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um individuo adquire um verdadeiro nome proprio ao cabo do mais severo exercicio de
despersonalizacéo, quando se abre as multiplicidades que o atravessam de ponta a ponta, as
intensidades que o percorrem (DELEUZE, 1992, p. 15)



RESUMO

Esta pesquisa é tedrica, analitica e bibliografica, e teve como objetivos discutir o conceito de
experiéncia presente no pensamento do fildsofo francés Gilles Deleuze e de sua distin¢éo
frente a concepcdo classica de experiéncia presente no empirismo tradicional; e, ademais,
como o conceito se da frente a sua utilizagdo dentro da educacdo. Essa emergéncia conceitual
se faz a partir da Base Nacional Comum Curricular, que define como préatica de Educacao
Infantil os Campos de Experiéncia. Nosso texto é dividido em trés partes: na primeira,
fazemos uma anéalise das monografias escritas por Deleuze acerca dos filésofos Baruch de
Spinoza, David Hume, Immanuel Kant, Henri Bergson e Friedrich Nietzsche. Com excecdo
de Kant, que é criticado e terd o conceito de transcendental modificado e apropriado, os
demais influenciaram o seu pensamento, perpassando tanto a sua producéo individual quanto
a sua parceria com o psicanalista Félix Guattari. Na segunda parte, tratamos dos pressupostos
epistemoldgicos da educacdo e de como a experiéncia se da a partir deles. Por fim, tecemos
uma critica a concep¢do que a escola estabelece de experiéncia em suas praticas, para assim
propormos o que seria uma Educacéo da Experiéncia, tendo o conceito de Deleuze como eixo
e pratica para tal educacdo. Na terceira e ultima parte, apresentamos dez teses sobre a
concepcao de experiéncia em Deleuze para a educacdo, concluindo que, para nos, é possivel
pensar a experiéncia na trilha proposta por Deleuze, de maneira que a educacdo potencialize

0S corpos para criar novas formas de existéncia.

Palavras- chaves: Experiéncia. Deleuze. Educacdo Infantil. Base Nacional Comum

Curricular da Educacéo Infantil. Campos de Experiéncia.



ABSTRACT

This survey has an analytical theoretical and bibliographic incuse, and aims at
discussing about the concept of experience present in the French philosopher Gilles Deleuze’s
thought and about his distinction before the classical conception of the experience present in a
traditional empiricism; and how the concept takes place before its use inside education. That
conception emergency has been built since the National Common Curricular Base established
the Experience Fields as a practice in Childhood Education. Our text is divided in three parts,
of which the first one did an analysis on the monographs written by Deleuze about the
philosophers Baruch de Spinoza, David Hume, Immanuel Kant, Henri Bergson and Friedrich
Nietzsche. Except Kant, who is criticized and will have the reputation of transcendental
changed and turned proper, the others inspired his thought, occurring in his individual
production and in his partnership with the psychoanalyst Felix Guattari. In the second part, we
deal with the epistemological conjectures of education and how the experience is built from
them. We made a judgment about the conception that the School elaborates on the experience
in its practices, so that we purpose what would be an Experience Education, by having
Deleuze’s conceiving of experience as the focal point and the practice of such education. In
the third and last part, we presented ten theses about the conception of experience on Deleuze
and education, concluding, for us, the possible form of consider the experience on the way

purposed by Deleuze, so that education reinforce the bodies to create new forms of existence.

Key-words: Experience. Deleuze. Childhood Education. National Common Curricular Base

in Childhood Education. Experience Fields.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa é de carater analitico, teodrico e bibliografico e teve como ponto
de partida o conceito de experiéncia constituido a partir do pensamento do filésofo francés
Gilles Deleuze, que nos possibilitou pensar uma Educagéo Infantil calcada em suas ideias.
Isso se deu devido a Base Nacional Comum Curricular, um documento normalizador que veio
para determinar os contetdos e praticas da Educacdo Baésica brasileira e reservou para a
Educacéo Infantil os Campos de Experiéncias.

E se optamos em pensar a experiéncia a partir da filosofia de Deleuze para se
opor ao conceito de experiéncia que constitui 0s campos de experiéncia, € porque acreditamos
gue a unica forma possivel de se pensar a educacdo, ndo apenas a infantil, é por meio da
Teoria das Multiplicidades, que se constitui a partir de Deleuze, possibilitando-nos pensar o
individuo pela diferenca, ndo apenas frente aos demais individuos, mas principalmente pensar
a diferenca em si mesmo.

Para realizarmos tal trabalho partimos essencialmente das monografias que
Deleuze escreveu acerca do pensamento de alguns fildsofos, pois podemos dizer que antes
mesmo de dizer por si s@, ele se entregou ao pensamento de outros filésofos. Mais do que
isso, ele se entregou ao pensamento que os outros filésofos ainda ndo haviam dito, e com toda
intensidade os fez dizer. Dessa forma, podemos dizer que Deleuze ndo produz apenas
monografias, produz passagens. Nao se restringe apenas no que se diz ao longo da histéria da
filosofia, mas do que poderia ter sido dito e que n&o foi.

Pontualmente, essa caracteristica de sua escrita, de fazer os autores dizerem o
que ele queria que dissessem, € o que melhor herdou de cada um, constituindo toda a sua
filosofia e genialidade. Poderiamos até afirmar que o ato de escrever teria possibilitado
Deleuze a ndo interpretar o autor, mas sim experimenta-lo. Pois foi mediante esse processo
que, a partir da obra Diferenca e Repeticdo (1968), ele pode falar por si proprio. O que
posteriormente o levaria a constituir com Guattari uma filosofia potente e necessaria.

E esse 0 percurso que consiste a primeira parte de nosso texto. Veremos
especificamente os conceitos e pensamentos que influenciaram Deleuze na constituicdo do
conceito de experiéncia, que marca todo o seu pensamento, por assim dizer, pois é buscando
uma outra definicdo de empirismo que comeca a sua producdo académica em Empirismo e
Subjetividade. Dessa forma, € através dos estudos acerca do empirista escocés David Hume,

que Deleuze encontra-se com o empirismo superior. Mais tarde, em sua ultima publicacéo,



refere-se ao seu empirismo transcendental em Imanéncia: uma vida..., encerrando um ciclo de
ideias sobre o tema e definindo a sua filosofia.

Mas para que possamos chegar ao empirismo transcendental de Deleuze e
compreender 0 que ele entende por experiéncia, que se distingue por completo de toda e
qualquer definicdo de experiéncia que a filosofia j& pdde nos proporcionar, além de
retomarmos a obra sobre Hume, revisitaremos também as demais monografias. Iniciaremos,
pois, com a que se refere ao chamado principe dos filésofos, Baruch Spinoza (como Deleuze
mesmo dizia), para o qual a experiéncia € um dos elementos constituintes de seu
Racionalismo. Este, por conseguinte, constitui fator importante para o conceito de Afete e
Afecto, caro para a filosofia de Deleuze.

Veremos também na monografia Bergsonismo, e em artigos como Bergson e A
Diferenca em Bergson, referentes ao filosofo francés Henri Bergson, para quem a experiéncia
esta relacionada diretamente com a diferenca de natureza, de como conceitos como matéria e
duracdo, atual e virtual, s&o fundamentais para compreender que o empirismo pensado por
Deleuze esta mais proximo de uma ontologia do que propriamente de uma epistemologia.

Por fim, veremos a importante influéncia do filésofo alemdo Friedrich
Nietzsche para a filosofia deleuziana na constituicdo do conceito de experiéncia, uma vez que
seria 0 préprio Nietzsche o responsavel por Deleuze desenvolver a sua filosofia. Também faz
parte deste repertdrio inicial a critica que o francés faz a Immanuel Kant, principalmente em
relacdo a questdo da no¢do kantiana de transcendental.

Nessa primeira parte, retomamos também a influéncia do estoicismo antigo na
constituicdo do conceito de acontecimento, através da obra Légica dos Sentidos. Conceito que
se relaciona diretamente com a prépria experiéncia. Do mesmo modo como retomamos 0
pensamento proprio de Deleuze em sua tese Diferenca e Repeticdo, que remete a repeticdo; e
sua parceria com o psicanalista, também francés, Félix Guattari, para abordar ndo apenas o
conceito de acontecimento, mas também de rizoma, cartografia e Esquizoanalise.

E importante ressaltar que, ao longo de toda a sua producio, Deleuze n&o se
limitou a escrever apenas textos referentes a filosofia ou textos filosoficos. Ele escreveu
também sobre a criagdo artistica e a propria arte, seja ela visual, cénica, literaria, musical,
cinematogréfica, etc. Embora saibamos que tais textos companham seu pensamento filosofico,
nossa pesquisa se limitara apenas a analisar as suas obras filosoficas, principalmente, por
estarmos tratando um contexto especificamente filosofico.

O que ndo significa também que hierarquizamos ou julgamos a sua obra,

apenas compreendemos que seu carater rizomatico ndo comprometera a nossa analise, ja que
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seus pensamentos e conceitos estdo em movimento e fazendo conexdes. Um exemplo desse
processo pode ser visto diretamente com o conceito de acontecimento, que surge na obra
Ldgica dos Sentidos e posteriormente reaparece em outros trabalhos, seja em parceria com
Guattari ou nas obras referente a arte.

J& na segunda parte do texto, que trata da aproximacgdo da experiéncia com a
educacdo, realizamos uma breve analise dos pressupostos epistemoldgicos presentes na
educacdo e de como a experiéncia se dd em cada um deles, demonstrando que o conceito
chave dado a experiéncia € 0 mesmo presenta na concepcao classica, na qual se da frente a um
sujeito e a um objeto.

Na sequéncia, é realizada uma répida apresentacdo da Base Nacional Comum
Curricular e dos documentos oficiais italianos que normatizam os contetdos e as praticas da
Escola da Infancia, onde se introduziu pela primeira vez os campos de experiéncias em
documentos oficiais acerca da educacdo, pois foi a partir de tais documentos que 0s campos
de experiéncias vieram parar nos documentos oficiais referentes a Educacdo Infantil
brasileira, no bojo da nova Base Nacional Comum Curricular.

O que nos permitiu, portanto, analisar a constituicdo dos campos de
experiéncias propostos para a Educacdo Infantil, de acordo com suas propostas, suas
influéncias conceituais e filoséficas e de sua distingdo das propostas italianas. Foi possivel
também observar, a partir da Base Nacional Comum Curricular, como a Educagdo Infantil
estd dividida e qual a sua posicdo frente as demais educacbes subsequentes que compdem
nossa Educacdo Basica.

E finalizamos essa segunda parte com a proposta de uma Educacdo da
Experiéncia. Nosso trabalho demonstra ndo s6 os erros, mas todo o equivoco de uma
educacdo que visa a sua pratica por intermedio de uma experiéncia pautada em um sujeito e
em um objeto a priori de todas as suas praticas. Embora, como vimos, tal concepcdo de
experiéncia sempre esteve presente no fazer da educacdo, ja que sempre considerou as
experiéncias possiveis em detrimento das experiéncias reais.

Por fim, a terceira e Ultima parte do nosso texto traz dez teses sobre a
concepgdo de experiéncia contida no pensamento de Deleuze. Assim, juntamente com 0S
conceitos que Ihe influenciaram e compuseram a sua filosofia, e com a nossa percepcao de
educacdo, pudemos ndo sO compreender uma outra educacdo, que aqui chamamos de

Educacéo da Experiéncia, mas compreender também as suas praticas.
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1. DA EXPERIENCIA

Pensar o conceito de experiéncia, a primeira vista, pode parecer algo de certa
forma simples e rotineiro, pois sabemos que a experiéncia é uma palavra que ndo apenas
pertence ao vocabulario da maior parte das pessoas, como também elas a utilizam muitas
vezes para se referirem as suas praticas. Aléem do mais, seu significado € de facil acesso a

todos, basta consultar um dicionario de lingua portuguesa para que possamos encontra-lo:

experiéncia s.f. (sXIV) ato ou efeito de experimentar (-se) 1 experimentacao,
experimento (método cientifico) <e.quimico> 2 FIL qualquer conhecimento
obtido por via dos sentidos 3 forma de conhecimento abrangente, nédo
organizado, ou de sabedoria, adquirida de maneira espontanea durante a
vida; pratica <viveu muito, tem muita e.> 4 forma de conhecimento
especifico, ou de pericia, que, adquirida por meio de aprendizagem
sistematico, se aprimora com o correr do tempo; pratica <pugilista de muita
e.> 5 tentativa, ensaio, prova <resolveu fazer uma e. apostando nos nimeros
pares @ ETIM lat. experimentia,ae ‘prova, ensaio, tentativa’ @ SIN/VAR
ver sinonimia de exame, pratica, sapiéncia e tentativa. @ ANT inexperiéncia;
ver th. Antonimia de pratica e sinonimia de ignorancia (HOUAISS;
VILLAR, 2009, p. 858b-859a).

Podemos notar que na definicdo dada a experiéncia pelo dicionario, a palavra
conhecimento aparece como uma vertente recorrente a todas as definicdes dadas pelo verbete,
passando pelo Conhecimento Cientifico, Filos6fico e Empirico, ou pelo Senso Comum. Outra
definicdo que também se mostra inseparavel a concep¢do de experiéncia é a de pratica. Seja
ela metodoldgica, sistematica, ou até mesmo a préatica de vida.

Agora, ndo podemos afirmar que a significacdo da palavra Experiéncia vista
acima se distingue profundamente da definicdo dada ao conceito pela Filosofia. Embora seja
possivel afirmar que a Experiéncia, ao longo da histéria ocidental do pensamento, apresenta-
se em diversas formas distintas. E mesmo que ela ndo se apresente de uma forma univoca, na

filosofia, é possivel encontrar duas definicbes fundamentais que a definem:

1.° A participacdo pessoal em situacGes repetiveis, como quando se diz: “x
tem Experiéncia de S, em que S é entendido como uma situagdo de estado de
coisas qualquer que se repita com suficiente uniformidade para dar a x a
capacidade de resolver alguns problemas; 2.° recurso a possibilidade de
repetir certas situacfes como meio de verificar as solucbes que elas
permitem: como quando se diz “a Experiéncia confirmou X”, ou entdo: “a
preposicdo p pode ser confirmada pela Experiéncia. [...] O elemento comum

dos dois significados é a possibilidade de repetir as situacdes, e isso deve ser
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considerado fundamental na significacdo geral do termo. (ABBAGNANO,
2007, p. 471b-472a)

Se pegarmos as duas definicdes aqui apresentadas, tanto a de forma geral como
a filosofica, podemos separar dois verbos que atuam de forma inerente a tais concepcdes de
Experiéncia. Sentir e repetir, sendo o Ultimo ressaltado por Abbagnano. Tais verbos também
nos ajudardo a compreender, dentro dessa mesma chave apresentada, uma relacdo implicita da
conceituacdo de Experiéncia entre um Sujeito e um Objeto, que aqui chamaremos de
Concepcéao Cléassica da Experiéncia.

Antes mesmo de ver como se da tal relagdo, é importante distinguirmos as duas
definicBes da experiéncia como vimos. A primeira definicdo refere-se ao carater pessoal da
experiéncia (em que a experiéncia seria uma situacao repetitiva na vida de uma pessoa,
garantindo assim a ela um estado de coisa). J& a segunda definicdo refere-se ao carater
impessoal da experiéncia, também chamado de carater objetivo da experiéncia (em que
procura a validade de uma situacdo perante a sua repeticdo, possibilitando a verificagcdo de
uma determinada solucdo. Isto é, a compreensdo que encontramos principalmente na doutrina
Empirista).

O carater pessoal da Experiéncia remete diretamente na vida pessoal. 1sso &,
as vivéncias que uma pessoa tem frente a uma situacdo determinada que se repete em sua
vida. E o que podemos perceber quando se diz que fulano tem a experiéncia de ser pai. Ou
entdo: “Ele ndo sabe do que esta falando, nunca vivenciou isso”’! Observamos também que o
carater pessoal da Experiéncia ird determinar, de certa forma, o estado de coisa. Ele também
assegurara a capacidade que uma pessoa tem de resolver determinados problemas que se
repetem em sua vida, como no dito popular: “Nunca se esquece de andar de bicicleta”.

E exatamente nessa concepcio pessoal de Experiéncia que se torna possivel a
afirmacdo de que existe uma “Experiéncia Religiosa” ou “Experiéncia Mitica” e, se elas
pertencem a esse carater de Experiéncia, € porque a caracteristica repetivel que se da na vida
pessoal ocorre no interior da propria crenca que origina tal experiéncia. Isto é, a experiéncia
ndo existe fora de sua crenca originaria. Dessa forma, ela ndo pode verificar a sua prépria
validade, pois tais experiéncias sao partes integrantes de tal crenca.

Ja o carater impessoal da Experiéncia refere-se ao fundamento Objetivo da
Experiéncia. E esse fundamento que permite a verificagdo da validade de determinadas

situacBes pela Experiéncia, isto ¢, pela repeticio. E quando, através da experiéncia, pode-se
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comprovar ou validar algo ou uma situacio. E exatamente o carater impessoal que ird
fundamentar qualquer filosofia de cunho empirico, ou seja, qualquer corrente do Empirismo®.

E possivel também encontrar tal definicio nas Ciéncias Naturais, pelo menos
guando se valem do método indutivo. Por este método busca-se através das partes se chegar
ao todo. O que nos permite chamarmos esta ciéncia de Ciéncias Experimentais. Assim sendo,
se todos utilizarem os mesmos procedimentos (método) para chegar a determinada resolugéo
ou afirmacdo (repeticdo), o resultado sera sempre o mesmo.

Como vimos, seja pelo carater pessoal ou impessoal da experiéncia, ela se
dara sempre na relacéo entre um sujeito e um objeto. Tal relacéo foi definida por Kant quando
se referia ao conhecimento a posteriori. Consagrando assim, na filosofia, que é 0 nosso caso,
o que podemos chamar de “Construtivismo”. Tal pensamento apresenta dois elementos
essenciais: O Sujeito que é cognoscitivo?, isto €, consegue captar e reconhecer a realidade do
Objeto — fato, fenbmeno ou coisa; e 0 Objeto que é cognoscivel, que € passivel de
conhecimento e trata da prdpria realidade a ser captada e reconhecida.

E importante frisar que, ao tratarmos da questio do conhecimento, a relacéo
sujeito/objeto ndo € uma exclusividade do empirismo, pois ela estd presente também no
racionalismo. Ambos apresentam uma espécie de harmonia de relacdo. No racionalismo esta
harmonia é determinada pela razdo ou por uma divindade transcendente.

J& no empirismo, que se caracteriza pela materialidade e nega toda e qualquer
transcendéncia, no que se refere a epistemologia, a experiéncia ja estaria em si preestabelecida
na natureza humana, como defendia Hume, uma vez que o conhecimento é oriundo da
experiéncia harmoniosa entre o sujeito e o objeto. O que, por sua vez, difere do exemplo
kantiano, onde é possivel observar uma certa submissdo natural do objeto (cognoscivel) ao
sujeito (cognoscitivo), sendo essa uma das principais caracteristicas do construtivismo?®.

O fato é que, quando propomos trabalhar com o conceito de experiéncia em

nosso texto, ndo estamos nos referindo ao que chamamos de Concepcdo Classica da

1 E importante frisar que mesmo falando de dentro da Epistemologia, quando aqui falamos de pessoal ou
Impessoal/objetivo estamos nos referindo a Experiéncia e, portanto, ndo deve ser confundido com o Subjetivismo
e nem com o Objetivismo, que se refere especificamente a esséncia do conhecimento abrangendo ndo apenas o
Empirismo, que é aqui nosso objeto de estudo, mas também o Racionalismo, o Apriorismo, etc.

2 Um sujeito cognoscitivo é um sujeito com a capacidade de apreender as caracteristicas de um objeto tornando-
se um sujeito habil no aprendizado. Portanto, um sujeito do conhecimento.

3 «A ideia fundamental do que Kant chama sua ‘revolucio copernicana’ consiste no seguinte: substituir a ideia de
uma harmonia entre o sujeito e objeto (acordo final) pelo principio de uma submissdo necessaria do objeto ao
sujeito. A descoberta essencial € de que a faculdade de conhecer é legisladora, ou, mais precisamente, de que ha
algo de legislador na faculdade de conhecer. (Assim como ha algo de legislador na faculdade de desejar). Desse
modo, o ser racional descobre em si novas poténcias. A primeira coisa que a revolugdo copernicana nos ensina é
gue somos nos que comandamos (DELEUZE, 2018c, p.24).
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Experiéncia, como aqui apresentado. Nem de uma de suas variacOes, seja entre 0 empirismo e
0 apriorismo kantiano, o qual apresenta a experiéncia como a posteriori. Assim como o
intelectualismo aristotélico. Ou mesmo de acordo com a prépria variacdo do empirismo, no
caso o sensualismo.

Propomos entdo pensar a experiéncia dentro do escopo tedrico da Filosofia da
Diferenca, mais especificamente a filosofia proposta pelo filésofo francés Gilles Deleuze
(1925-1995). Deleuze e os filésofos Jean-Frangois Lyotard (1924-1989), Michel Foucault
(1926-1984) e Jacques Derrida (1930-2004), também franceses, por intermédio da leitura que
realizaram de Nietzsche, apresentado por Pierre Klossowski (tradutor de sua obra para o
francés), irdo desenvolver o que chamamos de Filosofia da Diferenga, também conhecida
como Pos-Estruturalismo ou French Theory.

Acreditamos que a concepcdo de experiéncia que Deleuze nos propGe se da de
uma forma totalmente original. Esta originalidade se faz perante o como ele utiliza ndo so as
suas referéncias, que lhe influenciaram, mas também como ele se compde com elas.
Acreditamos que tal caracteristica s foi possivel pela tradicdo francesa de fazer Histéria da
Filosofia e por ele ter também um grande interesse pela tal. O que lhe fez um grande professor
e historiador da filosofia.

O titulo de “historiador da filosofia” ird marcar o que muitos definem como a
sua primeira fase, que iniciaria com sua primeira publicacdo, “David Hume, sa vie, son
oeuvre, avec un exposé de sa philosophie” (1952), e se estenderia até a sua tese principal de
doutoramento, Filosofia e Diferenca (1968). Nesse periodo, Deleuze se propfe a escrever
espécies de monografias de filésofos que irdo influenciar, de alguma forma, o seu
pensamento. Sao eles: David Hume, Henri Bergson, Friedrich Nietzsche, Immanuel Kant e
Spinoza (sendo que a ele também Ihe é dada sua tese secundaria, O Problema da Expressao
em Spinoza, 1968).

Deleuze ir&4 imprimir em todas as suas monografias uma caracteristica propria
de sua filosofia, o que possibilitou o conceito de experiéncia ser tdo original. Isto €, Deleuze
atribui uma marca de invengdo ao pensamento do filésofo abordado, mas ndo se deve pensar
que ele meramente pde palavras na boca do autor. Dele realiza invencGes que se vinculam ao

que ja foi pensado pelo autor. Dessa forma, podemos compreender que embora 0 autor nao

4 Este é o primeiro livro de Deleuze e foi escrito em parceria com o seu professor André Cresson, sendo que
nessa obra Deleuze ainda ndo impde a sua forma singular de fazer histéria da filosofia. Essa singularidade ira
aparecer a partir de seu segundo livro publicado, o primeiro sozinho, intitulado de. “Empirismo e Subjetividade”.
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tenha dito determinadas palavras, o que esta a “mais” posto por Deleuze, ndo se pode negar,

que o autor poderia ter escrito. Como Deleuze (1992, p. 14) mesmo dizia:

concebendo a historia da filosofia como uma espécie de enrabada, ou, o que
da no mesmo, de imaculada concepcdo. Eu me imaginava chegando pelas
costas de um autor e lhe fazendo um filho, que seria seu, e que, no entanto,
seria monstruoso. Que fosse seu era muito importante, porque o autor
precisava efetivamente ter dito tudo aquilo que eu lhe fazia dizer.

Dessa forma, para que possamos compreender o conceito de experiéncia
apresentado por Deleuze, foi preciso retomar tais monografias, pois elas possuem um
movimento de composicdo do seu pensamento. Esses escritos, juntamente com sua tese,
inauguraram uma nova filosofia, um jeito singular de pensar. Vale ressaltar que Nietzsche
seria 0 responsavel por toda a revolucao que se da na e pela filosofia de Deleuze (1992, p.15.),

como ele mesmo nos diz:

Foi Nietzsche, que li tarde, quem me tirou disso tudo. Pois é impossivel de
submeté-lo ao mesmo tratamento. Filhos pelas costas é ele quem faz. Ele da
um gosto perverso (que nem Marx nem Freud jamais deram a ninguém, ao
contrario): o gosto para cada um dizer coisas simples em nome proprio, de
falar por afectos, intensidades, experiéncias, experimentacdes. Dizer algo em
nome proprio é muito curioso, pois ndo é em absoluto quando nés tomamos
por um eu, por uma pessoa ou um sujeito que falamos em nosso nome. Ao
contrario, um individuo adquire um verdadeiro nome proprio ao cabo do
mais severo exercicio de despersonalizagdo, quando se abre as
multiplicidades que o atravessam de ponta a ponta, as intensidades que o
percorrem.

Vale ressaltar nesse momento que Deleuze nos possibilita pensar a experiéncia
dentro de uma chave da propria diferenca. Pois ele diz que fala por meio dos afectos,
intensidades, experiéncias e experimentacfes, sem se remeter a um eu pessoal, ou mesmo a
um sujeito; mas sempre a uma despersonalizacdo, a uma desindividuacdo, a uma
desubjetivacdo. Ele coloca a experiéncia para alem de um plano de organizacao.

A concepgdo deleuziana da experiéncia é diferente da que chamamos de
Concepcgao Classica da Experiéncia, pois esta Gltima sempre se remete a um sujeito e a um
objeto, ao contrario daquela, que concebe o empirismo. A origem deste termo deriva da
palavra grega Empeiria, que significa experiéncia. Ela se faz, portanto, imprescindivel, como
qualquer doutrina filoséfica que assegura que a unica forma de se adquirir o conhecimento é
por intermédio da experiéncia ou pelo ato de enxergar a experiéncia apenas como uma

simples vivéncia.
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Podemos ver logo aqui no inicio que a experiéncia para Deleuze, assim como
sua expressdo “escrever em nome proprio”, ndo se refere a uma epistemologia, isto €, ele ndo
estd preocupado como o conhecimento se da. Nem quais sdo os limites do conhecimento nem
mesmo seu carater antropologico. Suas questdes sdo de outra natureza. Podemos dizer que
estdo mais préximas de instituir uma nova ontologia, ou uma outra ontologia que ndo se
guiaria por nenhuma metafisica.

E como se ele propusesse outra forma de conceber o proprio empirismo, que se
iniciaria ao resgatar a concep¢do de empirismo dada por Hume - “que ele somente se define
pela posicdo de um problema preciso e pela apresentacdo das condicdes desse [121]
problema” (DELEUZE, 2001, p. 121)°, o que nos traz de imediato a importancia do problema,
numa esfera individual, até entdo ausente nas discussdes simplesmente epistemoldgicas ou de

forma ordinaria. Mas o que seria esse problema para nos?

1.1 Devir Spinoza em Deleuze

Temos como problema uma relacdo sensivel entre corpos, portanto, oriundos
de um encontro fortuito entre eles. Dentro dessa chave de compreensdo, um encontro nédo
pode ser forcado nem criado, muito menos se pode determinar ou esperar que 0s corpos deem
sempre as mesmas resolucdes, pois como vimos, o problema se define pela sua posigédo
precisa e pelas condi¢des que sdo apresentadas frente a um corpo. O conceito de encontro se
compreende, por esta razdo, dentro do pensamento Spinozista. Basta lembrar que segundo

Spinoza, ndo se sabe o0 que um corpo é capaz. Como podemos ver:

A ordem das acdes e das paixdes de nosso corpo é simultanea, em natureza,
a ordem das acdes e das paixdes da mente [...] O fato é que ninguém
determinou, até agora, 0 que pode o0 corpo, isto é, a experiéncia a ninguém
ensinou até agora — exclusivamente pelas leis da natureza enquanto
considerada apenas corporalmente, sem que seja determinado pela mente —
pode e/ou que ndo pode fazer. [..] o corpo, por si sO, em virtude
exclusivamente das leis da natureza, é capaz de muitas coisas que
surpreendem a propria mente (SPINOZA, 2010, p. 167).

Dessa forma, a solucéo ou ndo de um problema vivenciado por um corpo se da

a partir das singularidades envolvidas em tal encontro. Deve-se deixar claro que ndo é porque

®> O nlmero entre colchetes na citacéo refere-se ao nimero da pagina na edigdo utilizada na tradugéo.
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estamos aqui falando de singularidade, que estamos nos referindo a um processo subjetivo.
Nem nos referimos ao que se adquire ao longo da vida nem mesmo as particularidades do ser;

e muito menos se trata do reconhecimento presente no pensamento de Hegel.

As singularidades sdo os verdadeiros acontecimentos. [...] Longe de serem
individuais ou pessoais, as singularidades presidem a génese dos individuos
e das pessoas: elas se repartem em um “potencial” que ndo comporta em si
mesmo nem Ego (Moi) individual, nem Eu (Je) pessoal, mas que o produz
atualizando-se, efetuando-se, as figuras dessa atualizacdo ndo se parecendo
em nada ao potencial efetuado (DELEUZE, 2011. p. 105).

Podemos, portanto, observar que para Deleuze ndo hd nenhuma determinacgéo
do ser sobre o individuo, e que nem mesmo o individuo j& preexiste no ser. O individuo se
produz a partir de atualizacdo, como veremos a frente quando falarmos de Bergson. Outra
caracteristica que a filosofia de Deleuze nos traz e que podemos perceber a partir do conceito
de singularidade, é que ndo ha uma finalidade pré-determinada, um “ato”, como diria
Aristoteles. A realidade, assim como o corpo, seria s6 poténcia.

Compreender um corpo e a realidade como poténcia significa afirmar que em
ambos existem uma infinidade de possibilidades que ainda ndo estdo realizadas, ou como
vimos, atualizadas. Por esta razdo, de inicio, um corpo para Deleuze nunca é como ele se
apresenta, um corpo é sempre um universo de possibilidades ainda ndo realizadas. E néo
meramente um estado de coisa, ou uma mera identidade.

Temos, assim, em um corpo, todo um universo de possibilidades, que Deleuze
chamara de Virtual. O individuo apresenta apenas algumas dessas possibilidades efetuadas,
isto €, atualizadas. A singularidade serd a responsavel pelo processo de atualizacdo de um
possivel. E por isso que para Deleuze (2011, p. 55) “A singularidade é essencialmente pré-
individual, ndo pessoal, aconceitual. Ela é completamente indiferente ao individual e ao
coletivo, ao pessoal e ao impessoal, ao particular e ao geral — e as suas oposigoes”.

Dessa forma deve-se destacar que para Deleuze ndo é possivel conceber o
corpo como algo acabado, determinado, Unico. E habitar Nietzsche, quando ele concebe o
corpo por uma relacdo de forcas, como veremos logo a frente. E habitar também Spinoza,
para o qual o corpo apresenta-se de forma extensiva, referente a uma relacao entre movimento
e repouso; lentidao e velocidade - Longitude. Apresenta-se também de forma intensiva, que se
refere a sua capacidade de afetar e ser afetado - Latitude.

Portanto, um corpo nunca deve ser definido por sua forma ou fungdo e, muito

menos, como um organismo. Pois quando o fazemos assim, damos ao corpo uma teleologia
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que ndo Ihe é propria. Tal caracteristica esta enraizada na taxonomia que através da descricdo,
da identificacdo e da classificacdo organiza os corpos em reino, filo, classe, ordem, familia,

género e espécie. Esse ato afasta ou separa o corpo do que ele pode, como podemos ver:

H4, por exemplo, grandes diferencas entre o cavalo de lavoura ou de tiro e
um cavalo de corrida, entre um boi e um cavalo de lavoura. E porque o
cavalo de corrida e o cavalo de lavoura ndo possuem os mesmos afetos nem
0 mesmo poder de ser afetados; o cavalo de lavoura tem antes mais afetos
em comum com um boi (DELEUZE, 2002a, p. 129).

Pensar entdo o corpo a partir de sua Longitude — relacdo entre movimento e
repouso; lentiddo e velocidade — e pela sua Latitude — capacidade de afetar e ser afetado, — é
pensar 0 corpo a partir do que ele pode. E se 0 que o corpo pode esta relacionado com a sua
singularidade, como vimos, s saberemos o que ele pode através de suas experiéncias e
experimentacdes.

Assim, Deleuze, juntamente com o psicanalista também francés Félix Guattari,
a partir das obras que escreveram juntos, o Anti-Edipo (1962) e Mil Platds (1980), puderam
definir o corpo como um platd, isto €, uma superficie, uma zona de intensidade, na qual
correm fluxos, desejos, linhas, forcas e afetos que estdo sempre realizando conexdes. Sendo
exatamente a palavra superficie que ira definir o pensamento de ambos. N&o estd nada oculto
ou nas profundidades, como o filésofo e poeta Paul Valéry afirmava “O mais profundo é a
pele”. Caracterizando assim uma filosofia da superficie. Tal visdo de se pensar o corpo a

partir de longitude e latitude deu origem ao que chamamaos hoje de etologia,

por exemplo, dado um animal, a que esse animal é indiferente no mundo
infinito, a que reage positiva ou negativamente, quais sdo 0s seus alimentos,
quais sdo os seus venenos, o que ele “pega” no seu mundo? Todo ponto tem
seus contrapontos: a planta e a chuva, a aranha e a mosca. Nunca, pois, um
animal, uma coisa, é separavel de suas relagdes com o mundo: um interior é
somente um exterior selecionado; o exterior um interior projetado; a
velocidade ou a lentiddo dos metabolismos, das percepcBes agdes e reacdes
entrelagam-se para constituir tal individuo no mundo. E em segundo lugar,
existe a maneira como essas relacbes de velocidade e de lentiddo s&o
efetuadas conforme as circunstancias, ou esses poderes de ser afetado,
preenchido. Pois eles o sdo sempre, mas de maneira muito diferente,
dependendo do que os afetos presentes 0 ameacem a coisa (diminuam a sua
poténcia, amorte¢cam-na, reduzam-na ao minimo), ou confirmem, acelerem e
aumentem: veneno ou alimento? (DELEUZE, 20023, p. 130).

A experiéncia coloca o corpo em constantes relagdes, que se ddo em si

mesmas, como superficies de intensidades, contendo seus interiores e exteriores. O corpo com
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0 mundo constitui sua realidade sensivel, outros interiores e exteriores. Se o “interior ¢
somente um exterior selecionado e o exterior um interior projetado” (DELEUZE, 2002a, p.
130), ndo se pode definir o corpo como algo totalizado, acabado, Unico, organizado, que se
relaciona com um fora completamente distinto, como a metafisica e a ciéncia sempre fizeram.
Dessa forma, podemos afirmar que o que as vezes é definido como corpo nao passa de partes,
fragmentos, pedacos, que estdo sempre em relacdo com interiores e exteriores, que a cada
momento vivenciam seus proprios problemas.

Mas se pensarmos, por exemplo, em uma crianga que ndo sabe andar de
bicicleta, podemos afirmar que quando essa crianca experimenta andar de bicicleta, temos um
problema, e, portanto, um encontro. E se, como acabamos de ver, 0s corpos ndo sdo algo
totalizados e nem acabados, o problema ird promover conexdes entre partes notaveis dos
corpos pertencentes a tal encontro - o bumbum e o selim da bicicleta; o pé e o pedal; as maos
e 0 guiddo. Assim sendo, ndo ha na experiéncia um fendbmeno de totalidade.

Como vemos, a resolucdo dos problemas oriundos de uma experiéncia se dara
a partir das singularidades envolvidas no encontro, pois 0 ato de aprender a andar de bicicleta
se dara de forma diferente entre os corpos, devido as diferencas e singularidades existentes
entre as criangas e entre as bicicletas. E nessa diferenca singular que o problema se pde e nela
que se definem as condicOes apresentadas por tais problemas.

Por conseguinte, ndo cabe ao empirismo proposto por Deleuze as praticas
antigas que operam por generalizacdo, isto €, a intencdo de se constituir leis universais e
necessarias, as quais se aplicariam a todos, pois a concepcdo classica da experiéncia ignora a
existéncia da singularidade do problema e de sua resolucdo, jA que opera de forma a
possibilitar o encontro semelhante entre as experiéncias vividas por um corpo ou mais corpos,
tratando-as como iguais.

Tal acdo ira “aprisionar” a diferenga, controlar as variaveis e tornar possivel
instituir conceitos a serem impostos, seguidos e obedecidos por todos. Obviamente que tal
imposicdo ndo se da de forma impositiva, pois para Deleuze o capitalismo é um sistema que
opera na exploragéo, na dominagéo e na colonizagéo dos desejos. Ele cria 0s desejos que 0s
corpos se esforgardo para realizar, estratificando-os dessa forma.

Assim como as linhas, que segmentariza o corpo de trés formas distintas: 1) de
forma binaria “a partir de grandes oposi¢des duais: as classes sociais, mas também os homens
e as mulheres, os adultos e as criangas, etc.” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 84); 2) de
forma circular “em circulos cada vez mais vastos em discos ou coroas cada vez mais amplos,

a maneira da ‘carta’ de Joyce: minhas ocupacgdes, as ocupacdes de meu bairro, de minha
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cidade, de meu pais, do mundo...” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 84); 3) e de forma
linear “numa linha reta, em linhas retas, onde cada segmento representa um episédio ou um
‘processo’: mal acabamos um processo € ja estamos comecando outro, demandantes ou
demandados para sempre, familia, escola, exército, profissao” (DELEUZE; GUATTARI,
1996, p. 84). Essas acdes instituem conceitos e sujeitos, substituem a experiéncia que Deleuze
nos propde, impessoal, pré-individual e singular, pela experiéncia possivel, com a qual é
possivel esperar que as solucdes dos problemas vividos ndo fujam do que se € esperado e

determinado. Mesmo assim, ndo se deve pensar que o empirismo proposto por Deleuze seja

uma reagdo contra os conceitos, nem um simples apelo a experiéncia vivida.
Ao contrério, ele empreende a mais louca criagdo de conceitos, uma cria¢do
jamais vista ou ouvida. O empirismo é o misticismo do conceito e seu
materialismo. Ele trata o conceito como o objeto de um encontro, como um
aqui-agora, ou melhor um Erewhon, de onde saem inesgotaveis os “aqui” e
os “agora” sempre novos, diversamente distribuidos. “S0 0 empirista pode
dizer: os conceitos sdo as proprias coisas em estado livre e selvagem, para
além dos predicados antropologicos”. Eu fago, refago e desfaco meus
conceitos a partir de um horizonte mével, de um centro sempre descentrado,
de uma periferia sempre deslocada que os repetem e os diferencia.
(DELEUZE, 2006. p. 17).

Encontramos, portanto, na experiéncia proposta por Deleuze, um carater
imanente e singular, pois ndo da para afirmar que um mesmo problema se posiciona da
mesma forma para todos. Muito menos possuira a mesma constituicdo, tal qual uma crianca
que quer aprender a andar de bicicleta. O que se deu no encontro entre 0s corpos nao foi
apenas uma questdo fisica do corpo em si, mas sim o0 encontro entre 0s pontos notaveis dos
corpos que participam, de acordo com a relacdo de velocidade e lentiddo e a capacidade que
cada corpo possui de afetar ou ser afetado.

E o que possibilita Deleuze (2006, p. 17) afirmar que: “Eu faco, refaco e
desfaco 0s meus conceitos”, pois demonstra que o que resulta de um problema ndo é uma
simples vivéncia, ou uma resolugdo que pode ser definida e repetida de forma idéntica que
valide uma solugdo, ou que também ndo se constitui em regras gerais que devem ser repetidas
novamente, nem pelos outros nem pelo préprio corpo, pois o que se tem é o resultado do que
se experimenta no aqui e agora. Portanto, so serve no “aqui” e “agora”.

O que tambem ndo significa que se deve pensar que o que se obtém nédo vale
por si s6 como uma teoria, uma vez que a Unica coisa que a experiéncia pode nos oferecer sdo
teorias singulares. Elas ndo sdo nada distantes, ou descoladas da pratica que as constituem,

muito pelo contrario. Pois quando se impde uma teoria, isto €, um conceito a um corpo que
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ndo o teve como problema previamente, o que se tem é uma imposi¢do de poder exercida por
outro corpo, ou por um fluxo historico, social ou econdbmico. Como o préprio Deleuze
(FOUCAULT, 2012, p. 132) disse:

Uma teoria € como uma caixa de ferramentas. Nada tem a ver com o
significante... E preciso que sirva, é preciso que funcione. E ndo para si
mesma. Se ndo ha pessoas para utiliza-la, a comecar pelo préprio teérico que
deixa entdo de ser tedrico, é que ela ndo vale nada ou que 0 momento ainda
ndo chegou. N&o se refaz uma teoria, fazem-se outras; hd outras a serem
feitas.

1.2 Devir Hume em Deleuze

Evidenciamos que ao falarmos de experiéncia ndo nos referimos de forma
alguma a um sujeito e a um objeto. Essa é uma das grandes distingbes que podemos fazer da
concepcao de experiéncia presente no pensamento de Deleuze do qual partimos. Sabemos que
ele teve como influéncia o empirismo de Hume, e nesse ponto ndo seria diferente. Basta
observarmos a obra Empirismo e Subjetividade (1953), na qual Deleuze prop@e investigar a
obra Tratado de Natureza Humana, de Hume, a quem retomamos para que possamos seguir

NOssSo pensamento.

Hume afirma constantemente a identidade do espirito, da imaginacdo e da
ideia. O espirito ndo é natureza, ndo tem natureza. Ele € idéntico a idéia no
espirito. A idéia é dada como ele é dado, é a experiéncia. O espirito é dado, é
uma colecdo de ideias, nem mesmo um sistema. E poder-se-ia exprimir
assim a questdo precedente: Como uma colecdo devém um sistema? A
colecdo de idéias denomina imaginacdo, uma vez que essa designa ndo uma
faculdade, mas um conjunto, o0 conjunto das coisas, no mais vago sentido da
palavra, que sdo o que parecem: colegdo sem &lbum, peca sem teatro ou
fluxo de percepcdes. [...] O lugar ndo é diferente daquilo que nele se passa; a
representacdo ndo estd em um sujeito. Precisamente, a questdo pode ainda
ser assim formulada: como o espirito devém um sujeito? Como a imaginagdo
devém uma faculdade? (2001, p. 12-13. Italico do autor).

E importante frisar que na citacdo Deleuze utiliza a palavra espirito, mas que

deve ser compreendida como mente®, ou na compreensdo epistemoldgica, como pensamento.

® H4 uma nota do tradutor presente na pagina 11, “Traduzimos ‘esprit’ — termo com o qual os franceses traduzem
a palavra ‘mint’, isto é,’mente’ — por ‘espirito’, pois o objeto desta tradugdo é um livro escrito em francés”. Essa
mente nao deve ser compreendida como cérebro ou qualquer parte fisica do nosso corpo, mas sim relacionando
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Tal distingdo é de extrema importancia, pois assim como a imaginacao e a ideia ndo estéo
presentes no corpo de forma a priori, como vimos, todos os trés se constituem a partir dos
dados de uma experiéncia, isto é, das impressdes resultantes de nossa realidade sensivel.
Portanto, fruto de uma experiéncia.

Podemos compreender que o pensamento/espirito’ ndo é inato e nem uma
estrutura ou sistema que operaria sinteses ou abstragdes como esta presente no pensamento de
Locke®. O pensamento/espirito, assim como a ideia, é constituido pelas impressdes sensiveis.
E que o acumulo das ideias, além de constituir o que chamamos de pensamento/espirito,
constituira uma colecdo, que serd a imaginacgdo. Por isso Deleuze diz “cole¢do sem album,
peca sem teatro” (DELEUZE, 2001, p. 12), pois ndo ha categorias nem estruturas inatas.

Tal colocacdo de Hume ird desestruturar toda a base epistemoldgica até entao,
como o racionalismo, por exemplo. Hume se opde a Descartes (1999, p. 62), que afirma a
existéncia de um ser pensante. “Decidi fazer de conta que todas as coisas que até entdo havia
entrado em meu espirito ndo eram mais corretas do que as ilusdes de meus sonhos. [...] fazia-
Se necessario gque eu, que pensava, fosse alguma coisa. E ao notar que esta verdade: eu penso,
logo existo era tdo sélida e tdo correta”. Essa existéncia se da independente do proprio corpo,
que se constitui no pensamento como ser extenso.

Hume opde-se também ao préprio empirismo representado por Locke, pois ademais do
que ja se disse acima, é possivel perceber o distanciamento entre os dois quando Locke trata
pensamento/espirito como apenas uma folha em branco, uma tabula rasa ou uma cera

informe.

Todas as ideias derivam da sensagdo ou reflexdo. Suponhamos, pois, que a
mente é, como dissemos, um papel branco, desprovida de todos os
caracteres, sem quaisquer idéias; como ela sera suprida? De onde Ihe provem
esse vasto estoque, que a ativa e que a ilimitada fantasia do homem pintou
nela como uma variedade quase infinita? De onde apreende todos os
materiais da razdo e do conhecimento? A isso respondo, numa palavra, da
experiéncia. Todo 0 nosso conhecimento esti nela fundado, e dela deriva
fundamentalmente préprio conhecimento. Empregada tanto nos objetos

com o pensamento, e também ndo um pensamento ordinario, e sim aos moldes do racionalismo, como algo inato.
Basta recordar do cogito.

" Optamos em nosso texto utilizar “pensamento/espirito” quando nos referimos ao espirito na filosofia de Hume,
para frisar o sentido exato da palavra.

8 Para Locke ¢ possivel encontrar na mente uma operacdo de abstracdo que se da no entendimento, no qual o
possibilita, ndo apenas a dizer que existem dois tipos de experiéncia, 0 externo — das sensa¢fes — e o interno —
das reflexdes —. Como também existem dois tipos de Ideias - as Ideias Simples, que podem ser constituidas tanto
pela experiéncia externa, como pela interna. E as Ideias Complexas (as Ideias Simples e Complexas nada mais
sd0 que uma sintese de ideias determinadas, isto é, cada uma pode ser composta por ideias Especificas,
Abstratas e Relativas ou Nao Relativas. Isso se da na filosofia de Locke, por ele ndo considerar que o que
impressiona 0s nossos sentidos nunca é apenas uma coisa.
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sensiveis externos como nas operagdes externas de nossa mente, que sdo por
nés mesmos percebidas e refletidas, nossa observacdo supre nosso
entendimento com todos 0s materiais do pensamento. Dessas duas fontes de
conhecimento jorram todas as nossas idéia, ou as que possivelmente teremos
(LOCKE, 1988, p. 27).

A compreensdo que Hume nos traz do pensamento/espirito, da ideia e da
imaginagdo, tem por génese a propria experiéncia, o que deixa evidente que é impossivel a
experiéncia se dar a partir de um sujeito, e, portanto, com um objeto, como defende a
concepcao classica da experiéncia. E uma vez que o pensamento/espirito se constitui a partir
da experiéncia, o proprio sujeito também lhe é posterior. Sendo o sujeito também constituido
pelos dados de uma experiéncia.

O que temos € um sujeito que tem a partir da experiéncia a sua génese e que ela
ndo lhe garante nenhuma identidade, determinagdo ou teleologia. Assim, podemos afirmar
gue em um sentido originario o sujeito é provisorio e precario, uma vez que ele é fruto dos
dados. Basta que uma experiéncia coloque o problema de outra forma ou mude a suas
condigdes para que se tenham outros dados e assim diferenciar o sujeito que se tinha.

Essa diferenciacdo s6 é possivel devido a realidade sensivel que se difere por
seu carater fortuito e pelas singularidades dos corpos presentes na experiéncia. Ela possibilita
muito mais que as diferencas existentes entre o0s sujeitos, sem lhes atribuir nenhuma
identidade, possibilita que o sujeito se diferencie de si mesmo. Cabe-nos perguntar o0 que é o
dado?

“E, diz Hume, o fluxo do sensivel, uma cole¢do de impressdes e de imagens,
um conjunto de percepgoes. [...] € o movimento, a mudanga, sem identidade nem lei. / ‘Tudo
que ¢ separavel é discernivel e tudo que é discernivel ¢ diferente’. / E esse o principio da
diferenca” (DELEUZE, 2001, p. 95). O que nos possibilita afirmar: “A subjetividade empirica
se constitui no espirito sob o efeito dos principios que o afetam; o espirito ndo tem as
qualidades proprias de um sujeito prévio” (DELEUZE, 2001, p. 20-21).

Doravante, a questdo de Hume se torna de extrema importancia “como o
espirito devém um sujeito?” (DELEUZE, 2001, p. 12-13.). Pudemos observar que 0 sujeito
ndo estaria de antemdo dado no ser, ndo sendo algo determinado, nem teleoldgico e muito
menos constituido no ou pelo pensamento/espirito. O que nos parece é que ha um processo de
subjetivacdo, constituinte do sujeito, que ultrapassa o crivo da experiéncia uma vez que 0
sujeito deixara de apresentar-se de forma provisoria e precaria para se tornar algo definido e

identitario; determinado e determinante.
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Tais caracteristicas apresentadas pelo sujeito ndo lhe foram atribuidas pelo
dado, muito menos pela singularidade do corpo que o sujeito ird se apregoar, pois a solugdo
de um problema aplica-se apenas no “aqui” e “agora” de determinada experiéncia. Assim, tais
caracteristicas apresentadas pelo sujeito “ultrapassa o dado. Literalmente ele ultrapassa aquilo
que o espirito lhe da” (DELEUZE, 2001, p. 14).

Poderiamos aqui indagar, como é possivel o0 sujeito ultrapassar o
pensamento/espirito se é dele que devém? Essa questdo é também de extrema importancia no
pensamento de Hume, pois, como veremos, o que possibilita o surgimento do sujeito é o
mesmo principio que assegura o que chamamos de conhecimento, que é a capacidade de
ultrapassamento presente na natureza humana que se dara por intermédio da Lei da
Associacdo. Hume a considera a guia da imaginacéo.

Podemos afirmar que tal lei atua a partir de trés principios, sao eles: o principio
da semelhanca, o principio da contiguidade e o principio da causalidade. O primeiro
principio, o da semelhanga, ocorre devido ao entendimento. Um bom exemplo que podemos
dar ¢ o de quando estamos folheando uma revista e vemos a imagem de uma praia, essa
imagem sera associada a ideia da praia que adquirimos na viagem de férias quando fomos a
praia. Nota-se que em tal principio a imagem se associa a uma ideia por semelhanga, praia =
praia.

J& 0 segundo principio, o da contiguidade, ocorre devido aos sentidos, isto €, ao
ver a imagem de praia ao folhear uma revista, essa imagem seréa associada a ideia de férias,
pois a constituicdo da ideia de praia se deu sensivelmente quando fomos a praia em nossas
férias. Nota-se que diferentemente da semelhanca que relaciona a imagem com uma ideia
semelhante, na contiguidade a imagem é associada a uma ideia distinta, mas ambas estdo
contiguas devido aos sentidos, praia = férias.

E, por fim, o Gltimo principio, que é o da causalidade, ocorre devido ao tempo.
E o principio fundamental para o ultrapassamento, pois ele nos permite afirmar aquilo que a
realidade sensivel ndo nos fornece. Que soO é possivel pela repeticdo de eventos semelhantes
através do tempo. Ao folhear a revista, vimos a imagem de uma praia e devido a uma questdo
temporal, por termos passado todas as nossas férias na praia, ao ver a imagem, podemos
afirmar que passaremos as proximas férias na praia.

Se nos dois primeiros principios a associagao se da referente aos dados de uma
experiéncia, o primeiro pela semelhanca da imagem vista com a ideia que se forma a partir de
tal dado, a praia; e o segundo pelo fato da imagem estar contigua a uma ideia distinta a ela,

mas que se relacionam a uma experiéncia, praia e férias; é pela causalidade que possamos
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inferir uma causa e seu efeito. Afirmamos para além dos dados da experiéncia, posto que
compreendemos as férias como a causa e a praia como seu efeito.

Sendo, portanto, esse ultrapassamento que ira qualificar o espirito, isto &,
“tornar-lhe” um sujeito, pois como Deleuze (2001, p 24) disse “o espirito nao ¢ sujeito, ele
esta sujeito. E quando, sob o efeito dos principios, o sujeito se constitui no espirito”. Assim,
como Vvimos, para que isso possa acontecer, é preciso uma natureza humana aplicada na
imaginacdo. E ela que a leva a estar suscetivel ao fora. Dito isto, é possivel compreender a
critica que Hume traz as representacdes, pois elas sdo incapazes de apresentar as relacdes
exteriores ao sujeito®.

Logo, para que realmente possa haver as representacfes, é necessario que o
sujeito ultrapasse os dados que o constituem, qualificando o pensamento e instituindo-se
assim como sujeito. Esse ato garante também as impressdes das sensagdes, projeto realizado
pela lei da associagdo e pelas préaticas relacionadas ao entendimento, pois se 0 pensamento se
constitui a partir dos dados, a razdo néo passa de um de seus afetos. “De fato, o espirito ndo ¢é
razdo; esta € que é uma afeccdo do espirito. Nesse sentido, a razdo serd chamada instinto*?,
habito, natureza"** (DELEUZE, 2001, p. 22 19). -

As impressdes da reflexdo trardo em si as praticas das paixfes que estardo
diretamente relacionadas com a moral. Assim, as representacdes ndo se remeteriam nem a
realidade sensivel nem aos dados oriundos das mesmas recorrentes das experiéncias, mas sim
as praticas que so sao possiveis para além dos dados. Isto é, da propria experiéncia, seja por
intermédio das praticas do entendimento, racionais, seja pelas praticas da paixao, morais.

Outra questdo epistemoldgica que Hume iré transformar com o seu empirismo
e lhe valerd a alcunha de empirismo cético é a questdo do conhecimento. O fato de
vivenciarmos repeticdes de experiéncias semelhantes, ou mesmo eventos semelhantes, nos
leva a desenvolver habitos. O habito nos leva a crer que o presente imita o passado. Ao ver 0
sol nascer todos os dias, por intermédio da lei da associacdo, principalmente pelo principio de
causalidade, ele nos possibilita afirmar que o sol nascerd amanha.

Nota-se que o fato de ver empiricamente o sol nascer hoje, ndo me traz nada de

forma sensivel, isto €, nenhum dado que o sol nascera amanha. Se realmente a Unica forma

9 Nesse momento, parece, a0 menos para nds, que aqui esta em preltdio, a critica que Deleuze fara a Imagem
dogmatica do pensamento em sua tese Diferenca e Repeticéo.

10 £ possivel notar duas notas de rodapé na citagio, que se referem a obra, “Tratado da Natureza Humana” de
David Hume. Segue a primeira nota numerada por 42, que é uma citagdo direta de Hume. “Tr., 266: A razdo é
tdo-somente um maravilhoso e ininteligivel instinto em nossas almas, instinto que nos leva por uma certa
sequéncia de idéias e as dota de qualidades particulares” (2001, p. 22). E a segunda nota numerada por 43 “Tr.,
2747 (2001, p. 22).
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segura de adquirir o conhecimento é por intermédio da experiéncia, ao atuarmos pelo e com o
principio da causalidade, ndo produzimos conhecimento e sim crengas. Pois como ja
haviamos visto e dito, em outros momentos aqui, 0 resultado de um problema, de uma
experiéncia, s6 tem validade no “aqui” ¢ no “agora” da experiéncia vivida.

Sendo, portanto, esses dois pontos produzidos por um ultrapassamento dos
dados da experiéncia, 0 sujeito e a crengca como problema de uma subjetivacdo empirica na
qual o “sujeito se define por € como um movimento de desenvolver-se a si mesmo. O que se
desenvolve é sujeito. Ai esta o Unico conteldo que se pode dar a ideia de subjetividade: a
mediagdo e a transcendéncia. [...] o sujeito se ultrapassa o sujeito se reflete” (DELEUZE,
2001, p. 93).

Do mesmo modo, a crenga nos possibilita inferir uma outra coisa que néo foi
dada na experiéncia, como na questdo do nascer do sol. Dessa forma, a crenca passa a ser 0
ato cognoscitivo do sujeito, devido as impressdes das sensacdes; assim como moral, devido as
impressBes da reflexdo. Mas em relacdo a crenca temos apenas relagdes necessarias, pois
segundo Hume, “crer e inventar, eis o que faz o sujeito como sujeito” (DELEUZE, 2001, p.
93).

E, portanto, dentro dessa chave de pensamento, a partir do crer e do inventar,
que podemos afirmar: “o sujeito ¢ normativo: ele cria normas e regras gerais. [...] Crer é
inferir de uma parte da natureza uma parte que ndo estd dada. E inventar é distinguir poderes,
¢ constituir totalidades funcionais, totalidades que tdo pouco estdo dadas na natureza
(DELEUZE, 2001, p. 94). O que levou Deleuze (2006, p.17. Itdlico nosso) a evocar em sua
tese: “Acreditamos num mundo em que as individuacGes sdo impessoais e em que as
singularidades sdo pré-individuais”.

Embora a experiéncia produza um sujeito por intermédio dos dados, ndo é ela
nem seus dados que o torna um sujeito identitario, pessoal, definido e determinante. Como
nos diz Hume, € no sujeito que se encontra o principio da diferenca. Principalmente por estar
diretamente em relacdo com as singularidades envolvidas no encontro de corpos que

caracteriza uma experiéncia.

1.3 Devir Simondon em Deleuze
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Esse mundo que € evocado por Deleuze possui uma forte influéncia do
principio de individuacdo do fildsofo Gilbert Simondon, quem lhe é contemporéaneo e
conterraneo. Simondon afirma que o problema faz circular informacdes entre 0s corpos e 0
meio que constituem a experiéncia. E, portanto, a informacdo que ird nos ajudar a
compreender o que queremos dizer ao falarmos que “o interior ¢ somente um exterior
selecionado; o exterior, um interior projetado (DELEUZE, 2002a, p.130)”. Como podemos

Ver:

Uma informagdo nunca é relativa a uma realidade Gnica e homogénea, mas a
duas ordens em estado de disparagéo: a informacdo quer ao nivel da unidade
tropistica, quer ao nivel do transindividual, jamais é depositada em uma
forma que pode ser dada; ela é a tensdo entre dois reais dispares, a
significacdo que surgird quando uma operagdo de individuacdo descobrir a
dimensdo segundo a qual dois reais dispares podem tornar-se sistema;
portanto, a informagcdo é um inicio de individuacdo, uma exigéncia de
individuagdo, nunca é uma coisa dada; ndo ha unidade e identidade da
informacdo, pois a informagdo ndo é um termo; ela supde tensdo de um
sistema de ser; s pode ser inerente a uma problematica; a informacao é
aquilo por intermédio de que a incompatibilidade do sistema néo resolvido
devém dimensdo organizadora na resolucdo; a informacdo supde uma
mudanca de fase de um sistema, porque ela pressupde um primeiro estado
pré-individual que se individua conforme a organizacdo descoberta; a
informacdo é a formula da individuagdo, formula que ndo pode preexistir a
esta individuag&o; poderiamos dizer que a informag&o é sempre no presente,
atual, porque ela é o sentido segundo o qual um sistema se individua
(SIMONDON, 2003, p. 109-110).

Mas isso é possivel porque Simondon apresenta 0 corpo como um dominio no
qual coexistem duas grandezas dispares, o pré-individual — realidade onde se encontram todas
as possibilidades que a singularidade utilizaria para solucionar um problema vivenciado em
uma experiéncia; e o individuo — que, como o sujeito que se origina no dado, € precéario e
provisorio, pois se individua apds o corpo solucionar tal problema.

O conceito deste filésofo nos ajuda a entender por que Deleuze diz que as
singularidades s&o pré-individuais, pois elas antecedem o individuo, ou melhor, tornam-no
possivel se as individuagGes sdo impessoais, ja que ele se da por intermédio de um problema
oriundo de uma experiéncia. Assim, como ja dito, a experiéncia é anterior ao sujeito e 0
sujeito se da a partir do crer e do inventar, ou seja, ele transcende a propria experiéncia que o
origina.

Deve-se ressaltar aqui que o sujeito que transcende a experiéncia, que se
constitui como sujeito identitario, impede que novas experiéncias se efetuam, pois uma

caracteristica do proprio habito é evocar uma experiéncia. Novamente, é o habito que
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possibilita afirmar que o sol nascera amanha. Além de que “O préprio habito é um principio
distinto da experiéncia e a unidade da experiéncia e do habito ndo é dada. Por si mesmo, o
habito pode fingir evocar uma falsa experiéncia, e pode produzir a crenca ‘mediante uma
repeticdo que ndo procede da experiéncia’” (DELEUZE, 2001, p. 71. Italico do autor).

Sem atribuir, poderiamos apontar a importancia que o habito apresenta para o0s
processos de estratificagdo e segmentariedade do corpo. Pois ambos impedem que os fluxos e
os desejos fluam nele, o que, de certa forma, transforma o corpo, que € um universo de
possibilidades ndo realizadas, em um corpo previsivel e identitario. Atribui-se, entdo, a esse
corpo um sujeito que o impediré de se diferenciar.

Mas, ndo se deve pensar que o problema seja o sujeito em si, pois o0 sujeito se
constitui inerentemente pela propria experiéncia a partir de seus dados. O problema é posto
guando ele transcende a experiéncia, tornando-se um sujeito identitario. Com isso, podemos
compreender que esse primeiro sujeito, por assim dizer, é o sujeito que o proprio Deleuze e
Guattari (1997a, p. 90) questionam. “Nao sera preciso guardar um minimo de estratos, um
minimo de formas e de func¢des, um minimo de sujeito para dele extrair materiais, afectos,
agenciamentos?”

Deleuze ndo retoma aqui um pensamento do sujeito, mas apenas afirma que ha
um movimento que se da a partir da experiéncia. Esse movimento é de dessubjetivacdo, uma
vez que tal sujeito ao surgir da experiéncia é provisorio e precario. Portanto, um sujeito
substituiria o sujeito antigo e sera substituido por outro a partir de uma nova experiéncia. O
sujeito é sempre resultado da singularidade de um corpo.

O que reforca ainda mais a critica ao pensamento empirista classico que
concebe o corpo com uma folha em branco, é a compreensdo do pré-individual, que néo
apenas coexiste com o individuo no corpo. O pré-individual é a génese do individuo!, pois
podemos afirmar que o individuo, ou até mesmo o sujeito que se constitui frente a uma
experiéncia, podem ser substituidos depois de uma outra experiéncia, constituindo, assim,

outros individuos ou sujeitos.

1.4 Devir Bergson em Deleuze

11 Para melhor informag@es acerca do principio de individuagdo de Simondon é so ler a dissertacdo de mestrado,
“Da Individuagdo em Simondon ao Inventar-se Pela Educagdo Infantil”.
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Essa coexisténcia que apresentamos aqui entre o pré-individual e individuo
deve ser compreendido no pensamento de Deleuze ainda dentro das influéncias de outro
filosofo francés que o antecedeu, Henri Bergson. Acreditamos que tais conceitos como
duragdo e matéria, virtual e atual*?, que sdo tdo caros para a filosofia de Deleuze, tenham
também servido de influéncia para o principio de individuacdo em Simondon.

Bergson traz grandes contribuigdes para o pensamento de Deleuze, seja para o
conceito de experiéncia, que é 0 nosso objetivo; seja para o conceito de diferenca, que era o
objetivo de Deleuze. Em Hume, ambos 0s conceitos — experiéncia e diferenca — ndo estdo
dissociados, porque, como j& afirmado anteriormente, a propria experiéncia é promotora da
diferenca. E o que ocorre quando um sujeito ndo transcende a experiéncia, tornando-se assim

um sujeito identitario. Pois como podemos ver:

O ser é a propria diferenca da coisa, aquilo que Bergson chama
frequentemente de nuanca. “Um Empirismo digno desse nome [...] talha para
0 objeto um conceito apropriado ao objeto apenas, conceito do qual mal se
pode dizer que ainda seja um conceito, uma vez que ele s explica unicamente
a esta coisa® (DELEUZE, 1999a, p. 107)%.

O que nos permite retomar a afirmacdo de que a experiéncia se refere
unicamente a um corpo e a forma singular com que este corpo se relaciona com o encontro
gerador de problema que vivencia no momento. Ou seja, é no “aqui” e “agora” que se
promove a diferenca. Por esta razdo, a diferenca passa a ter uma grande importancia perante a
experiéncia. Contudo Bergson distingue dois tipos de diferencas, uma que ele chamara de
diferenca de grau e outra de diferenca de natureza.

A diferenga de grau é a diferenca presente na metafisica e na ciéncia. Na
metafisica a diferenca de grau aparece frente a um tempo especializado e a uma eternidade.
Ela é primeira e deprecia o ser, pois sempre o determinara em uma operagao entre a perfeicéo
e 0 nada. Na ciéncia essa diferenca aparece por um mecanismo no proprio evolucionismo que
opera unilinearmente, por onde é possivel passar de uma organizacao viva a outra por simples
intermedidrios, transicdes e variagdes de grau. O que da ao corpo uma teleologia, ou fungdes.

Por isso, a importancia de sair da representacao.

12 \Vimos acima que Deleuze utiliza também os conceitos de Virtual e Atual. Os mesmos conceitos tambhém séo
usados por Duns Scott, que possui uma proximidade com os conceitos de realidade Pré-Individual e realidade
Individual.

13 E possivel encontrar no final da citagfo a referéncia de uma nota de rodapé numerada de 13, que se refere a
uma citacdo direta de Bergson presente no texto de Deleuze, que segue. “PM, VI, pp. 196-7".
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Tal observacdo de Bergson de que a metafisica e a ciéncia s6 enxergam a
diferenca de grau onde so existe diferenca de natureza, dara uma guinada na filosofia, uma
vez gque muitos assuntos que eram restritos a filosofia passaram a ser tratados pela ciéncia.
Principalmente pelo pensamento positivista. Por conseguinte, a metafisica ganha forca frente
ao idealismo alemdo, sobretudo a partir de Hegel, tornando-se grande influenciadora no
pensamento filos6fico. Como denuncia Deleuze (19993, p. 108):

Na ciéncia e na metafisica, Bergson denuncia um perigo comum: deixar
escapar a diferenca, porque uma concebe a coisa como um produto e um
resultado, porque a outra concebe o ser como algo de imutavel a servir de
principio. Ambas pretendem atingir o ser ou recomp6-lo a partir de
semelhangas e de oposi¢Oes cada vez mais vastas, mas a semelhanga e a
oposicao sdo quase sempre categorias praticas, ndo ontologicas.

E por esta razdo que devemos sempre buscar as diferencas de natureza. Elas s6
se ddo a partir de um “talhar”. Mas este corte tem que ser exatamente no real, no aqui-agora, e
nio deve se dar de forma aleatoriamente ou a alhures. E preciso que se encontrem as
articulacdes do real, isto é, a diferenca de natureza. Bergson lembra da metafora de Platdo do
bom cozinheiro, presente na obra Fedro, que sabe trinchar um corpo, pois o0 corta em suas
articulacoes.

Para Bergson, ao conhecer um corpo, conhecemos apenas 0 seu estado de
coisa, como ele se apresenta. Este ato nos possibilita compreendé-lo como sujeito, pessoa,
individuo. E o que se conhece de um corpo. No entanto, como vimos, 0 corpo é um misto,
dessa forma, ele ndo é apenas 0 que é visivel ou como se apresenta, pois essa € apenas uma
tendéncia que compde o misto. O corpo guarda em si uma outra tendéncia.

Essa outra tendéncia, contudo, nem a metafisica nem a ciéncia foram capazes
de perceber. “Negligenciar as diferengas de natureza em proveito dos géneros €, portanto,
mentir para com a filosofia. Perdemos a diferenca de natureza. [...] Dissolvemos as diferencas
qualitativas na homogeneidade do espago que a submetemos” (DELEUZE, 1999c, p. 122). A
metafisica e a ciéncia nega de inicio a tendéncia que possibilita a diferenciacao.

Tal negagdo impossibilita compreender as diferengas de natureza, o que leva ao
pensamento da existéncia de um desenvolvimento ou evolugdo, pois cremos que o individuo
ja esteja determinado no ser. A determinacdo do individuo pela metafisica se d& por uma
entidade transcendente ou uma instancia superior, o que faz a determinagdo do individuo

preexistir de antemdo no ser. Assim, a individuagdo se d& no extenso, isto &, no espago.
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E se a individuacdo se da no espaco, onde encontraria apenas diferenca de
grau, as particularidades atribuidas e/ou acidentes, que agregaram ao individuo, sdo sempre
incapazes de lhe provocar uma diferenca de natureza. Ou seja, o0 individuo continua sendo o
mesmo individuo. Portanto, as particularidades atribuidas ao corpo e os acidentes que o
incidem ndo constituem um processo de individuacdo, conservando a partir dai uma suposta
esséncia, que lhe faz apresentar apenas diferencgas quantitativas.

Assim como na ciéncia, o individuo sé pode se dar no extenso, portanto, no
espaco, uma vez que ela aceita apenas como dados validos em suas investigacdes a matéria e
a energia. Logo, esse fato nos leva apenas a conhecer o estado de coisa, isto &, a tendéncia que
ndo se diferencia, negligenciando, a singularidade, como ja dito; e a informagdo, como nos
propGe Simondon. Dessa forma, tanto a metafisica como a ciéncia sé conseguem achar
diferencas de graus. Quando a diferenca de natureza é grande o suficiente para se tornar
visivel, elas irdo dizer que o que se tem é um desenvolvimento ou uma evolucéo.

E por isso que Bergson diz que o misto na metafisica e na ciéncia é mal
analisado, pois ambas s6 conseguem atingir 0 espaco ou permanecem presas a ele. Acontece
gue no espaco s6 encontramos estado de coisa ou conhecemos as coisas, 0S produtos e 0s
resultados — isto é, a tendéncia que nunca se diferencia. O fato € que se temos uma tendéncia
que nao se diferencia, ou ela é eterna ou da mesma forma que surge ela desaparece. E, como 0
individuo ndo é eterno, a tendéncia que ndo se diferencia s6 pode ter surgido através de algo.

Ademais, se vimos que 0 misto é composto por duas tenéncias, a saber: a
tenéncia que ndo se diferencia por natureza e a tenéncia que se diferencia por natureza; a
tendéncia que nunca se diferencia, sé pode ter surgido, ou sido criada, pela tenéncia que se
diferencia. Esse pensamento nos possibilita afirmar que a tenéncia que se difere por natureza é
capaz de produzir a outra tenéncia, isto é, a coisa, 0 produto e os resultados. Portanto, a
tendéncia que nao se difere por natureza.

E por isso que Bergson insiste em dizer que para analisar o misto é preciso
talha-lo, corta-lo, pois dele s6 conseguimos observar a sua expressdo, o estado de coisa. E
esse estado de coisa que nos possibilita conhecermos as diferencas de graus e ndo a diferenca
de natureza. E importante frisar, como ja dito, que esse misto é composto por duas tendéncias,
sendo que apenas uma delas ira se diferenciar de si mesma, obtendo, assim, uma diferenga de
natureza geradora de outra tendéncia, a que ndo se difere.

Para Bergson, a expressdo do misto nada mais seria que a expressdao da
tendéncia que ndo se difere, mas se essa tendéncia é contrariada pela outra, € porque esta se

diferenciou. Portanto, o ato de uma tendéncia diferenciar-se por natureza contrariaria



32

naturalmente a outra tendéncia, o que geraria uma diferenca de natureza. Dessa forma, a
tendéncia que ndo se diferencia, que se tinha antes de ser contrariada, € substituida por uma
nova tendéncia que surge a partir da diferenciacdo, mudando a expressdo que caracterizaria o
misto.

O fato é que quando essa diferenciagdo de natureza é imperceptivel a ponto de
ndo notarmos que a forma do misto se expressar modificou-se, julgamos que a coisa, 0
produto e os resultados continuam sendo os mesmos. Porém nédo sdo, e esse foi 0 erro da
metafisica e da ciéncia, que s observaram o que esta no extenso, perdendo a tensdo existente
entre as tendéncias. Por esta razdo, foram equivocadamente levadas a considerar a diferenga
quando ela se faz perceptivel como um desenvolvimento ou uma evolugdo. Isso modificou a
expressao do misto, muitas vezes por completo.

E por isso que Bergson dizia que quem se diferencia é a tendéncia, e no o
misto ou o ser em si. O que faz com que o individuo deixe de se apresentar como se
apresentava antes para apresentar-se como expressao da tendéncia que se diferenciou, mesmo
gue se instale um novo estado de coisa. Pois 0 que temos € uma nova coisa, um novo produto,
um novo resultado. E essa diferenca interna que é chamada de nuanca por Bergson e que

sempre é fruto de uma experiéncia.

1.4.1 Matéria e Duracdo / Atual e Virtual

O misto é composto por duas tendéncias, elas sdo: a matéria e a duragdo. Se a
tendéncia denominada por matéria é responsavel pela repeticdo, pelo mais do mesmo, por
assim dizer, ela é extensiva. Dessa forma, a materia e responsavel por tudo o que se repete: a
coisa, 0 produto e o resultado. Ela pressupde um consenso de espaco. E “no espago, so se
encontra a coisa, o produto, resultados e nada mais” (DELEUZE, 1999c, p. 122). Portanto, a
Matéria é a expressdo do proprio misto que ela compde, deixando oculta a outra tendéncia,
que é a Duracdo. E por isso que a metafisica e a ciéncia erram ao analisar 0 misto, pois
conseguem atingir apenas a mateéria.

J& a duragdo é a diferenciacdo, a intensidade. E a intensidade requer
envolvimento. Ela promove conexdes e ndo se relaciona diretamente com o espago, mas com
o tempo. Ndo o tempo cronoldgico, continuo, mas o tempo do vivido. A duracdo € o

movimento, nunca a coisa, 0 produto ou os resultados “o produto é o que é, e 0 movimento é
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0 que ndo ¢, que nao ¢ mais” (DELEUZE, 1999a. p. 127). Portanto, é a duracdo que contraria
a matéria.

Por isso a importancia de se dividir o misto, pois € a Unica forma de perceber a
diferenca. Para Bergson, nunca vemos a diferenca, quando julgamos ver algo diferente, o que
vemos ndo é a diferenciacdo, mas sim a expressdo que mudou. Logo, o que vemos ja € a
repeticdo, ou seja, a expressdo da matéria. Como podemos observar no esquema de Bergson
descrito por Deleuze (1999c)

MATERIA

MISTO SER EM SI

DURACAO

ATUAL VIRTUAL

Em tal esquema é possivel observar as duas tendéncias que compdem o misto,
gue se encontra na extremidade esquerda, e o Ser, localizado na extremidade direita. Abaixo
do misto é possivel encontrar o conceito de atual, que nada mais € do que a forma como o Ser
se apresenta, a sua realidade atual. Podemos entdo perceber uma certa proximidade do que
Simondon chama de individuo, ou realidade individual.

Ja na outra extremidade, proximo do Ser, é possivel observar o conceito de
virtual, que representa todas as possibilidades que ndo estdo dadas na realidade atual. E ele
que a singularidade utiliza para solucionar os problemas oriundos da experiéncia. Deve-se
deixar claro que o fato de o virtual ndo estar dado na realidade atual, ndo significa que ele néo
seja real, pois possui uma realidade virtual. Podemos observar uma proximidade com o pré-
individual, ou sua realidade pré-individual, tal qual nos mostrou Simondon em relacdo ao
universo de possibilidades ndo realizadas.

Retomamos o exemplo da crianga que ndo sabe andar de bicicleta, o que lhe
era impossivel. Ao experimentar andar de bicicleta, ela vivencia um problema para o qual ela
ndo possui a solucdo - o andar de bicicleta. Demonstramos entdo que a forma em que ela ird
solucionar tal problema se dard em sua singularidade. No entanto, a solu¢édo do problema néo
se da de forma maégica, ou instantanea, pois ela so € possivel a partir da virtualidade.

Poderiamos dizer que o estado de coisa da crianca, entre outros, é o ndo saber
andar de bicicleta, que para Bergson se apresenta como um misto. Se dividirmos o misto na

articulacdo do real, estariamos atras da duracdo, uma vez que 0 proprio misto se apresenta
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como a expressao da matéria, o ndo saber andar de bicicleta, que se repete toda vez que a
crianca experimenta andar de bicicleta ela cai.

Mas, quando a singularidade a partir da realidade virtual soluciona o problema
em questdo, o andar de bicicleta, a crianga, por assim dizer, “aprende” a andar de bicicleta.
Temos ai, nesse instante, a duragdo contrariando a matéria, e dizemos que o virtual se
atualizou. H& entdo uma diferenciacdo de natureza, entre o ndo saber andar de bicicleta e o
saber andar de bicicleta. Embora esse exemplo seja perceptivel a diferenciacdo que
possibilitou uma mudanga na coisa, no produto e na resolucgéo, ele evidencia que ndo houve
nem um desenvolvimento e muito menos uma evolugéo.

O que também demonstra ndo haver nenhuma determinacéo ou finalidade do
individuo. O que percebemos é gque a capacidade do ser em solucionar um problema ou néo,
estd em sua capacidade de afetar e ser afetado. E o que define essa capacidade € o virtual, que
é como um bolséo, uma placenta de possibilidades que coexiste no e com o individuo. “Sao
ditos virtuais na medida em que a sua emissdo e absorcdo, e a sua criagdo e destruicdo se
fazem num tempo mais pequeno do que o minimo de tempo continuo pensavel, e que esta
brevidade os mantém desde logo o principio da incerteza ou de indeterminacdo” (DELEUZE;
PARNET, 1996, p. 179).

Portanto, a atualizacdo do virtual, para se dar, precisa, como salientou Bergson,
que a duracdo como tendéncia contrarie a matéria e se apresente também como tendéncia que
compde 0 mesmo misto. E nesse exato momento que a diferenciacdo se da. No nosso
exemplo, a criacdo singular de andar de bicicleta, uma possibilidade de um virtual, contraria o
estado de coisa, 0 ndo saber andar de bicicleta na realidade atual. E, desse modo, ao atualizar
o virtual, podemos afirmar que temos uma diferenciagéo.

Mas, ndo podemos perceber essa diferenciacao, pois quando percebemos que a
crianca ja sabe andar de bicicleta, o que temos é, portanto, a expressao da matéria. Ela ja é
uma coisa, ou um produto, ou uma resolucéo. O que se demonstra sobre aquilo que parecia ser
um dualismo — matéria e duracio — torna-se um monismo*, pois o que realmente se tem
agora, apds a diferenciacdo, € a crianga que sabe andar de bicicleta. Logo, tem-se matéria,
realidade atual; sem esquecer que antes o saber andar de bicicleta era uma realidade virtual.
Dessa forma, podemos falar que a matéria nada mais é que a expressdo da duracéo e o atual

uma expressao de um virtual que se atualizou.

14 Monismo é uma doutrina filosofica que afirma a existéncia de uma Unica substancia, filosoficamente ela se
opde a concepcgdo pluralista que acredita na existéncia de diversas substancias independentes. O pluralismo pode
ser chamado também de dualismo quando se acredita na existéncia de apenas duas substancias distintas.
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A questdo é que Bergson cai inevitavelmente no monismo, uma vez que a
realidade atual ndo passa de uma expresséo do virtual. O que poderia parecer que ele apenas
sai de uma denominacdo dualista para incidir em outra, como uma simples negacéo do que se
tinha. No entanto, é perceptivel que ele se distancia do monismo tradicional, a medida que
cria um novo tipo de monismo, por assim dizer, no qual ird enxergar no tempo uma

“Unicidade”, como podemos ver em:

ha tdo somente um tempo (monismo), embora haja uma infinidade de fluxos
atuais (pluralismo generalizado) que participam necessariamente do mesmo
todo virtual (pluralismo restrito). Bergson em nada renuncia & ideia de uma
diferenca de natureza entre os fluxos atuais e nem tampouco a ideia de
diferencas de distensGes ou de contracdo na virtualidade que engloba os
fluxos e que nele se atualiza. Mas Bergson estima que essas duas certezas
ndo excluem, antes pelo contrario, implicam um tempo Gnico. Em suma, nao
s0 as multiplicidades virtuais implicam um s6 tempo, como a duragdo, como
multiplicidade virtual, é esse Unico e mesmo Tempo (DELEUZE, 1999b, p.
72).

E por isso que Bergson insiste no empirismo, como o descrito acima, ao tratar
o Impulso Vital®®, pois ndo se trata de tracar ou determinar as experiéncias possiveis, mas sim
de se relacionar apenas com as experiéncias reais. Isto €, as experiéncias que possibilitam que
um virtual se atualize e possibilite uma diferenca. Ndo uma diferenca frente a algo comum, as
particularidades ou acidentes que caracterizariam apenas uma diferenca de grau, que nédo
existe no atual; mas uma diferenca interna (entre as tendéncias), que s6 pode ser uma
diferenca de natureza.

O que Bergson propde é a experiéncia real que se dd mediante um encontro
fortuito entre corpos, no qual circulam as informacdes responsaveis para solucionar o
problema vivenciado. E importante frisar que tanto a informacg&o que circula num problema
guanto a sua solucdo refere-se exatamente aos corpos envolvidos na situacdo vivida. O que
marca o carater singular da atualizacdo de um virtual. Assim, podemos afirmar que a

experiéncia real é imanente.

O plano de imanéncia compreende simultaneamente o virtual e a sua
actualizacdo, sem que possa haver um limite assinalavel entre os dois. O real
é o complemento ou o produto, o objeto da atualizacdo, mas esta tem

15 Bergson define o Impulso Vital como a diferenciacdo, isto é, a atualizagdo de um virtual, uma expressdo do
virtual. Sendo assim, ndo sobraria na realidade atual nenhuma possibilidade de haver qualquer diferenga de grau,
0 que se d& apenas no virtual. No entanto, o virtual ndo possui nenhuma realidade atual, pois a atualizagdo de um
virtual guarda em si uma diferenga de natureza, nunca de grau. Ademais, ndo se pode esquecer que o Impulso
Vital opera somente nas experiéncias reais.
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somente por sujeito o virtual. A actualizagdo faz parte do virtual. A
actualizacdo do virtual é a singularidade, enquanto o proprio real é a
individualidade constituida. O real cai fora do plano como um fruto,
enquanto a actualizacdo o reporta ao plano aquilo que reconverte o objeto ao
plano (DELEUZE; PARNET, 1996, p. 181).

1.5. Devir transcendental em Deleuze

Todo processo descrito até aqui ocorre no plano de imanéncia, e é ele que
possibilita a experiéncia real se contrapor a experiéncia possivel. Esta, por sua vez, é presente
e cara ao pensamento kantiano, que se baseia na idealizacdo e na finalidade. Para Kant, elas
ndo se dao apenas na possivel vivéncia de uma experiéncia entre um sujeito e um objeto, mas
principalmente em seu conteldo e da forma que a solu¢édo do problema supostamente pensado
devera se dar. Nota-se que nem a experiéncia, nem o problema, e nem a solucdo se remetem
a0 corpo que a vivéncia, mas transcendem a ele.

Isso se da porque, embora Kant critique a razdo, ele ainda acredita nela e a
utiliza como a prépria juiza. Isto é, a Razdo ira julgar a razdo - a razdo como legisladora (ela é
juiza e carrasca). Mesmo se opondo aos racionalistas dogmaticos ao aceitar que a Unica forma
segura de se adquirir o conhecimento é por intermédio da experiéncia, ele se opde aos
empiristas ao afirmar que o conhecimento adquirido na experiéncia so6 ¢ “absolvido” devido
as estruturas inatas que existem no corpo. Elas sdo duas: a do entendimento, as categorias do
entendimento, conceitos a priori; e a da sensac¢ao, a nogao espago/tempo.

Observa-se que em Kant sera atribuida a consciéncia uma funcdo de extrema
importancia, pois ela também passa a ser racional. E através dessa tomada de consciéncia que
Kant dara a prépria consciéncia um valor significativo na constituicdo do conhecimento.
Como demonstra Deleuze (2018c, p. 29-30. Italico do autor) qual é o papel da razao frente ao

conhecimento e de sua aplicacdo apos as categorias dadas pelo entendimento, pois

precisamente a existéncia de conceitos a priori do entendimento (categorias)
suscita um problema particular. As categorias se aplicam a todos os objetos
da experiéncia possivel; para encontrar um meio termo que fundamente a
atribuicdo do conceito a priori a todos os objetos, a razdo j& ndo pode
remeter a um outro conceito (mesmo a priori), mas ela deve formar ldeias
que superem a possibilidade da experiéncia. E assim que a razdo é induzida
de certa maneira, em seu proprio interesse especulativo, a formar Ideias
transcendentais. Estas representam as totalidades das condic¢des sob as quais
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se atribui uma categoria de relagdo aos objetos da experiéncia possiveis;
representam por tanto algo de incondicional.

Obviamente que mesmo que Kant tenha afirmado que Hume o acorda do sonho
dogmatico, aquilo que o levou a opor-se aos racionalistas ndo foi suficiente para fazer com
que a razdo se afastasse do protagonismo do conhecimento em sua filosofia. Como ela

também ganhou uma importancia dentro do seu proprio método:

Os fins ou interesses da razdo ndo podem ser julgados nem pela experiéncia
nem por outra instancia que permaneceriam exteriores ou superiores a razao.
Kant recusa de antemdo as decisBes empiricas e os tribunais teoldgicos.
“Todos os conceitos, e mesmo todas as questbes que a razdo pura nos
propbe, residem ndo na experiéncia, mas na razdo [...]. Foi a razdo que,
sozinha, engendrou essas ideias em seu seio; é ela, portanto, que deve prestar
conta de seu valor ou de sua inanidade”. * Uma critica imanente, a razdo
como juiza da razdo, esse € o principio essencial do método dito
transcendental. Método que se propde a determinar 1°) A verdadeira
natureza dos interesses ou dos fins da razéo; 2°) Os meios de realizar esses
interesses (DELEUZE, 2018c, p 11.)%.

O pensamento de valorizagdo da razdo leva a importancia da tomada de
consciéncia e das estruturas inatas, que utilizam conceitos anteriores & experiéncia. Ele vai
ganhando forga a partir de Kant, prova disso é o exemplo do senhor e do escravo presente na
teoria do reconhecimento de Hegel. O escravo s se reconhece escravo perante o senhor. Ou
seja, define-se o escravo por aquilo que ele ndo é, um equivoco, portanto. Se retomarmos o
exemplo da crianca e da bicicleta, o que define o andar de bicicleta é o préprio andar de
bicicleta, e ndo o ndo andar de bicicleta, ou vice e versa, pois ndo se define um corpo por

aquilo que ele ndo é.

1.6. Devir cartografico em Deleuze

Para pensar e compreender um corpo, temos que realizar uma cartografia dos
afetos que o corpo é capaz, isto é, qual é a capacidade desse corpo de afetar e ser afetado.

Essa capacidade ndo esta na forma nem na organizagdo que se da a um corpo, muito menos

16 pode-se notar que na citacdo ha uma citacdo direta de Kant com a nota de rodapé numerada por 4, que
segue. CRP, Metodologia, “Da impossibilidade em que esta a razdo em desacordo consigo mesma de encontrar
a paz no ceticismo”.
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em uma teleologia. Mesmo que a cartografia venha supor uma consciéncia, ela ndo é como
queria Kant, pois tal consciéncia dos afetos s6 é possivel apds uma experiéncia real. O que
traz em si um carater indefinido e provisério. “A cartografia de um corpo. O conjunto de
longitudes e latitudes constitui a natureza, o plano de imanéncia ou consisténcia, sempre
variavel que ndo cessa de ser remanejado, composto, recomposto pelo individuo e pela
coletividade” (DELEUZE, 20024, p 133).

Como podemos ver, a consciéncia ndo estd presente a priori, ela nada pode,
pois, como nos mostrou Hume, ela é posterior a propria experiéncia. O sujeito, a mente e a
consciéncia surgem dos dados de uma experiéncia. Ela surge juntamente com o sujeito e 0
objeto, que permanecem fora do plano de imanéncia, pois eles ultrapassam o que lhes foi
dado, constituindo, assim, o plano de organizacdo, com suas funcOes, teleologia e
idealizagdes.

Temos, portanto, que cartografar as experiéncias reais vivenciadas pelo corpo.
Contudo, ndo devemos buscar em nossas cartografias as solugdes que o corpo apresenta para
cada problema vivenciado, pois as resoluc@es, assim como a coisa € o produto, ndo passam do
estado de coisa. Ndo ultrapassam a expressao do préprio misto, da matéria, tampouco da
duracdo e da matéria. Logo, esta € uma andlise que leva em consideracdo apenas as
representacdes, e esse € o grande erro, pois devido a experiéncia tudo esta misturado,
inclusive a propria realidade.

Se retomarmos as influéncias de Spinoza no pensamento de Deleuze,
observamos que o corpo se define por duas formas distintas que se complementam: a
longitude, que € extensiva; e a latitude, que € intensiva. Assim, quando se realiza uma
cartografia, ndo interessam apenas 0s tragados do corpo, ou 0s tracados no corpo, mas
também as intensidades que coexistem nesses tracados. E isso que demonstra o pensamento
rizomatico da filosofia de Deleuze e Guattari, pois ndo € nem o inicio nem a chegada que
interessam, mas 0 meio, 0 entre.

Dessa forma, ao cartografar uma experiéncia, ndo importa apenas a relacdo
entre movimento e repouso; lentiddo e velocidade. Mas sim quais sdo as linhas que se
iniciam? Quais as que se alongam? Quais as que se interrompem? Quais sdo 0s desejos que
circulam? Quais as que ali surgem? Ou quais se extinguiram? Quais sdo os afetos que se €
capaz? Quais 0s que nao se € capaz? Qual é o alimento? Qual é o veneno? Quais sdo as for¢as
que estdo no dominio? Se é uma relacdo reativa? Ou se afirma a vida? Se da experiéncia
resulta uma diferenciagdo? Ou o fluxo deixou de fluir? Se estratificou o corpo ou se

segmentarizou?
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Portanto, ndo cartografamos para significar nada, muito menos para analisar,
nem mesmo para realiza decalques, pois se cada experiéncia porta em si uma singularidade,
uma cartografia so serve para aquele determinado corpo frente a forma em que o problema se
da e nas condi¢cbes que ele se deu. A grande contribuicdo que a cartografia pode dar é
conhecer 0 que constitui 0 corpo e seus processos de subjetivacgéo.

E se tal corpo estiver organizado e cheio de fungdes que o impedem de se
diferenciar, € preciso desbloquea-lo para que ele possa efetuar as demais possibilidades nédo
realizadas, efetuadas. Ou em outras palavras, se cartografa um corpo para poder potencializa-
lo, para devolver a ele todas as coisas que ele pode, mesmo que ele ndo saiba, pois como
vimos, ndo é uma questdo de consciéncia, mas sim de poténcia.

Por isso, a importancia de se dividir o misto nas suas duas tendéncias, tanto a
extensiva, como a intensiva. Dividi-lo na articulacdo do real, o que requer uma outra
sensibilidade, como a do ser do sensivel. “Aquilo que s6 pode ser sentido (o sentiendum ou o
ser do sensivel) sensibiliza a alma, torna-a ‘perplexa’, isto é, for¢a-a a colocar um problema,
como se 0 objeto do encontro, o signo, fosse portador de problema — como se ele suscitasse
problema”. (DELEUZE, 2006. p. 203-204).

1.6.1. A Intuicdo

E pelo fato de compreender que os processos aqui descritos e vividos pelo
corpo se ddo de forma imanente, 0 método proposto por Bergson para dividir o misto ndo
poderia ser diferente, pois o proprio método tem que fazer parte, tanto da realidade, como das
experiéncias vividas. Portanto, a intuicdo, que € considerada um conhecimento imediato no

processo vivido, passa também a ser o método capaz de dividir o misto.

A intuicdo como método de divisdo, guarda semelhancas [13] ainda com
uma analise transcendental: se o misto representa o fato, é preciso dividi-lo
em tendéncias ou em puras presencas, que s6 existem de direito. '
Ultrapassa-se a experiéncia em direcdo as condigdes da experiéncia (mas
estas ndo sdo, & maneira kantiana, condi¢Bes de toda experiéncia possivel, e
sim condicdes da experiéncia real) (DELEUZE, 1999b, p. 17-18)Y

17 E possivel observar das referéncias numéricas na citagdo que o nimero em colchetes se refere & numeragéo da
pagina da edicdo que serviu para a traducgdo deste texto. E a referéncia de rodapé numerada por 17, que segue.
“Sobre a oposicao “de fato-de direito”, cf. MM, cap I (notadamente 213; 86. E sobre a distingdo “presenca-
representacao”, 185; 32.
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Desta forma, Bergson se nega a enxergar o misto como representacdo ou
imagem, o que possibilita que a propria intuicdo o divida, uma vez que ela ndo o totaliza,
como faz a metafisica, que limita o misto entre uma instancia superiora, que lhe da sentido, e
0 nada. Ou a ciéncia, que o transforma em ideia dando-lhe uma funcionalidade ou mesmo
uma utilidade. Dessa forma, tanto na analise da metafisica como na da ciéncia, a Unica coisa
que temos sao ficgbes. Além disso, a intuicdo ndo reproduz os erros do método transcendental

de Kant, uma vez que ela é imanente ao processo operando diretamente na experiéncia real:

Assim, a intuicdo apresenta-se como um método da diferenca ou da diviséo:
dividir o misto em duas tendéncias. Esse método é coisa distinta de uma
andlise espacial, € mais do que uma descricdo da experiéncia e menos
(aparentemente) do que uma andlise transcendental. Ele eleva-se até a
condicdo do dado, mas tais condigbes sdo tendéncias-sujeito, sdo elas
mesmas dadas de uma certa maneira, sdo vividas. Além disso, sdo a0 mesmo
tempo o puro e o vivido, o vivente e o vivido, o absoluto e o vivido. Que 0
fundamento seja fundamento, mas que ndo deixe de ser constatado € isso 0
essencial, e saber o quanto Bergson insiste sobre o carater empirico do
impulso vital. N&o devemos entdo nos elevar as condi¢des como as
condi¢bes de toda experiéncia possivel, mas como as condicGes da
experiéncia real: Schelling j& se propunha esse alvo e definia a sua filosofia
como um empirismo superior. A férmula é também adequada ao
bergsonismo. Se tais condi¢cGes podem e devem ser apreendidas em uma
intuicdo, é justamente porque elas sao [86] as condi¢Ges da experiéncia real,
porque elas ndo sdo mais amplas que o condicionado, porque o condicionado
gue elas formam é idéntico ao seu objeto (DELEUZE, 1999c, p. 124-125.
Italico do autor) 8,

Outra caracteristica importante que o método da intuicdo promove é que ao
dividir o misto em suas duas tendéncias, a matéria que se repete e a duracdo que se diferencia
irdo desmitificar o processo de identidade, que afirma que a repeticdo de uma experiéncia
operaria uma sintese no tempo que geraria uma memoria que possibilitasse atribuir ao corpo
uma identidade. Mas Bergson demonstra que 0 que se repete e possibilita que o corpo seja
visto de forma representacional — estado de coisa — & a matéria, isto €, a extensao.

Portanto, o processo que atribui ao corpo uma identidade ndo se da a partir de
uma sintese do tempo, pois 0 que possibilita a repeticdo é o extenso, a matéria, que trata da

relacdo espacial e ndo a temporal. O que se refere ao tempo, independente de tempo

18 Na citacdo, observamos que Deleuze utiliza o termo empirismo superior pela primeira vez em sua obra, tal
conceito ira aparecer em diversos outros textos, como no texto: Hume, que foi escrito para a colecdo Histdria da
Filosofia — ideias e doutrinas: O lluminismo (século XVIII), de Francois Chatelet. Pode-se perceber também a
existéncia de um nimero que aparece entre colchetes que se refere a numeracgdo da edigdo que serviu de base
para a traducdo da obra.
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cronoldgico e linear, é a duracdo. Dessa forma, para Bergson, a memoria € duragdo, e por isso
ela se relaciona com a diferenca e ndo com a identidade.

E se a duracdo é a tendéncia que se diferencia, € a propria duracdo que
possibilita que haja ndo s6 uma desnaturalizacdo, capaz de romper com qualquer identidade
ou processo de se compreender o corpo por meio da representacdo, como também possibilita
que se instale no corpo o esquecimento. Por isso, se antes considerdvamos o individuo/sujeito
ndo identitario, provisoério e precéario, € importante dizer que ele também é esquecidico.

Além dessa possibilidade, a de dividir as tendéncias que compdem o misto, a
intuicdo deixa claro que se a atualizacdo de um virtual possibilita a diferenga, do mesmo
modo como a experiéncia possibilita a atualizagdo. O movimento da anlise de um misto
nunca deve ter como inicio o individuo/sujeito, mas sim a experiéncia e ir em direcdo ao
individuo/sujeito, pois como Deleuze (1999b, p. 54) afirma “ndo vamos do presente ao
passado, da percep¢ao a lembranga, mas do passado ao presente, da lembranga a percep¢ao”
(DELEUZE, 1999b, p. 54).

Dessa forma, a memdria passa a apresentar uma grande importancia, ndo como
uma caracteristica, mas como a propria duracdo, como memoria-lembranca e memdria-
contrag&o. E isso que nos possibilita distinguir os cinco sentidos ou aspectos da subjetividade,
presentes na obra “Matéria e Memdria”. Se unirmos as duas multiplicidades da obra “Os
Dados Imediatos”, surge entdo a questdo: “Onde as lembrangas se conservam?” (DELEUZE,
1999D, p. 45). Ao distinguir que a lembranca é duracdo, conclui-se que ela ndo pode se dar no
cérebro, uma vez que ele € extensdo, matéria; e ela é tempo, duracéo.

Uma outra questdo importante no pensamento de Bergson é que a memoria € a
responsavel por estender o passado até o presente, isto €, a memdria retoma 0 momento em
que ocorreu a diferenciacdo e repete o processo realizado. Deve-se lembrar entdo que a
diferenciacdo se deu pela experiéncia e que esta se relaciona diretamente com o problema e o
modo como ele foi colocado.

Com isso, podemos afirmar que 0 corpo ao vivenciar novamente 0 mesmo
problema, repetird o processo realizado pela primeira vez. O que nos possibilita afirmar que o
passado coexiste com o presente. A repeticdo, uma das grades questfes do empirismo de
Deleuze, se ndo a maior de todas, é apresentada nesse ponto. Ele afirmara a ocorréncia de uma
dupla existéncia: a primeira é o que denomina como repeticdo estatica, uma repeticdo que se
da no extenso. Diriamos que tal repeticdo se relaciona com a matéria, portanto, € uma

repeticdo que se da no estado de coisa, isto €, na representacdo. Ja a segunda ele chama de
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repeticdo dindmica. O fato desta Ultima ser extensiva nos autoriza dizer que se relaciona com

a duragdo. Como em Bergson, temos que dividir o misto, ja sobre a repeti¢do é preciso

desmembrar a causalidade para nela distinguirmos dois tipos de repeticao,
sendo que um deles diz respeito a apenas ao efeito total abstrato e, o outro, a
causa atuante. O primeiro tipo é uma repeticdo estatica, o segundo é uma
repeticdo dindmica. O primeiro resulta da obra, mas o segundo é como uma
“evolug¢do” do gesto. O primeiro remete a um mesmo conceito, que deixa
subsistir apenas uma diferenca exterior entre os exemplares ordinarios de
uma figura; o segundo é repeticdo de uma diferenca interna que ele
compreende em cada um de seus momentos e que ele transporta de um ponto
notavel a outro (DELEUZE, 2006, p. 45) .

Mas ndo devemos pensar em tais repeti¢des isoladamente, pois como o proprio
Deleuze (2006, p. 50) ressalta: “As duas repeti¢des ndo sdo independentes. Uma ¢ o sujeito
singular, 0 &mago e a interioridade, a profundidade da outra. A outra é somente o envoltério
exterior, o efeito abstrato. [...] uma repeticdo de pontos notaveis sob a repeticdo de pontos
ordinarios”. Dessa forma ndo da para afirmar que existe uma repeticdo pura, uma repeti¢ao
“do mesmo”. Ha sempre uma diferenca na repeticdo. Inclusive para se ter uma repeticdo
estatica, deve-se ter em conta que anteriormente ela foi uma repeticédo dindmica.

Demonstrando de cara que a realidade e o ser nunca coincidem, por mais que
Se pense que se vivencia a mesma coisa, 0 que se vive sdo apenas vivéncias semelhantes.
Doravante, € isso que faz com que os problemas também ndo sejam os mesmos, pois eles
também serdo sempre semelhantes, e, portanto, a repeticdo gerada frente a um problema
vivido guarda em si uma diferenca. Logo, podemos afirmar que toda repeticdo é uma
repeticdo diferida.

Um bom exemplo é o cone presente na filosofia de Bergson e que Deleuze
(1991b, p. 51) ® nos apresenta. Nele demonstra a coexisténcia do passado no presente. Como

podemos ver:

O passado AB coexiste com o presente S, mas comportando em si todos 0s
pares A’B’, A”’B”’ etc., que medem os graus de uma aproximacdo ou de um
distanciamento puramente ideais em relacdo a S. Cada um desses pares &, ele
préprio, virtual, pertencente ao ser em si do passado.’® Cada um desses
pares, ou cada um desses niveis, compreendem nao tais ou quais elementos
do passado, mas sempre a totalidade do passado. Ele simplesmente [56]
compreende essa totalidade em niveis mais ou menos dilatados, mais ou
menos contraido. Eis, portanto, o ponto exato em que a memdria-contracdo

19 E possivel observar na citagio duas referéncias numéricas, o namero em colchetes refere-se & numeragéo da
pagina da edi¢do que serviu para a traducdo deste texto. E a nota de rodapé numerada 18, que segue: “MM, 371;
2727,
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se inscreve na Memoria-lembranca e, de algum modo, assegura-lhe a
continuidade. Donde, precisamente esta consequéncia: a duracdo
bergsoniana define-se, finalmente, menos pela sucessdo do que pela
coexisténcia.

Memdria — Contragdo

Memodria — Lembranga

Observa-se que ndo se trata mais de um dualismo, da matéria e da duracéo,
como dito antes, mas de uma unidade composta por lembranca e contracéo, que coexistem em
graus de possibilidades que séo atualizadas, que coexistem na duracdo, um tempo outro que
ndo cronoldgico, linear, consecutivo. Tal monismo criado por Bergson, como se pode ver,

apresenta uma relacdo temporal em que o tempo € unico.

se 0 passado coexiste com 0 seu proprio presente, e se ele coexiste consigo
em diversos niveis de contragdo, devemos reconhecer que o proprio presente
é somente 0 mais contraido nivel do passado. Neste caso, sdo 0 presente
puro e 0 passado puro, a percep¢do pura e a lembranca pura como tais, a
matéria e a memoria puras que tem tdo somente diferencgas de distensdes e de
contragdes, reencontrando, assim, uma unidade ontoldgica. Descobrindo, no
fundo da memodria-lembranca, uma memoria-contracdo mais profunda,
fundamos, portanto, a possibilidade de um novo monismo (DELEUZE,
1999b, p.64. Italico do autor).

O novo monismo, devido a compreensdo da contracdo de um tempo unico, leva
a desconfianca de que estariamos retomando as diferencas de grau e intensidade ao pensarmos
em graus de contragdo. O que se abandonou ao afirmar que a intui¢do, quando divide o misto,
possibilita ver a diferenca de natureza, pois como na metafisica e na ciéncia o misto sempre
foi mal analisado, via-se somente diferengas de graus onde s6 ha diferenga de natureza. Tal

pensamento seria um erro, pois como podemos ver com o préprio Bergson (2011, p. 47).
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Nossa duragdo ndo é um instante que substitui outro instante: nesse caso,
haveria sempre apenas presente, ndo haveria prolongamento do passado no
atual, ndo haveria evolucdo, ndo haveria duragdo concreta. A duracdo é o
processo continuo do passado que corri o porvir e incha a medida que
avanca.

A duracdo esta relacionada com o virtual, por isso ndo ha como dizer que o
virtual opera de forma linear: primeiro isso, depois aquilo; e agora assim. Seguindo uma
sequéncia logica para se atualizar, pois a sua atualizacdo se da devido ao como a
singularidade do corpo envolvido em uma experiéncia se relaciona com o problema vivido.
Mas ndo se deve pensar que o fato de falar que a singularidade se relaciona com o problema,
estamos aqui nos referindo a algo relativo.

Voltando ao nosso exemplo, a crianca que ndo sabe andar de bicicleta ndo
aprende a andar de bicicleta apenas pela relagdo do seu corpo com a bicicleta, se assim o
fosse, todos aprenderiam a andar de bicicleta da mesma forma. Além disso, seria possivel
dizer o que pode um corpo. Dessa forma, tal “aprendizagem” se d& no modo singular entre as
partes notaveis dos corpos envolvidos, juntamente com as informacdes que circulam.

E se os corpos ndo sdo iguais, o das criangas e o0 das bicicletas existentes, no
caso do aprender a andar de bicicleta, as informacGes que circulam também variam de uma
experiéncia a outra. Portanto, a “aprendizagem” se da por meio da criacdo e da inven¢do da
singularidade frente ao problema vivenciado. E se ndo falamos de um relativismo, é porque
nos referimos ao perspectivismo nietzscheano.

Desse modo, a “aprendizagem” é sempre uma criagdo/invengdo que se da de
forma singular e que possibilita uma atualizacdo. Portanto, a atualizacdo de um virtual é
singular e se refere apenas a determinado corpo e para determinada situacdo, sendo que
restara no virtual uma infinidade de possibilidades acerca do mesmo problema, que nao foram
efetuadas. Como Deleuze e Parnet (1996, p. 179) definem: “A filosofia é a teoria das
multiplicidades. Qualquer multiplicidade implica elementos reais (actuels) e elementos

virtuais. Nao existe um objecto puramente real”.

1.7. Devir Nietzsche em Deleuze
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Vale a pena lembrar que um corpo ndo é um estado de coisa, uma
representacdo, mas sim um universo de possibilidades ainda ndo realizaveis. Nesse ponto,
torna-se necessario compreender a influéncia que Nietzsche exerce sobre o0 pensamento de

Deleuze, que concebe a sua propria filosofia como a Teoria das Multiplicidades. Sendo que:

As multiplicidades séo a propria realidade, e ndo supde nenhuma unidade,
ndo entram em nenhuma totalidade e tdo pouco remetem a um sujeito. As
subjetivagdes, as totalizac6es, as unificacdes sdo, ao contrario, processos que
se produzem a partir das multiplicidades. O principio caracteristico das
multiplicidades concernem a seus elementos, que sdo singulares; a suas
relacBes, que sdo devires; a seus acontecimentos, que sdo hecceidades (quer
dizer individuagOes sem sujeito); a seus espacos-tempos, que S&0 espagos e
tempos livres; a seu modelo de realizagdo, que sdo rizoma (por oposi¢do ao
modelo de arvore); a seu plano de composicdo, que sdo platds (zona de
intensidade continua); aos vetores que as atravessam, que constituem
territorio e graus de desterritorializacdo (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.
8).

Acerca da multiplicidade o proprio Deleuze (2018a, p. 12) afirma “A filosofia
de Nietzsche s6 é compreendida quando levamos em conta seu pluralismo essencial. E, na
verdade, o pluralismo (também chamado empirismo) e a filosofia sdo uma tnica coisa”. Na
passagem, ao se referir em pluralismo, é possivel perceber que ele tem a mesma conotacéo de
multiplicidade. O que nos leva a pensar dentro de uma antropologia filosofica positiva®.

Isso se da& porque dentro de uma multiplicidade ndo é possivel compreender
que exista uma instancia superior a vida que a negue e a deprecie. Esta instancia seria a
responsavel por dar sentido e valores a vida. Nietzsche se opde veementemente a esse
pensamento, pois para ele os valores e os sentidos da vida estdo na propria vida e seriam eles
constituidos a partir dos pequenos acontecimentos.

O acontecimento € um conceito que Deleuze ira se apropriar do estoicismo
antigo, para ele tal conceito estaria ligado ao dominio das palavras, isto é, da légica, portanto,
“ele ndo é um ser e nem suas propriedades, mas o que é dito ou afirmado do ser” (BREHIER,
2012, p.33). Mas o que é dito ou afirmado ndo é uma simples abstragdo e muito menos uma

idealizagcdo. Mas sim um vestigio que restou do encontro entre corpos. Sendo que 0S COrpos

20 E possivel conceber a existéncia de duas antropologias filos6ficas distintas - uma é chamada de antropologia
filosofica negativa, que ird conceber 0 homem a partir de sentido e valores que sdo atribuidos por uma instancia
superior a vida. E considerada negativa nfo por uma questio qualitativa, mas sim por negar a vida. S&o
representantes desse pensamento Platdo, Agostinho, Descartes, Hegel, entre outros. Ja a antropologia filoséfica
positiva concebe que o sentido e os valores da vida sdo dados pela propria vida, a partir das experiéncias vividas
pelos homens.
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que se encontraram serdo sempre descritos por um substantivo e o vestigio serd sempre
expresso por um verbo?.,

Mas apenas as palavras, isto €, o0 dominio da logica, ndo bastava para Deleuze,
ele ird unir a l6gica com a fisica dos préprios estoicos antigos, trazer o corpo para compor
com as palavras o conceito de acontecimento, pois 0 que se € exprimivel s6 o é devido a um

encontro, portanto ambos coexistem. Como podemos ver:

Quando o fogo esquenta o ferro em brasa, por exemplo, ndo se deve dizer
que o fogo deu ao ferro uma nova qualidade, mas que o fogo penetrou no
ferro para coexistir com ele em todas as suas partes. [...] ndo séo realidades
novas, outras propriedades, mas apenas atributos. Assim, quando a navalha
corta a carne o primeiro corpo produz sobre o segundo ndo uma propriedade
nova, mas um atributo novo, o do ser cortado. O atributo, falando
propriamente, ndo designa nenhuma qualidade real; branco e preto, por
exemplo, ndo sdo atributos, nem em geral qualquer epiteto. O atributo é
sempre, ao contrario, expresso por um verbo; isso quer dizer que ele ndo é
um ser, mas uma maneira de ser, 0 que 0s estoicos denominam, na sua
classificagio de categorias, um habito. (BREHIER, 2012 p.32).

O que possibilita compreender que “O acontecimento esta, portanto dos dois
lados a0 mesmo tempo, como aquilo que, na linguagem, distingue-se da proposicao, e aquilo
que, no mundo, distingue-se dos estados de coisas” (ZOURABICHVILI, 2004. p. 7).
Dessarte, 0 acontecimento esta diretamente relacionado com o conceito de experiéncia, como
geradora de novos possiveis.

“Q possivel ndo preexiste, é criado pelo acontecimento. E uma questio de vida.
O acontecimento cria uma nova existéncia, produz uma nova subjetividade (novas relagoes
com 0 corpo, o tempo, a sexualidade, o meio, a cultura, o trabalho...)” (DELEUZE;
GUATTARI, 2015, p. 119). Portanto, poderiamos dizer que a experiéncia é de extrema
importancia também para a constituicdo de um sentido para vida, como para 0s seus valores.

Para compreendermos melhor a respeito da constituigdo tanto do sentido como
dos valores da vida, é preciso que retornemos a trés conceitos fundamentais de Nietzsche,
pelo menos, para o pensamento de Deleuze, séo eles: o conceito das forgas, da vontade de
poténcia e do eterno retorno. Comecaremos pelo conceito das forgas, que possibilita ele

definir o conceito de corpo.

2L Em muitas traducOes dos textos do Bréehier, no lugar do vestigio encontra-se a traducio de efeito, sendo,
portanto, 0 corpo que promove 0 vestigio no outro corpo chamado de causa. Essa escolha nossa de usar a palavra
vestigio e ndo efeito é simplimesnte para evitar qualquer confusdo, porque compreendemos que o que Brehier
apresenta é distinto da concepg¢do do principio da causalidade que vimos no texto e podemos perceber com o
proprio Bréhier (2012, p. 33. “todo corpo torna-se assim causa para outro corpo (quando age sobre ele) de
alguma coisa incorporal”
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1.7.1. Forcas Ativas e Forcas Reativas

Ao trabalhar a concepcdo de corpo, Nietzsche o definira como uma relagao
entre forgas dispares. “Nada mais do que quantidades de forgas ‘em relagdo de tensdo’ uma
com as outras.® [...] Duas forgas quaisquer, sendo desiguais, constituem um corpo desde que
entrem em relacdo; por isso o corpo é sempre fruto do acaso” (DELEUZE, 2018a, p. 56) 22. O
que j& demonstra que para Nietzsche o corpo ndo € um involucro portador de uma alma, ao
mesmo tempo que se aproxima da concepcao de corpo como um plato.

As guantidades de forcas sdo definidas como forcas ativas e forcas reativas. As
forcas Ativas sdo forcas dominantes, portanto, superiores. Ja as forcas reativas sdo as forgas
dominadas, desta forma, inferiores. Ndo devemos pensar que uma é positiva e a outra é
negativa, pois, ao falar de forcas, falamos de quantidade e ndo de qualidade. Também néo
devemos pensar que Nietzsche tentou instalar um novo maniqueismo, porque como Vimos as
duas forcas comp&em um corpo, isto é, elas coexistem. Por conseguinte, se as forgas Ativas e
Reativas se relacionam com as quantidades da forca, a dominante e a dominada séo suas
qualidades.

Um exemplo dessa relacédo de forcas é o proprio movimento do corpo, ele seria
totalmente desordenado se houvesse apenas as forgas ativas, mas o que da limite e orientacao
aos movimentos séo as forgas reativas; contudo elas ndo ddo o limite e a orientagéo por conta
prépria, por serem dominadas, elas obedecem as ordens das forcas ativas, que sao
dominantes. Basta imaginar uma danca de balé, para que tenha a graca e a leveza que possui €
preciso que as forcas ativas dominem as forgas reativas ao extremo para obter o0 méximo de
controle dos movimentos.

As forgas ativas sdo afirmagdes da vida, sdo a composicdo do corpo.
Poderiamos afirmar que tais forgas sdo as promotoras das experiéncias, dos pequenos
acontecimentos, dessa forma, sdo as forcas ativas que constituem os sentidos da vida. S&o elas
que irdo afirmar o que pode um corpo, como em Spinoza, 0 que um corpo pode ndo esta dado

de antem&o. Sendo assim, as forgas ativas sdo as responsaveis por uma das coisas mais caras

22 £ possivel perceber uma nota de rodapé na citacdo numerada por 5, que segue: VP, I, 373.
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para o conceito de experiéncia de Nietzsche, o arriscar a vida, como diria Benjamin (1984, p.
25).

Mais uma vez: nds conhecemos uma outra experiéncia; essa pode ser hostil
ao espirito e aniquilar muitos sonhos que florescem. Todavia é o que existe
de mais belo, intocavel e inefavel, pois ela jamais sera privada do espirito se
nos permanecermos jovens. Cada um sO vivenciara a si mesmo, diz
Zaratustra ao término de sua peregrinacao.

Ja as forcas reativas sdo negativas, ndo no sentido da dialética nem da
qualidade, como ja dito, mas no sentido de nao se arriscar, da propria preservacao da vida e da
consciéncia que é em si reativa. Nao obstante, como ja dissemos, ela € essencial, pois sem ela
ndo ha relagdo de forcas nem tensdo, portanto, ndo haveria corpos. O problema é quando as
forcas reativas, por algum motivo, se sobrepdem as forcas ativas. O fato delas se sobreporem
as forcas ativas ndo altera suas qualidades nem as transforma, isto é, elas ndo se tornam
dominantes. O que ndo impede que as forgas ativas sejam separadas daquilo que elas podem,
separa-se 0 proprio corpo do que ele pode e decompde-se a vida e as forcas ativas. Quando
decompostas, as forcas ativas passam a se comportar como se fossem forcas reativas,
juntando-se a elas, e em vez de compor o corpo, de promover e aumentar sua poténcia de agir,
teremos apenas a sua decomposicao.

Um bom exemplo de quando as forgas ativas estdo separadas do que podem, é
guando alguém se encontra em depressdo. Tal corpo esta separado do que ele pode, ele ndo
encontra sentido, ndo encontra mais vontade para nada, €, portanto, um corpo em
decomposicgédo, como se tivesse perdido a sua forca. Se a decomposicao das forcas ativas for
muito forte, aniquila-se a propria vida.

Mas ha outras formas mais sutis as quais as forcas Reativas operam. Se a
decomposicdo for muito sutil, em nome da sobrevivéncia, por exemplo, nega-se a prépria vida
em favor da sobrevida. Assim sendo, optamos pelo poder ao invés da poténcia. Quando um
corpo nao se arrisca e se propde a viver 150 anos de forma mediocre, consciente, ressentida,
torna-se o homem do subsolo de Dostoievski, cheio de ma-consciéncia e ressentimento. Nesse

estado, ele esta realmente separado do que o corpo pode, num niilismo passivo.

A forca ativa é separada do que ela pode por uma ficgdo, nem por isso deixa
de tornar-se realmente reativa, é exatamente por este meio que ela se torna
realmente reativa. Dai decorre, em Nietzsche, o emprego das palavras “vil”,
“ignobil”, “escravo”; Estas palavras designam o estado das forgas reativas
qgue se colocam no alto, que atrai a forca ativa para uma armadilha,



49

substituindo senhores por escravos que ndo deixam de ser escravos
(DELEUZE, 2018a, p. 77)%

O mesmo ocorre quando Nietzsche refere-se ao homem superior. O que eleva a
sutileza das forcas reativas a sua enésima poténcia, como nos diz Deleuze: “Existem coisas
que 0 homem superior ndo sabe fazer: rir, jogar e dancar®. Rir é afirmar a vida, na vida, até
mesmo o sofrimento. Jogar € afirmar o acaso, a necessidade. Dancar € afirmar o devir e, do
devir, o ser” (DELEUZE, 2018a, p. 217) ?4.

Portanto, ele comeca a agir ressentidamente. Nietzsche, além de nos
demonstrar que o ressentimento nao é uma reacdo, também nos diz que “reacdo deixa de ser
agida para se tornar algo sentido” (DELEUZE, 2018a, p. 145. Italico do autor). No entanto,
isso ndo pode ser compreendido como algo sentido a partir de uma realidade sensivel, mas
como o proprio nome revela re-sentir.

Para Nietzsche o homem do ressentimento é constituido por uma operagdo no
subterraneo, onde as forcas reativas se tornam preponderantes e o corpo é afastado do que ele
pode. Ademais, ele perde a capacidade do esquecimento, o que caracterizaria a efetuacéo de
um Eterno Retorno do Mesmo. N&do se abrindo ao novo, em resposta a um sentimento
recorrente, mas constituindo um sentimento segundo a relagdo de forcas diferentes que o

determina ao mesmo tempo em que o constituem. E que seria um erro acreditar que

0 homem do ressentimento teria uma explicacdo acidental: havendo
experimentado uma excitacdo forte de mais (uma dor), ele teria renunciado a
reagir, ndo sendo bastante forte para formar uma resposta. Experimentaria
entdo um desejo de vinganga e generalizando, desejaria exercer a vinganca
sobre 0 mundo inteiro (DELEUZE, 20184, p. 150.)

E essa consciéncia que ganha uma memoria, devido a sua incapacidade de
esquecer, o que também impede o homem do ressentimento de escapar do re-sentir e, assim,

viver novas experiéncias. Isto é, outros sentires:

A excitacd@o pode ser bela e boa e 0 homem do ressentimento experimenta-la
como tal, ela pode muito bem ndo exceder a forca do homem do

23 Observa-se que a concepgdo que Nietzsche tem sobre o escravo ndo ¢ a habitual, como podemos ver. “O que
Nietzsche chama de nobre, alto, senhor é ora a forga ativa, ora a vontade afirmativa. O que ele chama de baixo,
vil, escravo é ora a forcga reativa, ora a vontade negativa” (DELEUZE, 2028a, p. 73).

24 £ possivel observar no final da citagdo a referéncia a uma nota de rodapé numerada 63, que segue: “Z, IV, ‘Do
homem superior’. O jogo ‘Um lance os malogrou. Mas o lance de dados, que importa isso? Nao aprendestes
jogar e zombar como se deve jogar € zombar!’. A danga ‘Mesmo a pior coisa tem boas pernas para dancar:
aprendei entdo vos mesmos, 6 homens superiores, a vos manter em vossas pernas certas!’. O riso: declarei sinto
0 riso; 6 homem superior, aprendei a — rir!”.
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ressentimento, este pode ter uma quantidade de forga abstrata tdo grande
guanto a de um outro. [...] O homem do ressentimento experimenta todo o
ser e todo objeto como uma ofensa na mesma propor¢do em que sofre seu
efeito. A beleza, a bondade sdo, necessariamente, para ele, ultrajes tdo
considerdveis quando uma dor ou uma infelicidade experimentada”
(DELEUZE, 201843, p. 150. Itlico do autor)

Portanto, 0 homem do ressentimento € incapaz de esquecer, de sentir algo
novo, de uma nova experimentacio. Entdo ele re-sente. E o homem da vantagem do lucro, o
utilitarista, o passivo. Que apresenta e necessita de sua formula (formula do escravo). “Tu és
mal, portanto eu sou bom” (DELEUZE, 2018a, p.154). Nota-se que a sua propria existéncia
se da a partir da negacdo, € preciso a existéncia e a negacdo de um ndo-eu para que ele possa
existir. Ja o senhor diz (formula do senhor): “eu sou bom, portanto, tu és mal” (DELEUZE,
20183, p.154).

guem comega por dizer “Eu sou bom”? Certamente ndo quem se compara
aos outros, nem quem compara suas agdes e suas obras a valores superiores
ou transcendentes: ele ndo comecaria... Quem diz “Eu sou bom” ndo espera
ser chamado de bom. Ele chama assim a si mesmo, ele se nomeia e se diz
assim, na prépria medida em que age, afirma e goza. Bom qualifica a
atividade, a afirmacgdo, 0 gozo que sdo experimentados em seu exercicio
(DELEUZE, 20184, p. 155. Italico do autor)

1.7.2. Vontade de Poténcia.

Ja o segundo conceito é a vontade de poténcia, Nietzsche o ira atribuir a forca,
um querer interno. Mas esse querer além de ser atribuido a forca e ser interno a ela, ndo faz
com que a forca venha querer algo, pois o querer também é seu complemento. E por isso que
ndo devemos desconsiderar a forca, pois o0 querer é a principal caracteristica da vontade de
poténcia. Dessa forma, pode-se afirmar que “A forga ¢ o que pode e a vontade é o que quer”
(DELEUZE, 2018a, p. 68-69).

Se o0 sentido da vida se relaciona diretamente com o que se pode, 0 que da
sentido a vida ¢ a forga ativa. J& os valores serdo definidos pelo que se quer, uma vez que eles
ndo sdo nada mais que a escolha que decidimos seguir. Portanto, o que se quer, e aprendemos
com Nietzsche que se escolhe, é viver. A vontade de poténcia, o querer, € responsavel por

compor os valores da vida:
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E por todas essas razdes, Nietzsche pode dizer que a vontade de poténcia,
ndo é apenas 0 que interpreta, mas o que avalia. Interpretar é determinar a
forca que da um sentido a coisa. Avaliar é determinar a vontade de poténcia
que da valor as coisas. Os valores ndo se deixam, pois, abstrair do ponto de
vista de onde tiram seu valor, assim também como o sentido ndo se deixa
abstrair do ponto de vista de onde tira a sua significacdo. E a vontade de
poténcia como elemento genealdgico, que derivam a significacdo do sentido
e o valor dos valores (DELEUZE, 2018a, p.73).

1.7.3. Eterno Retorno

E, por fim, o conceito que Nietzsche chama de o eterno retorno. Ao invocar o
retorno, deve-se saber que “ndo ¢ o mesmo ou 0 uno que retornam, mas o proprio retorno € o
uno que se diz somente do diverso e do que difere” (DELEUZE, 2018a, p. 64), surgindo no
pensamento de Nietzsche o conceito de infinidade do tempo, que juntamente com a diferenca,
retoma a concepcao de devir, elucidando que néo existe um devir inicial, primeiro, e nem um

devir final, ultimo:

A infinitude do tempo passado significa apenas que o devir ndo pode
comegcar a devir, que ele ndo é algo que se tornou. Ora, ndo sendo algo que
se tornou, tampouco é um tornar-se algo. Nao sendo algo que se tornou, ja
seria aquilo que se torna, caso se tornasse algo. Isto é, o tempo passado
sendo infinito, o devir teria atingido seu estado final, se tivesse um estado
final (DELEUZE, 20184, p. 64)

Pois, para Nietzsche, uma acdo ética nos leva a desejar que retorne
infinitamente aquilo que compBe o meu corpo, ja& que nem a realidade nem o corpo
permanecem iguais. Dessa forma, quando falamos aqui de eterno retorno, ndo seria o eterno
retorno do mesmo, mas sim do eterno retorno da diferenca. Porque por mais que se deseja
viver novamente algo que compde o corpo, ndo ha nada que garante um reviver, & sempre

uma nova vivéncia.

O eterno retorno diz: o que quiseres, queira-o de tal maneira que também
queiras seu eterno retorno. Ha ai um ‘formalismo’ que subverte Kant em seu
proprio terreno, uma prova que vai mais longe, pois, em vez de relacionar a
repeticdo com uma suposta lei moral, parece fazer da propria repeticdo a
Unica forma de uma lei para além da moral. Na realidade, porém, a coisa é
mais complicada. A forma da repeticdo do eterno retorno é a forma brutal do
imediato, do universal e do singular reunidos, que destrona toda lei geral,
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dissolve as mediagdes, faz perecer os particulares submetidos a lei.
(DELEUZE, 2006, p. 27).

E por isso que o0 eterno retorno é uma selecdo, que ndo seria completa sem as
forcas ativas que nos possibilita ao corpo dar o sentido, tampouco sem a vontade de poténcia
que o possibilita constituir os valores. O fato é que ao relaciona-lo com as forcas, ele afirma
que o eterno retorno seria a sintese e seu principio, a vontade de poténcia (DELEUZE,
2018a), pois ¢é da vontade de poténcia o querer. Embora Nietzsche critique os principios, por
serem, muitas vezes vagos em relacdo a realidade, 0 mesmo ndo ocorreria com a vontade de

poténcia.

Ele gosta de opor a vontade de poténcia ao querer-viver Schopenhaueriano, a
comegar pela extrema generalidade deste Gltimo. Se a vontade de poténcia,
ao contrario, € um bom principio, se reconcilia o empirismo com o0s
principios, se constitui um empirismo superior, é porgue ela é um principio
essencialmente plastico, que ndo é mais amplo do que aquilo que
condiciona, que se metamorfoseia com o condicionado, que em cada caso se
determina com o que se determina. A verdade de poténcia nunca é, na
verdade, separaveis de tais e quais forcas determinadas, de sua quantidade,
de sua qualidade, de suas dire¢Bes; nunca € superior as determinacfes que
ela opera numa relacdo de forcas, sempre plastica e em metamorfose*®
(DELEUZE, 20184, p.68. Italico do autor)?.

Nietzsche realiza neste momento uma inversédo crucial para a filosofia e para a
multiplicidade, pois ele ndo se opGe simplesmente a Kant, mas inverte a relacdo que se da
entre 0s corpos. Em Kant, as praticas do corpo se dao de forma que se deseja que elas sejam
universais, isto €, que sejam seguidas por todos, o que constitui uma moral. De inicio pode-se
perceber que o querer de um corpo nao se remete a ele, nem as suas experiéncias, pois se
assim o fosse, como em Nietzsche, seria impossivel que todas 0s corpos quisessem as mesmas
coisas.

O problema é que quando se constitui uma moral, ha uma disposicdo em
determinar o que o corpo deve fazer. E obviamente que o corpo deve buscar 0 “Bem ™, que na
filosofia refere-se, quase em sua totalidade, a uma finalidade. Dar-se-4 uma finalidade as
acoes do corpo, que em Kant é determinada pela razdo. Devido a revolugédo copernicana do

pensamento realizada por Kant, a razdo se encontra no corpo, e se a razao é a mesma para

25 E possivel observar no final da citago a referéncia a uma nota de rodapé numerada 43, que segue: “VP,II, 23:
‘Meu principio é o de que a vontade dos psicologos anteriores ¢ uma generalizacdo injustificada, que essa
vontade nad existe, que, em lugar de conceber as diversas expressdes de uma vontade determinada sob diversas
formas, apagou-se o caréter da vontade, amputando-a de seu contetdo, de sua direcéo; e eliminando o caso de
Schopenhauer, o que ele chama de vontade ¢ apenas uma féormula vazia’”.
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todos os corpos, todos os corpos chegariam a esse mesmo “Bem”. Temos, portanto, uma
heteronomia.

Assim, o pensamento kantiano nos possibilita afirmar que o que se tem
primeiro € uma moral, que € universal e necessaria. E que s6 depois de se constituir uma
moral que é possivel falar, conceber ou pensar o desejo do corpo. Uma estética, portanto. Essa
realidade faz com que os corpos busquem apresentar-se de forma unissona, determinada e
possivel, no sentido do ja dado. E por isso que a concepgao que se tem da experiéncia a partir
de Kant é sempre entre um sujeito e um objeto.

E como viemos demonstrando, a experiéncia como portadora de problemas,
que se origina a partir de um encontro fortuito entre corpos, no qual eles coexistem e
promovem um sobre o0 outro, vestigios, que sdo diferenciacfes de si mesmo, promovendo 0S
corpos, sdo singulares. SO a partir desse processo € que podemos pensar na existéncia dos
sujeitos e dos individuos, que sdo provisorios, precérios e esquecidi¢os. O que demonstra que
0 querer também é singular.

A vista disso, ndo é possivel que se tenha primeiro uma moral. Na realidade, se
existe uma Unica coisa a qual ndo se tem, essa coisa € a moral. Pois as praticas dos corpos sdo
singulares, e 0 que se deseja é 0 que aumenta a poténcia de agir, portanto, deseja-se 0 que
afirma a vida. Lembrando que o que determina 0 aumento da capacidade de agir de um corpo
esta relacionado com a sua capacidade de afetar e ser afetado. Desse modo, 0 que vem
primeiro é a estética, que € singular, e s a partir dela é que se pode conceber uma ética, sendo
essa uma ética da vida. Ao desejar, estamos afirmando a vida.

Uma das principais caracteristicas do pensamento nietzscheano é a afirmagéo
da vida, pois afirmar a vida é devolver a ela a possibilidade de Ihe atribuir sentido e valor, 0
que se dissocia de qualquer pensamento referente a um absoluto, seja o platonismo, o
cristianismo, ou até mesmo o hegelianismo e seu método, a dialética. “O pluralismo tem as
vezes aparéncia dialética; contudo, ele € seu inimigo mais feroz, seu Gnico inimigo visceral”.

(DELEUZE, 20184, p.17). Pois, como Deleuze (20183, p. 18-19.) afirma.

Nietzsche substitui o elemento especulativo da negacdo, da oposi¢do ou da
contradi¢do, pelo elemento prético da Diferenga: objeto da afirmacéo e do
gozo. E nesse sentido que existe um empirismo nietzschiano. A pergunta tao
frequente em Nietzsche — “o que uma vontade quer?”, “o que quer este?”,
“aquele?” — ndo deve ser compreendida como a procura de um objeto, de um
motivo nem de um objeto para essa vontade. O que uma vontade quer é
afirmar a sua diferenga. Em sua relagdo essencial como outra, uma vontade
faz de sua diferenca objeto de afirmagdo. “O prazer de se saber diferente” o
gozo da diferenca® eis o elemento conceitual novo, agressivo e aéreo, com o
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qual o empirismo substitui as pesadas nog¢Ges da dialética e, sobretudo como
diz o dialético, o trabalho do negativo. Dizer que a dialética é um trabalho e
0 empirismo um gozo basta para diferencia-los?.

Sendo assim, quando falamos em experiéncia dentro da filosofia proposta por
Deleuze, tal como a compreendemos, ndo a reduzimos meramente a uma questdo
epistemoldgica, como se costuma pensar ao falar em experiéncia. Pois hd muito mais
possibilidades nela do que a apresentada pela concepcdo tradicional do empirismo, que muito
mais separa a experiéncia do que ela pode, do que demonstra o que ela realmente é. Porque
como a moral se define pelo “Bem”, a epistemologia se define pela “verdade”. Como

Nietzsche afirma:

O mundo nao é nem verdadeiro e nem real, mas vivo. O mundo vivo é
vontade de poténcia, vontade do falso que se efetua sob poténcia diversa. [...]
Viver é avaliar. Ndo existe verdade no mundo pensado nem realidade do
mundo sensivel, tudo é avaliacdo, até mesmo e sobretudo o sensivel e o real
(DELEUZE, 20184, p. 233. Itéalico do autor).

Isso se d& porque o ser, o verdadeiro e o real em seu carater “universalizante”
opdem-se a vida, negam a vida, sdo regidos pelas forcas reativas, afastando as forcas ativas do
que elas realmente podem. E, portanto, do ser, do verdadeiro e do real que se deve afastar a

vida, para que sua diferenca se torne ativa e, dessa maneira, afirmativa.

Afirmar é ainda avaliar, mas avaliar ainda do ponto de vista de uma vontade
que goza de sua propria diferenca na vida, em vez de sofrer as dores da
oposicdo que ela propria inspira a esta vida. Afirmar ndo é se encarregar,
assumir o que é, mas libertar, descarregar o que vive. Afirmar é tornar leve:
ndo é sobrecarregar a vida com o peso dos valores superiores, mas criar
valores novos que sejam os da vida, que facdo da vida a leve e a ativa. SO ha
criagdo propriamente dita a medida em que, em vez de separar a vida do que
ela pode, servimo-nos do excedente para inventarmos novas formas de vida
(DELEUZE, 2018a, p. 233. Itélico do autor).

1.7.4. A Quem? Como método.

26 E possivel observar proximo ao final da citacdo uma referéncia a uma nota de rodapé numerada 25, que segue:
“BM, 260”.
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E a partir da diferenca de cada corpo que se deve pensa-lo, a partir de sua
capacidade de afetar e ser afetado, para o que aumenta ou diminui sua capacidade de agir que
deve se direcionar as atencdes, pois é a singularidade que compd@e as experiéncias que torna
tdo emergencial pensar cada corpo separadamente, sem que se universalize o corpo ou o
relacione a estruturas necessarias. Assim, torna-se essencial 0 método nietzscheano que traz

como elemento central a pergunta. Quem?

Sendo dados um conceito, um sentimento, uma crenca, eles serdo tratados
como sintomas de uma vontade que quer alguma coisa. O que quer quem diz
iSso, quem pensa ou experimenta aquilo? Trata-se de mostrar que ele ndo
poderia dizé-lo, pensa-lo ou senti-lo se ndo tivesse tal vontade, tais forgas, tal
maneira de ser. O que quer quem fala, quem ama ou quem cria? E,
inversamente, 0 que quer quem pretende o lucro de uma acdo que nédo faz,
quem apela para o “desinteresse”? E mesmo o homem ascético? E os
utilitaristas com seu conceito de utilidade? E Schopenhauer, quando forma o
estranho conceito de negacéo da vontade? (DELEUZE, 2018a, p. 102).

Percebe-se que Nietzsche nos apresenta um método que tem como base a
pergunta. Quem? E ndo O que? Questdo que s6 pode remeter a uma metafisica onde a
esséncia transcenda a acdo, a realidade e a vida. Ao perguntar Quem? tal método valoriza ndo
apenas 0 corpo que realiza as agdes, mas também as experiéncias vividas. Os pequenos
acontecimentos nao se dao apenas por meio das a¢des, mas também pelo método que afirma a
vida. Por isso é importante cartografar, uma vez que estamos operando sobre o querer, a forca

e a vontade de poténcia, isto €, sobre a criacao do sentido e dos valores da vida.

Quem ndo é um ato como os demais. Querer € a instadncia a0 mesmo tempo
genética e critica de todas as nossas acles, sentimentos e pensamentos. O
método consiste no seguinte: referir um conceito a vontade de poténcia para
dele fazer um sintoma de uma vontade sem a qual ele ndo poderia nem
mesmo ser pensado (nem o sintoma ser experimentado, nem a agdo ser
empreendida) (DELEUZE, 2018a, p. 102).

O método assim pensado ndo s6 deixa de fora qualquer transcendéncia, como
também valoriza a experiéncia real frente ao problema e como ela se da, de forma singular.
Deste modo, temos um método que ndo generaliza, que ndo cria Leis Universais que visam a
sua aplicacdo sobre as pessoas carregando em si um carater extra moral. O método
apresentado por Nietzsche € um método imanente, o qual busca efetuar outros possiveis que

ainda nao foram realizados. Portanto, um método que se opde a verdade, ao bem e ao divino.
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Isso se d& pelo fato de retomar como base de nossas a¢des a intui¢cdo, o instinto
e 0 desejo, que foram suprimidos em nome de uma instancia superior que nega e deprecia a
vida, que considera a realidade que temos errada, pecaminosa, que precisa ser regida,
governada por essa instancia superior, que valorizava apenas 0 pensamento, o intelecto e a
razdo, mas que também ndo significa que esses sejam negados. Eles surgem necessariamente
a partir das experiéncias reais vivenciadas pelo corpo e ndo devem exercer nenhuma funcgéo
ou governo sobre ele.

Acreditamos que essa € uma das grandes contribuicbes que o conceito de
Experiéncia em Deleuze possa trazer. Libertar o corpo para que ele deixe vir a tona fluxos e
Desejos, que retome o nomade, o0 esquizo, o desterritorializado; pois sdo eles que
experimentam, nunca um sujeito, uma pessoa, ou até mesmo um individuo. E essa a grande
distingdo do empirismo proposto por Deleuze, que se inicia ho empirismo superior e estaria
presente ja em Hume, contrario ao empirismo inocente, presente na concep¢ao classica.

Enquanto o empirismo inocente limita-se a relacdo direta entre o sujeito e o
objeto, nos quais os dados se submetem ou sdo as proprias ideias, foi através do ceticismo
presente em Hume que pudemos ver que ha um ultrapassamento desses dados e que € isso que
constitui 0 pensamento/espirito, a razdo, as ideias e a imaginacdo; inclusive € o que constitui
também o préprio sujeito e o objeto. Dessa forma, 0 que a 0 empirismo inocente considera
ndo passa de um resultado que se da em uma experiéncia que lhe é anterior e originaria.

Talvez, uma primeira confusdo em compreender esse pensamento se da porque
estamos imersos em uma realidade composta por mistos, como vimos em Bergson, e o que
conseguimos conhecer é apenas a representacdo dos mistos, que sdo as coisas, 0s produtos e
as resolucdes. Portanto, nos parece que quando falamos em experiéncia, estamos convictos de
que ela se déa entre sujeitos e objetos. E por isso que é preciso desenvolver outra sensibilidade
gue ndo esteja imersa nessa relacdo pos-experiéncia.

E nesse sentido que vimos que a intuicdo possibilita dividir o misto, pois ela
nada mais é que um conhecimento imediato. Ela é capaz de perceber a presenca, por assim
dizer, das tendéncias, quando uma tendéncia € contrariada pela outra, gerando uma diferenca,
0 que ndo conseguimos perceber sem encard-la como um processo de desenvolvimento ou
evolucéo.

A intuicdo também € importante porque se opde ao transcendental proposto por
Kant, que ap6s Hume, tenta resgatar a Razdo, que segundo ele € possibilitada pela
consciéncia. Igualmente, a intuicdo é importante porque também € resultado da experiéncia,

de maneira que a transcendéncia ndo poderia ser um método guiado pela consciéncia, o que
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leva o proprio Deleuze (2002b, p. 10) a afirmar a existéncia de um campo transcendental,

como podemos ver:

O que é um campo transcendental? Ele se distingue da experiéncia, na
medida em que ndo remete a um objeto nem pertence a um sujeito
(representacdo empirica). Ele se apresenta, pois, como pura corrente de
consciéncia a-subjetiva, consciéncia pré-reflexiva impessoal, duracdo
qualitativa da consciéncia sem um eu. Pode parecer curioso que o
transcendental se defina por tais dados imediatos: falaremos de empirismo
transcendental, em oposic¢do a tudo que compbde o mundo do sujeito e do
objeto.

Deleuze demonstrara em sua filosofia que esse campo transcendental, sem
sujeito e sem objeto, é o campo de imanéncia, e quando se hd uma experiéncia e se constitui
um sujeito e um objeto, ambos “caem fora” do campo de imanéncia e constitui-se N0 campo
de transcendéncia uma consciéncia do eu. Nota-se que tanto o sujeito como 0 objeto na
realidade sdo transcendentes e a consciéncia € apenas um componente do campo
transcendental e ndo sua governadora ou regente.

O que caracteriza que o plano de imanéncia ndo possui nenhuma determinagéo
ou teleologia, sendo ele pura poténcia, ele é indefinido e indeterminado, pois as defini¢bes e
as determinacdes sdo resultado de um ultrapassamento dos dados da experiéncia. Portanto,
pertencem a determinacfes empiricas e ndo permanecem no campo de imanéncia, como as
singularidades. Como podemos ver no exemplo que Deleuze (2002b, p.14) d& do recém-

nascido:

0s recém-nascidos sdo todos parecidos e ndo tém nenhuma individualidade;
mas eles tém singularidades, um sorriso, um gesto, uma careta,
acontecimentos, que ndo sdo caracteristicas subjetivas. Os recém-nascidos,
em meio a todos os sofrimentos e fraquezas, sdo atravessados por uma vida
imanente que é pura poténcia, e até mesmo beatitude. Os indefinidos de uma
vida perdem toda indeterminacdo na medida em que eles preenchem um
plano de imanéncia ou, 0 que vem a dar estritamente no mesmo, constituem
os elementos de um campo transcendental (a vida individual, ao contrario,
continua inseparavel das determinac@es empiricas).

Assim o0 corpo pode ser considerado um dominio onde coexistem duas
grandezas dispares: uma grandeza indefinida, composta por infinitas possibilidades néo
realizadas, que tornam o corpo singular e o compdem quando a partir de um encontro
aumenta a sua poténcia de agir; e a outra grandeza que deveria ser composta por um individuo

que seja provisorio, precario e esquecidico, onde 0s processos de subjetivacdo acabam por
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estratificar os desejos e segmentarizar as linhas, impedindo o fluxo no corpo, afastando-o do
que ele pode, diminuindo assim a sua poténcia de agir. O que decompde a sua vida.

Essa ¢ a importancia de termos percorrido principalmente as “monografias”
escritas por Deleuze, pois os filésofos e 0s pensamentos que elas trazem nos possibilitam
compreender os conceitos que compdem o seu pensamento e a sua filosofia. Do mesmo
modo, quando trazemos os conceitos de virtual e atual, torna-se facil a compreensdo das
grandezas que coexistem no corpo, O que, por sua vez, nos permite compreender a
importancia da capacidade de afetar e ser afetado.

E se pudéssemos definir o que é a experiéncia para Deleuze, entre tantas coisas
que ela pode ser, como, génese do sujeito, do objeto, da consciéncia, do pensamento/espirito,
da razdo e da propria imaginacdo, ela é a portadora de um problema, de pequenos
acontecimentos e a promotora da diferenca. Nao que ela se refira diretamente ao futuro, ou
realize uma sintese de tempo, mas ela promove um diferenciar ao experimentarmos a nés
mesmos. Dessa forma podemos afirmar:

A experiéncia nada mais € que uma causa produtora.
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2. APROXIMACOES COM A EDUCACAO

Pensar uma educacdo que se daria na e pela experiéncia, tendo como base o
conceito de experiéncia para o filésofo francés Gilles Deleuze, que acabamos de ver,
diferenciaria por natureza, sendo de toda, pelo menos, de quase toda educagdo que se pensou e
se praticou até entdo. Pois, como vimos, ela ndo se da, entre um sujeito e um objeto. O que lhe
garante logo de inicio uma outra epistemologia daquela comumente dialogada e discutida na
educacéo.

Pois, quando falamos em Experiéncia como pratica da educagdo, ndo importa o
segmento, € comum que as pessoas relacionem tal afirmacdo com o que se chama Pedagogia
Diretiva, uma vez que seu pressuposto epistemoldgico é empirista. Para tal pressuposto, o
nacleo da educacdo, ou processo Ensino e Aprendizagem, é sempre o professor, o qual é
detentor do conhecimento. Dessa forma cabe ao professor transmitir o conhecimento para o
aluno.

Na Pedagogia Diretiva o aluno ¢é a parte passiva do processo epistemologico,
isto é, o sujeito depende do objeto para que o conhecimento se constitua. Como pudemos ver
no Empirismo proposto por Locke, para o qual o aluno seria a tabula rasa, a folha em branco,
ou a cera disforme, onde se inscrevera o conhecimento por meio da experiéncia. A Pedagogia
Diretiva serviu como base para fundamentar o que se chama hoje de Educacao Tradicional.

Obviamente que se pode pensar em uma experiéncia dentro da Pedagogia ndo
Diretiva, uma vez que 0 Sseu pressuposto epistemolégico € o Apriorismo, epistemologia
desenvolvida por Kant, que uniu as estruturas Inatas ao homem —Racionalismo — com as
impressdes sensiveis — Empirismo — como produtoras do conhecimento. Mas, como vimos a
Revolucéo Copernicana do Pensamento proposta por Kant, que possibilitou localizar a razéo
no sujeito, levou a uma valorizagdo do intelecto, que juntamente com a tomada da consciéncia
sobrep0s as proprias relagdes sensiveis.

Na Pedagogia ndo Diretiva, 0o nucleo da educagdo, ou processo Ensino e
Aprendizagem, passa a ser o aluno, uma vez que ele € portador da razdo e, por isso, passa a
agir diretamente na construcdo do préprio conhecimento. Nesse pensamento, o Sujeito,
dotado da razdo, ndo depende mais do objeto para obter o conhecimento, pois este Ihe mantém
sob uma certa submisséo, enquanto a razao o torna capaz de questionar o objeto e absorver as

suas caracteristicas, criando em si, 0 que chamamos de Imagem Mental.
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Ainda dentro dessa anéalise epistemoldgica, frente aos modelos pedagdgicos e
seus pressupostos epistemologicos, é possivel encontrar a Pedagogia Relacional, que possui
como pressuposto epistemologico o Construtivismo. Embora compreendamos que o
construtivismo soO foi possivel a partir de Kant, que, ao afirmar que a razéo esta no sujeito,
possibilitou que ele tivesse um protagonismo na constitui¢cdo do conhecimento.

E importante frisar que embora seja possivel afirmar que exista um
protagonismo do sujeito tanto na pedagogia ndo diretiva como na pedagogia relacional, tal
protagonismo se distingue frente a validacdo do conhecimento constituido. Isso se deve ao
fato de a pedagogia ndo diretiva compreender a razdo como universal, e, por sermos todos
dotados de razdo, a validade do conhecimento s6 se dara frente ao crivo da critica, pois ele s
sera verdadeiro se todos o0s sujeitos chegarem racionalmente a mesma conclusdo,
caracterizando assim, uma heteronomia.

Dessa forma, o sujeito pode até ter um protagonismo na construcdo do seu
conhecimento, mas ele ndo é autbnomo, pois depende dos outros para comprova-lo. Para
Kant, ndo importa o que o sujeito pensa, desde que comunique as suas ideias aos demais, com
0 objetivo de passa-las pelo crivo da critica, pois s assim, mediante 0s outros, que o
conhecimento é posto a prova e levado ao aperfeicoamento. Isto €, o sujeito é protagonista a
ponto de questionar o objeto e apreender as suas principais caracteristicas, constituindo assim
seu proprio conhecimento, o qual, por sua vez, precisa da validacdo de terceiros, 0 que nédo
torna o sujeito autbnomo.

E essa a diferenca do apriorismo para o construtivismo, aqui pensado dentro da
Psicologia Genética de Piaget ou pelo modelo Socio Histérico de Vygotsky. Se nédo
trabalham com o conceito de experiéncia expresso, trazem para 0 pensamento conceitos como
jogo simbolico e brinquedo, sobre os quais apresentam diversas investigaces frente ao
conceito de experiéncia, pois muitas vezes aparecem relacionados, se ndo como sinénimos,
como complementos e conjuntos. Experiéncia, jogo e brinquedo.

As vivéncias frente a experiéncia, ao jogo e ao brinquedo possibilitam ao
sujeito uma autonomia, pois o resultado ndo se vincula diretamente com a razdo, mas sim
com a relacdo que ele constitui com o objeto. Em tal pressuposto epistemoldgico ndo hd um
nucleo da educacédo, ou do processo ensino e aprendizagem, uma vez que temos uma relacao.
Assim sendo, 0 sujeito e o0 objeto sdo os responsaveis pela constru¢do do conhecimento.

O que temos a partir da pedagogia relacional ¢ uma educacdo que
diferentemente da pedagogia diretiva e da pedagogia ndo diretiva é que ela ndo possui 0

objeto — professor — e nem o0 sujeito — aluno — no centro do processo de “ensino e
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aprendizagem”. O que temos, como o proprio nome denuncia, ¢ uma relagdo entre o sujeito e
0 objeto, na qual o processo “ensino aprendizagem” passa a ser relativo a tal relagéo.

N&o apresentaremos e nem trabalharemos aqui as abordagens especificas em
cada teoria pertencente aos pressupostos epistemologicos aqui citados, pois ndo é o objetivo
da pesquisa, iremos apenas demonstrar a partir de tais pressupostos que a educacdo que se
pratica hoje no Brasil em caréter oficial, tendo como base nossa pratica docente, que se inicia
em 1998, juntamente com os documentos oficiais, principalmente a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC), distingue-se de uma educagdo da experiéncia®’ que aqui proporemos,
além de ndo trazer nada de novo aos corpos, pois trabalham com a representagdo.
Comecaremos com a BNCC.

2.1. Base Nacional Comum Curricular

A construcdo do texto da BNCC se deu por intermédio de uma rede de dialogos
na comunidade educacional e seguiu a exigéncia formulada no interior de um debate a partir
de documentos referentes a educacgdo, sdo eles: “Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo
Nacional (Brasil, 1996; 2013); Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais da Educacdo Basica
(Brasil, 2009); e Plano Nacional de Educagdo (Brasil, 2014)” (BRASIL, 2016, p. 25), que
além de apontar a necessidade de um “documento de carater normativo” (BRASIL, 2016, p.
26) como a prépria BNCC se denomina, tem como objetivo atuar diretamente no plano
politico pedagdgico de cada institui¢do escolar.

Esse percurso e carater da BNCC, cuja elaboracdo apresenta-se em trés
versdes, sendo a terceira definitiva, ndo so reserva um lugar especial para a Educacao Infantil,
como também dentro do debate educacional vem a acompanhar 0s avangos e conquistas da
Educacdo Infantil frente a Educacéo Basica dentro do quadro nacional.

Esses avancos e conquistas tiveram como ponto de partida a Constituicdo
Brasileira de 1988, documento no qual afirma-se que a Educacgéo Infantil é dever do Estado e
direito de todas as criancas. A partir dai, pode-se almejar um lugar melhor para as criangas
gue até entdo ndo eram contempladas dentro de uma esfera educacional. Ndo podemos

desconsiderar a importancia do Estatuto da Crianca e do Adolescente frente a este quadro.

27 Ao nos referirmos em uma educacéo da experiéncia estamos falando de uma educacéo que se da na e pela
experiéncia
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Nas ultimas décadas, a &rea da Educacdo Infantil vem consolidando uma
nova concepgdo sobre como educar e cuidar de criancas pequenas em
instituicbes educacionais, assegurando a educacdo em sua integralidade,
entendendo o cuidado como algo indissociavel do processo educativo. Essa
concepcdo busca romper com dois modos de atendimento fortemente
marcados na historia da Educacgdo Infantil: o que desconsidera o potencial
educativo das criancas dessa faixa etaria, limitando-se a tarefas de controle e
de guarda e, também, o que se orienta por praticas descontextualizadas,
centradas em conteldos fragmentados e na decisdo exclusiva do/a
professor/a (BRASIL, 2016, p. 56).

No entanto, levaram-se oito anos a partir da criacdo da constituicao brasileira
até a efetivacio no papel® da Educagdo Infantil como a primeira etapa da educagio basica,
pois essa efetivacdo sé se deu em 1996 com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
e mesmo assim ndo Ihe garantiu nenhum curriculo. E exatamente este 0 ponto que marca o
inicio do debate que culminara na elaboracdo da BNCC (2016). Ainda a respeito da
cronologia dos documentos norteadores da educacdo infantil, foi s6 em 1999, com as
Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais da Educacdo Basica, que foram apresentadas as
Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Infantil. Doravante, apenas em 2013, com a
alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, que a Educacdo infantil foi
incluida na defini¢do da Base Nacional Comum Curricular da Educacdo Bésica.

Embora a Educacdo Infantil tenha um lugar “cativo” no texto da BNCC, ela
segue 0S mesmos eixos norteadores que 0s outros segmentos da Educacdo Bésica. Tais eixos
visam a assegurar em cada seguimento os direitos e objetivos de aprendizagem, que por sua
vez seguirdo indicacdo proposta pela UNESCO ao definir que “objetivos de aprendizagem Se
referem a ‘especificagdo a ser alcangada ao término de um programa ou de uma atividade
educacional [...]. Também é possivel especificar objetivos de aprendizagem para uma ligéo,
um tema, um ano ou todo um curso’” (BRASIL, 2016, p. 26).

Ao apresentar os Direitos e Objetivos, encontramos uma grande complicacéo,
pelo menos para nos, pois a BNCC “apresenta os Direitos e Objetivos de Aprendizagem e
Desenvolvimento que devem orientar a elaboracdo de curriculos para as diferentes etapas de
escolarizagdao” (BRASIL, 2016, p. 25). Desse modo, ao organizar a educacdo em etapas, 0
documento pré-estabelece um ponto de partida e um ponto de chegada, o qual todos 0s corpos

que ali se encontram, devidamente divididos em faixas etarias, devem atingir para obter o

28 Sabemos que na prética, cada sistema de ensino deve utilizar o tempo que lhe foi dado para adaptar-se as
novas regras. Muitos dos profissionais que atuavam com a educacéo infantil ndo eram educadores e mesmos 0s
educadores que comegam a atuar na Educacdo Infantil desde entdo, em muitos lugares, tiveram/tém uma longa
briga para que seus direitos como educadores sejam respeitados.
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mesmo desenvolvimento e a mesma capacidade de respostas aos desafios estipulados por cada
etapa, promovendo assim o seu desenvolvimento.

Mesmo que a BNCC deva ser compreendida como um balizador, ela representa
uma imposicdo vertical ndo s nas praticas educacionais como também que se insere no
proprio corpo, ndo sé pelo fato de serem documentos normativos, mas principalmente por
privilegiar praticas relacionadas ao pensamento e a linguagem, por seu carater conteudista e,
partindo deles, o desenvolvimento de competéncias e habilidades, que estdo de antemao
estabelecidos em sequéncias etéarias, independente das relacdes que se estabelecem na unidade
escolar. Inclusive quando se propde a trabalhar com os Campos de Experiéncia, como € o
caso da Educagdo Infantil.

2.2. Contribuicdes Italianas para a Educacéo Infantil

Pois estes, os Campos de Experiéncias para a pratica educacional, sdo a grande
novidade da BNCC para Educacdo Infantil. Trata-se de conceito originario de documentos
oficiais italianos como prética para a Escola da Infancia (nossa Educacdo Infantil), séo eles:
“As novas orientagdes para a nova escola da Infancia” cuja ideia central nos é apresentada
no texto ““Campos de experiéncia educativa” do documento “As novas orientacdes para a
nova escola da Infancia’ (1991)” (MIUP, 2015a). Além do documento “Indica¢des nacionais
para o curriculo da escola da infancia e do primeiro ciclo de instrucdo” (MIUP, 2015b).

Sdo dois documentos que apresentam caracteristicas distintas de se pensar a
Educacdo Infantil na Italia, como podemos ver no préprio nome, pois o primeiro refere-se a
Orientaces, documentos que buscavam em sua época uma centralidade e tinham como
objetivo o trabalho de programas. J& o segundo refere-se a Indicagdes, que visava uma
autonomia da unidade escolar em que cada qual segue as suas necessidades (social,
econbmica) para pensar o seu curriculo. Os Campos de Experiéncia se fazem presentes em
ambos os documentos?®. Contudo, ao longo dos anos, eles foram se modificando de acordo
com os documentos que se sucederam. A versdo tomada como base para a elaboragdo da
BNCC foi a de 2012.

2 O segundo Documento é de 2012, bem mais recente que o primeiro, cuja publicacdo data de 1991. O que
também ndo significa que o segundo documento veio substituir o primeiro, pois entre os dois ha diversos
documentos que se sucedem. Um exemplo é que o documento de 2012 veio substituir o0 documento de 2007, que
por sua vez substituiu o de 2004.
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Uma adverténcia que j& estava presente desde o primeiro documento “As novas
orientacBes para a nova escola da Infancia”, é que as praticas educacionais pautadas em cada
Campo de Experiéncia devem ser trabalhadas com todas as criancas sem excecao, e nunca por
intermédio de uma avaliacdo, tendéncias ou interesses. Deve-se escolher qual é o Campo que

se ira trabalhar com cada crianca:

Indicam-se os diversos ambitos do fazer e do agir da crianga e, portanto, 0s
setores especificos e individualizados de competéncia nos quais a crianga
confere significado as suas mdaltiplas atividades, desenvolve a sua
aprendizagem, adquirindo também instrumental linguistico e metodolégico;
persegue as suas metas formativas na concretude de uma experiéncia que se
desenvolve dentro dos limites definidos e com 0s seu constante e ativo
envolvimento (MIUP, 2015a, p. 247).

O que os Campos de Experiéncia ja em seu primeiro documento evidenciam é
uma caracteristica conteudista e de valorizacdo da linguagem, mesmo dizendo ou tratando de
préticas ligadas & experiéncia em sua metodologia, além disso, “é necessario estabelecer
pontos especificos de chegada, percursos metodologicos e indicadores de avaliagdo,
valorizando a sua capacidade e potencialidade” (MIUP, 20153, p. 248).

Desde sua origem, tal proposta visa a inserir a avaliacdo na Educacdo Infantil,
pois se tem uma padronizacdo dos corpos determinado os pontos de chegada. E possivel
estipular o caminho percorrido por cada corpo, isto €, uma vez estipuladas as praticas
educacionais, espera-se que todos 0s corpos sejam capazes de atingir a meta programada para
cada faixa etéria.

Sendo que, ao surgir, tais campos nos sao apresentados por seis distingdes que
Ihes caracterizam e os tornam independentes uns dos outros: i. O Corpo e 0 Movimento; ii. Os
Discursos e as Palavras; iii. O Espaco, a Ordem e a Medida; iv. As Coisas, O tempo e a
Natureza; v. Mensagens, Formas e Midias; vi. O eu e o outro.

E importante frisar que embora o conceito de Campos de Experiéncia surja
para n0s no documento de 1991, ndo podemos afirmar que ele foi elaborado especificamente
para tal documento, por mais que seja possivel observar uma influéncia do pensamento de
Loris Malaguzzi (1920-1994), sem descartar a conceituagdo de experiéncia de John Dewey
(1859-1952) e do pensamento de Jean Piaget (1896-1980), no que tange a sua compreensao de
Jogo Simbolico. Mas seria de Battista Borghi e Luigi Guerra a formulacdo dos Campos de

Experiéncia. Como podemos ver em Zuccoli (2015a, p. 209).
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Aqui é atil inserir uma formulagdo que encontramos no Manual de didatica
para a creche, de Battista Borghi e Luigi Guerra, que assim afrontam o tema
“campos de experiéncia”:

Propomos um itinerario formativo para a crianga atraves da individuagdo de
cinco campos correspondentes a outros tantos mundos cotidianos de
experiéncia da crianca com idade entre zero e trés anos: A percep¢do e 0
movimento; O gesto, a imagem, a palavra; Os problemas, as provas, as
solugées; A sociedade e a natureza,; O eu e o outro.” (BORGHI; GUERRA,
1992, p. 160)

Assumindo assim os “campos de experiéncia” como “mundos cotidianos de
experiéncia da crianga”, podemos compreendé-los como a predisposicéo de
ambientes especificos por parte dos professores, que permitem possiveis
acOes de descoberta por parte das criancas®.

Desta forma, podemos considerar que com a divisdo dos campos de
experiéncia e sua aplicabilidade, que se da a partir da experiéncia em cada campo, fica
possibilitada a realizacdo por parte das criancas de articulagdes por meio de préaticas que as
levam a trabalhar em si questdes importantes para a sua formacéo. Sobre isto, 0 documento de
1991 nos apresenta quatro articulacdes possiveis.

Uma dessas possibilidades parte dos encontros que as criangas realizam. Esses
encontros sdo responsaveis por leva-las ao desenvolvimento afetivo e emotivo, podendo
expressar as emocOes e 0s sentimentos, canalizando a agressividade em prol de construir
coisas positivas, valorizando a empatia, a amizade, em ambos 0s sexos, sem “induzir nem
reforgar estereotipos de género” (MIUP, 20154, p. 268).

Outra articulacdo possivel é relacionada ao desenvolvimento social que parte
do conhecimento da organizacdo da sociedade, abrangendo o conhecimento do ambiente
cultural e de suas tradi¢fes e suas ligagdes com o passado. Nessa articulacdo se trabalhara a
educacdo multicultural, proporcionando a crianga, 0 conhecimento, o reconhecimento e a
valorizagao da diversidade, “é Gtil que o professor se detenha cuidadosamente sobre os
elementos de semelhanca que tornam comum as exigéncias proprias de cada ser humano e
sobre os elementos de diferencas encontradas nas diversas respostas culturais” (MIUP,
2015a, p. 269), sendo que suas expressdes devem estar claras para as criangas.

A terceira articulacdo refere-se as praticas das criangas, isto é, ao
desenvolvimento etico-moral, responsavel por leva-las a pertencer a determinada comunidade
e aceitar os seus valores. Tal aceitacdo leva-as a dignidade e as constru¢fes saudaveis das
relagcbes interpessoais, 0 que lhes daria autonomia e responsabilidade. Nesse conceito a

educagdo deve “ser entendida como um adestramento moral ndo-forcado, que leva desde a

30 A citagdo presente em nossa citacdo refere-se a seguinte obra. BORGHI, Battista Q. & GUERRA, Luigi.
Manuale di didattica per [’asilo nido. Roma-Bari: Editori Laterza, 1992.
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simples descoberta da existéncia do outro, e da adaptacdo a sua presenca, ao reconhecimento
respeitoso dos seus modos de ser e das suas exigéncias” (MIUP, 2015a, p. 270).

A Ultima articulacdo que o documento traz refere-se a atitude correta frente a
religiosidade, seja frente a uma crenca pessoal, seja frente aos ndo crentes, completando o
multicultural presente em uma cultura multiconfessional. Assim, as experiéncias vividas
devem ater-se a “particular referéncia aquelas mais diretamente ligadas a vivéncia subjetiva e
ambiental da crianca, oferecem uma ampla gama de ocasifes Uteis para individualizar os
conteddos das atividades.” (MIUP, 2015a, p. 271).

J& o0 segundo documento italiano “Indica¢cdes Nacionais para o Curriculo da
Escola da Infancia e do Primeiro Ciclo de Instrugcdo” (MIUP, 2015b), especificamente no
Capitulo A Escola da Infancia, apresenta-nos uma compreensao mais objetiva acerca da
experiéncia, pois ndo propde apenas consolidar a prépria pratica da experiéncia no fazer da
crianga, mas de que maneira, a partir da propria experiéncia, a crianca pode atingir as
Competéncias indicadas por ela. Sendo que a busca das Competéncias é a marca que
caracteriza o novo documento. Nota-se que as articulacBes possiveis que as criancas podem
fazer com a sua realidade ddo lugar as Competéncias que elas podem adquirir. Como

podemos ver.

Adquirir competéncias significa brincar, movimentar-se,
manipular, ter curiosidade, perguntar, aprender a refletir sobre a experiéncia
por meio da exploracdo, da observacdo e do confronto entre propriedades,
guantidades, caracteristicas, fatos; significa escutar — e compreender —
narracdes e discursos, contar e recontar agdes e experiéncias e traduzi-las
com marcas pessoais e compartilhaveis; ser capaz de descrever, representar e
imaginar, “repetir’, com simulagdes e jogos de papel, situacdes e eventos
com linguagens diferentes (MIUP, 2015b, p. 48).

N&o é s6 a insercdo das Competéncias que distancia um documento do outro,
além da sua propria natureza, ha também o cuidado com a construcdo do proprio texto. E o
que se evidencia na utilizacdo constante do conceito repeticdo no documento de 2012, que se
da em diversos momentos no texto, conceito que caracteriza e define o proprio conceito de
Experiéncia. Seja em seu contexto pessoal, no qual a repeticdo se da em uma circunstancia
determinada, ou na brincadeira e jogos, seja no contexto objetivo, isto €, na aferi¢do de algo
que foi conhecido pela crianga. O que ndo elimina o carater conteudista e nem a possibilidade
de realizar uma avaliagéo.

E se as experiéncias s@o as responsaveis pelas articulagdes das competéncias a

serem trabalhadas nas criancas, podemos afirmar que tais competéncias séo relativas aos
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Campos de Experiéncia. Assim como as repeti¢des, aqui também mencionadas, presentes em
cada Campo, de modo que cada um carrega toda uma intencionalidade que lhe é particular. E
se vimos que é possivel averiguar a aprendizagem, é porque cada campo possui um inicio e
um final esperados. Desta forma, as possibilidades ja estdo dadas anteriormente as vivéncias
das criangas.

Agora, uma vez que o fazer das criancas se da pelos Campos de Experiéncia, as
praticas da Escola da Infancia devem girar em torno dos Campos de Experiéncia, seja pelas
praticas dos docentes, como podemos ver em “Os professores acolhem, valorizam e estendem
as curiosidades, as exploracfes, as propostas das criangas e criam ocasides de aprendizagem
para favorecer a organizacdo daquilo que as criancas vdo descobrindo” (MIUP, 2015b, p.54),

seja pela administracdo escolar que € responsavel pelo ambiente de aprendizagem.

0 espaco terd que ser acolhedor, quente, bem cuidado, orientado pelo gosto
estético, expressdo da pedagogia e das escolhas educativas de cada escola. O
espaco falara bem das criancas, de seus valores, de suas necessidades de
jogo, de movimento, de expressdo, de intimidade e de sociabilidade, por
meio da ambientacéo fisica, a escolha de moveis e objetos concebidos como
um lugar funcional e aconchegante (MIUP, 2015b, p.54).

2.3. Campos de Experiéncia na Educacéo Infantil Brasileira.

Ja no Brasil, os Campos de Experiéncia surgem como uma proposta politica
para Educacdo Infantil, fazendo-se presente na BNCC, cuja constituicdo do texto se deu por
intermédio de uma rede de dialogos frente a comunidade educacional brasileira. As
contribuices puderam ser ofertadas diretamente no site do MEC (Ministério da Educacéo e
Cultura), posteriormente coletadas e analisadas por uma equipe de especialistas em Educacao
contratados pelo ministério®..

Vimos que sua origem se deu em uma articulagcdo dos documentos oficiais que
se inicia em 1996 com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional e culmina no Plano

Nacional de Educacéo de 2014, o qual atuaria no plano politico pedagdgico como norteador

31 A Base Nacional Comum Curricular possui trés versdes, sendo que a utilizada por nds aqui para analise e
comentario € a segunda versdo, uma vez que ela complementa o que ja havia na primeira versdo e a terceira e
Gltima é uma versdo enxuta, isto &, ndo traz em si as discussdes tedricas que presentes na segunda versao.
Utilizaremos a terceira versdo apenas para nos referir as nomenclaturas, quando for preciso.
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em cada unidade escolar. A versdo final da BNCC foi publicada em 2016, suprimindo
praticamente toda a conceituacdo tedrica presente na segunda versao.

Na BNCC, no que se refere a préatica, a Educacao Infantil esta dividida em trés
fases, agrupadas segundo faixas etarias. Sao elas: “Bebés (0 a 18meses), criancas bem
pequenas (19 meses a 3 anos e 11 meses), criangas pequenas (4 anos a 5 anos ¢ 11 meses)”
(BRASIL, 2016, p. 45). No entanto, o texto ndo considera essas fases um sistema de seriacao
ou ano, como acontece nos demais seguimentos da Educacdo Basica.

Embora a Educacao Infantil esteja dividida em trés fases, ndo podemos afirmar
que cada fase possui um foco especifico (processo caracteristico da seriagdo), pois em cada
uma delas é preciso que se atinjam os direitos de aprendizagem presentes na BNCC, tendo
como orientacdes 0s processos de aprendizagem e desenvolvimento. Tal processo se dara a
partir dos mesmos direitos assegurados a crianca, presentes nas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Infantil, que sdo: conviver, brincar, participar, explorar,
expressar, conhecer-se.

Uma vez estabelecidos os direitos, os avancos e as conquistas da Educacédo
Infantil, no que diz respeito aos documentos oficiais, os Campos de Experiéncia foram dados
a ela como “heranga” italiana. Obviamente ndo se realizou uma copia fidedigna dos
documentos italianos da Escola da Infancia citados acima, pois aqui no Brasil todas as nossas
marcas e clichés educacionais ja existentes foram incorporados a eles.

Embora seja nitida a permanéncia da influéncia de Dewey presente no texto
italiano, ao se tratar da experiéncia, 0 mesmo ndo ocorreu com a influéncia da Psicogenética
de Piaget, que foi substituida pelo pensamento Sécio-Histérico de Vygotsky. Ademais, se
renomeou assim nossos cinco Campos de Experiéncia. i. O Eu, o Outro, o Nés; ii. Corpo,
Gestos e Movimentos; iii. Tracos, Sons, Cores e Formas; iv. Oralidade e Escrita; v. Espacos,
Tempos, Quantidades, Relac6es e Transformacdes (BRASIL, 2016).

“Os Campos de Experiéncias constituem um arranjo curricular adequado a
educacdo da crianca de 0 a 5 anos e 11 meses, quando certas experiéncias, por ela vivenciada,
promovem a apropriagdo de conhecimentos relevantes” (BRASIL, 2016, p. 64). O que
possibilitou atribuir a experiéncia, como é compreendida pela BNCC, seja capaz de atribuir
aos corpos saberes divididos entre conteddo e patrimonio cultural, buscando atuar frente a trés
grandes centros do conhecimento, que sdo: O conhecimento, as praticas sociais, e, por fim, as
multiplas linguagens. Como podemos ver:

i. O Eu, o Outro, o Nés.
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E na interacdo com outras criangas e adultos que as criancas VAo se
constituindo como alguém com um modo préprio de agir, sentir e pensar.
Conforme vivem suas primeiras experiéncias de cuidado pessoal e outras
préaticas sociais reciprocas na familia, na instituicdo educacional ou na
coletividade, constroem percepgdes e perguntas sobre si, diferenciando-se e,
simultaneamente, identificando-se com os demais. (BRASIL, 2016, p. 68).

ii. Corpo, Gestos e Movimentos

O corpo expressa e carrega consigo ndo somente caracteristicas e fisicas e
bioldgicas, mas também marcas de nosso pertencimento social repercutem
em guem somos € nas experiéncias que temos em relagcdo ao género, a etnia
ou raca, a classe, a religido e a sexualidade. O corpo e revela nossa
singularidade em relagdo ao outro, nossa identidade pessoal e social. Com 0
corpo — por meio do olhar, do tato, da audicdo, do paladar, do olfato, das
sensagles, da postura, da mimica, dos movimentos impulsivos ou
coordenados, dos gestos - as criancas, desde bebes, exploram o mundo,
estabelecem relacbes, expressam-se, brincam e produzem conhecimentos
sobre si, sobre o outro, sobre o universo social e cultural (BRASIL, 2016, p.
71).

iii Escuta, Fala, Pensamento e Imaginacao

Desde 0 nascimento, as criancas participam de situacBes comunicativas
cotidianas com as pessoas com quem interagem, apropriando-se da primeira
lingua (lingua materna/nativa/linguas de socializa¢do). Associado ao olhar, a
postura corporal e aos movimentos do bebé, o choro se constitui, pela
interpretacdo do outro, em uma primeira linguagem oral, uma importante
linguagem para a comunicacdo. Além do choro, para se comunicar com
outras pessoas, 0s bebés empregam varios recursos vocais, gestos e olhares,
ampliando seu repertorio vocal, a medida em que o outro responde a ele.
Assim, as palavras sdo apropriadas pela crianca e se tornam seu veiculo
privilegiado de pensamento e comunicagdo (BRASIL, 2016, p. 74)

iv. Tragos, Sons, Formas e Imagens.

“As criangas constituem sua identidade pessoal e social nas interacdes que
estabelecem com diversos atores sociais, durante as quais elas aprendem a se expressar, por
meio de multiplas linguagens, como as artes visuais, danca, masica e teatro” (BRASIL, 2016,
p. 77).

v. Tempos, Quantidades, RelacOes e Transformagdes

As criangas sdo curiosas, observadoras e buscam compreender o ambiente
em que vivem, suas caracteristicas, suas qualidades, 0s usos e a procedéncia
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de diferentes elementos da natureza e da cultura com os quais entram em
contato, explorando-os e criando explica¢Ges sobre o “como”, o “quando” e
0 “porque” das coisas. Desde bebes, elas podem perceber o proprio corpo, o
espago que ocupam, os tempos (no pular corda, nas brincadeiras e nas
musicas ritmadas) e podem construir sua consciéncia corporal (sentir sua
respiracdo, o pulsar e as batidas do coracdo, 0s sons e 0s ruidos do corpo e
da natureza, as sensacGes de calor, frio, seco e molhado, as transformacdes e
manifestacGes do seu corpo como as dores e as excre¢des (BRASIL, 2016, p.
80).

Tais Campos de Experiéncia passam a ser 0s meios das acGes e das praticas da
crianca no interior da Educacdo Infantil, que se repetirdo em cada uma das fases acima
descritas, sendo que ecles “dardo origem aos objetivos de aprendizagem e desenvolvimento”
(BRASIL, 2016, p. 46) Embora cada um deles esteja presente em cada fase, sua atuagéo sera
diferenciada de acordo com as necessidades especificas de cada uma das faixas etarias
previstas para Educacao infantil.

O que se é possivel deduzir dos Campos de Experiéncias, apenas lendo suas
nomenclaturas, é logo assumido pela BNCC. Fica evidente em diversos momentos do texto
que a Educacdo Infantil ndo serd uma introducdo ao Fundamental ou mesmo serd pensada
frente as suas caracteristicas e necessidades. No entanto, ndo nos parece ser bem assim, pois

como podemos ver:

Os campos de experiéncias da Educacdo Infantil se traduzem, no Ensino
Fundamental e Médio, em areas do conhecimento. Essa diferenciacdo se
deve a sistematizacdo dos conhecimentos, que se amplia a medida que
avanca 0 processo de escolarizagdo, pela inclusdo de componentes
curriculares diversos no curriculo da Educacdo Bésica (BRASIL, 2016, p.
46).

Essa definicdo dos campos, como se faz presente ndo s6 em suas
nomenclaturas, mas em suas descri¢cGes, evidencia-nos um carater que os Campos de
Experiéncia apresentam, uma espécie de Pré-Historia das Areas do Conhecimento. Isto &, os
Campos de Experiéncia sdo como uma sala de estar, a antessala das disciplinas. Que coloca a
educacdo infantil a reboque da Educagéo Basica.

Observa-se a que Educacdo Infantil ganha um curriculo que supostamente se
propde a trabalhar com as préticas das criancas de modo que elas possam assimilar os valores
e preceitos pautados nas praticas da linguagem e pensamento que constituem o fazer da
Educacdo Basica. O que desqualifica as proprias praticas das criangas, ndo s6 por nédo

valorizar o seu fazer, mas por exclui-lo por completo dos demais segmentos da Educacdo



71

Basica. Pois ao invés de valorizar o fazer, introduzem nele o que e como se deve responder ao
processo educativo que o sucede.

Dessa forma, diante da desvalorizacao do proprio fazer da crianca presente nos
pré-supostos dos campos de experiéncia desde a sua origem, como vimos acima em Borghi e
Guerra, 0s campos sdo entdo compreendidos como “mundos de experiéncia da crianga”. O
que faz com que o cotidiano das criangas ndo passe de uma mera preparacao para o0 que a
prépria crianca ndo é, uma vez que ndo se refere diretamente ao que ela cria, mas sim a um
futuro.

Além disso, eles marcam claramente o carater recognitivo do processo
educacional da Educacdo Bésica brasileira, assumindo assim que o conhecimento segue um
caminho légico de acumulacdo de conteddo, que é preciso que haja um conhecimento prévio
para que se possa advir outro conhecimento, por assim dizer, complementar e superior. Que
com a insercdo da Educacdo Infantil ao Ensino Bésico tais caracteristicas marcam presenca

também em seu curriculo.

O curriculo na Educacao Infantil acontece na “articulacdo dos saberes e¢ das
experiéncias das criangas com o0 conjunto de conhecimentos ja
sistematizados pela humanidade, ou seja, os patrimdnios cultural, artistico,
ambiental, cientifico e tecnoldgico” (DCNEI, Art. 30). Isto €, as experiéncias
das criangas sdo elementos importantes para a selegdo dos conhecimentos a
serem mobilizados para ampliar as suas vivencias e aproximar o0
conhecimento sistematizado daquele expresso na vida cotidiana (BRASIL,
2016, p. 60).

Esse carater da Pré-Historia das areas do conhecimento que a Educacéo Infantil
assumiu mediante BNCC nos leva a crer que temos uma educacdo que assume toda uma
postura reativa frente a crianca, simplesmente por ela ser crianca, sem realmente valoriza-la.
Pois, como vimos, ao trabalhar com a experiéncia, valoriza-se tudo - a linguagem, o
pensamento, o conhecimento, a avaliacdo, etc; menos a propria experiéncia. Trabalha-se com
areas do conhecimento, sem trabalhar com as areas do conhecimento, seria-se sem seriar,
valoriza-se 0 pensamento e a linguagem, sem trabalhar préticas exclusivas do pensamento e
da linguagem; que ocorre em nome de um ideal, isto €, 0 Campo de Experiéncia.

Isso sO € possivel porque podemos observar nitidamente que tal proposta
presente na BNCC, ao conservar a concepcdo de Experiéncia presente em Dewey e uni-la
com a concepcdo soOcio-historico, opera uma jungdo do pressuposto epistemoldgico da

pedagogia néo diretiva presente na filosofia de Dewey, conhecido como escola nova, nesse
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caso nao pelo apriorismo de Kant, mas sim pelo pragmatismo, com a pedagogia relativa do
construtivismo representado pela concep¢édo socio-historico.

Portanto, a concepcédo de experiéncia que consiste nos Campos de Experiéncia
se da mediante um sujeito e um objeto, isto €, ndo se refere a uma experiéncia real, mas a uma
experiéncia possivel. Carrega-se a experiéncia de contetdos, estipulados a uma faixa etéria,
criando assim um ponto de saida e um ponto de chegada. O que possibilita que se espere de
todos os sujeitos envolvidos na pratica educacional o mesmo desenvolvimento e a mesma
capacidade de respostas entre todos os corpos inclusos em determinado ciclo, estipulados pela
faixa etéria.

Portanto, cria-se um sujeito capaz de responder de forma adequada e esperada
as questdes presentes em cada Campo de Experiéncia, uma vez que tais parametros
possibilitam gque sejam avaliados frente ao objeto que ja Ihe é determinado. Caso o resultado
da avaliagdo seja negativo, processos disciplinares poderdo atuar sobre o corpo da crianga -
redigem-se relatérios, indicam-se acompanhamentos especializados conjugados, como
fonoaudiologia, psicologia, psicopedagogia e, em alguns casos, a prépria psiquiatria.

Observa-se também que ao dicotomizar a experiéncia possivel em campos,
foram lhe dadas fungdes e utilidades, isto é, acrescentaram-lhe uma teleologia, tornando o
processo educacional um organismo. Acontece que 0 organismo sedentariza o proprio sistema
que lhe constitui, estratificando os desejos e segmentarizando os corpos de forma binéria,
circular e linear. O que separa o corpo do que ele realmente pode.

Por mais que o discurso presente na BNCC se prople a trabalhar, de certa
forma, com que a crianga possa “oferecer de melhor”, isto é, conviver, brincar, participar,
explorar, expressar, conhecer-se, esse “melhor” s é aceito dentro de uma concepcao
propriamente etaria e restrita, uma vez que ele é previamente estipulado e prescrito para cada
ciclo, compondo assim, juntamente com o conteudo, as experiéncias possiveis presentes nos
campos de experiéncia. Pois so assim tal corpo desenvolvera as competéncias e habilidades
que ja lhe estédo estabelecidas de anteméo.

Esse procedimento possibilita, além de avaliar, significar as praticas das
criancgas, constituindo padrdes e modelos a serem esperados e seguidos pelos demais corpos
que compdem a Educacdo infantil. Dessa forma, o processo educativo ndo valoriza o que o
corpo realmente poderia, alids, suprime o que o corpo realmente pode, ndo por incapacidade,
mas por impor-lhe um caminho, um processo no qual ele sé pode reproduzir-se aos resultados
esperados. E algo como se ao operar um conto de fadas, se prosasse uma educacdo de

metaforas.
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Nota-se que na BNCC o tratamento da Educacgdo Infantil parte de préaticas que
sd0 imanentes as criangas, como vimos; conviver, brincar, participar, explorar, expressar,
conhecer-se. Mas, ao inserir um sujeito e um objeto, realiza uma transcendéncia, pois como
vimos, tanto o sujeito como 0 objeto s6 surgem quando se ultrapassam os dados de uma
experiéncia, isto ¢, a BNCC ultrapassa as préaticas das quais ela se compde: conviver, brincar,
participar, explorar, expressar, conhecer-se.

E, a partir desse ultrapassamento, dessa transcendéncia, que se torna possivel
propor as experiéncias possiveis presentes em cada campo, que estardo presentes no
planejamento. Esse, por sua vez, antecede o proprio processo educacional, sendo pensado por
alguém de fora das praticas a serem vivenciadas. Consequentemente, 0 que ele traz em seus
objetivos também transcende as suas praticas, que é formar um adulto que se apresenta de
forma ddcil, Gtil e produtivo.

E, como vimos, os campos de experiéncia carregam em si duas fortissimas
influéncias, uma € o seu caréater sécio-historico, que traz para seu interior a experiéncia como
processualidade do proprio ensino na Educacdo infantil, e a localiza em campos previamente
determinados, portadores de conteddo, historia e cultura, os quais irdo significar as
experiéncias vividas pelas criangas. Assim, as experiéncias possiveis passam a ser mais que
funcionais e utilitarias dentro do processo, mas também determinantes. Uma vez que 0s
campos de experiéncia passam a ser a causa da propria aprendizagem, que se torna o seu
efeito.

Ja a segunda grande influéncia que os campos de experiéncia nos trazem é o
pragmatismo da escola nova presente no pensamento de Dewey, que opera perfeitamente a
experiéncia como portadora de um conteldo que a validara como experiéncia. Tal afirmacéo
se evidencia na propria introducdo de sua obra: Experiéncia e Educacdo, pronunciada por
Hall-Quest (1971, p. XIII).

O estudo cientifico guia e aprofunda a experiéncia, mas essa experiéncia
somente serd educativa na medida em que se apoéia sobre a continuidade do
conhecimento relevante e na medida em que tal conhecimento modifica ou
“modula” a perspectiva, a atitude ¢ a habilitagdo do aprendiz ou aluno. A
verdadeira situacdo de aprendizagem tem, assim, dimensdes longitudinais e
transversais. E simultaneamente historico e social. E ordenada e dinamica.

Mesmo que se argumente aqui que a experiéncia vinculada ao conhecimento é uma
heranga dos empiristas modernos tentando fundar um método verdadeiro de se constituir o

conhecimento, iniciado com Francis Bacon e seu método dedutivo, que traz como principal
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passo a generalizacdo, ndo podemos negar que tal processo acompanha a educagdo desde
Locke e tambem faz presenca em Dewey.

E esse processo de generalizagdo que possibilita que a mesma experiéncia possa ser
vivida por todas as criancas presentes na educacdo infantil, ele parte do mesmo principio que
possibilita a comprovacao cientifica por intermédio da experiéncia. Embora dito processo e
todos os que propdem a trabalhar com a experiéncia na educacdo tenha ignorado o que

Agamben (2005, p. 26), anunciou:

A comprovacao cientifica da experiéncia que se efetua no experimento —
permitindo traduzir as impressfes sensiveis na exatiddao de determinacdes
guantitativas e, assim, prever impressdes futuras — responde a essa perda de
certeza transferindo a experiéncia o mais completamente possivel para fora
do homem: aos instrumentos e aos NUMeros.

E essa transcendéncia, “para fora do homem”, que ird modelar toda a
experiéncia que se deva praticar nos campos de experiéncia, pois, como vimos, ela associa a
propria experiéncia as competéncias e habilidades que lhe foram atribuidas de antemado,
esperando que a solucdo seja contemplada por todos. De maneira que as variacOes e
diferencas sejam aceitas apenas se ndo influenciam a solucdo esperada, assim, o0 que seria
considerado variavel, pode ser descartado sem comprometer o sistema de ensino-
aprendizagem.

Isso s6 é possivel por meio do processo de generalizacdo presente no proprio
empirismo e de onde resultam as experiéncias possiveis, como acabamos de ver. O que
também esta presente na compreensdo de experiéncia proposta por Dewey, para o qual a
experiéncia devera apoiar-se em conhecimento relevante. Portanto o conhecimento existe
antes da prépria experiéncia. Tal pensamento possibilita que as praticas dos campos de
experiéncia excluam qualquer processo singular e de criacdo dos corpos envolvidos, como se

da em qualquer empirismo ingénuo.

A troca ou a substituicdo dos particulares definem nossa conduta que
corresponde & generalidade. Eis porque os empiristas ndo se enganam ao
apresentar a idéia geral como uma idéia em si mesma particular, a condigdo
de a ela acrescentar um sentido de poder substitui-la por qualquer outra
idéia, particular que lhe assemelhe sob a relagio de uma palavra
(DELEUZE, 2006, p. 19).
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Se no trabalho com a Educagdo infantil, com a crian¢a, com o aluno, a
generalizagdo permite que se troque os particulares de uma experiéncia, o resultado obtido
sera imutavel. Isto €, o conhecimento se repetird em todos os envolvidos nessa experiéncia.
Pode-se esperara entdo que todos obtenham a mesma resposta, consequentemente
estabelecendo um padréo.

Serd por intermédio do carater impessoal da experiéncia que se dara e se
validara um conhecimento. Ele sera o resultado das repeticbes da realidade sensivel,
responsavel por manter relacdo restrita entre o sujeito que apreende e o0 objeto do
conhecimento. Assim 0s sentidos e as repeticdes frente aos Campos de Experiéncia ndo séo
apenas fundamentais para a constituicdo da subjetividade das criangas, mas também do
conhecimento por ela constituido.

Face ao exposto, pudemos perceber que a experiéncia se aproximou da
educacdo mais efetivamente a partir do pensamento iluminista de Locke (0 que caracteriza a
pedagogia diretiva), mas nao foi a Unica compreensdo que se teve da experiéncia. Pois foi a
partir da concepcdo kantiana de experiéncia presente no apriorismo (0 que caracteriza a
pedagogia ndo diretiva) que se possibilitou na filosofia a compreensdo de um construtivismo,
no qual o sujeito passou a ser 0 protagonista da sua propria aprendizagem.

Assim, é certo que o protagonismo do sujeito na construgdo do conhecimento
iniciou-se por intermédio de Kant, no entanto, nesta concepcdo, ele s se da de acordo com a
heteronomia, o sujeito depende da confirmacdo racional de terceiros para validar sua
aprendizagem. Parte-se da premissa de que todos sdo capazes de chegar ao mesmo
conhecimento simplesmente pela racionalidade natural da qual os seres séo dotados. Mas 0
protagonismo s6 ganhou autonomia a partir do construtivismo presente em Piaget e Vygotsky,
para quem o sujeito, além de protagonista, é também autdbnomo de sua aprendizagem. Ela é
relativa de acordo com a sua relacdo com o objeto (0 que caracteriza a pedagogia relativa).
Que realmente esta presente na BNCC.

E esse protagonismo autdnomo presente no pensamento de Vygotsky,
juntamente com o pragmatismo apresentado por Dewey, que possibilitarad inserir o conteddo
no sujeito por intermédio da experiéncia, pois um conhecimento tem que apresentar uma certa
relevancia para todos que vivenciam ou vivenciardo as mesmas experiéncias, sendo essa
relevancia, ou praticidade, que validara tal conhecimento (o que engquadra-o na pedagogia néo
diretiva).

Dessa forma, tornou-se possivel unir a compreensdo socio-historica, presente

no pensamento de Vygotsky, com o pragmatismo da nova escola proposto por Dewey, 0 que
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possibilitou que a BNCC, no que se refere as praticas da Educacdo Infantil, adaptasse os
campos de experiéncias, que regem as Escolas da Infancia na Italia, & nossa realidade. O que
fez com que a experiéncia passasse a “reger” as atividades e os fazeres doS corpos que
compdem a Educacéo infantil.

Trazer a experiéncia para a préatica da educacdo, como acabamos de ver, ndo é
nenhuma novidade, mesmo organizando-a em campos de experiéncia, principalmente por néo
trazer nada de novo no que se refere a prépria experiéncia que segue pautada num empirismo
inocente, como vimos. Isto €, uma concepcdo de experiéncia que se da a partir da relacéo
entre um sujeito e um objeto, portanto, que se da frente as experiéncias possiveis.

O que permite que a BNCC seja pensada a partir do contetdo e ndo da prépria
experiéncia, pois é a pratica da generalizacdo que respalda toda essa concep¢do de
experiéncia. Tudo que ela pode oferecer ja é possivel, uma vez que ja foi efetuada. Portanto,
tudo ja esta dado na realidade. Basta lembrar que o sujeito e o objeto considerados aqui, assim
como a consciéncia e a razdo que o organizam, dando funcéo e utilidade a experiéncia
possivel, sdo frutos transcendentes de uma experiéncia real, que escapa a generalizacao.

Pois “ao contrario, vemos bem que a repeticdo s6 € uma conduta necessaria e
fundada apenas em relacdo ao que nao pode ser substituido. Como conduta e como ponto de
vista, a repeticdo diz respeito a uma singularidade ndo permutavel, insubstituivel”
(DELEUZE, 2006, p. 19). Essa é uma das grandes contribui¢cGes que podemos encontrar em
Deleuze quando se trata da experiéncia, demonstrando e denunciando que ao generalizar 0s
dados de uma experiéncia, estamos aprisionando a diferenca.

Pois 0 empirismo ingénuo e 0s campos de experiéncia para conseguirem operar
dentro da experiéncia possivel sdo obrigados a tratarem as semelhancas como igualdade, do
contrario, sera impossivel que se tenha um mesmo resultado, por mais que se repita a
experiéncia, uma vez que , como vimos, toda a repeticdo possui em si uma diferenca, que ndo

é de grau, por menor que ela seja, e sim de natureza, como nos diria Bergson.

2.4. Educacdo da Experiéncia (uma educacéo que se da na e pela experiéncia)

Portanto, para que se possa pensar uma educagdo da experiéncia, como
propomos, é preciso realizar uma operacdo como a do pintor descrito por Deleuze (2007, p.

19). “Com efeito, seria um erro acreditar que o pintor trabalha sobre uma superficie em
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branco e virgem. A superficie ja esté investida virtualmente por todos os tipos de clichés com
0S quais se torna necessario romper”. Dessa forma, se torna necessario romper com os clichés
vigentes na educacdo, nao os atuais, mas principalmente, os virtuais.

Sabemos que tal operacdo se torna extremamente dificil, pelo fato de a
educacao operar por maioria, isso significaria dizer que ela possui doutrina, cultura e historia.
Para acabar com os seus clichés, entdo, sO serd preciso aplicar um processo de “‘minorar’
(termo empregado pelos matematicos), como impor um tratamento menor ou de minoracao,
para liberar devires contra a Historia, vidas contra a cultura, pensamentos contra a doutrina,
graca ou desgraga contra o dogma” (DELEUZE, 2010, p.36) %

E preciso pensar a minoria, a Educacio da Experiéncia ¢ um devir minoritério.
E preciso se opor ao fato majoritario, que se da pela Historia, pela cultura, pela doutrina e
pelo dogma. A maioria possui modelos, formas, padrdes. Seus processos se ddo em cima de
Ideias, enquanto a minoria rompe padrdes, fissura sistemas, quebra modelos. Tal educacéo é
sempre uma educacdo da superficie, ela provoca conexdes, faz rizoma, se d& nos espacos
entre, no meio, ndo discute ideias, as experimentam de forma singular.

Ela instala um outro pressuposto epistemoldgico, o do perspectivo, embora
opere por experiéncia, se diferencia dos demais pressupostos, porque tal experiéncia se da
sem sujeito, sem objeto e sem o governo da consciéncia. Alids sdo eles que surgem a partir da
experiéncia, sdo criacdes singulares, sendo que 0 sujeito € imanente a um primeiro instante, é
precario, provisorio e esquecidico.

E esse o sujeito da Educacéo da Experiéncia, um sujeito minimo®, que guarda
em si um minimo de extrato, de formas e funcGes, para que se possa vivenciar outras
experiéncias, ser atravessado por outros afetos e efetuar outros acontecimentos, é quem
realiza a transvalorizacdo de valores, ndo estabelecendo identidades, representacfes ou
verdades Universais e Necessarias. Ele possui habitos breves e esta sempre a criar suas
formas de se relacionar com o mundo, fazendo, refazendo e desfazendo os seus conceitos.

Tal empirismo proposto por Deleuze tem como partida 0 empirismo superior
de Hume, para o qual a experiéncia ndo se restringe apenas a uma epistemologia, como para
os demais Empiristas Britanicos, que se baseiam no carater impessoal da experiéncia; mas
como principio individuante. Isto é, das diferencas individuantes. Em Hume também se

distingue o carater pessoal da experiéncia, pois € “uma experiéncia que somente os sentidos

32 Embora Deleuze aplica esse processo de minorar em outra situac3o, tal processo se dé frente as realidades
maiores constituidas de doutrina, cultura e histéria, como a prépria educagao, portanto, ndo vemos problemas
em aplicar o mesmo processo a educagao.

33 0 que chamamos aqui de sujeito minimo, n3o deve ser compreendido como um sujeito identitario.
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fizeram ao acaso dos encontros” (DELEUZE, 2001, p. 86-87). E um encontro é sempre entre

corpos, signos, que se encontram fortuitamente, como podemaos ver.

Os signos ndo tém por referéncia direto objeto. Sdo estados de corpo
(afecgdes) e variagbes de poténcia (afecto) que remetem uns aos outros. Os
signos remetem aos signos. Tem por referente misturas confusas de corpos e
variacGes obscuras de poténcia, segundo uma ordem que € 0 Acaso ou do
encontro fortuito entre os corpos. Os signos sdo efeitos: efeitos de um corpo
sobre o outro no espaco, ou afecgdes; efeito de uma afeccdo sobre uma
duracéo, ou afecto (DELEUZE, 1997. p. 158-159).

Tal forma de compreender a experiéncia nega por completo a concepgdo
classica da experiéncia que se da entre o Sujeito, que é cognoscitivo®, e o Objeto, que é
cognoscivel®. A partir de Kant se consagrou na filosofia o que podemos chamar de
“Construtivismo”. Que soO foi possivel a partir do método transcendental, que é regido pela
consciéncia. Mas o fato é que Deleuze demonstra, também a partir de Hume, que a
consciéncia e criada a partir da experiéncia.

Como vimos ir& surgir o campo transcendental, que ir&4 possibilitar todo um
campo de imanéncia. O que denominara, portanto, 0 empirismo proposto por Deleuze como
Empirismo Transcendental. Ele se dara a partir do principio da Multiplicidade, mais
especificamente o da ‘“hecceidade sem sujeito” (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 8).
“Acreditamos num mundo em que as individuagdes sdo impessoais € em que as
singularidades sdo pré-individuais” (DELEUZE, 2006, p. 17). “Hume apresenta-nos a
experiéncia como um principio que manifesta uma multiplicidade” (DELEUZE, 2001, p. 107.
Itdlico do autor). E refor¢ado por um pluralismo, como vimos em Nietzsche.

E o principio individuante que se da a partir da singularidade de cada corpo
gue experimenta, impossibilita. Logo, o carater pessoal da experiéncia atribuiria ao corpo um
conceito, como por exemplo, um casal que acabou de ter um filho, o que lhe garantira o
seguinte enunciado. Fulano é pai. Nota-se que se atribui ao corpo o conceito de pai, Tal
conceito serd como uma palavra de ordem, isso €, ordenara a vida a partir das obrigacoes
estipuladas ao ser pai.

Enquanto o carater pessoal da experiéncia lhe garante a seguinte sentenca:

Fulano tem experiéncia como pai. Nota-se em tal afirmacdo que a experiéncia o constituiu

34 Um sujeito cognoscitivo é um sujeito com a capacidade de apreender as caracteristicas de um objeto tornando-
se, um sujeito habil no aprendizado, portanto, um sujeito do conhecimento.

3 Objeto que é cognoscivel, o que é passivel de conhecimento, trata-se da propria realidade a ser captada e
reconhecida.
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como pai, sujeito identitario e representacional. Mas para que a experiéncia 0 constituisse
como pai, foi preciso ultrapassar os dados da prdpria experiéncia. Isto €, por exemplo, ver um
bebé nascer é um evento. Agora, a méde do bebé ser a esposa do homem é um evento distinto.
Neste momento, 0 sujeito pai SO se constituiu porque o sujeito ultrapassou os dados de
determinada realidade sensivel, ao relacionar o bebé que nasce com a sua esposa.

Nesse exato momento, atribui-se a tal corpo ndo apenas uma nova identidade,
mas toda uma norma social que vai de como se comportar e como tratar uma crianga a suas
responsabilidades com a familia e como tratar a sua companheira, que passa a ser a mée de
seu filho. Dessa forma, apregoam-se ao corpo compéndios, manuais, guias que julgardo
publicamente tal corpo em um “bom pai” ou um “mau pai”.

Podemos observar por este exemplo que o ser pai se constitui da mesma forma
como aquilo que se denominard Educacao, pois estamos cansados de ouvir dizer que “quem
educa sdo os pais, a escola ensina”. ESte dito ndo se refere a uma experiéncia real, mas sim a
experiéncias possiveis. E, por se tratar de uma relagéo transcendente, ndo importa a realidade
vivida entre os corpos intitulados como pai e filho, no aqui e agora, mas sim o que se espera,
0 que se determina dessa relacéo.

E, se tal sujeito vivenciar novamente o nascer de uma crianga, ndo havera
nenhum problema, pois ele ja possui em si a experiéncia de pai, ja sabe e conhece as normas,
as funcdes e as obrigacOes a serem tomadas. Temos, portanto, uma formatacdo do corpo
perante 0 conceito de pai. O que vemos € que desde a concepcdo de tal conceito, se aprisiona
a diferenca, pois o sujeito ja sabe 0 que e como tem que fazer, agir. Ele ignora as realidades
que vive e qualquer distin¢do presente, ignora também que os eventos e os individuos sdo
outros e por mais “dessemelhantes” que sejam as coisas que se déo, elas serdo tratadas como
iguais.

Dessa forma, qualquer proposta que utilize a experiéncia possivel, que se pauta
na relacdo sujeito/objeto como pratica, e se determina a partir de conceitos, sdo incapazes de
promover a diferenca ou atuarem a partir da singularidade. Assim, como os Campos de
Experiéncia, ao partirem de experiéncias possiveis e ndo reais, conceituardo 0S COrpos
envolvidos em tal préatica educativa, como bons alunos e maus alunos, basta que 0s corpos
nédo respondam como o devido e o esperado.

Pois, 0 que a experiéncia possivel esconde é que ela, assim como 0 sujeito, 0
objeto e a consciéncia, sdo na realidade frutos de um ultrapassamento dos dados de uma
experiéncia real, ou de uma falsa experiéncia. Se for derivada de uma experiéncia real, se

deve a repeticdo de experiéncias semelhantes que foram tratadas como iguais, que possibilita
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esquecer que o que se teve da primeira vez foi um ato de criagdo/invencdo singular, como
constituiu assim um hébito.

Dessa forma, o habito possui a capacidade de evocar uma experiéncia que ja
ocorreu, portanto, trazendo o passado para o presente vivido, possibilitando que se determine
o futuro, pois ja se saberia de antem&o o que fazer antes mesmo de experimentar, uma vez que
0 hébito possibilita-nos afirmar que o futuro imita o passado. E dentro dessa concepgio que
vimos que o que realmente temos ndo € um conhecimento oriundo verdadeiramente de uma
experiéncia, como proclama o empirismo inocente, que ndo reconhece esse ultrapassamento,
mais sim uma crengca.

Isso é devido ao fato de que se acredita em eventos que ndo foram dados pela
experiéncia, como o conceito de ser pai, ou até mesmo o conceito de aluno; e ao fato de se
esquecer toda a criacdo existente no momento em que o problema se resolveu. Além dessa
caracteristica, o habito pode criar um problema inexistente ao evocar uma experiéncia que nao
existiu, criando uma crenca ilegitima. O que também pode ocorrer com as repeticdes da
linguagem que criam simulacros de crenca.

Sendo de extrema importancia salientar também que o habito surge com a
repeticdo de experiéncias semelhantes, o que caracteriza um erro, uma vez que para existir foi
preciso tratar o semelhante como igual, generalizando assim a diferencga. Ignora-se o proprio
dado, uma vez que ele é um fluxo, varia de experiéncia a experiéncia, de corpo para corpo, de
problema para problema. E tudo isso em nome de uma Experiéncia possivel.

Dessa forma, além de produzir corpos e determinar como devem agir, portar,
ser etc., as experiéncias possiveis também criardo e determinardo a realidade, a qual ird
determinar e exigir funcdes e utilidades dos corpos que nela se encontram em nome de uma
teleologia, isto &, de uma finalidade que ndo s6 se opGe a poténcia como também a submete ao
ato — finalidade — que se faz hegemdnico e aos fatos majoritarios.

O que seria imanente na pratica das criancas - 0 conviver, brincar, praticar,
explorar, conhecer, como vimos, sera subjugado ou governado pelas praticas transcendentes
presentes nas experiéncias possiveis transvestidas nos campos de experiéncia, que
determinardo como se deve ser e 0 que se deve esperar do proprio conviver, brincar, praticar,
explorar, conhecer; e por isso elas serdo avaliadas.

E frente a essa realidade que a Educacéo da Experiéncia destrava a experiéncia
real, a qual, por vivenciar de forma singular o problema de acordo com a maneira que ele se
pde frente as suas condicOes, traz em si como caracteristica o indefinido e o indeterminado.

Uma vez que:
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Em principio, toda realidade é concebida como contendo essencialmente um
excesso da poténcia sobre o ato. E justamente esse excesso de poténcia sobre
0 ato que constitui, a nosso ver, 0 conjunto dos possiveis ndo realizaveis ou,
se quiserem, das certezas condicionais. Por conseguinte, o possivel faz parte
do intimo do real, embora ele ndo seja o real: e esses dois termos sdo
solidarios. A inteligéncia dos fatos exige, portanto, o conhecimento dos
possiveis (TARDE, 2007, p. 200).

Dessa forma, a Educacdo da Experiéncia parte de uma outra ontologia, a que
poderiamos chamar de ontologia da diferenca, por assim dizer, que tem como principal
conceituacdo a univocidade do ser. Vimos em Deleuze que Bergson realiza uma sintese no
tempo, do qual se consegue escapar da compreensdo binéria sem cair num monismo. O que
Deleuze chamara de uma unicidade. E essa caracteristica da singularidade que caracteriza o
ser nessa ontologia.

A ontologia da diferenca possibilita pensar a pratica de uma experiéncia
vivenciada pelo corpo e que permite que ele se diferencie de si mesmo, 0 que teria como
fundamento a Univocidade do ser, pois ela inviabiliza o binarismo e nega 0 monismo
tradicional, o qual impossibilitaria a prépria compreensdo da diferenca. Tal conceito surgiria a
partir de uma ontologia pensada por Duns Scot (1266-1308) e como posteriormente podemos

ver em Spinoza. Que segundo Deleuze (2006, p. 66-67) seria a Unica ontologia possivel.

Com efeito, 0 essencial na univocidade ndo é que o Ser se diga num dnico
sentido. E que ele se diga num Unico sentido de todas as suas diferencas
individuantes ou modalidades intrinsecas. O Ser é 0 mesmo para todas essas
modalidades, mas essas modalidades nao sdo as mesmas. Ele é “igual” para
todas, mas elas mesmas ndo sdo iguais. Ele se diz num s6 sentido de todas,
mas elas mesmas ndo tém o mesmo sentido. E da esséncia do ser univoco
reportar-se a diferencas individuantes, mas estas diferencas ndo tém a mesma
esséncia e ndo variam a esséncia do ser — como 0 branco, que se reporta a
intensidades diversas, mas permanece essencialmente 0 mesmo branco. Nao
ha duas “vias”, como se acreditou no poema do Parménides, mas uma so
“voz” do Ser, que se reporta a todos 0S seus modos, 0s mais diversos, 0s
mais variados, os mais diferenciados. O ser se diz num Unico sentido de tudo
aquilo de que se diz, mas aquilo que ele se diz diferente: ele se diz da propria
diferenca.

Como Spinoza, que compreende Deus como a Unica substancia existente e
“constituido por uma infinidade de atributos do qual cada um é infinito em seu género. E
preciso notar que entendo por atributos por tudo que se concebe por si, de modo que o
conceito ndo envolva o conceito de qualquer outra coisa” (Spinoza, 2014, p. 41). Sendo assim,

conhecemos apenas dois desses atributos, o Pensamento e o Extenso, isto €, o corpo.
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*E 0 que permite Deleuze falar que o ser é o mesmo, mas ndo as modalidades.
Assim, a diferenca se da a partir do Modo em que os atributos se apresentam. Mas esse Modo
de se apresentar carrega em si um carater de indefinido e indeterminado, o que, dessa forma,
impossibilita o atributo ser definido por tal Modo. Essa diferenciacdo se da a partir da
potencialidade de cada atributo.

Dentro dessa chave de pensamento, o que ird definir um corpo ndo é o modo
em que ele se apresenta, mas sim a sua poténcia, que em Spinoza nada mais é que a
capacidade de afetar e ser afetado. E se o0 afeto se da a partir de um encontro, a experiéncia
real passa a ganhar uma importancia dentro da Univocidade. Pois € através dela que se
consegue realizar o mapa dos afetos e assim ter o conhecimento dos afetos que o corpo é
capaz.

Ainda, segundo o proprio Spinoza e segundo Nietzsche (MARTINS, 2009), o
conhecimento dos afetos € o mais potente de todos os afetos. Uma vez que ndo se deixa ao
acaso as relagbes do corpo, é possivel saber quais sdo 0s seus alimentos e quais Sa0 0S seus
venenos, 0 gque atribuiria ao corpo uma atitude ética, pois possibilitaria o corpo agir de forma
a potencializar-se.

Assim, a Educacdo da Experiéncia frente aos problemas vivenciados pelo
corpo possibilita que ele encontre, crie e invente singularmente uma solugdo que aumente a
sua poténcia, de forma que lhe permita diferenciar-se de si, criando-lhe outras formas de
existéncia, uma vez que ele se apresentaria apenas como um sujeito minimo, capaz de efetuar
outros devires, engendrar novos acontecimentos, vivenciar outras possiveis.

Entendido desta maneira, o conhecimento é (til ao corpo até 0 momento em
que ele Ihe servir, pois a partir de uma diferenciacdo novos conhecimentos se daréo, o que
possibilita compreender que um corpo ndo ¢ definido pelo Modo como ele se apresenta, visto
gue este seria apenas o estado da coisa, o produto, uma resolucdo. Isto €, a expressdo do misto
como um universo de possibilidades ndo efetuadas em via de devir.

E se um corpo se define pela capacidade de afetar e ser afetado, pela
capacidade de efetuar outros possiveis, quanto mais potencializarmos um corpo, maior é a
capacidade dele de efetuar novos possiveis, de devir novos mundos. Do mesmo modo, se a
experiéncia real possibilita o conhecimento necessario para potencializar um corpo, é a
Educacéo da Experiéncia a mais potente de todas.

Logo, néo faz sentido pensar numa educacdo que tenha como eixos principais
as préaticas sobre a linguagem e o pensamento. Pois a BNCC valoriza tais praticas, mesmo no

que tange a Educacéo Infantil, ao propor trabalhar com os campos de experiéncia. E ndo se
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trata de um trabalho apenas como formas de planejamento e politicas pedagdgicas, mas
também como préaticas da propria experiéncia.

N&o gue negamos a linguagem e o pensamento, mas ambos surgem a partir das
experiéncias reais, € ndo sdo anteriores a elas, assim, eles sdo apenas componentes como
todos 0s outros componentes que surgem da mesma experiéncia, ndo tendo em si nenhum
valor superior nem transcendente frente aos demais componentes. Sdo todos resultados que
dependem da forma singular que o corpo resolvera o problema.

Dessa forma, tambéem néo cabe dividir a educacdo em segmentos etarios, pois a
capacidade de solucionar ou ndo um problema, ndo se refere a um tempo cronoldgico, e nem a
uma sistematizacdo de ensino que se d& pela recognicdo. A solucdo se da a partir da
capacidade que o corpo tem de afetar e ser afetado. Do mesmo modo como o0 seu
determinante é sempre a singularidade do corpo frente ao modo com que esse problema se da
e de acordo com suas condigdes.

O que também caracterizaria a Educagdo da Experiéncia como uma educagdo
na qual suas praticas se dao no corpo e pelo corpo, nada o transcende, sao praticas imanentes,
que potencializam o corpo e operam uma outra ontologia, como diria Zourabichivili (2016, p.
31) “que so6 conhece devires, acoplamentos transversais ou desvios mUtuos, coincide com a
declaracdo de um campo de experiéncia liberto da tutela de um sujeito (pois ninguém sabe de
antemao ‘o que pode um corpo’)”.

Mas para que se consiga efetuar tal Educacdo, além de acabar com todos os
clichés da Educacdo, é preciso Ihe impor um processo de minorar. E de extrema importancia
a percepcao que a experiéncia real opere sob uma outra relacdo tempo e espaco. Assim, ela se
da no “aqui” e “agora”, sem determinacdes, sem funcdes, sem utilidades ou sem finalidades.

Pois quando falamos “aqui”, estamos nos remetendo a um espaco, diriamos
que um “espaco quase”, que ndo nos assegura nada, como nos diria 0s estoicos antigos.
“Utilizando uma imagem de Peter Sloterdijk, ¢ a crianca que sopra bolas de sabao ou bolhas
de ar, remetendo-nos a um espago “quase” sem objetividade e sem estabilidade”
(FIGUEIREDO, Fernando Padrdo; PIMENTEL, José Eduardo. In BREHIER, 2012, p. 12).
Tal espaco é mais um territorio que opera por metaestabilidade®, como as bolhas de sab&o

nos sao apresentadas por Alberto Caeiro (in. Fernando Pessoa, 1998, p. 224).

As bolas de sab&o que esta crianga
Se entretém a largar de uma palhinha

% O conceito de metaestabilidade utilizado aqui foi cunhado pelo filésofo francés Gilbert Simondon, ja
mencionado anteriormente.
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Sao translucidamente uma filosofia toda.
Clara, inlteis e passageiras como a natureza,
Amiga dos olhos como as cousas,

S8o aquilo que sé@o

Com uma precisdo redondinha e aérea,

E ninguém, nem mesmo a crianga que as deixa,
Pretende que elas séo mais do que parecem ser

Algumas mal se véem no ar lucido

S&o como a brisa que passa e mal tocam nas flores
E que no6s sabemos que passa

Porque qualquer cousa se aligeira em nés

E aceita tudo mais nitidamente.

Ja o “agora” refere-se ao tempo, ao tempo indefinido e indeterminado, é o
tempo do acontecimento, um desvio a-historico, a duracdo para Bergson, quando se refere ao
corpo, ou, como Nietzsche dizia, intempestivo. E um agora-quase. E o tempo da crianga, 0

tempo da infancia como diria Heréclito, como nos demonstra Kohan (2007, p. 114).

No fragmento que conservamos com o nimero 52 (DK) afirma: “O tempo ¢é
uma crian¢a que joga um jogo de oposi¢des. De uma crianga, seu reino”.
“Tempo” traduz aion, que, diferentemente da mais habitual chronos, alude
ndo a um tempo objetivo, humeravel, do movimento natural, mas ao tempo
enquanto destino, periodo de vida humana (Liddell, Scott, 1966, p. 45), o
tempo das duracOes e das intensidades. Neste fragmento se identifica aién
com uma crianga (pais) que joga (literalmente, teriamos que traduzir paizo
como “criancéia”, a agdo mais propria de uma crianga) um jogo de
oposicBes. E se diz que a crianca é rei (basileie) desse tempo humano, do
aion.

E exatamente essa questdo temporal que demonstra que uma Educacdo da
Experiéncia ndo é nenhum pensamento transloucado frente a realidade e muito menos mais
uma idealizagdo de um sistema de ensino, pois ela retoma a concepgéo inicial da escola que se

deu na Grécia Antiga, cuja etimologia é Skholé, que tem como significado “tempo livre”.

Assim, a escola nasce, entre 0S gregos, COmMO um espago com tempo
liberado, ou seja, para poder formalmente perder tempo, para liberar o tempo
de seus habitantes de outra coisa que ndo seja o proprio estudo e exercicio,
na busca da formacdo de si. De acordo com J. Ranciére, como Skholé, a
escola é um espaco eminente de igualdade: ela estabelece uma divisao pela
gual os que estdo dentro da escola podem experimentar igualitariamente o
tempo livre, enquanto aqueles que estdo fora da escola experimentam o
tempo sob a l6gica da producéo, do capital, do mercado e precisam justificar,
em termos de produtividade, seus usos do tempo (KOHAN, 2017, p. 11).
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E € dentro dessa ldgica capitalista que na modernidade se capturou a escola e
se lhe institucionalizou perante o saber pedagdgico constituido, instituindo sobre a propria
concepgdo de Skholé um tempo mensuravel, sucessivo, progressivo. “Khronos é o tempo do
capital, do mercado, e cada vez mais na escola é preciso justificar as produtividades com que
se experimenta o tempo” (KOHAN, 2017, p. 11-12).

Que forma melhor de segmentar a escola, temporalmente e espacialmente, pois
se 0 Khrdnos nos permite a seriacdo por segmentos etarios, € preciso que se estrie 0 espaco,
criando assim salas, que se segmentariza em fileiras, mesas e cadeiras. Rompendo o fluxo, o
movimento torna a escola um territério sedentario. E por isso que s6 lhe cabem as
experiéncias possiveis, pois “SO conta a experiéncia passada — E primeiramente, a experiéncia
do passado dentro da escola — e o futuro geralmente o tempo para o qual os alunos sdo
‘preparados’ na escola, sendo esse outro um futuro dentro da préopria escola, na universidade
ou no mundo do trabalho” (KOHAN, 2017, p. 12).

Portanto uma educacdo sem presente, sem o “agora”, destinada a um sujeito,
que € sempre um produto, uma resolucdo de uma experiéncia que ja foi e, uma experiéncia
gue necessariamente nao existiu e nem foi vivenciada pelo corpo, pois o habito pode evocar
uma falsa experiéncia e instituir sobre o corpo conceitos, principios, valores, que vém néo so6
determina-lo como também projeta-lo no caso do aluno, um adulto, que seja ddcil e util.

Outro desdobramento que se tem a partir do Khrénos é o que atua de forma
mais cruel ainda na educacdo infantil, pois além de aprisionar o tempo Aion, 0 tempo da
crianca, da infancia, submete a “Educacdo Infantil as exigéncias dos niveis ulteriores de
escolaridade, padronizando e sequencializando modelos e conteudos” (KOHAN, 2017, p. 13).
E 0 que podemos ver que ocorreu na BNCC.

A organizacdo dos campos de experiéncias em cinco tipos distintos Ihe deu um
aspecto de Pré-historia das areas do conhecimento, pois visam nitidamente em suas préaticas
assegurar uma sistematizacdo de ensino, que subjuga as praticas da crianca e sua
potencialidade em nome de uma sequencializagdo que visa sempre o futuro, onde a crianca
nunca cabe. O que nos parece é que ndo constituimos uma escola propriamente, mas sim
planilhas. E o que € pior, ndo impomos as planilhas as criancas, as levamos até as planilhas e
I4 as abandonamos.

E por isso que além de devolver o tempo da infancia a escola, como Kohan
(2017) propde, é preciso retirar o Khronos, pois s6 assim é possivel libertar o Aion e

estabelecer, ou devolver, a Skholé o que ela realmente pode. Portanto, a experiéncia real sé é
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possivel fora de uma ordem, como uma excec¢do do ordinario. E por esse carater que podemos

afirmar que toda Educacéo da Experiéncia é Extraordinaria.
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TESES SOBRE DELEUZE E A EDUCACAO

O que Deleuze possibilita pensar, por intermédio de sua concepcdo de Experiéncia, é a
percepcdo de que uma Educagdo da Experiéncia ndo requer um sujeito. Pois a Experiéncia
ndo é a pratica de um sujeito, portador de conteudo, mas sim um encontro fortuito entre
corpos. Portanto, a experiéncia ndo s6 o antecede, mas também é a sua génese. O mesmo se
d& na Educacdo. Por isso podemos afirmar que é um grande erro conceber a Educacao pela
prerrogativa de um sujeito. Pois para isso é preciso que ela ultrapasse o fluxo do sensivel que
a constituiu. A Educacdo ¢é apenas um fruto das experiéncias reais, as quais ela prépria julga

constituir. O que a levaria a gerar crencas ao invés de conhecimento.

E preciso que surja, primeiramente, um sujeito dos dados de uma experiéncia, para que esse
mesmo os ultrapasse, transcendendo assim a realidade sensivel. Mas esse sujeito, se podemos
chamé-lo de sujeito, antes de tal ultrapassamento, € um sujeito minimo, pois é precario,
provisorio e esquecidico. Mal chega a constituir-se em um produto, pois logo esta entregue a
novos afetos, promovendo outros acontecimentos e efetuando devires em um fluxo continuo

de diferenciacbes. Fazendo-se, refazendo-se e desfazendo-se.

As experiéncias possiveis se constituem com elementos evocados pelo habito, possibilitando,
por intermédio do conteudo, estipular agdes e respostas padronizadas dos sujeitos,

transcendendo a realidade, separando assim, o corpo do que ele realmente pode.
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As nuancas na Educagdo Infantil ndo se devem apenas aos Seus componentes, mas

principalmente a duracdo das experiéncias que a constituem.

A Educacdo da experiéncia possibilita 0 corpo conhecer a sua capacidade de afetar e de ser
afetado, tornando o conhecimento o mais potente dos afetos, dando-lhe uma nova ética, que

Ihe potencializa. Dessa forma, ndo se deseja o0 que se aprende, mas se aprende o que se deseja.

VI

Por ser a experiéncia uma préatica do corpo, um dos elementos constituintes da Educacéo é o
querer. Pois quem se esforca pelo que quer, conhece os seus afetos, aproximando-se assim do
que pode o seu corpo, significando a sua prépria vida e transvalorizando seus valores. Sendo

que o que se quer, o quer também seu eterno retorno.

Vil

Uma Educagao da Experiéncia ndo se preocupa com “O que?” se ensina, pois ndo se ensinaria
nada. Com “O que?” se aprende, pois ndo se aprende nada. Com “O que?” se avalia, poiS ndo
se avalia conteudo. O que temos € uma Educagdo que ndo se preocupa e sim que acontece

com “Quem?” “ensina” com “Quem?” “aprende”, e ao avaliar opera sempre pelos desejos de
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“Quem?” a compde. Lembrando-se sempre que 0 “Quem ”’? ndo se refere a um sujeito, mas a
COrpos que se encontram.

Vil

Uma Educacao da Experiéncia € uma Educacdo afirmativa, pois ela afirma a vida, o fortuito e

o0 devir, o que garante as suas praticas um carater indefinido e indeterminado.

Em uma Educacdo da Experiéncia ndo tem nada oculto, muito menos profundidade. Ela ndo
se determina pela relacdo entre sujeito e objeto. Mas se faz de conexdes, linhas e desejos, que

fluem e se comp&em em superficies de intensidade.

A Experiéncia real acontece no “aqui” e “agora”, num “aqui”, espago “quase’” e no agora, em
um tempo ndo linear, sequencial e mensuravel. O tempo de tal Experiéncia é como diz
Agamben: uma fratura no tempo Histdrico, o intempestivo, ndo guardando em si uma ordem,

um organismo. O que torna a Educacao ExtraOrdinaria.
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