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RESUMO

Esta dissertacdo é uma etnografia das experiéncias das politicas de transferéncia de renda,
previdéncia social e empregos entre os Yuhupdeh, povo indigena do Alto Rio Negro, no
contexto de intensificacdo das viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira-AM. O trabalho analisa a
procura desses grupos por beneficios sociais e empregos explorando as conexfes com 0S
contextos de relagBes sociopoliticas da regido, envolvendo indigenas e ndo indigenas. O
primeiro capitulo trata da presenca dos Yuhupdeh na paisagem urbana: a instalagdo em
acampamentos, as estratégias de manutencgdo das familias durante o periodo, as relacdes entre
os diferentes grupos etc. O segundo capitulo apresenta um retrospecto da politica indigenista
ao longo do processo historico até sua expressdo contemporanea, caracterizada pela promogao
da cidadania indigena. O terceiro capitulo discute como o dinheiro e as mercadorias circulam
nas logicas internas de troca e compartilhamento entre os Yuhupdeh a partir da nocao de ajuda,
descrevendo os componentes morais e afetivos das relacdes de troca. O quarto capitulo descreve
e analisa o impacto dos beneficios sociais e empregos na economia da divida do sistema de
aviamento regional. Por fim, as considera¢6es finais tratam de esbocar uma reflexdo sobre a
“civiliza¢do” a partir da diferenciacao entre “tempo dos antigos™ e “tempo atual” na experiéncia
contemporanea dos Yuhupdeh com beneficios sociais e empregos.

Palavras-chave: Yuhupdeh; Alto Rio Negro; Beneficios sociais; Aviamento; Dividas; Ajuda;
Civilizacédo

ABSTRACT

This dissertation is an ethnography of the experiences of cash transfer programmes, social
security and employment policies, among the Yuhupdeh, indigenous people from the Upper
Rio Negro. The work analyses the demand of these groups for social benefits and job exploring
the links with the contexts of socio-political relations — indigenous and non-indigenous — in the
region. The first chapter deals with the presence of the Yuhupdeh in the urban context:
installation in camps, strategies for maintaining families during the period, relations between
groups, etc. The second chapter presents a retrospective of indigenous politics throughout the
historical process up to its contemporary form, characterized by the promotion of indigenous
citizenship.The third chapter discusses how money and commodities circulate in the internal
logic of exchange and sharing among the Yuhupdeh people from the notion of “aid”, describing
the moral and affective components of exchange relations. The fourth chapter describes and
analyses the impact of social benefits and jobs on the debt economy of the regional “aviamento”
system. Finally, the conclusion outlines a reflection on “civilization” from the differentiation
between “time of the ancients” and “current time” in the contemporary experience of the
Yuhupdeh with social benefits and jobs.

Keywords: Yuhupdeh; Upper Rio Negro; Social Benefits; Aviamento; Debts; Help;
Civilization



SUMARIO

INEFOTUGAD ... et e 10
I. Os Yuhupdeh na paisagem regional ..............ooieiiiiiiiiiii i e 11
II. Trabalho de campo e caminhos analitiCos ...........c.viiuiiiiiiiii e, 14
III. Retornando @0 CAMPO .....ueeneiitt ettt e e e et et e e e e e e e eaee s 18
IVEONOVALO e 20
V. Resumo dos capitulos ¢ algumas hipOteSes .........o.vviuiieririiiteiieiieiiieereeeeaenan, 28
Capitulo 1 - Cronicasdavida urbana .............c.ooooiiiii i 30
L1, ACAMPAMEILOS ...uettnttett ettt et e et e et et e et e et e e e e e e 32
1.1.1. Imagens da vida na cidade: nem tudo ¢ dificuldade .......................ooiiiiiiil. 39
1.2. Os perigos da cidade .........o.oiuiieiiii i 46
1.2.1. Umamorte na cidade ........o.oiiniiii i e 49
Capitulo 2 - Politica indigenista e cidadania indigena ...................ccoooiiiiiinn . 55
2.1. Desdobramentos da politica indigenista no Brasil ..., 59
2.2. Politica indigenista e politica indigena no Alto Rio Negro ............c..cooeviiiininn.. 64
2.3. Povos indigenas e beneficios sociais e previdenciarios no Brasil............................ 68
Capitulo 3 - Economiadaajuda ...........coooiuiiiiiniiii e, 87
3.1. Relagdes de ajuda entre patroes € fregUeSEs ... ..o.vvviiiniiniirii e 97
3.2. Economia da ajuda nas redes de parentesco € amizade ................ooeviiiiiiiiiiiin.n 105
3.2.1. Retribuindo @ ajuda ......o.oouiini 109
3.2.2. Emprestar € deVOIVeT ... 112
3.3. Algumas consideragdes sobre o dinheiro nas relagdes de ajuda ........................... 115
Capitulo 4 - Economias da divida ..o 124
4.1. A economia da divida no noroeste amazonico: a persisténcia do aviamento ............. 130
4.2. Comeércio e praticas econdmicas na cidade...............coooiiiiiiiiii i 134

4.3. Patrdes, fregueses e agéncias bancarias: a financeirizacdo do sistema de aviamento



Considerac0es finais: notas sobre a civilizag80 ...................cocoiiiiiiiii i,

Referéncias Bibliograficas ...

LISTA DE FIGURAS

Figura 1: Principais concentragdes de grupos Yuhupdeh em Sao Gabriel da Cachoeira ....
Figura 2: Barracas de lona em Parauari ................c.coooieiiiiiiiiiiiiiiiieeieieaee
Figura 3: Criangas no acampamento em Parauari .................ooeviiiiiiiniiiiinininnans..

Figura 4: Cartoes do PBF e Conta Caixa Facil desenhados na parede de um comércio ....

LISTA DE ACRONIMOS E SIGLAS

AIS - Agente Indigena de Saude

BPC -Beneficio de Prestacdo Continuada

CADUNICO - Cadastro Unico para Programas Sociais do Governo Federal
CAPYH - Coletivo de Apoio aos Povos Yuhup“déh e Hupd“ah

CASAI - Casa de Saude Indigena

CR-FUNAI - Coordenacdo Regional da FUNAI

CRAS - Centro de Referéncia de Assisténcia Social

CREAS - Centro de Referéncia Especializado de Assisténcia Social

DSEI ARN - Distrito Sanitario Especial Indigena - Alto Rio Negro

FOIRN - Federacdo das Organizacgdes Indigenas do Alto Rio Negro
FUNAI - Fundac&o Nacional do indio

FUNASA - Fundacdo Nacional da Saude

INSS - Instituto Nacional de Seguridade Social

MDS - Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome

PGTA - Plano de Gestdo Ambiental e Territorial

PNGATI - Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial das Terras Indigenas
PBF - Programa Bolsa Familia

RANI - Registro Administrativo de Nascimento Indigena

SEMED - Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura

SESAI - Secretaria Especial de Saude Indigena

35



10

Introducéo

Esta pesquisa fundamenta-se no trabalho campo de quase cinco meses, entre 2018 e
2019, junto aos Yuhupdeh, povo indigena do Alto Rio Negro, sendo a maior parte no municipio
de Sdo Gabriel da Cachoeira - AM. O foco etnografico foi a experiéncia das politicas de
transferéncia de renda, previdéncia social e empregos, no contexto de intensificagcéo das viagens
a cidade, ocorrida na ultima década. O objetivo foi seguir as nuances da procura por beneficios
sociais e empregos explorando as conexdes com o contexto de relacdes sociopoliticas da regido,
envolvendo atores indigenas e ndo indigenas. Essa escolha me levou a acompanhar as préaticas
de documentacdo e processos burocraticos relacionados a participacdo nas politicas sociais,
visto que grande parte do periodo na cidade é destinado a resolucdo de assuntos burocraticos.
Esses processos e praticas se mostraram, por sua vez, imbricados ao sistema de crédito e divida
envolvendo patrées, fregueses e agéncias bancarias em Sdo Gabriel da Cachoeira.

A conexao dos beneficios sociais e empregos com o sistema de aviamento, marcado por
relacbes entre patrbes e fregueses baseadas no crédito e na divida, tornou-se uma discussao
fundamental para a dissertacdo, preocupada em situar a experiéncia particular dos Yuhupdeh
no contexto socio-historico de formas de aquisi¢do, consumo e distribuicdo de dinheiro e
mercadorias na regido. Os programas de distribui¢do de renda e previdéncia social marcam o
atual contexto dos grupos Yuhupdeh quanto as formas de adquirir dinheiro e mercadorias,
interferindo nas relagdes com outros grupos indigenas e comerciantes que atuavam rio acima,
historicamente os principais intermediarios na aquisic¢ao de produtos industrializados.

O objetivo é explorar analiticamente as reverberacdes dos beneficios sociais e empregos
no contexto regional partindo da experiéncia dos grupos Yuhupdeh. Como os Yuhupdeh se
movimentam na paisagem urbana e se relacionam com uma multiplicidade de pessoas e coisas?
Como se da a relagdo dos Yuhupdeh com os documentos e processos de documentacao
envolvidos na burocracia das politicas de transferéncia de renda e beneficios previdenciarios?
Como os beneficios sociais e empregos estdo conectados com a economia da divida que marcou
a regido ao longo do processo colonial através do sistema de aviamento? Como os beneficios
sociais e empregos interferem nas relagdes dos grupos Yuhupdeh com os “patrdes” e demais
grupos indigenas da regido? Quais as nog¢oes de tempo e civilizagdo envolvidas na experiéncia
dos beneficios sociais e empregos pelos grupos Yuhupdeh? Essas sdo algumas das questdes que

orientam as discussdes que pretendo realizar na dissertacdo, de modo a demonstrar como elas
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se articulam e se atravessam mutuamente na experiéncia dos Yuhupdeh com os beneficios

sociais e empregos.

| - Os Yuhupdeh na paisagem regional

Os Yuhupdeh séo grupos indigenas que habitam o territério ao longo dos rios Tiquié e
Apapdris, noroeste amazoénico, na zona de fronteira entre a Coldémbia e o Brasil, na Terra
Indigena Alto Rio Negro. Seu territério pode ser dividido em sete areas, nas quais mantém
relacbes com diferentes grupos indigenas, principalmente os Tukano Oriental (LOLLI, 2010;
JUNIO FELIPE, 2018). Na literatura etnoldgica, sdo classificados como pertencentes a familia
linguistica Naduhup (Maku), composta por povos que compartilham, de maneira geral, intensa
mobilidade e profundo conhecimento da floresta, habitando as areas interfluviais. Esses povos
sdo descritos como semi-némades, cuja subsisténcia é baseada principalmente nas atividades
de caca e coleta, além de cultivarem pequenas rogas. No Alto Rio Negro, regido de diversidade
sociocultural e linguistica, com 23 povos falantes de diferentes linguas, também habitam os
Tukano Oriental* e Aruak, povos horticultores e pescadores que ocupam os grandes rios. Os
povos Naduhup sdo caracterizados como grupos de posicdo inferior no sistema hierarquico
regional, cujas relacdes ja foram classificadas como serviddao, patronagem, simbiose e
complementaridade com os indios do rio (RAMOS et. al., 1980), dos quais se distinguem pela
intensa mobilidade espacial e pela endogamia linguistica nas relacbes matrimoniais.

No sistema social regional, os Naduhup sdo representados por um conjunto de
caracteristicas que os diferenciam dos Tukano Oriental e Aruak como imagem da ‘“anti-
humanidade”, caracterizacdo que se fortaleceu historicamente através das pesquisas
etnograficas que projetaram esses grupos, sobretudo, a partir do ponto de vista dos indios
ribeirinhos. De um lado, os “indios do mato”, cagadores-coletores némades e seminémades,
linguisticamente endogamicos, com organiza¢ao fluida e igualitaria, do outro lado, os “indios
do rio”, povos horticultores sedentarios que praticam a exogamia linguistica e se organizam
hierarquicamente (MARQUES, 2009). No entanto, a medida que etnografias sobre esses grupos
passaram a ser produzidas por antropdlogos, esse “grande divisor” comegou a ser questionado,
assim como as nogOes hierarquizantes que carrega (LOLLI, 2016; MARQUES; RAMOS,

2019). Entre as etnografias originadas de pesquisas de campo mais extensas juntos aos povos

'Neste caso, Tukano Oriental refere-se a familia linguistica. Quando néo houver a caracterizago oriental,
estarei me referindo ao grupo e ndo a familia.
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Naduhup, figuram autores como Reid (1979), Silverwood-Cope (1990), Pozzobon (1991),
Athias (1995), realizados entre os Yuhupdeh, Hupd’dh e Bara, e também trabalhos mais
recentes como Marques (2009; 2015), Lolli (2010), Ramos (2013), Moreira Serra (2017) e Junio
Felipe (2018), realizados com grupos Hupd’éh e Yuhupdeh. Com excec¢do do trabalho de Lolli,
realizado nas comunidades Yuhupdeh do lgarapé Castanha, os trabalhos mais recentes sobre
esses grupos, independentemente dos temas de pesquisa, apresentam alguns aspectos da
experiéncia urbana em S&o Gabriel da Cachoeira, marcadas por processos burocraticos
relacionados aos beneficios sociais e empregos. Mais recentemente, esse conjunto de povos
passou a ser considerado de “recente contato” pela FUNAI 2.

N&o obstante as diferencas especificas, os Yuhupdeh compfem o sistema social do
Noroeste Amazonico, compartilhando com a maioria dos povos da regido os rituais de Dabucuri
e Jurupari, além de compartilhar os dois ciclos mitolégicos mais difundidos: a viagem da canoa
da transformacdo (yah baah héh) e o aparecimento das flautas Jurupari (7i°), ainda mantidos
nas comunidades (LOLLI, 2010). No que se refere a aproximacao da cidade, os Yuhupdeh
tiveram uma experiéncia distinta dos grupos Tukano Oriental e Aruak em razéo do contato
menos intenso com 0s agentes coloniais ao longo do processo historico, revelando alguns
contrastes no processo de escolariza¢do, empregos, associacdes escolares e participacdo em
projetos de educacdo, salde e cultura.

A mobilidade espacial é uma das principais caracteristicas da socialidade Naduhup
tematizadas na literatura etnoldgica, consolidando a imagem de cagadores e coletores ndmades
e semindmades, como nos trabalhos de Koch-Griinberg (1909; 1906), Tastevin (1923) e
Nimuendaju (1982). As pesquisas de Silverwood-Cope (1990) e Reid (1978; 1979) exploram
os padrdes de mobilidade e a alternancia entre a aldeia, a floresta e o trabalho nas aldeias tukano.
Ja Pozzobon (2011), além de discutir a dindmica de alternancia entre assentamento, povoados
ribeirinhos e acampamentos de caca, traz reflexdes sobre parentesco e organizacao social a luz
das nocGes de fluidez e o improviso nas regras sociais, ressaltando a influéncia dos conflitos
entre agnatos nos processos de fissdo e mobilidade social entre esses grupos. Mais

recentemente, os trabalhos de Ramos (2013) e Lolli (2010; 2011) exploram a relagdo entre

2 A FUNAI classifica como “Povos de Recente Contato”, populagdes indigenas atingidas por fatores de
vulnerabilidade como a) a auséncia de a¢Ges diferenciadas e especificas de atengao a satde e prevencéo de doengas
infectocontagiosas; b) a introducéo de sistemas educacionais que ndo estdo embasados em modelos metodoldgicos
diferenciados e especificos, ou seja, que ndo atendem a uma relacdo de reconhecimento de outras formas de
alteridade; c) a presenca de missionarios que desenvolvem o proselitismo religioso nas terras indigenas; d) a
introdugdo de dindmicas de uma economia de mercado e de consumo, sem o estabelecimento de diadlogo com os
povos indigenas quanto as expectativas e perspectivas dessas novas relagdes, e um acompanhamento que busque
a valorizacao de suas préprias formas de organizacdo econdmica” (FUNAI, p.2) - acesso em 15/02/2021.
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mobilidade, xamanismo e vida ritual, o primeiro focado mais precisamente nas rodas de ipadu’e
tabaco entre os Hupd’dh, e o segundo tematizando a rede de trocas rituais envolvendo as flautas
Jurupari entre os Yuhupdeh do igarapé Castanha. J& o trabalho de Marques (2015) entre os
Hupd’ah discute as transformagdes espago-temporais no Alto Rio Negro, abordando a questédo
das viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira e suas implicacdes no padrdo de mobilidade social. A
etnografia de Junio Felipe (2018) aborda a tematica da mobilidade espacial para compreender
as formas de habitar e conhecer o mundo entre os Yuhupdeh do baixo Tiquié, concentrando-se
no modo pelo qual relatam sua prépria histéria, que abrange desde o surgimento no tempo
mitico até 0 momento atual de frequentes deslocamentos a cidade.

Um conjunto de caracteristicas sécio-ecolégicas condicionaram a diferenciacdo em
relacdo aos grupos Tukano Oriental e Aruak em termos de “anti-humanidade” e “antiexemplo
de civiliza¢ao”, sendo a endogamia linguistica um sinal diacritico para essa concep¢ao do ponto
de vista dos grupos Tukano. Pozzobon (2011) argumenta que a concepc¢ao de inferioridade dos
Maku pelos indios do rio, associada as descri¢cdes desses grupos como escravos de povos mais
desenvolvidos, ganhou contornos cientificos a partir do crivo de etnélogos profissionais como
Koch-Griinberg (1906) e Nimuendaju (1927), sedimentando as especulacBes sobre as origens
dos Maku e a imposicdo demogréafica e cultural dos povos Tukano e Aruak na regido. Os
conceitos académicos sobre a rudimentaridade da cultura Naduhup, as concepcdes de
inferioridade pelos ribeirinhos e escravidao nos relatos regionais culminaram no que Pozzobon
(2011) chamou de “mesticagem de conceitos e negagao da diferenga” (p.97-98). Pozzobon ja
chamava a atencdo para como esses fatores contribuiram para a confusdo estabelecida entre
“hierarquia” e “dominacdo” nas relacdes entre Naduhup e Tukano, caracterizada como
escravidao. Embora os Tukano sejam caracterizados como “patroes” pelos Naduhup, que
trabalham esporadicamente nos povoados ribeirinhos, essas relacdes seriam constituidas antes
como “tentativas mutuas de explora¢dao” do que relagdes de “simbiose” com “dependéncia
mutua”, de modo que a concepcao de “serviddo” expressa apenas uma “ideologia étnica” e nao

uma “pratica social efetiva” (POZZOBON, 2011, p.23).

Il - Trabalho de campo e caminhos analiticos

3 Ipadu ou sohé em yuhup, é um composto feito a partir de folhas de coca torradas e moidas, temperado
com cinzas de folhas de embalba, amplamente apreciado na regido.
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A escolha de trabalhar com os Yuhupdeh se deu ap6s a decisdo de fazer o mestrado em
Antropologia Social, quase no final da graduacdo em Ciéncias Sociais. Apesar de escolher a
antropologia como &rea de especializacdo, a etnologia ndo foi, desde o principio, meu objetivo
para o mestrado. No entanto, caminhos séo feitos de encontros, e foi ao longo de uma série de
conversas com meu orientador, o qual realizou sua pesquisa de doutorado no Alto Rio Negro
com os Yuhupdeh, que decidimos trabalhar no projeto de mestrado com esses grupos. A
principio, a pesquisa teria como escopo os efeitos dos beneficios sociais, considerando o acesso
a dinheiro e produtos industrializados, sobre as préaticas alimentares desses grupos. Foi a partir
dessa tematica que me aproximei dos Yuhupdeh, realizando algumas projecdes de pesquisa
para 0 mestrado, embora o campo, posteriormente, tenha aberto caminho a novas perspectivas.

Séo Gabriel da Cachoeira € um municipio do estado do Amazonas, norte do pais,
localizado no Noroeste Amazonico, fazendo fronteira com Coldmbia e Venezuela. Sua
populacéo, segundo o censo do IBGE de 20194, é de 45 564 habitantes, predominantemente
indigena. Antes de ir pela primeira vez a Sdo Gabriel da Cachoeira, em julho de 2018, havia
lido algumas teses, dissertacOes e artigos a respeito dos eventos recentes envolvendo o
deslocamento massivo de agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’éh a cidade (RAMOS, 2013;
MARQUES, 2015; MOREIRA SERRA, 2017; CARDOSO, 2018). A busca por documentacdo
bésica e acesso a beneficios sociais estavam entre 0s principais motivos das viagens, ocorridas
no periodo de férias escolares. Além dos beneficios sociais, havia também os professores
indigenas e agentes de salde que precisavam resolver determinadas pendéncias burocraticas
relacionadas ao contrato de trabalho e a prestacdo de contas das atividades executadas durante
0 ano.

O cenario desenhado pelos relatos mostrava as consequéncias dessas incursdes, que
arrastam familias inteiras em viagens que podem demorar até mais de uma semana de rabeta®.
A expansdo da cobertura dos beneficios sociais e 0 aumento dos empregos entre 0S grupos
Yuhupdeh e Hupd’dh sdo fatores preponderantes para explicar as viagens, embora ndo sejam
as unicas razoes. As viagens de agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh a Sao Gabriel da Cachoeira
se intensificaram a partir de 2010, alcancando seu apice em 2014, com a abertura de uma
agéncia do INSS, com familias inteiras permanecendo meses em acampamentos improvisados
a margem do rio Negro e ao longo dos grandes pedrais formados no curso do rio. No entanto,

foi a partir dos mutirdes de documentacéo realizados em Pari-Cachoeira e lauareté em meados

4530 Gabriel da Cachoeira - acesso em 15/02/2021

>Motores de popa de baixa poténcia cuja hélice é acoplada numa extensio metélica de formato cilindrico,
sugestivamente chamados de rabeta.



https://cidades.ibge.gov.br/brasil/am/sao-gabriel-da-cachoeira/panorama
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de 2013 que se estabeleceu um ambiente propicio aos deslocamentos (MARQUES, 2015,
p.238; MOREIRA SERRA, 2017, p.145). Nomes como “Vila Azul”, “Parauari” e “Beiradao”
denominavam os aglomerados de barracas de lona azul e estacas que abrigavam centenas de
familias indigenas do “interior”. Interior designa o conjunto de comunidades indigenas sob
dependéncia administrativa da sede municipal, sendo o termo utilizado para especificar e
diferenciar habitantes da cidade em relacdo as pessoas das comunidades, acionado com
frequéncia por meus interlocutores.

Entre os principais problemas enfrentados na cidade estavam a insalubridade dos
acampamentos, escassez de alimentos e desnutri¢do, doencas parasitarias e até ocorréncias de
morte entre criancas. Além disso, esses agrupamentos sofrem com casos de violéncia e
preconceito na cidade, visto que esses grupos sio considerados menos “civilizados” em relacao
aos grupos Tukano Oriental e Aruak, com presenca mais estabelecida em Sao Gabriel.
Consequentemente, os conflitos com diferentes grupos indigenas nos barrac6es e casas de apoio
na cidade eram comuns, explicando parcialmente a preferéncia e permanéncia nos
acampamentos. Outra questdo amplamente presente nos trabalhos dizem respeito aos casos de
endividamento nos comércios locais com retencdo dos cartdes magnéticos e documentos, como
RG e CPF, pratica que tornou-se objeto de intervencao da policia federal, que apreendeu mais
de 300 cartbes do Programa Bolsa Familia com um conhecido comerciante da cidade.

Uma correlacdo de fatores, portanto, apresentava-se na composicdo do cenario de
deslocamentos massivos a Sdo Gabriel da Cachoeira, articulando questdes de ordem historica
e sociocultural com politicas publicas universalistas e direitos de cidadania dos povos
indigenas. Por um lado, esse cenario mostrava os grupos Yuhupdeh e Hupd’dh se lancando
como forgas atuantes no panorama politico regional, reivindicando seus direitos politicos e
sociais relacionados a salde, educacao, trabalho, renda e consumo. Esses fatores contrariam o
histérico de marginalizacdo e inferiorizacdo desses povos no sistema social regional,
alimentado pela imagina¢do sociologica que estabeleceu o “Grande Divisor” diferenciando
“indios do mato” e “indios do rio”” em termos de “dominag¢ao”, constituindo os “indios do mato”
como um “antiexemplo de civilizagdo™ a partir da perspectiva dos “indios do rio” (MARQUES,
2009; MARQUES; RAMOS, 2019). Por outro lado, proporcionou novas expressdes para velhas
formas de relagdes de poder, como demonstra a pratica de retencdo de cartdes bancérios e
documentos pelos “patroes” (MEIRA, 2017; MOREIRA SERRA, 2017; JUNIO FELIPE,
2018).

O padrao de ocupacdo do espaco urbano pelos agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh

também remonta a questdes de ordem sociocosmoldgica, como uma derivacdo analdgica da
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relacdo montante-jusante que organiza a armacdo hierarquica do sistema social regional.
Considerados uma espécie de problema, esses agrupamentos ocupam, durante o periodo de
férias escolares, as margens da cidade de S&o Gabriel da Cachoeira, enquanto esperam pela
resolucdo de questdes de ordem burocratica, como uma espécie de habitantes sazonais. Esse
contexto remete aos desdobramentos socio-histdricos de aproximacao com as frentes coloniais,
o qual foi, num primeiro momento, mais intenso entre os “indios do rio” devido as formas de
ocupacdo do territdrio. Mais tarde, o modelo de catequese e civilizagdo utilizado entre os indios
do rio, os “povoados-missdo”, foi estendido aos indios do mato pelos missionarios salesianos,
iniciando um movimento de concentracdo demografica e sedentarizacdo que impactou
profundamente 0 modo de vida desses grupos, devido aos efeitos sobre a mobilidade espacial,
a alimentacdo e a proliferacéo de doencas (ATHIAS, 1995; POZZOBON, 2011).

Com efeito, o panorama apresentado pelas teses e dissertacdes sobre 0s eventos recentes
envolvendo os deslocamentos a Sdo Gabriel da Cachoeira forneceu uma visdo ampla das
principais questdes da experiéncia Yuhupdeh, proporcionando ao aspirante a antrop6logo uma
pré-compreensdo do contexto historico e sociocultural para fundamentar as abordagens
analiticas e ajustar o olhar etnografico para a experiéncia do trabalho de campo que ainda nao
havia ocorrido. Em julho de 2018, estive pela primeira vez em Sdo Gabriel da Cachoeira,
ocasido na qual iniciei 0s primeiros contatos com o que viria a ser minha experiéncia de trabalho
de campo na cidade, auxiliando, na medida do possivel, com as burocracias dos beneficios
sociais. Permaneci alguns dias na cidade antes de viajar para algumas comunidades no rio
Tiquié, com o objetivo de participar das reunides de consulta do PGTA com 0s grupos
Yuhupdeh, acompanhando meu orientador Pedro Lolli, antropdlogo e pesquisador com
experiéncia entre esses grupos. Imediatamente as imagens que penetraram meu imaginario
através da literatura etnogréafica comecaram a se recompor, reorganizando-se a partir de minha
presenca na cidade, a qual s6 havia acessado no decorrer de muitas paginas lidas em teses e
dissertacdes. As viagens e movimentacdes pelo municipio, os beneficios sociais, a retencdo dos
cartdes magneticos e o endividamento com os comerciantes articulavam-se de modo a oferecer
diferentes perspectivas sobre a presenca desses grupos na cidade, muito mais complexa e
irredutivel que minha limitada imaginacdo poderia supor a partir das leituras.

N&o esperava encontrar com pessoas Yuhupdeh no municipio logo aquela ocasiao,
embora estivéssemos no periodo de férias de julho. Estavamos nos preparando para subir o rio
Tiquié para as reunides do PGTA. No entanto, antes de seguirmos viagem, durante a curta
estadia em S&o Gabriel, fui apresentado para algumas pessoas da regido dos igarapés Castanha

e Cunuri que procuraram por Pedro logo que souberam de sua presenca na cidade. Alguns
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Yuhupdeh de Séo Joaquim pediram ajuda para arrumar o motor que havia quebrado e precisava
do conserto para garantir o retorno a comunidade, que em poucos dias organizaria uma “festa
de santo®. Assim que Pedro assegurou a ajuda para o conserto, os Yuhupdeh buscaram o motor
para deixar na oficina proxima ao porto Queiroz Galvdo. O encontro nos permitiu comunicar
que fariamos reuniGes de consulta em algumas comunidades, além de possibilitar minha
apresentacdo prévia a alguns yuhupdeh antes de nossa viagem acontecer.

Em poucos dias pude iniciar as primeiras observacdes da experiéncia dos agrupamentos
Yuhupdeh na cidade, acompanhando, ou melhor, seguindo de perto e participando dos
processos burocraticos em diferentes 6rgaos e instituicdes publicas e privadas em Sao Gabriel,
além de tomar conhecimento das principais demandas durante o periodo no municipio. A
experiéncia, embora curta, esbogou 0 que seria 0 contexto do trabalho de campo, que consistiu
em acompanhar os grupos Yuhupdeh na cidade ao longo de incursdes burocraticas relacionadas
aos beneficios sociais e ao trabalho dos professores e agentes de salde, assim como a relacao
com comerciantes locais, os “patrdes”. Além disso, circular com os Yuhupdeh pela cidade
também evidenciou a experiéncia no comércio proporcionada pelo dinheiro dos beneficios
sociais e salarios, assim como as relacdes intermitentes com militares, missionarios, assistentes
sociais, antropologos e demais pesquisadores, a depender das necessidades e interesses
envolvidos.

Minha primeira experiéncia relacionada as incursfes burocréticas foi com Luiz, um
Yuhupdeh de Sdo Martinho que pediu ajuda com alguns documentos na FUNALI. Foi entdo que
dei meu primeiro passo na pesquisa. Ele estava acompanhado de sua mulher, seus filhos e um
cunhado. Luiz estava ajudando a retificar um erro no RANI’ do irméo de sua esposa Antonia,
Hupd’dh de Acard Poco, comunidade no Médio Tiqui¢. Como pude confirmar mais tarde, a
“ajuda” entre cunhados ¢ muito comum durante o periodo em Sao Gabriel, tanto para lidar com
0s meandros burocraticos como nas relacdes de compartilhamento envolvendo alimentos e
dinheiro, algo que se revelou importante para pensar a presenca desses grupos na cidade. Na
FUNAI, Luiz me apresentou aos principais servidores da instituicdo, alem de mostrar a

dindmica do atendimento e os principais documentos demandados pelos indigenas. Depois nos

6 Celebragdes tipicamente catdlicas introduzidas na regido pelos missionarios desde os primeiros anos da
colonizacdo.

7 RANI- Registro administrativo de nascimento indigena. E um documento emitido pela FUNAI com
funcéo sobretudo administrativa, servindo como documento para solicitar o registro civil.
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dirigimos a agéncia bancaria do Bradesco, onde a esposa de Luiz realizou o saque do Salario-
Maternidade.

Durante as caminhadas pela cidade, no intervalo entre uma instituicdo e outra, Luiz
contou que os Yuhupdeh, diferentemente dos Tukano, ndo possuem casa de alvenaria ou
voadeira com motor 40 — artefatos que servem como marcadores de diferencas interétnicas,
“signos de poder e riqueza”, como observaram Ramos (2013), Marques (2015) e Moreira Serra
(2017) nas etnografias com os Hupd’dh. Somente mais recentemente, a partir da década de
2010, os Yuhupdeh comegaram a adquirir os motores “rabeta”, geralmente de uso coletivo,
dentro da légica interna de compartilhamento. Luiz falava com entusiasmo de aparelhos de som
e canoas, convidando-me, inclusive, para sair ao comercio para escolhermos um aparelho de
som. Como observou Lolli (2010), estes objetos tém sido inseridos ndo apenas no cotidiano
desses grupos, mas compdem o conjunto de artefatos da vida ritual. A experiéncia de esperar
para corrigir o documento na FUNAI e aguardar na fila da agéncia bancaria para receber o
beneficio, associada as longas caminhadas e conversas variadas na cidade, ndo apenas
inauguraram o trabalho de campo junto aos Yuhupdeh, mas expressaram a experiéncia de
campo que estava no porvir. As perambulacdes entre instituicGes, as longas esperas para
atendimento, a correcdo de documentos com erros de digitacdo, as conversas durante as
invenciveis caminhadas, o comércio, bem como a percep¢do dos Yuhupdeh de toda essa
experiéncia na cidade compuseram o quadro geral do trabalho de campo durante 0s meses em

Sao Gabriel da Cachoeira.

I11 - Retornando ao campo

Em dezembro de 2018, retornei a S0 Gabriel da Cachoeira, como havia combinado
com meus interlocutores Yuhupdeh durante as reunides de consulta do PGTA, ocorridas entre
os dias 28/07 e 31/07, em Sdo Joaquim e Sdo Martinho. No decorrer do periodo na cidade,
fiquei hospedado em diferentes locais, com o objetivo de assegurar a realizagédo do trabalho de
campo diante da imprevisibilidade das circunstancias de minha presenca em Sdo Gabriel da
Cachoeira. No primeiro momento fiquei hospedado na casa de um antropdlogo do ISA, o qual
havia conhecido durante minha primeira viagem ao municipio. Depois, de acordo com as
circunstancias, fiquei hospedado na casa de outros recém conhecidos na cidade, antes de ficar
acampado em Parauari, de forma intermitente, junto a alguns grupos Yuhupdeh do Cunuri e do

Castanha. Estar acampado de forma intermitente ndo comprometeu a experiéncia de
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convivéncia com os Yuhupdeh. Além das principais demandas serem no perimetro urbano, nas
instituicdes publicas e privadas, a quantidade de pessoas e a dispersdo dos grupos resultou em
solicitaces paralelas de ajuda, exigindo a presenca na cidade de acordo com o horério de
atendimento nas instituicbes. Além disso, minha dependéncia de caronas para chegar aos
acampamentos me fez desconsiderar a possibilidade de ficar exclusivamente nos
acampamentos, uma vez que os desencontros - e foram muitos - poderiam me deixar
desabrigado em determinadas situacdes. Desse modo, sempre que possivel, garantia meu espaco
no acampamento, com minha rede e algumas pecas de roupa, ficando acampado durante dias
com os Yuhupdeh. No entanto, mesmo quando ndo podia passar as noites, passava dias inteiros
no acampamento acompanhando a rotina diéaria de alimentacdo, conversas, banhos de rio, jogos
de futebol, entre outras atividades.

De modo geral, o trabalho de campo nesse periodo constituiu-se principalmente de
visitas diarias a diferentes instituicBes publicas e privadas, além de participar da experiéncia
cotidiana na cidade, envolvendo interagdes com um conjunto heterogéneo de sujeitos, como 0s
funcionarios das instituices e 6rgdos publicos, missionarios, antrop6logos, assistentes sociais,
advogados, militares e comerciantes. Como suas principais demandas na cidade relacionam-se
com documentos e beneficios sociais, minha contrapartida para a realizacdo da pesquisa foi
acompanhar as questdes burocraticas, que representam grande parte das dificuldades
enfrentadas por esses agrupamentos. As pendéncias dos professores indigenas com a SEMED
também sdo fatores de grande repercussao no periodo em que permanecem na cidade, devido a
uma série de exigéncias do processo seletivo de contratacdo, mais rigido em 2019, de acordo
com os professores yuhupdeh.

O periodo na cidade se estende consideravelmente de acordo com a demora nos
processos burocraticos, o que pode demandar bastante tempo, seja na expedi¢do de documentos
especificos, no processo de contratacdo dos professores e agentes de salde, ou mesmo por
prazos estipulados para o pagamento dos beneficios sociais vigentes. A experiéncia burocréatica
dos grupos Yuhupdeh e¢ Hupd’dh na cidade assume formas kafkianas diante de situacoes
irresolUveis e esperas interminaveis, postergando o retorno as comunidades de acordo com os
imprevistos que vao surgindo no decorrer dos processos burocraticos. As pessoas, no entanto,
ndo compreendem completamente o que estdo fazendo ao transitar entre instituicbes, o que
acaba gerando mais dificuldades. A cidade ganha os contornos de um “labirinto” do qual ¢
dificil escapar e que se estende as comunidades junto com as exigéncias burocraticas, como é
descrito para o caso dos Hupd’déh (MARQUES, 2015, p. 240; MOREIRA SERRA, 2017, p.

160). Aproveitando a imagem do “labirinto”, é possivel pensar nos documentos burocraticos
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como o “fio de Ariadne” pelo qual os Yuhupdeh se guiam para transitar por esse labirinto, visto
que a circulacdo desses artefatos regula os movimentos na paisagem urbana.

Os agrupamentos yuhup com os quais me relacionei vinham de diferentes regifes. Entre
dezembro e abril havia muitos Yuhupdeh em Séo Gabriel da Cachoeira. Alguns agrupamentos
chegaram em dezembro e outros foram chegando ao longo dos primeiros meses do ano. Havia
agrupamentos vindos do igarapé Castanha, no médio Tiquié, das comunidades de Sdo Joaquim
e Santa Rosa. Os outros agrupamentos vinham da regido do baixo Tiquié, das comunidades de
Sdo Martinho, Sdo Domingos Savio, Sdo Felipe e Guadalupe, dos igarapés Cunuri e Ira,
respectivamente. Além disso, havia alguns Yuhupdeh de Cucura Séo Jodo, com 0s quais
mantive pouco contato, tanto pelo desconhecimento mituo como pelas oportunidades de
estabelecer relagdes. Vale ressaltar que também me relacionei com muitas pessoas Hupd’dh que
pediam ajuda com documentos, além de conversar com algumas pessoas Dow gue conheci por

intermédio dos Yuhupdeh.

1V - O novato

Quando estive nas comunidades Yuhupdeh em razéo das reunides de consulta do PGTA,
pude me apresentar e falar brevemente sobre meu projeto, formalizando minha entrada no
campo de pesquisa e confirmando o interesse deles em minha presenca. A contrapartida, desde
0 inicio, seria colaborar com os assuntos burocraticos no decorrer da estadia deles em Sao
Gabriel da Cachoeira, de modo que minha apresentacdo compreendia mais questdes de
formalidade e afirmacdo do meu compromisso em auxilia-los do que uma explicitacdo dos
pormenores do projeto de pesquisa. Meu objetivo era estar em Sdo Gabriel em dezembro e
encontra-los para dar inicio ao trabalho de campo, justamente no periodo em que muitos
agrupamentos do interior se deslocam a cidade. Logo que cheguei, os Yuhupdeh trouxeram
suas demandas burocraticas, além de outros pedidos que ultrapassavam minha capacidade de
resolucéo.

Em certa ocasido, enquanto “merendava”® com alguns Yuhupdeh do Cunuri préximo ao
porto Queiroz Galvao, nas imedia¢fes de um comeércio cujo dono era um patrdo muito acessado
por eles, uma caminhonete da CASAI aproximou-se do porto carregando alguns Yuhupdeh do
Castanha, os quais desceram da carroceria carregando algumas cestas basicas. Assistindo

aquela cena que se desenrolava com rapidez, os yuhupdeh que estavam comigo questionaram

8 Lanchar ou fazer o lanche.
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se 0 DSEI estava fornecendo “rancho™. Imediatamente me pediram para ir verificar a
informacg&o com os motoristas, que ja estavam fazendo o retorno para ir embora. Sem conseguir
esbocar rapidamente uma reacdo, logo que iniciei 0s primeiros passos a caminhonete passou
por nos antes que eu pudesse obter qualquer informacéo. Fatima, filha do velho Laureano, rindo
da situacdo, lancou um comentario em forma de consolo, mas que marcou significativamente a
compreensdo sobre minha presenca em Sao Gabriel da Cachoeira. “Michel ¢ novato ainda, ta
aprendendo as coisas, né?”. A perspicidcia de seu comentirio provocou uma percepgao
interessante sobre o processo de trabalho de campo, tanto em relagdo as expectativas dos
interlocutores de pesquisa quanto a minha atua¢do como antropologo.

A presencga de antrop6logos e outros pesquisadores ndo era uma novidade entre 0s
Yuhupdeh. Era habitual falarem de outros pesquisadores que estiveram entre eles,
principalmente aqueles conhecidos em comum, como Pedro Lolli e Henrique Junio,
considerados “amigos”, e pelos quais sempre perguntavam. No entanto, eu era um “novato” em
Sao Gabriel da Cachoeira, de modo que a contrapartida em “ajudar” com os compromissos
burocraticos parecia estar relacionada ndo apenas com o projeto de pesquisa, mas & minha
iniciacdo como antropdlogo no trabalho de campo sob a conducéo dos Yuhupdeh. Com efeito,
era comum ouvir de meus interlocutores algumas ilacdes a respeito do trabalho do antropélogo,
o qual, além de prestar “ajuda”, é concebido como alguém interessado em aprender o “modo
de vida” e o “jeito” daqueles com quem vai trabalhar. Na mesma direcao, um homem Hupd’dh
sugeriu que eu “sabia tudo de Hupd’&h” ao me revelar antropdlogo, indicando certa percepgao
sobre os saberes de um antropdlogo, especialmente em relacdo a atuacdo junto a grupos
especificos.

Como um “novato”, havia muito a aprender, tanto sobre os Yuhupdeh como a respeito
de S&o Gabriel da Cachoeira. Os Yuhupdeh contavam sobre as transformagfes na paisagem
urbana, como o aumento demografico, o crescimento dos bairros e a proliferacdo de
automoveis. Contavam sobre transformacfes ocorridas em tempos imemoriais, como a
profusdo de pedras espalhadas pelas margens dos rios que outrora eram pessoas. Do mesmo
modo, contavam sobre as especificidades da vida na cidade e suas diferencas do interior.
“Novato”, como pude perceber ao longo do tempo através de conversas informais com
moradores da cidade, era um termo comum para designar alguém recém-chegado,

possivelmente uma particularidade do portugués regional. No entanto, o termo utilizado pelos

9 Rancho tem o sentido de mantimentos basicos. Fazer ou comprar o rancho significa, portanto, adquirir
um conjunto de mercadorias, como frango, farinha, bolacha, café, assim como lanternas, pilhas, roupas etc.
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Yuhupdeh marcava uma caracteristica que me definia tanto em relacéo a eles como em relagéo
a minha presenca em S&o Gabriel da Cachoeira. Como me contaram, quando algumas pessoas
Hupd’éh perguntavam por mim em razdo de alguma demanda burocrética, os Yuhupdeh faziam
questao de enfatizar que eu estava trabalhando com eles, ndo com os Hupd’dh. Para completar,
afirmavam que os Hupd’&h tinham seus préoprios antropologos, mencionando Bruno Marques,
Danilo Ramos e Rafael Moreira Serra, os quais desenvolveram trabalhos antropoldgicos junto
aos Hupd’dh, mas que ndo estavam na cidade na ocasido. O mesmo comportamento se dava em
situacBes que indigenas Tukano conversavam comigo ou perguntavam sobre questdes
burocréaticas. Os Yuhupdeh enfatizavam que se tratava de um Tukano, de modo que nao era
preciso “ajudar”. Junio Felipe (2018) menciona em seu trabalho o mesmo enquadramento como
antropo6logo dos Yuhupdeh, sendo apresentado por eles, em determinados contextos, como
“nosso antropologo”.

Outro termo pelo qual os Yuhupdeh denominavam a mim e a outros brancos era kariwa,
palavra emprestada do nheengatu, estabelecendo uma diferenciagdo entre brancos e indigenas.
Apesar de ndo se tratar de uma categoria fixa e totalizante, os kariwa, do ponto de vista dos
Yuhupdeh, sdo descritos a partir de um conjunto de caracteristicas, como ter dinheiro, viver na
cidade grande e ter documentos. A categoria kariwa designa um conjunto heterogéneo de
brancos, e apesar da atribuicdo de alguns signos especificos, diferenciam-se entre si de acordo
com o contexto da relacdo. Os Yuhupdeh diferenciavam antrop6logos, pastores, assistentes
sociais, advogados e comerciantes, embora evocassem o termo kariwa quando se referiam a
chegada dos brancos na regido. Nesse sentido, a0 mesmo tempo que se assemelham por um
conjunto de caracteristicas, os kariwa se diferenciam entre si de acordo com as particularidades
da relacdo que estabelecem com os Yuhupdeh. A definicdo de kariwa é, portanto, uma
multiplicidade, e como adverte Viveiros de Castro (2018), ndo se trata de comparar
multiplicidades como “invariantes correlacionais por meio de analogias formais entre
diferencas extensivas”, mas de “determinar seus modos caracteristicos de divergirem, suas
distancias internas e externas”(p.122-123). Nesse ponto, a comparacdo da multiplicidade
kariwa opera uma “sintese separativa” na qual “ndo sdo as relagdes que variam, mas as
variagdes que relacionam”.

A contrapartida para a realizagdo da pesquisa de campo € uma praxe nas relagées entre
antropdlogos e interlocutores, especialmente para a entrada no campo. O antropologo se coloca
a disposicdo de acordo com as demandas e interesses especificos dos grupos com 0s quais a
pesquisa vai se desenvolver. Lolli (2010) menciona que sua entrada em campo junto aos

Yuhupdeh teve como contrapartida a “ajuda” para a reativagao da escola em Sao Joaquim e a



23

contratacdo de um professor da propria comunidade (p,17). Junio Felipe (2018) também teve
como contrapartida a “ajuda” com as questdes da escola indigena, assim como as demandas
relacionadas as viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira (p.82). No meu caso, como a pesquisa se
deu em contexto urbano, as principais demandas eram relacionadas a questdes burocraticas,
desde documentos necessarios aos beneficios sociais, como alguns documentos relacionados a
escola. Meu papel, portanto, foi “ajudar” com um amplo escopo de questdes envolvendo a
presenca na cidade, especialmente 0s processos burocraticos, mais prementes no contexto
urbano. Destaco o termo “ajuda™’® devido & recorréncia de seu uso pelos Yuhupdeh para
designar uma variedade de relacbes com indigenas e ndo indigenas, seja com cunhados,
antropdlogos, patrdes, missionarios, militares, assistentes sociais, agentes estatais, etc. Nos
trabalhos citados, o termo é igualmente mencionado, entretanto, sem maior escrutinio, de modo
que suas possibilidades analiticas passam despercebidas, assim como sua poténcia como
conceito nativo capaz de abranger um conjunto heterogéneo de relacdes. Por ora, quero
enfatizar a “ajuda” no contexto do trabalho de campo, explorando algumas nuances de meu
papel como “ajudador” dos Yuhupdeh.

Adotar o termo “ajuda”/““ajudar” como um ‘“‘conceito nativo” pode gerar algumas
objecOes, justamente por se tratar de um termo em portugués. Com efeito, ndo foi possivel
aprender a lingua yuhup ao longo do trabalho de campo, tanto pelas dificuldades praticas de
aprender uma lingua em pouco tempo, como também pelas questfes praticas de comunicacao
que as situacdes de campo impunham, especialmente em relagdo aos processos burocraticos. A
comunicacdo com os Yuhupdeh foi estabelecida preponderantemente em portugués, mesmo
entre aqueles cujo dominio da lingua era mais rudimentar, contando com o auxilio de outros
yuhupdeh que falavam a lingua portuguesa com um pouco mais de destreza. No entanto, o que
poderia ser apontado como uma deficiéncia ou caréncia revelou-se uma oportunidade
metodoldgica. Seria um erro supor que os Yuhupdeh fazem uso meramente comunicativo do
portugués. Muitos dominam relativamente bem o portugués, e nos ultimos anos, com a
producdo de um dicionario yuhup, ha certo esforco na padronizacdo grafica da lingua,
facilitando a criacdo de materiais didaticos para as escolas comunitarias. O portugués dos
yuhupdeh, nesse sentido, expressa uma criatividade inerente a linguagem, e em vez de mascarar

a estrutura simbdlica da lingua nativa, tornando o campo semantico inacessivel, permite

100 termo “ajuda” passara por maior escrutinio no capitulo 3, na sessdo chamada Economia da ajuda,
em que tentarei explorar suas conexdes com o atual contexto das relacfes com patrdes e outros agentes na cidade
em trocas econdmicas, morais e afetivas. Por ora, discuto o termo a partir de sua conexdo com o contexto de
pesquisa etnogréafica e relagdo entre antrop6logos e interlocutores de pesquisa.
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explorar a multiplicidade de imagens que se deslocam entre contextos relacionais no esforgo de
traducdo. Se a antropologia busca pensar o pensamento do Outro nos termos do nosso contexto
relacional de simbolos convencionais, inventando o Outro e sua cultura, 0 mesmo movimento
se passa entre 0s nativos, que inventam a cultura do antropologo para si (WAGNER, 2010).

Levar a sério a nocao de “ajuda”, empregada em portugués pelos Yuhupdeh, ¢ explorar
as possibilidades antropoldgicas do portugués do indio (PERRONE-MOISES, 2015). Como
enfatizei antes, a impossibilidade pratica de fazer incursdes interpretativas a partir da lingua
yuhup revelou-se uma oportunidade metodoldgica para explorar como os Yuhupdeh buscam
“pensar o pensamento” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002) dos brancos. Se meu
desconhecimento da lingua yuhup impediu determinadas abordagens, o conhecimento da lingua
portuguesa pelos Yuhupdeh permitiu a objetificacdo analitica de seu esforco tradutivo e
conceitual, tanto na dimensdo comunicativa da relacdo que estabelecemos, como na dimensao
antropologica do manejo linguistico e filoséfico do portugués do indio.

Exemplos desse manejo linguistico e filos6fico abundam nas etnografias, e nao foi
diferente em minha experiéncia de campo. Para citar alguns que considero significativos, houve
uma situacdo em que José Ney, enquanto conversdvamos sobre sopros e nomes de benzimento,
disse-me, de forma explicativa, que “os nomes de benzimento sdo como as senhas do branco”.
Em outro exemplo muito significativo exposto por Henrique Junio (2018), um yuhup lhe disse
que “o banco ¢ a roca do branco”. A meu ver, esses exemplos demonstram uma refinada
capacidade intelectual dos Yuhupdeh no uso de metaforas e comparacdes a partir do portugués,
expressando-se ndo como o uso instrumental do portugués com objetivos meramente
comunicativos, mas como uma legitima reflexdo antropoldgica. A comparagdo entre nomes e
senhas, por exemplo, parece remeter a questdo dos nomes secretos e aos perigos em torno da
manipulacdo dos nomes, amplamente discutida em trabalhos etnoldgicos (HUGH-JONES,
2002; LOLLI, 2013). Ja a analogia entre a roca e 0 banco parece destacar a importancia do
dinheiro para os brancos, especialmente para se alimentar, uma critica muito presente entre 0s
Yuhupdeh na cidade. Se, como argumenta Viveiros de Castro (2018a), “a antropologia compara
para traduzir”, e “a boa tradugdo € aquela que consegue fazer com que os conceitos alheios
deformem e subvertam o dispositivo conceitual do tradutor, para que a intentio original do
dispositivo possa ali se exprimir”, transformando a lingua de destino (p.87), parece justo
considerar o esforgo tradutivo dos Yuhupdeh, nas circunstancias mencionadas, como uma
verdadeira “antropologia Yuhupdeh”. Obviamente, minha posi¢do inspira-se na tentativa de
elaborar uma “antropologia reversa” (WAGNER, 2010), no esfor¢o metodologico de conciliar

0 movimento de descricao e a descricdo do movimento no manejo do portugués. Nesse sentido,
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parece legitimo explorar a nogao de “ajuda”, além de outros termos em portugués, como um
conceito nativo que exprime um conjunto heterogéneo de relagfes de troca e reciprocidade,
atento as metéforas e analogias expostas por meus interlocutores.

Embora minha contrapartida para o trabalho de campo fosse “ajudar” com as demandas
burocréaticas na cidade, minha experiéncia de campo ndo se reduziu a questdes burocraticas.
Apesar disso, 0 auxilio com os documentos nas demandas por beneficios sociais assistenciais e
previdenciarios ocupou um lugar de destaque no decorrer do periodo em Sdo Gabriel da
Cachoeira. A medida que mais Yuhupdeh chegavam & cidade, logo me procuravam para pedir
“ajuda” com alguma questdo envolvendo documentos ¢ beneficios sociais. Os pedidos de
“ajuda” eram tdo comuns que ndo havia pensado em suas implicagdes para o fazer
antropoldgico, ou melhor, para como os Yuhupdeh concebiam o trabalho do antrop6logo. Certa
vez no acampamento de Parauari, enquanto conversava com o velho Laureano e seu filho
Genésio, recém-chegados na cidade, um jovem yuhup chamado Edgar, capitdo da comunidade
de S&o Felipe, veio em minha direcdo para falar de alguns documentos que precisava para sua
esposa realizar o cadastramento do Bolsa-Familia. Enquanto Edgar se apresentava e expunha
suas demandas por documentos, Laureano apontou para mim e falou em tom esclarecedor, “Ele
¢ o ajudador”. Por outras vezes, quando me apresentavam para conhecidos, faziam questao de
mencionar que eu estava ajudando com os documentos. Laureano, um senhor de quase 80 anos,
sabia muito bem definir os principais interesses dos antrop6logos, muitas vezes falando que
“me contaria tudo”, histérias dos antigos, benzimentos, entre outros assuntos, sem que eu
revelasse especificamente interesse nessas questdes. Os Yuhupdeh, portanto, pareciam
pressupor ndo apenas o papel do antropdlogo, mas seus principais interesses de pesquisa.

Como bem observa Albert (2014), a pratica da pesquisa etnografica nas terras baixas
sul-americanas passou por importantes transformac6es a partir das décadas de 1970 e 1980,
ultrapassando as preocupacdes culturalistas para abordar mudancas sociais e politicas. O
trabalho de campo antropoldgico, nesse contexto, passou por mudangas em seus parametros
politicos, éticos e epistemologicos, implicando algumas limitagdes intelectuais diante das novas
“demandas sociais”, mas revelando algumas potencialidades heuristicas a partir da relagdo
etnografica ndo mais baseada na “sujeicao politica e ingenuidade positivista”. Esse processo de
transformacdes se mostra tanto em contextos locais como internacionais, motivados em grande
medida pelos pardmetros mundiais de desenvolvimento que surgiram no final da Segunda
Guerra Mundial, os quais passaram a embasar planos nacionais de modernizacao. As sociedades
amerindias, assim como diversas sociedades indigenas em escala mundial, comecam a se

constituir gradualmente como sujeitos politicos diante dos projetos de estados-nagdo que se
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seguiram, reagindo as politicas preconizadas por organizagdes multilaterais, como o Banco

Mundial e Bancos de desenvolvimento regionais, alcangando reconhecimento internacional.

Esses processos — 0 empoderamento indigena local e a globalizacéo politico-simbdlica
da etnicidade — definem o contexto no qual as condi¢cdes e desafios da pesquisa
antropoldgica nas sociedades de referéncia da etnografia classica estdo sendo
delineados hoje. Essa dindmica confronta a maior parte dos antropdlogos em suas
pesquisas e muitos estdo diretamente envolvidos nela através de seu trabalho com
organizagoes indigenas e ONGs de apoio. (ALBERT, 2014, p.132)

O engajamento do etndgrafo ndo é, portanto, uma escolha politica ou ética no ambito
pessoal, mas parte constitutiva da “relacdo etnografica” diante das “demandas sociais” dos
sujeitos da pesquisa, de modo que a combinacao entre ativismo e pesquisa etnogréafica se torna
a situacdo basica do trabalho de campo (ALBERT, 2014). Minha posi¢do de “ajudador”,
atuando como “‘antropdlogo dos Yuhupdeh”, expressa as potencialidades heuristicas da
“participacdo observante” para os propodsitos antropoldgicos, sem deixar de explicitar o
contexto histérico e politico no qual a pesquisa se inscreve. Uma critica recorrente na minha
experiéncia de campo expressa alguns dos dilemas colocados pela situacdo etnografica. Em
algumas situacGes me falaram que os antropo6logos viajavam a regido, aproximavam-se dos
povos indigenas com os quais planejavam desenvolver as pesquisas, depois retornavam ao local
de partida, tornando-se doutores e enriquecendo a partir do trabalho realizado, enquanto os
povos indigenas continuavam na mesma situacao.

Nesse sentido, os antropélogos nao ajudam os indigenas, mas 0s usam como passaporte
para o0 enrigquecimento pessoal. VAo a regido para realizar suas pesquisas e depois ndo retornam.
Embora os Yuhupdeh ndo me fizessem diretamente essa critica, havia explicitamente a
concepcao de que o resultado de minha estadia entre eles seria um livro. Mas quero chamar a
atencdo para outro detalhe na critica formulada acima, a qual também reverberou em algumas
falas dos Yuhupdeh. Era comum perguntarem quando eu iria embora, assim como perguntavam
quando eu retornaria a regido. A distancia entre pesquisador e pesquisado remonta o contexto
de trabalho de campo tradicional, embora seja uma situacdo constante na antropologia, correlata
ao distanciamento entre sujeito e objeto. Como antrop6logo, minha presenca é temporaria, um
morador sazonal que logo retornard a cidade de origem. No entanto, a condi¢ao de “ajudador”,
e também “amigo”, diante do distanciamento espacial me separando dos Yuhupdeh, permitiu,
por sua vez, superar nosso distanciamento temporal. A situacdo etnografica de engajamento

com os sujeitos de pesquisa permite a superacao do “alocronismo” e “negag¢do da coetaneidade”
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do discurso antropoldgico (FABIAN, 2013). A combinacdo entre o ativismo e a pesquisa
etnogréfica da condigdo de ajudador, no mesmo sentido, estabelece o trabalho de campo como
uma “praxis comunicativa e intersubjetiva” entre sujeitos contemporaneos, ainda que persista a
distancia espacial. Os povos indigenas sdo contemporaneos, nao um resquicio do passado como
0 imaginario nacional muitas vezes costuma expressar. A luta pelo reconhecimento tanto dos
direitos origindrios como dos direitos de cidadania deve ser considerada a partir da
multiplicidade de povos e culturas indigenas existentes atualmente no territorio nacional.

Mas, “quem somos nds para ajuda-los?”” (LOBAO, 2005), pergunta Fabian enquanto
aponta caminhos para uma antropologia assumidamente critica. Se podemos “ajudar” em algo,
é certamente através da exposicdo de nossas proprias contradigdes. Como observa Fabian
(2013), a geopolitica do ocidente tem seus fundamentos em uma cronopolitica, algo que pode
ser facilmente reconhecido nos desdobramentos historicos das politicas indigenistas, que desde
sempre pregaram a “civilizagdo” dos povos indigenas, seja por meio da “catequese” ou pelo
trabalho compulsério, como se estivessem em descompasso temporal e precisassem ser
sincronizados. Com efeito, seria prepoténcia depositar todas as esperancgas de transformacéo
num trabalho de antropologia social, especialmente em se tratando de estruturas de poder
derivadas de séculos de colonizacdo. Do mesmo modo, seria omissao ndo aproveitar o espaco
entre essas paginas para jogar luz sobre os debates travados por antropélogos e indigenas, que
incansavelmente tentam expor as velhas e novas contradicdes que derivam do processo

colonial.

V - Resumo dos capitulos e algumas hipoteses

A partir da pesquisa de campo em S&o Gabriel da Cachoeira, arrisco algumas hipoteses
fundamentadas no esforco etnogréafico de compreender a experiéncia dos beneficios sociais e
empregos entre os Yuhupdeh, levando em consideragdo a intensificagdo das viagens a cidade.
No primeiro capitulo, busco descrever os principais aspectos da presenca na paisagem urbana,
como a situagdo dos acampamentos, as estratégias de manutencdo das familias durante o
periodo, as relagdes entre diferentes grupos yuhupdeh que se encontram, bem como as relagoes
com outros grupos indigenas e com o0s brancos. Se por um lado a presenca na cidade é marcada
por uma série de dificuldades, como a violéncia, o preconceito, 0 endividamento nos comércios
e situacOes de fome e doencas, por outro lado, pode envolver a formagéo de amigos, passeios

pelo comércio, festas no acampamento, entre outras possibilidades de estar na cidade.
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No segundo capitulo busco apresentar o retrospecto da politica indigenista ao longo do
processo historico até sua expressdo contemporanea, caracterizada pela promocéo da cidadania
indigena. Durante o processo colonial houve diferentes formas de governo dos povos indigenas,
caracterizadas pela associacdo entre catequese e civilizacdo, isto é, a conversdo religiosa e o
trabalho compulsério, que seguiram alinhadas até a mudanca de paradigma da politica
indigenista oficial em direcdo a cidadania indigena. Com a mudanga de paradigma da politica
indigenista, transforma-se a “governamentalidade” dos povos indigenas, que deixa de ser
baseada no confinamento dos internatos e na proibicdo das expressdes culturais, associada a um
regime tutelar do Estado, para um governo baseado na gestdo das diferencas e nas técnicas de
consumo, corolarias das transformacdes do capitalismo global em direcdo a financeirizagao da
economia. A partir de 2010, a presenca de beneficios sociais e empregos praticamente se
generalizou entre as comunidades Yuhupdeh, que passaram a frequentar a cidade com mais
frequéncia devido as exigéncias burocraticas das politicas de transferéncia de renda,
previdéncia social e processo contratual dos professores.

No terceiro capitulo busco discutir como o dinheiro e as mercadorias circulam nas
l6gicas internas de troca e compartilhamento entre os Yuhupdeh a partir da “economia da ajuda”
(REZENDE, 2016). A nocdo de ajuda relaciona-se a diferentes relacdes de troca caracterizadas
pela mutualidade, implicando tanto as relagfes de troca cotidianas com parentes como as
relacbes de dependéncia com patrdes, extrapolando para atores como antropologos, pastores,
assistentes sociais e poder publico. Nesse sentido, meu objetivo é descrever os componentes
morais e afetivos das relagdes de troca através da “economia da ajuda”, principio que se mostrou
presente nas relacbes com um conjunto heterogéneo de sujeitos, de modo a compreender
etnograficamente o papel da ajuda nas dindmicas de producdo e expanséo das redes de relagdes
na cidade e seus efeitos sociopoliticos. Por outro lado, tento mostrar como a circulagdo de
dinheiro e mercadorias, intensificada pelos beneficios sociais e salarios, esta submetida a
contextos relacionais de valores compartilhados, os quais ndo sdo simplesmente dissolvidos e
recompostos como valores de mercado. Em vez de ocasionar a dissolucéo social, o dinheiro
passa a ocupar um lugar proeminente nas relacdes de ajuda e mutualidade na cidade, circulando
de acordo com as dinamicas internas de troca e compartilhamento dos Yuhupdeh. O dinheiro
emaranha-se as relacdes morais e afetivas, expressando-se nos cuidados e ajudas mutuas e no
compartilhamento de alimentos, remédios, lotagdes e festas, que permitem expandir as redes de
apoio na cidade através da produgdo de aliados e “amigos”.

No quarto capitulo, por sua vez, busco mostrar como o contexto dos beneficios sociais

e empregos, marcado pela monetarizacdo e financeirizacdo da politica social brasileira,
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encontrou-se com a economia da divida do sistema de aviamento regional, destacando as
“afinidades eletivas” entre os regimes de divida que caracterizam a relagdo entre patrdes e
fregueses e o regime de dividas do sistema bancério e financeiro. Nesse sentido, os dispositivos
digitais e instrumentos financeiros das agéncias bancarias, como cartdes bancarios, senhas e
informacdes biométricas, passam a circular no interior das relacdes entre patrdes e fregueses,
convergindo e reforcando mutuamente as economias da divida. Se por um lado as relagdes entre
patrdes e fregueses € mantida por meio de vinculos econdmicos, morais e juridicos, as relacoes
com agéncias bancarias e instituicdes financeiras é mediada principalmente por maquinas
eletronicas e digitais que materializam os agentes financeiros.

Nas consideragdes finais, fago algumas reflexdes sobre a “civilizacdo” a partir da
diferenciagdo entre “tempo dos antigos” e “tempo atual” na experiéncia contemporanea dos
Yuhupdeh com beneficios sociais e empregos. Entre os Yuhupdeh, a distingdo entre “tempo
dos antigos” e “tempo atual” opde um periodo de dispersdo em que se “andava pelo mato”,
comendo frutas e acampando, a chegada dos padres e concentragcdo demografica, transformando
as formas de organizagdo social ¢ alimentacdo. Os Yuhupdeh afirmam que “hoje nés temos
uma visao muito diferente dos nossos avos”, que estdo “vivendo outro tempo” e “outro jeito de
viver”. Esse “outro jeito de viver”, marcado pela incorporagdo de artefatos da civilizagdo dos
brancos, expressa tanto uma percepc¢éo das transformacdes temporais em relacdo ao modo de
vida dos antigos, como as transformacdes na relacdo com outros grupos indigenas, expressando-
se em novos padroes de mobilidade territorial, associados, por sua vez, a formacdo e expansédo
das redes de relacdes na cidade. Se as acdes salesianas voltadas a promoc¢édo humana e social
dos grupos Naduhup séo responsaveis por significativas transformacdes no modo de vida desses
grupos e suas relagdes territoriais, 0s beneficios sociais e empregos também representam um
periodo de impactos no modo de vida dos Yuhupdeh, especialmente por aproxima-los
paulatinamente de Sdo Gabriel da Cachoeira, onde se relacionam com uma multiplicidade de

agentes humanos e ndo humanos dentro de outros regimes de signos.

Capitulo 1

Cronicas da vida urbana

Ainda que ocupem boa parte do tempo, os deslocamentos ao municipio ndo se limitam

a resolugdo de pendéncias burocraticas nas institui¢ces publicas e privadas, havendo uma série
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de fatores relacionados as viagens, como a simples experiéncia de “passear”*! (ham ko) pela
cidade, rever amigos e parentes, beber nos bares do porto, comer a comida do “branco”, entre
outras experiéncias proporcionadas pela paisagem urbana. Estar na cidade, portanto, ndo
envolve somente dificuldades, como brigas, doencas, fome, dividas, ameacas de morte,
consumo excessivo de alcool, agressdes xamanicas e outros tipos de violéncia. Embora os
Yuhupdeh afirmem que “a cidade ¢ muito perigosa”, a experi€éncia urbana ¢ muito apreciada,
além de constituir um importante fator da vida contemporénea desses grupos. Pensar a
experiéncia urbana, no entanto, ndo significa tomar a cidade como unidade analitica oposta a
“comunidade” e a “floresta”, caindo na “tentacdo da aldeia” e reduzindo a experiéncia dos
Yuhupdeh a situagdo de “indios na cidade” (MAGNANI, 2014), mas de pensar a cidade do
indio (ANDRELLO, 2006). E preciso observar a movimentagao na paisagem urbana para tornar
visivel os “trajetos” que instauram as diferentes dimensdes do “circuito” através do qual os
Yuhupdeh estabelecem vinculos e aliangas com diferentes atores. Circuito, no sentido adotado
por Magnani, é a configuracdo espacial produzida pelos trajetos de atores sociais no exercicio
de alguma de suas praticas em determinado periodo de tempo, estabelecendo a dimenséao
espaco-temporal por onde pessoas, mensagens e objetos se movimentam. E como mostra
Ramos (2013), as viagens a Sdo Gabriel envolvem a movimentacédo pelos rios, pelas ruas e pela
escrita, modos de percepc¢édo e acdo orientados de acordo com 0s percursos que se abrem na
paisagem urbana.

O objetivo do capitulo é apresentar um conjunto de situacdes e circunstancias
implicadas na experiéncia de estar na cidade, demonstrando as nuances das viagens a Séo
Gabriel da Cachoeira, dificilmente percebidas a partir de explicagbes monocausais e
utilitaristas. Nesse sentido, busco apresentar os principais aspectos da experiéncia dos
Yuhupdeh em Séo Gabriel da Cachoeira, oferecendo um repertdrio de imagens da vida urbana,
como a organizacdo e localizacdo dos acampamentos, a rotina didria na cidade, as relacdes
intercomunitarias e interétnicas, assim como a relacdo com brancos. Sendo assim, em vez de
conceber a cidade como “ja dada” ou uma “unidade explicativa”, ¢ a partir da mobilidade
espacial ao longo dos rios e das ruas que podemos delinear a configuracdo do circuito dos

agrupamentos Yuhupdeh em Sao Gabriel da Cachoeira.

11 As palavras entre aspas caracterizam termos nativos utilizados pelos Yuhupdeh, os quais, por razdes
metodoldgicas, sempre que possivel e conveniente apresentardo seu correlato na lingua yuhup.
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1.1 - Acampamentos

Entre dezembro de 2018 e abril de 2019 havia muitos Yuhupdeh na cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira. Alguns agrupamentos chegaram em dezembro e outros foram chegando
ao longo dos primeiros meses do ano. Havia agrupamentos vindos do igarapé Castanha, no
médio Tiquié, das comunidades de Sdo Joaquim e Santa Rosa. Os outros agrupamentos vinham
da regido do baixo Tiquié, das comunidades de Sdo Martinho, Sdo Domingos Savio, Séo Felipe
e Guadalupe, dos igarapés Cunuri e Ira, respectivamente. Os Yuhupdeh permaneceram
assentados em diferentes locais da cidade. As divisdes entre os acampamentos obedeciam a
I6gica dos grupos locais, embora alguns grupos afastados geograficamente tenham acampado
no mesmo local, organizados de acordo com os grupos domésticos. Mais tarde, constatei que
havia lacos de parentesco entre algumas pessoas do Castanha e do Cunuri nesses
acampamentos. Conforme a chegada de mais pessoas, 0s acampamentos foram mudando e
pessoas transitaram entre os grupos, de acordo com as afinidades e circunstancias. Algumas
familias permaneceram em grupos menos numerosos, em pequenas ilhas e aglomerados de
pedras proximas ao porto Queiroz Galvdo. De modo geral, os Yuhupdeh estavam espalhados
em dois acampamentos extensos, uma “casa de apoio”, e alguns grupos dispersos aos arredores
de S&o Gabriel da Cachoeira.

O “beiraddo”, como ¢ chamado o arquipélago de acampamentos dispersos pelas
margens da cidade, préximos ao porto Queiroz Galvédo, é formado por agrupamentos oriundos
dos principais afluentes do rio Negro, que se deslocam a cidade no periodo de férias escolares
por uma série de razdes, que vao desde assuntos relacionados as escolas quanto a documentos
e beneficios sociais. Apesar do termo “beiraddo” ter sido utilizado por antropdlogos e pelas
instituicOes para designar o conjunto de acampamentos as margens de Sdo Gabriel, 0s
Yuhupdeh usavam convencionalmente o termo “Parauari” ou mesmo “Vila Azul” para se
referirem aos acampamentos, utilizando o termo “beira” para a regiao do porto Queiroz Galvao.
A falta de infraestrutura para receber os fluxos de indigenas que se deslocam das comunidades
do interior € umas das principais causas de vulnerabilidade social. Segundo o censo do IBGE
realizado em 2010, Sdo Gabriel da Cachoeira ndo tem Politica Municipal de Saneamento Basico
e ndo possui Plano Municipal de Saneamento Basico.

Em Parauari, um acampamento é dividido em dois grupos contiguos, compostos por
pessoas do igarapé Castanha e do igarapé Cunuri, reunidos no sitio de uma familia Baré

residente na cidade, que permitiu a estadia em troca da manutencao do terreno. Lucila, dona do
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sitio, frequentemente aparecia para colher acai, junto de seu marido e filhos. De um lado,
pessoas das comunidades de Sdo Joaquim e Santa Rosa, totalizando cerca de 30 pessoas em
janeiro. Esse acampamento continha grupos Tuyuka, Yeba Masa (Makuna), Desano e
Yuhupdeh, os quais formam o “nexo regional” do Igarapé Castanha (LOLLI, 2010). Apesar de
haver mais Yuhupdeh de Sdo Joaquim na cidade, estes permaneceram acampados em outros
pontos da extensa costa do rio. Do outro lado, agrupamentos da comunidade de Sdo Martinho,
que estavam praticamente todos na cidade no periodo de janeiro, totalizando mais de 50
pessoas. Além disso, alguns agrupamentos Hupd’éh, de Taracué Igarapé acampavam no mesmo
espaco e com intensa convivéncia com os Yuhupdeh de Sdo Martinho, comunidades que
mantém aliancas matrimoniais entre si. Alguns grupos domésticos de Sdo Martinho, em vez de
barracas de lona azul e estacas, dormiam numa casa de farinha inutilizada, estrutura de madeira
coberta com folhas de zinco e com um forno de barro quebrado no centro. Moisés, professor
yuhupdeh de S&o Martinho, negociou a estadia com a familia Baré, de modo que ocupou aquele
espaco durante o periodo na cidade, privilegiado em relacdo as barracas, mas igualmente
exposto a temporais e ventanias.

Cada grupo domeéstico, constituido por um casal e seus filhos, dormia sob a mesma
barraca, podendo ter um fogo particular. Nas barracas maiores, podia haver mais de um fogo,
utilizado por mais de um grupo doméstico. Os utensilios domésticos eram cuias, panelas de
aluminio, potes e copos plasticos, garrafas térmicas, colheres, garfos e facas. Algumas panelas,
como observei, carregavam o nome de suas donas, o que ndo impedia o uso compartilhado. Os
acampamentos sdo mantidos, em termos de alimentacdo e demais necessidades, pelos salarios
dos professores e agentes de saude, além dos recursos financeiros dos beneficios sociais entre
aposentados, pensionistas e beneficiarios do PBF. Aqueles que possuem recursos financeiros
garantem a manutenc¢do dos familiares durante o periodo na cidade, especialmente por meio do
endividamento nos comércios, onde muitos possuem “contas” e mantém relagdes duradouras
com comerciantes.

Os agrupamentos de Guadalupe, do Ira, somavam cerca de 30 pessoas no més de janeiro,
e acamparam nos pedrais proximos ao porto Queiroz Galvao, cobertos com lonas azuis e
estacas, a maneira comum dos acampamentos improvisados. De acordo com Valdir, agente de
salide, o acampamento do Ira era mantido principalmente por seu salario, o que o obrigava a se
endividar constantemente com um comerciante para conseguir rancho. Ja os agrupamentos
Yuhupdeh das comunidades de S&o Felipe e Sdo0 Domingos Savio, do Cunuri, hospedaram-se
na “casa de apoio” localizada no bairro Dabaru. A casa de apoio pertence a igreja presbiteriana

de Belo Horizonte, sob responsabilidade de um pastor evangélico que, junto da esposa, realiza
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alguns trabalhos com os Yuhupdeh da regido do Cunuri desde 2006. O pastor, segundo 0s
Yuhupdeh, auxilia nos assuntos relacionados a escola, além de promover a evangelizacdo dos
indigenas, como pude constatar por meio dos documentos de batismo evangélico que alguns
yuhup carregavam consigo em pastas junto a outros documentos. A casa de apoio € construida
com quatro quartos, telhas de zinco e paredes de bloco e concreto, adaptados com uma estrutura
de madeira para pendurar redes. A casa ainda estava em processo de construcao, mas ja contava
com portas individuais e um espaco a ser construido, com lavanderia, banheiro e cozinha, além
de muros cercando o quintal.

Apesar da casa de apoio ser evangélica, a divisdo ndo estava formalizada. A regra para
se hospedar na casa era ndo fazer uso de bebidas alcodlicas no local e ndo se hospedar bébado.
Como a regra nao foi devidamente seguida, formalizou-se que a casa seria destinada somente
aos Yuhupdeh evangeélicos. Essa resolucdo estava colada a porta da casa de apoio, numa folha
impressa que justificava a decisdo, argumentando que as “bebedeiras” estavam envergonhando
0 pastor e a “dona da casa”, a Oitava igreja presbiteriana. O aviso alertava que, infelizmente, a
partir da préxima viagem os Yuhupdeh ndo evangélicos teriam de procurar por barracGes da
prefeitura ou montar acampamento, ja que a oportunidade de permanecer na casa de apoio foi
desperdicada.

A reivindicacdo de uma casa de apoio por parte dos Yuhupdeh ndo evangélicos deve-se
em grande parte as condi¢des de moradia dos outros locais. A comecar pelo acesso a agua.
Embora no acampamento localizado em Parauari haja acesso a agua branca de um igarapé, nao
ha tratamento adequado. J& o acampamento no Dabaru consumia agua de um poco artesiano
localizado no bairro. As pessoas do acampamento do Ira buscavam agua proximo ao porto
Queiroz, no poco artesiano. Quanto a preocupacdo do poder publico com a qualidade da agua
consumida, o posto de salde da cidade costumava distribuir gratuitamente hipoclorito de sodio
para o tratamento de dgua, mas 0s Yuhupdeh ndo costumavam usar o composto, optando por
consumir 4gua do igarapé ou dos pocos artesianos. A reincidéncia de doencas é comum durante
todo periodo na cidade, como parasitoses e malaria, principalmente nas areas do “beiradao”,
onde acampam os varios agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh, além dos demais grupos do
interior. Recorrentemente acompanhava pessoas ao posto de satide para “tirar 1amina”, como
costumam dizer os yuhup, fosse de malaria ou “filaria”*2. Quando a doenca era constatada, 0s

indigenas recebiam a medicacdo adequada para os respectivos tratamentos. No entanto, era

12 Filaria: Doenga parasitaria causada por nematoides filariais, popularmente conhecida como elefantiase.
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comum retornarem ao posto de salde para novos testes. Embora as doencas fossem tratadas, a

exposicao era continua, aumentando ainda mais a vulnerabilidade das familias.

—

Rio Neg,,

Porto do Queiroz Galvao

Figura 1: Principais concentracfes de grupos Yuhupdeh em S8o Gabriel da Cachoeira.

Com excecdo da casa de apoio em Dabaru, cuja estrutura garantia maior protecdo as
chuvas torrenciais de Sdo Gabriel, os acampamentos improvisados sdo vulneraveis aos
frequentes temporais. N&o que os Yuhupdeh fossem incapazes de lidar com as situagoes
colocadas pelos temporais, afinal, sdo povos nativos da regido com intensa mobilidade espacial,
apreciadores dos acampamentos de caca e pesca. As circunstancias do periodo na cidade,
entretanto, contribuem para a instauracdo de um ambiente de risco para os Yuhupdeh e outros
grupos indigenas do interior. Além da dependéncia quase exclusiva de dinheiro para a
manutencdo basica na cidade, ndo é possivel realizar incursdes de caca, acessar suas rogas para
a provisdo de maniva, coletar quantidade suficiente de frutas, nem conseguir quantidade
suficiente de peixes para a alimentacéo, havendo a necessidade de outros meios de garantir 0s
recursos para a manutencéo dos acampamentos. Diante desse cenario, os yuhupdeh reclamavam
com frequéncia dos precos do peixe e da farinha, enfatizando que estavam cansados de comer
frango.

A falta de recursos para assegurar a passagem no municipio durante a espera dos
processos burocraticos, somada a pontual e fracionada ac¢éo do poder publico para lidar com a
situacdo desses agrupamentos, acaba por gerar efeitos ainda mais complicados para a vida

dessas pessoas. A pratica de retencdo dos cartbes bancéarios e documentos pelos comerciantes
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como condicdo para adiantar mercadorias a crédito € um aspecto central do contexto dos
beneficios sociais e empregos entre 0s Yuhupdeh, que buscam o endividamento como forma de
garantir o periodo na cidade. A morosidade burocratica, por sua vez, faz com que o
endividamento aumente vertiginosamente a medida que o tempo na cidade € prolongado. Para
garantir alimentacdo, combustivel e outros produtos, a alternativa mais viavel encontrada é
“negociar” com os “patrdes”, deixando documentos e cartdes em posse dos comerciantes, ou
até mesmo, como presenciei, tornando-os seus “procuradores”. Se por um lado essa manobra
permite assegurar alimentacdo, combustivel e outros bens desejados na cidade, sem que a
inconstancia das viagens resulte no bloqueio dos beneficios, por outro, permite que 0s
comerciantes facam empréstimos consignados de alto valor, principalmente a partir da conta
dos aposentados e pensionistas. Dessa forma, contar com a “ajuda” de um “patrao” para adiantar
mercadorias a crédito, ou mesmo solicitar emprestimos nas agéncias bancarias e financeiras
para conseguir recursos, € uma manobra imprescindivel para os Yuhupdeh na cidade,
apresentando vantagens e desvantagens.

Embora a manutencéo dos coletivos seja garantida por aqueles com algum tipo de renda,
0 que possibilita criar relagdes de crédito e divida com os “patrdes”, ¢ importante salientar que
o0 endividamento néo € a Unica estratégia realizada pelos indigenas na cidade. Muitos procuram
realizar atividades remuneradas pontuais, como carregamento e descarregamento de cargas para
comerciantes locais, manutencgéo de terrenos, venda de sorvete, venda de artesanato e coleta de
produtos reciclaveis, para citar algumas. Uma atividade desempenhada tanto por homens
quanto por mulheres e criancas é a coleta de materiais reciclaveis, principalmente latas de
cerveja e refrigerante. Nas perambulacdes pela cidade, quase sempre realizadas em grupo, 0s
Yuhupdeh juntavam as latas que encontravam pelos caminhos. N&o faltavam conversas sobre
0s precos dos materiais reciclaveis e quais compradores pagavam melhor pelo produto. Valdir,
um yuhup de Guadalupe, perguntou-me certa vez o que era cobre, pois lhe disseram que se
pagava bem pelo material, mas que ndo sabia onde e nem como encontrar. Nenhuma dessas
atividades supre as necessidades basicas, visto que as familias sdo numerosas e o valor pago
por esses trabalhos é pouco, ou, muitas vezes, feito em forma de alimentagcdo. Além desses
trabalhos, o “apoio” e a “ajuda” de outros atores, como pastores, assistentes sociais, militares e
antropélogos, sdo constantemente solicitados, de acordo com as necessidades e interesses.

De modo geral, os Yuhupdeh enfatizam a constante necessidade de dinheiro para suprir
as principais necessidades durante o periodo na cidade, motivo de muitas dificuldades para
esses agrupamentos. Muitas vezes falavam com certa ironia sobre como “tudo na cidade ¢é

pago”, em contraste com a comunidade, onde possuem rocas, podem cagar e pescar quando
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bem entendem e ndo ficam doentes com frequéncia. O dinheiro dos beneficios é considerado
pouco. O custo das viagens pode superar o valor dos beneficios, principalmente o PBF, com
parte consideravel empregada na compra de combustivel e alimentos, divididos entre muitas
pessoas. Em comunicacdo pessoal, um servidor da FUNAI mencionou que alguns grupos
Hupd’dh do Uaupés afirmaram na reunido de consulta do PGTA que nao queriam o Bolsa
Familia porque o valor era muito baixo, ndo compensando as viagens. N&o obstante as
dificuldades, na Gltima década os Yuhupdeh intensificaram as viagens a cidade, enfrentando
todo o periodo acampados. A mesma situacdo € presenciada pelos agrupamentos Hupd’éh,
como narram os recentes trabalhos de Ramos (2013), Marques (2015) e Moreira Serra (2017).

Apesar de ndo possuirem parentes na cidade, os Yuhupdeh, como pude constatar, tém
expandido o alcance de sua rede de relagdes, o que pode ser observado na demanda por
empregos e beneficios sociais, e até mesmo nas controversas relacdes com os “patrdes”. A
expansdo das redes sugere o0 agenciamento das relagdes com um conjunto heterogéneo de atores
e artefatos técnicos e discursivos associados ao contexto de promoc¢éo da cidadania indigena.
Como agenciamento, concebo a mobilizacdo simultanea de capacidades heterogéneas voltadas
a producdo de efeitos especificos, envolvendo a imbricacdo de agéncias humanas e ndo-
humanas. Esses agenciamentos acontecem tanto em escala individual quanto coletiva, de modo
que uma pessoa pode conseguir “ajuda” para sua familia ou grupo local € ao mesmo tempo abrir
caminho para que outros possam se beneficiar coletivamente da “ajuda”, sem necessariamente
agir visando a suposta totalidade dos grupos Yuhupdeh.

A experiéncia em campo demonstrou que ha constantes tensbes entre os diferentes
grupos que compdem o “povo Yuhupdeh”, que se expressam em acusagdes de roubo, de
feiticaria, violéncia e até mesmo de cobrancas para contar historias a antrop6logos ou membros
da comunidade. Muitas vezes, os relatos nao passam de “fofocas” que circulam entre as pessoas.
A convergéncia e concentragdo de diferentes agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh na cidade,
dentro das circunstancias colocadas pela escassez de recursos, as rotineiras doencas, o
endividamento nos comércios, as acusacgdes reciprocas de roubo e potenciais agressoes
xamanicas, propicia um ambiente de possiveis tensdes entre 0s grupos, mas também possibilita
a aproximacao de jovens e a formagédo de novos casais (MARQUES, 2015, p.239; MOREIRA
SERRA, 2017, p.169). Nesse sentido, os diferentes agrupamentos Yuhupdeh se articulam a
partir de redes heterogéneas que os conectam a diferentes atores em torno de projetos singulares
e coletivos. Tornar visivel o agenciamento indigena das relagdes no contexto urbano nos
permite pensar a situacdo dos agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh para além da condi¢do de

vitimas. A regularidade das viagens e a aproximacao cada vez maior da cidade fundamentam-
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se num projeto deliberado desses grupos, nao se reduzindo a relaces de poder com o Estado
ou com os “patroes” brancos ou Tukano. Nao se trata de negar os conflitos e as relagdes de
poder, mas evidenciar que 0s Yuhupdeh ndo sdo meros espectadores desses processos. Antes,
negociam ativamente suas relagdes, seja com os “patrdes”, com o Estado, ou com diferentes
atores — como antropologos, assistentes sociais, pastores, vereadores e militares etc. —
mobilizando artefatos como documentos, cartdes magnéticos, senhas, assim como se

organizando por meio de associagdes de professores e ONGs.
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Figura 2: Barracas de lona em Parauari (Foto: Michel P. Barbara)
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Figura 3: Criangas no acampamento em Parauari (Foto: Michel P. Barbard)
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1.1.1 - Imagens da vida na cidade: nem tudo € dificuldade

Pela manh, quase saindo da casa onde estava hospedado em Sao Gabriel, ou¢co uma
voz chamando no portdo. Era Concei¢do, acompanhada de Denise, filha de Januério, moradores
de Sdo Martinho. Seu marido Januario estava internado no HGu, tratando a tuberculose, entdo
resolveram trazer noticias e pedir um pouco de farinha, que havia acabado. Como as
acompanharia ao acampamento, fui comprar um pouco de farinha para levar, mas precisava de
dinheiro. Nao havia dinheiro no Banco do Brasil. Era inicio de marco e a cidade estava em
clima de carnaval. Se j& era comum o esgotamento dos caixas eletrdnicos, ndo seria diferente
num dia de carnaval. Sem dinheiro, fui até um comércio onde costumava comprar com cartao
de débito. Em alguns comércios da cidade, exigia-se um valor minimo para compras no cartao
de débito, o que dificultava seu uso para compras pequenas. Peguei dois sacos de farinha, um
suco, um maco de tabaco e papéis para enrolar fumo. Seguindo em direcdo ao porto, encontrei
Hilario e sua esposa Marina, que aguardavam Concei¢cdo e Denise para retornar ao
acampamento. As imediacdes do porto permanecem repletas de pessoas todos os dias, com
muitos Hupd’dh sentados em frente aos comércios conversando e bebendo. Os Yuhupdeh
também se reunem a “beira”, como costumam chamar a regido do porto, para beber cachaca,
conversar, fumar tabaco e comer espetinhos de frango, mas o elevado nimero de pessoas
Hupd’dh se destaca na paisagem portuéria, sempre movimentada.

Embarcamos na rabeta para seguir ao acampamento. O nivel do rio ja estava baixo
naquela época do ano. O verdo havia chegado e o rio secava gradualmente, expondo os pedrais
ao longo do percurso e exigindo maior cuidado na conducao da embarcacdo, tornando o trajeto
mais vagaroso. Quando chegamos no acampamento em Parauari, o velho Laureano, que estava
deitado em sua rede, recebeu-me com um sorriso, perguntando se havia levado algo para ele.
“Meu amigo, trouxe tabaco?”, perguntou com alegria. Ele ajeitou um banco e sentamos para
fumar, Laureano, Hilario e eu. Fatima estava doente, deitada em sua rede, onde permaneceu
quase imovel depois de me cumprimentar. Logo os homens comegaram a beber cachaga “51”.
Depois de muito insistirem, compartilhei um copo com eles. O gesto de recusa aos convites é
compreendido da mesma maneira que uma atitude “sovina”, mal vista pelos yuhup. O
compartilhamento de bebida obedece a mesma ldgica das rodas de caxiri‘®. Um homem enche

0 copo e passa para alguém da roda, que bebe o liquido e devolve o copo aquele que encheu,

13 Bebida fermentada & base de mandioca, comumente misturada com cara, pupunha, batata etc.
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que repete 0 movimento depois de algum tempo, enquanto os homens na roda conversam e
fumam tabaco.

Algo muito presente no acampamento era a mdusica, especialmente forré e brega,
géneros musicais muito apreciados na regido. Muitos possuem pequenos radios com 0s quais
escutam mausica individualmente ou com outras pessoas, assim como alguns possuem grandes
caixas de som. Roberto, Hupd’dh de Acara Pogo, cunhado de Luiz, possuia uma grande caixa
de som que costumava deixar tocando em alto volume durante momentos de interagdo no
acampamento, junto dos yuhup de Sdo Martinho. Apesar de funcionar a bateria, a caixa
necessitava de constantes recargas elétricas, as quais eram improvisadas numa pequena casinha
no terreno ao lado do acampamento, onde havia alguns fios soltos que os yuhup conectam a
caixa para recarregad-la. Com um pendrive preenchido de musicas, o som de Pepe Moreno foi
colocado em alto volume, levando o velho Laureano a dancar e me convidar a participar da
diversdo do momento. Um pouco constrangido, mas sem possibilidade de escapar, entreguei-
me a0 momento e improvisei alguns passos desconcertados, para a alegria dos yuhup que
assistiam o desenrolar daquela cena as gargalhadas. Laureano forjava um par de danga com
suas maos, coreografando os passos do forrd, com a desenvoltura de um dancarino. Em seguida,
Laureano me falou sobre o Kapiwaya'* e pediu para filmar®® sua performance. Ao som do estilo
brega, ele pegou um bastédo de madeira e iniciou a danga em movimentos circulares, enquanto
alternava entre as batidas de seus pés e do bastdo no chao, repetindo frases musicadas que eu
ndo conseguia, € nem poderia, compreender.

Durante o restante do dia houve musica e danca, com a participacdo de um grupo de
indigenas Baniwa que havia se instalado préximo ao acampamento e passou a interagir com 0s
Yuhupdeh. Enquanto a musica tocava, as pessoas do acampamento de Sdo Joaquim e de S&o
Martinho misturavam-se, bebendo e escutando mdsica, enquanto outros permaneciam em suas
redes conversando. Conceicdo, animada pela musica e pelo alcool, dancava forrd6 com um
homem Pira-Tapuia, antes de comecar a chorar lembrando de Januério internado. A experiéncia
na cidade tem seus altos e baixos. O rapaz Pira-Tapuia apareceu repentinamente no
acampamento, possivelmente conhecido dos yuhup de Sdo Martinho. Mais tarde naquele dia,
Conceicao, aproximando-se como quem quer contar um segredo, acusou 0 homem Pira-Tapuia,

com o qual dancava mais cedo, de ser alguém “muito perigoso” que “matava pessoas”. No

14 Espécie de danca relacionada, geralmente, as cerimonias dabucuri, cujos ciclos podem durar cerca de
um dia e meio, nos quais 0s homens dangam conduzidos pelo mestre de danca (yam yap) enquanto recitam uma
musica de linguagem incompreensivel (LOLLI, 2010, p. 34).

15 Infelizmente, nesses acasos da vida, perdi a filmagem quando meu computador quebrou, pegando-me
desprevenido.
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entanto, continuava conversando amistosamente com o rapaz, um homem relativamente forte
com cerca de 30 anos. Vendo-me entre aquelas pessoas, dirigiu-se a mim de forma muito
amistosa e receptiva, rindo de praticamente tudo que eu falava, a0 mesmo tempo que tentava
me fazer rir tambem.

Uma situagdo curiosa ocorreu enquanto conversava com Laureano, Conceigédo, esse
rapaz e Pedro Lima, um velho tuyuka que vive na comunidade de S&o Joaquim, no igarapé
Castanha. Laureano, em certo momento, tentou explicar que o rapaz era “Pira-Tapuia”. Era algo
comum destacarem as diferencas étnicas entre si, como uma atitude pedagdgica para o
antropdlogo. Pedro Lima, em momento anterior, enquanto compartilhava ipadu com Laureano,
fez questdo de aponta-lo e chamé-lo de peona, denominacdo comum aos grupos Naduhup a
partir dos Tuyuka (CABALZAR, 2009, p.134). Quando Laureano disse a palavra “Pira-
Tapuia”, o rapaz, como num acesso de raiva, reagiu perguntando “quem ¢ filho da puta?”. No
mesmo momento tratamos de explicar que o velho disse “Pira-Tapuia”, e ndo a palavra que ele
julgou ouvir, de modo que o rapaz se acalmou, voltando a postura aparentemente amistosa.
Naquele instante, as acusa¢es de Conceicao fizeram eco, assim como os relatos etnoldgicos
sobre a postura arrogante de grupos Tukano diante dos Naduhup. No entanto, essa tensdo nas
relacdes interétnicas, envolvendo de forma ndo contraditdria acusacfes de assassinato e gestos
amigaveis, parece expressar alguns aspectos da socialidade rionegrina ligados a relacdo entre
visitantes e anfitrides, presentes nos dabucuris, e de forma mais geral, as relacdes entre
parentesco e afinidade. Como veremos adiante, a mesma tensdo aparece no compartilhamento
de bebidas com ndo-parentes na cidade, de modo que a relagdo com a alteridade € sempre
cercada por perigos.

-

Embora escasso, havia ipadu no acampamento em Parauari, geralmente compartilhado
pelos velhos aos fins de tarde. Alguns Yuhupdeh trouxeram um pouco de ipadu a cidade e certa
quantidade de folhas de coca para sua producdo, assim como compartilhavam daquele trazido
pelos grupos Hupd’éh acampados em Parauari. O fluxo de pessoas descendo a cidade em
diferentes momentos contribuiu para que houvesse um pouco de ipadu disponivel. Em certa
ocasido cheguei ao acampamento e alguns homens yuhup e hup de S&o Martinho, S&o Joaquim
e Taracua lgarapé estavam reunidos na preparacdo de ipadu, improvisando algumas
ferramentas. Havia um velho tacho na casa de farinha utilizada pela dona do sitio, no qual as
folhas podiam ser torradas. Mas para tritura-las era preciso improvisar embalagens plasticas,
para comprimir e quebrar as folhas, além de nesgas de tecido para coar o p6. Em outra ocasido,

o velho Laureano compartilhava ipadu com Pedro Lima. As rodas de cachacga e de ipadu no
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acampamento produziam um espacgo de compartilhamento e interacdo entre diferentes grupos
espacialmente afastados, e acabavam por produzir um ambiente festivo entre os convivas.

O consumo de bebida alcodlica, embora se destaque pelas proporcGes abusivas, tanto
nos trabalhos académicos como no discurso corrente sobre a presenca desses grupos em S&ao
Gabriel, expressa uma dimensdo significativa da socialidade Yuhupdeh em relacdo a
experiéncia na cidade. Em certas ocasides era comum ver alguns yuhup reunidos com outras
pessoas enquanto bebiam cerveja ou cachacga na beira ou em frente a bares na regido do porto.
“Estou bebendo na conta do meu parente”, diziam. Aqueles com alguma renda em dinheiro,
como professores e agentes de salde, frequentemente pagam bebidas para seus companheiros.
Compartilhar bebida com pessoas, assim como beber nos bares do porto, sdo expressdes da
socialidade a medida que constituem gestos afetivos e lagos sociais entre parentes e amigos.
Além disso, envolve um ato de generosidade e altivez daquele que paga para seus companheiros
beberem. Certa vez, chegando ao acampamento, um professor yuhup, relaxadamente deitado
em sua rede, disse-me “Michel, hoje bebi no porto, paguei, agora estou tranquilo”. A aparente
aleatoriedade dessa informagdo expressa um aspecto importante das bebedeiras e da relacdo
com o dinheiro, o qual permite estar na cidade e fazer amizades, algo relevante do ponto de
vista sociopolitico, devido a possibilidade de expandir as redes de influéncia na sede do
municipio, onde a presenca desses grupos tem se acentuado nos ultimos anos.

Se compartilhar bebida na cidade pode representar a criagdo de lagcos de amizade, por
outro lado, também ha o risco de “envenenamento” e “estragos”, uma questao ressaltada pelos
Yuhupdeh, especialmente depois da morte de um yuhup atribuida ao fato de ter compartilhado
bebida com alguém que ndo era seu parente. Durante uma noite de carnaval, alguns homens e
mulheres Yuhupdeh foram até a regido da praia, onde a festa de carnaval em S&o Gabriel estava
sendo organizada. Enquanto se misturavam a multiddo reunida para acompanhar o festejo,
alguns yuhup caminhavam com sacos de lixo recolhendo latas de aluminio para vender. Alguns
se mostravam felizes com a experiéncia, dizendo que nunca haviam participado do carnaval.
Enquanto recolhiam as latas, alguns homens compartilhavam bebida, algo que, além de fazer
parte do divertimento na ocasido, poderia manté-los despertos durante a atividade. Um deles
me pediu dinheiro para comprar mais bebida, justificando que ali ndo havia nenhum parente
para eles beberem juntos, podendo ser “perigoso”. Os perigos do compartilhamento de bebida
parecem remeter a relacdo entre distancia geografica e distancia ontoldgica, relacionadas a
dindmica entre parentesco e alteridade (POZZOBON, 1991, apud MARQUES, 2015, p.126). A
convergéncia de diferentes grupos na cidade pode levar a encontros com potencial de se

tornarem amizades, assim como podem ser perigosos a ponto de provocarem a morte. A bebida
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pode participar de ambos, de acordo com as relacGes entre alteridade e parentesco. Adiante,
destacarei mais detalhes dos perigos ligados a experiéncia na cidade.
——

Um dos principais passatempos dos Yuhupdeh na cidade era a pescaria. Os homens
saiam com suas rabetas e alcancavam locais com maior oferta de peixes, algumas vezes rio
acima e outras proximo ao bairro da praia, mais distante do local onde costumam ficar
acampados. Segundo diziam, nas imedia¢des da cidade ha escassez de peixes, sem diversidade
ou quantidade razoavel, encontrando s6 “aracu-pintado” e “mandi”, insuficientes para a
alimentacdo coletiva. Quando saiam para pescar, 0S homens preparavam previamente as
malhas, armando-as em locais estratégicos para depois de algum tempo verificarem se havia
peixes na armadilha. Nas vezes em que o resultado era satisfatorio, os homens exibiam
sorridentes os peixes capturados, alguns de tamanho razoavel. Embora complementassem a
alimentacdo, a quantidade de peixes capturados era insuficiente para alimentar as pessoas, 0
que faz da pesca na cidade uma atividade sobretudo recreativa.

A alimentacdo na cidade é baseada principalmente em frango e farinha, além de peixe
salgado, beiju, arroz, feijdo, macarrao, entre outros produtos industrializados. Contudo, o fluxo
de pessoas descendo a Sdo Gabriel possibilitava alguma variacao alimentar a partir de alimentos
mais dificeis de se adquirir na cidade. A alimentacdo dos Yuhupdeh é composta por uma
diversidade de frutas silvestres, carnes de caca, peixes e alimentos derivados da mandioca, mas
também arroz, feijdo, macarrdo, bolachas, sucos, refrigerantes e café. As transformacdes
alimentares eram um tema de interesse para os Yuhupdeh. Quando falavam da “chegada dos
kariwa”, a alimentagdo era um dos principais aspectos destacados. Como costumavam dizer,
antes de serem “juntados” pelos padres, os Yuhupdeh viviam andando pelo mato, comendo
frutas e acampando. Além disso, antigamente havia uma lideranca da maloca onde todos viviam
juntos, responsavel por “aconselhar” as pessoas, além de organizar e distribuir os alimentos
para todos comerem, figura que hoje é conhecida como capitdo*® no modelo de comunidade. O
contexto dos beneficios sociais e empregos, ao intensificar a presenca na cidade, tornou mais
acessivel uma variedade de produtos industrializados. Embora esses produtos pudessem ser
obtidos com regatdes e outros grupos indigenas por meio de trocas, aproximar-se da cidade
intensificou o consumo de produtos industrializados, obtidos com o dinheiro dos beneficios e
salarios, e consequentemente do crédito nos comércios locais. Com efeito, esses alimentos

passaram a fazer parte do cotidiano dos indigenas. Como disse Conceicéo, provocando muitas

16 Atual figura de lideranca das comunidades, instituida apés a chegada dos missionérios catélicos.
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risadas em todos que escutavam a conversa, “hoje ndo passo um dia sem beber café! E todo dia
café, café, café!”.

Em minhas visitas ao acampamento, e nos periodos que passava acampado, costumava
levar alguns alimentos para colaborar com a alimentacdo coletiva, especialmente frango,
farinha e beiju, que poderiam alimentar mais pessoas. A hospitalidade dos yuhup sempre foi
constante. Chegando ao acampamento, recebiam-me com chibé!’, e nos momentos de refeicéo,
serviam-me um prato do que estavam comendo. Além disso, pude experimentar diferentes
iguarias regionais preparadas diretamente por meus anfitries, como vinho de pupunha, chibé
de acai, caroco de umari cozido, cunuri com peixe, mujeca e mingau. A hospitalidade dos
Yuhupdeh ao compartilhar generosamente os alimentos, a principio, poderia estar relacionada
a ajuda com os documentos e beneficios sociais, assim como as solicitagdes de rancho ou
dinheiro, como uma forma de retribuicdo. Contudo, pensando com Viveiros de Castro (2018c),
a alianga estabelecida pela troca de dons envolve o “movimento perpétuo alternado de dupla
captura”, no qual os parceiros “comutam perspectivas invisiveis mediante a circulagdo de coisas
visiveis”. Todo propoésito em torno da “donacdo” ¢ “fazer o parceiro agir, extrair um gesto do
outro, provocar uma resposta”, de modo que “ndo ha acdo social que ndo seja troca de dons”,
“pois toda agdo so ¢ social enquanto ¢ uma acao sobre uma agao, reagcdo a uma reagao”. Se a
ajuda com os documentos e beneficios se fez como uma contraprestacdo para a realizacdo da
pesquisa entre 0s Yuhupdeh, ndo seria equivocado pensar nossa alianga como “um roubo
reciproco de alma”, na qual a “troca de dons” se faz como um gesto cujo propodsito ndo ¢
simplesmente fazer o outro retribuir, mas sobretudo fazé-lo dar (p.193-194).

—

Nas imedia¢des dos acampamentos em Parauari, localizado proximo a uma estrada de
mesmo nome, ha uma propriedade de tamanho consideravel, cujo dono, segundo os Yuhupdeh,
€ um missionario americano que vive ha muito tempo na regido. Aos domingos, tornou-se
comum as Visitas ao local, onde ha um campo de vélei e de futebol. A poucos minutos de
caminhada do acampamento, adultos e criancas se deslocavam a casa para brincar, contando
com a participacdo do proprio missionario, que falava muito bem o portugués. Além dos grupos
acampados em Parauari, cuja presenca € majoritariamente dos grupos de S&o Joaquim, Santa
Rosa e Sdo Martinho, os agrupamentos de Sao Felipe e Sdo Domingos também costumavam
frequentar o local para jogar volei e futebol aos domingos, além dos cunhados de Matapi e de
Taracua lgarapé. Como pude observar, havia muitos jovens moradores de Sdo Gabriel que

17 Bebida & base de 4gua e farinha de mandioca, muito apreciada na regio.
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falavam tukano comparecendo a casa do missionario, que reunia uma quantidade significativa
de pessoas interagindo em pequenas competicdes esportivas. Participei de alguns jogos com 0s
Yuhupdeh, inclusive em ocasides com uma diversidade de pessoas da cidade para jogar.
Quando me viram entre 0s Yuhup, imediatamente perguntaram se eu era missionario, algo que
me chamava a atencao, visto que se tratava de uma associagao recorrente até mesmo em outras
situacoes.

Geralmente os jogos de volei e futebol misturavam adultos e criangas sem um critério
especifico de distribuicdo entre os times. Mas em certas ocasifes, quando havia mais pessoas,
a organizacdo dos times de futebol se dava de acordo com as respectivas comunidades ou
regido. Enquanto alguns jogavam, homens, mulheres e criancas se sentavam ao redor para
assistir, refrescando-se com chibé que levavam para o local. Como ndo poderia faltar, os
homens narravam e teciam comentarios bem humorados engquanto torciam durante 0s jogos.
“Aquele ¢ artilheiro, Michel!”. As tardes de domingo na casa do missionario tornaram-Se uma
espécie de rotina na cidade, de modo que sempre me perguntavam se iria jogar no domingo. Do
mesmo modo, aquelas ocasides produziam um espaco privilegiado de interacdo na cidade,
convergindo tanto os grupos yuhupdeh como os diferentes grupos indigenas da regido,
especialmente aqueles residentes na cidade com os quais 0s Yuhupdeh passavam a interagir no
espaco propiciado pelos jogos. A meu ver, as ocasides na casa do missionario ndo sao apenas
um momento de diverséo e interacdo envolvendo uma diversidade de pessoas. Antes, parecem
expressar algumas potencialidades politicas da presenca cada vez mais consolidada dos
Yuhupdeh na cidade, ndo apenas ocupando certos espacos, mas 0s produzindo através dessas
interacBGes. Se 0s circuitos sdo constituidos pelos trajetos dos atores na paisagem urbana,
formando a rede de relagcbes por onde transitam pessoas e coisas, 0S jogos na casa do

missionario demonstram as diferentes conexdes que produzem vinculos e aliangas na cidade.

1.2 - Os perigos da cidade

“A cidade ¢ muito perigosa”, diziam os Yuhupdeh durante o periodo em Sao Gabriel da
Cachoeira. Ainda que houvesse uma diferenca entre 0 comportamento dos mais jovens em
relacdo aos mais velhos em razéo da escolarizagdo, dominio da lingua portuguesa e presenca
mais intensa na cidade, os perigos de S&o Gabriel afetam a todos. Para comecar, 0S
acampamentos estdo localizados em areas de risco epidemioldgico, com alta incidéncia de

malaria e parasitoses relacionadas a falta de saneamento basico e consumo de agua do rio. As
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doencas, consequentemente, Sao recorrentes e se agravam no cenario de inseguranca alimentar
e escassez de recursos financeiros para comprar alimentos suficientes a manutencdo das
familias. A composicdo e localizagdo dos acampamentos na cidade, por sua vez, estdo
associados a fatores socio-historicos do processo colonial, reverberando na ocupacao territorial.
A configuracdo do espaco urbano entre os diferentes grupos indigenas parece refletir o contexto
relacional do sistema regional, uma vez que os grupos Yuhupdeh e Hupd’dh sao tratados como
estrangeiros na cidade, menos civilizados que 0s demais indigenas. A violéncia em S&o Gabriel
da Cachoeira também esta muito presente no cotidiano dos Yuhupdeh, seja a violéncia derivada
dos conflitos com outros grupos indigenas, a violéncia perpetrada por comerciantes na cobranca
de dividas, ou mesmo a violéncia motivada pelas brigas que resultam do excesso de bebidas
alcodlicas. As dificuldades e perigos ndo sdo novidades entre os Yuhupdeh, muito menos para
0 poder publico, especialmente quando consideramos o0s resultados das reunides de consulta do
PGTA com esses grupos.

Durante as reunides do PGTA que participei nos dias 28/07, em S&o Joaquim, e 31/07
em S&o Martinho com grupos Yuhupdeh, a ocorréncia de furtos de canoas e motores surgiu
como uma das principais questdes referentes a estadia na cidade, pratica que tem se tornado
comum em S&o Gabriel. Se ndo ha roubo de carros em S&o Gabriel devido ao isolamento, em
compensacdo, as canoas e motores sdo alvos bem visados, sendo comuns algumas historias
sobre furtos de embarcacGes. Certa vez, conversando com um grupo de homens sobre os roubos,
eles disseram que faziam marcas para identificar a propriedade dos motores, objeto mais visado
nos roubos. Felipe, filho de Laureano, contou-me que seu sogro teve a rabeta roubada. Na
mesma ocasido, contou sobre um grupo Baniwa do Xié que se instalou num espaco préximo ao
acampamento dos Yuhupdeh, o qual teve suas canoas roubadas na madrugada. Alguns yuhup
foram acusados de roubo, mas se defenderam dizendo que s6 possuiam rabetas, ndo voadeiras
ou motores 40HP. Com efeito, a maioria dos Yuhupdeh possuem rabetas e canoas de tamanho
médio. Os Yuhupdeh reclamavam tanto da auséncia de lugares seguros para guardar as
embarcacGes como também da cobranca abusiva para guardarem. Na cidade, como repetem
incansavelmente, tudo € pago. Nao é diferente no caso das rabetas.

O ponto parece ser sensivel aos grupos, pois uma das principais reivindicacdes pautadas
nas reunides do PGTA foi a constru¢cdo de uma casa de apoio especifica para 0s grupos
Yuhupdeh, assim como um lugar seguro para guardar as rabetas durante esse periodo, evitando
conflitos com outros grupos na cidade. As brigas com outros grupos eram recorrentes, seja com
os Hupd’dh, os quais também demandam uma casa de apoio especifica, ou com grupos Tukano

do interior. Segundo os Yuhupdeh, o barracdo da “Fortaleza” era ocupado predominantemente
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por grupos Tukano, fato que justificava a nao presenca dos Yuhupdeh e Hupd’dh nesse
barracdo. Com efeito, o “barracdo da Fortaleza”, instalagdo da prefeitura localizado préximo ao
Porto Queiroz, era ocupado por familias Tukano, mas também por pessoas de outros conjuntos
étnicos da regido, como pude constatar durante minha estadia numa casa localizada na mesma
rua do barracdo. Os Yuhupdeh alegavam que havia muitas brigas por conta do consumo
exagerado de bebida, de modo que preferiam acampar na regido do Parauari em vez de passar
as noites no barracao, considerado “muito perigoso”.

Ainda sobre roubos e acusagcbes, certa manhd, enquanto tomavamos café no
acampamento de Parauari, alguns Hupd’dh de Nova Fundagdo apareceram no acampamento
procurando Moisés, um professor yuhup de Sdo Martinho. O professor hup recém-chegado
relatou que no dia anterior, enquanto bebiam no porto com algumas pessoas, seu dinheiro do
pagamento sumiu. Eles acusavam um professor yuhupdeh de S&o Joaquim, e foram procurar
Moisés porque ele sabia onde encontrar o professor. O roubo teria acontecido enquanto o
professor Hupd’éh estava bébado, de modo que o dinheiro foi retirado de sua mochila sem que
percebesse. As acusagdes de roubo ndo sdo incomuns, sendo mal vistas pelos Yuhupdeh. Os
cartdes bancarios também eram alvos de roubo entre parentes, sendo usados para conseguir
crédito com os patrdes. Entre acusacdes que envolviam dinheiro, ouvi sobre a préatica de
cobrancas para contar histérias e compartilhar conhecimentos nas comunidades, e embora tenha
ouvido por mais de uma vez acusacOes desse tipo, ndo posso afirmar a veracidade dessas
praticas, apenas especular sobre o papel das acusacdes nas tensfes entre diferentes grupos
yuhupdeh. Se a convergéncia de diferentes grupos na cidade pode promover tanto aliancas
quanto trocas rituais e matrimoniais, como é o caso da aproximacdo de jovens nos
acampamentos, por outro lado pode propiciar ou atualizar tensBes intercomunitarias, com
agressoes fisicas ou mesmo xamanicas.

As agressdes xamanicas, comumente chamadas de “sopros” ou “estragos”, sdo
frequentemente referidas como um perigo na cidade, principalmente pela aproximacdo de
diferentes grupos étnicos. Os Tukano, como me disseram, tém a fama de fazerem sopros e
estragos poderosos, motivo de medo para os Yuhupdeh (JUNIO FELIPE, 2018). Os infortanios,
assim como a morte, sdo atribuidos a agéncias externas de sopro, motivadas por inveja, ou
mesmo feitos “a toa”, como me disse uma yuhup. Fatima, contando sobre alguns
acontecimentos motivados por “sopros”, relacionou mudancas da paisagem urbana com
acontecimentos particulares que motivaram a morte de sua cunhada, esposa de seu irmao Andre.
Certa noite, sua cunhada voltava para 0 acampamento apos ter saido com uma amiga. Vendo

uma caixa de madeira na rua, recolheu-a do chédo e seguiu caminhando. De repente, uma moto
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virou a esquina em alta velocidade e a atropelou, quebrando suas pernas e costelas. Fatima
contou a historia ressaltando que sua cunhada nunca havia bebido na cidade, mas naquele dia
em particular, bebeu e foi atropelada. A morte, apesar do atropelamento, estava associada a um
estrago, possivelmente causado por bebida compartilhada. Fatima complementou dizendo que
antigamente ndo havia tantos carros e motos na cidade, e que estava muito perigoso andar em
Sao Gabriel.

A propria morte de um homem yuhup na cidade foi explicada como envenenamento,
por ter bebido com pessoas que ndo eram seus parentes. A associacdo de um infortunio
particular causado por “estrago”, motivado possivelmente por “inveja”, ao contexto geral de
transformacdes na paisagem urbana, remete a discussdo de Evans-Pritchard (2005) sobre a
bruxaria entre os Azande. Ndo se trata de afirmar que os Yuhupdeh explicam todos o0s
acontecimentos como causados por agressdes xamanicas, mas gque associam “as condig¢des
particulares, numa cadeia causal, que ligaram de tal forma um individuo a acontecimentos
naturais em que ele sofreu dano”, visto que “a bruxaria pde um homem em relagdo com os
eventos de uma maneira que o faz sofrer algum dano” (EVANS-PRITCHARD, 2005, p. 52).

A cidade, portanto, tem seus deleites e seus perigos. A abundancia de mercadorias, 0
encontro com amigos € parentes em visitas mutuas nos acampamentos e os “passeios” pela
cidade, além do clima de festa que preenche os dias regados a bebida facilmente adquirida nos
comércios, sdo alguns dos prazeres do periodo na cidade. Por outro lado, o sofrimento causado
pela falta de recursos, o endividamento nos comércios, a violéncia de alguns patrdes, o
preconceito dos moradores da cidade, os conflitos interétnicos, a insalubridade dos
acampamentos e a recorréncia de doencas, compdem os perigos de Sdo Gabriel da Cachoeira.
No entanto, como tentarei discutir ao longo da dissertacdo, a presenca na cidade tem nuances
que requerem cuidado em sua apresentacdo, de modo a evitar reducGes ou apontamentos

superficiais dos fendmenos envolvendo as viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira.

1.2.1 - Uma morte na cidade

Era segunda-feira. Em S&o Gabriel da Cachoeira o calor € intenso logo pela manh&, mas
a essa altura, depois de mais de um més na cidade, ja me sentia acostumado com a excessiva
transpiragéo. E o dia amanheceu novamente com o frescor da manha precedendo o calor intenso
do restante do dia. Naguele dia iniciariamos a oficina de audiovisual com os Yuhupdeh, uma

atividade cuja gestacdo acompanhei desde o inicio em conversas descontraidas com alguns
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yuhup, e que pdde ser concretizada a partir de uma conjuntura favoravel, embora com
limitacdes logisticas. Como de costume, acordei e fui encontrar com os Yuhupdeh na “beira”,
fazendo o mesmo caminho pela movimentada rua do porto Queiroz Galvéo. O ritmo da regido
portuaria é intenso logo cedo. A rua repleta de carros, motos e pessoas circulando, algumas
observando o fluxo de barcos chegando e saindo pelo rio, carregando e descarregando produtos.
De longe avistei Adenilton e Mércio, ambos de Sdo Martinho. Segui até eles e fiz uma
brincadeira qualquer, como de costume nas nossas interacées cotidianas. Eles, sem rirem muito,
logo anunciaram o acontecimento fatidico. “Um parente nosso morreu essa noite, Michel”.
Quando perguntei de quem se tratava, eles imediatamente responderam que era Luiz. Surpreso,
perguntei que Luiz, mesmo intuindo de quem eles falavam. Era 0 mesmo Luiz que pensei.
Figuei muito abalado com a noticia. Gostava muito de Luiz, um dos meus principais
interlocutores, o qual conheci ainda em minha primeira viagem a Sdo Gabriel no ano anterior.
Acompanhei Luiz e sua esposa a FUNAI, ao cartério e ao Bradesco, iniciando o itinerario da
pesquisa e os lacos com os Yuhupdeh. Fiquei atbnito, sem conseguir esbocar outra reagéo.
Tinha muita consideracdo por Luiz, uma pessoa engracada, inteligente e muito perspicaz, minha
primeira alianca entre os Yuhupdeh. Sua morte me atingiu em cheio, evocando indmeros
guestionamentos sobre meu trabalho entre eles.

Na sexta-feira havia falado com ele, marcando de conversarmos a respeito de alguns
temas da minha pesquisa. Luiz sempre estava disposto a me auxiliar, e algumas vezes me
seduzia prometendo ensinar coisas que julgava que os antropélogos se interessavam.
Entretanto, dois dias depois, Luiz faleceu, e a causa de sua morte foi controversa. Os Yuhupdeh
eram incisivos na afirmacéo de que Luiz foi envenenado engquanto bebia junto a pessoas que
ndo eram seus parentes, cogitando que o autor do envenenamento era um Hupd’dh de Santo
Atanasio, comunidade do Uaupés. Os Yuhupdeh contaram que ele faleceu no hospital da
guarnicdo do exército, depois de ser levado por sua mulher e cunhado na madrugada de
domingo. Luiz teve uma espécie de surto, segundo contaram alguns yuhup, precisando ser
contido pelos enfermeiros no hospital. Contaram-me, ainda, que passou por procedimentos
cirurgicos antes de falecer, cujo objetivo era extrair alguma tripa de sua barriga. No entanto, na
certiddo de obito constava “parada respiratoria por motivo desconhecido” e “doenca do figado™.
N&o tenho por objetivo contrastar a percep¢do dos yuhupdeh e o laudo biomédico sobre as
possiveis causas da morte, mas enfatizar a morte repentina de Luiz, assinalando alguns dos
perigos da cidade. De todo modo, a versdo que se consolidou foi a de envenenamento, com

direito a promessa de vinganca.
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Luiz ndo foi o primeiro yuhupdeh a morrer na cidade. Pouco tempo antes, Samuel,
capitdo de Sdo Martinho, faleceu em S&o Gabriel da Cachoeira, vitima de afogamento, versdo
que confronta outras, como a de assassinato por cobranca de dividas. N&o seria for¢osa a versao
de assassinato. Houve recorrentes casos de espancamento e morte de indigenas na cidade, cujos
rumores eram de cobranca de dividas por patrdes. A morte de Luiz me afetou justamente por
ser inesperada. E sempre mais dificil confrontar a morte quando ela se apresenta nas imediagoes
de nossa existéncia. As demais mortes sao faceis de aceitar. Ficou decidido que a oficina seria
remarcada. Além disso, naguela semana aconteceria uma assembleia dos professores na maloca
da FOIRN, o que poderia atrapalhar o andamento da oficina. Segui junto com outros Yuhupdeh
ao cemitério da cidade para aguardar a chegada do corpo que ainda estava no Hospital de
Guarnicdo de S&o Gabriel.

No cemitério, alguns agrupamentos Yuhupdeh se reuniam a espera do corpo,
principalmente as pessoas do Cunuri, embora também houvesse pessoas do Castanha. A
primeira vista, os Yuhupdeh ndo esbogcaram uma reacao a morte de Luiz. Os homens, apesar de
mais quietos do que de costume, conversavam normalmente, fumando tabaco e bebericando um
pouco da cachaca estrategicamente envolvida numa sacola plastica e deixada discretamente
num canto. As criancas e alguns jovens trepavam no grande pé de jambo localizado as portas
do cemitério. Outras pessoas aguardavam a chegada do corpo nas imediagdes, prevista para as
11:00. Quando o corpo chegou, foi levado diretamente a uma pequena capela no interior do
cemitério para ser velado enquanto a cova era preparada pelos coveiros. Figuei curioso sobre
os procedimentos ap6s a morte de um indigena do interior na cidade. Se os atendimentos
médicos geram um choque burocratico entre competéncias administrativas, como ressalta
Cardoso (2018), imaginei que a situacdo de morte poderia gerar questdes semelhantes. No
entanto, o caixdo foi disponibilizado pela assisténcia social, assim como o deslocamento do
corpo até o cemitério.

Logo que o caixdo foi colocado dentro da capela, imediatamente os Yuhupdeh o abriram
para ver Luiz. O choro foi generalizado. “Nunca mais vou ver meu irmao”, ouvi Janilda dizer.
O caixdo estava fechado, mas desvelaram a parte que cobria o rosto de Luiz. Muitos se
aglomeravam em volta do corpo para ver seu rosto, principalmente as mulheres e parentes mais
préximos, 0s quais agarravam o caixao e choravam com intensidade. Os homens, por sua vez,
expressavam-se de forma mais contida, mantendo os olhos lacrimejados e o semblante
entristecido, sem muita efusividade nas demonstraces afetivas. As mulheres mais velhas
esbravejavam palavras em yuhup enquanto gesticulavam violentamente para outras mulheres

mais jovens que se debrugavam sobre o corpo chorando e lamentando. Segundo me disseram,
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as mulheres mais velhas estavam mandando as mogas chorarem o corpo. N&o apenas chorar,
mas demonstrar com veeméncia o sofrimento. Pediram-me para tirar uma foto de Luiz no
caixao para mostrar aos antropdlogos Pedro e Henrique, que conheciam o falecido. Realizei o
pedido meio constrangido, ndo por considera-lo absurdo, afinal, partiu dos préprios Yuhupdeh
a vontade de registrar a ocasido, mas por jamais pensar que faria tal coisa espontaneamente,
tirar uma foto de um cadaver cercado de pessoas chorando sua morte enquanto abriam o caixo
para deixar o corpo mais visivel. Desconfortavel com a situacéo, peguei meu celular e fiz a foto,
que dali em diante seria constantemente solicitada pelos parentes de Luiz, o que me deixava
ainda mais desconfortavel, embora nédo recusasse o pedido. Os Yuhupdeh ndo demonstravam
incbmodo quanto as fotos. Inclusive, um professor de Matapi, conhecido das pessoas de S&o
Martinho, filmou o veldrio desde o inicio, aproximando a cadmera de seu celular ao rosto de
Luiz.

A morte de Luiz me causou um mal-estar inexplicavel, fazendo-me questionar minha
presenca entre eles. Eu chorava e a0 mesmo tempo me sentia envergonhado pelo receio de que
duvidassem do que estava sentindo, como se houvesse em mim a necessidade de
reconhecimento num momento que ndo me pertencia, mas que me envolvia completamente
naquele instante, naquele lugar, com todos aqueles que passaram a fazer parte da minha vida.
Os veldrios ndo costumam ser agradaveis aqueles que perderam cedo algum ente querido. Nao
frequento cemitérios, mas estava ali chorando e fazendo retratos de Luiz morto numa segunda-
feira quente no Alto Rio Negro. Chorei, abracei seu filho Edilson e lamentei a perda com todos.
Eu, um kariwa entre os Yuhupdeh, alguém que em pouco tempo iria embora sem previsdo de
voltar, lamentando a morte de Luiz, o primeiro Yuhupdeh que conheci em Sao Gabriel.

Chegada a hora do enterro, ajudei alguns homens a conduzir o caixdo até a cova,
localizada bem ao fundo do cemitério em meio ao caminho longo e estreito das lapides. Quando
chegamos ao local, o coveiro salientou que eles poderiam fazer oracdes ou qualquer outra coisa
antes de enterrar o corpo. O corpo foi chorado mais um pouco. As mulheres se abracavam junto
ao caixao e choravam intensamente, enquanto algumas entoavam cantos de lamento de forma
repetida e melancélica, o que durou quase todo o enterro. Quando 0 corpo comegou a ser
enterrado, alguns homens usavam pas para cobrir o timulo com terra enquanto outras pessoas
jogavam terra com as maos, num gesto de despedida. Quando o tumulo estava quase todo
coberto de terra, um homem Hupd’4h se aproximou lentamente com um cigarro de tabaco, deu
alguns tragos e soprou fumaca sobre a terra, jogando ali a ponta do cigarro e afundando-a com
0s pés antes de seguir o rumo da multidao que se dispersava a caminho da saida do cemitério.

Segui caminho com o0s outros, passo a passo sob o sol escaldante de S&o Gabriel, em mais uma
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Segunda-Feira das muitas que havia pela frente. O que eu estava fazendo ali? Essa questdo me
acompanhou durante o restante do tempo na cidade.

As circunstancias da morte de Luiz expuseram de forma ilustrativa o contexto da
presenca mais frequente dos grupos Yuhupdeh e Hupd’dh em Sao Gabriel da Cachoeira,
atravessada pelas questfes burocraticas relativas aos beneficios sociais e empregos. Durante
uma conversa com o técnico do INSS em Sdo Gabriel da Cachoeira, ele contou que ja houve
problemas na concessdo de beneficios entre os grupos Yuhupdeh e Hupd’dh por conta do
costume de queimar os pertences dos mortos, pratica comum entre muitos grupos amerindios.
Os documentos ndo eram poupados durante essa pratica funeraria, acarretando algumas
consequéncias burocraticas. As necessidades burocraticas do acesso a beneficios sociais
interferiram nessas praticas, poupando os documentos da destruicdo. Alguns yuhupdeh me
explicaram que os pertences do morto eram queimados, realizando-se um benzimento nos
objetos que restavam e nos lugares onde o falecido costumava cacar e pescar. O benzimento,
segundo disseram, era realizado para evitar que o morto voltasse para “sovinar” suas coisas ou
fizesse “barulho”, levando as pessoas a adoecerem de saudade por ndo conseguirem parar de
lembrar do falecido, ouvindo-o andar pelos cantos e mexer em objetos. Os documentos
passaram a ser poupados para ndo afetar a concessao dos beneficios, 0 que nao parecia ser um
problema para os yuhup. Como Fatima disse quando Ihe perguntei por que ndo os queimavam
mais, “os documentos sdo pouco usados”, algo que a principio pode parecer contraditério em
razdo da procura por beneficios sociais, mas que sugere o agenciamento da l6gica burocréatica
e a distincdo entre objetos do branco, que passaram a ser mais comuns na vida cotidiana desses
grupos.

Se a burocracia assume formas labirinticas na cidade, os Yuhupdeh, por sua vez,
conseguem tracar algumas maneiras de se mover por seus caminhos tortuosos, mesmo apds
eventos tragicos como o da morte de Luiz. Logo ap6s a morte, Conceicao e Januario, 0s pais
de Luiz, comecaram a se organizar para disponibilizar os documentos para entrar com o pedido
de pensédo por morte para Antonia, esposa de Luiz, e seus filhos. Assim que a Certiddo de obito
ficou pronta no cartorio, eles solicitaram minha ajuda, e, do mesmo modo, levaram a demanda
para outras pessoas na cidade, articulando as possibilidades de ajuda. No entanto, um problema
de ordem burocrética impossibilitava o pedido de pensdo para Antbnia. Apesar de possuir
outros documentos, Luiz ndo havia emitido seu CPF. Em 2013, um mutirdo de documentacao

basica foi realizado em Pari-Cachoeira®, mas houve algumas falhas na emissdo do CPF e Luiz

18 [ndios recebem documentos em Sdo Gabriel da Cachoeira - acesso em: 15/02/2021
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ficou sem o documento. A emissdo postuma do CPF seria a Unica alternativa para entrar com o
processo. Entretanto, a agéncia da Receita Federal estava desativada desde o ano anterior, ndo
havendo outro modo de realizar o processo. Conceic¢do e Januario, cientes das dificuldades,
acionaram sua rede de relagdes na cidade para conseguir ajuda na resolucdo da questdo.
Enquanto ndo conseguiam resolver, Antonia passou a ficar acampada proximo as barracas de
Conceicdo e Januario em Parauari, intensificando o compartilhamento de alimentos e outras
formas de ajuda.

Embora ndo tenham conseguido lidar com o problema, gostaria de enfatizar esse poder
de articulacdo natentativa de lidar com as questfes complexas ndo apenas de ordem burocratica,
mas da experiéncia na cidade diante de circunstancias muitas vezes desfavoraveis. Ainda que
de forma ainda pouco expressiva, 0s Yuhupdeh tém expandido as redes de ajuda, agenciando
relagdes com um conjunto heterogéneo de atores na cidade, como pastores, assistentes sociais,
advogados, agentes estatais, politicos, antrop6logos e patrdes, tanto brancos como indigenas.
As redes de ajuda sdo de significativa importancia para compreender a experiéncia dos
Yuhupdeh na cidade, envolvendo as relagdes internas de parentesco, através do
compartilhamento de alimentos e recursos, a ajuda com documentos e questdes burocraticas. A
ajuda também envolve o agenciamento de atores com capacidades especificas a depender das
necessidades e circunstancias, englobando relacfes com atores indigenas e ndo indigenas que
podem oferecer apoio em questdes singulares e coletivas, expandindo a capacidade de
agenciamento dessas redes. Conceicdo e Janudrio, durante a tentativa de lidar com o problema
da pensdo, compareceram a FUNAI para se informar com os servidores e conseguir recursos,
buscaram informacGes no INSS, além de levar a questdo a uma advogada conhecida que atuava
no CREAS, enquanto eu também tentava obter informac@es e fazer meus agenciamentos. Nesse
sentido, a economia da ajuda é um aspecto central da experiéncia dos Yuhupdeh na cidade,
tanto nas relacBes de parentesco e amizade como nas relacbes com o poder puablico. Como
veremos, essas relacdes serdo melhor delineadas ao longo do capitulo 3. Por ora, é importante
destacar as adaptacOes e agenciamentos diante do contexto de viagens cada vez mais frequentes
a sede do municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, cuja experiéncia é complexa e multifacetada.
Ha mortes, mas também nascimentos. Ha periodos de escassez de alimentos e tristeza, e outros
periodos de festa e abundancia. Ha perigo, violéncia e preconceito, mas também amizade,

generosidade e alegria.
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Capitulo 2

Politica indigenista e cidadania indigena

N&o seria possivel analisar a experiéncia particular dos Yuhupdeh nos beneficios sociais
e empregos a partir da atual politica indigenista sem considerar as mdltiplas dimensdes do
processo colonial e suas reverberacGes na vida dos povos indigenas do Brasil. Desde a chegada
dos colonizadores, diferentes abordagens foram utilizadas para lidar com os povos nativos que
se encontravam por todo territorio onde hoje é o Brasil. A expressiva diminuicdo demogréfica
ao longo desse processo ndo foi capaz de aniquilar a diversidade sociocultural dos povos
indigenas, que ainda hoje resistem diante de muitos ataques a seus direitos originarios
relacionados a ocupacdo dos territérios tradicionais e a autodeterminagdo. Os entraves
institucionais dos processos de reconhecimento e demarcacdo, as constantes ameagas de
invasao aos territdrios demarcados, até mesmo o revisionismo juridico de teses como o “marco
temporal”, que prevé o reconhecimento somente das terras ocupadas até a data de promulgacao
da constituicdo de 88, compdem alguns aspectos das lutas contemporaneas dos povos indigenas
brasileiros.

O imaginério nacional sobre os povos indigenas do Brasil revela um conjunto de
imagens estereotipadas a respeito dos modos de vida, formas socioculturais e até mesmo das
necessidades bésicas desses povos, capturados pelas imagens coloniais da selvageria e do
primitivo que ainda modelam esse imaginario. De forma geral, o imaginario contemporaneo
sobre os povos indigenas ndo ¢ muito diferente daquele esbogcado na musica “Vamos brincar de
indio®%, apresentada no “Xou da Xuxa” em 1989, uma profusdo de imagens estereotipadas e
caricaturais que em nada difere do mais nefasto evolucionismo. As imagens do selvagem e do
primitivo sempre estiveram presentes na mentalidade colonial. Como explica Carneiro da
Cunha (2009, p.261), no século XVI os povos indigenas oscilavam entre os “bons selvagens”
da filosofia moral europeia e os abominaveis antropéfagos para uso na col6nia. Ja no século
XX, quando extintos, apareciam como simbolos nobres do Brasil independente, embora sua
presenca real fosse considerada um obstaculo a penetracéo territorial. Com efeito, tais imagens
desempenharam - e ainda desempenham - um papel significativo no processo colonial, seja nas
“guerras justas”, no “resgate” de cativos entre os “gentios” ou mesmo nos “descimentos” de

indigenas para as vilas e aldeamentos, caracterizando diferentes momentos desse processo.

Nesse imaginario, os modos de vida indigenas aparecem como obstaculos ndo apenas para o

13 Cangdo gravada pela apresentadora Xuxa, escrita por Michael Sullivan e Paulo Massadas em 1988.
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desenvolvimento nacional, mas para o proprio desenvolvimento dos povos indigenas. E se 0s
tempos sdo outros, a racionalidade contemporanea ndo parece se diferenciar por completo
daquela dos tempos coloniais. Se a musica dizia que “Indio ndo faz mais lutas, indio ndo faz
guerra, indio ja foi um dia o dono dessa terra”, Capiberibe (2015) nos mostra que, de forma
bem diferente da cancdo, os povos indigenas atuam de forma assertiva no cenario politico
nacional e internacional, seja em ocupagdes de terras, gabinetes publicos, rodovias, canteiros
de obras e até mesmo do Congresso Nacional, em um movimento de “des-invisibilizagdo” e
rompimento da surdez que cercam e cerceiam suas Vozes.

Capiberibe argumenta que ha séculos os direitos dos povos indigenas estdo sendo
discutidos no &mbito da politica e do modelo econdmico, obrigando os povos indigenas a uma
constante criatividade na relacdo com o Outro, muitas vezes implacavel e violento, como 0s
sucessivos exterminios e tentativas de assimilacdo forcadas permitem entrever. Essas
sucessivas tentativas resultaram numa multiplicidade de formas de resisténcia por parte dos
povos indigenas, os quais se adaptaram criativamente as condi¢Ges impostas pelo regime
colonial e suas diferentes formas de assimilagdo. A politica indigenista, por sua vez,
transformou-se ao longo do tempo de acordo com os paradigmas sociopoliticos e econémicos
de cada época. A Constituicdo de 88 pode ser compreendida como a ultima transformacéo da
politica indigenista oficial, modificando significativamente o discurso assimilacionista em
dire¢do a “cidadania indigena” (MACHADO, 2012). A “promoc¢ao” e “prote¢ao” dos povos
indigenas assumem o lugar da tutela e da integracdo, modificando o paradigma conceitual e
juridico da politica indigenista?.

Atualmente, pessoas indigenas estdo presentes nas universidades na condicdo de
estudantes ou mesmo palestrantes, e os intelectuais indigenas ganham cada vez mais espago na
discussdo publica, como Ailton Krenak, Gersen Baniwa, para citar algumas figuras que
colocam em evidéncia os modos de existéncia indigenas no Brasil contemporaneo. Ocupam
cargos politicos em agéncias governamentais e ndo governamentais, bem como atuam de forma
institucionalizada em associag¢fes indigenas, colocando-se de forma assertiva no cenario
politico nacional e internacional, como as liderangas Davi Kopenawa Yanomami, Raoni
Kayapé e Sonia Guajajara, para citar alguns nomes expoentes que frequentemente ocupam o0s
noticiérios. Sénia Guajajara, alias, uma importante lideranca entre as mulheres indigenas, sendo
a primeira a concorrer ao pleito de vice-presidente da republica. Essa mudanca ndo se deu em

razdo da benevoléncia do Estado Brasileiro, mas como resultado de articulacbes e pressdes

20 politica Indigenista no Brasil: avancos e desafios - Acesso em 15/02/2021
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politicas dos povos indigenas ao longo do tempo, e que estd intimamente associada a construcao
de projetos politicos em torno da cidadania indigena, tanto do ponto de vista da configuracéo
da politica indigenista estatal como das mobiliza¢es e reivindica¢des indigenas. Desde as
décadas de 70 e 80 os povos indigenas tém se organizado politicamente e participado da
discussdo publica de assuntos de seu interesse. Se digo “projetos politicos” € porque nao ¢
possivel identificar uma voz unissona na arena das politicas indigenistas, que compreendem

uma multiplicidade de atores e interesses conflitantes.

Utilizamos a ideia de projeto politico para demarcar o fato de que a politica indigenista
nunca atuou de um Unico modo e que existiram diversos momentos histdricos que
pautaram o indigenismo estatal brasileiro, a partir de diferentes paradigmas, e também
para mostrar que essa politica nunca atuou aleatoriamente, mas paradoxal, ambigua e
contraditoriamente, alternando a defesa dos interesses indigenas com o resguardo dos
interesses das classes dominantes, sobretudo, os do setor agrario. Ou seja, o Estado
brasileiro, no que se refere aos povos indigenas, esteve sempre comprometido e
alinhado aos paradigmas vigentes de cada momento histérico e possuiu, com maior ou
menor grau de objetividade e clareza discursiva, um projeto politico para essas
populacdes. Significa dizer que a politica indigenista estatal em nenhum momento
atuou de forma descolada do contexto sociopolitico e econémico; ao contrario, esteve
sempre em conformidade e refletindo as ideias, ideologias e paradigmas de cada
momento — seja do Brasil Col6nia ao Império, da Republica Velha & Constituicdo de
88, até a fase atual em que mudancas institucionais e rupturas estdo em curso nos 6rgaos
incumbidos da questdo indigena no Brasil. (MACHADO, 2012, p.39-40)

Se apos a invasao ibérica até o final do século XVII o interesse na relagdo com povos
indigenas centrava-se na obtencdo de mao-de-obra, entre os séculos XVIII e XIX a ocupacédo
das terras para a instalacdo de fazendas e extracdo de minérios passou a estabelecer a dindmica
das acdes indigenistas, transformando-se novamente nos séculos XX e XXI, de modo que, além
da intensificacdo da exploracdo dos solos e subsolos, a biodiversidade e os conhecimentos
tradicionais associados passaram a ser o principal interesse do capital (BORGES, 2014).
Segundo Albert (1995), a ocupacdo da Amazonia brasileira atravessou uma série de ciclos
baseados na exportacdo de produtos extrativos e na exploracdo da méo-de-obra indigena, como
as drogas do sertdo no seculo XVII, o cacau no século XVIII e a borracha no século X1X. Apds
a decadéncia da economia da borracha por volta de 1910, a economia da regido caiu na
estagnacdo, passando a ser sustentada principalmente por frentes extrativistas, garimpeiras e

pecuaristas, até surgirem os planos de integracdo geopolitica dos governos militares entre 1960
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e 1970. Desde entdo, a fronteira amazonica foi rearticulada ao "sistema mundial” por uma
politica de ocupacdo demogréafica em grande escala, de desenvolvimento econdmico e
redistribuicdo espacial promovida pelo Estado, desencadeando um intenso movimento de
competicdo territorial centrada no controle dos recursos naturais e dos espacos produtivos.
Nesse contexto, Albert aponta que surgiram maultiplas estratégias antagonicas de
territorializacdo na Amazonia brasileira a partir de 1970, funcionando tanto em conformidade
como em desacordo com o planejamento estatal. Os grupos sociais ameacados pelas novas
formas de apropriagao territorial “engajaram-se em movimentos de resisténcia baseados na
reivindicacdo de reservas de terra, ""contra-espacos™ diferenciados no interior da fronteira (terras
indigenas, reservas extrativistas etc.)” (1995, p. 2).

A articulagdo entre os movimentos indigenas e diferentes setores do indigenismo
materializou-se na constituicdo de 1988, trazendo inovacgdes conceituais fundamentais no que
diz respeito ao abandono da perspectiva assimilacionista da politica indigenista, e aos direitos
sobre a terra, compreendidos como direitos originarios (SZTUTMAN, 2013). Com a
constituicdo de 88, a politica indigenista tenta superar o carater integracionista e tutelar, baseado
no assistencialismo, em dire¢@o a “promocao de cidadania” dos povos indigenas (MACHADO,
2012). Além disso, nas décadas que se seguiram, o Brasil tornou-se signatario da Declaracdo
das Nag6es Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas e da Convencédo 169 Sobre os Direitos
das Populacdes Autoctones e Tribais, da Organizacgdo Internacional do Trabalho, consolidando
no plano juridico o direito dos povos indigenas a autodeterminacéo e a consulta livre, prévia e
informada a respeito de quaisquer projetos de desenvolvimento ou infraestrutura que possam
impacta-los diretamente (2012, p. 56). Os povos indigenas, na condicao de cidadaos brasileiros,
gozam dos mesmos direitos que os demais cidaddos, além da garantia de seus direitos
originarios relativos a cultura e aos territorios tradicionalmente ocupados. Se o principal
objetivo antes do novo marco constitucional era assimilar as populacdes indigenas a sociedade
nacional, o discurso em torno dos direitos indigenas passou a ocupar o centro do debate da
politica indigenista no periodo de redemocratizacdo. A partir da Constituicdo de 88, 0s povos
indigenas tém seus direitos origindrios reconhecidos, garantindo a autodeterminacéo
sociocultural e politica, algo que trouxe um reconhecimento dos indigenas como cidadaos
brasileiros de direitos plenos, mas também como beneficiarios de politicas publicas especificas.
A questdo da cidadania indigena, por conseguinte, torna visivel a trama de relac6es envolvendo
uma multiplicidade de atores nacionais e internacionais, locais e globais, humanos e néo
humanos, no contexto de diferentes estratégias de territorializacdo associadas a projetos

politicos e econdmicos do Estado e as formas de resisténcia e mobiliza¢éo dos grupos indigenas.
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2.1 - Desdobramentos da politica indigenista no Brasil

Para discutir as transformacdes na politica indigenista até seu contexto atual, baseado
no discurso de promocdo a cidadania indigena, é necessario definir os termos pelos quais a
questdo sera abordada, levando em consideracéo a distin¢do entre politica indigenista oficial e
ndo oficial. As estratégias e praticas adotadas pelo governo colonial para lidar com as
populagdes nativas constituem a materializacédo da politica indigenista a época, fundamentadas
em projetos politicos e econdmicos para as colénias, assim como o indigenismo oficial
inaugurado com a criagdo do SP1 marca outro momento no interior de um processo baseado em
diferentes projetos politicos e econdmicos de governo das populacdes indigenas. Nesse sentido,
as tecnologias de poder utilizadas para lidar com as populacbes indigenas foram sendo
reelaboradas e reeditadas ao longo do processo colonial e mantendo-se presentes nas formas de
governo do indigenismo oficial no século XX.

As técnicas jesuiticas de penetrar os sert@es distribuindo presentes (brindes), vestindo
os indigenas, tocando musica (ha agéo rondoniana era o Hino Nacional e ndo canticos
religiosos) sdo parte de um estoque de tecnologias de poder que se reportam as
primeiras conquistas e que foram sendo reelaboradas e reeditadas ao longo dos séculos
de colonizag&o, a luz de outros varios conhecimentos para gestdo de recursos materiais
(a terra, inclusive) e humanos (escravos indigenas e africanos, dentre outros). Mas sob
a acdo dos governos republicanos ndo se esperava conquistar mais catecimenos ou
suditos através da conquista das “almas indigenas™: queria se formar cidadaos
brasileiros, com acesso limitado aos direitos civis, politicos e sociais, demandando até
estarem prontos para serem emancipados, parte de um povo que se pudesse exibir ao
mundo ocidental como civilizado e, sobretudo, que servissem como ocupantes da

vastiddo territorial encompassada pelo mapa brasileiro (SOUZA LIMA, 2017)

Com efeito, ndo seria possivel discutir a experiéncia indigena do processo colonial sem
destacar a presenca de diversas vertentes missionarias na articulagdo de projetos de “catequese”
e “civilizagdo” dos indios, sobretudo a igreja catolica, que desempenhou um papel fundamental
no inicio desse processo com os jesuitas da Companhia de Jesus (SANTOS, 2014). A presenga
dos portugueses na Amazodnia brasileira deu-se através da Igreja Catdlica, inicialmente com os
missionarios jesuitas, seguidos por outras ordens religiosas ao longo dos séculos, como 0s

carmelitas, capuchinhos, mercedarios e salesianos. Diante da significativa auséncia do Estado,
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0s missionarios exerciam tanto o poder “espiritual” quanto “civil” sobre os indigenas. A
estratégia catequética consistia em promover a educacao das criancas longe do ambiente nativo
e a policia incessante da conduta civil dos indios. Em outras palavras, civilizar antes de
converter. Para inculcar a fé, “dar ao gentio lei e rei” (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 165).

Embora as praticas de “catequese” ¢ “civilizagdo” estivessem associadas desde o inicio
do processo colonial como diferentes “modelos” de colonizag@o, houve uma mudanca de énfase
da “catequese” para a “civilizagdo” a partir da presenga mais concreta do Estado a partir do
século XVIII, quando as nogdes de “civilizar” e “civilizagdo” passam a integrar os documentos
oficiais (SANTOS, 2014). Se a “questao indigena” esteve associada a necessidade de “mao de
obra” e “garantia de fronteiras”, o estabelecimento das fronteiras internas e a ocupacéo de
territrios passa a cumprir um papel preponderante na politica indigenista do século XVIII,
orientada por interesses sociopoliticos e econdmicos da Coroa portuguesa (CARNEIRO DA
CUNHA, 2009).

A instituicdo do “Diretério Pombalino” em meados do século XVIII demonstra uma
tentativa de mudanca na direcdo da politica indigenista, que passa a se preocupar com a
“civilizag¢do dos indios”, valendo-se do sistema de aldeamentos, da educacao e da disciplina de
trabalho (SANTOS, 2014). Ainda que a catequese ndo tenha perdido sua importancia
estratégica no governo dos indios, o trabalho compulsério passa a ocupar o lugar central das
acOes indigenistas, associado a educacgdo escolar das criancas. A equacdo se inverte: em vez de
civilizar para catequizar, “catequizar para civilizar” (SANTOS, 2014). O monopdlio da
administracdo dos aldeamentos concentrava-se nos missionarios jesuitas desde o Regimento
das MissGes de 1686, concedendo-lhes a tutela dos indigenas capturados e a tarefa de regular o
trabalho e integra-los a sociedade colonial. Os arranjos juridicos e legais do Diretério, no
entanto, visavam retirar da igreja o poder temporal e 0 monopélio sobre a méo de obra indigena.
Além disso, a instituicdo do diretério pombalino foi movida pela necessidade de consolidar o
territério em disputa com a Espanha, interiorizando a autoridade portuguesa e promovendo
novas formas de ocupacéo e regime de relacionamento com os povos indigenas (ANDRELLO,
2010). A politica oficial do governo classificava os indigenas em trés categorias diferenciadas
por grau de “civilizagdo”, sendo os “gentios”, os “aldeados” e os “civilizados” (WRIGHT,
2005). Os indigenas, até entdo escravizados sob os pretextos de “resgate” e das “guerras justas”,
tornaram-se trabalhadores livres a servigco do Estado portugués, ndo sem contradigdes.

O diretdrio continha 95 paragrafos a respeito da administracdo dos povos indigenas,
compreendendo a cultura, a lingua, os costumes e o trabalho. Entre as disposi¢des do diretorio,

destacam-se: a transferéncia da responsabilidade para o “diretor do indio”, nomeado pelo
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governador do estado, deixando os missionarios responsaveis apenas pela cristianizacdo dos
nativos; proibi¢ao do termo “negro” para se referir ao indigena; incentivo ao matrimdnio entre
indigenas e nativos; proibicdo das linguas nativas e nheengatu, substituidas pela lingua
portuguesa; construgéo de escolas nas povoagdes, uma para meninos aprenderem a ler, escrever
e fazer contas, outra para meninas aprenderem a ler, escrever, fazer renda e costurar; direito dos
indigenas ao servigo publico, como posi¢fes de juizes ordinarios, vereadores e principais;
imputacdo de sobrenomes dos portugueses para os indigenas e estimulo ao uso de roupas;
instalacdo de divisdrias nas malocas; obrigatoriedade do trabalho nas lavouras, com plantacfes
de mandioca, feijdo, milho, arroz, algodédo, tabaco, entre outros alimentos, bem como o
pagamento de tributos ao Estado de tudo que fosse produzido ou vendido, sendo proibida a
comercializagdo da produgéo sem a permissao do diretor (ALMEIDA, 1997 apud CARDOSO,
2018). Como observa Cardoso (2018), o Diretorio Pombalino, promulgado em 1758, pode ser
visto como uma espécie de politica indigenista de protecdo social, ndo apenas por instituir o
fim da escraviddo indigena, mas pela tentativa de promover a integracdo por meio da
obrigatoriedade do trabalho nas lavouras e do pagamento de impostos a Coroa portuguesa.

Ja no século XIX, entre 1838 ¢ 1859 houve a criagao do “Corpo de trabalhadores” na
provincia do Pard, um instrumento de coerc¢do para o trabalho voltado a “indios, mesticos e
pretos ndo escravos”, com o objetivo de evitar que houvesse “vagabundos e homens ociosos”
espalhados pela provincia” (FULLER, 2011). Em 1850 foi criada a Provincia do Amazonas,
que ensejou institucionalizar um novo programa de “civilizagdo e catequese”, restituindo o
cargo de Diretor dos Indios, cuja fun¢io consistia em atrair os chamados “gentios” para as
margens dos rios, facilitando a transferéncia e engajamento nos programas de servigo publico
da Provincia (ANDRELLO, 2010). A nova politica indigenista estabelecida pelo presidente da
provincia baseava-se em grande parte no Diretdrio Pombalino, de modo que a mao de obra
indigena era cooptada tanto para a construcdo de casas e edificios publicos na nova sede
administrativa do império, a recém-criada Manaus, como para a exploracdo de recursos
naturais. A politica estabelecia o “descimento” dos “gentios” aos aldeamentos,
independentemente se fossem adultos ou criangas. Embora o trabalho fosse compulsorio, 0s
“aldeados” eram levados a Manaus na categoria de “trabalhadores”, objetivando assimila-los &
sociedade colonial. Na regido do rio Negro, essa responsabilidade foi destinada aos
capuchinhos, diretores de indios e liderangas indigenas, esvaziando paulatinamente as aldeias
dos rios Uaupés, Icana e Xié (CABALZAR; RICARDO, 2006; WRIGHT; 2005). A submisséo
ao trabalho continuou a estabelecer o modo de relacdo com os indios da regido no século XIX,

porém,
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as acbes da nova Diretoria de indios, diferentemente do que se passou no século XVIII,
serdo dirigidas ndo mais para o estabelecimento de povoacdes ao longo do curso do rio
Negro, deslocando-se em direcdo as cabeceiras de seus principais formadores, 0s rios
Uaupés e Igana. Com efeito, o cenario do rio Negro de meados daquele século parecia
jando ensejar acdes no sentido de promover descimentos dos gentios, pois a populagao
que ali residia em muitos sitios ja nao se enquadrava nessa categoria. (ANDRELLO,
2010, p.119)

No inicio do século XX, em 1910, a criacdo do Servico de Protecdo aos indios e
Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN) inaugurou a politica indigenista oficial
brasileira, mantendo a tendéncia do projeto politico de integracdo dos povos indigenas por meio
do trabalho. Vale ressaltar que, ap06s a criacdo do 6rgao, em 1916 foi promulgado o Codigo
Civil, o qual considerava os indigenas incapazes, cabendo-lhes a tutela do Estado. Ja na década
seguinte, em 1928, instituiu-se um decreto com o propoésito de regular a situacéo dos indigenas,
estabelecendo um conjunto de protecdes, como o direito ao registro civil de nascimento, além
de reforcar a tutela dos indigenas ndo integrados, definida nos termos do Cadigo Civil de 1916
(CARDOSO, 2018). O projeto politico integracionista caracterizava-se pela tentativa de
incorporar as populacfes indigenas de forma progressiva e regulada, instituindo medidas
especiais de protecao pelo Estado, cujo poder tutelar concentrava-se na SPILTN (MACHADO,
2012). Antes do orgdo ser dividido em 1918, passando a ocupar-se especificamente dos
assuntos relativos aos povos indigenas, a politica indigenista estatal ndo fazia distingcdo entre
indigenas e trabalhadores rurais, reunidos na mesma estrutura institucional (2012, p.49).
Embora um 6rgdo indigenista, o SPI concebia o indigena como uma condicao transitoria em
vias de transformacao, fosse em trabalhador rural ou proletario urbano. As principais estratégias
de integracdo das populac@es indigenas, por sua vez, associavam-se a politica de extensdo

agricola e escolarizagdo (2012, p.49-50).

Assim, enquanto o estado portugués colonizador e a igreja visaram a assimilagéo
compulséria do elemento racial indigena com vistas a sua dissolu¢do na massa da
populagdo brasileira, o SPILTN empreendeu um projeto politico com vistas a
integragdo dos silvicolas a sociedade nacional, buscando transforma-los em
trabalhadores rurais e/ou operéarios, por meio do emprego de técnicas de atragdo e
pacificagdo, as quais consolidaram o indigenismo integracionista. Posteriormente,

objetivando a integracdo gradual dessa categoria deslocada, estimulou a sedentarizacéo
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e a nacionalizacdo dos indios, dando os primeiros sinais do projeto assumido hoje de
elevar o indio a categoria de cidaddo brasileiro. (MACHADO, 2012, p. 57)

Embora a politica indigenista abandone seu carater tutelar e assistencialista a partir da
constituicdo de 1988, desconcentrando-se e descentralizando-se da FUNAI para se tornar uma
responsabilidade intersetorial e interministerial compartilhada entre Unido, Estados e
Municipios (MACHADO, 2012), o viés integracionista parece apenas deixar de ser explicito
para operar de maneira implicita. Como argumentou Pierre Clastres (2004), “o etnocidio ¢
praticado para o bem do selvagem”, conduzindo-o “da selvageria a civilizagdo”. O discurso
leigo, por sua vez, ndo diz outra coisa que a doutrina oficial da politica indigenista praticada
pelo governo brasileiro, evidenciando os rancos do imaginario colonial que atravessam
geracoes:

"Nossos indios, proclamam os responsaveis, sdo seres humanos como 0s outros. Mas a
vida selvagem que levam nas florestas os condena & miséria e a infelicidade. E nosso
dever ajuda-los a libertar-se da serviddo. Eles tém o direito de se elevar a dignidade de
cidadaos brasileiros, a fim de participar plenamente do desenvolvimento da sociedade
nacional e de usufruir de seus beneficios" (CLASTRES, 2004, p. 57).

Souza Lima (2017) destaca como a dimenséo fundiaria da intervencdo do Estado sobre
0s povos indigenas demonstra continuidades com uma longa historia colonial, revelando-se de
diferentes formas no Brasil contemporaneo. Como observa Souza Lima (2017), os legados
institucionais e simbdlicos da monarquia, da escraviddo e da fusdo entre a Igreja e o Estado
permanecem presentes no periodo republicano, reverberando nas acdes e praticas de governo
voltadas aos povos indigenas. Esse aspecto, longe de ser furtivo, esta enraizado na politica
indigenista, conservando uma historica relacdo de dependéncia entre os povos indigenas e 0s
mediadores governamentais e ndo governamentais das politicas, mantendo o caréater tutelar
apesar dos novos arranjos juridicos da constituicdo de 88 (SOUZA LIMA, 2015; POZZOBON,
1999). De acordo com Souza Lima (2015), o exercicio do poder tutelar integra tanto elementos
das sociedades de soberania quanto das disciplinares, caracterizando-se como um poder
estatizado através de agéncias que se estendem por toda a malha administrativa do pais.
Pensando com Lazzarato (2011), podemos dizer que houve a passagem de uma gestdo
hegemonica e dialética visando a normalizacdo da heterogeneidade de povos indigenas para
uma “gestdo das diferengas”, esbocando uma nova forma de governamentalidade da politica
indigenista. Essa forma de governo das condutas opera a partir da implementacdo de
dispositivos “hipermodernos” e ‘“neoarcaicos”, isto ¢é, tecnologias eletronicas e digitais

associadas a técnicas de sujeicdo e controle burocratico-administrativo do Estado. Essa
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conexdo, como veremos adiante, aparece de forma evidente na experiéncia dos grupos
Yuhupdeh com os beneficios sociais e empregos, uma vez que 0s conectam com uma ampla
rede de agentes econémicos, como as agéncias bancérias e financeiras, ao mesmo tempo que
atualizam formas preexistentes de relacfes de divida e dependéncia na regido do Alto Rio
Negro. Antes de seguirmos com essas questdes, falemos brevemente da politica indigenista e
da politica indigena no Alto Rio Negro, de modo a contextualizar historicamente a experiéncia
dos Yuhupdeh com os empregos e beneficios sociais.

2.2 - Politica indigenista e politica indigena no Alto Rio Negro

O Alto Rio Negro oferece uma multiplicidade de exemplos da atuacdo missionaria junto
a povos indigenas no territorio brasileiro durante o processo colonial. Como meu interesse é
explorar a experiéncia particular dos grupos Yuhupdeh, é inevitavel ressaltar o papel dos
missionarios salesianos na regido. Chegando no inicio do século XX, os missionarios salesianos
deram inicio a um periodo de significativas transformac6es na regido, como a construcdo de
escolas em regime de internato, igrejas e postos de salde, contando com sistematico apoio
financeiro e logistico do Estado Brasileiro. A implantacdo das Missdes Salesianas inicia uma
nova fase na histéria regional, desempenhando por vérias décadas o papel de autoridade local,
assumindo o papel do proprio Estado Nacional na fronteira com a Colémbia. O projeto de
“catequese e civilizagdo dos indios” se beneficiou com generosas verbas oficiais, garantindo o
monopolio das relagdes com grupos indigenas da regido (ANDRELLO, 2004; 2010). Com isso,
a maior parte dos grupos indigenas da regido se aliou ao projeto salesiano, na tentativa de se
livrar do jugo dos “patrdes”, os quais promoviam o endividamento sistematico de indigenas nas
cadeias de aviamento que exploravam materiais extrativos.

A década de 1970 apresenta uma inflexdo no discurso missionario, que estabelece
diferentes modos de governanga dos indigenas, conduzidos pelas nogdes de “promog¢ao humana
e social” e valorizacao cultural. O modelo de catequese e civilizagdo utilizado entre os indios
do rio, os “povoados-missao”, foi estendido aos povos Naduhup pelos missionarios salesianos,
iniciando um movimento de concentracdo demografica e sedentarizacdo desses grupos
(ATHIAS, 1995). Movidos por um discurso mais incisivo sobre “desenvolvimento
comunitario” e “promog¢do humana e social”, os salesianos iniciaram a paulatina concentragdo

demografica e a escolarizagdo dos indigenas, além de disseminar o consumo de mercadorias e
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a circulacdo de dinheiro nas comunidades, incentivando projetos de diversificacdo agricola e
formag&o de cooperativas.

Os anos 70 marcaram ndo apenas uma mudanga nos conceitos e praticas dos
missionarios salesianos, mas também um conjunto de significativas transformacbes em Séo
Gabriel da Cachoeira, principalmente depois que o Governo Federal anunciou o Plano de
Integracdo Nacional em 1970, projetando a realizacdo de obras de infraestrutura e colonizagao
na Amazonia. As missdes salesianas, que desde sua chegada a regido contaram com elevadas
subvencdes do Governo Federal na operacionalizacdo do projeto de catequese dos povos
indigenas, fecharam os internatos na década de 80 (ANDRELLO, 2004). O fechamento dos
internatos comeca a ser cogitado em meados da década de 70, com diminuicéo progressiva do
namero de alunos até a aboli¢do do sistema em 1988, periodo em que a oferta de educacéo era
ampliada a0 mesmo tempo que 0s meios de acesso e manutencdo dos alunos eram limitados
(ANDRELLO, 2004, p. 122-123). Natransicao entre as décadas de 80 e 90, a presenca salesiana
foi se enfraquecendo e associag¢fes indigenas comegaram a se organizar, contexto no qual a
valorizacdo da cultura e a demarcacdo do territorio passou a integrar as pautas do movimento
indigena da regido (LOLLI, 2010). O mesmo periodo é marcado pela penetracdo de brancos
nos territorios indigenas, representando os interesses da seguranca nacional e das empresas
mineradoras, no contexto de ocupacdo econdmica e militar da fronteira acompanhada pela
assimilagdo e redugdo das areas indigenas (WRIGHT, 2005). O discurso de “civilizagdo”, tao
pujante ao longo da colonizacdo da regido, ganhava contornos desenvolvimentistas com o
“Projeto Calha Norte”, que vislumbrava promover o “povoamento da fronteira” através das
“colonias agricolas indigenas” e criagdo de pelotdes do exército (ANDRELLO, 2004).

A partir de 1970 o movimento indigena do Alto Rio Negro passa a se engajar em torno
da discussdo por direitos civis e politicos, assim como a representacdo na politica partidaria,
expressando-se localmente como o “desejo de ocupar o Estado”, “ter vereadores, prefeito e
vice-prefeito indigenas”, articulando-se no interior de um Estado visto como “inimigo”, “algoz”
e predominantemente “ocupado por brancos” (IUBEL, 2018, p.364). Segundo Iubel (2018,
p.363), a organizagdo do movimento indigena em associagdes resultou na instauragao de “novas
estruturas de organizacao politica, prerrogativas, habilidades e capacidades fortemente voltadas
a relacdes exteriores, que promoveram novas distingdes internas”. As novas formas de
organizacdo politica e suas exigéncias legais resultaram no surgimento de representantes
escolarizados e com dominio da lingua portuguesa para lidar com a burocracia (IUBEL, 2018).
A Federacdo das OrganizacOes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), uma das maiores e mais

antigas associagdes indigenas no Brasil, surge na década de 80 evidenciando a importancia das
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novas formas de organizacdo politica em torno da luta por direitos (SOARES, 2012; IUBEL,
2018). E importante ressaltar que as transformagdes na regio do alto rio Negro, especialmente
o fortalecimento do movimento indigena representado pela FOIRN, acompanham um conjunto
de mudancas na ordem juridica da politica indigenista em escala nacional, que passou do carater
integracionista e tutelar, baseado no assistencialismo, para o discurso de promogéo da cidadania
indigena, respaldado na constitui¢do de 1988 (MACHADO, 2012).

Levando em consideragdo os grupos Yuhupdeh, se houve aumento da participacéo
politica a partir de projetos de saude e educacdo nas comunidades, expressdo de uma
“democracia participativa”, as praticas de clientelismo e patronagem foram igualmente
fortalecidas pela “democracia representativa formal”, para usar a terminologia adotada por
Ottmann (2006). Ottman (2006, p. 158) utiliza o termo “cidadania mediada” para definir 0
contexto politico no qual os direitos de cidadania sdo constantemente negociados entre a
populacdo pobre e as redes de assisténcia social publicas e privadas. Durante minha experiéncia
entre os Yuhupdeh em S&o Gabriel da Cachoeira, era comum ouvir que o atual prefeito da
cidade se elegeu com o apoio massivo de comunidades Yuhupdeh e Hupd’dh. Com efeito, a
relacdo com o prefeito era projetada em termos de “ajuda” e “retribui¢do”, envolvendo rabetas,
canoas, rogadeiras, gasolina, cestas basicas, entre outras coisas, em troca dos votos na eleicédo
municipal, praticas tradicionalmente conhecidas como “clientelistas”.

Na ultima década cresceu consideravelmente entre os grupos Yuhupdeh o nimero de
professores, agentes de salde, além de muitos aposentados, pensionistas e beneficiarios dos
programas sociais de transferéncia de renda do Governo Federal. Os beneficios sociais, tanto
assistenciais como previdenciarios, sdo comuns entre os Yuhupdeh de todas as comunidades
gue mantive contato na cidade. Na comunidade de S&o Martinho, por exemplo, apenas duas de
dez familias ndo possuem renda em dinheiro. J& em S& Domingos, sdo trés familias de treze
gue ndo possuem renda. Os principais beneficios acessados pelos Yuhupdeh sdo o salario-
maternidade, a aposentadoria por idade, a pensdo por morte, o Beneficio de Prestacdo
Continuada, o auxilio-doenca e o Programa Bolsa Familia. Além dos beneficios sociais, ha
professores, merendeiros e agentes de saude, 0s quais trabalham por contrato e recebem salarios
mensais, renovando seus contratos esporadicamente por meio de um processo seletivo na
SEMED, no caso dos professores e merendeiros, e via SESAI, para os agentes de salde. Por
conseguinte, intensificou-se a circulagdo de dinheiro nas comunidades, e os moradores
comecaram a adquirir bens de maior valor agregado, como canoas, rabetas, aparelhos de som,
geradores e demais objetos manufaturados, os quais passaram a fazer parte da vida comunitaria

e individual dos Yuhupdeh. Embora a circulacdo de dinheiro tenha aumentado nas
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comunidades, ela ainda é pouco expressiva se comparada aos grupos Tukano, como pude
constatar a partir dos proprios yuhup em nossas conversas.

E como cidad&os indigenas que os Yuhupdeh passam a acessar os beneficios sociais
previdenciarios e assistenciais, atravessando o contexto de transformacdes no carater da politica
social em direcdo a financeirizacdo. Esse ponto é importante de se ressaltar devido a
significativa mudanca na politica social que vai afetar diretamente popula¢des indigenas, que
acessam cada vez mais empregos, servicos de salde, beneficios sociais, bem como ingressam
no ensino superior. No caso dos Yuhupdeh, como pretendo mostrar, os indigenas séo inseridos
nos circuitos de trabalho e consumo e sdo capturados pelos dispositivos eletronicos e
mecanismos de endividamento das agéncias bancarias e institui¢des financeiras. Pensando com
Lazzarato (2017), o contexto da politica social brasileira demonstra como a governamentalidade
articula para o mercado a relacdo entre o econémico, o politico e o social. Essa mudanca de
governamentalidade caracteriza-se pela gestdo social realizada por agentes financeiros, os quais
encontram nos servicos tradicionalmente providos pelo Estado, como salde, educacdo e
previdéncia social, novos espacgos de valorizagdo para se expandir (LAVINAS; GENTIL,
2018).

A relacdo entre formas de governo e politicas de distribuicdo de renda para povos
indigenas é tematizada por Bonilla e Capiberibe (2015, p. 4-5), as quais chamam a atencdo para
as acdes do Estado que, tratando a pobreza como um problema e um conceito universal, acabam
neutralizando a diferenga e a diversidade, transformando-as em “desigualdade social”. A
inclusdo de indigenas nos programas sociais de combate a pobreza, além de operar a
transformacdo da diferenca em desigualdade, transforma os indigenas em potenciais
consumidores. Como observa Lazzarato (2011, p.79), “a diversidade étnica pode ser
considerada uma das matrizes das novas formas de governo das condutas e de novas formas de
acumulagdo capitalista”. Esse parece o caso do movimento em dire¢ao a cidadania indigena por
meio da inclusdo nas politicas de distribuicdo de renda e previdéncia social, cujo carater
universalista implica a “neutralizagdo da singularidade da diferenca” a partir da “gestdao
diferencial das minorias” (2011, p.79). Antes de explorar alguns aspectos da experiéncia
particular dos Yuhupdeh, uma breve contextualizacdo dos beneficios sociais é necessaria,
especialmente o Programa Bolsa Familia e os beneficios da Previdéncia Social entre os povos

indigenas no Brasil.
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2.3 - Povos indigenas e beneficios assistenciais e previdenciarios no Brasil

Durante séculos a politica indigenista buscou alcancar a integracéo dos povos indigenas
a sociedade nacional por meio do trabalho, utilizando diferentes abordagens. As politicas
sociais baseadas em modelos nédo contributivos, por sua vez, expressam mudancas significativas
na relacdo entre Estado e povos indigenas em termos de direitos e cidadania. A consolidacdo
da seguridade social possibilitou a ampliacdo do acesso as politicas sociais pelos coletivos
indigenas. Com a promulgacdo da Lei Organica da Seguridade Social n® 8.212 de 1991,
estabeleceu-se 0 amparo especifico a povos indigenas nos &mbitos da saude e da previdéncia
social. Antes da previdéncia social ser instituida como um “direito universal” na constitui¢ao
de 1988, formando a rede de “protecdo social” junto as politicas de saude e assisténcia social,
0s povos indigenas s6 foram incorporados a legislacdo brasileira em 1973, a partir do Estatuto
do indio, classificados como “trabalhadores rurais”. O Estatuto do Indio foi publicado depois
do fechamento do SPI e da criacdo da FUNAI, e tinha o objetivo ambiguo de preservagdo da
cultura indigena junto a integracdo dessas populacdes a sociedade nacional (MACHADO,
2012). Embora o carater integracionista do Estatuto fosse evidente, foi somente a partir dele
que os direitos previdenciarios foram expressos em lei e concedidos as populagdes indigenas.
A cobertura previdenciaria aumentou significativamente por meio da criacdo da categoria dos
Segurados Especiais, agrupando as categorias dos produtores rurais, parceiros, meeiros,
arrendatarios rurais, pescadores artesanais e povos indigenas, assim como retirando a
necessidade de contribuicdo. A legislacdo previdenciaria passa a definir o Segurado Especial
como o trabalhador rural que produz fora do regime assalariado e sob o regime da economia
familiar (MACHADO, 2012, p.104-105)

Com o objetivo de ampliar o acesso e melhorar o controle das politicas previdenciarias
para 0s povos indigenas, a FUNAI assinou um Acordo de Cooperacdo Técnica (ACT) em 2009
com o extinto Ministério da Previdéncia Social. Com o acordo, a FUNAI passou a realizar o
cadastro no sistema do INSS, intermediando o acesso dos indigenas aos beneficios
previdenciarios e controlando as informagdes comprobatérias (MACHADO, 2012). Os

beneficios previdenciarios? sio os principais acessados pelos grupos Yuhupdeh e Hupd’ih.

21 Meu trabalho de campo em S&o Gabriel da Cachoeira estendeu-se de dezembro de 2018 a abril de
2019, atravessando o periodo de vigéncia da MP 871/2019, que entrou em vigor no dia 18/01/2019, estabelecendo
uma série de mudancas nas regras de concessao dos beneficios para Segurados Especiais, definindo as bases da
reforma da previdéncia. Embora as alteracGes previstas na Medida Provisdria ndo tivessem afetado a concessao de
beneficios previdenciarios no periodo, a cristalizacdo das medidas a partir da reforma previdenciaria pode vir a
gerar complicagcBes para os povos indigenas”, especialmente os grupos Yuhupdeh e Hupd’dh. As principais



67

Aposentadoria por idade ou invalidez, Salario-Maternidade e Auxilio-Doenga estdo entre 0s
beneficios mais procurados no INSS pelos indigenas, obedecendo aos critérios vigentes para o
Produtor Rural. A FUNALI é responsavel pela comprovacédo das informagGes levadas ao INSS
relacionadas a condi¢ao indigena, ao exercicio de atividade rural em regime de “economia
familiar” e a comprovacao de residéncia. Desse modo, os indigenas procuram a FUNAI para
conseguir a “atividade rural” e “vida e residéncia”, forma como os Yuhupdeh chamam os
respectivos documentos. Como vimos antes, a expansao da cobertura dos beneficios sociais e
aumento dos empregos entre os grupos Yuhupdeh ¢ Hupd’4h sdo fatores centrais para explicar
a intensificaco das viagens a cidade, principalmente ap6s a abertura de uma agéncia do INSS?2
em S&o Gabriel da Cachoeira em 2014 (MARQUES, 2015; MOREIRA SERRA, 2017).

A Certidao de exercicio de atividade rural € um documento cujo objetivo é atestar que
os indigenas cultivam rocas e exercem atividades produtivas em “regime de economia
familiar”, adequando-se a condi¢do de segurado especial do INSS como “trabalhador rural”. O
documento é requerido para os beneficios previdenciarios, como aposentadoria, salario-
maternidade e pensdo por morte, carregando os dados pessoais do segurado, como 0 nimero
dos documentos, nome, filiacdo, estado civil, etnia e endereco, além de informacdes

relacionadas a atividade e ao local onde foram exercidas, declarando a atividade rural em

modificagdes estdo relacionadas a idade minima para aposentadoria, a caréncia dos beneficios, ao prazo de
requerimento e a comprovacao da condicdo de Segurado Especial. O Sal&rio-Maternidade, para citar um dos
principais beneficios acessados pelos indigenas, passa a ter 180 dias como prazo de requerimento, ndo mais 5 anos
apos o parto, entrando em decadéncia apds esse periodo. Além disso, o Segurado Especial passa a ser obrigado a
ter no minimo 10 meses de caréncia para poder solicitar o beneficio. Como argumenta a APIB (Articula¢do dos
Povos Indigenas do Brasil), a reforma podera afetar a vida de milhdes de brasileiros, em especial os povos
indigenas, devido as medidas que ndo levam em consideragdo a multiplicidade de contextos socioculturais e
histdricos. Entre as medidas, as principais sdo a equiparacdo da idade minima entre homens e mulheres, de 55
para 60 anos; contribui¢do previdenciaria no valor de R$ 600,00 por ano, com um tempo minimo de 20 anos de
contribuicdo como condi¢do para o indigena obter um salario minimo. Em caso de ndo cumprimento das
exigéncias, as pessoas podem ser deslocadas para o Beneficio de Prestacdo Continuada (BPC), ancorado no valor
de R$ 400,00 até os 70 anos de idade, passando a um salario minimo.

22 No dia 08/02/2019 aconteceu uma reunio entre servidores da FUNAI e técnicos do INSS para falar a
respeito do PREVBarco*, que chegaria a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira apds passar pelos municipios de
Novo Airdo, Barcelos e Santa Isabel, seguindo com uma equipe volante para atender pessoas do Uaupés, Tiquié e
Icana. O objetivo do PREVbarco era viabilizar a concessdo de beneficios previdenciérios para as populacdes
indigenas do Alto Rio Negro, estimando a concessao de quase 10 mil beneficios, com cerca de 40 atendimentos
por dia. Os técnicos do INSS falaram da organizacéo e das expectativas sobre o trabalho, que contaria com uma
equipe de médicos e técnicos para realizar o cadastro e atendimento das pessoas, contando com a colaboragéo de
servidores da CR-FUNAI. O barco conta com rede de internet, de modo que o registro de informacdes seria
realizado offline pelos técnicos e depois transferido a rede para ser efetivado. Embora a previsdo fosse de
concessdo integral dos beneficios previdenciarios pelo PREVbarco, a falta de documentacédo basica configurava o
principal empecilho a ser enfrentado. No entanto, a reunido discutiu ndo apenas a concessdo, mas a fase posterior
a concessao dos beneficios, visto os problemas de endividamento dos indigenas tanto com 0s comerciantes como
nas agéncias bancarias e financeiras em Sao Gabriel da Cachoeira.
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“regime de economia familiar” dentro do periodo em que o segurado trabalhou para
subsisténcia. Em seguida, descrevem-se os ‘“produtos cultivados ou capturados pelo
trabalhador”, apresentando um conjunto de itens cultivados na roga. O documento ¢é elaborado
por um técnico da FUNAI, o qual preenche o papel com seus documentos e informacgdes
pessoais, informando sua funcdo na instituicao.

A definigdo do indigena como segurado especial passou por algumas transformacgdes ao
longo dos anos. Na Instrugdo Normativa do INSS N° 20/2007, apenas o indigena aldeado era
reconhecido como segurado especial pela Previdéncia, excluindo os residentes em contexto
urbano, situacdo que se modificou com a Instrucdo Normativa N° 45/2010, que definiu novos
critérios para a definicdo de Segurado Especial. O indigena acessa a previdéncia social como
segurado especial desde que exerca atividades como artesanato e a agricultura em regime de
economia familiar, independentemente de estar em contexto urbano ou rural. Caso esteja
residindo na cidade e exerca atividades de outra natureza, torna-se segurado obrigatorio da
Previdéncia, deixando a condicdo de segurado especial e passando a categoria de contribuinte
individual (CARDOSO, 2018). Uma servidora da FUNAI declarou que a produgdo em regime
de subsisténcia garante a condicdo de segurado especial ao indigena no contexto urbano, mas
gue o procedimento costuma ser mais cuidadoso nesses casos, uma vez que ha mais risco de
falseamento das informacdes, havendo casos de pessoas que trabalham na cidade e tentam obter
a certiddo de atividade rural para conseguir beneficios como segurado especial. No periodo
em campo, ao comparar algumas certiddes de atividade rural, pude notar que os documentos de
Instrucdo Normativa n.45, embora tivessem abolido o critério, ainda continham a categoria
“Situagdo do indio”, de acordo com o art. 4° da lei 6001/73, que diferencia o indigena aldeado,
0 ndo-aldeado e 0 em vias de integracdo. Por outro lado, os documentos com Instrugéo
Normativa n. 77/2015 ndo continham a categoria “situacdo do indio”, apenas a etnia € 0 nome
étnico.

Por vezes houve confusdes envolvendo a condi¢do de segurado especial, principalmente
entre mulheres que trabalhavam como professoras e tentavam conseguir o salario-maternidade
a partir da Certiddo de atividade rural. Uma professora Hupd’dh de Taracua Igarapé ndo
conseguiu solicitar o beneficio apds o INSS verificar no Cadastro Nacional de Informaces
Sociais (CNIS) que ela trabalhava como professora. Além disso, hd o mesmo conflito quando
o indigena tem algum documento o declarando “estudante”, dificultando ou até mesmo
impedindo o acesso aos beneficios. N&do por acaso, presenciei funcionarios e servidores de
instituicdes orientando os indigenas que ndo trabalham como professores a declararem que séo

“agricultores” nos documentos, para ndo haver divergéncias de informagdes no sistema na hora
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de solicitar o beneficio no INSS. As mulheres indigenas que trabalhavam como professoras ndo
conseguiam acessar o “saldrio-maternidade” como agricultoras, embora exercessem as duas
fungdes nas comunidades, como costumavam alegar.

O que parece estar em questdo para o Estado é a objetificacdo das atividades que possam
ser enquadradas como trabalho produtivo em cada regime previdenciario, excluindo os sentidos
relacionais das atividades na producdo da vida social indigena. Com efeito, as politicas
previdenciarias e assistenciais sao baseadas em conceitos que desconsideram as especificidades
dos povos indigenas, incitando uma série de equivocos nos processos de cadastramento que
podem gerar cobrancas e expectativas mutuas entre Estado e coletivos indigenas (NOVO,
2018). Se por um lado trata-se apenas de um equivoco por parte das professoras, por outro
evidencia como as praticas de documentacao produzem o indigena por meio do “trabalho”, uma
vez que a condicdo de indigena sé é reconhecida para o regime previdenciario especial a partir
das atividades de agricultura e artesanato com matéria-prima vegetal, enquanto professores
seguem outro regime previdenciario.

De acordo com Lavinas (2015), a partir da década de 2000 os programas de
transferéncia de renda, como mecanismo de combate a pobreza, assim como os beneficios
previdenciarios, expandem amplamente sua cobertura, dando inicio ao processo de
financeirizacdo da politica social brasileira e consolidando paulatinamente o modelo de
consumo de massa do “social-desenvolvimentismo”. O desenvolvimento de politicas de
transferéncia de renda condicionada destaca-se na América Latina, estendendo-se em
experiéncias por paises como Brasil, México, Chile e Argentina. A adocdo de politicas
macroecondmicas neoliberais na América Latina resultou no aumento da pobreza e situacdo de
vulnerabilidade social, levando a necessidade da criagdo de politicas publicas universais,
especialmente nas areas da saude e da educacdo (MARQUES, 2013). Mas nao foi apenas na
América Latina que surgiram formas de politicas de distribuicdo, ressaltando-se como uma
tendéncia em escala mundial. A novidade dessas politicas esta na desvinculacéo das esferas do
trabalho e da producdo, constituindo-se a partir de modelos de protecdo social néo-
contributivos, como é o caso do PBF e outros programas sociais no Brasil e na América Latina.
Esse modelo € baseado na transferéncia de renda diretamente para pessoas em situacdo de
“pobreza”, com o objetivo de complementar a renda das familias e possibilitar que as pessoas
tenham autonomia para gastar o dinheiro de acordo com as proprias necessidades. No entanto,
assisténcia social e transferéncia de renda nem sempre atuaram de forma coordenada no Brasil.

Como destaca Renata Bichir (2016), a grande maioria dos programas de transferéncia

de renda no contexto brasileiro surgiu fora da institucionalidade da assisténcia social, sendo
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paulatinamente articulados na organizacdo das politicas de assisténcia, compartilhando de
instrumentos politicos criados de modo especifico e setorial, como sistemas de monitoramento
e gestdo da informacdo, além de tecnologias sociais complexas com poder de articulagdo, como
o Cadastro Unico. A constituicido de 88 foi um marco fundamental na consolidacdo da
seguridade social por garantir direitos minimos sem a necessidade de vinculos de trabalho e
contribuicdo, um entrave a universalizacdo do acesso as politicas de salde, educacdo e
previdéncia social (SPOSATI, 2009).

Houve uma verdadeira transformacdo quanto ao status das politicas sociais
relativamente e suas condicBes pretéritas de funcionamento. Em primeiro lugar, as
novas regras constitucionais romperam com a necessidade do vinculo empregaticio-
contributivo na estruturacdo e concessdo de beneficios previdencidrios aos
trabalhadores oriundos do mundo rural. Em segundo lugar, transformaram o conjunto
de ac0es assistencialistas do passado em um embrido para a construgdo de uma politica
de assisténcia social amplamente inclusiva. Em terceiro, estabeleceram o marco
institucional inicial para a construcdo de uma estratégia de universaliza¢do no que se
refere as politicas de salde e & educagdo basica.(SPOSATI, 2009, p.19-20)

Esse contexto institucional possibilitou a criacdo do Programa Bolsa Familia em 20 de
outubro de 2003, primeiramente como Medida Proviséria, e depois transformando-se na lei
10.386/2004 (MDS, 2016). O modelo de transferéncia de renda condicionada surgiu na década
de 1990, popularizando-se na América Latina, onde foi implementado em muitos paises. A
gestdo do programa ficou a encargo da Secretaria Nacional de Renda e Cidadania (SENARC),
do Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS). Como se sabe, o
Programa Bolsa Familia surgiu como resultado da articulagdo de diferentes programas de
distribuicdo de renda, passando a funcionar como uma politica Unica, com condicionalidades
nas areas da saude e da educacdo. Discuss@es a respeito da inclusdo de populacdes indigenas
nas politicas de transferéncia de renda comecaram ainda em 2003 (MACHADO, 2012).

Inicialmente, o Bolsa Familia ndo foi elaborado para atender as populacgdes indigenas,
mas familias em situagdo de vulnerabilidade social, enquadradas como “pobres” e
“extremamente pobres”, de modo a fornecer uma quantia em dinheiro mensalmente a partir do
cumprimento de determinadas condigdes (MACHADO, 2012, p.115) Como resultado de
sucessivas pressdes do movimento indigena, a inclusdo de povos indigenas e populacGes

tradicionais no Cadastro Unico e no PBF comegou a ser discutida mais profundamente em 2004,
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reunindo liderancas indigenas e agentes estatais em torno da questdo do acesso ao programa,

assim como sua operacionalizacdo de acordo com as especificidades socioculturais.

Em fevereiro 2004, no primeiro Governo Lula, e cedendo as intensas pressdes do
movimento indigena, a Secretaria Geral da Presidéncia da Republica instalou Mesa de
Dialogo com representantes indigenas de todas as regides do pais e realizou a Il
Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, em Olinda/PE, aprovando
proposicBes no campo da seguranca alimentar dos povos indigenas. Em abril do mesmo
ano, a recém-criada Senarc/MDS participou de Mesa de Didlogo com liderangas
indigenas para discutir aspectos relacionados ao cadastramento e acesso de familias
indigenas ao Cadastro Unico e ao PBF. A época, a Senarc defendia a expanséo do PBF
as familias indigenas sem alteraces no desenho do Programa, além de também propor
que a inscrigdo das familias indigenas no CadUnico fosse realizada via pacto com os
governos estaduais e municipais. (MACHADO, 2012, p.114)

Com o passar dos anos, a presenca dos povos indigenas nas politicas de transferéncia
de renda s6 aumentou. Em 2005, a Senarc/MDS contabilizou a existéncia de 28.914 familias
indigenas no CadUnico, com 19.091 beneficiarios do Bolsa Familia. Em 2008, o nimero de
familias indigenas beneficiarias do Programa chega a 53.513(CARVALHO, 2010 apud MDS,
2016). Os dados de 2011 indicam a inscri¢do de 112.062 mil familias indigenas no CadUnico
e 83.411 mil no PBF, indicando um aumento significativo de beneficiarios desde sua criagéo.
Em 2014, dados do MDS apontaram a existéncia de 100.614 familias indigenas beneficiarias
do Programa Bolsa Familia, distribuidas pelas cinco grandes regies do pais (MDS, 2016).
Dados do Ministério de Desenvolvimento Social de 2018 apontam 157.141 familias indigenas
inscritas no Cadastro Unico, sendo 116.216 familias beneficiarias do PBF (RODRIGUES;
TELES, 2018). Como podemos perceber, a presenca de povos indigenas em programas sociais
do governo federal tem aumentado significativamente. Mas 0 que esse aumento pode
representar?

Alguns efeitos da politica de transferéncia de renda entre populac¢des indigenas podem
ser pensados a partir do interessante trabalho de Ferguson (2015). Em “Give a man a fish:
reflections on the new politics of distribution”, o autor discute as novas “racionalidades” e
“formas de pensar” a “pobreza” e os programas de assisténcia social, partindo das politicas de
distribuicdo no contexto sul africano. Na tentativa de deslocar sua analise das narrativas
hegemodnicas que enfatizam a “mercantilizacdo” e o “neoliberalismo” nas politicas de
transferéncia de renda, Ferguson propde pensar os limites e possibilidades das politicas de

distribuigdo e novos tipos de “estado de bem estar” desenvolvidos mundialmente com o
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objetivo de combater a pobreza. Ressaltando o protagonismo dos paises da América Latina na
elaboracgdo da forma moderna das politicas de transferéncia de renda, Ferguson destaca o Bolsa
Familia como um exemplo paradigmético, o qual serviu como uma espécie de modelo e
inspiracdo global ao conciliar o combate a pobreza com 0s mecanismos keynesianos de

estimulo a economia por meio do consumo.

This is what I term a “politics of distribution,” and it involves new ways of thinking
about a range of things that includes labor, unemployment, the family, and the meaning
of “social” payments. We will not get far, I suggest, by either simply condemning these
new ways of thinking or simply celebrating them. Instead, | wish to think both about
them and with them, hoping thereby to gain a better understanding of both the political
possibilities and the dangers of the present moment. (FERGUSON, 2015, p.10)

No Alto Rio Negro, com grande quantidade de familias indigenas beneficiarias, a
diversidade sociocultural e linguistica coloca alguns desafios para a operacionalizacdo das
politicas, principalmente no caso das familias Hupd’dh e Yuhupdeh que se deslocam a cidade
em busca dos beneficios. Os beneficios sociais entre os Hupd’ah e Yuhupdeh e a consequente
intensificacdo desses agrupamentos em Sdo Gabriel da Cachoeira tém gerado pequenos
murmdrios e polémicas na cidade, especialmente pela movimentacdo nas ruas, comeércio,
bancos e institui¢des publicas, além das aglomeracgdes na regido portuaria. O imaginario comum
sobre politicas de transferéncia de renda e combate a pobreza é permeado por preconceitos
sobre as politicas e beneficiarios dos programas, sugerindo que 0s programas incentivam a
ociosidade e desestimulam a procura por trabalho, quando, de forma totalmente oposta,
pesquisas apontam que beneficiarios dos programas tém maior participacdo no mercado de
trabalho (BICHIR, 2010). Quando se trata de pessoas indigenas, historicamente estigmatizadas
como indolentes e inconstantes, 0s esteredtipos e preconceitos se misturam no imaginario
comum de pobreza e selvageria que constitui a representacdo dos povos indigenas no Brasil. O
argumento falacioso de desestimulo ao trabalho torna-se ainda mais forte entre 0s grupos
historicamente retratados como muito indolentes, diante do contexto de séculos de politicas
voltadas a integracdo por meio do trabalho.

A situacédo dos Yuhupdeh torna-se interessante para pensar essas imagens de selvageria
e civilizacdo associadas & questdo das politicas de transferéncia de renda entre povos indigenas,
uma vez que, para além da classificacdo genérica de indigena, estdo inseridos no contexto
especifico de relagdes socioculturais e historicas do sistema social regional do Alto Rio Negro.

A posicdo de inferioridade hierarquica dos grupos Naduhup no sistema regional foi motivo de
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uma série de intervencdes por parte dos salesianos como forma de acabar com a situacdo de
degradacdo e pobreza que se encontravam em relacdo aos indios do rio, historicamente
classificados como mais civilizados. A experiéncia dos beneficios sociais pelos Yuhupdeh,
consequentemente, produziu alguns efeitos sobre a dindmica de relagdes interétnicas no sistema
regional, especialmente nas relacGes de troca e mobilidade territorial. Em outras palavras, uma
presenca mais intensa na cidade e consumo de mercadorias diretamente nos comércios locais.

Nesse sentido, é necessario considerar como o processo colonial na regido afetou os
grupos indigenas de acordo com os modos de habitacdo tradicionais e da localizacdo geogréafica.
Os povos Tukano Oriental e Aruak, que tradicionalmente habitam o curso dos grandes rios,
foram inicialmente os mais afetados pelos agentes coloniais e pela chegada da “civilizagdo”. A
distincdo entre "indios do rio" e "indios do mato" na literatura etnoldgica regional assumiu a
forma de um “grande divisor” que orientou as teorias etnograficas sobre os povos Naduhup,
distingcdo que se coloca como uma variacdo da oposicao entre sociedades simples e sociedades
complexas (MARQUES; RAMOS, 2019). A oposicao entre “indios do rio” e “indios do rio”
tornou-se coextensiva a oposicao entre civilizados e ndo-civilizados ao longo do processo
histérico. A presenca na cidade, a escolariza¢do, o dominio da lingua portuguesa, 0 acesso a
bens industrializados obtidos por meio dos salarios e beneficios sociais constituem o modo de
vida “civilizado”, na qual os grupos Yuhupdeh e Hupd’éh ainda sdo considerados “atrasados”.
Os empregos e beneficios sociais entre povos historicamente considerados inferiores no sistema
regional, cuja presenca na cidade se intensifica paulatinamente, traz a tona as tensdes
interétnicas no contexto de proximidade com o mundo dos brancos, reverberando nas relagdes
sociopoliticas no sistema social regional.

Como a cidade é habitada principalmente por grupos Tukano e Aruak, 0s quais muitas
vezes ocupam cargos nas reparticdes e 6rgaos publicos, a dinamica de relacdes do sistema social
acaba se refletindo no atendimento nas institui¢fes, na ocupacdo dos espacos publicos e no
discurso local sobre a presenca desses grupos. Os comentarios mais comuns afirmavam que os
beneficios atrapalham o trabalho nas rocas e modificaram as formas de consumo, argumentando
que os indigenas passaram a comprar alimentos na cidade, deixando de produzi-los por conta
propria. Outros comentérios diziam que os beneficios eram entendidos como “salarios”,
gerando comodismo por parte dos beneficiarios. Além disso, os Hupd’dh e Yuhupdeh sdo
acusados de ndo saberem usar o dinheiro dos beneficios, gastando todo o dinheiro na compra
de bebidas. Embora fosse comum o comentario sobre o gasto com bebidas, notei certa
moralidade em relagdo ao uso do dinheiro do PBF, justamente por ser considerado “das

criangas”, de modo que seu uso para o consumo de bebidas era evitado.
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Conversando com uma comerciante cearense que vive ha 30 anos em Séo Gabriel,
comentei sobre minha pesquisa envolvendo os beneficios sociais e perguntei sobre o consumo
das familias Hupd’éh e Yuhupdeh na cidade. O comentario da comerciante foi ambiguo, mas
revelador. Por um lado, mencionou que o dinheiro era gasto na compra de itens basicos de
alimentacdo, como arroz, feijdo, farinha, café e bolachas. Por outro lado, apontou aspectos
negativos dos beneficios associados a falta de responsabilidade dos indigenas beneficiarios,
alegando que “a vida deles na cidade ¢ beber, parecem bichos”. Em seguida, completou o
raciocinio com uma comparagdo envolvendo os Hupd’ah e Yuhupdeh e os indigenas de Pari-
Cachoeira e Maturaca. Na visdo da comerciante, os indigenas de Pari-Cachoeira e Maturaca,
grupos Tukano e Yanomami, respectivamente, eram “mais civilizados”, em razdo de saberem
“mexer com dinheiro e falar bem o portugués”. Entre outros comentarios, principalmente de
moradores da cidade, afirmavam que antigamente ndo se via tantas pessoas na regiao do porto
como no momento atual. Os comentarios expostos tém certa ressonancia com as concepcdes
que criticam os beneficios sociais como vetores de dissolugdo social, principalmente pela
introduc&o de dinheiro e da necessidade de deslocamentos a cidade.?

Em S&o Gabriel, as familias realizam o cadastramento do Programa Bolsa Familia no
CRAS (Centro de Referéncia de Assisténcia Social). Devido as dificuldades que familias
Hupd’dh e Yuhupdeh apresentavam ao lidar com as burocracias do programa, alguns assistentes
sociais auxiliavam os indigenas nos processos burocraticos, acompanhando-os as instituicdes
durante a emissao dos documentos ou fazendo encaminhamentos escritos. Entre as dificuldades
observadas pelos indigenas estava 0 excesso de documentacdo para a realizacdo do
cadastramento, o desbloqueio do cartdo do Bolsa Familia, a incompreensdo das
condicionalidades ligadas a salude e a educacdo, o limite de acimulo dos beneficios e a
divergéncia de informagdes sobre procedimentos e documentos necessarios ao acesso dos
programas. Essas dificuldades foram amplamente observadas pela consultora do MDS (2016)
responsavel pela etnografia do Bolsa Familia entre povos indigenas em Sdo Gabriel da

Cachoeira.

A incompreensio em relacio as regras e ao funcionamento do PBF entre a populag&o,
somam-se exigéncias documentais e maneiras de dar explicagdes que nem sempre sdo

compreensiveis aos beneficidrios ou potenciais beneficidrios. A consultora pbde

23 A questdo da dissolucao social através da penetragdo do dinheiro seré discutida com mais profundidade
no capitulo 3, onde descrevo a dindmica da “economia da ajuda” entre os Yuhupdeh.
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constatar que além dos desencontros de informacéo e da falta de clareza identificada
entre funcionarios operadores locais do Programa, os procedimentos por eles indicados
nem sempre estdo acessiveis as pessoas, como fazer ligagdes telefonicas ou acessar a
sistemas de internet. Procedimentos concebidos para outras circunstancias, mais
comuns no sul do pais, sdo simplesmente exigidos, sem a devida consideracdo do
contexto do norte amazonico e da condi¢do sociocultural e linguistica do interlocutor (
MDS, 2016, p. 71).

A quantidade de documentos exigidos para o cadastramento é motivo de constantes
reclamacdes entre os Yuhupdeh, uma das principais dificuldades para o0 acesso ao programa
Bolsa Familia. Segundo varios interlocutores, a exigéncia estava maior em 2019, determinando
a documentacdo completa como condicdo para o cadastramento do representante familiar.
Embora o controle estivesse mais rigido, havia algumas pessoas cadastradas sem toda a
documentaco, o que indicava uma mudanca de postura do Cadastro Unico em relagio a
burocracia. Em certa ocasido, quando questionei o sentido da inflexibilidade da burocracia a
uma assistente social do CRAS, ela apontou para o manual de diretrizes do cadastramento e
declarou que ndo se tratava de exigéncias pessoais, mas do cumprimento das determinagdes do
manual. Isto €, ndo dependia da compreensdo das especificidades da situacdo daquelas pessoas,
mas do cumprimento impessoal das instrucdes. Moreira Serra (2017) ressaltou, a partir de sua
experiéncia com grupos Hupd’dh, que a impessoalidade ¢ fundamental para o ordenamento da
administracdo publica, fundamentando-se antes na indiferenciacdo dos cidaddos do que no
tratamento das diferencas. No entanto, a igualdade de tratamento ndo garante a efetivacdo dos
direitos de cidadania. Quando as diferencas sdo desconsideradas, a igualdade torna-se um fator
de exclusdo para o acesso de indigenas aos programas sociais, nao respeitando os principios de
equidade e dignidade (CARDOSO, 2018).

Muitas informacGes fornecidas por funcionarios do CRAS sobre os procedimentos
burocréaticos e documentos eram divergentes, resultando em demora nos processos e pouca
compreensdo por parte dos indigenas. Sobre este ponto, ao acompanhar uma mulher Yuhupdeh
ao CRAS, com o objetivo de saber sobre os documentos necessarios ao cadastramento, fui
informado diferentemente em diferentes ocasides, 0 que resultou em mais tempo para realizar
0 cadastro. Enquanto numa ocasido fui informado da necessidade de um conjunto de
documentos para realizar o cadastro, noutra ocasido soube que os principais documentos para
efetivar o cadastro s&o o CPF ou o titulo de eleitor do representante familiar, sendo dispensavel
no caso de pessoas indigenas. A abordagem dos funcionarios, por esse aspecto, da indicios de

arbitrariedade, dificultando a compreensdo sobre 0s processos burocraticos. Muitas vezes 0s
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indigenas sdo cobrados duplamente, exigindo-se tanto a documentacdo basica como alguns
documentos especificos. O RANI é um exemplo dessa exigéncia, e apesar de ser um documento
administrativo da FUNAI, tem sido solicitado independentemente da Certiddo de Nascimento
Civil. Um técnico do INSS ilustrou essa situacdo declarando que algumas instituicGes partiam
do principio “se ¢ indio, tem que ter RANI”, mesmo quando outros documentos estao presentes,
dificultando o processo para as pessoas. A variagdo e dissonancia de informacdes e exigéncias
produz uma atmosfera de confusdo que dificulta o acesso aos beneficios sociais.
Acompanhando-os pelos caminhos burocraticos e institucionais durante o periodo em S&o
Gabriel, também estive sujeito as mesmas confusdes, e por diversas vezes ndo soube como
proceder diante da multiplicagcdo de procedimentos administrativos.

O desbloqueio dos cartdes do Bolsa Familia também se apresentou como um fator de
dificuldades. O desbloqueio pode ser feito por meio de telefones fixos ou celulares, ligando
para o0 numero 0800 726 0207 e passando pelo atendimento eletrdnico. No atendimento, pede-
se 0 numero do CPF e do NIS, para entdo se solicitar o cadastramento da senha, confirmada
posteriormente na Lotérica, onde um termo de responsabilidade é assinado. O problema desse
procedimento é que a maioria dos Yuhupdeh nédo possuem celulares. Além disso, o atendimento
eletronico é relativamente complicado, exigindo certo conhecimento dos canais institucionais
e categorias para nao errar durante o atendimento, que solicita uma série de documentos para a
comprovacdo. Considerando as dificuldades do procedimento, perguntei aos Yuhupdeh o
motivo de ndo realizarem o desbloqueio do cartdo no CRAS, e eles responderam que 0s
funcionarios ndo o realizavam. De toda forma, o procedimento de desbloqueio, assim como
outros procedimentos burocraticos, ndo é pensado a partir das especificidades dos grupos
indigenas em questdo, seja pela uniformizacdo e formalizacdo dos processos, seja pelas
dificuldades estruturais para auxiliar a demanda dos indigenas. As tecnologias eletrénicas e
digitais, transversais a organizacdo burocratica, em vez de agilizar e simplificar os processos,
podem complicé-los ainda mais para os Yuhupdeh. A relacdo entre igualdade e equidade se
coloca novamente em evidéncia, demonstrando como os fatores de excluséo atuam justamente
nos processos de uniformizacédo do tratamento.

A compreensdo dos objetivos do programa entre os indigenas € um tépico igualmente
bem discutido no CRAS. Alguns funcionarios afirmavam que o Bolsa Familia era mal
compreendido pelos yuhupdeh e hupd’dh beneficidrios do programa, que consideravam o
beneficio como sendo “para as criangas”. O beneficio é percebido como das criangas, sendo
uma responsabilidade das mulheres como “maes”, compreensdo equivocada segundo os

funcionarios do CRAS, que advertem que o programa ¢ destinado as “familias” em condicdo



77

de vulnerabilidade. Logo nos primeiros contatos com os Yuhupdeh, pude perceber a associagdo
entre o PBF e as criancas. Maria Concei¢do, uma yuhup de S&o Martinho, procurou-me para
pedir ajuda com o Bolsa Familia. Ela disse que ndo tinha o beneficio porque era “velha e ndo
tinha filhos”, mas que era trabalhadora, apontando nos bracos as areas doloridas, como se
tentasse mostrar o quanto trabalhou durante a vida. Mostrando sua pasta, onde guardava seus
documentos, disse que tinha documentacdo completa e queria o Bolsa Familia. Como soube
depois, Conceicdo ja era cadastrada e beneficiéria do Bolsa Familia, além de ter trés filhos, mas
teve o beneficio blogqueado devido a falta de saques no periodo estipulado pelo programa.

O Bolsa Familia, portanto, € muito associado a relacdo entre mée e filhos. Como mostra
a consulta do MDS (2016), essa compreensao nao € exclusiva dos Yuhupdeh, manifestando-se
como opinido comum entre os beneficiarios do programa, tanto os indigenas de outras
comunidades como os residentes na sede municipal. Como mostra Novo (2018b, p.82), os
Kalapalo também associam o dinheiro do PBF as “mulheres”, tratando-se de um dinheiro que
“quem tem filho recebe”, servindo “pra comprar algumas coisas pras criangas, caderno, bolsa
[mochila]”. Sendo um dinheiro “das criangas”, por extensdo, ¢ dinheiro das mulheres,
identificadas como suas principais cuidadoras. Sobretudo porque é entendido como um dinheiro
destinado as criangas menores e ndo necessariamente as criangas com idade adequada dentro
dos parametros do PBF. Apesar de haver uma percep¢do semelhante entre os Yuhupdeh, é
importante ressaltar que o cuidado com as criangas € tambem responsabilidade da comunidade,
de modo que os recursos obtidos com os beneficios sociais devem ser de alguma forma e em
alguma medida compartilhados com aqueles que ndo possuem beneficios.

Durante uma conversa com o coordenador do CadUnico em Sio Gabriel da Cachoeira,
falamos sobre a experiéncia dos Hupd’dh e Yuhupdeh com o PBF e sobre a operacionalizagao
do cadastramento das familias que procuravam o CRAS para acessar o beneficio. A confusao
sobre o destino dos beneficios foi mencionada novamente, entretanto, outras questdes
interessantes foram tratadas na conversa. Segundo o coordenador, algumas pessoas procuravam
0 CRAS argumentando que viviam em “comunidade”, e, portanto, eram indigenas e queriam o
PBF, sem compreender o funcionamento do programa, que tem por objetivo a “superagdo da
pobreza” por familias em condicdo de “vulnerabilidade social”, devolvendo a “dignidade” para
essas familias. O cadastro registra informacdes sobre a “composi¢ao familiar”, a renda mensal,
as condi¢cdes de moradia, além de despesas com gasolina e deslocamentos a cidade. Por
“familia”, entende-Se 0 grupo de pessoas, consanguineos ou afins, que habitam a mesma casa e

compartilham despesas. O cadastro visa definir um “perfil de pobreza", como informou o
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coordenador. O PBF atende familias “pobres”, com renda mensal de até R$178,00 por pessoa,
e “extremamente pobres”, com renda de até R$89,00% por pessoa.

O processo de cadastramento, principalmente em relagdo a defini¢do da “renda mensal”,
“perfil de pobreza” e a “vulnerabilidade social”, apresenta alguns pontos problematicos em se
tratando das familias Hupd’dh e Yuhupdeh, historicamente marginalizadas na regido. Com
efeito, as politicas de transferéncia de renda séo baseadas em conceitos que desconsideram as
especificidades dos povos indigenas, incitando uma série de equivocos nos processos de
cadastramento, os quais podem gerar cobrancas e expectativas mutuas entre Estado e grupos
indigenas (NOVO, 2018b). O calculo usado para definir a renda, como contou o coordenador e
também um entrevistador do CadUnico, leva em conta a “producdo e comercializagdo de
farinha” levada das comunidades para Sao Gabriel da Cachoeira. A quantidade de farinha
produzida e comercializada na cidade, somada ao nimero de viagens mensais, define a renda
per capita das familias.

A leitura economeétrica do cadastro esbarra em certas questdes socioculturais que podem
influenciar no procedimento. Tradicionalmente, os povos Naduhup sdo conhecidos por
cultivarem pequenas rocas, dedicando-se mais extensivamente as atividades de caca e coleta.
Apesar da concentracdo demografica, resultado da acdo dos salesianos na regido, ter elevado a
importancia das rogas para a alimentagéo, esses povos ndo produzem um excedente de farinha
para ser comercializado na cidade, atividade mais comum entre os “indios do rio”. Embora haja
uma evidente tentativa de adaptacao a realidade local e ao contexto regional, os parametros do
cadastro parecem reificar e reproduzir as formas socioculturais dos “indios do rio”, passando
ao largo das especificidades dos Hupd’dh e Yuhupdeh. Entretanto, essa questao ndao ¢ motivo
de transtorno para esses grupos, que desejam se enquadrar nos critérios de avaliacdo do
cadastramento e adquirir os beneficios. Porém, é de se notar os métodos de avaliagdo das
politicas, com seus dispositivos de indexacdo e simbolizacdo que operam nas categorias de
“vulnerabilidade social” e “pobreza”, as quais sdo determinadas por critérios econdmicos. Neste
ponto, cabe uma observacao de Foucault sobre o “homo oeconomicus”, o qual nao ¢ formado
pelo sujeito como um todo, mas € o resultado de uma “rede de inteligibilidade™ adotada para
regular o comportamento do sujeito como um comportamento econdémico, sendo o homo
oeconomicus a ‘“‘superficie de contato” entre o individuo e o poder (FOUCAULT, 2008). O
poder ndo age diretamente sobre os individuos, mas sobre as superficies de contato que

traduzem as condutas subjetivas em fluxos de signos e informagéo (LAZZARATO, 2017).

24 Os valores mencionados referem-se ao periodo de 2019, ano no qual a pesquisa de campo foi realizada.
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Sendo assim, ndo interessa saber as especificidades dos grupos Yuhupdeh em relagédo
as nogdes de pobreza e composi¢cdo familiar. As diferengas, como vimos, sdo neutralizadas,
tornando-se uma questdo de desigualdade social, compensada por transferéncias monetéarias de
acordo com o “perfil de pobreza”. Como veremos no capitulo 4, na discussao sobre a economia
da divida, a finanga surge como um “dispositivo de governanca’ que se instala transversalmente
as politicas sociais, a escola, as associa¢fes indigenas e até as relagdes com os patrdes. Essas
técnicas de governamentalidade, que caracterizam as politicas de distribui¢do de renda como o
PBF, baseada nos “minimos focalizados” (LAVINAS, 2015), instalam-se no cruzamento entre
a sujeicdo e a serviddo, fabricando simultaneamente um ‘“sujeito individuado” e sua
“dessubjetivacdo”. Desse modo, as relagcdes de poder sdo exercidas imediatamente pelas
“maquinas” sociais e técnicas (LAZZARATO, 2017).

No entanto, durante uma das reunides de consulta do PGTA, a fala de um professor
Yuhupdeh tornou visivel alguns aspectos de como esses grupos percebem e lidam com as
contradi¢Oes das entrevistas de cadastramento. Na ocasido, o professor yuhup questionou o
cadastramento do PBF, afirmando ndo entender a razdo do beneficio diminuir
proporcionalmente a quantidade de bens declarados na entrevista, visto que 0s gastos
aumentavam de acordo com os bens adquiridos. Se o PBF tem como objetivo principal a
“superagdo da pobreza” e a “dignidade” das familias, a questdo levantada pelos Yuhupdeh
aponta para uma das principais contradicdes da politica de assisténcia social. Em vez da
superacao definitiva da pobreza, o que vemos ¢ uma “gestdo diferencial da pobreza”, a qual
utiliza a “técnica dos minimos” como forma de governo das populagdes pobres. As politicas,
portanto, parecem nado ter como objetivo a compensacdo dos desequilibrios ou a reducdo das
desigualdades, mas manter a desigualdade diferencial em relacdo a todos 0s outros, isto é, um
estado de igual desigualdade (LAZZARATO, 2017).

**k*

Ao longo do segundo capitulo tentei apresentar os principais desdobramentos da politica
indigenista oficial e ndo oficial até seu enquadramento atual, baseado na promogéo da cidadania
indigena, explorando algumas possibilidades analiticas da experiéncia Yuhupdeh e Hupd’dh
dos beneficios sociais e empregos. Como vimos, 0s missionarios salesianos estenderam o
modelo de catequese e civilizacdo utilizado entre os indios do rio aos povos Naduhup, iniciando

um movimento de concentracdo demogréafica e sedentarizacdo que impactou profundamente o



80

modo de vida desses grupos. Marques (2015) apresenta algumas reflexdes sobre os efeitos da
chegada dos missionérios salesianos a regido a partir de 1970, influenciando o modo de vida
atual dos povos Hupd’dh. Essas reflexdes possibilitam pensar o contexto dos grupos Yuhupdeh,
0s quais ndo apenas possuem linguas aparentadas e vivem em regides proximas, como também
foram alvos da mesma politica na condi¢cdo de “Maku”. Marques (2015) destaca a tensao entre
temporalidades nas nog¢des de “viver melhor” e “viver bem”, categorias nativas dos hup que
marcam o contraste entre duas socialidades. De um lado, a concepg¢ao de “viver melhor” e “fazer
a comunidade crescer” correspondem a se civilizar e assumir o comportamento dos brancos,
frequentando a escola, obtendo documentos, conseguindo empregos como professores, agentes
de salde e acessando os beneficios sociais, 0s quais permitem a aquisicdo de mercadorias
diretamente na cidade. De outro lado, o “viver bem” que carrega em si a poténcia de um passado
de plenitude na floresta, de constante mobilidade e abundancia de alimentos, realidade distinta
da vivida na cidade, onde “tudo é dinheiro”. A nocdo de “fazer a comunidade crescer” tem
ressonancias com as ideias trazidas pelos salesianos através dos projetos de desenvolvimento
comunitario a partir dos anos 70, periodo de renovacdo dos conceitos e praticas missionarias.
Se outrora as préaticas dos salesianos se baseavam no apagamento radical das culturas indigenas,
atraves da destruicdo das malocas, dos enfeites e das flautas, além da internacdo compulsoria e
proibicdo de falar a lingua nativa, a partir dos anos 70 a acdo missionaria segue em direcdo
oposta, incentivando a cultura indigena, além de instituir novos cargos e projetos econémicos
para o desenvolvimento comunitario (ANDRELLO, 2004; MARQUES, 2015).

A situagdo dos Yuhupdeh no “tempo atual” ¢é caracterizada pela tensdo entre ser
indigena e cidaddo brasileiro diante das politicas sociais de promocdo a cidadania, constituidas
pelos beneficios sociais assistenciais e previdenciarios, assim como 0 acesso a empregos de
professores e agentes de saude, algo que se tornou mais comum nos ultimos anos. Como
observa Oliveira Filho (2000), o que entendemos por cidadania expressa um “conjunto de
papéis sociais que colocam o individuo em relacdo direta com o Estado-Nag¢do”, caracterizando
certos tipos de conduta decorrentes de uma modalidade especifica e historicamente datada de
pertencimento a uma comunidade politica, a qual é representada na experiéncia historica do
Ocidente e no pensamento politico moderno pela Nagdo. Essa coletividade possui uma
“expressdo territorial exclusiva e detém mecanismos proprios de resolu¢do de conflitos e de
controle social” ( p. 126). Mas se a cidadania indigena possibilita a abertura para a aquisicao de
mercadorias na cidade, a instalacdo de infraestrutura nas comunidades, os empregos de
professores e agentes de saude, por outro lado, também pode colocar algumas armadilhas para

a efetivacdo do direito a diferenca. Jucé (2019), advogado e antropologo, cujo trabalho procurou
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investigar o funcionamento do sistema de justica e a atuacdo do poder publico com pessoas
indigenas em Sdo Gabriel da Cachoeira, demonstra como o imaginario da justica sobre povos
indigenas pode expressar um forte viés colonial. Atuando como advogado de Marcos, um
indigena Tukano acusado de transportar cocaina da Colémbia para Sdo Gabriel da Cachoeira,
Jucé requereu a observagao do “estatuto do indio” (Lei 6001/73), que prevé o recolhimento do

preso em Orgdo indigenista. A decisdo judicial negou o pedido de soltura, alegando que,

a despeito da origem indigena, Marcos possui documento de identidade nacional,
exerce profissdo diversa daquelas proprias da cultura indigena, tendo em vista que
é prético fluvial, bem como consta do auto de qualificacdo e interrogatério por ele
subscrito que possui o ensino fundamental incompleto (62 série - antigo ginasio).
Desse modo, entendo que Marcos é nacional e deve ser tratado igualmente como

os demais nacionais em seus direitos e obrigagdes. (JUCA, 2019, p.78, grifos meus)

A decisdo judicial negando a soltura de Marcos, definida por um juiz federal, além de
demonstrar um profundo desconhecimento da realidade dos povos indigenas no Brasil, explicita
0s rancos coloniais no sistema de justica e no imaginario dos operadores de direito,
evidenciando as contradi¢des e equivocos entre a “identidade indigena” e a “identidade
nacional”. Nesse sentido, as mudangas da politica indigenista em diregdo a promog¢ao da
cidadania, a meu ver, expressam uma nova forma de governo materializada nos documentos
burocraticos e artefatos técnicos cada vez mais presentes no cotidiano dessas populacées. Ndo
parece este 0 caso das politicas de transferéncia de renda, previdéncia social e empregos,
constitutivas da promocdo da cidadania indigena, mas cujas exigéncias burocraticas
condicionam a viagens cada vez mais frequentes a cidade e endividamento sistematico nos
comércios e bancos?

Como efeito, os documentos nao sdo simplesmente papéis necessarios a efetivacao da
cidadania indigena. Os documentos materializam a presenca do Estado no interior das
comunidades, ndo se constituindo como meros instrumentos da organizagdo burocratica, mas
sendo eles proprios constituidos por regras burocraticas, ideologias, subjetividades, praticas e
conhecimento (HULL, 2012). Se as frequentes viagens estdo relacionadas as exigéncias
burocréaticas dos beneficios sociais e empregos, a estadia prolongada na cidade é motivada,
sobretudo, pela morosidade na resolucdo das pendéncias burocraticas, seja relacionada a
documentacdo basica, beneficios sociais ou contratacdo dos professores. Em decorréncia do
prolongamento na cidade, torna-se dificil controlar o endividamento com os patrées. Mas se 0s

documentos e a burocracia rendem alguns problemas, os Yuhupdeh também agenciam os
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artefatos graficos como forma de fazer contestacdes, denuncias e solicitagdes, servindo como
mediadores nas relaces assimétricas com o poder publico, algo que se mostra nas pressoes
politicas em torno de reivindicagOes especificas para as comunidades, como o polo base do
DSEI, equipamento de radiofonia nas comunidades, assim como uma casa de apoio em S&o
Gabriel, demandas amplamente discutidas nas reunides de consulta do PGTA.

A poténcia associada aos artefatos graficos e as instituicdes se expressou de maneira
patente durante uma conversa com Felipe, Yuhupdeh de Sdo Martinho, que vive com sua esposa
Hupd’ah em Taracua lgarapé. Enquanto percorriamos o rio em dire¢do ao acampamento, Felipe
me contou entusiasmado que o patrao de seu pai o estava tratando melhor, fornecendo “rancho”
e outras mercadorias sempre que seu pai lhe solicitava. Felipe associava 0 comportamento
generoso do patrdo a minha presenca entre eles. Quando perguntei o motivo que o levava a
atribuir essa mudanca de comportamento a minha presenca, Felipe respondeu que
possivelmente o patrdo estava com “medo da justiga”. Minha presenga manifestava seu poder
por meio de artefatos que caracterizam o poder dos brancos, no caso a “justi¢a”, que poderia
ser acionada contra o patrdo de Laureano caso ele ndo fosse generoso. O agenciamento da
justica através das instituicdes como FUNAI e Ministério Publico, ou mesmo a partir dos
Boletins de Ocorréncia contra os patrGes, demonstra que os Yuhupdeh ndo apenas
compreendem o funcionamento dos artefatos dos brancos, como também sabem agencia-los a
seu favor. Nesse sentido, o agenciamento do poder dos brancos presente nos artefatos graficos
ndo se da apenas por meio da posse de documentos, mas nos relatorios, boletins de ocorréncia
e livros, resultado final do trabalho antropoldgico que pode expandir a capacidade de
agenciamento dos Yuhupdeh no cenério politico regional. Como ndo seria possivel explorar
toda a complexidade do tema da burocracia e dos documentos na dissertacéo, essas reflexdes
podem servir de base para pesquisas futuras.

As politicas de cidadania entre os Yuhupdeh, portanto, estdo entre os principais motivos
das viagens a Sao Gabriel da Cachoeira, constituindo aspectos importantes do “tempo atual”
entre esses grupos, sua presenga na “civilizacdo dos brancos”. Se por um lado os povos
indigenas tém seus direitos territoriais e socioculturais garantidos constitucionalmente, a busca
por direitos de cidadania demonstra a vontade de participar da vida politica regional e nacional,
ocupando espacos antes inacessiveis. Em escala nacional, é possivel ver pessoas indigenas, em
seus mais variados contextos politicos e socioculturais, na politica, nas universidades e no
debate publico realizado nas redes sociais. Em escala local, pensando a experiéncia dos
Yuhupdeh, a participagdo na vida politica tem ganhado expressdo nos ultimos anos,

concomitantemente a presenca nos programas sociais de transferéncia de renda, associacdes
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escolares e empregos, afirmando seus direitos junto ao poder publico. Durante meu periodo
entre os Yuhupdeh, quando Ihes perguntava algo sobre os beneficios sociais e empregos, as
respostas quase sempre se davam em termos de uma diferenciagdo entre o “tempo dos antigos”
e 0 “tempo atual®®”, revelando uma percepcao particular das transformag¢des no modo de vida
dos grupos Yuhupdeh. Antes de serem “juntados” pelos padres, viviam andando pelo mato,
comendo frutas e acampando. Atualmente, a mobilidade espacial se transformou, assim como
a rotina dos Yuhupdeh, os quais ainda fazem acampamentos de caca e pesca, mas visitam
periodicamente a cidade de S&o Gabriel. No entanto, como ficam as dinamicas de troca e
compartilhamento a partir dos salarios e beneficios sociais, 0s quais intensificaram a circulacao
de dinheiro e mercadorias nas comunidades e aproximaram da vida na cidade? Este sera o tema

do préximo capitulo.

Capitulo 3

Economia da ajuda

Neste capitulo procuro mostrar como os fluxos de dinheiro e mercadorias
proporcionados pelos beneficios sociais e salarios sdo incorporados as relacbes de troca e
compartilhamento entre os Yuhupdeh. Meu objetivo é descrever os componentes morais e
afetivos das relagdes de troca envolvendo um conjunto heterogéneo de sujeitos com os quais 0s
Yuhupdeh se relacionam através da “economia da ajuda”, assim como entender o papel da
ajuda nas dindmicas de constitui¢do e expansao das redes de relacbes na cidade e seus efeitos
sociopoliticos. Caracterizada pela mutualidade, a ajuda envolve tanto as relacdes de troca
cotidianas com parentes, como as relacGes de dependéncia com patrbes, abrangendo atores
como antrop6logos, pastores, assistentes sociais e poder publico. A nog¢do de ajuda associa-se
ao compartilhamento de alimentos, aos gestos de cuidado, aos empréstimos e doagdes em
dinheiro nas relagdes entre parentes e amigos, assim como a uma diversidade de favores e
colaboragfes matuas. Do mesmo modo, a nogdo de ajuda associa-se as relacdes de crédito e
divida com os patrdes, envolvendo o adiantamento de mercadorias, ajudas pontuais com

assuntos burocraticos e outros favores na cidade.

25 Em minha experiéncia com os Yuhupdeh, em vez de “tempo atual”, era mais comum as expressdes
“hoje em dia” ou simplesmente “hoje”. No entanto, escolho manter “tempo atual” pela praticidade em explorar o
tema, sem prejuizo para o sentido conferido pelos Yuhupdeh.
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A nocdo de economia da ajuda contribui para a analise da dinamica das relacdes na
paisagem urbana envolvendo os recursos dos salarios e beneficios sociais. Como procurei
destacar ao longo da dissertagdo, o termo “ajuda” ¢ frequentemente acionado pelos Yuhupdeh
para descrever um conjunto heterogéneo de relagdes, que atravessam desde obrigacdes morais
e afetivas a relagdes politicas e econdomicas. Em yuhup, os termos usados para “ajuda” e
“ajudar” sdo bam’ e bi’ bam’, cujo sentido também pode ser “acompanhar” (SILVA, 2012).
Com efeito, acompanhar as pessoas nas instituices publicas e privadas também era
considerado uma forma de ajudar. Era comum as mulheres reclamarem que seus maridos nao
as “ajudavam” nas institui¢des, passando o dia bebendo no porto, motivo pelo qual os maridos
eram “ralhados”?®. Também era comum ouvir que os patrdes, com os quais mantinham relagoes
de divida, eram amigos que “ajudavam” muito na cidade. “Ajuda” e “apoio” também sdo termos
usados para descrever as relaces com o poder publico e com agentes estatais, seja por meio
das visitas a instituicdes como a FUNAI e o DSEI, com o objetivo de levar algumas demandas,
ou mesmo por meio dos “relatorios” encaminhados com solicitagcdes, dentncias e
reivindicagcdes ao poder publico, como descrito no capitulo 2. Contudo, as relagdes de ajuda
dependem da constituicdo de lacos entre as pessoas que se ajudam mutuamente ou solicitam
ajuda a alguém. Como me explicou um yuhupdeh enquanto conversavamos, ele ndo ficava
“pedindo ajuda” para os antropologos, mas ‘“fazia amizade”, sugerindo que a ajuda seria,
portanto, uma consequéncia da relacdo de amizade. Era comum ouvir dos yuhupdeh afirmarem
“os antropdlogos sdo nossos amigos”, e até mesmo perguntarem se eu sentiria saudade deles
qguando fosse embora. Em determinada ocasido no acampamento, um yuhup me chamou de
“filho da minha mae”, e também de “filho do meu pai”, enquanto bebiamos chibé. Nesse
sentido, proponho compreender esse conjunto heterogéneo de relagdes econémicas, politicas,
morais e afetivas por meio da nocao de “economia da ajuda”.

O conceito de “economia da ajuda” pode ser compreendido a partir de Rezende (2016),
0 qual demonstra como as relacdes de troca na bacia do rio Tejo estdo baseadas na nogédo de
“ajuda”, um tipo particular de reciprocidade que envolve uma interacdo assimétrica e
complementar entre aqueles que tém “condi¢do” e aqueles que tém “precisao”. Na dinamica
das trocas na bacia do rio Tejo, a ajuda cumpre um papel crucial para as relacfes econémicas e
morais. No entanto, para ser considerada “ajuda”, a relacdo deve observar a condi¢do e a
precisdo dos sujeitos, ndo os valores envolvidos na troca. A economia da ajuda, como descrita

por Rezende, parece funcionar para descrever o funcionamento das relacbes dos Yuhupdeh

26 Ralhar tem o sentido de repreender, brigar.
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atraves das redes de ajuda que envolvem parentes, afins, patrGes, antropologos, pastores,
advogados, assistentes sociais, FUNAI etc. Em suma, potenciais parceiros que podem oferecer
diferentes formas de ajuda. A ajuda, portanto, constitui um conjunto heterogéneo de relagoes

de troca, que extrapolam e englobam diferentes tipos de relacGes entre sujeitos.

Da anélise dos termos utilizados para se referir as relaces de troca na bacia do rio Tejo,
a ajuda se destaca como englobando uma série de trocas aparentemente distintas. Ajuda
pode ser uma troca de dias de trabalho entre casas vizinhas ou um servigo prestado por
alguém através do pagamento em dinheiro. Pode ser um bem dado por um politico ou
alguma mercadoria adiantada por um comerciante, sendo o termo utilizado para se
referir a trocas que extrapolam e englobam diferentes tipos de relagdes entre sujeitos. A
ajuda também revela relagdes de apoio mutuo e a criagdo de relagdes duradouras entre
0s que trocam. Os exemplos mostram também que essas relagdes duradouras
fundamentadas em ajuda podem extrapolar os limites dos grupos de casas e das
comunidades, sendo estabelecidas com politicos e comerciantes. (REZENDE, 2016,
p.113)

O conjunto heterogéneo de sujeitos implica a variacdo das formas de ajuda segundo seu
contexto relacional, de modo que sujeitos especificos sdo acionados para situacdes especificas
de ajuda. De modo geral, qualquer branco pode ajudar financeiramente ou fornecer
mercadorias, contudo, em determinadas situacdes a ajuda é solicitada a pessoas especificas em
razdo das capacidades subjetivas e operacionais desses sujeitos. Durante meu periodo entre 0s
Yuhupdeh na cidade, Conceicdo, yuhup de Sdo Martinho, junto de seu marido Januario,
solicitava minha ajuda com certa frequéncia para comprar rancho, e outras vezes para resolver
assuntos burocraticos do PBF, como o desbloqueio do cartdo ou acompanhamento a alguma
instituicdo. Como outros yuhupdeh, eles mantinham uma rede de pessoas na cidade, embora
ndo muito extensa, que acionavam para solicitar ajuda. Quando seu filho Luiz faleceu na cidade,
ela levou documentos dele a diversas pessoas com 0 objetivo de conseguir a pensdo para sua
esposa. Havia um pastor que morava na regido do porto Queiroz Galvao, cuja mulher era
advogada e trabalhava no CREAS, com quem Concei¢do mantinha contato e solicitava ajudas
pontuais. Do mesmo modo, Conceic¢do procurou essa advogada para conseguir encaminhar seu
pedido de aposentadoria. Quando ela me contou de seus planos, perguntei por que ndo havia
pedido minha ajuda, ja que eu estava colaborando justamente nessas questfes. Conceicao,
sucinta como quem diz uma obviedade, respondeu simplesmente que ndo me procurou porque
a advogada poderia fazer mais rapido, diferentemente de mim, que era lento para lidar com a

burocracia. Embora constrangido, tornou-se 6bvio que, se 0s brancos se assemelhavam em
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determinadas capacidades, essas capacidades podem variar a depender do branco em quest&o.
Os Yuhupdeh parecem apreender muito bem essa variagdo, demonstrando discernimento sobre
o funcionamento do mundo dos brancos. Se um antrop6logo pode agenciar o poder dos papéis,
um advogado também pode fazé-lo ainda melhor devido ao dominio dos meandros
burocraticos.

A “ajuda” também estava presente nas relagdes com alguns politicos na cidade.
Caminhando pela rua do porto com Fatima, de S8o Martinho, um vereador passou por nos e
parou para trocar algumas palavras com ela. De repente, dirigiu-se a mim de forma amistosa
dizendo para cuidar de seu povo, continuando a caminhar. Outro politico muito acionado € o
prefeito da cidade, da etnia Tariano, a quem os Yuhupdeh n&o hesitavam em procurar, seja por
meio dos relatorios ou por tentativas de encontra-lo em sua propria casa, localizada na rua do
porto Queiroz Galvéao, sempre repleta de pessoas. Em Sdo Gabriel da Cachoeira era muito
comum escutar que o atual prefeito foi eleito a partir dos votos dos Hupd’dh e Yuhupdeh. Os
Yuhupdeh, por sua vez, reconheciam o apoio dado a campanha do prefeito e a forca coletiva de
seus votos, de modo que ndo hesitavam em cobrar a retribui¢do pela “ajuda’ através dos votos,
de forma semelhante aos Hupd’dh, como no exemplo de Ramos (2013) a respeito das cartas
escritas e enviadas ao prefeito pelos Hupd’dh. Moreira Serra (2017, p. 199) tem uma passagem
interessante sobre a ajuda nas relagdes politicas, mencionando a reivindica¢do dos Hupd’dh ao
prefeito por uma casa de apoio especifica, argumentando que votaram nele e esperavam a
retribuicdo. Ainda, menciona um discurso semelhante por parte de um yuhupdeh, que
relacionava o pagamento do Bolsa Familia a ajuda dada por meio dos votos de toda a
comunidade para eleger a ex-presidente Dilma.

Algumas familias yuhupdeh do Cunuri viajaram a Sdo Gabriel com o prefeito, depois
que ele visitou a regido em janeiro de 2019. Além disso, segundo contaram os Yuhupdeh do
Cunuri, o prefeito forneceu algumas canoas, rabetas e rocadeiras as comunidades, bem como
gasolina e rancho. Alguns interlocutores afirmavam que estavam na cidade por conta das
promessas do prefeito, que se dispds a fornecer gasolina como retribuicdo ao apoio. As
cobrancas e pedidos ao prefeito, baseadas na afirmacéo de ajuda nas elei¢bes, eram variadas e
recorrentes, feitas tanto por pessoas individualmente como coletivamente, indo desde a
colaboracdo com materiais de construcdo para escolas e centros comunitarios a pedidos de
mercadorias em geral, como rabetas, canoas, geradores de energia, televisores e aparelhos de
som. Com efeito, 0 agenciamento das relagbes com o prefeito e sua esposa por parte dos
yuhupdeh do Cunuri deram resultado. Em marco, o prefeito disponibilizou um 6nibus e garantiu

0S recursos para uma quantidade expressiva de pessoas que precisavam de documentagédo
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basica, além de fornecer rancho as familias. Os Yuhupdeh da regido do Castanha e do Ira ndo
conseguiram a mesma ajuda na ocasido, motivo pelo qual enfatizo o agenciamento das relagoes
de ajuda com o prefeito por parte dos Yuhupdeh do Cunuri, associada a capacidade de expandir
as redes de ajuda.

Um exemplo me parece pertinente para a questdo da expansdo de redes por meio da
ajuda politica. Em certa ocasido, Luiz me mostrou os CPFs de seus filhos que havia acabado de
plastificar, mencionando que precisava emitir seu CPF e Titulo de Eleitor para ter a
“documentacao completa” e poder votar para prefeito, governador e presidente. No momento
considerei que se tratava da vontade de exercer plenamente seus direitos, discurso relativamente
comum entre os yuhupdeh, especialmente no que se refere as diversas demandas presentes nos
PGTAs. Contudo, é possivel sugerir que a questdo passa pelo potencial de expansao das redes
de ajuda e apoio através dos documentos burocraticos, os quais ampliam a capacidade de
agenciar relacbes em escalas maiores, extravasando os limites geograficos de Sdo Gabriel da
Cachoeira. Se por um lado a experiéncia de “cidadania mediada” dos Yuhupdeh torna visivel
as redes de patronagem e clientelismo que fazem a intermediagdo do recurso dos beneficios
sociais, por outro, mostra o repertdrio de estratégias utilizado pelos grupos yuhupdeh em
diferentes relacGes de poder diante desse novo contexto da politica indigenista em direcdo a
cidadania indigena e suas formas de captura.

Apesar de usar frequentemente o termo e a noc¢ao de “ajuda” para definir e estabelecer
comunicacdo com os Yuhupdeh a respeito de meu projeto de pesquisa, assumindo a tarefa de
“ajudar com os documentos” como contrapartida para a realizacdo da pesquisa entre eles, 0
potencial da no¢do de ajuda como um conceito nativo e como um modo de levar a sério o
portugués do indio ndo se revelou de imediato. Como pude constatar, seria impossivel eludir a
nocédo de ajuda ao descrever a rede pela qual os Yuhupdeh se conectam a diferentes sujeitos em
Sao Gabriel da Cachoeira. Como bem observou Mauss (2003), “se as coisas sdao dadas e
retribuidas, é porque se dao e se retribuem “respeitos” - podemos dizer igualmente “cortesias”.
Mas é também porque as pessoas se dédo ao dar, e, se as pessoas se ddo, é porque se “devem” -
elas e seus bens - aos outros” ( p.263). Nesse sentido, a "economia da ajuda" que busco
descrever assume uma forma semelhante as “prestacdes totais”, como definiu Mauss (2003).
Antes de falar especificamente de alguns aspectos do que defino como economia da ajuda, faz-
se necessario adentrar a discussao entre “dadivas” e “mercadorias” como forma de entender
antropologicamente a circulagdo de pessoas e coisas, assim como os “regimes de valor”

envolvidos nas relagdes de troca. Tal discussdo é necessaria para compreender a economia da
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ajuda porgue ndo sdo apenas objetos que sdo dados e retribuidos, mesmo quando as relacbes
envolvem a circulagéo de dinheiro e mercadorias.

A divisdo entre “economia das dadivas” e “economia das mercadorias” ocupa um lugar
de destaque na antropologia, pelo menos desde as reverberagdes do iconico “Ensaio sobre a
dadiva” de Marcel Mauss. A investigagdo de Mauss interessava-se na descoberta da regra de
direito e de interesse que faz com que um presente dado seja obrigatoriamente retribuido,
partindo de um abrangente estudo comparativo entre sociedades distantes no tempo e no espaco,
como a Polinésia, Melanésia e 0 Noroeste Americano, além de incursdes no antigo direito
romano e germanico. O objetivo de Mauss era “fazer uma espécie de arqueologia sobre a
natureza das transa¢es humanas por meio da descrigdo de fendmenos de troca e contrato, assim
como encontrar a moral e a economia que lhe eram solidarias”, mostrando o funcionamento
dessa moral e economia em “nossas” sociedades de modo constante (SIGAUD, 1999, p.92). O
interesse de Mauss estava, portanto, nas questdes de direito, obrigacfes e prestacdes totais
(1999, p.89). Mais tarde, a partir da interpretacdo de Lévi-Strauss do “ Ensaio sobre a dadiva”,
a nogao de “reciprocidade” passa a ocupar um lugar de destaque no desenvolvimento de sua
teoria da troca, concebida como denominador comum de um grande nimero de atividades
heterogéneas entre si. Para o contexto que me interessa, das relacdes de troca da economia da
ajuda, mostra-se importante considerar os objetivos iniciais do “Ensaio sobre a dadiva”, o qual
reside sobre as formas de troca e contrato, sem negar, no entanto, a importancia do
desenvolvimento da teoria da troca e suas reverberacdes na etnologia das Terras Baixas da
América do Sul a partir da noc¢éo de reciprocidade.

As incurs@es antropolégicas que se aventuram na discussao entre dadivas e mercadorias
ndo podem contornar o prodigioso trabalho de Gregory (1982), intitulado “Gifts and
Commodities”. Pensando em termos de uma Economia Politica indigena, o autor elabora seu
quadro analitico a partir da articulacdo dos conceitos de producdo e consumo em Marx,
somados ao conceito de reproducdo de Lévi-Strauss e as contribuicdes de Marshall Sahlins.
Gregory constroi uma alianca tedrica entre economia politica e antropologia contra 0s
argumentos dos economistas neoclassicos baseados na “teoria dos bens”, investigando os
diferentes sistemas econdmicos em Papua Nova-Guiné através da oposi¢do entre “economias
de mercado” e “economias da dadiva”. Na definicdo de Gregory (1982, p.71;1997, p.55),
mercadorias s@o objetos alienaveis trocados entre pessoas em relacdo de independéncia
reciproca, enquanto as dadivas sdo objetos inalienaveis trocados por pessoas em relacdo de
dependéncia reciproca. Nas economias de mercado, pessoas e coisas assumem a forma alienada

de mercadoria, e consequentemente, sua reproducdo em geral assume a forma particular de
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reproducdo de mercadorias. Enquanto nas economias da dadiva, pessoas e coisas assumem a
forma n&o alienada de dadivas, e sua reproducdo assume a forma particular de reproducdo de
dadivas. Nesse sentido, pessoas e coisas assumem a forma social de objetos nas economias de
mercado, enquanto nas economias da dadiva, pessoas e coisas assumem a forma social de
pessoas. Segundo o autor, essa diferenca fundamenta-se na predominancia dos processos de
objetificacdo nas economias de mercado, e dos processos de personificagdo nas economias da
dadiva (1982, p.41). Apesar de diferentes, mercadorias e dadivas sdo conceitos
complementares, funcionando como uma imagem invertida um do outro. Seguindo Sahlins,
Gregory argumenta que as trocas de dadivas e mercadorias nao devem ser concebidas a partir
de uma oposicéo bipolar, mas como pontos extremos de um continuum, cujo movimento de um
extremo a outro é determinado pela distancia de parentesco. Enquanto as dadivas sdo trocadas
com parentes, a medida que a distancia de parentesco aumenta, as mercadorias assumem lugar
nas trocas.

Situando a discusséo sobre as dadivas, Hugh-Jones (2013) questiona sua auséncia como
categoria analitica na antropologia da regido amazénica, levantando uma série de possiveis
fatores explicativos para sua pouca ou quase nenhuma relevancia. Guiado pelas reformulagdes
de Strathern sobre a dadiva a partir das discussdes iniciadas por Mauss, Hugh-Jones arrisca
algumas comparag0es entre os Tukano do Noroeste Amazonico com distintos grupos das Terras
Altas da Nova Guiné, lancando um novo olhar sobre os ritos de iniciacéo e trocas cerimoniais
da regido. Muitos aspectos das trocas de alimentos e outros bens nas sociedades amazonicas
expressam uma destacada qualidade de dadiva, embora ndo se configurem como as dadivas
representadas no Kula trobriandés e/ ou o Moka das Terras Altas. Tanto no Noroeste
Amazonico como no Alto Xingu as trocas sdéo componentes fundamentais para as relagdes
politicas para além dos grupos residenciais, nos quais os valores de compartilhamento,
generosidade, paz e harmonia sdo imprescindiveis para estabelecer as relagdes entre grupos no
sistema regional (HUGH-JONES, 2013).

Hugh-Jones argumenta que as afirmacOes sobre a auséncia de trocas elaboradas em
forma de dadivas se sustentam, sobretudo, em pressuposicdes tedricas. A sintese dos materiais
etnograficos da regido estd fundamentada na teoria do parentesco, ainda que nao limitada as
teorias cléssicas de alianca e descendéncia. Nesse sentido, as nogdes de dadiva e economia
politica podem funcionar complementarmente as analises baseadas no parentesco para
compreender a natureza do sistema regional. O autor destaca os trabalhos de Strathern (1988),
Munn (1986) e Turner (1995) sobre as trocas de alimentos, objetos materiais, exibicoes e

performances, incluindo reflexdes sobre nog¢des indigenas de valor, como exemplos de
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etnografias que oferecem caminhos possiveis para pensar o contexto amazoénico através do
material etnogréafico.

Segundo Hugh-Jones (2013), a maneira como a teoria da troca se desenvolveu nas duas
regibes e as vertentes teoricas que predominaram em cada um dos contextos etnogréaficos,
estabeleceram contrastes significativos para orientar as analises antropologicas posteriores,
explicando os possiveis motivos da pouca atencao a dadiva na regido amazonica. No contexto
etnogréfico melanésio, a teoria da troca desenvolveu-se a partir das obras de Mauss e
Malinowski, com énfase na economia, nos objetos materiais e nas transacdes interpessoais. No
contexto amazoénico, a teoria da troca também tem suas origens em Mauss, mas a partir da teoria
da alianga desenvolvida por Lévi-Strauss, o qual desempenhou papel secundario na Melanésia.
A teoria da alianga aparece, sobretudo, em sociedades que privilegiam a troca direta de irmas,
diferentemente da forma mais geral de troca indireta e transferéncia da riqueza da noiva. Nas
Terras Baixas da América do Sul a troca de irmas reais ou classificatorias € o padrdo
predominante, mas ndo absoluto. Neste contexto, a teoria da troca é baseada na alianca
matrimonial, enfatizando as nog¢des de sistema, categoria e classificacdo, com foco analitico
sobre a mitologia e a cosmologia .

A aproximacdo com o contexto melanésio abre alguns caminhos interessantes para a
analise das redes de trocas no Noroeste Amaz6nico, e, em especial, para 0s propositos de minha
andlise da economia da ajuda envolvendo a circulagdo de dinheiro e mercadorias na cidade.
Alimentos e bens compartilhados nos contextos cerimoniais sdo componentes fundamentais das
relacdes politicas no sistema regional, ndo apenas objetos trocados entre pessoas. A circulacao
de alimentos e as performances em contextos cerimoniais constituem a objetificacdo de
aspectos das pessoas individuais e coletivas que as transacionam, imbricando pessoas e coisas,
como na distin¢do de Gregory entre 0s processos de objetificacdo e personificagdo. Avangando
na discussao sobre dadivas e mercadorias, Andrello (2004) tece algumas reflexdes a partir do
contexto etnografico do Alto Rio Negro, dissolvendo a distin¢do conceitual de Gregory (1982)
entre objetificacdo e personificacdo. No Uaupés, explica Andrello, essa distingdo ndo €
consistente, uma vez que esses dois movimentos parecem se confundir. Seguindo as reflexdes
de Strathern (1988), Andrello aponta as nog¢des de “reificagdo” e “personificacdo”, duas
possibilidades distintas da objetificacdo, como um caminho possivel para analisar o contexto
do Uaupés, considerando seu carater de “mecanismo simbolico mais geral” pelo qual o mundo

torna-se conhecido.
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No primeiro caso, que diz respeito a logica ocidental, a da mercadoria, apreende-se a
natureza do objeto em si, ao passo que no segundo caso, 0 que se apreende sdo
capacidades ou poderes. No primeiro caso, 0s objetos aparecem como coisas, ho
segundo, como pessoas. Se 0 primeiro ocorre no regime da mercadoria, 0 segundo
ocorre no regime da dadiva. (ANDRELLO, 2004, p.247-248)

Seria equivocado supor a partir da crescente demanda por empregos e beneficios sociais
entre os Yuhupdeh, e consequentemente o aumento da necessidade de bens manufaturados, que
a “economia de mercado” impregnou-se por todo tecido social e vem dissolvendo lentamente
as relacdes baseadas em obrigacOes morais. Se os valores e significados dos objetos em
circulacdo variam segundo as circunstancias de sua aquisic¢ao, deslocando-se entre “regimes de
valor” (HUGH-JONES, 1992), seria possivel pensar a reversibilidade entre dadivas e
mercadorias a partir da mudanca no contexto de interacdo, e para além da circulacdo de objetos.
“Visiting, working, and trading with White people is simultaneously a means of acquiring
consumer goods, a popular pastime and entertainment, a way of making social contacts with
foreigners, and an end in itself” (HUGH-JONES, 1992, p. 67). Como observa Lolli (2010) entre
0os Yuhupdeh do Castanha, a circulacdo e compartilhamento de alimentos nas relacdes
intracomunitarias e intercomunitarias, como acontecem no kow book?’ ou dabucuris, s&o uma
modalidade de troca com potencial de construir e reforcar lagos entre pessoas consanguineas e
afins (p.37). Do mesmo modo, como pude observar no contexto urbano, o compartilhamento
de alimentos, gasolina, favores e ajudas muatuas com questdes burocraticas também constroem
e reforcam lacos entre pessoas, extrapolando as relagfes intracomunitarias e intercomunitarias.

A economia da ajuda possibilita pensar a dindmica das relagdes de troca sem que haja
uma distin¢do radical entre objetos-dadivas e objetos-mercadorias, ja que envolve a circulacdo
de um conjunto heterogéneo de pessoas e aspectos de pessoas no interior de relacbes de
mutualidade. Pensando com Gudeman (2001), economias sdo construidas a partir da
interrelacdo de valores comunais e comerciais, ndo da oposicao entre dadivas e mercadorias.
“Allotment makes and signifies mutuality and shared identity before the act of giving extends
their bounds™ (2001, p.81). Do mesmo modo, a concepc¢do de mutualidade oferece uma chave
analitica para compreender as relacGes assimétricas para além da sujeicdo e dominacdo,
concepcOes tdo comuns em se tratando das relagdes de patronagem envolvendo 0s povos

Naduhup com grupos Tukano e com brancos. Seguindo o sentido conferido por Ferguson a

270 mesmo gue quinhdpira, conhecida em yuhup como Kow Book (panela de pimenta). Sdo refei¢cdes
realizadas coletivamente, principalmente na parte da manhd, reunindo pessoas da comunidade para
deliberagdes sobre a vida coletiva.
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nocao de mutualidade, ajuda é uma forma de mutualidade que engloba relagdes de autointeresse

e compartilhamento.

Non-market relations, meanwhile, are, as Mauss demonstrated, never based simply on
altruism or kinship-based sharing, but themselves contain powerful elements of egoism,
self-interest, competitive striving, and antagonism (as he reminded us, the old German
word Gift means “poison”)[...] Both a wholly disinterested sharing and a purely asocial
calculation are fantasies; real sociality always unites sharing and self-interest in a single
act. This state of affairs is sometimes glossed as “reciprocity” but might better (given
the unfortunate economistic tendency to reduce complex reciprocal dependencies to tit-
for-tat transactions) be expressed as mutuality. (FERGUSON, 2015, p.126)

Sahlins (2013), em “What kinship is - and not is”, apresenta uma definicdo de
mutualidade interessante para a discussao das redes de ajuda, principalmente as relagcdes de
ajuda entre “parentes” e “amigos”. Pensando as relagdes de parentesco nos mais variados
contextos socioculturais e historicos, Sahlins (2013) define a “mutualidade do ser” (mutuality
of being) como uma forma de pertencimento mutuo entre pessoas que participam
intrinsecamente da existéncia umas das outras, um “pertencimento intersubjetivo” definido pela
comunicagdo e compartilhamento de experiéncias, ultrapassando concepcdes de parentesco
focadas na substancialidade e fisicalidade dos relacionamentos. Nesse sentido, as relacdes de
convivéncia, comensalidade e memdrias compartilhadas compdem as préaticas de coexisténcia
transpessoal que constituem o parentesco entre pessoas, seja por meio da procriagédo ou da
construcdo social (2013, p.2). A conotacdo atribuida por Sahlins a nogao de “mutualidade” pode
nos servir para pensar ndo apenas como o dinheiro atua na producdo de parentesco e alianca
entre 0s Yuhupdeh nas relagdes de ajuda, mas como esses coletivos interpretam o
funcionamento das relacdes entre brancos a partir do dinheiro, especialmente por destacar a
experiéncia compartilhada como principal fator da producéo de parentesco entre pessoas em
relacdo de “copresenca mutua”. Onde os seres sdo mutuos, a experiéncia compartilhada
ultrapassa as pessoas singulares (SAHLINS, 2013).

Para discutir a economia da ajuda, comeco apresentando algumas situacgoes
etnograficas das relacbes de ajuda entre patrbes e fregueses, destacando a imbricacdo de
aspectos morais e econdmicos. Em seguida, discuto as relacfes de ajuda nas redes de parentesco
e amizade, destacando as formas de compartilhamento e cuidado entre parentes e afins, além
das relacbes de ajuda envolvendo o antropdlogo e outros sujeitos. Por altimo, a partir do

contexto de financeirizacdo e monetarizacdo promovida pelos beneficios sociais e empregos,
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discuto como o dinheiro e as mercadorias circulam de acordo com as dinamicas internas de

circulacdo e compartilhamento dos Yuhupdeh.

3.1 - Relacdes de ajuda entre patroes e fregueses

As relacdes de patronagem, embora sejam baseadas em relacfes de poder, implicam em
obrigacGes mutuas por parte dos patrdes e fregueses, ndo sendo desprovidas de consentimento.
Os indigenas, mesmo sob exploracdo econdmica dos patrdes, tém seus proprios interesses em
manter o fluxo de dividas, além de criarem suas rotas de fuga em caso de insatisfacdo com os
patroes. Algumas abordagens sobre o sistema de aviamento corroboram com essa perspectiva.
Mauro Almeida (1992), em seu trabalho sobre os seringueiros da regido do alto Jurua no Acre,
argumenta contra a no¢do de escraviddo ou serviddo por divida, destacando que patrbes e
seringueiros mantém relacGes de troca baseadas em obrigacGes morais mutuas. Almeida afirma
que as relacGes de aviamento ndo sdo simplesmente resultado de coer¢do ou de uma “cultura
paternalista/clientelista”, visto que ha sempre possibilidade de fuga por parte dos seringueiros,
mas que “the preservation of debts served to guarantee the continuity of mutual obligations,
and in particular, to establish a continued flow of commodity advances” (p.132). Nesse sentido,
ndo ha como afirmar que as relacdes de patronagem eram mantidas a revelia dos interesses dos
seringueiros. Seguindo a mesma linha, Aramburu (1994) destaca a centralidade do aviamento
nas relagdes sociais no interior da Amazonia, ressaltando a formacdo de uma moralidade
especial entre patrdes e fregueses. Tais relagdes configurariam lacos de fidelidade e deveres
morais mutuos, possibilitando ndo apenas a producdo mercantil, mas se constituindo como
relacBes de poder com implicagbes morais, visto que 0s patrdes estariam sujeitos a cuidar de
seus fregueses nas situacdes de dificuldade em troca da relagdo comercial monopolista.

Do mesmo modo, no caso dos Yuhupdeh, as relacdes de divida e dependéncia séo
procuradas, fruto de “negociagdes” com os comerciantes, 0s quais se tornam responsaveis por
suprir as necessidades de seus fregueses na cidade. Como argumenta Hugh-Jones (1992), apesar
das andlises sobre aviamento destacarem com razdo a exploracdo dos indigenas pelo branco
colonizador, “frequently fail to deal adequately with the Indians' active role in inter-ethnic trade,
with their perception of the objects and exchanges involved, or with the articulation of debt-
peonage relations with trading relations between the Indians themselves” (p.44). Nao se trata
de afirmar que as relagBes sdo benéficas simplesmente porque sdo procuradas e consentidas,

mas de ressaltar que o consentimento € menos uma atitude de resignacéo do que uma estratégia



94

coerente a partir da avaliacdo das vantagens circunstanciais das relacdes de dependéncia. Em
outras palavras, trata-se de compreender as mutualidades da relacdo entre patrdes e fregueses.

Embora as relagcBes com patres sejam assimétricas, considerando a dependéncia dessas
relacdes no contexto urbano, seria equivocado analisd-las estritamente como sujeicdo e
dominacdo. Antes de pressupor os Yuhupdeh como vitimas passivas, devemos considera-los
agentes de sua historia, buscando entender como eles negociam e se engajam em diferentes
relagdes. O endividamento com os comerciantes, do ponto de vista da “economia da ajuda”,
constitui uma forma de mutualidade, ndo podendo ser concebido estritamente como exploragédo
e dominagdo, nem mesmo reduzido a relagbes comerciais entre agentes reciprocamente
independentes. Como vimos, as relacGes entre patrdes e fregueses assumem a forma de
obriga¢cdes mutuas, de modo que, embora assimétricas, ndo sao antagbnicas a reciprocidade,
podendo ser complementares (ALMEIDA, 1992; LANNA, 1995). O principio de
reciprocidade, nesse sentido, opera mesmo nas relagdes de subordinagdo, no “perpétuo
desequilibrio” entre reciprocidade e hierarquia (LEVI-STRAUSS, 1993; 1944; 2008; LANNA,
1995).

A nogdo de “ajuda” merece atencdo ndo apenas por sua importancia para pensar a
relacdo com os patrdes na cidade, mas por seu funcionamento em um conjunto heterogéneo de
relagbes de troca e mutualidade. Como mutualidade, defino relagdes baseadas tanto no
autointeresse como no compartilhamento, assemelhando-se as “tentativas mutuas de
exploragdo”, conforme definiu Pozzobon (2011), assim como as relagdes reciprocas entre
subordinacdo e reciprocidade. Os patrfes e patroas dos Yuhupdeh em S&o Gabriel da Cachoeira
prestavam favores que extrapolavam as relagdes comerciais, definidos como “ajuda”. Nesse
contexto, pretendo demonstrar como as relagfes assimétricas, tanto com grupos Tukano como
com brancos, podem se expressar como relacbes de mutualidade, nas quais se opera uma
dependéncia complementar que funciona como um “modo de a¢do”, em vez de ser apenas uma
atitude de submisséo.

Se os beneficios sociais e empregos aproximaram os Yuhupdeh de S&o Gabriel da
Cachoeira, influenciando no regime de trocas com antigos intermediarios, a aproximacao dos
patrdes ndo € recente. Os comerciantes que se instalaram na regido por volta da década de 1970,
oriundos em sua maioria do nordeste brasileiro, enriqueceram explorando a mao de obra
indigena com produtos do extrativismo, como sorva, cipo, breu e balata, e estabelecendo-se no
comércio de S&o Gabriel no auge de seu crescimento. Até mesmo a exploragdo do garimpo
manteve o regime de dividas caracteristico do sistema de aviamento, conectando indigenas em

relacbes de dependéncia com patrfes, por sua vez conectados com empresarios fora da regido
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(MEIRA, 2017). Nesse sentido, as relacbes entre patrfes e indigenas no contexto urbano
revelam alguns desdobramentos socio-histéricos das redes de patronagem locais. Os patrfes
contemporaneos sdo, muitas vezes, de familias que mantiveram “vinculoS comerciais-
exploratorios com os indigenas ha mais de duas geragdes”, sendo até mesmo regatdes que
abasteciam comunidades ao longo dos rios, e donos de casas comerciais em Sdo Gabriel da
Cachoeira (VERDUM, 2016 apud MEIRA, 2017, p.102). Com efeito, alguns Yuhupdeh mais
velhos mantém ha muito tempo “negodcios” com patrdes na cidade, cujos pais também foram
seus patrdes antigamente, como no caso do velho Laureano, do lgarapé Cunuri. Seu patrdo e
“procurador” na cidade era neto de seu antigo patrao “Cesario”, com quem trabalhou no igarapé
Ira na extracdo de sorva.

Embora a topografia do trabalho de campo seja limitada a pontos circunscritos da
cidade, pude constatar que a rede de relagdes com patrbes abrangia humerosos bairros de Sao
Gabriel da Cachoeira, como Centro, Areal, Graciliano e Dabaru, para listar alguns dos
informados por meus interlocutores. Laureano me contou que antigamente trabalhou com o avo
de seu atual patrdo na extracdo de sorva e piagaba. Pelas relagdes com seu avo e por té-lo visto
ainda crianca, era tratado com generosidade pelo patrdo. Além de tratd-lo como “patrao”,
acrescentava que o comerciante era seu “procurador”, que ficava com seu cartdo bancario e
fornecia rancho quando era solicitado. Recorrentemente reclamava de sua situagdo, mas
continuava pegando mercadorias e aumentando sua divida, da qual sempre voltava a reclamar.
Nos primeiros dias em Séo Gabriel, acompanhando alguns yuhup no banco Bradesco, notei 0
mesmo comerciante com um velho yuhup de Sdo Domingos na agéncia, auxiliando-o com as
burocracias do banco. O comerciante, patrdo do velho yuhup, orientou-o a solicitar uma chave
numérica em vez de realizar o cadastro biométrico. Do ponto de vista procedimental, ndo ha
uma mudanga significativa. Letras e nimeros para indigenas pouco versados no portugués,
como era o caso do idoso, ndo facilitaria a situacdo, sendo tdo somente mais um objeto para se
guardar. A facilidade seria para o comerciante controlar a conta-corrente através das senhas e
cddigos, fazendo operacOes financeiras sem necessidade da presenca de seu fregués. O mesmo
comerciante era patrdo de outros Yuhupdeh do Cunuri, que recorrentemente ficavam
conversando entre si nas imediaces de seu comércio. Alias, a aglomeragdo em frente a casas
comerciais era bem comum, sendo, em alguns casos, uma forma de identificar os respectivos
patrdes dos indigenas.

Como pude observar, 0 auxilio nas questdes burocraticas que envolviam os beneficios
sociais era comum, assim como o fornecimento de mercadorias e alimentos em casos de doenca.

Certa vez, ap0s retornar da CASAI com Laureano, que estava com sintomas de malaria,
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passamos no comércio onde ele pegaria “rancho” com seu patrdo. Enquanto esperava do lado
de fora do comércio, localizado préximo ao porto Queiroz, observei o velho yuhup estendendo
uma das maos com algumas notas de dinheiro e seu RG na direc¢do do filho do patréo, o qual
estava no caixa do comercio. Percebendo que o velho estava enfermo, o filho do patrdo fez um
gesto de recusa ao dinheiro, falando para ele comprar remédio e acertar o rancho em outra
ocasido. Laureano saiu do comércio com algumas sacolas e fomos para 0 acampamento. Nessa
ocasido em especial, pude perceber que as relagbes com os patrdes ndo eram puramente
exploratdrias, orientadas exclusivamente pela tentativa de subtrair o dinheiro dos Yuhupdeh,
desamparados na cidade enquanto esperavam a resolucdo de suas pendéncias burocraticas.
Apesar dos yuhup observarem que alguns patrfes eram seus amigos e ajudavam, minha
tendéncia sempre foi pressupor uma relacdo de exploragdo, deixando escapar a sutileza das
obrigacGes morais dos patrdes em relacdo a seus fregueses, que nao podiam ser apenas
explorados, mas também precisavam ser cativados.

Laureano contou que trabalhou com muitos patrdes ao longo de sua vida atuando na
extracdo de produtos como sorva, caucho, balata, cip6, fibra etc., viajando por diferentes rios
na Venezuela e Colombia. Laureano dizia que “trabalhou com muita gente e com muita coisa”,
conhecendo muitos “negociantes”. Houve bons e maus patrdes com quem manteve relagdes,
alguns que forneciam tudo o que era pedido, como conservas, farinha, cachaca, entre outros
produtos, e aqueles que se recusavam a pagar, sendo abandonados logo que possivel por outro
patrdo. Havia patrdes com armazéns onde se podia consumir mercadorias pagas com a
“produg@o”, pois havia pouco ou nenhuma “plata”, como dizia Laureano.. Entre outras
histdrias, contou que trabalhou como “capataz’” para um patrdo na extracao de fibra em lugares
longinquos, contexto no qual carregava consigo uma “escopeta” dada pelo patrdo. Nos relatos,
Laureano costumava definir os patrdes de acordo com sua disposicao a atender aos pedidos de
mercadoria, algo muito enfatizado nas narrativas. A generosidade do patrdo ou sua tendéncia a
“sovinar”?® sdo caracteristicas fundamentais para definir se um patrdo é bom ou mau.

Quando um patrdo ndo é bom e manifesta tendéncias violentas e pouca generosidade, o

vinculo pode ser desfeito, e os Yuhupdeh podem tentar, por meios legais, reaver seus

28 Sovina, no linguajar regional, é alguém que age de forma mesquinha, avarenta e sem generosidade. O
termo em yuhup para sovinar é woy, cujo significado corrente é ambiguo, sugerindo tanto uma a¢édo mesquinha e
avarenta, como também amar, gostar ou zelar (SILVA, 2012). Na oficina de audiovisual com os yuhupdeh em Sao
Gabriel da Cachoeira, o termo foi motivo de polémica durante a traducdo para o portugués. O termo woy foi usado
durante a fala de um yuhup que discorria sobre como as tecnologias de comunicacao serviriam aos Yuhupdeh para
proteger seu territério do mesmo modo que os brancos utilizavam as tecnologias. A tradu¢do como “sovinar o
territério” soou um tanto controversa na ocasido, embora mais tarde tenha me parecido mais um caso de
“homonimias equivocas” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018).
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documentos e cartdes procurando as instituicdes competentes, como a FUNAI, assim como
fazer boletins de ocorréncia contra o patrdo. O “medo da justica”, como observou um yuhup
em certa ocasido, pode fazer com que os patrdes sejam mais generosos com seus fregueses,
tornando as relacbes mais equilibradas, ainda que baseadas na dependéncia. Esse parece um
ponto importante para se pensar o contexto atual das relacGes de patronagem, que apesar de
ainda funcionarem a partir da concesséo de mercadorias a crédito, expressam novas estratégias
tanto por parte do “patrdo” como por parte dos “fregueses”, assim como a circulagdo de
diferentes objetos, diferenciando-se do tradicional sistema de aviamento que marcou a regido
na economia extrativista conforme discutido por Meira (2017).

Apesar do contexto de exploracdo econdmica, a relacdo com o0s comerciantes é
procurada pelos yuhup, e negociar com os patrdes é a maneira mais efetiva de custear a viagem
e 0 periodo na cidade, permeado por dificuldades praticas. De modo pragmatico, o que preocupa
0s Yuhupdeh néo é a retencdo dos cartdes ou o controle financeiro feito pelos patrdes, mas as
atitudes consideradas violentas e sem generosidade, classificadas como “sovinas”. Agressdes e
ameagas, assim como a recusa em mostrar o “saldo” das dividas e devolver o cartdo quando
solicitado, sao atitudes reprovadas pelos Yuhupdeh, sendo as principais questdes em torno da
relacdo com os patrBes, servindo como base para classifica-lo "bom™ ou "mau™ patrdo. O
controle dos beneficios e salarios pelos patrGes permite tanto a aquisicdo de mercadorias de
maior valor como a manutencdo dos recursos financeiros, sem que as regras burocraticas se
tornem empecilhos incontornaveis, considerando a necessidade de frequentes viagens a cidade
para sacar o dinheiro. Diante dessas circunstancias, a relacdo com os patrdes na cidade também
confere uma série de vantagens sociais aos Yuhupdeh, de modo que as relacdes de dependéncia
se expressam como um modo de agdo, ndo simplesmente submissdo. Em outras palavras, as
relagbes com patrfes expressam formas de mutualidade, uma vez que os yuhupdeh negociam
seus cartdes para obter ndo apenas crédito, mas controle sobre o ritmo e a constancia das viagens
a S&o Gabriel.

Afirmar que héa relagdes de mutualidade com patrdes ndo € romantizar ou mesmo
mascarar a violéncia e a exploracdo econdmica por meio do endividamento. A exploracao é
uma dimensédo concreta da relacdo com os patrdes, e a violéncia € um risco constante que 0s
Yuhupdeh reconhecem. O comerciante preso em 2014 com centenas de cartdes dos beneficios
sociais € reconhecidamente violento, e tem seu nome circulando em relatos de ameagas e
agressoes fisicas, assim como seus irm&os, 0s quais também mantém relagdes com indigenas
da cidade e do interior. Alguns yuhupdeh reclamavam com frequéncia de seus patrdes e de suas

dividas na cidade, lamentando que ndo tinham nada e que seus cartdes estavam com



98

comerciantes hd mais de um ano. Outras pessoas deixavam seus cartfes durante 0 més com o
patrdo, que o devolvia quando a conta ja estava quase esvaziada. Em mais de uma ocasido me
mostraram 0s extratos bancarios de suas contas, apresentando transacfes financeiras que
atribuiam aos patrbes. Genésio, um professor yuhup de S&o Joaquim, mostrou seu extrato
bancario com diversas operacdes financeiras de alto valor. Carregando uma sacola plastica com
alguns produtos higiénicos, Genésio mostrava transferéncias e compras no cartdo de débito
realizadas no comércio do patrdo que ultrapassavam R$ 900,00. Além disso, explicou que em
dois meses de salario ficou com apenas R$1000,00, de cerca de R$ 2.700,00. No entanto,
ressaltava que o patrdo era seu “amigo” e sempre mostrava o saldo de suas dividas,
permanecendo com seu cartdo. Em outra ocasido, um homem yuhupdeh qualificava um
comerciante, que agora ocupa um cargo politico, como uma boa pessoa e 0 considerava um
amigo, ressaltando que o patrdo havia Ihe perdoado uma divida de quase R$ 26,000,00.

Esse contexto de relacdes entre patrdes e fregueses ndo é uma especificidade do Alto
Rio Negro. Fabio Mura (2006, p.432) fornece alguns exemplos a respeito dos Kaiow4, do Mato
Grosso do Sul, em relagdo a comerciantes considerados “patroes” durante as atividades de
changa, os quais podem trazer elementos interessantes para se pensar o contexto dos Yuhupdeh
com os patrbes em Sdo Gabriel da Cachoeira. A relacdo dos Kaiowa com comerciantes é
intimamente baseada no crédito e na divida, além de implicar determinadas obriga¢gdes mutuas.
Quando determinado indigena estabelece relacio com um comerciante, “determina-se um
vinculo de interdependéncia que postula contemporaneamente a obrigacdo dos indios de
saldarem periodicamente as dividas e a do comerciante continuar a vender a crédito” (2006,
p.432). De forma semelhante a Sdo Gabriel, os comerciantes retém cartdes bancéarios de
indigenas aposentados e pensionistas, assumindo o controle financeiro das contas, condigdo
para o crédito. Contudo, a relacdo entre patrdes e clientes ndo é exclusivamente comercial. Os
clientes indigenas exigem dos patrGes o comprometimento com determinados favores, como
transportar objetos em caso de uma mudanca, ler e interpretar cartas e documentos, assim como
o transporte das mercadorias compradas, obrigacdes necessarias para ser considerado um “bom
patrao”. Os Kaiowa, apesar de manterem uma postura respeitosa com os patroes, utilizam uma
estratégia de comportamento constituida como uma espécie de instituicdo nas relagbes sociais
desses indigenas. O fiembotavy (literalmente “fazer-se de bobo™) seria uma forma de regular as
relacdes entre individuos e/ou grupos, na tentativa de extrair a maior vantagem possivel dentro
de situacdes compreendidas como desfavoraveis. Apesar de ndo mencionar empréstimos
consignados nos bancos, ou mesmo a relagdo com agéncias bancérias, Mura oferece um

exemplo de “aviamento financeiro” nas relagdes entre os Kaiowa e seus patrdes, funcionando
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paralelamente as atividades de changa. Do mesmo modo, as relacdes com patrdes, embora
assimétricas, sdo agenciadas pelos indigenas através dos vinculos de interdependéncia, ou
mesmo pelo fiembotavy, de modo que as relagdes comerciais e morais demonstram implicagoes
reciprocas.

Bonilla (2005) oferece outro exemplo significativo sobre a relagdo entre “patrdes” e
“fregueses” entre os Paumari, do médio Purus, os quais também vivenciaram o aviamento no
ciclo de exploracédo da borracha na regido. Como observou Bonilla, os Paumari mostravam uma
insisténcia em conceber as relagcbes com os Outros em termos de troca comercial e negociacao
associadas ao "servicalismo” (p.41-42). Do mesmo modo, colocavam a si mesmos em posic¢des
de vitimas ou "presas" em relacdo a agentes externos, como outros grupos indigenas ou brancos,
concebidos como “predadores vorazes". Nesse sentido, a relagdo entre patrdo e
fregués/empregado é correlata a relagcdo entre predador e presa, sempre assimétrica. Contudo,
a posi¢ao de “vitimas” ou “presas” ndo parece ser um problema do ponto de vista dos Paumari,
que insistentemente procuram estabelecer relagdes nesses termos, inclusive com a antropdéloga,
como comenta Bonilla. Essa atitude dos Paumari, em vez de pura resignacao diante da condigéo
de vitima histdrica ou de indios "aculturados"”, expressa uma estratégia relevante na sociologia
relacional Paumari.

Bonilla assinala uma diferenca interessante entre a condicdo de “fregués” e
“empregado”. Enquanto na condicao de “fregués” os Paumari se vinculam a um patrdo por meio
da divida, paga com “produgdo”, a posi¢do de “empregado” é mais vantajosa em relagdo ao
comprometimento reciproco com o patrdo. Apesar do empregado também vincular-se ao patrdo
por meio da divida, “estar a servigo” do patrdo e colocar-se a disposi¢do para saldar sua divida
revela-se uma posicao privilegiada, a qual garante cuidados especiais por parte dos patroes.
Vale ressaltar que a relacdo patrdo/empregado entre 0os Paumari se encontra tanto na
cosmologia, como nos ritos e relatos miticos. A oscilacdo entre as posi¢cdes de presa/animal
doméstico e fregués/empregado, portanto, expressam “posi¢des alternativas que sdo ocupadas
em um contexto relacional potencialmente perigoso. S&o os Paumari que oscilam entre uma e
outra posic¢do, conforme o contexto no qual se encontram” (2004, p.58). O deslocamento da
posicdo de “presa” para a posicdo de “animal doméstico” opera como um movimento de
pacificacdo do patrdo/predador, que se torna um “domesticador”. Esse reposicionamento
transforma a relacdo entre predador e presa na relagdo entre “patrdes” e “empregados”,
operando uma espécie de domesticacdo que permite controlar a ferocidade dos patrbes. As
posicdes de “animal doméstico” e “empregado” garantem “acesso a bens, alimentagdo e

cuidados”, além da protecdo pelo patrdo, questdes intimamente relacionadas com a
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comensalidade amazonica e a familiarizacdo de animais e pessoas, levada ao nivel
sociocosmologico entre os Paumari. Nesse sentido, a poténcia dos Paumari para “neutralizar”
os perigos predatérios estaria, sobretudo, em sua “capacidade de submissao”, antes um modo
de a¢dao que uma postura passiva diante dos “patrdes”.

O contexto dos Yuhupdeh na cidade expressa algumas semelhancas com os contextos
trazidos por Mura e Bonilla, especialmente no que se refere a ambiguidade das relagdes com os
patr6es. Do mesmo modo que os Kaiowa e os Paumari, os Yuhupdeh também mantém relac6es
assimétricas com comerciantes tratados como seus patrfes, os quais podem ser tanto Tukano
como comerciantes brancos. Muitos Yuhupdeh definiam a relacdo com os patrbes como
“trabalho” e “negociacdo”, sugerindo a posi¢do ativa que procuram assumir nessas relagoes.
Assim como nos diferentes contextos apresentados, hd o agenciamento das relacdes
assimétricas com os patrdes e a formacao de vinculos de dependéncia, no caso dos Yuhupdeh,
através da posicao de “empregados”, "negociadores", mas também como "amigos", colocando
algumas diferencas em relacdo aos Paumari. Se para esses ultimos as relagbes sdo concebidas
em termos de troca comercial e baseadas na dicotomia predador/presa, para 0s Yuhupdeh isso
ndo se aplica totalmente. Como pude constatar, as relacdes de "ajuda” e "apoio" sdo
responsaveis pela producdo de vinculos duradouros, que podem ser concebidos, em alguns
casos, como "amizade". Patrdes, antropdlogos, missionarios, bem como agentes estatais, podem
se tornar amigos quando estabelecem relacGes de ajuda com os Yuhupdeh, independentemente
se brancos ou indigenas.

Bruno Marques (2011, p.38) traz algumas reflexdes interessantes sobre a relacdo patrdo-
cliente do ponto de vista das relagdes entre Maku e Tukano, estabelecendo alguns contrapontos
ao tema da “familiariza¢do” presente na analise de Bonilla entre Paumari, ainda que estabeleca
conexdes entre 0s contextos através da pacificacdo das capacidades predatdrias dos patrdes e
das formas “parasitarias” de relagdo. Segundo Marques, as relagdes assimétricas entre Maku e
Tukano estdo fundadas na germanidade assimétrica no interior de um processo continuo de
diferenciacédo, diferentemente dos Paumari, cujas relagdes de patronagem estdo inscritas na
linguagem da “maestria-dono”, expressando-se na “predagdo familiarizante”, estendidas as
relacbes com os brancos. Nesse sentido, a relagdo patréo-cliente entre Maku e Tukano seria
uma particularizacdo da relacdo generalizada de afinidade potencial, coextensiva as relacfes
com os brancos. Enquanto entre os Paumari as relagdes de troca tém como paradigma a
"predagdo generalizada", nas relagdes de “amizade” e “ajuda’ entre Yuhupdeh e patrdes parece

prevalecer os valores de "convivialidade" e "generosidade” como paradigma das relacGes de
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troca, conforme sugerido por Andrello (2004) e Hugh-Jones (2013) para pensar o Alto Rio
Negro.

“Amizade” e “ajuda” parecem expressar, portanto, os aspectos morais das relacdes
baseadas no crédito e na divida, além de outras formas de mutualidade. Longe de ser uma
postura passiva dos Yuhupdeh, as relagdes de dependéncia com patrdes expressa um modo de
acdo que permite agenciar as condi¢bes desfavoraveis do contexto urbano, estabelecendo
vinculos morais e contratuais que podem ser desfeitos a depender das circunstancias, como no
caso dos boletins de ocorréncia e acionamento da FUNAI, mencionada no capitulo anterior.

Passemos agora para a discussdo da economia da ajuda nas redes de parentesco e amizade.

3.2 - Economia da ajuda nas redes de parentesco e amizade

A circulagdo de dinheiro e mercadorias entre parentes e afins na cidade destaca alguns
aspectos da economia da ajuda que tornam visivel o contexto relacional de manutengdo e
fortalecimento das aliangas. Ajudar pode envolver o empréstimo ou a doacéo de dinheiro, sem
que essas relagdes possam ser caracterizadas como “relagcdes de mercado” baseadas no calculo
ou na “quantificagdo” da ajuda, embora empréstimos possam ser pagos proporcionalmente a
quantia emprestada. Porém, aquilo que marcava e continua a marcar a circulagdo de “dons”
entre proximos ndo ¢ a auséncia de obrigacdes, mas a “auséncia de célculo” (GODELIER,
1996). A quantificacdo da divida em dinheiro, a meu ver, ndo reduz essas relacfes ao simples
calculo, pois 0 que esta em jogo sdo as relacdes entre as pessoas que se ddo, independentemente
dos objetos que circulam. Como bem observou Mauss (2003), “o homo oeconomicus ndo esta
atras, mas adiante de nds”, pois “o homem foi por muito tempo outra coisa e ndo faz muito
tempo que ¢ uma maquina, com uma maquina de calcular que a complica” (p.307).

Como declaro na introdugéo, o passo inicial na pesquisa de campo se deu quando
acompanhei Luiz a FUNALI, ocasido em que ele estava ajudando seu cunhado a corrigir um erro
no RANI, cujas informacdes a respeito da filiagdo estavam incorretas e impossibilitavam o
pedido de registro civil. Para ajudar seu cunhado, Luiz solicitou minha ajuda, ndo
necessariamente pela incapacidade de lidar com a burocracia, porque na ocasido foi ele quem
me apresentou as principais questdes com as quais 0s yuhupdeh lidavam na cidade. O que estava
em jogo era a dindmica das relacbes de ajuda entre parentes e afins, muito presente na
experiéncia dos Yuhupdeh na cidade. Parentes proximos se ajudam mutuamente na cidade,

envolvendo dividas em dinheiro, compartilhamento de alimentos e objetos de uso, bem como a
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ajuda com as questdes burocraticas. Fatima, uma Yuhupdeh de Sdo Martinho, era uma das
poucas pessoas na comunidade que ndo recebia o PBF, motivo pelo qual me procurou a fim de
emitir seu CPF para realizar o cadastramento para o programa. Contou que sua familia dava
“um pouco de dinheirinho” para ela e seus filhos, mas que também queria receber os beneficios,
tanto o Bolsa Familia como o Salario Maternidade, pois seu filho, Marco Anténio, estava
cobrando dela roupas e brinquedos. A associacdo dos beneficios sociais com as criangas, como
observado no capitulo 2, é praticamente generalizada entre as familias indigenas beneficiarias
do Bolsa Familia e da previdéncia social. No entanto, o0 que quero destacar neste capitulo sdo
as relagoes de “ajuda” que podem envolver o compartilhamento de dinheiro. Nesse sentido,
“ajudar” pode corresponder a uma gama de obrigagdes morais, de modo que o dinheiro ndo
dissolve as relacdes de interdependéncia, mas pode potencializa-las de acordo com as novas
possibilidades de consumo e distribuicéo.

Durante o periodo na cidade, Luiz estava quase sempre acompanhado de Roberto, seu
cunhado. Até mesmo no acampamento mantinham-se préximos. Roberto é professor em sua
comunidade, Acara Poco, no Médio Tiquié. Como pude constatar, Roberto e Luiz se ajudavam
mutuamente, compartilhando mercadorias, alimentos, cuidados muatuos e ajuda com
burocracias na cidade. Em diversas ocasides observei Roberto comprando rancho para
compartilhar com Luiz, assim como remédios quando Luiz estava com dores de dente. Também
era comum Roberto pagar cervejas para Luiz e outras pessoas, gesto comum entre 0S
assalariados na cidade. Ao passo que Roberto garantia a manutencédo alimentar na cidade com
seu salario de professor, Luiz também o ajudava com frequéncia, principalmente em questdes
burocraticas. Antes do processo seletivo de contratacdo, os professores precisavam entregar a
ata final com as notas dos alunos e o diério de classe, demandas que geram enorme dificuldade
para os professores Yuhupdeh e Hupd’dh, que muitas vezes deixam para preencher os
documentos na cidade, quase estourando o prazo para entrega-los. Luiz ajudou seu cunhado a
preencher a ata final e o diario de classe, solicitando minha ajuda para a demanda de Roberto,
entre outras questdes burocraticas.

Algo muito comum era me solicitarem ajuda para parentes. “Michel, ajuda essa minha
cunhada”. Intermediar as relagdes de ajuda ¢ uma forma de agenciar as relagdes com diferentes
sujeitos capazes de oferecer ajuda a depender das necessidades e interesses. Como observa
Rezende (2016), as pessoas que se ajudam mutuamente tém condigdes distintas no momento da
troca, de modo que ha aquele que precisa de algo e aquele que tem condi¢des para ajudar (p.99).
Essa condicao distinta ndo estabelece que a retribuicdo da ajuda seja realizada através de objetos

de igual valor ou superior. Essa equagéo parece funcionar para a relagdo entre Roberto e Luiz,
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especialmente por envolver diferentes formas de ajuda e mutualidade nas trocas. A capacidade
de Luiz para lidar com questfes burocréaticas ou agenciar relacbes com diferentes pessoas para
conseguir ajuda para o cunhado estabelece uma forma de mutualidade para o compartilhamento
de alimentos e gestos de cuidado de Roberto ao garantir remédios para Luiz. O dinheiro
participa das trocas sem que as relacdes se reduzam a transferéncias monetérias, envolvendo
formas de contabilidade e moralidades especificas no interior das relagdes entre parentes e afins.

Do mesmo modo que as relagbes de ajuda entre parentes, minha relagdo com 0s
Yuhupdeh também foi baseada nessa economia da ajuda. De maneira mais complexa, a “ajuda”
com os documentos e beneficios ndo era suficiente diante das necessidades dos Yuhupdeh na
cidade, tampouco suficiente para estabelecer a confianca necesséria para desenvolver
devidamente a pesquisa. Nao é possivel ser minimalista quando a relacdo de confianca depende
da criacdo de um vinculo com pessoas que projetam expectativas que vao além de sua
capacidade de resolucdo. As relagbes construidas com os Yuhupdeh ao longo do trabalho de
campo ndo se limitaram a contrapartida combinada previamente, mas envolveram variadas
formas de interagdo e convivéncia. A comensalidade, as brincadeiras matuas, os banhos de rio,
as conversas variadas, as longas caminhadas pela cidade e esperas incansaveis em instituicdes
publicas e privadas compdem o retrato do que foi o periodo em campo, muito aléem da simples
relacdo entre pesquisador e interlocutores de pesquisa. A experiéncia de pesquisa com 0S
Yuhupdeh se mostrou como uma forma de reciprocidade em que circulavam palavras, objetos
e pessoas, ou melhor, aspectos de pessoas, considerando as capacidades subjetivas que
envolvem a relacdo com a burocracia e o agenciamento dos papéis, o “xamanismo” do branco
(ANDRELLO, 2004). Da mesma forma, os Yuhupdeh compreendiam que minha experiéncia
de pesquisa resultaria em um livro cujo principal assunto seriam eles e sua historia,
estabelecendo a mutualidade de nossa relagéo.

Como ja mencionado, brancos podem ser fontes de dinheiro e mercadorias, assim como
de outras capacidades subjetivas, concepcdo que revela sua base sociocosmoldgica no motivo
mitico da “mé escolha”, no qual os brancos sdo “mitologizados” pelas narrativas indigenas
(HUGH-JONES, 1988). Entre os Yuhupdeh, o termo Kariwa era usado como referéncia aos
brancos em geral, despontando em conversas internas inacessiveis a mim. Como kariwa, minha
imagem era indissociavel de certas capacidades técnicas envolvendo a l6gica burocratica e o
acesso quase irrestrito a recursos materiais. Imagem que tentei recompor ao longo dos meses,
uma vez que ndao compreendia plenamente a Idgica burocratica e nem possuia recursos
financeiros suficientes para auxilid-los na cidade e garantir minha manutencdo. Certa vez, ao

recusar um pedido de dinheiro de alguns homens Hupd’dh, falei despretensiosamente que nao



104

tinha dinheiro naquele momento, mas que eles sabiam que os ajudava quando podia. Como
resposta, ouvi categoricamente, quase em tom de desaprovacao, que eu “ajudava com comida,
mas ndo com dinheiro”. No entanto, do mesmo modo que fui solicitado a “ajudar” em
determinadas situagdes, em outras me ofereceram “ajuda”, até mesmo insistindo que eu
aceitasse. Em algumas ocasides me devolveram o dinheiro emprestado ou mesmo me
ofereceram dinheiro pela ajuda. As solicitagdes de dinheiro e mercadorias, nesse sentido,
podem representar um modo de construir relagdes mais consistentes, ndo apenas uma tentativa
de conseguir beneficios junto aos brancos.

Foi no contexto de abertura intersubjetiva e “tempo compartilhado” (FABIAN, 2013)
com os Yuhupdeh que as relacfes de troca e mutualidade puderam se instalar, partindo da
comunicagdo em torno das dificuldades matuas na cidade. A fim de delinear melhor como a
“ajuda” se expressa nas relacdes de troca e mutualidade, descrevo algumas situacdes
etnograficas com os Yuhupdeh envolvendo empréstimos e doacGes de dinheiro. Nas duas
primeiras situagdes, relato as circunstancias em que os Yuhupdeh me ofereceram dinheiro em
retribuicdo da ajuda nos assuntos burocraticos. Nos outros relatos, trago algumas situacées em
que os Yuhupdeh devolveram o dinheiro que pediram emprestado. Essas situacdes etnograficas
permitem pensar tanto as dinamicas de troca e mutualidade na circulacdo de dinheiro como as
interpretacdes e raciocinios envolvendo a interagdo com o mundo dos brancos e a centralidade
do dinheiro nas relagdes interpessoais. Além disso, indica como a economia da ajuda pode ser
pensada como uma forma de producdo e expansdo de redes através de aliangas com uma
multiplicidade de sujeitos capazes de expandir as possibilidades de agenciamentos na paisagem

urbana.

3.2.1 - Retribuindo a ajuda

Guilhermina, uma Yuhupdeh de Séo Felipe, cujo marido faleceu em novembro de 2018,
estava em Sdo Gabriel da Cachoeira com o objetivo de reunir a documentacdo para solicitar
“pensdo por morte” no INSS. Ela ja estava em posse dos principais documentos, como a
“Certidao de 6bito”, a comprovagdo de cadastro no subsistema do DSEI, bem como os
documentos de seu marido, o qual ja era aposentado. Guilhermina também possuia toda a
documentacdo basica, sua e de seus filhos menores, beneficiarios da pensdo, de modo que ndo
haveria dificuldades para acessar o beneficio. Além disso, ela ja fizera o agendamento no INSS

antes mesmo de pedir minha ajuda, restando apenas acompanhé-la durante a entrevista com o
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técnico do INSS na ocasido da apresentacdo dos documentos. O pedido do beneficio é
registrado no sistema apo6s a verificacdo de todas as informacbes e beneficios ativos. Em
seguida, o técnico pede ao beneficiario ou beneficiaria para voltar ao INSS dentro de um prazo
determinado, cerca de 20 dias, liberando o pagamento na conta bancaria do marido ou outra
conta de escolha da beneficiaria. Combinamos, entdo, de voltarmos ao INSS no prazo
determinado pelo técnico.

Em certa ocasido, conversando com alguns homens yuhup na “beira”, Denivaldo, filho
de Guilhermina, um jovem Yuhupdeh de 22 anos, se ofereceu para me acompanhar até uma
oficina de eletroeletrénicos. Meu computador havia quebrado e seu conserto dependia de um
trabalho de solda, entdo fui procurar entre os poucos lugares que conhecia na cidade até me
indicarem um local que ficava na Rua Edilson Gongalves. Denivaldo e José Augusto, seu primo,
mais experientes na cidade, se ofereceram para me orientar. Enquanto caminhadvamos, eles me
contavam sobre as mudancas na paisagem urbana, apontando e identificando comércios e bares
ao longo da extensa rua pela qual seguimos caminhando. Denivaldo, entéo, relembrou que em
poucos dias sua mde precisaria de minha ajuda no INSS, para sacar seu beneficio, dizendo que
eles me dariam um pouco de dinheiro. Jose, discordando da oferta, alertava Denivaldo que eu
ndo precisava do dinheiro, ainda que este parecesse decidido a compartilhar parte da quantia
comigo.Recusando a oferta, declarei que ndo seria necessario compartilhar o dinheiro comigo,
pois compreendia que o periodo na cidade guardava muitos imprevistos e que aquele dinheiro
poderia faltar para as necessidades basicas.

Passado alguns dias desde a ocasido com Denivaldo, quase chegando o dia do retorno
ao INSS, encontrei Guilhermina passeando pela cidade, que me lembrou do compromisso de
acompanha-la a agéncia do INSS. Embora Guilhermina tivesse pedido para acompanhéa-la a
agéncia, ela foi sozinha ao INSS um pouco antes do dia agendado, fato que néo atrapalhou a
concessao do beneficio. Poucos dias depois, quando a encontrei junto de outros Yuhupdeh,
Guilhermina me chamou de canto com um gesto de méos, pegou sua bolsa e sacou algumas
notas de dinheiro. “Toma aqui pra ti”, disse-me, oferecendo a quantia de R$40,00. Um pouco
constrangido pela oferta, fiz um gesto de recusa, alegando que ela ndo precisava se preocupar.
Com uma feicdo que esbocava confusdo e espanto com a recusa, Guilhermina olhou-me e
ponderou: “Mas vocé ajudou tanto!”. Novamente recusei a oferta, agradecendo-a e explicando
gue ndo seria necessario me recompensar pela ajuda, pois estava fazendo a pesquisa entre eles,
0 que ja era suficiente. A oferta me chamou a atengdo no primeiro momento, pois até entdo
aguentava a pressdo por parte de muitos homens e mulheres yuhupdeh solicitando dinheiro com

alguma recorréncia. Entretanto, aquele momento marcou uma reformulagdo de meus
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pressupostos, tanto na posicdo de antropdlogo, em particular, como na posicédo de kariwa, de
modo geral.

Outra situacdo envolveu Inécio, um Yeba Masa (Makuna) da comunidade de Santa
Rosa, no lgarapé Castanha, e sua esposa Edna, uma Yuhupdeh de S&o Joaquim. Logo que nos
conhecemos no acampamento de Parauari, enquanto tentava assimilar as demandas por
documentos e beneficios sociais dos agrupamentos Yuhupdeh, In&cio e sua esposa pediram
ajuda para acessar o beneficio previdenciario de Salario Maternidade. Além de ajuda para sua
esposa, Inacio pediu que ajudasse seus sogros em alguns procedimentos no banco Bradesco,
entre outras questdes burocraticas com as quais estavam com dificuldade para resolver, sendo
nossas primeiras interacbes na cidade. Inacio também fizera, sem concluir, um curso de
“microscopista” oferecido pela FUNASA, solicitando minha ajuda para conseguir terminar o
processo, para que pudesse trabalhar nos pdlos-base do DSEI. Ainda na cidade, Inacio iniciou
um curso profissionalizante dado numa instituicdo em S&o Gabriel, solicitando minha ajuda
com a impressdo da apostila do curso.

Tempos depois, quando sua avo, uma senhora de idade avancada, chegou a S&o Gabriel
junto de sua irmd, irmdo e cunhado, Inécio pediu ajuda para sacar a aposentadoria dela e
também realizar um empréstimo em nome da avé. Para a realizacdo do empréstimo, Inécio fez
uma procuragdo em seu nome e procurou uma agéncia financeira localizada na rua do Porto
Queiroz Galvéo, onde solicitou um empréstimo no valor de R $10.000,00. Com o dinheiro de
sua avo, Inacio revelou que comprariam uma canoa e um motor. Em outra ocasido, Inécio estava
no Bradesco com sua “avd velha”, como costumava chama-la, para sacar parte do valor do
empréstimo, que foi aceito em parcelas. Entretanto, ndo conseguiram sacar o beneficio no caixa
devido ao RG de sua avo, uma fotocOpia colorida do documento original, negado pela atendente
depois de muita espera na fila do banco. Na situacdo em quest&o, estava com alguns Yuhupdeh
no cartorio, encontrando apenas depois com Inacio, que contou o que havia acontecido e me
pediu ajuda para resolver a questdo. Ciente das entrelinhas burocraticas, perguntei se sua avo,
que ndo falava portugués, estava com algum outro documento com foto, pois poderia ser aceito
como documentacdo valida. Ela estava com sua carteira de trabalho, de modo que poderiamos
realizar o saque apresentando agquele documento. Algo recorrente na experiéncia dos indigenas
do interior nas instituicdes publicas e privadas é a deficiéncia, ou mesmo negligéncia, das
informacdes concedidas por funcionarios. Uma simples pergunta poderia ter resolvido a questéo
da avé de Inécio, uma senhora de mais de 80 anos com movimentos limitados, que aguardou
durante horas até ser atendida.

Entramos novamente no banco e fomos diretamente no gerente, explicando-lhe a
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situacdo e apresentando a carteira de trabalho da senhora para que o saque pudesse ser realizado.
O gerente pegou 0 documento e o verificou com certo cuidado. Chamou outro funcionario e
disse: “ Para mim ¢ original. O que vocé acha?”. O funcionario concordou que 0 documento
eraoriginal. Em seguida, pediu que Inacio fosse até a maquina e pegasse uma senha preferencial
para sua avé. O gerente mexeu em seu computador e programou para que a senhora fosse
chamada sem tanta espera. O banco, como de costume nessa época do ano, estava lotado, com
muitas pessoas aguardando o atendimento em pé. Desse modo, aguardamos mais algum tempo
até que chegasse a senha de sua av0, e finalmente foi possivel realizar o saque. Quando saimos
do Bradesco, ficamos conversando por alguns minutos na area externa, local por onde
circulavam muitas pessoas. Inacio pegou um pouco do dinheiro, cerca de R$50,00, e ofereceu
para mim. “Aqui um pouco de dinheirinho pro senhor merendar”. Recusando o dinheiro
oferecido, expliquei que ndo era necessario compartilhar comigo e que ficaria mais contente se
eles guardassem o dinheiro para a manutencdo na cidade. Esbocando a mesma reacdo que
Guilhermina quando recusei seu dinheiro, Indcio disse que eu havia “ajudado muito na cidade”,
por isso estava oferecendo aquele dinheiro. A retribuicdo em dinheiro ndo constituia um
pagamento pela ajuda demandada ou ofertada, mas uma forma de mutualidade no interior da
relacdo que passamos a estabelecer. Antes de tecer consideracfes mais abrangentes sobre a
retribuicdo em dinheiro pela ajuda nas questdes burocraticas, apresento mais algumas situacdes

para ter um quadro mais variado de exemplos etnogréficos.

3.2.2 - Emprestar e devolver

Durante a experiéncia em campo com os Yuhupdeh os pedidos de ajuda em dinheiro ou
alimentos eram recorrentes, até mesmo excessivos, algo que me deixava relativamente
incomodado diante da falta de recursos suficientes para corresponder a todas as demandas,
embora entendesse perfeitamente a situacdo dificil do contexto urbano. Minhas compras
pessoais dificilmente passavam despercebidas por eles, que durante o dia perambulavam pela
cidade. Nada passava despercebido sob o céu de Sao Gabriel. Moreira Serra (2017) relata uma
sensagdo semelhante com os Hupd’dh, que o procuravam quando estavam necessitados,
sentindo que “os indigenas pareciam estar sempre observando”(p. 168). Junio Felipe (2018),
que realizou parte de sua pesquisa com o0s Yuhupdeh em Sdo Gabriel da Cachoeira, também
relata os constantes pedidos de ajuda para comprar “rancho” e demais mercadorias na cidade

(p.79). Quando nédo podia ajudar, os Yuhupdeh apontavam o banco e diziam para ele pegar
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dinheiro, argumentando que o “banco ¢ a roga do branco”. Em todos os casos, nao era possivel
corresponder a todos os pedidos, independentemente da insisténcia. Minha experiéncia entre os
Yuhupdeh, contudo, ndo envolveu apenas pedidos unilaterais de ajuda, seja na forma de
dinheiro, alimentos ou favores pontuais. A comensalidade se tornou uma constante em nossa
relacdo, e o compartilhamento de alimentos era reciproco na medida do possivel, dada a
conjuntura da cidade. Nesse sentido, gostaria de descrever algumas situacfes em que 0s
empréstimos de pequenas quantias em dinheiro foram devolvidos pelos Yuhupdeh.

Mesmo sem compromissos pontuais, era comum ver grupos Yuhupdeh passeando pelo
centro de Sdo Gabriel em meio ao intenso fluxo de pessoas, principalmente na regido da feira
municipal, localizada entre as agéncias do Banco do Brasil e do Bradesco. Certo dia, enquanto
estava conversando com algumas pessoas em frente ao Bradesco, Maciel, filho do falecido
irmado do velho Laureano, aproximou-se para conversar comigo. Um pouco sem jeito, Maciel
pediu R$20,00 para comprar peixe, alegando que estavam cansados de comer frango. Com
efeito, muitos yuhupdeh se queixavam de comer frango todos os dias, embora seja a principal
fonte de proteina na cidade em razédo de seu preco, significativamente menor que o de qualquer
peixe, e com potencial para alimentar mais pessoas. Vez ou outra 0s Yuhupdeh compravam
peixes, assim como pescavam usando malhas, em locais mais distantes da cidade. Maciel pediu
o dinheiro emprestado ressaltando que o pagamento do Salario-Maternidade, solicitado poucos
dias antes no INSS, cairia em poucas semanas. Maciel, sujeito forte, com pouco mais de 30
anos, foi um dos Yuhupdeh com quem mais tive contato na cidade, sempre muito alegre e
solicito durante nossas conversas. Como ndo estava com muito dinheiro - perpétua situacdo em
campo - falei que podia emprestar, mas que precisavamos ir num local mais sossegado, uma
vez que, se alguém me visse emprestando dinheiro, todos viriam me procurar se queixando que
ndo emprestei, acusando-me de “sovinar”. Andamos um pouco até nos afastarmos da multidao.
Quando saquei da carteira uma nota de R$20,00, Maciel lembrou que me pagaria assim que 0
beneficio fosse depositado. Falei que ndo precisava se preocupar, e que podia me pagar apenas
metade do valor.

Conforme os dias passaram, ndo me preocupei com a devolucdo do dinheiro. Pensava
que seria improvavel Maciel devolver a quantia, afinal, o dia combinado passou, e por mais que
nos encontrdssemos recorrentemente, nada era mencionado, nem por ele, e muito menos por
mim. Algum tempo depois, encontrei Maciel retornando para o acampamento junto de sua
esposa. Sem hesitar, ele me lembrou: “aquele dia o senhor disse que podia devolver s6 R$10,00.
Est4d aqui”, devolvendo o dinheiro que emprestei havia, pelo menos, um més. Um pouco

constrangido, perguntei se ndo lhe prejudicaria devolver aquele dinheiro. Ele negou, explicando
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que havia comprado, com o dinheiro do Bolsa-Familia, gasolina e certa quantidade de rancho,
descrevendo a diviséo do dinheiro entre seus gastos.

Emprestar dinheiro com a condi¢do de devolucdo foi uma estratégia para negociar
minhas relacdes com os Yuhupdeh. Na condicdo de branco, por mais que explicasse minhas
dificuldades financeiras, o dinheiro compunha o conjunto de signos indissociaveis de minha
pessoa, embora eu ndo fosse, de fato, um “branco dinheirudo de Sdo Paulo”, como escutei em
certa ocasido. Em vez de simplesmente dar dinheiro quando solicitavam, tentava negociar as
relacdes de modo que se tornassem mais equilibradas e compreendessem que eu nao possuia
todo o dinheiro que pediam. Essa estratégia, contudo, ndo era efetiva em todas as circunstancias,
e sempre que possivel ajudava com dinheiro ou simplesmente negava quando ndo tinha. Era
comum ouvir “indio ndo tem dinheiro, Michel”. Minhas reagdes, ndo menos retoricas, mas com
0 mesmo humor, lembravam que muitos eram professores e agentes de saude, por isso tinham
dinheiro. Eles sempre riam quando lhes respondia assim.

Outras duas experiéncias com os Yuhupdeh demonstram as dindmicas de mutualidade
envolvendo doacgdes e empréstimos em dinheiro. Zé Ney estava no cartorio esperando, junto a
outros Yuhupdeh, o atendimento de sua esposa. Quando me viu chegar, pediu dinheiro
emprestado para “merendar”, apontando o vendedor ambulante que ficava em frente ao cartdrio
quase todos os dias, local estratégico que convergia o publico que esperava na agéncia dos
Correios, no SEMAS e no posto do exército. Sem muito hesitar, emprestei R$5,00 para Zé Ney,
que foi comprar um salgado e um copo de café com o vendedor. Passado algum tempo depois
da ocasido, Zé Ney me encontrou e tentou devolver o dinheiro que emprestei, tirando um
punhado de moedas do bolso de sua bermuda. Desajeitado com a situagéo, expliquei que nao
precisava devolver e insisti que aceitasse como presente. Desse modo, consegui dissuadir Zé
Ney de querer devolver a pequena quantia em dinheiro, embora ele tenha insistido um pouco.

Ja em outra situacdo, Américo pediu dinheiro emprestado, pois estava ajudando uma
mulher Yuhupdeh de Séo Felipe na emissdo do CPF e precisava de R$4,00. Prontamente,
emprestei 0 dinheiro a Américo sem a condicdo de devolvé-lo, pois nédo faria falta aquela
ocasido, de modo gque ndo falamos mais nesse assunto. No entanto, quando fui visita-los na casa
de apoio em Dabaru, onde a maioria dos Yuhupdeh de S&o Domingos e S&o Felipe moravam
durante o periodo na cidade, Américo me surpreendeu ao mencionar que lhe emprestei R$4,00,
sacando notas de dinheiro do bolso para me dar. Era comeco de abril, e, embora alguns ainda
estivessem na cidade, muitos Yuhupdeh ja haviam voltado as comunidades, assim como eu
partiria em poucos dias, sendo aquela visita uma possivel despedida de meus amigos e

interlocutores. Depois de conversarmos por algum tempo, quase na hora de me despedir,
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Ameérico pegou o dinheiro para me dar, recomendando que pegasse uma lotacéo e evitasse a
longa caminhada de volta. Mesmo recusando o dinheiro, Américo e algumas mulheres yuhup
presentes insistiram para que eu aceitasse o dinheiro e voltasse para casa de lotagdo. “E muito
longe, Michel!”. Cedi a insisténcia de meus amigos, agradeci a generosidade e voltei para casa
de lotacdo. No fim das contas, 0 que estava em questao era a manutencdo de nossas relacdes,
em que o dinheiro emprestado e devolvido era menos importante do que a perpetuacdo dos
lacos construidos e mantidos através da generosidade de dar, receber e retribuir, como dissera
o velho Mauss. Do mesmo modo, como argumenta Viveiros de Castro (2018c), o propdsito da
“troca de dons” ¢ provocar uma reagdo, extrair um gesto do outro através do perpétuo
movimento de dupla captura, uma troca de perspectivas invisiveis, 0s lacos de amizade,
mediante a circulacdo de coisas visiveis, o dinheiro.

Situacdo semelhante é mencionada por Killick (2011), o qual descreve a insisténcia de
um homem Ashéninka para lhe pagar um reldgio de pulso, evento que o autor usa para
estabelecer paralelos com o sistema de comércio Ashéninka chamado ayompari, baseado em
relacbes de divida e nas trocas demoradas e equilibradas de bens entre parceiros. Como explica
Killick, as relacBes ayompari sdo concebidas como relagdes reciprocas entre pessoas que dao e
exigem respeito de seus parceiros, ndo fazendo uma diferenciacdo hierarquica entre doador e
receptor. Em vez disso, o0 bem recebido torna-se um simbolo do vinculo entre doador e receptor
(p.353). Embora as relages ayompari descritas por Killick sejam relativamente distintas das
relacbes de ajuda descritas por Rezende (2016), baseadas na posicdo assimétrica e
complementar entre “condi¢do” e “precisdo” no momento da troca, as dindmicas de
mutualidade estdo presentes em ambos os exemplos, motivo pelo qual as situagdes descritas
podem contribuir para compreender a economia da ajuda entre os Yuhupdeh. Voltando a
Viveiros de Castro (2018c), mais que retribuir, a troca de dons tem o objetivo de fazer o outro
dar, perpetuando as relacdes através do vinculo entre as partes que mutuamente se ddo. Nesse
sentido, passemos para algumas reflexdes sobre a circulacdo de dinheiro nas relacdes de ajuda
entre 0s Yuhupdeh para entender como os recursos dos salarios e beneficios sociais séo

incorporados as logicas internas de troca e compartilhamento.

3.3 - Algumas considerac6es sobre o dinheiro nas relagdes de ajuda

A crescente demanda por dinheiro e mercadorias entre 0os Yuhupdeh apresenta um

conjunto de questdes importantes, como o endividamento sistematico com comerciantes,
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bancos e instituicdes financeiras, assim como o modo de vida na cidade, onde “tudo custa
dinheiro”. Ao longo da dissertacdo busquei apontar os efeitos que as politicas de transferéncia
de renda, previdéncia social e salérios acarretam no modo de vida dos Yuhupdeh. Neste topico,
gostaria de destacar como o dinheiro participa das relacdes morais e afetivas através da
economia da ajuda, integrando as redes de parentesco e alianga em gestos de cuidado e ajuda
matua que envolvem a circulagdo de dinheiro.

O interesse pela circulacdo de dinheiro e mercadorias entre povos indigenas no Brasil
tem marcado presenca em pesquisas antropoldgicas (HUGH-JONES, 1992; ANDRELLO,
2004; GORDON, 2006), especialmente pela crescente adesdo de populagdes indigenas a
politicas de distribuicdo de renda e previdéncia social (MOREIRA SERRA, 2017; NOVO,
2018), embora as transa¢des econdémicas com agentes externos, como madeireiros, garimpeiros
e seringalistas, também sejam fontes historicamente privilegiadas de recursos (HUGH-JONES,
1992; DAL POZ, 2004; MEIRA, 2017). No Alto Rio Negro, o conjunto de transformacdes que
levou & maior circulagdo de dinheiro e mercadorias em comunidades indigenas esta relacionado
ndo apenas com o crescimento da demanda por bens industrializados, mas com a aproximagéo
cada vez mais intensa com o Estado, seja por meio dos beneficios sociais ou organizacdo de
movimentos indigenas com ac¢0es institucionalizadas. Como argumenta Hugh-Jones (1992),
longe de ser um indicio de dissolucéo cultural, a demanda por bens manufaturados é um aspecto
caracteristico das Terras Baixas da América do Sul, contrariando a figura do “bom selvagem”
que persiste no imaginario comum sobre povos indigenas, frequentemente reificada em
etnografias que tentam forjar uma imagem mais “tradicional” dos indigenas, deixando tal
caracteristica as margens dos relatos etnograficos que privilegiam temas classicos como mitos
e parentesco.

Gordon (2006) propde uma investigacao etnografica do “consumismo Xikrin”, de modo
a entender tanto o que faz os Xikrin desejarem os objetos dos brancos como o que esses objetos
“fazem” quando entram no “sistema de circulag@o de valores xikrin”, isto €, suas “implicagdes
para o modo Xikrin de producao social”. Segundo Gordon, o intenso contato dos Xikrin com
as mercadorias promoveu uma espécie de “efeito inflacionario” devido & demanda excessiva,
ocasionando a perda progressiva do valor dos nékrets, objetos com poderes “agentivos” que
operam distingdes sociais. Entretanto, o consumo inflacionario Xikrin ndo deve ser visto como
um derivativo da histéria de contato ou como uma progressiva deterioragdo cultural, “mas como
resultado de uma interacdo complexa entre principios gerais da sociocosmologia mebéngokre
e condicBes histdricas particulares sob as quais tais principios operam e se atualizam”
(GORDON, 2006, p.11). A despeito do “consumo inflacionario” dos xikrin, efeito do “sistema
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de diferenciacdo” diante do aumento da demanda por dinheiro e bens industrializados, o
consumo de mercadorias promoveu a “ampliagdo das relagdes de cuidado, troca, partilha e
convivialidade”, baseadas no idioma do parentesco e do dom, contribuindo para a constitui¢ao
da identidade Xikrin, sem, contudo, impedir que a incorporacdo de mercadorias possa
“kubenizar” os Xikrin, justamente onde se queria produzir identidade (2006, p.340).

A etnografia de Novo (2018a) entre os Kalapalo também oferece algumas reflexdes
interessantes sobre a circulacdo de dinheiro e mercadorias entre povos indigenas, especialmente
em relacdo ao aumento de recursos provenientes dos beneficios sociais assistenciais e
previdenciarios. Novo argumenta que a busca por objetos, pessoas e modos de vida distintos
entre os Kalapalo de Aiha relaciona-se com a capacidade das “coisas de branco” em “suscitar
desejo”, aproximando-0s desse modo de vida. A categoria “desejo”, explica Novo, vincula-se
a “producdo das relagdes de parentesco”, “continuamente criadas e recriadas por meio do
cuidado e da aten¢do dedicados aqueles que se mostram afetados” pelo desejo, o qual deve ser
suprido pelos parentes, criando e reforcando as relagdes. Esses processos passam a ser cada vez
mais “entremeados” pelo dinheiro, o qual contribui para aumentar a quantidade de coisas
desejaveis, a0 mesmo tempo que possibilita a aquisicdo e circulacdo dessas coisas dentro das
redes de parentesco, traduzidas como uma “espécie de endividamento permanente” (2018a,
p-219). Nesse sentido, o “desejo” tem o efeito de mobilizar as pessoas em direcao a alteridade
e contribuir para a criacdo e fortalecimento das redes de parentesco e amizade.

Deslocando o contexto etnografico do Xingu para a Amaz6nia meridional, a etnografia
de Dal Poz (2004; 2010) entre os Cinta-Larga oferece outros elementos interessantes para se
pensar a relacdo com dinheiro e mercadorias entre grupos indigenas. Segundo Dal Poz, as
transacbes com madeireiros e garimpeiros nas trés Ultimas décadas impulsionaram
vigorosamente uma série de transformacGes entre 0s povos de lingua tupi-mondé da Amazonia
meridional. A abundancia de dinheiro e mercadorias entre os Cinta-Larga deu-se em meados
da década de 1980, a partir da exploracdo comercial da madeira e da liberacdo do garimpo Ouro
Preto, na area Aripuand. Desde entdo, os fluxos continuos de bens e servig¢os passaram a compor
a trama de relagdes exteriores com madeireiros e garimpeiros, de modo que as instancias de
negociacdo e controle dos mecanismos financeiros tornaram-se um espaco de disputa entre
chefes, aldeias e associa¢Oes. Apesar do aumento da demanda por dinheiro e mercadorias e seus
efeitos sociopoliticos entre os Cinta-Larga, a “monetariza¢do ndo se fez acompanhar de uma
tendéncia a mercantilizagdo das relagdes sociais”, “precificando” a circulagdo interna de bens
e servigos (2004, p. 256). Entre os Cinta-Larga, “a ética das trocas ndo se encontraria

determinada pela qualidade de bens e servi¢os, mas pelo contexto social em que ocorrem”. Se
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outrora as obrigacdes reciprocas eram cumpridas por meio da oferta de alimentos e artefatos,
aparecendo na partilha doméstica entre familiares, na retribuicao pelo auxilio na construcédo de
casas ou trabalho agricola, na permuta ritual nas festas, no preco e no servi¢o da noiva, no
contexto atual o dinheiro cumpre o papel de “dadiva por exceléncia”, circulando “através de
uma rede difusa de relagdes de varias ordens” (2004, p.257). Nesse sentido, o processo de
“endinheiramento” dos Cinta-Larga, e mesmo de outras populacdes indigenas sul americanas,
ndo indica necessariamente a “incorporacdo de formas e valores mercadoldgicos” (2010, p.18),
mas esta submetido as formas locais de apropriagéo, circulacéo e uso do dinheiro.

Levando para o contexto etnografico do Alto Rio Negro, Andrello (2004, p.201)
apresenta um conjunto de situagdes envolvendo a circulagéo de dinheiro e mercadorias nas
dindmicas comunitérias de troca e compartilhamento em lauareté, mostrando como o dinheiro
associa-se as capacidades subjetivas dos brancos. Andrello (2004) argumenta que o dinheiro e
as mercadorias sdo classificados como apeka entre grupos Tukano do Uaupés, traduzido por
“coisas de outros” (p.246-47). Seguindo as reflexdes de Hugh-Jones (1988) sobre o motivo
mitico da “ma escolha”, Andrello destaca que a origem dos brancos e seus artefatos ndo se
diferencia do esquema mitico de origem de todas as coisas, de modo que o dinheiro e
mercadorias dos brancos existem desde os primérdios da humanidade como parte do conjunto
de transformacgfes que originou os grupos indigenas, assegurando sua reproducdo nos dias
atuais. Assim como os demais apeka, o dinheiro e as mercadorias constituem suportes materiais
de capacidades subjetivas que podem incrementar aquelas herdadas dos antepassados,
veiculadas por nomes e enfeites, mostrando que essas capacidades podem ser capturadas do
exterior. A expressdo kumu-papéra, o “xama do papel”, é descrita por Andrello como um
paralelo entre as capacidades xamanicas e 0s poderes dos brancos, demonstrando como as
concepcOes de valor se associam a capacidades subjetivas veiculadas por esses artefatos.
Embora o dinheiro constitua a manifestacdo visivel dos conhecimentos monopolizados pelos
brancos, sua forma de subjetivacdo, a circulacdo de dinheiro e mercadorias nas dinamicas
comunitarias de troca e compartilhamento garante a civilizacéo e a estética da comunidade.

Andrello cita a organizacgéo de feiras para a venda de beiju, frutas, comida pronta e caxiri
como estratégias comunitarias para arrecadar dinheiro, visando o bem estar da comunidade e
atendimento a necessidades basicas. Com a realizagdo das feiras, multiplicaram-se as ocasifes
para se beber caxiri, de modo que as feiras passaram a ndo ser apenas a solucéo para problemas
econémicos, mas se tornaram eventos recreativos. Andrello ressalta que, antes das feiras,
dabucuris costumavam ser oferecidos como forma de retribuicdo & colaboragdo financeira de

pessoas assalariadas com a comunidade. Embora mais simples que as cerimébnias antigas, a
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organizacdo de dabucuris, segundo Andrello, mantém a finalidade basica de “dissolver a
distingdo inicialmente afirmada entre dois grupos em favor de uma atmosfera de
consanguinidade e identidade que marca sua fase final, prestando-se a refor¢ar ou criar vinculos
entre grupos que atualmente convivem em um mesmo bairro (2004, p. 208). Do mesmo modo,
dabucuris eram oferecidos a individuos ou grupos de individuos que se ofereciam para pagar as
taxas de energia da capela ou do centro comunitario, ou que contribuissem com a compra de
materiais de construcdo e artigos esportivos. Ainda, Andrello observa que este tipo de dabucuri,
mais condensado ou associado a festas e comemoracdes, vinha sendo oferecido com
regularidade a segmentos que de alguma forma se destacavam na comunidade, como
professores, soldados e outros funcionarios.

Nesse sentido, os dabucuris respondem tanto a necessidade de criagdo de lacos
comensais entre grupos co-residentes como a necessidade de retribuir ¢ estimular as “pessoas
que estao em condi¢do de aumentar a circulagdo interna de dinheiro”, constituindo “um esforgo
para neutralizar as diferencas individuais™ que vao surgindo na comunidade a partir das pessoas
assalariadas, as quais séo “parte de um conjunto maior de relagdes” (2004, p.209). O capitdo
aparece como a figura responsavel por alocar os recursos de acordo com o0s propositos da
comunidade, de modo a fazer o dinheiro circular por meio e para produzir a comunidade
(p-210). Andrello (2004) apresenta um interessante exemplo da demanda indigena por projetos
especificos para as comunidades associada ao agenciamento da légica burocréatica a partir da
elaboracdo de um projeto para um programa do Ministério do Meio Ambiente dirigido a grupos
indigenas amazdnicos, o chamado PDPI (Projeto Demonstrativo dos Povos Indigenas) (p.213).
Tratava-se de um projeto de criagdo comunitaria de galinhas na comunidade D. Pedro Massa,
com o proposito de associar a seguranca alimentar com o engajamento das familias no trabalho
comunitario, demonstrando uma estratégia combinatdria dentro de uma Idgica de reproducéo
social especifica, voltada a satisfacdo das familias e das comunidades de lauareté (2004, p.214).

Andrello (2004) apresenta outros exemplos da atividade comercial indigena, mostrando
que ajuda, reciprocidade e dividas se combinam na efetivacdo das relages comerciais em
lauareté (p.226). Em lauareté havia comerciantes maiores que Se organizavam em uma
associacdo, a ATIDI (Associacdo dos Trabalhadores Indigenas do Distrito de lauareté),
proprietaria do Unico barco que fazia o transporte de cargas e pessoas entre Sdo Gabriel e
lauareté, o qual foi adquirido através de um financiamento obtido com a CEAD (Centro
Ecuménico de Apoio ao Desenvolvimento, Salvador, BA), ONG que oferecia crédito a
pequenos agricultores. Ja os comerciantes menores contavam com a “ajuda” do circulo de

parentes, que formavam a principal freguesia e pagavam as mercadorias em dinheiro com seus
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salarios. Os comerciantes também sdo levados a participar de colaboracdes monetarias mais
expressivas que outros moradores, inclusive o patrocinio de festas, de modo que a participacdo
dos comerciantes na vida social manifesta-se como um trabalho da comunidade (2004, p.227).
E se o patréo é responsavel por alocar os recursos e fazer o dinheiro circular para a comunidade,
0s comerciantes cumprem o papel de agenciar a circulacdo de dinheiro e mercadorias, lidando
com as “concretizagdes materiais do conhecimento dos brancos" (2004, p.229).

Esse conjunto de etnografias demonstra como a circulagdo de dinheiro e mercadorias
entre populacdes indigenas esta submetida a contextos relacionais de valores compartilhados,
0s quais ndo podem simplesmente ser dissolvidos e recompostos como valores de mercado. No
caso dos Yuhupdeh, a perspectiva da dissolugdo social causada pela penetracdo do dinheiro
pode ser sedutora se abordarmos a questdo a partir da demanda crescente por mercadorias e
viagens cada vez mais frequentes a cidade, além do endividamento com comerciantes e
agéncias bancarias. As criticas destinadas as politicas de transferéncia de renda costumam
apontar os perigos da “comoditizacdo”, baseadas em concepgdes do dinheiro como um fator de
desintegracdo de lacos sociais baseados em obrigacdes morais, cedendo lugar ao célculo egoista
dentro do “nexo do dinheiro” (the cash nexus) (FERGUSON, 2015). O dinheiro ¢ concebido
como “a kind of universal solvent that dissolves the social glue: “the cash nexus” erodes or
displaces all other forms of social and moral relation.”(2015, p.120). Embora seja uma critica
comum a politicas de distribuicdo de renda, essa concepcdo parece coadunar com as criticas
dirigidas aos beneficios sociais entre os Hupd’dh e Yuhupdeh, associados a presenca mais
frequente na cidade. Contudo, ndo seria possivel sugerir que o dinheiro penetrou no cotidiano
dos indigenas e deformou as relagbes sociais fundamentadas em obrigacdes morais e afetivas,
cedendo lugar ao célculo monetario. Pelo contrario, o dinheiro “emaranha-se” as relacdes
morais e afetivas, expressando-se por meio dos cuidados e ajudas mutuas, como no
compartilnamento de alimentos, remédios, lotacdes?®, festas e, pensando nas situacdes que
apresentei, na construcdo e reforco de lacos sociais que possibilitam expandir as redes de apoio
na cidade, produzindo “amigos”, além da propria experiéncia de morar na cidade
temporariamente, onde “tudo € dinheiro”.

Como argumenta Ferguson (2015, p.121), dinheiro, significado e mutualidade, em vez

de antagonicos, estdo emaranhados (entangleds), obrigando a repensar a relagdo entre o nexo

29 T4xi-lotagio ou apenas lotagdo é um servico de transporte compartilhado muito comum em S&o Gabriel
da Cachoeira. Os carros costumam circular apanhando os passageiros e transportando de acordo com o destino
particular de cada pessoa. Apesar de realizarem a maioria das atividades a pé, os yuhupdeh usavam o servigo com
certa frequéncia, principalmente aqueles que costumavam se hospedar na casa de apoio no bairro Dabaru.
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do dinheiro e as variadas formas de mutualidade e conex&o social. Quando alguns Yuhupdeh
me falavam sobre como costumavam gastar o dinheiro dos salarios e beneficios, contavam que
compravam roupas para eles e para as criancas, brinquedos, além de motores, gasolina,
utensilios domésticos ¢ “rancho”, como farinha, frango, carne de charque, refrigerantes etc. Até
mesmo quando conversavamos sobre o garimpo, alguns mais simpaticos a ideia falavam que
venderiam 0 ouro na cidade e comprariam 0 mesmo conjunto de coisas mencionadas acima,
enfatizando as relagdes familiares. Como ja mencionado, é comum o compartilhamento de
dinheiro entre parentes que nao possuem beneficios sociais. Além disso, havia uma certa
concepcao de bom uso do dinheiro que condenava, pelo menos no plano discursivo, o gasto
com bebidas, principalmente em se tratando do dinheiro do salario maternidade e Bolsa Familia,
identificados como “das criangas”. No entanto, muitas vezes o gasto do dinheiro era feito sem
cerimdnia, reunindo parentes e amigos para comer e beber no acampamento, animados pelas
caixas de som tocando “brega” e “guitarrada”, géneros musicais muito apreciados pelos
Yuhupdeh. Sobre este ponto, a consultora do MDS (2016) observou entre os Hupd’&h que “estar
na cidade” pode envolver uma “espécie de rito de queima de recursos e celebragdo da
autonomia”, mesmo que seja para retornarem endividados as comunidades (p.77), algo
semelhante ao que se passa entre os Yuhupdeh.

Seria possivel pensar ndo apenas as relacdes de mutualidade e as dindmicas de troca nas
quais o dinheiro passa a circular, mas as interpretacGes e raciocinios envolvendo seu uso nas
relacdes com brancos. Uma critica comum de muitos Yuhupdeh era a demasiada importancia
do dinheiro no mundo dos brancos, ressaltando sua funcéo na satisfacdo de necessidades basicas
na cidade, como a alimentacdo. Em certa ocasido no acampamento, conversando com alguns
homens Yuhupdeh, enquanto um deles circulava o “chibé” entre as pessoas, eles comentavam
que tudo se pagava entre 0s brancos, e que mesmo para comer era preciso pagar. O velho
Laureano, entdo, emendou: “Aqui (no acampamento) a gente come de graca, na cidade tudo ¢
pagado, tudo é gasto. Na comunidade tem peixe, que é s6 pescar, tem roga, ipadu... mas na
cidade tudo tem custo”. Em seguida, perguntou em tom de zombaria: “Vocés também pagam
para o pai da mulher para poder casar?”. Todos riram do comentario. Em outra ocasido,
Laureano me apresentou para um grupo de indigenas Baniwa que estava acampado num
pequeno espaco nas imediagdes do acampamento. Logo perguntaram de onde eu era, ja que
todo antropologo vem de algum lugar distante. Quando respondi que vinha de Séo Paulo, 0
senhor Baniwa que fez a pergunta logo disse categoricamente: “Branco que vem de Sao Paulo
¢ tudo dinheirudo! indio ndo tem dinheiro™.

O dinheiro e a vida na cidade figuram ao lado de outros artefatos como representagdes
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simbolicas dos brancos, como a iconica “arma de fogo” que aparece no motivo mitico da “ma
escolha” (HUGH-JONES, 1988). A incorporagdo dos brancos na cosmologia dos povos
indigenas do noroeste amazonico ndo mostra apenas as marcas do processo colonial e a
violéncia dos brancos, mas também a dindmica entre invengdo e convencdo na maneira de
compreender o0 mundo dos brancos (WAGNER, 2010). As comparagdes envolvendo a
satisfacdo de necessidades bésicas entre indigenas e brancos, como a nutricdo e as trocas
matrimoniais, expressam um conjunto de interpretacdes e raciocinios que apontam a funcéo do
dinheiro na producdo e circulacdo de pessoas entre 0s brancos, extrapolando a concepcdo de
“equivalente universal” ou “forma do valor em geral” do dinheiro (MARX, 2013, p.203). Seria
possivel, contudo, enxergar certas semelhancgas entre a maneira que os Yuhupdeh falam do
dinheiro e a nocdo de fetichismo da mercadoria em Marx, especialmente quando fazem
consideracOes sobre a centralidade do dinheiro nas relacdes sociais entre os brancos, como na
provocacao sobre pagar para casar e na necessidade de dinheiro para se alimentar. Como
explicou Marx, o carter fetichista da mercadoria consiste em relagfes sociais entre os homens
assumindo a forma fantasmagarica de uma relacgdo entre coisas (2013, p.206). O dinheiro, como
“forma do valor em geral”, exerce o papel de mediador nas relages de troca. Essa distingdo
indica alguns modos a partir dos quais os Yuhupdeh compreendem e interpretam as dinamicas
sociais do mundo dos brancos, onde o dinheiro ocupa uma posicao de destaque na producéo de
pessoas. Se “o banco € a roga do branco”, como dizem os indigenas do Alto Rio Negro
(ANDRELLO, 2004, p.229; JUNIO FELIPE, 2018, p.76), temos evidentemente um grave
problema de redistribuicdo dos recursos, o que parece ndo passar despercebido pelos Yuhupdeh.
A analogia entre o banco e a rogca, bem como a provocacao sobre pagar para casar entre 0s
brancos, sugerem mais que simplesmente a necessidade do dinheiro para comprar mercadorias.
Antes, parecem sugerir a centralidade do dinheiro na producdo de relagdes de parentesco e
alianca entre os brancos, suas formas de producao e circulacao de pessoas.

No fim das contas, o velho Laureano foi certeiro em suas colocacgdes, até mesmo se
pensarmos a partir das reflexdes de Simmel (1986) sobre o dinheiro na cultura moderna através
da analogia com Deus, apontando seu carater onipresente e central. O dinheiro, segundo
Simmel, possibilitou um meio de relacionamento e comunicacédo efetivo no mesmo nivel e em
todos os lugares, possibilitando a individualizacéo e a liberdade pessoal. O dinheiro impde uma
distancia entre pessoa e posse, mediando a relacdo entre ambos ao estabelecer uma instancia
quantitativa em si mesma, separando e ligando posse e proprietario. Nesse sentido, o dinheiro
é 0 Deus da época moderna porque reconcilia e reune todas as heterogeneidades e diferencgas

ndo reconciliadas, ““ o centro no qual as coisas mais distintas, mais heterogéneas, mais remotas,
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encontram o seu elemento comum e se tocam” (1986, p.13). Embora distintas, as anélises tanto
de Marx quanto de Simmel apontam os efeitos de individualizagdo e deterioragcdo das
solidariedades comunitarias promovidas pelo dinheiro, diminuindo a dependéncia pessoal entre
as pessoas em funcao das relagdes impessoais de mercado. Com efeito, a introducdo de dinheiro
nas relacbes comunitarias pode promover um conjunto de transformacbes nas relacbes
interpessoais. Contudo, como ficou evidente a partir das etnografias entre diferentes grupos
indigenas, e das situacdes etnograficas junto aos yuhupdeh, a monetarizacdo ndo implica
necessariamente na “subversao” da “economia moral” em “sociedades tradicionais”, discurso

baseado em pressuposi¢des ocidentais sobre o dinheiro (PARRY; BLOCH, 1989).

The dominant notion which we have identified in our own cultural discourse about
money - that it represents an intrinsically revolutionary power which inexorably
subverts the moral economy of ‘traditional 'societies - has often, we believe, been taken
over somewhat uncritically by the anthropologist. The effect of this has been to
misrepresent the real complexity of the causal factors at work in the transformations

experienced by many cultures as they are sucked into the world of the capitalist market.
(PARRY; BLOCH, 1989, p. 12)

O que parece estar em questdo nas analogias e comparagdes mobilizadas pelos
Yuhupdeh € a producédo e circulacdo de pessoas nos diferentes regimes de socialidade, nos quais
cidade e comunidade constituem campos relacionais que requerem diferentes formas de
engajamento. O dinheiro € apontado como principal mediador das relagbes sociais entre
brancos, e as formas de engajamento requeridas na cidade projetam imagens sobre os brancos
e suas formas de relacdo. Em outras palavras, sdo percepgdes detalhadas sobre o0 mundo dos
brancos que identificam comportamentos e mentalidades envolvidas nas relagdes sociais com
outros brancos e com indigenas. Do mesmo modo, apontam para as formas de circulacdo e
compartilhamento dos Yuhupdeh. O que deve ser levado em conta, portanto, ndo € a capacidade
de desintegracéo e dissolucdo social do dinheiro, mas como sua circulacdo possibilita novas
formas de relacdo ou a atualizacdo das formas preexistentes. O dinheiro emaranha-se as relagdes
morais e afetivas de acordo com o conjunto de valores compartilhados, reforcando as relagdes
de parentesco e alianga baseadas em formas de cuidado e mutualidade. Analisar as formas de
circulagéo e compartilhamento de dinheiro e mercadorias sob o ponto de vista da economia da
ajuda permite observar as dimensdes econémicas, politicas, morais e afetivas integradas nas
relacbes com diferentes atores, funcionando na producéo e expanséo de redes de ajuda na cidade

e influenciando nas relagBes sociopoliticas no sistema regional.
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No proximo capitulo busco mostrar como os beneficios sociais e empregos, no contexto
de financeirizag&o da politica social, desencadearam algumas transformacdes na economia da
divida ao colocar novos atores e artefatos em circulagdo, como as agéncias bancérias e
instituicbes financeiras com suas tecnologias de comunicacdo e dispositivos técnicos,
reterritorializando a relacdo entre patrbes e fregueses na paisagem urbana, espaco onde
diferentes regimes de divida convergem e se reforcam reciprocamente, multiplicando a
capacidade de endividamento dos Yuhupdeh. As politicas de transferéncia de renda e
previdéncia social, assim como os empregos, colocaram o0s grupos Yuhupdeh no circuito de
consumo de mercadorias e servigos financeiros na cidade, muitas vezes intermediado pelos
patrbes, embora as possibilidades de endividamento diretamente nas agéncias bancarias e
financeiras tenham se tornado comuns entre os grupos Yuhupdeh e Hupd’dh que se deslocam a

cidade.

Capitulo 4

Economias da divida

A politica indigenista e os direitos indigenas no Brasil sempre estiveram sujeitos aos
modelos econémicos e politicos de cada contexto histérico ao longo do processo colonial,
variando os projetos politicos de acordo com os paradigmas vigentes em cada época,
circunstancias que ndo se modificaram independentemente das mudancgas no carater da politica
indigenista oficial. A inclusdo de povos indigenas nas politicas de transferéncia de renda
voltadas ao combate a pobreza, como o PBF, assim como os beneficios previdenciarios, embora
sejam promovidos como a universalizacdo dos direitos estendida aos povos indigenas,
efetivando a cidadania desses povos sem a tutela do Estado, apresenta uma série de problemas.
Como vimos com Lavinas (2015), a politica social no Brasil, a partir dos anos 2000, passou por
um amplo processo de financeirizagdo com o modelo social-desenvolvimentista, o qual instituiu
a logica da financeirizagdo em todo sistema de protegéo social com o objetivo de consolidar um
modelo de consumo de massa através do acesso ao sistema financeiro. A conexao entre crédito
e politica social passou a alimentar o consumo das familias e promover um ciclo de crescimento
baseado na dindmica do mercado interno. Agéncias bancérias e institui¢cbes financeiras
passaram a ocupar um espago nada irrelevante na vida das populag¢@es indigenas, seja para o
recebimento de beneficios assistenciais, aposentadorias, pensfes ou mesmo 0 pagamento de

salarios para professores e agentes de salde.
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Se estamos falando de cidadania entre populacGes indigenas a partir da experiéncia
particular dos Yuhupdeh nos programas e beneficios sociais, a atuacdo das redes de patronagem
locais na intermediagdo dos recursos financeiros, atualizando a relagdo patréo/fregués no
ambiente urbano, apresenta um contexto de cidadania mediada (OTTMANN, 2006). Como ja
discutido até aqui, os deslocamentos a cidade envolvem um emaranhado de relacOes
sociocosmoldgicas e socio-historicas, de modo que a demanda por politicas de cidadania entre
0s Yuhupdeh deve ser analisada levando em consideracdo tanto os aspectos locais como
nacionais e globais desse movimento. Minha intencédo neste capitulo é explorar a trama que
coloca em relagédo os Yuhupdeh, os patrdes e as agéncias bancarias e financeiras em Sdo Gabriel
da Cachoeira, analisando as aproximac@es entre diferentes economias da divida. A questdo da
economia da divida e sua relacdo com as formas de aquisi¢do, consumo e distribuicdo de
mercadorias entre os indigenas remete ao longo ciclo da “civilizagdo” na regido, o qual suscitou
transformacdes na forma de se relacionar com o tempo e com o espaco, bem como influenciou
nas relagdes socio-cosmopoliticas no sistema social regional. Como n&o seré possivel esmiucar
a complexidade dessas transformacdes histdricas em toda sua extensao, tomo como referéncia
o trabalho de Meira (2017), que se propde, dentre outras coisas, a descrever e analisar o
desenvolvimento do sistema de aviamento na regido e a instaura¢do de uma economia da divida.
Desse modo, faco um recorte histérico dessas transformacgdes que toma como ponto de partida
a intensificacdo da presenca dos missionarios salesianos junto a grupos Yuhupdeh e Hupda’h a
partir dos anos 70 na calha do rio Tiquié e suas implicacdes na mobilidade espacial desses
grupos.

A nocéo de transformacédo que utilizo, no entanto, deve ser pensada conforme propde
Viveiros de Castro (2012), como uma “transformac¢do da transformac¢ao”, nog¢ao coroldria do
cruzamento entre o ‘“paradigma estrutural-culturalista” de Sahlins, a “indigenizacdo da
modernidade”, e a teoria propriamente estruturalista da transformagdo, esbogada por Lévi-
Strauss nas “Mitologicas”. Nao se trata de pensar simplesmente como as mudangas estruturais
do capitalismo causaram transformacgdes no sistema de aviamento, mas de pensar como 0
sistema de aviamento se transformou a partir das transformacdes do capitalismo. E do mesmo
modo, néo se trata de pensar como esse conjunto de transformacdes em diferentes escalas pode
causar mudancas nos coletivos Yuhupdeh, mas em como esses coletivos se transformam a partir
dessas transformagoes, sabendo que “as concepgdes nativas da transformagdo incluem as

concepcOes nativas do que se transforma” (2012, p. 164)

O mote da “transformagao da transformacao” passa com isso a descrever a totalidade
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do fendmeno, e ndo uma agdo reflexa de um objeto que transforma ou “orquestra” uma
transformagdo “induzida”. E sempre uma transformagdo que transforma outra
transformacdo[...] Em outras palavras, as transformagdes histdricas estdo em
continuidade com as transformagdes estruturais, as sociedades em ‘“contato” sdo
forcosamente transformacdes umas das outras. A dialética entre estrutura e evento é
interior a estrutura, que é ela prépria um evento para outra estrutura e assim por diante.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2012, p. 162)

Pensar a relacdo entre as transformacgdes no aviamento e a financeirizacdo da politica
social no contexto de acesso a politicas de distribuicdo de renda e previdéncia social a partir da
experiéncia particular dos grupos Yuhupdeh em S&o Gabriel da Cachoeira apresenta alguns
problemas metodoldgicos sobre a organizacdo do material etnografico. Nos vemos diante da
questdo a respeito da complexidade e escala da analise antropolégica, amplamente discutida
por Strathern (1991; 2017). Os fendmenos se tornam mais complexos de acordo com as
mudancas de escala na observacao, cujo efeito € multiplicador. Quanto mais complexas as
questdes, mais complexas sdo as respostas produzidas, de modo que o efeito multiplicador das
mudancas de escala também pode ocasionar perdas de informacao. Nos termos de Strathern, as
mudancas de escala no fazer etnografico sdo as mudancas de perspectiva de um fenémeno para
outro, sendo que cada novo angulo ou perspectiva pode eclipsar o outro. O sistema de aviamento
no noroeste amazénico apresentou desde o inicio uma relacdo entre a exploracdo de méo de
obra local e 0 mercado global, acionado a partir das casas aviadoras que exportavam os produtos
e impulsionavam o escoamento de mercadorias na regido, criando extensas cadeias de divida.

Por outro lado, quando tratamos da penetracdo do sistema bancério e financeiro no
cotidiano dos Yuhupdeh através dos beneficios sociais e empregos, e 0 acesso ao crédito formal
promovido pela politica de inclusdo financeira que marcou o “social-desenvolvimentismo™ a
partir dos anos 2000, também colocamos em relacao processos mais gerais em um plano macro
com as praticas locais de dividas a partir de experiéncias particulares e situadas. As cadeias de
dividas que outrora marcaram a aquisi¢do de mercadorias no sistema de aviamento agora se
reestruturam a partir do contexto criado pela expansdo do acesso a empregos e beneficios
sociais assistenciais e previdenciarios, principalmente pelo processo de financeirizagdo que
penetrou o sistema de protecdo social brasileiro nas ultimas décadas (LAVINAS, 2015). A
aproximacdo dos fendmenos implica o deslocamento entre diferentes escalas acionadas tanto
nas observagGes em campo como no processo de escrita etnografica e organizagdo do material,
estabelecendo as “relacoOes entre relacdes”, ou ainda, “as transformacgoes das transformacgdes”.

Nesse sentido, as relacfes entre os Yuhupdeh e seus patrfes na cidade devem ser pensadas em
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sua relacdo com o sistema de dividas que marcou historicamente a regido, o qual opera de forma
paralela e conjugada com as agéncias bancarias e financeiras em Sao Gabriel da Cachoeira.

Meira (2017, p.102-103) sugere o termo “aviamento eletronico” para caracterizar esse
fenomeno, que se constituiria como outra “reciclagem” do sistema de aviamento que marcou a
regido, permeado por violéncia e exploracdo de indigenas. Ja& Nascimento (2017) descreve a
pratica como “aviamento urbano”, visto que as relacfes de divida sdo baseadas nos recursos
dos beneficios sociais, canalizados pelos patrées em troca do adiantamento de mercadorias na
cidade. O sistema de aviamento em sua expressdo atual, portanto, é marcado por um movimento
de reterritorializacdo das relagcdes entre patrdes e fregueses para a paisagem urbana, e pela
presenca de tecnologias eletrdnicas e digitais associadas as politicas sociais e empregos.

O sistema de aviamento na regido amazonica foi marcado pelo financiamento externo
aos comerciantes, criando grandes cadeias de crédito e divida conectando pequenos e grandes
patrGes a bancos e grandes empresas, demonstrando a presenca do capital financeiro. Como
destaca Meira (2017), o sistema de aviamento esteve associado a diferentes ciclos da economia
extrativista no Noroeste Amazonico, inclusive no periodo de forte penetragdo de garimpeiros e
mineradoras na regido do Alto Rio Negro, contexto no qual os indigenas e garimpeiros
entravam numa cadeia de dividas com “empresarios” de fora da regido, que adiantavam
dinheiro e mercadorias em troca do ouro. A dindmica entre o mercado mundial e o0 aviamento
local €, portanto, uma caracteristica marcante do sistema ao longo de suas transformacdes
histdricas, inicialmente com o comércio de escravos indigenas e drogas do sertdo por
mercadorias europeias, estruturando o sistema de aviamento no século XVII, e posteriormente
nos diferentes ciclos de exploragédo da borracha na regido amazonica.

Em se tratando da economia da borracha no Brasil, as fontes de financiamento eram
basicamente externas, constituindo-se por casas exportadoras, quase exclusivamente, de capital
estrangeiro que controlavam todo o sistema de aviamento, financiando as casas aviadoras, que
por sua vez aviavam os seringalistas, de modo que o controle efetivo sobre 0 processo estava
sob a méo do capital estrangeiro, 0 maior beneficiado com os lucros da explorac¢éo da borracha
(PAULA, 1982). Apds perder espaco para a producdo de borracha asiatica, ocorreu um novo
“boom” da borracha durante a Segunda Guerra Mundial, contando com apoio dos Estados
Unidos, periodo em que o Banco de Crédito da Borracha (BASA) e a Rubber Development
Corporation controlavam a comercializacdo da borracha e o abastecimento dos seringais no
lugar das casas aviadoras (GUILLEN, 1997; ARAMBURU, 1994; SILVA, 2010; MEIRA,
2017). Como observa Antdnio de Paula (1982), a presenca do Estado através dos

financiamentos do BASA e da assisténcia técnica ndo contribuiu para alterar o modelo
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econémico do seringal nativo, mas para reforcar alguns aspectos da dominacéo tradicional entre
patrbes e fregueses, mantendo o monopolio do seringalista sobre a produgdo da borracha a
medida que os financiamentos concedidos pelo BASA tinham como contrapartida a hipoteca
da safra (PAULA, 1982). Atualmente, bancos e fundos estrangeiros investem bilhGes em
empresas acusadas de violar direitos indigenas no Brasil®’, como mineradoras, empresas do
agronegocio e empresas de energia, envolvidas com desmatamento, violagcdo dos direitos
humanos e conflitos em Territérios Indigenas.

Com o aperfeicoamento das tecnologias de comunicacéo e a paulatina financeirizagdo
da economia global, novos artefatos passam a circular em escala local e regional. A
financeirizacdo das politicas sociais fortaleceu a rede de captura dos povos indigenas através
da monetarizacdo e das maquinas e dispositivos técnicos, 0s quais servem como conectores ou
“superficies de contato” entre o capital financeiro e as popula¢des indigenas. A presenca do
sistema bancéario e financeiro ndo se da mais de forma indireta na cadeia de dividas que
conectam patrdes e fregueses, mas estd condensada nos cartbes magnéticos com o0s quais 0S
yuhupdeh fazem saques diretamente no caixa eletrénico, ou mesmo utilizam para negociar
crédito com os patrbes. Colocar em questdo a presenca do capital financeiro é procurar entender
as formas pelas quais esses agentes financeiros se materializam nas relagbes cotidianas dos
Yuhupdeh através de uma série de atores humanos e ndo humanos, circulando a partir das
relagbes com patrdes e agéncias bancéarias. O aviamento ndo se transforma na escala das
relacBes morais e econdmicas entre patrdes e fregueses, que continuam a exercer influéncia na
constituicdo das relacbes de dependéncia, mas na incidéncia de dispositivos financeiros,
mecanismos de endividamento e artefatos juridicos. Se por um lado as relagbes entre 0s
Yuhupdeh e seus patrbes € expressa por lagos econémicos, morais e juridicos, de outro, as
relacbes com agéncias bancérias e financeiras ¢ mediada por maquinas e dispositivos técnicos,
instalando-se de modo transversal as relacBes entre patrbes e fregueses. O sistema de
aviamento, portanto, pressup@e o capital financeiro, constituindo-se como uma expressao socio-
histdrica particular de seu funcionamento a partir de extensas cadeias de crédito e divida ligando
patrdes e fregueses em diversos contextos na regido amazonica.

O fendmeno da financeirizacdo pode ser definido de algumas maneiras, como a
ascensdo dos acionistas como um modo de governanga corporativa; o crescente dominio do

mercado de capitais sobre o sistema financeiro baseado em bancos; o crescente poder politico

30 Os bancos e fundos estrangeiros que investiram em empresas acusadas de violar direitos indigenas no
Brasil - acesso em 15/02/2021
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e econdmico da classe de rentistas; a exploséo das trocas financeiras com uma miriade de novos
instrumentos financeiros (EPSTEIN, 2005). De maneira bastante ampla, Epstein (2005) define
a financeirizacdo como o crescente papel dos motivos financeiros, mercados financeiros, atores
e instituicdes financeiras na operagdo das economias domestica e internacional. Financeirizacdo
também pode ser definida como “um padrdo de acumulacédo no qual a producéo do lucro se da
crescentemente através de canais financeiros ao inveés de ser pela via do comércio e da producéo
de commodities” (KRIPPNER apud LAVINAS, 2015). O fenomeno da financeirizagao,
contudo, expressa-se como ‘“efeito de processos multiplos e heterogéneos” com uma
diversidade de niveis e atores envolvidos, como agéncias internacionais, estados nacionais,
instituicdes financeiras e coletivos sociais (MULLER;VILLARREAL, 2017, p.6). Essas
definigdes parecem delinear os principais aspectos da relacdo entre patrdes e fregueses sob as
circunstancias atuais, ndo mais baseadas estritamente na exploracdo do trabalho no
extrativismo, mas atuando através da apropriacdo dos canais financeiros e mecanismos de
endividamento que tomaram espaco a partir dos beneficios sociais e empregos. N&o quero dizer
com isso que os patrdes atuam como agentes financeiros, mas que agenciam os instrumentos e
canais financeiros para controlar os fluxos monetarios dos salarios e beneficios sociais dos
fregueses, assim como garantem o monopolio da comercializacdo por meio do adiantamento de
mercadorias a credito e endividamento. Do mesmo modo, as tecnologias eletrdnicas e digitais
ndo sdo meramente artefatos técnicos que medeiam a relacdo entre patrdes e fregueses, mas
constituem agenciamentos do sistema bancéario e financeiro. Comeco descrevendo parte da
histdria do sistema de dividas regional para entendermos seus desdobramentos no atual contexto

de relagbes de endividamento entre patrdes, fregueses e agéncias bancérias.

4.1 - A economia da divida no noroeste amazonico: a persisténcia do

aviamento

A histéria dos coletivos indigenas do alto rio Negro é significativamente marcada pela
economia da divida que se desenvolveu durante o processo colonial na exploragéo do trabalho
indigena para a extracdo de diferentes produtos amazénicos, como salaparrilha, sorva, balata,
piacava e borracha, atravessando séculos de colonizagdo e deixando marcas evidentes no modo
de vida atual das comunidades indigenas (MEIRA, 2017; ANDRELLO, 2004). A “longa
duracdo” do sistema de aviamento se coloca como um fator “estruturante” no processo colonial,

cuja génese remonta ao seculo XVII, vindo a se consolidar no primeiro periodo de exploracao



125

da borracha, entre 1870 e 1920. Embora o ciclo de exploracdo da borracha seja paradigmatico
para a consolidagdo do sistema, as praticas de aviamento, segundo Meira, estdo inseridas
historicamente na exploragdo de peles de animais, na garimpagem de ouro e outras atividades
extrativas minerais e animais (2017, p.96). No final do século XIX, com a economia da
borracha, o sistema de aviamento se enraiza no Noroeste Amazoénico, passando a compor as
relages sociais entre indigenas entre si e com os demais atores ndo indigenas que chegam a
regido. O escambo e o endividamento, caracteristicas principais do aviamento, passam a vigorar
em outros planos da vida social, extrapolando os moldes classicos do sistema (MEIRA, 2017,
p.100). A economia da divida e sua relagdo com as formas de aquisi¢do, consumo e distribuicao
de mercadorias entre os indigenas remete, portanto, ao longo ciclo colonial no noroeste
amazonico nos séculos XVII e XVIII, marcado pela escravizacdo e exploracdo da médo de obra
indigena para a extracdo de drogas do sertdo destinadas as coldnias e paises europeus,
alcancando o ciclo de exploracdo da borracha entre o final do século XIX e inicio do século
XX, contexto no qual o mercado mundial estava em expansdo e a borracha amazo6nica
valorizada na bolsa de Londres (MEIRA, 2017).

Com efeito, o sistema de aviamento € um tema classico na Amazonia, especialmente no
ciclo de exploracédo da borracha, consagrado em trabalhos como os de Charles Wagley (1957),
Eduardo Galvéo (1976) e Roberto Santos (1980), todos enfatizando a funcéo central do crédito
e da divida no sistema. O aviamento na Amazonia constituiu um modelo comercial baseado no
escambo e endividamento, conectando fregueses, os produtores locais, a pequenos e grandes
patrGes dentro e fora da regido, conectados a casas aviadoras e casas exportadoras situadas em
Manaus e Para. Comerciantes com mais recursos fora da regido financiavam os comerciantes
regionais e exportavam os produtos extrativos para o mercado mundial. O alto valor comercial
da borracha no mercado internacional, assim como de outros produtos extrativos amazonicos,
propiciou que este modelo de comércio ndo monetarizado a crédito se enraizasse em diferentes
territérios na bacia amazonica no século XIX, conectando “patrdes” (comerciantes) e
“fregueses” (produtores) por meio das trocas entre mercadorias e produtos extrativos numa

extensa cadeia de dividas.

Os fregueses, pelo seu endividamento permanente, sdo mantidos sob o controle dos
patrdes. Entre o “maior” patrdo (situado em Manaus ou Belém) e o “menor” fregués
(situado nos sertdes mais profundos) hd uma complexa cadeia hierarquica de poder, de
natureza étnica, social e politica, que incluiu entre os “aviados” os chamados
“caboclos”, mas também nordestinos pobres, indigenas e quilombolas; e entre os

“aviadores”, imigrantes portugueses, espanhois, arabes de origem libanesa e siria,
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judeus marroquinos e também migrantes nordestinos, incluidos ai funcionarios

publicos e militares. (MEIRA, 2017, p.93)

O sistema de aviamento no noroeste amazonico, assim como em outras partes da
Amazonia, caracteriza-se pelo fornecimento de mercadorias a crédito em troca de produtos
extrativos, funcionando como um mecanismo de exploracao do trabalho e criacdo de clientelas
indigenas, agindo paralelamente a casos explicitos de escravizagdo (ANDRELLO, 2004;
MEIRA, 2017). Os produtos eram destinados & exportacdo no mercado mundial, acionado a
partir das casas aviadoras que exportavam o0s produtos e impulsionavam o escoamento de
mercadorias na regido através dos patrdes que monopolizavam as relacdes comerciais com
fregueses indigenas, criando extensas cadeias de dividas. Hugh-Jones (1988) observa que desde
a metade do século XV1I1 os povos indigenas do Uaupés tém contato com os brancos, passando
por escravos fugitivos dos portugueses, seringueiros, missionarios e comerciantes, com 0s quais
mantiveram algumas relacGes econémicas. O sistema de endividamento foi constituido a partir
do aumento da demanda por bens manufaturados e do recrudescimento das relagdes econémicas
entre indigenas e ndo indigenas, assumindo diversas formas ao longo do processo historico. A
dindmica econémica da regido passou por algumas transformacées ao longo de sua ocupagéo,
intimamente relacionadas com o sistema de dividas, uma vez que diversas tentativas de
catequese e civilizacdo ndo obtiveram éxito ao longo do processo colonial. O endividamento
ndo é uma questdo importante apenas do ponto de vista da aquisicdo e distribuicdo de
mercadorias entre 0s povos indigenas da regido, mas confunde-se com a chegada da
“civiliza¢do”. Se o aldeamento forcado e trabalho compulsoério ndo surtiram o efeito esperado
para os designios da civilizacdo dos povos indigenas, a divida, por outro lado, provou sua

eficacia de forma significativa.

A disciplina do trabalho que se pretendeu impor com os aldeamentos coloniais no rio
Negro do século XVI1II e com as aldeias de indios catequizados no Uaupés do século
XI1X, haveria que ser obtida por outros meios. Se as Diretorias ndo foram eficazes como
“elo” a manter os grupos indigenas unidos & sociedade que se pretendeu construir no
rio Negro, um outro meio viria a se mostrar mais persuasivo: o endividamento. Este
talvez tenha sido o diferencial entre essas duas fases da colonizagdo, pois ndo ha
mengdes a divida no século XVII1 (ANDRELLO, 2004, p.71)

Retomando as reflexdes de Taussig (1993) sobre as experiéncias indigenas no

Putomayo, Andrello (2004) observa que ter um patrdo e uma divida era imprescindivel para
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alcancar o status de civilizado no alto rio Negro, pois o que tornava 0 homem um homem era
sua divida. Nesse sentido, a divida tornou-se um mecanismo de passagem da gentilidade a
civilizagdo, ndo simplesmente uma invengdo para aumentar a producdo de borracha, “mas o
meio, por fim identificado, para dar conta dessa questdo que permeou o processo de colonizacao
desde seu inicio” (ANDRELLO, 2004, p.79). A partir da segunda metade do século XIX, a
economia da regido comecou a se monetarizar de forma incipiente, de modo que 0s segmentos
ja “civilizados” mantinham rela¢des de escambo com os indios e, simultaneamente, relagdes
com agentes externos que garantiam o escoamento dos produtos extrativos e a entrada de
mercadorias na regido (ANDRELLO, 2004, p.71). Algumas transformacdes sdo notaveis nesse
processo, como as formas de pagamento das dividas, que passaram a ser feitas com dinheiro a
medida que sua circulacao se intensificava entre os indigenas. Do mesmo modo que o dinheiro
possibilitou a aquisicdo de mais mercadorias, ele passou a ser parte fundamental das relacbes

de troca, embora ndo tenha diluido as relacdes de patronagem baseadas no crédito e na divida.

Assim, a atual dindmica de circulacdo de mercadorias no rio Uaupés possui parentesco
préximo & economia da divida que, até os anos 70, foi central na regido como um todo:
continua-se adiantado mercadorias a crédito aos indios, porém o pagamento das dividas
ja ndo se faz com breu, balata, seringa e outras resinas ou produtos, ou mesmo com o
trabalho, mas com o prdéprio dinheiro que passou a chegar as maos indigenas naquela
década. (ANDRELLO, 2004, p.120)

Como observa Meira (2017), o primeiro ciclo da borracha, entre o final do século X1X
e comeco do século XX, e os projetos de integracdo nacional somados a penetracdo de
garimpeiros e empresas mineradoras na década de 1970, sdo periodos fundamentais do sistema
de aviamento na regido do Noroeste Amazonico, indicando certos movimentos locais
correspondendo com o cenario mundial. Se o periodo entre 1870 e 1914 é marcado pela
realizacdo do processo completo do capital, compreendendo o capital industrial, o comercial e
o financeiro, o periodo a partir de 1970 marca uma reconfiguracao da “sociedade” e do planeta
a partir do capital financeiro e sua axiomatica (LAZZARATO, 2017). Entretanto, se o capital
financeiro na sequéncia 1870-1914 coexiste com o Estado-Nacdo e garante simultaneamente
sua reterritorializacdo e concorréncia entre capitais nacionais, apds 1970 o mercado mundial
passa de uma multiplicidade de imperialismos nacionais em concorréncia para um espago
transnacional policéntrico, atravessado por tensdes, antagonismos e interesses contraditorios
(LAZZARATO, 2017, p. 215). E a partir desse conjunto de transformagdes ocorridas em

escalas globais, nacionais e locais que busco discutir a experiéncia dos grupos Yuhupdeh e
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Hupd’dh com patrdes, agéncias bancarias e financeiras em Sao Gabriel da Cachoeira. Antes de
prosseguir com a discussdo sobre as economias da divida, apresento brevemente as
transformacdes nas formas de aquisi¢cdo, consumo e distribuicdo de mercadorias na regiéo,
destacando a aproximacdo dos Yuhupdeh com a cidade, onde interagem com um conjunto
heterogéneo de atores no comércio através dos recursos provenientes dos beneficios sociais e

empregos, tornando visivel o pano de fundo das transformages regionais.
4.2 - Comércio e praticas econébmicas na cidade

Andrello (2004, p. 216-17) apresenta um panorama histérico das transformacoes
relacionadas a circulacdo de dinheiro e mercadorias entre os indios do Uaupés, que podem
ajudar a pensar o contexto atual dos grupos Yuhupdeh e Hupd’dh, no qual a aquisi¢do de
dinheiro e mercadorias € marcada por empregos e beneficios sociais, assim como é mediada
por diferentes artefatos que passaram a circular entre os indigenas. Tomando lauareté como
exemplo, nos anos 40 o dinheiro era obtido por meio do trabalho com caucheiros colombianos,
a partir do segundo boom da borracha. Nesse periodo, Barcelos, Santa Izabel e Sdo Gabriel da
Cachoeira, centros administrativos do alto e médio rio Negro, j& se consolidavam como 0s
principais nucleos populacionais da regido. Os patrfes que exerciam suas atividades rio acima
estavam estabelecidos em Sao Gabriel, centro comercial e administrativo. A circulacdo de
dinheiro, entretanto, ainda era bem restrita, de modo que o comércio operava por meio do
escambo e da permuta, especialmente com os grupos indigenas que se deslocavam a cidade,
usando farinha, banana, peixes e outras “utilidades locais” no lugar do dinheiro.

Nos anos 60, o dinheiro comeca a “fazer parte da vida do indio”, principalmente por
intermédio da missdo salesiana, embora a fonte dos recursos fosse a aeronautica, que iniciou a
construcdo de pistas de pouso na regido. Ja nos anos 1970, a partir da presenca de uma unidade
do Batalhdo de Engenharia e Construcao, além de outras firmas de construcdo e topografia
instaladas em S&o Gabriel da Cachoeira para a elaboragcdo de projetos de infraestrutura, o
dinheiro passou a circular de forma mais significativa na regido, com o engajamento de muitos
indios no trabalho para esses 0rgaos e empresas. Nos anos 80, com a concentragao demografica
e crescimento dos trabalhos remunerados em lauareté, as atividades comerciais moldavam-se
de acordo com a vida comercial na cidade, de modo que, nos anos subsequentes, adquirir
mercadorias foi tornando-se mais complicado diante das diversas transformagdes regionais.
Além disso, a decadéncia do extrativismo no Amazonas levou antigos regatdes, que no passado

negociavam com comunidades indigenas rio acima, a se fixarem em Sao Gabriel
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permanentemente, abrindo estabelecimentos comerciais que floresceram com o aumento de
funcionérios publicos e, mais tarde, com os militares transferidos para a regi&o.

Em relacdo aos Yuhupdeh, a circulacdo de dinheiro e mercadorias entre esses grupos
seguiu um percurso distinto daquele apresentado por Andrello entre os grupos Tukano Oriental
e Aruak no Uaupés. O histdrico de contato dos grupos Yuhupdeh com o mundo dos brancos é
marcado por dispersoes territoriais, epidemias e intermediarios. Ao longo do processo colonial
no noroeste amazonico, os povos Naduhup foram alvos preferenciais de expedic¢Oes de captura
pelas “Tropas de resgate” no século XVIII, contando com o auxilio de liderangas indigenas,
para servir de médo de obra nas col6nias do Grdo-Para e Maranhéo. O contato dos grupos Tukano
com as frentes coloniais era mais intenso, de modo que atuavam como principais intermediarios
dos povos Naduhup. No entanto, a captura de pessoas Naduhup para servir de méo de obra
escrava nas col6nias contribuiu para a caracterizagdo subalterna desses grupos em relacéo aos
“indios do rio” nos diversos relatos de viajantes e comerciantes que passaram pela regido
(POZZOBON, 2011).

De acordo com Lolli®!, os Yuhupdeh conseguiram se manter a margem do primeiro
ciclo de exploracdo da borracha devido a tendéncia em habitar zonas interfluviais de dificil
acesso, situacao que se modificou a partir de meados do século XX com o inicio do segundo
ciclo de exploracéo da borracha no alto rio Negro. A relagdo com os grupos Tukano, por sua
vez, favorecia o0 abastecimento de mercadorias sem necessariamente obriga-los a manter
contato direto com os comerciantes e missionarios (POZZOBON, 2011). Porém, como observa
Lolli, a chegada de comerciantes de pele de onca e a instalacdo da missao salesiana de Pari-
Cachoeira em 1940 contribuiram a intensificacdo do contato com os brancos, conjuntura que
marcou o inicio de um ciclo migratério de grupos Yuhupdeh, que se afastaram
progressivamente de seus territorios tradicionais em busca de areas mais favoraveis de
habitacdo, como forma de fugir aos constantes assédios dos comerciantes e missionarios.
Enquanto alguns grupos retornaram as proximidades dos territérios tradicionais, outros se
aproximaram do rio Tiquié. Uma parcela desses grupos seguiu até os igarapés Ira e Cunuri,
afluentes do baixo Tiquié, nas proximidades da missdo de Taracua e outra até a regido do
igarapé Castanha, no médio Tiquié, proximo a missao de Pari-Cachoeira.

Apos a instalagdo das missdes salesianas em Pari-Cachoeira, 0s padres passaram a ser

outra fonte de mercadorias para os grupos Yuhupdeh. A partir da década de 1980, os

31 Lolli, Pedro. Histérico de contato. In: Os Yuhupdeh - Povos indigenas no Brasil. Instituto
Socioambiental - acesso em 15/02/2021
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“regatdes”*? indigenas também passaram a fornecer mercadorias, intensificando a aquisicdo de
produtos industrializados. Com a descoberta de ouro na serra do Traira na década de 1980,
intensificou-se a ocupacao da regido, com o igarapé Ira e Castanha se estabelecendo como rota
de garimpeiros, empresas mineradoras e grupos indigenas em busca de ouro. Durante esse
periodo, intensificou-se o fluxo de barcos de comerciantes que levavam mercadorias de Sao
Gabriel para vender no Tiquié (CABALZAR, 2009, p.49). O fluxo de pessoas tentando explorar
ouro na regido proporcionou aos Yuhupdeh acesso a mercadorias, especialmente através do
ouro obtido a partir dos trabalhos como guias e carregadores de cargas (LOLLI, comunicacao
pessoal). Os grupos da regido do Apaporis também foram afetados pela extracdo de ouro. Na
transicdo dos anos 80 para os anos 90 houve uma sequéncia de mudangas significativas no
cenario regional, como a decadéncia do garimpo, o enfraquecimento da presenca salesiana e o
surgimento das associagdes indigenas, iniciando um periodo de valorizacdo cultural e pautas
em torno da demarcacdo de terra pelo movimento indigena da regido. Ja no final da década de
1990, com a demarcagdo da T.l. Alto Rio Negro, os grupos Yuhupdeh, que participaram
ativamente do processo, passaram a se engajar no desenvolvimento de projetos de educacéo,
salide e cultura especificos para suas comunidades.® Esse processo foi fundamental para o atual
contexto de participacdo nos programas e beneficios sociais, visto que ampliou 0 acesso a
documentacao basica, e por sua vez, a aproximacao da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira.

O acesso a empregos e beneficios sociais aproximou os grupos Yuhupdeh de Séao
Gabriel da Cachoeira, onde passaram a consumir mercadorias diretamente no comércio,
acarretando algumas transformagdes nas relacdes com os “indios do rio” e regatdes, tradicionais
intermediarios. As relacdes de dependéncia, com efeito, ndo diminuiram, mas se adaptaram as
mudangas sociais ocorridas na regido, multiplicando as oportunidades de endividamento. O
comércio em Sao Gabriel tem algumas caracteristicas que me chamaram a atencdo logo de
inicio. A percepcdo do contraste entre minha experiéncia pessoal, de rapaz do interior de Séo
Paulo, e 0 que vivenciava naquele momento, uma cidade do interior do Amazonas com
populacdo predominantemente indigena, escapava a qualquer comparacgédo anterior. Eu ficaria
por alguns meses em razdo da pesquisa de campo, necessitando me adaptar ao cotidiano da
cidade e conhecer o modo de vida local. Contudo, a pesquisa de campo levaria ao movimento

duplo da experiéncia pessoal e analitica, visto a necessidade de também me adaptar a rotina dos

32 Comerciantes que subiam os rios para negociar mercadorias com os indigenas da regi&o em troca de
produtos do extrativismo.

33 Lolli, Pedro. Aspectos contemporéaneos. In: Os Yuhupdeh - Povos indigenas no Brasil. Instituto
Socioambiental - acesso em 15/02/2021
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Yuhupdeh e seu modo de vida na cidade, com intensa participacdo no comércio. As pequenas
diferencas nas atividades mais basicas como se alimentar, dormir, tomar banho, vestir-se, andar
pelas ruas, tornam-se significativas diante da experiéncia da alteridade. Experimentar a
alteridade em S&o Gabriel é lidar com a multiplicidade que se sobressai aos olhos e ouvidos,
ndo apenas pela diversidade linguistica e cultural, mas pela diversidade e abundancia de
alimentos e mercadorias expostas nos comércios, atividade pulsante na cidade.

Nao a toa, como mostra Marques (2015), a cidade ¢ vista pelos Hupd’dh como um lugar
de abundancia de mercadorias. Para os Hupd”dh, “fazer a comunidade crescer”, no sentido de
“civiliza¢do”, consiste na possibilidade de acesso a um mundo de plenitude de mercadorias sem
a necessidade de producdo, o qual € representado pela cidade dos brancos. Outros contextos
etnograficos, como Xikrin (GORDON, 2006), e Kalapalo (NOVO, 2018a), para citar alguns,
revelam o crescente “desejo” por bens industrializados e praticas de consumo entre essas
populacdes indigenas, ressaltando a dindmica de viagens intermitentes as cidades proximas para
0 abastecimento com mercadorias, de forma semelhante a experimentada pelos agrupamentos
Yuhupdeh ¢ Hupd’dh. Como mostra Ramos (2013), as viagens a S3o Gabriel envolvem a
movimentacao pelos rios, pelas ruas e pela escrita, transformando os modos de percepcdo e
acdo a partir do posicionamento dos sujeitos orientados de acordo com 0s percursos gque se
abrem na paisagem urbana. Neste topico, 0s movimentos pelo comércio e as relagdes com
diferentes agentes econémicos merecem o devido destaque na experiéncia urbana. A cidade ndo
estd associada apenas a burocracia, mas a modos de perceber e agir dentro de um campo de
interacdes marcado pela multiplicidade de seres humanos e ndo humanos. Os Yuhupdeh
costumavam falar das casas comerciais, das casas de festas, das pessoas e acontecimentos
importantes da cidade, sempre perguntando se eu conhecia os lugares e as pessoas. Passeavam
pelos comércios vendo roupas e brinquedos para as criangas, além de rabetas e caixas de som,
muito apreciadas entre os yuhup. Era comum caminhar pela cidade e encontrar algum yuhup
“passeando” pelos comércios, atividade de entretenimento que reunia amigos e parentes durante
o dia.

As casas comerciais vendem produtos variados. Todas as manhas os produtos séo
dispostos em frente as lojas pelos vendedores, que também permanecem na calcada para
abordar e atender os possiveis clientes que perambulam nas ruas. Sdo redes de dormir, roupas
infantis, panelas, malhadeiras de pesca, lanternas, material para constru¢do, motores, rabetas,
geradores, sacos de farinha, bebidas alcodlicas e uma quantidade significativa de mercadorias
preenchendo a frente das casas comerciais. Ha também feirantes e vendedores ambulantes pelas

ruas da cidade, posicionando-se estrategicamente nos pontos de aglomeragao de pessoas, como
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a frente das agéncias bancarias, o cartorio, a agéncia dos Correios e a Casa Lotérica em dia de
pagamento do Bolsa Familia. Vende-se marmitas, peixes frescos e salgados, “din-din”, sucos,
vinho de acai e buriti, agua, sorvete, artigos eletrdnicos, celulares, DVDs, pendrives, e mais
uma porcao de itens. Além disso, € comum ver pessoas oferecendo servigos como lavagem de
roupas, impressao de documentos e “xérox” diretamente em suas casas, assim como a venda de
acai e suco. Nas feiras, sdo comercializados beiju, farinha, banana, pupunha, acai, peixes frescos
ou salgados, goma de mandioca, pimentas, tucupi, entre outros produtos que costumam ficar
expostos por seus produtores. Do mesmo modo que as casas comerciais, as feiras apresentam
ostensivamente uma diversidade de produtos que estdo sempre ao alcance dos olhos e das maos
dos potenciais compradores.

Em muitas ocasides, perambulando com alguns yuhup pelas ruas da cidade, vendedores
lhes abordavam chamando para entrar nas lojas. “Bom dia, patrdo. Nao quer ver roupinha pras
criangas?”. Esse tipo de abordagem ¢ muito comum, ¢ no decorrer do tempo na cidade foi
possivel perceber que havia, de certo modo, uma tendéncia dos vendedores a abordar os
indigenas do “interior”, tanto nas lojas como nas ruas. Alguns vendedores de celulares e
aparelhos eletrénicos permanecem nas calgadas e chamam os passantes de forma insistente para
ver os aparelhos celulares e tablets, “sem compromisso”, como costumam dizer, expondo os
aparelhos e cercando o espaco das pessoas enquanto tentam persuadi-las a comprar seus
produtos.

O comércio gabrielense torna visivel a imbricagdo entre “cidade” e “interior”
estabelecendo a dindmica na economia local, marcada pelo fluxo de dinheiro dos beneficios
sociais. Sem levar em consideracao essa conexao, parece-me impossivel pensar as dimensdes
econdmicas, sociais e politicas da regido, uma vez que a eleicdo do atual prefeito, como é
comum ouvir pela cidade, foi decidida pelos votos de Hupd’dh e Yuhupdeh. Essa conexao entre
cidade, rio e floresta na dindmica econémica, politica e cosmologica em Sdo Gabriel é
observada na “volta rapida” de Leirner (2014), através da populacdo flutuante que se dirige a
cidade por conta dos beneficios sociais, do contingente de militares e dos comerciantes brancos

que se estabeleceram na regido e enriqueceram com o endividamento dos indigenas.

[Allgo que nos ultimos anos tem tomado proporcdes cada vez maiores, é o fato de que
os beneficios sociais estatais trazem a cidade uma enorme populacdo flutuante, que
desce o rio pelo menos uma vez a0 més para ir ao banco e se endividar no comércio,
além de tentar resolver as “n” questdes que nossa burocracia impde a todos, € que no
caso deles, que as vezes sequer falam portugués, complica-se mais ainda. Nesse caso,

também € notavel que muitas das pessoas que moram em “comunidades” rios acima se
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estabelecam em casas de parentes que, justamente, sdo as mesmas pessoas que acima
realizam o movimento centrifugo floresta adentro e rio acima para estabelecer seu

complemento econémico. (LEIRNER, 2014, p.5)

Embora ndo seja o caso especifico dos agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’éh - ficar em
casa de parentes - 0 movimento em direcdo a cidade e a relagdo com comerciantes mostra a
penetracdo desses grupos na economia e na vida politica local. Em muitos comércios é comum
ver a representacdo gréfica do cartdo do Bolsa Familia desenhada nas paredes, assim como a
do cartao Caixa Facil, ao lado das bandeiras convencionais “Visa” e “Mastercard”. Nao apenas
uma singela indicacdo por meio de adesivos, como em comércios que aceitam cartfes de crédito
e débito como forma de pagamento, mas a reproducdo gréafica do cartdo Bolsa Familia em
tamanho significativo nas paredes das casas comerciais. Considerando que a comunicagao é um
dos principais fatores de dificuldade dos agrupamentos Yuhupdeh e Hupd’dh em Sao Gabriel,
a figura do cartdo Bolsa Familia na parede expressa uma forma de comunicacao ndo-verbal que
rompe os obstaculos linguisticos da cidade, que apesar de multiétnica e multilingue, tem grande
parte do comércio concentrado na médo de comerciantes brancos. Em meio a oferta ostensiva de
produtos e servigos, o fluxo de pessoas do “interior”, beneficidrios dos programas e beneficios
sociais, mantém a economia local. A cidade, portanto, “existe em fun¢do de uma circulagao e
de circuitos; ela € um ponto assinaldvel sobre os circuitos que a criam ou que ela cria”
(DELEUZE; GUATTARI, 2012). Parece ser o contexto da aproximacao dos Yuhupdeh com
Sdo Gabriel da Cachoeira, que transformou os padrées de mobilidade espacial estabelecendo

noVos circuitos de pessoas e coisas.
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Figura 6: Cartdes do PBF e Conta Caixa Facil desenhados na parede de um comércio
na cidade. (Foto: Michel P.Barbara)

Os principais intermediérios, regatdes e grupos Tukano, perderam espago para o
comércio da cidade, onde os Yuhupdeh se abastecem de mercadorias antes de retornarem as
comunidades, adquirindo mercadorias que antes adquiriam com esses intermediarios por meio
de trocas e contracdo de dividas. Na cidade, portanto, ha uma confluéncia de agentes
econdbmicos com os quais 0s Yuhupdeh interagem, embora de maneiras distintas, seja pelo tipo
de objetos que circulam, pelas formas de troca ou pela natureza das relagdes. Se os beneficios
sociais e empregos tiveram o efeito de multiplicar as oportunidades de endividamento através
das relacdes de dependéncia com os patrdes e empréstimos nas agéncias bancarias e financeiras,
a circulagéo de dinheiro multiplicou as interagcdes com diferentes atores na cidade, interpondo-
se as relagdes monopolistas com os patrdes.

Os “marreteiros”, que comercializam uma diversidade de produtos, sdo figuras
expressivas na vida comercial de S&o Gabriel, o que ndo passa despercebido pelos yuhupdeh.
Alguns interlocutores me contaram a histéria de um comerciante local que comegou vendendo
nas ruas e atualmente é dono de um grande estabelecimento na cidade. O comerciante comegou
como “marreteiro” e vendia varios objetos diferentes, como reldgios, DVDs e outros produtos,
enriquecendo aos poucos até construir um grande comércio. “Ele ndo tinha nada e agora ¢ dono

2 ¢

de tudo aquilo”, “ele vendia muito, ndo deixava a pessoa sair até vender”, disseram-me. NO
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contexto amazodnico mais geral, a figura do “marreteiro” confunde-se com a do “regatao”, visto
que ambos se constituem como “atravessadores” ou “intermedidrios”, embora haja algumas
diferengas a depender do contexto local e regional. Os “regatdes” sdo associados ao comércio
por vias fluviais, enquanto os “marreteiros” sao associados ao contexto urbano, embora os
termos possam aparecer como sindnimos ou variantes para designar comerciantes que compram
e vendem produtos, “fiado” ou a dinheiro, além de interferir nas relagdes monopolistas com 0s
patroes (ITABORAHY, 2009). Os regatdes, geralmente pequenos e médios comerciantes,
articulavam-se a patrGes maiores, 0s quais eram responsaveis pela importacéo e exportacao de
produtos com as casas aviadoras, adentrando a cadeia de dividas entre agentes internos e
externos a regido (MEIRA, 2017).

O “marreteiro”, como observa Aramburu (1994), ¢ de significativa importancia para o
desenvolvimento das relagcbes mercantis no interior amazdnico, causando um efeito
fragmentador nas redes comerciais e enfraquecendo o monopélio dos patrdes, apesar de ndo
extinguir as relacbes de patronagem, mantidas a crédito e dividas. Como observa o autor, a
proliferacdo de marreteiros e sua acdo fragmentadora ndo é a causa do enfraquecimento do
aviamento em seus moldes tradicionais, mas uma consequéncia das mudancas estruturais do
capitalismo mundial. A partir da década de 1970, difundiu-se a concepc¢édo de que as relacdes
estritamente mercantis haviam suplantado o aviamento, em raz&o da interiorizacdo das redes
bancarias que poderiam estabelecer condi¢des para o crédito formal, e a proliferacdo dos
marreteiros, cujo aparecimento na cena econémica levaria a concorréncia comercial a floresta,
afetando 0 monopdlio do aviador. “O marreteiro interferia nas relagdes estabelecidas pagando
a vista pelos produtos extrativos ou agricolas, introduzindo assim dinheiro na economia
interiorana ¢ aumentando a liberdade de compra e venda do produtor” (ARAMBURU, 1994,
p.2). Meira (2017) destaca que o declinio do extrativismo, sobretudo apos o segundo “boom”
da borracha, ocorrido durante a segunda guerra mundial, culminou no desaparecimento dos
“patrdes grandes” no rio Negro, os quais foram assumindo as caracteristicas dos tradicionais
“regatdes”. Nao tenho por objetivo estender-me nas questdes envolvendo “marreteiros” e
“regatdes” no contexto amazonico ou mesmo no alto rio Negro, mas apontar como esses agentes
econdmicos se inserem no contexto de transformagdes sdcio-historicas e atravessam as relacées
entre os Yuhupdeh e seus patrdes, principalmente na aquisicdo, consumo e distribuicdo de
mercadorias. A proliferacdo de regatdes indigenas na regido € ilustrativa sobre esse processo
fragmentador nas relagdes de patronagem, que se adaptaram a partir das transformacées socio-

historicas.
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Conversando com um “regatdo” indigena que ha muitos anos abastece o rio Tiqui¢ de
mercadorias e mantém relacdes comerciais com comunidades Yuhupdeh, suas declaractes
sobre a presenca desses grupos na cidade revelaram uma percepcdo semelhante aquelas
destacadas sobre os efeitos de dissolugédo social dos beneficios sociais. O comerciante alegava
que, apos os beneficios sociais, 0s Yuhupdeh deixaram de trabalhar em suas rogas, passando a
comprar a maior parte dos alimentos em Séo Gabriel da Cachoeira. O comerciante afirmou que
os Yuhupdeh andavam mal vestidos e nada possuiam antes de sua chegada a regido. Segundo
o regatdo, os Yuhupdeh “choravam” reclamando que nenhum branco passava por 14 e que nao
tinham nada, ficando muito agradecidos quando ele levava uma diversidade de mercadorias,
como roupas, lanternas, café, arroz, biscoitos, farinha e outros bens industrializados para trocar
por carne de paca, piabinhas, cipd, entre outros produtos.

O dinheiro, por sua vez, passou a ser mais frequente nas transacGes com o regatdo,
embora, como observa Junio Felipe (2018, p. 51), as trocas ainda ocorram. Os Yuhupdeh do
Cunuri esperam na “boca do igarapé” a vinda do regatdo para trocar peixe e caga moqueada por
farinha e outros bens industrializados trazidos de Sdo Gabriel ou de Pari-Cachoeira, itinerario
do comerciante que sobe e desce o Tiquié. Lolli (2010, p. 20) também destaca a demanda por
produtos industrializados entre os Yuhupdeh do Castanha, que costumam trocar, entre outros
produtos, cipd titica in natura com o regatdo que abastece a regido. Segundo alguns Yuhupdeh,
antes dos beneficios sociais e empregos, as demandas por mercadorias e viagens a cidade eram
supridas através da “produgdo” de cipo para artesanato, peixe moqueado e caca, trocadas por
gasolina e outras mercadorias, objetos que agora sdo adquiridos principalmente com dinheiro.

As formas de aquisicdo, consumo e distribuicdo de mercadorias, portanto, tiveram o
caminho pavimentado pelas politicas de transferéncia de renda, previdéncia social e empregos,
ndo apenas pela maior circulacdo de dinheiro entre os Yuhupdeh, mas pelo acesso a crédito
formal através do sistema bancério e financeiro. Os direitos de cidadania, no entanto, sdo
constantemente negociados com as redes de assisténcia social publicas e privadas,
caracterizando um contexto de “cidadania mediada”, onde as redes de patronagem locais atuam
na mediacdo dos recursos financeiros, estabelecendo relacfes de dependéncia duradouras
(OTTMAN, 2006). Na legislacdo pombalina o indio era um potencial trabalhador, condicéo
através da qual garantiria sua “civiliza¢ao”, enquanto no sistema de aviamento o indio se torna
um devedor. Ja como cidad&o, torna-se trabalhador, eleitor, consumidor e devedor, atravessado
por diferentes relacdes de poder. Se o “fetichismo da divida” que caracterizava as relagdes entre
patrbes e fregueses no ciclo da borracha era baseado na ficcdo do comércio, como definiu

Taussig (1993), como pensar uma cidadania cuja principal acdo estid voltada a incluséo
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financeira e consumo dos povos indigenas? Estariamos diante de um “fetichismo da cidadania”
baseado na ficcdo dos direitos, mas que promove o assimilacionisno por outras vias? Talvez
fosse 0 caso de também pensar como o sistema de aviamento moldou as dindmicas entre
“democracia participativa” e “democracia representativa” em Sao Gabriel da Cachoeira. Por
ora, ndo tenho a pretensdo de resolver essas questdes, mas destacar como a inclusao financeira
promovida pelas politicas de distribuicdo de renda, previdéncia social e empregos, encontrou-
se com as relagdes de patronagem locais, promovendo um movimento de financeirizagdo das
praticas de aviamento. Nesse sentido, apos apresentar a constituicdo de uma economia da divida
no noroeste amazonico e 0 movimento de aproximacao da cidade, é necessario caracterizar as
“afinidades eletivas” entre o sistema de aviamento e o capitalismo financeiro que marcam as

relacbes entre patrdes, fregueses e agéncias bancarias em Sao Gabriel da Cachoeira.

4.3 - Patroes, fregueses e agéncias bancérias: a financeirizacao do sistema de

aviamento

Se destaco as mudancas da politica indigenista oficial, que passou de uma relagdo tutelar
com objetivos de assimilacdo para a promocéo da cidadania indigena, € porque foi a partir da
participacdo e demanda por projetos especificos de infraestrutura, salde e educacdo que 0s
Yuhupdeh passam a aprofundar as relagbes com o Estado e, posteriormente, intensificar a
presenca na cidade. No mesmo sentido, € a partir dos beneficios sociais e empregos, expressao
das politicas de cidadania, que os Yuhupdeh séo inseridos na organizacdo administrativa do
Estado e passam a lidar com os dispositivos eletrénicos e digitais associados a procedimentos
burocraticos, a producdo de documentos e a saques e transacGes financeiras. N&o parece por
acaso a analogia feita por José Ney entre os nomes de benzimento e as senhas e cddigos dos
brancos? Podemos inferir, a partir da analogia, que as senhas e cddigos constituem uma forma
de subjetivacdo fundamental para os brancos, assim como 0s nomes de benzimento o séo para
os indigenas. E através da nominac&o que o individuo adquire a identidade do grupo e parte da
alma desse grupo (HUGH-JONES, 2002). O nome de benzimento esta associado a certas
capacidades vitais sem as quais a pessoa ndo cresce e ndo adquire forca ao longo da vida, sendo
a “alma” que se atribui com o nome uma espécie de “segundo corpo” (ANDRELLO, 2004).
Entre os Yuhupdeh, quando uma pessoa nasce e recebe o nome do cl&, o hawag, traduzido por
“alma”, “coracdao” ou “principio vital”, do nome se fixa na pessoa e se desenvolve junto com

seu crescimento (LOLLI, 2013).
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Né&o pretendo adentrar a tematica dos processos de nominagdo no noroeste amazonico,
assunto complexo que poderia ensejar toda uma pesquisa, mas atentar para como os Yuhupdeh
percebem as senhas e cddigos, atrelados a dispositivos eletrdnicos e digitais, como partes
indissociaveis da constituicdo da pessoa no mundo dos brancos, que recebem um numero de
identificacdo logo ao nascer, acumulando uma série de senhas, codigos e informacdes
biométricas ao longo de sua vida como parte de sua identidade. Nesse sentido, para além dos
paralelos possiveis entre nomes de benzimento e senhas, a analogia de José Ney torna visivel
um aspecto fundamental da realidade contemporanea dos grupos Yuhupdeh, atravessada pelas
maquinas sociais e técnicas do mundo dos brancos, suas formas de subjetivacao.

A presenca de diferentes maquinas e dispositivos técnicos passou a compor o cotidiano
dos Yuhupdeh e Hupd’dh, com os quais devem lidar para acessar as politicas de distribuigdo de
renda, previdéncia social e empregos, circunstancias inescapaveis, assim como os documentos
e processos de documentacdo. Mesmo quando “ajudados” por patrdes ou agentes do governo,
ndo ha como prescindir dos bancos e das burocracias correlatas, como a "prova de vida", no
caso das aposentadorias e pensdes, e renovacgdo periodica dos cartbes bancarios. Além dos
processos burocraticos, esses grupos tém participado ativamente do comércio na cidade,
lidando com dinheiro e realizando operagdes financeiras nos bancos e caixas eletrdnicos. As
conversas em torno de precos de mercadorias, como motores e aparelhos de som, séo
corriqueiras entre 0s assuntos cotidianos, ainda que haja constantes criticas a imperiosa
necessidade de dinheiro, principalmente na alimentacdo. "Honda é o melhor motor!". "Aquela
oficina cobra mais barato pra arrumar!”. "O peixe na feira t& muito caro, 20 reais o quilo!".

As nocdes financeiras também sdo utilizadas para falar de assuntos ligados a escola,
como a distribuicdo da merenda escolar pela prefeitura. Contando que as criangas sem
documentos como o “registro” (Certidao de Nascimento) e o CPF nao sdo contabilizadas na
distribuicdo da merenda, um professor Yuhupdeh disse que “a crianga que nao tem documentos
consome do saldo da outra”, o que pareceu muito sugestivo. A linguagem monetaria aparece
também em metaforas para falar de questdes cotidianas, demonstrando sua penetracdo no modo
de vida desses grupos. Como pude notar, algumas palavras foram incorporadas a linguagem
cotidiana dos Yuhupdeh, como ‘“documento”, “identidade”, “registro”, “empréstimo”,
“extrato”, "dinheiro" e "limite", todas relacionadas ao contexto dos beneficios sociais e agéncias
bancérias, usadas sem uma traducdo interna. Em comunicagéo pessoal, Moreira Serra comentou
que ouviu entre alguns homens Hupd'dah o uso da nocéo de “saldo" para falar das relacfes
conjugais, como "estar com saldo com a mulher". O termo “saldo” foi amplamente usado no

sistema de aviamento, ndo se tratando de uma palavra nova. Contudo, 0 uso dessa e de outras
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nocOes em portugués parece indicar ndo apenas uma compreensdo instrumental das palavras,
mas 0 manejo dos sentidos que elas podem assumir em diferentes circunstancias, e como o
dinheiro estd intimamente associado aos “brancos”. Além disso, sugere como a finanga
instalou-se amplamente nas relacdes com o mundo dos brancos, seja nas questdes da escola ou
das politicas de cidadania, as “superficies de contato” entre os Yuhupdeh e a civilizacdo dos
brancos.

Da mesma forma, os cartdes magnéticos e documentos passaram a ocupar um lugar
central nas relacdes de crédito e divida entre patrdes e fregueses, caracterizando o que Meira
(2017) chamou de ‘“aviamento eletronico”, e Nascimento (2017) de "aviamento urbano". A
financa instalou-se nas relagdes de patronagem, tornando-se parte constitutiva do novo sistema.
A presenca do sistema de aviamento nas atuais relagdes entre os Yuhupdeh e comerciantes na
cidade foi notada por Junio Felipe (2018, p.76-77). Seguindo as reflexdes de Meira a respeito
da presenca e persisténcia do aviamento nas relagdes sociais da regido, inclusive seus
desdobramentos contemporaneos com a pratica de retencdo dos cartbes magnéticos, Junio
Felipe argumenta que o regime de crédito e dividas entre os Yuhupdeh e seus patrdes na cidade
reedita alguns aspectos da l6gica do aviamento que vigorou durante grande periodo do processo

colonial, alcangando seu auge no ciclo da borracha.

No modo atual, em troca de mercadorias que adianta a titulo de crédito, o patrdo retém
o0 cartdo com a condicdo de somente entrega-lo depois da quitagdo da divida. Dada a
necessidade de bancar os custos da manutencéo na cidade e do retorno as comunidades,
ndo s6 ndo se consegue quitar a divida como ela tende a aumentar com a liberacéo de
mais crédito. Da perspectiva dos comerciantes, a vantagem é receber, de forma liquida
e certa, as contas devidas, embora a pratica abra a possibilidade de utilizagdo da conta
bancéria para outros fins. Os yuhupdeh reclamam com frequéncia da retencéo de seus
cartdes, embora sempre tenham me dito que ndo veem outra forma de pagar as dividas
feitas ou adquirir as mercadorias que desejam no comércio de Sado Gabriel. Muitas
vezes, manifestam o desejo de retomar o cartdo, acionando a FUNAI quando o patrdo
se recusa a entregar. (JUNIO FELIPE, 2018, p.77)

Apesar de descrever o0s aspectos centrais das relagdes entre 0s Yuhupdeh e seus patroes
em S&o Gabriel, a anélise de Junio Felipe mantém as agéncias bancarias e financeiras na posicao
transversal no “atual” esquema de aviamento, eclipsadas pela figura do patrdo e dos indigenas,
gue ndo veem outra saida que ndo a cessao do cartdo. Ainda que interesse aos autores destacar
sobretudo a “logica do aviamento” — seu “modus operandi” baseado historicamente em

“relagdes de poder, violéncia e sujei¢ao entre fregueses e patroes” (MEIRA, 2017, p.103) —néo
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passa despercebido a relevancia das transagdes financeiras mediadas por maquinas, como a
nogdo de “aviamento eletrénico” deixa entrever. E nesse contexto que pretendo ampliar essa
noc¢do para pensar a relacdo das agéncias bancarias e do sistema financeiro com as formas locais
da economia da divida, introduzindo um conjunto de diferentes atores e artefatos no circuito de
dividas que interconecta indigenas, patrées, Estado e agéncias bancarias em Sdo Gabriel da
Cachoeira. O modelo de consumo promovido pelo social-desenvolvimentismo e a logica da
financeirizacdo presente no sistema de protecdo social multiplicou as possibilidades de
endividamento dos Yuhupdeh, pavimentando o caminho para uma dupla captura; de um lado
pelos patrdes, de outro, pelas agéncias bancarias e financeiras. A financeirizacdo das politicas
sociais fortaleceu a rede de captura dos povos indigenas através da monetarizacdo e das
maquinas e dispositivos técnicos, os quais servem como conectores ou “superficies de contato”
entre o capital financeiro e as populagdes indigenas. Contudo, a presenca do sistema bancario
e financeiro, materializados nas contas-correntes, cartbes de crédito e débito, empréstimos
consignados e "cheque especial", encontra-se em relacao reciproca com o sistema de aviamento
em sua configuracéo atual.

A inclusdo do sistema bancario e financeiro a partir dos beneficios sociais e empregos
acarretou algumas transformacdes na dindmica de relacGes entre patrdes e fregueses nos moldes
do sistema de aviamento, contexto associado a multiplicacdo das possibilidades de
endividamento entre os Yuhupdeh, ndo mais a partir da objetificacdo da forca de trabalho nos
produtos extrativos, mas através do agenciamento dos mecanismos e canais financeiros
relacionados aos beneficios sociais e empregos que marca a presenca das agéncias e agentes
financeiros. As agéncias bancarias ocupam uma posicdo central na operacionalizagdo dos
beneficios sociais, intermediando o acesso aos recursos financeiros das politicas publicas. A
importancia de se falar das agéncias bancarias e financeiras ndo esta apenas em deslocé-las da
posicdo transversal que ocupam na relagdo com o Estado e com os patrdes, mas porque a
presenca das agéncias bancarias e financeiras, bem como o uso de servicos financeiros e a
pratica de empréstimos, tornaram-se rotineiras entre os Yuhupdeh. “Banco ¢ coisa séria, ndo

‘79

pode mudar assim!”, escutou um professor yuhup de seu patrdo quando lhe informou da
mudanca de agéncia bancéria exigida pela SEMED para o ano de 2019, o que causaria alguns
transtornos. Com efeito, os yuhupdeh sabem que “banco ¢é coisa séria” e reconhecem a
importancia do dinheiro para 0 modo de vida dos brancos, bem como sua necessidade para estar
na cidade. Nao a toa sdo chamados de “roga do branco” (ANDRELLO, 2004; JUNIO FELIPE,

2018).
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Apesar de participar de um mercado globalizado, a economia extrativista valeu-se
amplamente de formas ndo monetarizadas de comércio para se viabilizar, motivo que explica
alguns aspectos da persisténcia do sistema de aviamento na regido (MEIRA, 2017). De acordo
com Contel (2006, p.78), até o inicio do século XX as necessidades de crédito eram supridas,
sobretudo, por atores ndo bancarios, embora houvesse atividades econdmicas relativamente
dindmicas no territorio nacional, como o caso dos “comissarios do café”, na regido sudeste, e
do “sistema de aviamento”, na regido amazonica. Segundo o autor, esse contexto criou
dificuldades para que se consolidasse no Brasil um processo de intermediacdo financeira
baseado em instituicdes bancéarias. Ao longo do século XX, o aumento do poder normativo de
corporagdes transnacionais e organismos multilaterais globais exerceu grande influéncia sobre
os Estados nacionais, que se adequaram normativamente em seus territorios as ldgicas
exogenas. As iniciativas do Governo Federal para a integracdo do pais no periodo entre 1964 e
1994 marcam uma macica expansao do meio técnico-cientifico em direcdo ao interior do
territorio, compreendendo um periodo de creditizacdo e integracdo do territorio brasileiro. A
partir de 1994, com a instalacdo do Plano Real, inicia-se o atual periodo da “verticaliza¢do do
sistema bancario nacional”, marcado por um intenso processo de privatizagdo e
desnacionalizacdo dos sistemas de acdo financeiros (CONTEL, 2006).

Como explica Minella (2009), o sistema financeiro passou por significativas
transformacdes nas Gltimas décadas, como a desregulamentacdo dos mercados e liberalizagdo
dos fluxos de capitais, valendo-se de novos instrumentos financeiros proporcionados pelo
avanco das tecnologias de comunicacdo. Além disso, uma série de medidas governamentais
contribuiu para que o capital circulasse com mais liberdade entre paises. Na América Latina, o
processo de abertura financeira foi patrocinado pela maioria dos governos, aumentando o
namero de instituicGes estrangeiras e o volume de ativos por elas controlado. Por outro lado,
houve um intenso processo de fusdes, incorporacdes e privatizacdes que levou a concentracdo
no sistema financeiro. O controle sobre grande parte dos recursos e fluxos de capitais na
economia garante poder aos bancos e instituicdes financeiras. Esse controle pode influenciar,
sob determinadas circunstancias, nos processos decisorios das politicas governamentais,
exercendo influéncia direta e indireta na formulacdo de politicas. Longe de apenas cumprir o
papel intermedidrio na alocacdo dos recursos publicos, as agéncias bancarias, publicas e
privadas, sdo remuneradas pela prestacao de servi¢o na operacionalizacéo das politicas publicas
e programas sociais (SILVA, 2010). O “capital portador de juros” garante sua logica de

acumulacdo por meio das politicas de transferéncia de renda, inserindo a populagdo pobre no
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consumo e no sistema bancéario e financeiro através dos recursos publicos repassados aos
“agentes pagadores” (2010, p.106).

Laura Tavares (1995) observa que, além do processo de internacionalizacdo dos
mercados e sistemas produtivos, associada a unificacdo monetéria e financeira, o ajuste
estrutural baseado em politicas liberalizantes, privatizantes e de mercado levou a perda de
autonomia dos Estados Nacionais e & precarizacdo das politicas sociais. Como observa a
economista, o ajuste neoliberal esta associado ao desajuste social na América Latina, marcado
por uma liberalizacdo comercial e financeira, neoprotecionismo nos paises centrais e
implantacédo de politicas macroecondmicas na América Latina. Apos os efeitos devastadores da
crise da divida externa nos anos 80 na América Latina, houve um reforco do modelo aplicado
em alguns paises desde a década anterior, baseado no chamado “Consenso de Washington”,
pelo Banco Mundial, o FMI e o Governo dos EUA (1995, p.7). Essas politicas de ajuste,
instaladas ap6s a crise da divida de 1982, fazem parte de um movimento de ajuste global, no
contexto de globalizacéo financeira e produtiva, seguida do rearranjo da hierarquia das relagoes
econdmicas e politicas internacionais, sob a égide de uma doutrina neoliberal (1995, p.8).

A partir da década de 2000, observa-se uma transformacéo na politica social brasileira,
sobretudo em relacdo a extensdo da cobertura de programas de transferéncia de renda
condicionada como mecanismo de combate a pobreza e beneficios previdenciarios (LAVINAS,
2015). Como observa Lavinas, o modelo social-desenvolvimentista instituiu a I6gica da
financeirizacdo em todo sistema de protecao social, com o objetivo de consolidar um modelo
de consumo de massa através do acesso ao sistema financeiro. Tal movimento visava vencer a
barreira imposta pela “heterogeneidade cultural” da América Latina, que colocava um freio a
expansao da sociedade de mercado. O processo de financeirizagdo na politica social que se deu
no periodo entre 2003 e 2016 pode ser ilustrado por medidas como a reforma do Regime Proprio
da Previdéncia Social (RPPS) dos servidores, a criacdo de um programa de combate a pobreza
em grande escala e a reformatacdo do Fundo de Financiamento Estudantil (Fies) (LAVINAS;
GENTIL, 2018). Em se tratando de assisténcia social, a novidade desse modelo reside na
conexdo inédita entre crédito e politica social para alimentar o consumo das familias e promover
um ciclo de crescimento baseado na dindmica do mercado interno.

Cria-se um “modelo social” de combate a pobreza através de “minimos sociais” ¢
valorizacéo real do piso do salario minimo, relegando ao mercado a provisao de bens e servicos
publicos em consonéncia com o crédito como forma de “operacionalizacdo de uma estratégia
de catching up” (LAVINAS, 2015, p.12). A incorporagdo ao mercado de consumo torna-se

central para a politica social, articulada com a politica econémica como forma de promover a
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“incluséo social”. Nesse contexto, criou-se, em 2003, o crédito consignado, concedendo acesso
a linhas de crédito com taxas de juros menos extorsivas para funcionérios publicos e
assalariados formalizados, mecanismo estendido aos aposentados e pensionistas em 2004. Em
2008, visando a incluséo financeira dos beneficiarios do Bolsa Familia, surge o PIB — Projeto
de Inclusdo Bancaria, com o objetivo de levar instrumentos e servicos financeiros ao publico-
alvo do programa. Se por um lado as politicas de distribuicdo de renda na estratégia social-
desenvolvimentista permitiram universalizar 0 acesso a bens de consumo duréveis, fazendo do
consumo das familias o “motor” do crescimento econdmico recente, por outro lado, houve um
processo de endividamento e vulnerabilizacdo das classes populares e grupos desfavorecidos,
somada a precarizacdo e desinstitucionalizacdo do sistema de protecdo social (LAVINAS,
2015). Vale ressaltar que os recursos do PBF, assim como os demais beneficios da seguridade
social, advém principalmente da COFINS (Contribuicdo para o Financiamento da Seguridade
Social) e da tributacdo indireta, a qual incide sobre o consumo. Como o sistema tributario
brasileiro é altamente regressivo, cerca de 50% dos beneficios retornam ao Estado em forma de
impostos, segundo dados do IPEA de 2010 (2015, p. 9).

Os programas de transferéncia de renda, os beneficios previdenciarios e 0s empregos
colocam em evidéncia a atuagao de agentes financeiros na politica social por meio da “finanga”,
um “dispositivo de governanca” que opera “transversalmente” a produgao, ao sistema politico,
ao bem-estar e ao consumo. A finangca, como argumenta Lazzarato (2012, p.23), é
“consubstancial a todos os tipos de producdo de bens e servigos”, transformando a politica
social em vetor de acumulacéo e lucro de empresas privadas, sobretudo financeiras, através de
maltiplos mecanismos de endividamento. Como técnica transversal de governamentalidade, a
finanga implica tanto uma “sujei¢do social” como uma “servidao maquinica”, articulando para
0 mercado a relacdo entre o econémico, o politico e o social (2017, p.120). As préticas de
governamentalidade se instalam no cruzamento entre a sujeicdo e a serviddo, isto é, na
fabricacdao de um “sujeito individuado” e sua “dessubjetivacao”. O capital, cujo poder também
é transversal a economia, ao politico e a sociedade, ndo pode ser reduzido a intersubjetividade,
embora seja uma relagdo social, visto que é constituido, em seu conjunto, por relacGes
“maquinicas”, compostas por humanos e numerosas séries de ndo humanos. As relagdes de
poder, nesse sentido, sdo exercidas imediatamente pelas “maquinas” sociais € técnicas
(LAZZARATO, 2017). As maquinas, como uma espécie de “capital constante social”,
constituem-se fundamentalmente por computadores e maquinas digitais, cujos “motores
semiologicos” sdo signos que formam uma “linguagem” a-significante através da qual

estabelecem comunicacdo entre si, com outros ndo humanos e com humanos (2017, p.22). A
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transversalidade da financa s6 é efetiva devido as maquinas e signos que funcionam
transversalmente a sociedade em seu conjunto, formando extensas redes de dispositivos de

valorizagéo e producdo de subjetividade, assim como de controle policial (2017, p.22).

A sujeicdo implica técnicas de governo que passam por, e que mobilizam, a

representacdo (politica e linguistica), os saberes, as praticas discursivas, visuais etc., e

EEINT3

produzem “sujeitos de direitos”, “sujeitos politicos” e sujeitos tdo simplesmente -
“eus”, individuos. Produzindo-nos como sujeitos individuados, a sujeicdo social nos
fixa uma identidade, um sexo, uma profissdo, uma nacionalidade etc.[...] A servidao
maquinica, por outro lado, remete a técnicas ndo representativas, operacionais,
diagramaticas que funcionam explorando subjetividades parciais, modulares e
subindividuais[...] A sujeicdo funciona a partir do dualismo sujeito/objeto, enquanto a
serviddo ndo distingue o organismo e a maquina, nem o sujeito e o objeto, nem
tampouco o homem e a técnica. ( LAZZARATO, 2017, p. 172-173)

Na experiéncia dos Yuhupdeh, as maquinas eletrénicas e digitais estdo presentes na
emissdo de documentacdo, no processo de cadastramento de programas e beneficios sociais,
nas agéncias bancarias no momento de saques e empréstimos, colocando em circulacdo as
senhas, codigos numéricos, informagdes biométricas e documentos de identificacdo que
medeiam uma multiplicidade de relagdes na cidade. Os processos burocraticos dependem quase
totalmente da rede de internet, devido a comunicacdo com 0s respectivos sistemas de cada
instituicdo e 6rgdo publico com os centros administrativos responsaveis por determinados
processos. Recorrentemente o “sistema” ficava “fora do ar” no CRAS, na agéncia dos Correios,
no cartério ou na FUNALI, seja por quedas de energia ou conexdo da internet, dificultando os
processos de emissdo de documentos. Os cartdes bancarios, por sua vez, inserem os Yuhupdeh
nos circuitos das financas e agentes financeiros, colocando-os a servico do processo de
acumulacdo através do endividamento sistematico com empréstimos consignados e cheque
especial. Além disso, a pratica de alienar cartbes bancérios e documentos com comerciantes,
muitas vezes referidos como “patrdes”, mostrou-se um fendmeno presente em diversos
contextos etnograficos envolvendo populagdes indigenas e beneficios sociais (MURA, 2006;
MDS, 2016 )

A experiéncia desses grupos na cidade é atravessada por pendéncias burocraticas
referentes aos beneficios sociais e empregos, impondo a necessidade de constantes incursdes a
instituicdes publicas e privadas. As agéncias bancérias, nesse contexto, sdo destinos

incontornaveis, seja por questdes burocraticas, como abertura de contas e atualizacdo de
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cartdes, ou mesmo pelo saque de beneficios e solicitacdes de empréstimos. Em S&o Gabriel da
Cachoeira ha duas agéncias bancarias, uma do Bradesco e outra do Banco do Brasil, além de
uma Casa Lotérica, que realiza os pagamentos do Bolsa-Familia, e algumas financeiras e
correspondentes bancarios. Durante meu periodo em Sdo Gabriel, a presenca nas agéncias
bancérias foi constante. Se o caminho para o0s beneficios sociais e empregos esta permeado de
dificuldades praticas, o caminho para os empréstimos oferecidos por agéncias bancérias e
financeiras ndo apresenta tantos obstaculos para aposentados, pensionistas e assalariados. A
respeito das financeiras e correspondentes bancarios, minha experiéncia de campo ndo pode
abranger toda a extensdo da cidade, ndo sendo possivel precisar quantas agéncias de crédito
existem em S3o Gabriel da Cachoeira. No entanto, durante meu periodo em campo, 0s
Yuhupdeh procuraram ao menos trés agéncias de crédito onde requisitaram empréstimos,
correspondendo a instituicdes financeiras como BMG, Panamericano e Itad, além de realizarem
saques e aberturas de contas em correspondentes bancarios. Empréstimos consignados sdo
muitos comuns entre aposentados e pensionistas Yuhupdeh, cujos valores chegam a superar 10
mil reais. Embora os empréstimos sejam procurados pelos Yuhupdeh e Hupd’dh, tanto nos
bancos como nos correspondentes bancarios, alguns empréstimos também sdo realizados por
comerciantes locais que retém os cartdes bancarios e documentos como garantia de dividas e
condicéo para fornecer mercadorias a crédito.

A presenca de agéncias bancérias e financeiras, embora de forma latente ou lateral,
aparece nos trabalhos recentes com grupos yuhupdeh e hupd’dh que retratam as viagens a Sao
Gabriel da Cachoeira e a experiéncia com os beneficios sociais e empregos (MARQUES, 2015;
MOREIRA SERRA, 2017; HENRIQUE JUNIO, 2018). Todos os trabalhos apontam
associacOes com a economia da divida que marcou a regido por meio do sistema de aviamento,
sugerindo se tratar de uma nova versdo do sistema ou de sua atualizacéo a partir dos recursos
financeiros dos beneficios sociais e empregos. Minha proposta, aproveitando o caminho aberto
pelas pesquisas anteriores, € explorar de maneira mais direta a participacdo das agéncias
bancérias e financeiras na experiéncia dos Yuhupdeh na cidade, especialmente as co-
implicagfes na economia da divida regional.

Em 2015, a Policia Federal, contando com o auxilio de homens do Exército Brasileiro,
realizou um mandado de busca e apreensdo em Sdo Gabriel da Cachoeira, na Casa Lotérica
Cucui e na Comercial Trés Irm&os. No comércio foram encontrados 284 cartdes do Bolsa
Familia e outros cartdes bancarios, além de documentos, ficharios com anotacdes de vendas a
crédito, comprovantes de pagamentos e saque de beneficios. Os cartdes e documentos eram de

indigenas aposentados, pensionistas e beneficiarios do Bolsa Familia, retidos pelo comerciante
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como condicdo para 0 pagamento das compras em seus oito estabelecimentos comerciais na
cidade®. Apesar da operacdo policial, 0 comerciante encontra-se livre e continua retendo 0s
cartdes dos indigenas, além de fazer inimeras ameacas de morte e até mesmo agresses, Como
sugerem os incontaveis relatos dos yuhupdeh a respeito do comerciante, com quem muitos
deixaram seus cartdes em algum momento.

A presenga de patrdes intermediando 0 acesso aos recursos financeiros do PBF e outros
beneficios sociais € um fendmeno observado nas etnografias do Programa Bolsa Familia entre
povos indigenas encaminhada pelo MDS (2016). Em seis dos sete relatos coletados nas
diferentes Terras Indigenas onde a pesquisa foi realizada, o “patrdo” ¢ um agente chave no
acesso e recebimento do recurso financeiro, especialmente por meio do controle dos cartdes e
documentos. O estudo do MDS sugere que as relagdes de crédito e endividamento do sistema
de patronagem se escondem sob a consciéncia social ou ideologia da “ajuda” e da “facilitacdo”,
forma pelas quais os patrdes interceptam os recursos transferidos pelo PBF. Nesse sentido, 0
efeito dos beneficios sociais sobre as préticas de patronagem, especialmente a retencdo de
cartdes e documentos, aparece em diferentes contextos socio-histéricos e culturais, indicando a
relevancia de examinar o fenbmeno. A questdo em torno dos cartdes € um fato conhecido em
Sdo Gabriel da Cachoeira, tanto pelo poder pablico quanto por pessoas ligadas a outras
instituicdes publicas e privadas frequentadas pelos indigenas. O discurso local, de maneira
geral, é condescendente com a prética, 0 que parece estar associado a dimenséo persistente do
aviamento nas relacdes sociais e sua estreita relacdo com as elites politicas e econémicas locais
(MEIRA, 2017).

Por diversas vezes ouvi que os indigenas deixavam os cartbes com comerciantes mesmo
sendo aconselhados a evitarem a prética, responsabilizando-os pela propria situacdo quando
procuravam o poder publico. Observei igualmente o uso de “procuracdes legais” reconhecidas
em cartdrio associadas a retencdo dos documentos e cartdes pelos patrdes, garantindo o controle
financeiro sobre as contas bancéarias na auséncia dos indigenas. O uso de procuragdes também
foi observado na etnografia do Bolsa Familia realizada pelo MDS (2016), justamente no
contexto de S&o Gabriel da Cachoeira. Andrello (2004, p.226) destaca que 0 uso de procuracdes
na relagdo com comerciantes era uma pratica comum entre os indios de lauareté, que acessavam
0s pagamentos do governo por meio dos comerciantes em S&o Gabriel. Embora nem todos 0s
yuhupdeh mantivessem "procuracfes” com seus patrfes, presenciei por mais de uma vez a

pratica, além de um yuhupdeh tratar o comerciante com o qual deixava o cartdo como seu

34 Noticias - Pueblos Indigenas en Brasil - acesso em: 15/02/2021



https://www.pib.socioambiental.org/es/Not%C3%ADcias?id=155689

147

"procurador”. Em comunicacao pessoal, um funcionario do Cartorio de Sdo Gabriel confirmou
que a pratica é relativamente comum, embora ndo pudesse identificar precisamente quantos
Yuhupdeh mantinham procura¢es com comerciantes. As procuragdes sdo artefatos juridicos
que delegam o controle dos recursos financeiros a um representante legal, funcionando como a
materializacdo de um acordo e a0 mesmo tempo como um mecanismo no interior da relacéo de
dependéncia entre patrdes e fregueses.

Marcio Meira (2017), falando especificamente sobre a persisténcia do aviamento no
Noroeste Amazonico, identifica a “reciclagem” do sistema de aviamento nas atuais relagdes
entre patrbes e fregueses na cidade envolvendo a retencdo de cartdes bancarios, o que
classificou “aviamento eletronico”. Contudo, a presenca conspicua do sistema bancario e
financeiro entre os Yuhupdeh e Hupd’dh no contexto dos beneficios sociais € empregos, apesar
de estar associada a “reciclagem” do sistema de aviamento, ndo se reduz a intermediacdo dos
recursos financeiros. O controle sobre recursos e fluxos de capitais na economia, como vimos,
confere significativo poder aos bancos e institui¢es financeiras, 0 que se mostra evidente no
caso dos beneficios sociais, cujos pagamentos sdo intermediados por bancos publicos e
privados. A crescente demanda por empréstimos consignados, “cheque especial” e até mesmo
o uso de cartdo de crédito pelos grupos yuhupdeh e hupd’dh indicam a captura dos mecanismos
de endividamento do sistema bancério e financeiro e sua presenca na vida dessas pessoas. A
esse respeito, Marques (2015, p. 244) apresenta um exemplo ilustrativo da complexa relagdo
com o sistema financeiro a partir da tentativa frustrada de um Agente de Saude Hupd’ah de
pagar uma divida do cartdo de crédito no Banco do Brasil, que foi repassada a uma
“Securitizadora de créditos financeiros” e passou a ser administrada por uma empresa
especializada em recuperacdo de créditos, com sedes em Sdo Paulo e Brasilia. Apds ter
dificuldades no acesso a crédito para comprar uma rabeta, o indigena descobriu que havia uma
divida de 114 reais em seu nome desde 2009, o que causou uma série de complicac@es de dificil
resolugdo, ligando aquele Hupd’dh do Japu com uma complexa rede de agentes financeiros.

Como mostra Lavinas (2015), um dos principais efeitos da inclusdo financeira foi o
endividamento das classes populares, concomitantemente a precarizacdo do sistema de protecédo
social. Ndo por acaso, em dezembro de 2019 a soma das dividas de aposentados e pensionistas
no empréstimo consignado atingiu a marca historica de R$ 138,7 bilhdes, sem contar o aumento
das dividas no cheque especial e cartdo de crédito®. O assédio de bancos e instituicoes

financeiras é tdo intenso que algumas medidas regulatorias foram tentadas para conter a prética,
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considerada abusiva. A Instrucdo Normativa 100/2018 do INSS instaurou um conjunto de
mudancas nas regras de concessao de empréstimos consignados, com o objetivo de tornar mais
rigido o controle sobre essa modalidade de crédito e combater o assédio comercial de bancos e
financeiras. Com a medida, fica proibida qualquer atividade de marketing ativo, oferta
comercial e proposta que vise convencer o beneficiario do INSS a assumir contratos de
empréstimo pessoal e cartdo de crédito pelo prazo de seis meses (180 dias) ap6s a concessao do
beneficio. Além disso, a norma prevé o bloqueio dos beneficios para a contratacdo de
empréstimos pelo periodo de trés meses (90 dias) apds a concessdo, o qual poderd ser
desbloqueado a partir de uma pré-autorizacdo do beneficiario ou representante legal®.

Obviamente os bancos e financeiras néo alcancaréo os Yuhupdeh e Hupd'dh por meio
do telefone para oferecer os servicos financeiros, pratica muito comum nessas institui¢oes. Por
outro lado, alguns correspondentes bancarios na cidade, como pude notar, sdo conhecidos pelos
indigenas. Em certa ocasido, enquanto acompanhava uma professora Dow pela movimentada
rua do centro, onde se concentra 0 comercio e as agéncias bancérias, ela me apresentou a um
comerciante cujo estabelecimento, além de vender algumas mercadorias, funcionava como
financeira, com um enorme andncio de empréstimos consignados para aposentados,
pensionistas e servidores publicos. "Esse € o Michel, ele veio ajudar o povo Yuhupdeh, mas
também outros povos, né?". Um pouco constrangido com a situacdo, cumprimentei o
comerciante antes de continuarmos caminhando, imaginando a proximidade do comerciante
com aquelas pessoas. Em outra ocasido, alguns Yuhupdeh haviam me falado daquele
comerciante, explicando como conseguir empréstimos. "N&o precisa deixar o cartdo, apenas
uma coépia da "identidade", do CPF e ter um fiador", disseram-me.

A presenga dos bancos e financeiras no sistema de aviamento ndo pode ser ignorada ou
colocada em segundo plano nas relacGes entre patrdes e fregueses, uma vez que o contexto dos
beneficios sociais e empregos oferece as condi¢Bes de possibilidade das atuais relacdes de
patronagem na cidade, envolvendo a circulacdo de cartdes bancarios e documentos. A
aproximacdo desses contextos ndo é uma novidade entre abordagens antropoldgicas. Evan
Killick (2011) propde uma analise comparativa entre a “"peonagem por divida" e o sistema de
hipotecas nos Estados Unidos, tracando possiveis paralelos entre os contextos. De um lado, a
compreensdo da peonagem por divida contemporanea a partir da perspectiva dos Ashaninka da

Amazonia peruana, com 0s quais realizou pesquisa de campo, e seus "patrdes mesticos”. Do

36 |NSS altera regras do consignado para tornar controle de empréstimos mais rigido - acesso em
15/02/2021
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outro lado, a compreensdo do mercado de hipotecas nos Estados Unidos e da situacdo, em
particular, dos tomadores de empréstimos hipotecarios “subprime”. Em ambos os casos, Killick
propde como ponto de partida o entendimento local das relagdes de divida, os motivos pelos

quais assumem esses relacionamentos e o poder relativo entre credores e devedores.

My more specific aim is to use the apparent structural similarities and
differences between the two institutions of debt-peonage and mortgages, as
well as the positions of debtors and creditors within them to consider questions
of exploitation, to explore why debtors often voluntarily enter into relations

based on debt and, finally, to analyze the social and moral connections that

lenders are often called upon by debtors to recognize. (Killick, 2011, p.
349)

Killick desenvolve uma analise comparativa interessante sobre as similaridades e
diferencas entre os contextos, extraindo reflexdes que podem servir para pensar o contexto dos
Yuhupdeh na intersecgéo entre as relacbes com patrdes, de um lado, e com bancos e financeiras
de outro. Killick argumenta que certos tipos de divida sdo vistos de maneira positiva, revelando
0s motivos subjacentes que sustentam a vontade de assumir essas relac6es. Do lado dos
Ashaninka, a busca por relacbes de divida esta ligada ao desejo de relagBes produtivas com
estrangeiros (outsiders), enquanto as relacdes de divida entre os tomadores de empréstimos
hipotecarios estdo ligadas a nocdes de cidadania, propriedade e respeitabilidade. Seguindo a
abordagem de Killick, comparar os contextos relacionais das dividas e delinear as similaridades
e diferencas das relagdes entre patrdes e fregueses no sistema de aviamento, de um lado, e das
relagbes de aposentados e pensionistas com agéncias bancérias e financeiras através das
modalidades de crédito, de outro, poderia render algumas reflexfes interessantes. No entanto,
o contexto dos Yuhupdeh apresenta algumas singularidades que se expressam na interseccdo
entre ser indigena e cidaddo brasileiro diante das politicas de distribuicdo de renda e previdéncia
social, as quais, como vimos, promoveram amplamente a inclusdo financeira dos beneficiarios,
multiplicando as possibilidades de endividamento. Nesse sentido, minha abordagem concentra-
se em pensar como a economia da divida do sistema de aviamento se transformou a partir do
sistema bancario e financeiro, contexto recente das relagdes com patrGes na cidade. As
afinidades entre o sistema de aviamento e os mecanismos de endividamento dos bancos e
financeiras devem estar evidentes a essa altura. Em vez da comparagéo dos contextos, proponho
explorar suas “afinidades eletivas”, de modo a descrever o movimento de financeiriza¢do do

aviamento e a convergéncia entre economias da divida.
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Em certa ocasido, uma professora Hupd’ah de Taracua Igarapé mostrou-me o0 extrato de
empréstimos consignados de sua sogra, fornecido pelo INSS. Ela estava com duvidas sobre as
informacdes do documento e queria minha ajuda para explicar o que estava inscrito no papel.
Havia quatro contratos de empréstimos ativos, realizados a partir de diferentes instituicdes
financeiras, um deles de mais de R$ 6,000,00, previsto para acabar apenas em 2022. Segundo
ela, nem sua sogra ou sua cunhada fizeram os empréstimos, os quais foram atribuidos a algum
comerciante que ficou com o cartdo bancario por certo periodo. No entanto, ndo sabia dizer
guem era 0 comerciante, e as informacdes se limitavam a apontar as datas em que as transacdes
foram realizadas. O motivo da retirada do extrato no INSS foi a diminuicdo expressiva do
beneficio, subtraido direto na folha de pagamento, como € o caso dos empréstimos consignados.
Fomos ao Banco do Brasil para conferir se era possivel verificar os empréstimos por meio dos
extratos da conta, ou obter alguma informacéo relevante. Ela estava em posse do cartdo de sua
sogra. Quando o caixa eletrénico pediu a senha biométrica, logo desconsiderei que pudéssemos
acessar a conta sem a presenca de sua sogra. No entanto, a professora colocou seu dedo no leitor
biométrico e deu seguimento a operacdo. Aparentemente, sua impressao biométrica fora
cadastrada no lugar de sua sogra, possibilitando seu acesso.

O uso dos caixas eletronicos ¢ pouco compreendido pelos yuhupdeh e hupd’dh, que
solicitam constantemente ajuda para lidar com as maquinas. Outros procedimentos no banco
sdo igualmente confusos e complicados. Algumas vezes sequer conseguiam expressar o que
precisavam, limitando-se a reclamar gque o cartdo ndo funcionava. Certo dia, Marcio, um jovem
yuhup de Sdo Martinho, acompanhava seu avé no Bradesco enquanto sua esposa aguardava em
frente a agéncia, onde se aglomeram pessoas esperando os familiares no banco. Vendo-me
passar pelo local, sua esposa Janilda pediu minha ajuda. Entrei na agéncia e perguntei como
poderia ajudar, e ele me disse que o cartdo ndo estava funcionando, mostrando algumas senhas
de atendimento, claramente desnorteado com a espera e com a confuséo a respeito do que havia
de ser feito. O cartdo estava bloqueado, e seu avd, aposentado, precisava passar por uma das
mesas de atendimento para fazer a “prova de vida” e o cadastramento biométrico, procedimento
realizado diretamente no banco. Eles estavam esperando o atendimento havia um tempo
consideravel, e as diversas senhas de atendimento sugeriam que ndo conseguiram comunicar
suas necessidades aos funcionarios da agéncia apds usarem o caixa eletrénico sem éxito.

Em outra ocasido, um professor Hupd’dh pediu-me ajuda para realizar um saque na
agéncia do Bradesco. Seguimos até o banco, que estava lotado de pessoas esperando para entrar
na agéncia, e aguardamos na fila do caixa eletrénico. Roberto, cunhado do falecido Luiz, fala

portugués com muita dificuldade, e apenas passou seu cartdo para que eu realizasse o
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procedimento. Todos os cartdes bancarios que vi carregavam uma etiqueta com senhas e letras,
facilitando o acesso as contas, desde que ndo necessitem da biometria. Nessas situacdes eu
costumava ficar um pouco constrangido, uma vez que havia dezenas de olhos sobre nds,
acompanhando cada movimento. Pedi que Roberto colocasse suas informacfes enquanto o
auxiliava nos procedimentos. O caixa eletronico solicitou os dados biométricos. Roberto
colocava seu dedo, mas ndo conseguia prosseguir a operacdo. Repetimos inimeras vezes 0
procedimento, mas ndo conseguimos acessar a conta. Roberto limpava seu dedo e tentava
novamente, sem éxito. Essas falhas eram recorrentes nas agéncias bancarias, de modo que
continuamos tentando. Ja impaciente com as falhas e com os olhares que nos cercavam, decidi
que seria mais conveniente pedir o auxilio de um funcionario do banco. De repente, com um
lance de vista, compreendi o motivo das falhas na leitura biométrica. O cartdo que estava com
Roberto, e com o qual ele estava tentando realizar um saque, era de seu cunhado Luiz, falecido
na semana anterior. Como na situa¢do da professora Hupd’dh com os dados biométricos
cadastrados na conta da sogra, as maquinas ndo reconhecem as ldgicas de compartilhamento
dos indigenas, mas funcionam a partir de suas senhas e cddigos.

Muitos aposentados e pensionistas de idade avancada deixam seus cartdes com os filhos
e netos, para que estes facam as opera¢oes bancarias como “procuradores”. Apesar da melhor
desenvoltura dos mais jovens para lidar com as questdes burocréaticas e operacdes financeiras,
especialmente por conta do dominio do portugués, os cddigos, senhas, chaves numéricas e
cadastros biométricos ndo sdo facilmente manejados. A interacdo com as agéncias bancarias e
instituicdes financeiras € pouco compreendida, ainda que esteja cada vez mais presente no
cotidiano dos indigenas por meio dos dispositivos e maquinas. Cartdes magnéticos e caixas
eletronicos funcionam independentemente da compreenséo sobre 0s processos, operando como
“semioticas a-significantes” que colocam em jogo um sistema de signos com efeito significante,
mas cujo funcionamento proprio ndo remete a significacdo (LAZZARATO, 2017 p.178). Como
argumenta Lazzarato (2017), o sujeito individuado ndo é oposto as maquinas, mas adjacente a
elas, constituindo um dispositivo “homens—maquinas”, no qual homens e maquinas sao pegas
recorrentes e reversiveis do processo de producdo, de comunicacdo, de consumo etc. O abismo
ontoldgico entre humanos e ndo humanos, entre sujeitos e objetos, entre palavras e coisas é
transposto por técnicas, procedimentos e protocolos que mobilizam semiéticas a-significantes
(diagramas, planos, equaces, graficos, esquemas), um movimento de “desterritorializa¢ao” do
individuo (LAZZARATO, 2010; 2017).

A abordagem das agéncias bancarias e financeiras é bastante agressiva em termos de

estratégias e procedimentos para assegurar a venda de servicos financeiros. Nao por acaso, 0
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endividamento por cartbes de crédito, cheque especial e empréstimo consignado atingiram
patamares muito elevados no Brasil. Em se tratando dos grupos Yuhupdeh e Hupd’dh em Sao
Gabriel da Cachoeira, a demanda por servicos financeiros ndo deixa de impressionar, embora
os bancos liberem crédito deliberadamente para os indigenas, o que facilita a captura por
mecanismos de endividamento. Moreira Serra (2017, p.179) descreve uma situacdo ilustrativa
sobre a prética abusiva dos bancos. Uma assistente social ligada ao CAPYH acompanhou um
homem Hupd'éh ao banco Bradesco para abrir uma conta-poupanca, de modo a evitar as tarifas
de servicos normalmente cobradas na conta-corrente. Além da conta-poupanca ndo ter a
cobranca de tarifas, ela permite a flexibilizacdo das viagens a cidade por ndo bloquear o
beneficio ap6s determinado periodo sem saques, ao contrério da conta-corrente, que bloqueia o
beneficio caso o beneficiario ndo realize saques no periodo de sessenta dias. No entanto, a
assistente social informou que o Bradesco colocou diversos empecilhos para o procedimento.
Primeiro dizendo que o funcionario responsavel estava de férias, e depois, quando o tal
funcionario ja estava trabalhando, o gerente se recusou a realizar a abertura da conta, alegando
que o banco era uma institui¢ao privada e somente abriria a poupanga com “‘uma assinatura da
juiza da cidade”. Claramente uma pratica abusiva e ilegal®’, sendo que o beneficiario pode
receber o beneficio por uma conta-poupanca® ou mesmo diretamente nos caixas.

Nesse ponto, os abusos e assédios dos bancos e financeiras para a contratagdo de
empréstimos e servigos financeiros se articulam com as relagdes de patronagem locais, mesmo
que indiretamente. Os cartBes quase sempre acabam nas maos de comerciantes, 0s quais, por
meio de procuracBGes ou apenas com o proprio cartdo magnético (com a senha escrita numa
etiqueta colada ao cartdo), solicitam empréstimos nas agéncias sem o conhecimento de seus
donos. Se por um lado os bancos e financeiras parecem beneficiar as relagcdes de patronagem,
oferecendo um ambiente promissor para a exploragcdo econémica dos patrdes, por outro lado, a
reciproca é verdadeira, e as relagdes de patronagem impulsionam o mercado de servigcos
financeiros na cidade.

Outra pratica comum entre 0s Yuhupdeh é o saque do “limite”, referéncia ao “cheque
especial”, crédito automatico oferecido pelos bancos a elevados juros, disponibilizado muitas
vezes sem consentimento, e quase sempre utilizado como complemento da renda pelos
indigenas. O dinheiro disponivel do “limite”, em vez de concebido como um “empréstimo”, é

incorporado como parte do salario. Perguntando a um professor quanto era o valor atual do

37 Segurado do INSS néo precisa ter conta corrente para receber beneficio - acesso em 15/02/2021
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salario recebido, ele foi enfatico ao responder: “com o limite, R$ 1,400,00”. De forma analoga
a descrita por Taussig (1993) sobre a confusdo entre “pagamentos” ¢ “adiantamentos” no
sistema de dividas em Putumayo, o crédito do cheque-especial oferecido pelos bancos parece
colocar a mesma relagdo em jogo, embora a “serviddo” seja a maquina por onde a transacao ¢
efetuada. Taussig argumenta que o sistema de dividas se perpetuava ndo porque os indigenas
eram atraidos para a escraviddo, mas porque eram atraidos para o comeércio. A divida era o
ponto no qual a economia de dadivas indigena emaranhava-se na economia capitalista do
colonizador (1993, p.133). Ao confundir as no¢des de “pagamento” e “adiantamento” a ponto
de nao haver mais distingdo, o sistema de endividamento produziu o “fetichismo da divida”,
um sistema criado antes em torno da ficgdo dos comerciantes do que das mercadorias,
transformando homens em dividas. Os empréstimos automaticos do ‘“cheque especial” se
confundem com os salarios dentro de um fluxo de dividas que vai drenando, por meio dos juros,
o salario dos professores, aposentados e pensionistas. Mas, se a divida garante a continuidade
da serviddo, a serviddo garante a continuidade dos adiantamentos, repetindo a equagdo. “No
capital financeiro a divida ¢ infinita, impagavel e nao expidvel”, visto que a financa e a moeda
de crédito estdo no “coracdo da acumulagdo capitalista”, cuja “divida é seu motor”
(LAZZARATO, 2017).

De um lado, o sistema de aviamento e a relacdo entre patrdes e fregueses/clientes,
marcada pelos diferentes ciclos de exploracao de borracha e produtos do extrativismo na regiao;
do outro, o endividamento sistematico dos indigenas nos bancos e instituicdes financeiras,
motivado pela inclusdo financeira promovida na politica social brasileira, acessada pelos povos
indigenas na condigdo de “cidaddos”. A presenga do sistema bancario e financeiro no cotidiano
dos indigenas desencadeou uma espécie de financeirizacdo do aviamento, que passou a se valer
dos mecanismos de endividamento e canais financeiros como forma de exploracao nas relagdes
de patronagem. No entanto, as relacGes entre patrdes e fregueses podem ser caracterizadas como
econdmicas, juridicas e morais, uma vez que os patroes se tornam responsaveis por “ajudar”
seus fregueses em troca da fidelidade comercial. E se durante a economia extrativa os patroes
exerciam seus dominios rio acima, atualmente os patrdes s@o principalmente comerciantes da
cidade, que adiantam mercadorias aos indigenas, pagas com 0s recursos dos salarios e
beneficios sociais. Aramburu (1994) sugere que as transformacfes no aviamento devem ser
consideradas a luz das transformacdes estruturais do capitalismo global, uma vez que esses
processos mais amplos tém o poder de influenciar diretamente na dindmica social das relacfes

comerciais locais.
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Néo é apenas 0 mercado mundial enquanto demanda e pregos que aparece estruturando
o local, sendo, de maneira mais especifica, as mudangas no tipo de capitalismo mundial,
que terdo consequéncias diretas na vida dos caboclos que habitam o interior de florestas
e igarapés aparentemente distantes da "civilizagdo". O aviamento resultava em grande
parte das condi¢des mundiais de acumulagdo, com baixa inflacdo, condi¢des crediticias
relativamente acessiveis e uma estrutura comercial monopolista. A partir dos anos 70,
com a intensificacdo da concorréncia capitalista, 0 tempo de giro do capital diminui, o
que terd efeitos diretos sobre o aviamento, um sistema de comercializagdo baseado no
fornecimento de créditos e que em grande medida depende do capital financeiro. Isso
nos obriga a repensar modelos explicativos enddgenos que primavam nas
interpretacdes e formacdo de imagens do mundo caboclo. O aviamento, agora parece
claro, ndo entra em crise devido a simples interferéncia de marreteiros ou a ampliacao
do crédito formal, mas devido a mudancas estruturais no capitalismo mundial.
(ARAMBURU, 1994, p.17)

Apesar de Aramburu referir-se a um contexto amazonico distinto do vivenciado no Alto
Rio Negro, as transformacdes no aviamento e seus desdobramentos nas relacGes de patronagem,
especialmente a presenca de cartdes magnéticos e transacdes financeiras, pode ser pensado no
caso que analisamos, tornando visivel o caminho para o processo de financeirizagdo. Em vez
de um simples reflexo das mudangas estruturais do capitalismo global, como sugerido por
Aramburu, a financeirizacdo do aviamento se da a partir de convergéncias entre regimes de
dividas que se refor¢am e se transformam reciprocamente, expressando uma “transformagao da
transformac¢do”. Nesse sentido, a no¢ao de “aviamento eletronico” (MEIRA, 2017) aponta nao
apenas para uma ‘“reciclagem” do sistema de dividas caracterizado pelo adiantamento de
mercadorias a crédito, mas para a presenca de dispositivos eletronicos e digitais nas relacdes
entre patrGes e fregueses, diferenciando-se de uma forma, digamos, “analdgica” do aviamento,
marcada pela exploracdo do trabalho. A nogao de “aviamento urbano” (NASCIMENTO, 2017,
p.180), por outro lado, aponta a atualizagdo do sistema de aviamento no contexto urbano,
embora desconsidere a presenca das agéncias bancarias e financeiras na trama de relagcoes entre
patrGes e fregueses na cidade. Os programas de transferéncia de renda condicionada, a
previdéncia social e empregos expressam a penetracdo de novos atores e artefatos tecnicos no
circuito de dividas preexistente na regido, os quais precisam ser manejados pelos indigenas no
agenciamento da socialidade dos brancos e nos demais processos da “civilizacao”. Sugiro,
portanto, que o aviamento, em seu contexto atual, constitui-se da articulagédo entre as relacoes

morais, juridicas e econdmicas mantidas por patrdes e fregueses, atravessadas pelas agéncias
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bancérias e instituicbes financeiras, estabelecendo convergéncias entre regimes de dividas que
se reforgam e se transformam reciprocamente.

No decorrer do capitulo tentei discutir o sistema de aviamento regional a luz dos
desdobramentos politicos e econdémicos que atravessaram a politica indigenista ao longo do
processo socio-historico até sua expressdo contemporanea, marcada pela promocdo da
cidadania indigena. Se a economia da ajuda evidencia 0s processos sociais que operam a partir
das escalas microssocioldgicas das relacbes de patronagem e dos fluxos de dinheiro e
mercadorias entre 0s Yuhupdeh, privilegiando os aspectos morais e afetivos das relagcdes de
troca, a economia da divida consegue evidenciar 0s processos sociais mais amplos associados
a transformacé&o das relacoes entre patrdes e fregueses em escalas macrossocioldgicas, como as
mudangas estruturais no capitalismo, a disseminacdo de tecnologias da comunicacdo e
informacao a partir do processo de globalizacdo econémica, assim como a financeirizacédo da
politica social, que aumentou o fluxo de dinheiro e mercadorias nas comunidades Yuhupdeh,
bem como colocou novos atores e artefatos em circulagéo.

O fetichismo da divida, como sugeriu Taussig (1993) sobre o sistema de endividamento
e escraviddo que submeteu indigenas no Putumayo a inimeras atrocidades durante o ciclo de
exploracdo da borracha, consistia na ficcdo do comércio entre patrdes e indigenas, numa relacédo
em que a divida e ndo a mercadoria era transformada em fetiche. Quando olhamos para o
endividamento sistematico promovido pelas agéncias bancérias e instituicbes financeiras,
torna-se dificil ndo conceber os paralelos entre a economia da divida do sistema de aviamento
e a economia da divida regida pela gestdo politica e social do capitalismo financeiro, que ndo
deixa de expressar uma espécie de fetichismo da divida. Se a divida constituiu um “mecanismo
de passagem da gentilidade a civilizagdo” durante o periodo colonial (ANDRELLO, 2004),
atualmente a divida assume conotacfes de cidadania, igualmente associada a civilizacdo dos
indigenas. No caso dos Yuhupdeh, bancos e patr6es capturam os beneficios sociais e salarios,
operando igualmente através do crédito e das dividas. As “afinidades eletivas™ entre o sistema
de aviamento e o capitalismo financeiro, portanto, mostram-se nas “relacdes de atragdo e

influéncia reciprocas, escolha muatua, convergéncia ativa e reforco matuo” (LOWY, 2011).

Considerac0es finais: notas sobre a civilizacao
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Certa vez, enquanto esperava alguns yuhupdeh no porto Queiroz Galvdo para
resolvermos assuntos burocraticos, Valdir, um yuhupdeh de Guadalupe, aproximou-se
acompanhado de outro rapaz e perguntou onde ele podia encontrar mapas da regido.
Imediatamente pensei no mapa das terras e comunidades indigenas do Alto Rio Negro
produzido pelo ISA, recomendando que procurasse no instituto. Chegando mais perto, com
certo ar de preocupacdo, Valdir me alertou que se tratava do mapa dos garimpos da regiéo.
Perguntei, entdo, o que ele pensava da mineragdo nos territorios tradicionais, tentando
compreender os sentidos da atividade de garimpo na regido, assunto que passou a repercutir
tanto no contexto nacional, com a transicdo de governo e mudancas institucionais, como no
contexto regional, com uma prefeitura composta por indigenas favoraveis a mineracéao, os quais
se elegeram sem o apoio do movimento indigena (IUBEL, 2018), e cujo lema de gestédo &,
curiosamente, “Nossa terra, nossa riqueza”. Valdir respondeu que gostaria apenas de trabalhar
com sua familia, ganhando um “dinheirinho” através da venda na cidade do ouro que
conseguisse no garimpo, comprando roupa para as criancas, rabeta, gerador, rancho e mais uma
variedade de mercadorias. A pergunta de Valdir sobre o mapa do garimpo, seguida por sua
justificativa a respeito das pretensdes em torno da atividade, a meu ver, expressa de maneira
ilustrativa o conjunto de signos da “civilizagdo dos brancos” e suas manifestacdes na conjuntura
contemporanea dos Yuhupdeh. Estar na cidade, passear pelas ruas e pelo comércio, manter
dividas com patrdes, fazer amizades com moradores locais, comprar mercadorias, entre outras
coisas, é a expressao do modo de vida atual, o qual se diferencia do modo de vida dos antigos.

Nas considerages finais gostaria de discutir alguns aspectos da “civilizagdo”, pano de
fundo da atual experiéncia dos beneficios sociais e empregos entre os Yuhupdeh. Parece-me
pertinente comecar por um comentario que ouvi de um ex-diretor da FOIRN, o qual atuou por
quase trinta anos no movimento indigena da regido. Durante uma conversa informal, o tema
das eleicdes presidenciais e do novo governo surgiu espontaneamente, como seria comum em
muitas outras situacdes, inclusive entre os Yuhupdeh. O ex-diretor foi convicto ao afirmar sobre
0S perigos e retrocessos que 0 NOVO governo representava, enfatizando a possibilidade real de
perder conquistas historicas apds anos de trabalho do movimento indigena. Nisso, mencionou
uma conversa realizada com um general em que disse: “Nos, indigenas, viviamos nosso
presente e nosso passado, vocés chegaram e nos ensinaram a olhar o futuro”. Sua fala foi uma
referéncia as afirmagdes de que ha pouco indio para muita terra. Segundo ele, isso ndo se
sustentava, uma vez que a garantia dos territorios significava o crescimento demografico da
populacdo indigena, invertendo a relagdo. Em certo momento haveria, na verdade, pouca terra

para muito indio.



157

A distingao entre “viver o passado e o presente” versus “olhar o futuro” ¢ semelhante,
em alguns termos, a distingdo entre “viver bem” e “viver melhor” apresentada por Marques
(2015), forma heuristica pela qual equacionou a relag@o entre o “tempo dos antigos” e o “tempo
atual” do ponto de vista dos Hupd’dh. Entre os Yuhupdeh, a distin¢ao entre “tempo dos antigos”
¢ “tempo atual” é bem marcada nos relatos, opondo-se um periodo de dispersdo em que se
“andava pelo mato” comendo frutas e acampando a chegada dos padres e concentragdo
demografica, transformando as formas de organizacao social e alimentacdo. Os Yuhupdeh séo
enfaticos ao afirmar que “hoje nds temos uma visao muito diferente dos nossos avos”, que estao
“vivendo outro tempo” e “outro jeito de viver”. Um comentario muito interessante foi feito por
Agripino, um homem Yuhupdeh, na faixa dos cinquenta anos de idade, morador da comunidade
de S&o Felipe. Como forma de enfatizar as mudangas em relacdo ao tempo dos avos, Agripino
disse que “hoje em dia mudou muito. Até eu, mesmo sendo velho, estou estudando no ensino
médio”.

A percepgao sobre as transformagdes regionais a partir da distingdo entre o “tempo dos
antigos” e o “tempo atual” ndo ¢ uma particularidade dos grupos Yuhupdeh e Hupd’éh.
Andrello (2004) destaca a relagdo entre o novo ¢ o velho marcada nas categorias de “cultura
dos antigos” e “civiliza¢do dos brancos” entre os Tukano e Tariano de lauareté. Como destaca
Andrello (2004, p. 256-57), aquilo que em lauareté é chamado de “cultura dos antigos” faz
referéncia ao patriménio material (ornamentos e instrumentos sagrados) e imaterial (nomes,
rituais, mitos, encantacdes e cantos), distinguindo os sibs pertencentes as atuais etnias do
Uaupés. Esse patriménio, portanto, constituia no passado a expressdo formal da identidade dos
sibs. Do mesmo modo, os rituais que envolviam esse patrimonio formavam a base das relagdes
politicas entre os grupos, sendo o nivel no qual as posi¢des hierarquicas eram reconhecidas e
consolidadas em diferentes conjunturas. Nesse ponto, Andrello argumenta que o0 componente
imaterial do patriménio distintivo dos sibs do Uaupés parece ter persistido apesar da “entrada
na civilizagdo dos brancos”, destacando um interessante comentario ouvido entre os indios do
Uaupés, os quais afirmam que “ndo perderam toda a sua cultura, mas apenas 50%”. Marques
(2015, p.21) apresentou especulagdes semelhantes entre os Hupd’dh, mensurando a
porcentagem de cultura que cada coletivo mantinha de seus antigos, uma espécie de estatistica
qualitativa sobre a manutengdo cultural. Inspirado no conceito stratherneano de “socialidades
alternadas”, Andrello argumenta que algo semelhante estaria se configurando em lauareté, a
medida que se reivindica simultaneamente “investimentos comerciais” e “costumes ancestrais”.
A mudanga cultural ndo estaria atrelada a uma concepcdo evolucionista de historia, como um

desenvolvimento progressivo e linear. A distingdo, no presente, entre o velho e o novo se daria
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como “o deslocamento de um tipo de socialidade para outro”. A dinamica entre o velho e o
novo expressaria “tipos de engajamento social com diferentes ritmos ou temporalidades e que
supdem a troca de posicdes e perspectivas entre as pessoas no decorrer da vida social”
(ANDRELLO, 2004, p. 256).

Com efeito, a relagdo com a “civilizagdo” ¢ fundamental para compreender os
desdobramentos socio-histéricos da regido, atravessando o processo colonial através dos
projetos de catequese dos diferentes segmentos missiondrios, os “descimentos”’ e
“aldeamentos” forcados, o trabalho compulsorio e o endividamento sistematico, deixando
marcas indeléveis nos diferentes grupos indigenas. Como argumentou Taussig (1993, p.345),
seguindo as reflexdes benjaminianas, o “conhecimento social implicito” constituido pela
conexdo entre histéria e memdria tem pouco em comum com a Visdo historicista de
acontecimentos desdobrando-se progressivamente através do tempo. O objetivo de Taussig €
explicitar como acontecimentos historicos, como 0s eventos da conquista e da civilizacdo,
aparecem objetificadas no repertério xamanico como um imaginario magicamente fortalecido,
capaz de simultaneamente provocar e aliviar o infortinio. Nesse sentido, o materialismo
histdrico teria um parentesco inesperado tanto com o xamanismo em sua forma colonizada,
guanto com a historia como feiticaria.

Mas ndo € a historia como passagem do tempo que assume o carater de feiticaria, mas
a historia como oposicéao de significado marcado pela passagem do tempo (1993, p.353). Néao
se trata de mostrar a obstinacdo de uma pretensa tradicdo, mas como as imagens miticas
refletem e condensam de forma anérquica a “apropriacao experiencial da historia da conquista”,
formando analogias e correspondéncias estruturais com as esperangas e atribulagdes do
presente. A histdria, portanto, aparece na memoria em uma imagem retida do passado que
irrompe inesperadamente num momento de crise, no qual forgas politicas rivais guerreiam. Essa
implicacdo mutua entre histéria e memdria descrita por Taussig oferece algumas reflexdes
interessantes sobre a concepcdo de “civilizagdo dos brancos” na regido, especialmente na
oposicéo entre “tempo dos antigos” ¢ “tempo atual” realizada pelos Yuhupdeh ¢ Hupd’dh. A
questdo da civilizacdo apareceu de modo implicito e explicito em muitas ocasides durante o
trabalho de campo, oferecendo um repertério de imagens gque aos poucos ganhava sentido sécio-
histdrico, a medida que evocavam o contexto regional, remetendo aos missionarios, patroes e
outros agentes coloniais. Permitam-me uma pequena digressao antes de retomar a discussao
sobre a “civilizacao”.

Durante uma tarde em S&o Gabriel, encontrei algumas mulheres Yuhupdeh passeando

pelo comércio. Zelina, acompanhada de sua filha Marcinete e Olinda, veio conversar logo que
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me viu saindo do mercado com algumas sacolas. Elas estavam acompanhadas de uma senhora
Baré, moradora da cidade, chamada Auxiliadora. Enquanto Marcinete e Olinda se dispersaram,
explicando que iriam & farméacia, Zelina e Auxiliadora permaneceram conversando comigo.
Como em outras ocasides, Zelina comecou a reclamar das constantes dores no corpo, as quais
ndo melhoravam. Inclusive, ela ja havia solicitado ajuda para receber o auxilio-doenca pelo
INSS, explicando que o trabalho na roga estava se tornando insuportavel em razdo das
constantes dores espalhadas por seus bracos e pernas. No entanto, o auxilio-doenca estava
inviabilizado devido a auséncia de médicos no INSS, que estavam realizando pericias apenas a
cada 2 anos, segundo me explicou um técnico da agéncia. Zelina, entdo, passava seus dias a
base de analgésicos e anti-inflamatdrios. Enquanto ela se queixava de dores e relatava o uso de
remédios, perguntei o motivo pelo qual ndo tentava um tratamento pela CASAI, argumentando,
com a arrogancia de um branco, que consumir aqueles remédios ininterruptamente poderia lhe
fazer mal. Enquanto nosso dialogo seguia, a senhora Baré permaneceu acompanhando em
siléncio. Zelina explicou que j& havia tentado o tratamento na CASAI, mas sem sucesso.
Advertiu, porém, que ndo procurou novamente tratar-se na CASAI devido a presenca de muitos
Hupd’éh e Tukano, o que tornava a permanéncia no local muito perigosa, com possibilidade de
sopros e estragos. Para justificar sua apreensdo, Zelina contou que sua sogra foi internada na
CASAI com apenas algumas dores, e teve seu quadro de satde agravado depois que um Tukano
Ihe dirigiu um sopro. Desde entdo, sentia muito medo e preferia continuar se tratando por meio
de remédios.

Quando sua filha, que havia saido justamente para Ihe comprar remédios, retornou, nos
despedimos, aproveitando que ja era final de tarde e elas precisavam retornar para casa de apoio
em Dabaru. Auxiliadora, que seguiria a mesma dire¢do, acompanhou-me durante o caminho,
de modo que iniciamos uma conversa. Depois que me apresentei, esclarecendo suas ddvidas
sobre minha relacdo com aquelas pessoas, Auxiliadora declarou assertivamente que meu
trabalho com os Yuhupdeh seria importante, pois precisavam de alguém para ajuda-los a se
tornarem “mais civilizados”. Intrigado com seu comentario, perguntei por que pensava daquela
maneira. De modo pedagégico, a senhora Baré apontou para uma ferida que se destacava em
meu pé direito e disse algo como: “Veja essa ferida. Quando alguém entre eles se machuca,
falam que sopraram, que foram envenenados, depois querem tratar apenas com benzimento.”
O comentario de Auxiliadora torna visivel ndo apenas uma concepcao particular de civilizagéo,
mas também o enquadramento dos Yuhupdeh no sistema regional, definidos como “menos
civilizados” que os demais povos. Ao falar dos missionarios, Auxiliadora lembrava dos

internatos e da proibicdo de falar a lingua, a0 mesmo tempo que reconhecia os beneficios da
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educacdo trazida pelos padres, revelando certa ambiguidade que ja identifiquei entre os
Yuhupdeh quando se referiam a chegada dos missionarios.

Mas um comentario em especial chamou minha atengdo, quando Auxiliadora declarou
que sua filha casou-se com um homem branco de Sdo Paulo que a tratava muito bem, “apesar
de ser apenas uma india feia”. Esse comentario parece desvelar o “entrelacamento da memoria
dos vencedores e dos vencidos”, como o imagindrio evocado pela memoria que exerceu um
papel importante na politica e na teoria da propria conquista, opondo a “imagem da selvageria”
e as “memorias das imagens da selvageria” (TAUSSIG, 1993, p. 353). Ao mesmo tempo que
Auxiliadora concebia a presencga de um antropologo entre os Yuhupdeh como um fator positivo
diante da possibilidade de torné-los “mais civilizados”, evocando as imagens da selvageria
relacionadas a esses grupos, sua propria condi¢do de “india” parecia evocar as mesmas imagens
de selvageria, as quais carregava em seu corpo. Os comentarios de Auxiliadora expuseram, a
meu ver, o que Taussig definiu como uma “interdependéncia semantica da selvageria e da
civiliza¢do”, trazendo a tona simultaneamente o passado e o presente em “imagens dialéticas”.
Voltando aos Yuhupdeh, em muitas ocasides Américo afirmava que eles eram “atrasados”, que
tinham “medo de usar a linguagem”, evocando essas imagens da selvageria na experiéncia do
presente, na qual muitos Yuhupdeh sdo professores, agentes de saude e participam dos
programas sociais, cada vez mais procurados por esses grupos. Uma expressao semelhante é
utilizada entre os Hupd’dh, os quais afirmam que “ficaram para trds” dos Wohd'éh, uma vez
que “‘seus antepassados permaneceram na floresta e demoraram mais tempo para se aproximar
dos missionarios salesianos e incorporarem os conhecimentos dos brancos” (MARQUES, 2015,
p.18).

Com efeito, a experiéncia de “viver outro tempo” contrasta com o modo de vida dos
“antigos” a partir de um conjunto de transformagdes espago-temporais desde a chegada dos
brancos a regido. Entre as transformacdes, o enfraquecimento do xamanismo € observado tanto
entre grupos Hupd’dh como entre os Yuhupdeh, motivados principalmente pelos missionarios
salesianos, 0s quais comegaram a perseguir as praticas xamanicas, impedindo a realizacéo de
rituais, retirando os instrumentos e proibindo a execucéo de benzimentos e procedimentos de
cura (MARQUES, 2015; LOLLI, 2010). O enfraquecimento dessas praticas se relaciona nao
apenas com a saude das pessoas, mas também com a capacidade alimentar, uma vez que 0s
frutos ja ndo crescem como antigamente, assim como a caga ndao é mais abundante. Como
observa Marques (2015, p.21), se a floresta ja ndo oferece a abundancia de outrora, tempo de

plenitude em que os velhos possuiam grande poténcia fisica e exceléncia xamanica nos
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benzimentos de formacéo e protecdo das pessoas, a cidade pode compensar atraves de outra
ordem de abundéncia, que pode ser alcangada sem a necessidade de produgéo.

Os movimentos de disjun¢do e contradi¢ao na relagdo entre “viver bem” e “viver
melhor” marcam a diferenciacao entre o “tempo dos antigos”, que faz referéncia a plenitude do
passado, e os “novos tempos”, caracterizado pela “forma-comunidade”, a vida na cidade e as
mercadorias dos brancos. Marques (2015, p.25) argumenta que os Hupd’h se encontram numa
“situagdo intervalar”, que estabelece os pardmetros de uma “dupla marginalidade”, tanto em
relagdo a exceléncia dos velhos Hup no passado, como em relagdo aos Wohd’ah, melhor
sucedidos no controle dos conhecimentos dos brancos. Essa “vida entre/em dois tempos ou duas
ordens de abundancia” projeta-se em uma dimensao material: os “objetos rituais perdidos (dos
velhos) e os objetos de dificil acesso (dos brancos)”. Como sugere Marques, a situagdo
intervalar dos Hupd’dh expressa algumas distingdes da equagdo entre o velho e o novo
apresentada por Andrello com os Wohd'éh de lauareté, cuja oposicdo temporal se da na
diferenciagdo entre a “cultura dos antigos” e a “civilizacdo dos brancos”. Inscrito pelo signo da
dupla falta, esse intervalo é habitado tanto pelo velho quanto pelo novo (2015, p.26). De certa
forma, o movimento de disjuncdo e contradicdo remete as “imagens dialéticas” que se
manifestam a partir da apropriacao experiencial da histdria colonial, entendendo dialética como
a presenca simultanea de elementos contraditorios numa dindmica de transformacéo reciproca.
No caso dos Hupd’éh, as transformagdes espago-temporais a partir da chegada dos missionarios
salesianos.

Porém, se o “tempo dos antigos” e o “tempo atual”, exemplificado por Marques (2015)
na contradi¢do entre “viver bem” e “viver melhor”, constituem “imagens dialéticas”, sugiro a
compreensdo dessa dialética do ponto de vista de Roy Wagner (2010; 2017), como uma relagao
gue ndo envolve apenas contradicdo, mas interdependéncia. Nesse sentido, proponho a nog¢ao
de “época” para pensar a relagdo entre “tempo dos antigos” e “tempo atual” devido a sua
capacidade de explicitar a “realizacdo figurativa” dessa relagdo. Epoca, cujo sentido
etimologico € “parada” ou “cessacao”, ou mesmo “virada”, contrasta a “intervalo” na medigao
do tempo, acomodando a nog¢ao figurativa de um tropo (WAGNER, 2017, p.113). Como “tempo
organico”, a época ¢ um fator fundamental na diferenciagdo do tempo, fornecendo um senso de
relagdo e precisdo tal qual as metaforas de espaco e velocidade pelas quais o “tempo literal” é
medido. O tempo literal ou referencial ¢ o “tempo do relogio, do calendario, das cronicas e,
portanto, da historia”, o qual ‘“autorreferencia nossos pontos de referéncia arbitrarios”,
confundindo a medida convencional com aquilo que ¢ medido (2017, p.110). Ja o “tempo

organico”, como “tempo pessoal”, “¢ a vida, a soma dos ritmos, atividades e compromissos aos
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quais o tempo convencional da uma valoragdo”, constituindo um “sentido e centro proprio”
(2017, p.111). Epoca, portanto, “¢ o tempo, enquanto o tempo literal é a representa¢o do tempo
através de sua propria alienagao” (2017, p.117). “Tempo dos antigos” e “tempo atual”, portanto,
constituem o “fluxo de analogias” através do qual o sentido emerge como “presenca do tempo”,
representacdes do “tempo organico” por meio do tropo e da obviagao (2017, p.117).

Nao me parece indevido conceber a nocao de “tempo” utilizada corriqueiramente em
expressoes como “tempo dos patrdes”, “tempo dos missionarios”, “tempo do Manduca” e
“tempo dos antigos”, para citar alguns usos, a partir da no¢ao de época. Como disseram os
proprios Yuhupdeh, “vivemos outro tempo”, explicitando o sentido de “virada” que a nogao de
¢poca acomoda. O que chamamos de tempo “passado” e “futuro” sdo colisdes emergentes
contra o “presente”, sdo “imagens, proje¢des ou transposi¢des de uma imagem igualmente
projetiva ¢ metaforica chamada “presente” (WAGNER, 2017, p.118-119). Como afirma Roy
Wagner, “vivemos as sequéncias de nossas vidas antes e adiante de cada momento da época”
(2017, p.118). Essa defini¢do parece remeter as noc¢des de “fazer a comunidade crescer” e “fazer
a comunidade ir para a frente” entre os Hupd’dh, que contrastam com a vida na floresta antes
da concentracdo demografica promovida pelos salesianos. Como realizacdes projetivas do
“agora” Hupd’dh, o “viver bem” de outrora e o “viver melhor” caracterizado pelo objetivo de
“fazer a comunidade crescer” se encontram antes e adiante de cada momento da época, como
imagens projetivas e metafdricas do presente.

A diferenciagdo entre “tempo dos antigos” e “tempo atual” pode ser compreendida como
uma “obviag@0”, a qual “ocupa e define seu proprio tempo”. Quando os Yuhupdeh ressaltam
as diferencas entre a vida na maloca e 0 modo de vida atual por meio das figuras de lideranca,
que passou do homem velho que “aconselhava” e fazia a distribui¢do de comida para a figura

XA

do “capitdao” trazida pelos padres, eles ressaltam, sobretudo, uma mudanga de época, “o tempo
tornado consciéncia”. Como explica Roy Wagner, uma época pode ser instantdnea ou ocupar
eras, e nao importa se a memoria e a classificacdo a atribui ao passado ou ao futuro, seu tempo,
como realizagdo figurativa, é sempre “agora”. O contraste entre o “tempo dos antigos” e o
“tempo atual”, portanto, caracteriza a diferenca entre as épocas ndo como aquilo que ¢
percebido, mas como percepcao, e “é sempre “agora” porque o “agora’ ¢ a imediaticidade da
percepcao, enquanto o antes ¢ a alienagao do percebido” (WAGNER, 2017, p.114).

Em vez de “socialidades alternadas”, marcadas pelo deslocamento entre ritmos e
temporalidades, proponho compreender o movimento de diferenciacdo de “tempos” entre os

Yuhupdeh como o tropo através do qual as transformagdes sdo percebidas e representadas. Nao

a coexisténcia entre temporalidades, mas a presenca do tempo ‘“acontecendo” por meio do
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tropo, a imediaticidade da percepcao e a alienacao do percebido, entendendo essas metéforas e
analogias em portugués como uma forma de “antropologia Yuhupdeh”, como proposto na
introdugdo. Se Taussig, seguindo as reflexdes de Benjamin, argumenta que o “conhecimento
social implicito” revela-se na interacdo entre histéria e memoria, de modo essencialmente
inarticulavel, imagético e ndo-discursivo, Roy Wagner destaca o papel projetivo da memoria e
sua relagdo com a inven¢ao, imaginando “transformagdes metaforicas de uma ordem conhecida
sobre o primeiro plano de um presente em movimento” (2017, p.118). Entre os Yuhupdeh, esse
“presente em movimento” ¢ marcado por “outro jeito de viver”, um “outro tempo”, o qual se
caracteriza pela incorporacdo de uma seérie de artefatos da civilizacdo dos brancos no modo de
vida desses grupos.

Esse “outro jeito de viver”, marcado pela incorporacao de artefatos da civilizagdo dos
brancos, ndo expressa apenas uma percepcao das transformacdes temporais em relacdo ao modo
de vida dos antigos, mas as transformac6es na relacdo com outros grupos indigenas no territorio,
expressando-se em novos padrdes de mobilidade, que por sua vez, associam-se a formacao de
novas redes de relacdo na cidade. Se a presenca dos salesianos condicionou a uma série de
“transformacgdes espago-temporais” a partir da década de 1970 com agdes orientadas pela
“promocao humana e social” desses grupos (MARQUES, 2015), as politicas sociais voltadas a
promocdo da cidadania também ocasionaram mudangas significativas no modo de vida dos
Yuhupdeh, especialmente por aproxima-los paulatinamente de S&do Gabriel da Cachoeira, onde
lidam com uma multiplicidade de agentes humanos e ndo humanos dentro de outros regimes de
signos, que envolvem documentos, dinheiro, senhas, codigos numéricos e cartdes bancarios.

O tempo dos beneficios sociais evidencia uma série de contradicdes e desafios para 0s
povos indigenas do Alto Rio Negro, representando mais um ponto de virada entre 0s processos
mais amplos da “civilizagdo” na regido que reverberam na politica indigenista. E se por um lado
representa novas formas de governo dos povos indigenas de acordo com os projetos politicos e
econébmicos do Estado brasileiro, cada vez mais submisso ao capital financeiro, por outro
demonstra que a mobilizag&o politica dos povos indigenas no Brasil em torno da defesa de seus

direitos vem promovendo um movimento de desinvisibilizagdo que n&o pode ser interrompido.
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