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PROCESSOS DE SUBJETIVACAO NO DISCURSO RELIGIOSO DE MATRIZ
AFRICANA EM TEXTOS DE JORGE AMADO

Resumo

Este trabalho parte do fundamento de que h& processos que subjetivam os sujeitos na
discursividade religiosa. Nesse caminho, consideramos que as subjetividades se constituem
por meio dos rituais, agdes, simbolizacéo e significados dos processos identitarios, culturais
e histdrico-sociais que permeiam a discursividade literaria. Ainda, que as formacdes
discursivas religiosas sdo organizadas e estdo presentes na discursividade literaria,
constituindo sentidos nos movimentos na e da histdria, na composi¢do dos sujeitos do
discurso e suas identidades. Por ser assim, o propoésito deste estudo é analisar e compreender,
por meio das praticas de subjetivacao e objetivacdo, as subjetividades que envolvem as vozes
que emergem e atravessam o discurso religioso de matriz africana nas obras Jubiaba, Mar
morto e Tenda dos Milagres, de Jorge Amado, em especifico nos terreiros de Candomblé e
locais de moradia dos personagens descritos nas citadas obras. Para tanto, adotamos 0s
procedimentos de andlise do discurso na perspectiva foucaultiana, caracterizando uma
metodologia qualitativa, baseada em uma proposta de Rosa Maria Bueno Fisher. Por meio
de nossas analises, pudemos constatar que os silenciamentos e as subjetividades produzidas
nas comunidades descritas sdo marcas da historicidade que fluem e sublinham resisténcias e
lutas que preservam valores e demarcam afirmac6es étnicas, culturais, manifestacdes de fé
e de pertencimentos dos sujeitos-personagens das obras amadianas, partindo de quatro
perspectivas distintas: processos educativos, politico social, perfis femininos e religiosidade.

Palavras-chave: Processos educativos e identitarios. Discurso religioso de matriz africana.
Discursividade literaria de Jorge Amado.



Abstract

PROCESSES OF SUBJECTIVATION IN AFRICAN-BASED RELIGIOUS DISCOURSE
IN TEXTS BY JORGE AMADO

This work starts from the foundation that there are educational processes in religious
discourse. In this way, we consider that teaching and learning are made possible by rituals,
actions, symbolization and meanings of identity, cultural and historical-social processes that
permeate literary discursivity. Also, that religious discursive formations are organized and
are present in literary discursivity, constituting meanings in the movements in and of history,
in the composition of the subjects of the discourse and their identities. Therefore, the purpose
of this study is to analyze, through subjectivation and objectification practices, the
subjectivities that involve the voices that emerge in the religious discourse of African origin
in the works Jubiaba, Mar morto and Tenda dos Milagres, by Jorge Amado, specifically in
the terreiros de Candomblé and places of residence of the characters described in the
mentioned works. To do so, we adopted discourse analysis procedures from the Foucaultian
perspective, featuring a qualitative methodology, based on a proposal by Rosa Maria Bueno
Fisher, through our analyses, we were able to verify that the silencing and subjectivities
produced in the communities described are marks of historicity that flow and underline
resistances and struggles that preserve values and demarcate ethnic, cultural statements,
manifestations of faith and belonging of the subjects characters of the Amado’s literary
works, starting from four different perspectives: educational processes, socialpolitical,
female profiles and religiosity.

Keywords: Educational and identity processes. Religious discursivity of African origin.
Literary discourse of Jorge Amado.
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Introducao

Uma vida permeada de historias

Nunca, porém, vendia os livros, que ia empilhando num canto
do trapiche, sob tijolos, para que os ratos ndo 0s roessem.
Lia-os todos numa ansia que era quase febre. Gostava de
saber coisas e era ele quem muitas noites, contava aos outros
histérias de aventureiros, de borne do mar, de personagens
heroicos e lendérios, histdrias que faziam aqueles olhos vivos
se espicharem para 0 mar ou para as misteriosas ladeiras da
cidade, numa ansia de aventuras e de heroismo.

Jorge Amado, Capitées da areia.

Nossa vida € como uma viagem de trem, cheia de embarques e desembarques, de
pequenos acidentes pelo caminho, de surpresas agradaveis com alguns embarques e de
tristezas com os desembarques...! Talvez essa seja a melhor metéafora que define minha vida
pessoal e profissional, os vagdes e estacOes cheios de encontros com literatos e literatura,
alguns professores marcantes, os percursos profissionais que parecem uma reta com olhar
perdido no horizonte e outras vezes com descidas freadas e subidas ingremes. Em algumas
travessias, um acontecimento celebrado, momentos de introspeccdo e reflexdes, outros de
contemplagdo, como pontes por sobre um desfiladeiro e um rio correndo entre as pedras
muito embaixo e distante, em outros trechos dessa viagem a méao quase toca a vegetacao ou
as paredes de um tunel.

O passado revisitado nesses vagoes e estacdes me constitui e me fortalece. E algumas
vezes no trajeto rascunho o esboco de um préximo capitulo na proxima estacdo. Por isso,
peco-lhes licenca para visitar algumas dessas estacdes de minha viagem, principalmente
nessas em que a literatura foi central de diversas formas — por deleite ou como uma caixa de
ferramentas®. Nos caminhos e descaminhos foram/sdo tantas leituras, vivéncias, escolas,

salas de aula, ensino fundamental, ensino médio, ensino superior e, a cada passo, ela se fazia

1 Autoria desconhecida.

2 Tomei de empréstimo (licenga poética) a metafora “caixa de ferramentas” de Michel Foucault, de uma
entrevista concedida a Roger Pol-Droit, em 1975, em que o fildsofo diz que “...um livro é feito para servir a
usos nao definidos por aquele que o escreveu. Quanto mais houver usos novos, possiveis, imprevistos, mais eu
ficarei contente. Todos os meus livros seja Histéria da loucura seja outros podem ser pequenas caixas de
ferramentas. Se as pessoas querem mesmo abri-las, servirem-se de tal frase, tal ideia, tal anlise como de uma
chave de fenda, ou uma chave-inglesa, para produzir um curto-circuito, desqualificar, quebrar os sistemas de
poder, inclusive, eventualmente, os proprios sistemas de que meus livros resultam, pois bem, tanto melhor!”
(FOUCAULT, 2006, p.52). Assim também & percepcdo da literatura em minha vida, pois 0s textos sao
elaborados e sempre estdo implicitos sentidos outros, como em Foucault, quem os Ié busca fazer alguma coisa,
avancar o conhecimento e, até mesmo, corrigir pontos de vista.
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presente e era um presente. Para fazer esse movimento, retomarei minha infancia e
adolescéncia em um exercicio de memdria, da memdria e com a memoria, com a convicgdo
de que as histdrias vdo formando um dossié permeado de arquivos pessoais e confidenciais
(ndo como pratica pastoral — Foucault, 2007).

Buscar memorias e nas memorias, ou ainda, rememorar baseia-se no preceito de que
ela pode ser tomada por material a fim de tracar e retracar os fatos e de se compreender a
base de pensamentos, principalmente, para balizar as acdes e o entendimento de relacao entre
mim e meu objeto de pesquisa e escrita. Ellis (2004) nos descreve que quando a memoria é
capturada, com a pretensdo de fortalecer os dados, torna-se forma e possibilita analises das
experiéncias tidas, as quais se tornam aqui os argumentos de legitimacdo e de meu
envolvimento com a leitura, com a literatura.

Assim, nesta modalidade de escrita, a rememorizacao se transforma em interacéo
com tudo o que nos cerca e com 0 universo pessoal, que € muito subjetivo. Para Ellis (2004,
p. 12) é até método passivel de “[...] ser usado na investigagdo e na escrita, ja que tem como
proposta, descrever e analisar sistematicamente a experiéncia pessoal, a fim de compreender
a experiéncia cultural”. A memoria de nosso passado e de nossas experiéncias, mesmo que
opacas ou nebulosas, armazenam nossa identidade e historias de vida, sem as quais seria
impossivel desenvolver planos futuros.

Dessa forma, esta busca por achar em minhas memdrias, minha relagdo com as obras
da literatura e como elas permeiam minha historia, trazendo junto diferentes narrativas de
vida, marcadas por sensacdes e elementos, que se mostram em minhas recordagdes e trazem
aspetos que auxiliam na identificacdo de quem eu sou diante de tantas leituras e como elas
me atravessam com seus discursos e me moldam, até na maneira de olhar e compreender a
vida. Trata-se de algo gque possibilita

[...] o desenvolvimento tanto da consciéncia sobre as experiéncias
vivenciadas, quanto o autoconhecimento situando o narrador como sujeito
de sua propria histdria [...]. Com essa compreensdo, percebemos que a
narrativa possibilita a reconstituicio de processos histéricos e

socioculturais vivenciados nos diferentes contextos [...] (BRITO, 2010, p.
55).

Considerando que o tempo e as historias podem ser entendidos como “[...] um conjunto
de acontecimentos que ocorreram um dia, mas continuam a funcionar, a se transformar
através da historia, possibilitando o surgimento de outros discursos” (FERNANDES, 2012,

p. 21), procuro contextualizar quem sou eu e a presenca da literatura como forma de
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naturalizar um fato ou comportamento. Afinal, no alto de mais de meio século de vida e de
historias, tenho algumas narrativas a fazer. Logo, a memoria é fruto do discurso
historicamente construido e retroalimentado ao longo dos tempos e que pode me atravessar
e me moldar no tempo por meio das obras lidas.

Respaldados em Fischer (2001), arrazoamos que as praticas discursivas funcionam
como elo entre discurso, enunciados e enunciag¢des dos sujeitos. Nesse sentido, encontramos
em Foucault (2011) a compreensdo do discurso como pratica social €, no meu caso, por estar
nas obras lidas ao longo da vida. Para autor, trata-se de um modo de a¢do no mundo, forma
de representacdo e que mantém relacdes dialéticas com a estrutura social. E assim
referenciada que narro um pouco de minhas memarias, mesmo as que estdo um tanto longe,
ainda na infancia.

Na primeira estacdo revisitada, encontro as recordac6es de uma infancia feliz, quando
durante as férias na fazenda de meus tios, sentados em torno da fogueira, um primo dedilhava
um viol&o e outros contavam histdrias que assustavam o imaginario infantil. Na hora de
dormir, a iluminacdo de lamparinas instigava ainda mais as fantasias infantis cujos olhos
viam desenhos e monstros nas sombras da luz bruxuleante. Em outros momentos,
brincadeiras que inventdvamos e nos fantasidvamos como personagens ocupavam parte do
tempo. Esse talvez tenha sido o principio de uma vida permeada de histérias. Assim, na
cadéncia desta viagem, os sonhos comecaram e se desenhar, tentando realizar o que era
possivel dentro do solicitado, pois, diante de acontecimentos inesperados, 0s objetivos tém
de ser retracados.

Chega a adolescéncia e encontro-me parada na préxima estacdo desta viagem. Uma
fase permeada de expectativas, realizac6es, frustacdes, indecisbes, mudancas, conflitos, mas
nem por isso me afastei de sonhos e da busca por satisfacdo. Essa época foi vivida talvez de
forma diversa de outros individuos da mesma idade, pois encontrava-me quase sempre
mergulhada em livros enquanto os amigos estavam nas brincadeiras e festas proprias da fase.
Ao0s treze anos, na escola estadual que estudava, a professora de portugués nos apresentou
autores consagrados como Machado de Assis, José de Alencar, Joagquim Manoel de Macedo
e Bernardo Guimaraes, comegando um caminho sem volta e na presenga de textos que ainda
ndo compreendia na integra, mas me sentia envolvida pelas palavras e forma de contacdo de
historias.

Comecamos a passos tropegos nas leituras de Helena, Iracema, A Moreninha e A

escrava Isaura. Uma descoberta das linhas que conduziam a imaginacdo de um tempo que
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ndo era 0 meu, mas que, como um filme, em minha cabega se desenrolava. Coincidéncia ou
ndo, as historias traziam perfis femininos e a posi¢do sociocultural ocupada por essas
mulheres-personagens principais, reflexdes dos costumes e condicdo humana de suas
épocas. O contexto do romance Helena, de Machado Assis, pertencente a primeira fase de
suas escritas, difere em alguns aspectos dos proximos livros que publicara, mas aos olhos
adolescentes veio recheado de fantasias que preencheram a imaginacdo. Iracema, de José de
Alencar, narra a historia do colonizador e de indigenas, das disputas por amor e as primeiras
marcas de uma nova identidade cultural e de origem de uma nacionalidade brasileira.
Considerado o primeiro romance brasileiro, A Moreninha, de Joaquim Manuel de Macedo,
com linguagem simples, discorre sobre temas politicos, sociais e sobre liberdade, sob um
pano de organdi da idealizacdo do amor, proprios do inicio do romantismo.

Dessas obras, enquanto escrevo esta introducédo, a recordacdo de A Escrava Isaura,
obra de carater abolicionista, torna-se marcante pelo que suscita em mim. A histéria de
Bernardo Guimardes, publicada em sua primeira edicdo em 1875, chegou ao meu
conhecimento primeiramente pela telenovela brasileira produzida pela Rede Globo de
Televisdo e exibida entre 1976 e 1977, uma adaptacdo de Gilberto Braga, cuja trama
televisiva adaptada suscitou no pais todo um debate. Diga-se que foi vendida para mais de
80 paises, sendo que na Alemanha foi reprisada cinco vezes. Dado que eu era ainda crianca,
os temas n&o foram devidamente refletidos.

O meu segundo contato foi por meio da leitura, j& em fase da adolescéncia e com
uma conducao de reflexdo pela professora. A obra conta a histéria de uma escrava branca
desde o nascimento, mas filha de uma mulher de origem negra da senzala de seu senhor, sem

conhecimento de quem é seu pai. Sabe apenas que a mae foi uma linda mulata®, mucama da

3 Apesar das conotagOes negativas, nesta tese de doutoramento, o termo “mulata” sera utilizado, literalmente,
por estar presente nos textos dos citados autores, nos apropriando da referéncia feita tanto por escritores e
quanto literatos dos quais nos servimos para ilustrar as discussdes empreendidas. No entanto, faremos uma
elucidacéo da palavra a partir do que nos trazem os estudiosos Ribeiro (1995), Miskolci (2012), Schwarcz
(2005), Piza (2000) e Munanga (1999). A palavra “mulata” tem origem no termo espanhol “mulato”, que era
utilizado durante o periodo colonial para descrever pessoas de ascendéncia africana e europeia. Essa palavra
por sua vez deriva de “mula”, que se refere a um hibrido entre o cavalo ¢ o jumento. No contexto da América
Latina, especialmente em paises com historico colonial, como Brasil e México, o termo passou a ser utilizado
para descrever as pessoas de ascendéncia mista entre europeus e africanos. No Brasil, em especifico, o termo
também ganhou uma conotacgdo da miscigenacdo racial e da formacgdo da identidade nacional, principalmente
devido a presenca macica de escravos africanos, porém a geracdo de mulatos e mulatas ndo era bem assimilada
pelos indios, europeus, africanos e seus mesticos. Outro aspecto se refere ao fato de que, além de ajudar a
propagar a lingua portuguesa, esses mulatos somados aos mamelucos formaram logo a maioria da populacéo,
gue passaria, mesmo contra sua vontade, a ser vista e tida como a gente brasileira (RIBEIRO, 1995). Nesse
sentido, a referéncia a cor da pele é um determinante social que ndo possui conotagdo de origem étnico-racial,
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fazenda onde residia. Isaura sempre foi amparada por Ester, sua senhora e esposa do
comendador, que a educou como moga da corte, mas nunca lhe deu a carta de alforria. Com
a morte de sua protetora, o filho, Ledncio, se torna o administrador dos bens da familia e
que, apaixonado por lIsaura e furioso por nao ser correspondido, ele se apodera da carta de
alforria, deixada pela mae, e aplica castigos cruéis & moga. Isaura também sofre com as
intrigas de Rosa, uma escrava ma e invejosa, com os cilmes de Malvina, esposa de Ledncio,
com o cortejo de Henrique, irmdo de Malvina, e do jardineiro Belchior.

Os detalhes trazidos para este espaco de introducdo e, quando penso nos desejos de
liberdade daquela escrava, por que Ihe é negado mesmo quando seu pai, Miguel, levando o
dinheiro para Ihe comprar a alforria, ou ainda, ap6s sua fuga com seu pai para Recife, se
apaixona por Alvaro, um jovem rico e abolicionista, e novamente é conduzida a fazenda
onde foi mantida escrava, me vem a mente tudo isso que esta escrita de tese tem me
despertado. O livro de Guimardes é anterior a abolicdo da escravatura que ocorreu apenas
em 1888, mas ja trouxe em seu bojo 0s questionamentos sobre sua permanéncia, apesar de a
obra destoar dos perfis africanos e trazer uma escrava branca e educada nos moldes europeus.

No contexto de formacdo e construcdo de valores que iriam me direcionar
profissionalmente, no futuro, jamais pude imaginar que aquela cultura africana, de luta por
liberdade, usada como pano de fundo nas obras literarias, iria me inspirar nesse momento
para uma escrita de tese. Sim, aquele negro-homem que néo foi reconhecido nem Ihe dado

o lugar de fala nos livros de literatura, hoje se expressa por meio das ressignificaces

no contexto das relagdes intersubjetivas, pois a cor varia segundo as combinacdes de elementos da aparéncia
fisica (cor e tipo de cabelo, cor dos olhos, cor da pele, tragos corporais e faciais). Segundo Piza (2000, p. 98),
“E interessante constatar que as comparacdes de aparéncia nio ocorrem apenas nas relagdes entre pessoas
negras. Entre brancos, os termos moreno e claro sdo igualmente utilizados para designar pessoas brancas com
olhos e cabelos castanhos e outras com olhos e/ou cabelos claros. No entanto, esse procedimento é mais restrito
as identificacOes privadas. Para negros, o uso dos termos moreno(a), moreninho(a), escurinho(a) é aplicado
publicamente para diferenciar pessoas negras de pessoas brancas com mesmo nome ou mesmo cargo.”
Contudo, o ideal de nacionalidade que passou a se delinear foi guiado “pelo desejo das elites pela ‘branquitude’
imaginada ndo apenas em termos cromaticos, mas sobretudo morais e de poder.” (MISCOLCI, 2012, p. 120-
121) Tal ordem racializadora estava assentada em uma moralidade rigida, vista como presente em apenas
alguns eleitos, homens brancos das elites intelectuais e politicas vigentes no pais. Schwarcz (2005) aponta que
a mesticagem foi enxergada de forma ambigua, pois, mesmo temida, nela se encontrava a saida controlada e
compativel com a representacdo ordeira dessa elite cientifica, cuja preocupacao se desculpava pela inseguranca
dos diagndsticos dessa populacdo em relacdo as enfermidades e diferentes moléstias. Fica evidente que a
questao racial foi e é operante para determinadas analises da sociedade, mas também impediu ou relativizou a
realizacdo de outros debates. O que, segundo Munanga (1999, p. 113), “leva a crer que o projeto de
branqueamento, sustentado e experimentado pela elite ideoldgica e estrategista, como solucdo as mazelas
raciais ndo surtiu totalmente seus efeitos.”, ao menos no que tange ao Brasil enquanto nagdo. Este projeto de
branqueamento, a0 mesmo tempo que gerou uma leitura sobre o fortalecimento da importéncia das ragas na
formacéo da nacéo, levou a um esvaziamento do debate sobre a cidadania e participacdo social deste grupo de
sujeitos.
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religiosas, nos lugares memoria, nas palavras de um escritor que nos ajuda a compreender o
siléncio de um povo. Nas obras, Jorge Amado fala de tempos abrumados de um pais que
viveu o periodo colonial, veio na sequéncia o pos-libertacdo dos escravos e, ainda, vivenciou
sob o regime militar. Esta nacdo que perdia muito de si para uma regulacdo buscava por
controle e mesmo distanciamento de qualquer perspectiva mais critica de sociedade. O autor
reivindica direitos e cidadania de um povo proletariado, vinculando, ao longo do texto, as
boas causas, com olhar de lutas, resisténcias e esperancas no futuro. Para Conceicéo (2006),
nos contextos literarios e na vida real, as populagdes negras, embora libertas, eram obrigadas
a privilegiar costumes, valores, linguagens e todo um modelo de organizacéo social diferente
de sua referéncia natal, ou seja, tudo o que eles eram, tinham e possuiam néo significava
nada perante aquele modelo social, portanto eram destituidos de qualquer valor humano.

Desembarcando em outra estacdo, direciono-me ao curso de Magistério, em que 0
professor de literatura e redacdo desvendava aspectos literarios e narrava encantadoramente
as historias dos livros, além de muito incentivar para que a turma escrevesse mais. Nesse
tempo, em que ja havia desbravado a biblioteca de minha casa, a da escola comecgou a ser
um lugar magico e cheio de mistérios a serem descobertos. Dentre os autores lidos, de
fundamental relevo, um livro com temas da sociologia, O Estradeiro — para onde vai 0
homem, de Juvenal Arduini®, fez amadurecer a mente jovem para preocupagdes com a
condicdo humana, em que sentimentos binarios — ser bom/pratica do mal,
solidario/antissocial, lucido/nebuloso — mas que, justamente por ser assim, paradoxal e cheio
de perspectivas, 0 ser humano €, particularmente, mutavel. Outra obra que marcou essa
jornada em leituras foi Cem anos de soliddo, de Gabriel Garcia Marquez®, a qual narra a
historia de uma familia e os percalcos vividos até estar esquecida a matriz genealdgica,
dentre os temas abordados, o autor trata de revolucdes, incesto, corrupcéo e loucura.

Nesse processo de viagem no tempo, o caminho seguinte de minhas memorias me
leva a outra estacdo — a de formacdo em grau superior, em curso de Letras, que, devido a
pouca oferta de cursos superiores a época em minha cidade, foi 0 curso que mais se

aproximava das minhas aptid@es de leitura e produco de textos. E interessante considerar a

4 Monsenhor Juvenal Arduini nasceu em Conquista-MG, tendo entrado para o seminario aos 13 anos. Foi
membro fundador da Academia de Letras do Triangulo Mineiro (ALTM), cofundador de universidades de
Uberaba-MG, tendo lecionado filosofia e sociologia em varios cursos universitarios. Destaca-se que, além de
mestre, era amigo dos estudantes, lutava sempre pela inclusdo social e pela solidariedade.

S Gabriel José Garcia Marquez foi um escritor, jornalista, editor, ativista e politico colombiano. Considerado
um dos autores mais importantes do século XX, foi um dos escritores mais admirados e traduzidos no mundo,
recebeu o Prémio Nobel de Literatura, em 1982, pelo conjunto da obra.
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forma como as leituras que eram de prazer e identificagdo me conduziram ao processo de
formacgéo inicial, qualificacdo, habilidade e, inclusive, insercdo no mercado de trabalho,
posteriormente. Esse tempo também foi simultaneo a entrada na sala de aula de ensino
fundamental em uma escola particular de ensino, na minha cidade natal. Um grande desafio
conciliar as leituras obrigatorias de literatura portuguesa, brasileira e inglesa ao preparo de
material de estudo para meus alunos.

Todavia, nessa época, as editoras deixavam/doavam muitos livros para os professores
verem a pertinéncia de adota-los em suas salas de aula e minha biblioteca veio a crescer em
uma dimensdo por mim ainda ndo sonhada. As aulas de literatura para criangas e jovens
foram sendo o palco em que o intuito era fazé-los ultrapassar as lentes da realidade, adentrar
as leituras e imaginarem-se personagens do que liam, vivenciar as fantasias e fic¢oes, assim
como ocorreu comigo. Muitos autores foram sendo apresentados a essa juventude, inclusive
pessoalmente: Ziraldo, Odete de Barros Mott, Ricardo Azevedo, Pedro Bandeira, Rita de
Blasis, Silvia Orthof, Eunice Piller, Tiago de Melo Andrade, entre tantos e todos.
Conseguiamos em parceria com as editoras, palestras e entrevistas com varios desses
autores. Acredito que foi de muita riqueza na formacéo desses jovens.

Contudo, muitas indagagdes surgiram durante o curso universitario sobre o0s varios
sentidos que emergem em uma determinada enunciacdo literaria e, ainda, as vérias
significagOes que podem brotar a cada leitura. As leituras e inquirigdes, conduzidas por duas
grandes professoras Maria Auxiadora Lopes (Dora) e Vania Maria Resende, foram de muita
inspiracdo em minha carreira docente. No entanto, mergulhada num frenesi de trabalho, entre
encantos e desencantos, vivenciando a pratica e o saber em diferentes dimensoes, fui adiando
meu aperfeicoamento nos estudos. Essa viagem no trem chamado vida é assim — cheia de
atropelos, sonhos, fantasias, esperas, embarques e desembargques.

Embarcando para a proxima estacdo, com alguma dificuldade, de repente me deparo
com uma grande oportunidade e comecei a cursar algumas disciplinas de uma p6s-graduacéo
em Literatura Comparada, na universidade federal da cidade vizinha, mas no percurso fiquei
gravida e outra pausa foi necessaria nessa busca de me dedicar a aprofundar em meus
estudos. No periodo e disciplinas cursadas, fui apresentada a teoéricos e outros autores
desconhecidos por mim, como Proust, Baudelaire, Octavio Paz; novos reencontros com
Drummond, Bandeira, Clarice Lispector, Cecilia Meireles, Méario de Andrade, Lima Barreto,
Fernando Pessoa, que despertaram outras possibilidades de se olhar um texto, historica,

tedrica e metodologicamente; tradi¢do cultural e saberes — passagem de motivos literarios,
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embalados em poesias, espagos sem fronteiras de leitura e imaginacdo nos trilhos desta
viagem.

Prosseguindo nessa jornada, embarco e me encaminho para a proxima estacdo. Nova
oportunidade para avancar em minha formacéo profissional veio com o curso de
Especializagdo em Andlise de Discurso. Nessa época, autores com Maingueneau, Barthes,
Foucault, Authier-Revuz, Couracine, Lacan, Gregolin, Pécheux, Orlandi, dentre outros,
foram me sendo apresentados. E, na escrita do trabalho final, ousei na anélise de discurso
entrecruzando literatura e linguistica, ja adentrando o mundo de Jorge Amado e 0s sentidos
de religiosidade presentes em sua discursividade literéria. Nesse contexto, jamais imaginei
que estaria anos depois, diante da escrita de uma tese, tendo obras desse autor como
sustentacdo, referéncia e analise. Sim, essa mesma analise do discurso literario e religioso
retorna a minha vida e ao processo de formacao, sob olhares e perspectivas novos.

Uma longa pausa foi vivenciada em uma estacdo, com dedicacdo ao trabalho e a
maternidade®, vivida como forma de maternar, sendo a Unica provedora da prole; logo, fiz
uma reinvencdo de mim mesma e desempenhei novos e multiplos papéis. Vivenciando o que
Badinter (1985) explicitou em seus escritos, a op¢do de ser méae, veio apds a estruturacao
financeiramente, mas colidiu com a desestruturagéo e, posterior, reestruturacdo financeira e
pessoal. Talvez pelos atravessamentos da educagdo familiar que vivenciei e pela insercéo
profissional na esfera da educacao, senti-me, apesar da autocobranga, muito realizada nessa
maternidade. Foram vivenciados, simultaneamente, processos de objetivacdo e subjetivacao,
desencadeando subjetividades.

Retornando a tematica literatura, talvez pela formacdo literaria a que fui exposta,
consegui criar todo um mundo para meus filhos em que imaginar é possivel e necessario, em

que a contacdo de histdrias € muito necessaria e traz felicidade. Lembro-me de algumas

6 Com base nas discussdes empreendidas por Badinter (1985), tem-se que as concepgles a respeito da
maternidade sdo produzidas e marcadas por discursos sociais € cientificos de cada época. Em outras palavras,
a maternidade é um produto das condicdes e circunstancias de um dado momento historico. Damaceno,
Marciano e Menezes (2021) apontam que o conceito de maternidade sofreu alteracdes, passando de um modelo
tradicional a um moderno, o qual se baseia em escolhas e proles reduzidas e, ainda, esclarecem que tal mudanca
se deu em funcéo do ingresso da mulher no mercado de trabalho e a consequente inser¢do social feminina, do
avango dos métodos contraceptivos e conceptivos, do advento do divércio e a possibilidade de estabelecer
novas relagcdes amorosas. Nesse contexto, aconteceu uma reinvencdo do feminino e a mulher passou a assumir
novos papéis e novos desafios, tendo que conciliar a vida profissional com suas antigas atribui¢@es, implicando
uma dupla jornada de trabalho, j& que as responsabilidades parentais recaem prioritariamente sobre elas. Para
Badinter (1985), uma vez que existe escolha em se ter ou ndo filho, ndo é mais possivel se falar em desejo
universal das mulheres pela maternidade. Segundo a autora, as mulheres querem garantir primeiro a sua
independéncia, por meio dos estudos e do trabalho para s6 depois dar lugar a um filho. Portanto, a maternidade
deixou de ser um destino para se tornar uma escolha, um projeto de vida apoiado na liberdade que a ciéncia
moderna ofereceu a mulher.
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situacOes... desde alimentar gnomos no pequeno jardim (e os filhos pequenos conseguiam
até ver os chapéus dos gnomos!!!), deixar grama para as renas do papai Noel, seguir as
pegadas do coelho... e a hora da leitura nas tardes de domingo, mesmo quando os filhos ainda
ndo liam as palavras e contavam as historias por meio das ilustragdes. Rubem Alves foi um
grande companheiro dessas tardes de leitura. A imaginagdo incentivada e trazida pelas
historias lidas também constrdi situacGes de extrema aprendizagem e amadurecimento. Que
tempo feliz esse das criangas sentadas em meu redor ou no colo! Pura nostalgia!

Voltando do devaneio, varios caminhos profissionais e pessoais me afastaram das
aulas de literatura, sendo estas vividas s6 por gosto e prazer. Nem por isso abandonava o
querer despertar nos alunos os leitores que podiam ser. No ensino fundamental, os caminhos
sd0 mais suaves porque as criancas gostam de descobrir e fantasiar e autores e livros fluem
suavemente para as aulas em meio a conversas ou em uma historia para ilustrar uma situacao,
outras como temas da propria aula. S0 momentos recheados de descobertas e oportunizam
aprendizados. Nos cursos superiores, comecei a introduzir a leitura de livros que dialogavam
com a formacdo de cada curso e outros que amadureciam seus argumentos para a escrita.
Debates produtivos surgiram ai.

No entanto, nessa estacdo época de trabalhar, trabalhar e maternar, também me levou
a encontros inusitados de enriquecimento pessoal e profissional. Fui convidada para ser
editora e coordenadora de uma revista’ que seria metade dedicada & producéo académico-
cientifica e, na outra, a textos literarios dos autores da Academia de Letras do Triangulo
Mineiro (ALTM). Destaco que foi um momento de aprendizado riquissimo, pois estava em
contato com textos diversos e autores tanto com linguagem cientifica quanto literaria
pertencentes a regido. Fiquei responsavel por nove edi¢des e, a cada lancamento, além da

diversidade de textos, tinha a presencialidade em momento litero-musical e com os imortais

7 A revista surgiu a partir de um projeto apresentado a Associacdo Comercial e Industrial de Uberaba (ACIU)
e foi possivel realizar a divulgacao de artigos voltados a divulgacéo de conhecimentos de professores e alunos
da Faculdade de Ciéncias Econémicas do Triangulo Mineiro (FCETM) e de outras instituicdes de ensino da
regido, e fazer com que os textos da Academia de Letras do Triangulo Mineiro (ALTM) fossem compartilhados
com um ndmero maior de leitores. A proposta foi bem interessante, pois de um lado tinhamos a Saberes
Académicos e era preciso vira-la para ler os textos da Convergéncia.



21

da ALTMS, em especial, a presidente a época, a escritora Teresinha Hueb de Menezes®, com
quem muito aprendi.

Muitas pessoas tomam esse trem a passeio, outras fazem viagens de experimentacao.
Nova estacdo. Nem sempre realizamos os estudos que desejariamos, mas com a dedicacdo e
senso de descobertas, 0 mestrado chegou como nova oportunidade de voltar a estudar; néo
era uma area de dominio, mas era 0 que podia ser feito naquele momento. E tudo gera
aprendizado, disso ndo duvido. Ndo posso deixar de contar sobre um amigo, ainda dos
tempos de faculdade, que se sentou ao meu lado durante esse trecho da viagem, um encontro
que se fortificou por meio de estudos, conversas e ombro amigo, e hoje é um grande amor-
amigo-conselheiro. Acompanhei sua escrita de doutorado enquanto estava entrando no curso
de mestrado, nossas conversas foram o start para descobrir as leituras de Foucault e me
aventurar nesse novo caminho.

Ressalto que a Estacdo Amigos é de grande importancia na vida de qualquer pessoa,
e na minha de valia imensuravel. Busco uma compara¢do com uma historia que certa vez li:
uma senhora jogava sementes pela janela durante uma viagem de 6nibus. Um dos
passageiros, intrigado, pergunta-lhe por que faz aquilo e ela lhe responde que para, na
proxima estacdo, ver o colorido das flores. Passado algum tempo, o homem vendo flores
pela janela do 6nibus, buscou pela senhora. N&o a encontrando, perguntou ao cobrador por
ela. A resposta o deixou triste: a senhora havia falecido. A partir do dia seguinte, 0 homem
entrou no dnibus para a viagem de volta para casa com um saquinho na méo e atirando
sementes pelo caminho. Assim sdo 0s amigos e as amigas — sementes que langcamos de nossas
janelas e que trazem o colorido a nossa vida. E sdo tantos os que tenho, que me auxiliaram

de diversas formas pelos caminhos e descaminhos, nas mais diversas situacOes, seja

8 Em 1962, trés homens de diferentes setores da sociedade uberabense fundaram a Academia de Letras do
Triangulo Mineiro (ALTM): José Mendonca, ex-presidente do Sindicato Rural do Tridngulo Mineiro, hoje
Associacdo de Criadores de Zebu (ABCZ); Edson Prata, jurista, professor de direito; Monsenhor Juvenal
Arduini, homem dedicado ao estudo da filosofia, sociologia e a religido catolica. A ALTM possui 40 membros
efetivos, além dos socios correspondentes, seguindo o padrdo da Academia Brasileira de Letras. Cada cadeira
tem o seu Patrono (um intelectual ilustre das letras brasileiras, de preferéncia vinculado ao estado de Minas
Gerais e, em especial, a regido triangulina), o qual foi indicado pelo respectivo socio-fundador ou pelo primeiro
académico que dela tomou posse. Seus membros sdo chamados de “Imortais” por serem efetivos e perpétuos,
pois quando eleitos recebem uma medalha com os dizeres “A Imortalidade”.

® “Dona” Terezinha Hueb de Menezes, professora, uma das socias-fundadoras do Colégio Nossa Senhora das
Gragas, eleita para a Academia de Letras do Tridngulo Mineiro (ALTM), em 1991, ocupou a Cadeira 27,
posicdo antecedida por Edson Gongalves Prata, cujo Patrono foi Machado de Assis. Foi eleita a primeira mulher
na presidéncia da ALTM em 2009. Segundo Guido Bilharinho, atual presidente, foi dona Teresinha quem
introduziu em Uberaba e no Brasil Central a poesia construtivista, aquela que usa razéo e sensibilidade. Dentre
varios livros publicados, destacam-se: O Homem e Seu Legado; Tempesfera, Seguir adiante e Quantas
saudades do Colégio vou levar.
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relacionado ao trabalho, seja as situacBes pessoais. A eles faltam-me palavras de
agradecimento pelo companheirismo, no sentido etimolégico da palavra companheiro, de
“aquele que divide o pao”.

E nos trilhos deste trem da vida, novos desafios sdo postos. Avangando para outra
parada, encontrei-me em um novo cargo, fora da sala de aula, mas imersa em muitas leituras
tanto académicas quanto técnicas, pude novamente me dedicar a estudar e surgiu a
oportunidade do doutorado. Veio a pesquisa e a leitura de textos que jamais escolheria ler
por opcao, mas com a percepc¢do de que o pesquisador precisa criar estratégias de leituras e
de estudos para aproveitar na integra os referenciais tedricos que estdo disponiveis e que
foram/s&o necessarios para 0 amadurecer académico. Retomar a literatura, em especial as
obras de Jorge Amado, para estudo no campo da Educacdo para cursar um doutorado foi
uma luz se acendendo por dentro e trazendo calor que se irradia por todo do corpo e mente.

No entanto, o inicio do doutorado foi marcado pela pandemia da covid-19 e novas
configuragdes se delinearam em nossas vidas. O distanciamento social, que nos afastou até
de nossas familias, disponibilizou aulas que aconteceram totalmente on-line por dois
(longos) anos e viamos o0s colegas sO pela telinha. Uma maxima invadiu minha mente
durante todo esse periodo: o saber é solitario, dizia um queridissimo professor dos tempos
de faculdade que veio a 6bito no periodo de pandemia, mas por cancer no pancreas. Apos
esse periodo pandémico, consegui, no trabalho, o afastamento para me dedicar aos estudos
do doutorado e, simultaneamente, veio a noticia de que estava com cancer na tireoide e
passaria pela cirurgia e pelo tratamento. Desafio vencido em seis meses com todo apoio
familiar e de amigos. VVoltamos com energia para as leituras e escritas.

Nisso, me vi diante do apresentar o surgimento do tema desta pesquisa por meio do
projeto de qualificacdo, questdo que ndo se mostra facil para o pesquisador, pois nem sempre
satisfaz a quem escreve, e talvez ndo seja suficiente para o entendimento do leitor. Ha uma
vontade quase sufocante de o escritor contar minuciosamente suas reflexdes, as razdes de tal
escrita e pesquisa, as angustias dos questionamentos, por vezes sem respostas encontradas,
as quase desisténcias e 0s motivos para continuar desenvolvendo seu roteiro de pesquisa.
Muitos caminhos encontrados e apontados em outros trabalhos se mostraram como final de
linha — vou apenas escrever “mais do mesmo”. Entdo, novos encontros com outros
pensadores acabaram por me mostrar curvas ainda ndo percebidas e estradinhas a serem
percorridas. Ndo é uma jornada facil nos meandros da academia buscar o saber e o conhecer,

mas nem por isso deixa de ser prazerosa.
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Também ndo h& como ir correndo, por uma via simplificadora, nem supor que a longa
estrada so exigira o esforco intelectivo de entendimento. A progressao se da por incontaveis
passos, varios saltos da razdo reflexiva de nossa inteligéncia e outros tantos sem razao
alguma. O caminho exige mais de nos. Enveredamos numa mata com trilhas as vezes cheias
de flores e outras permeadas de espinhos, as vezes planas e outras ingremes, o trem adquire
uma cadéncia, as vezes mais rapida e outras quase parando, por sobre os trilhos. Além de
que os desafios nos levam a descobertas de nds mesmos e de outros que nos constituem
sujeitos, as vezes sujeitados e objetificados, em que emerge outro sujeito do discurso — a
outricidade®® propria de quem perfaz os caminhos da academia.

Nossas vidas e nossas historias reveladas nessas linhas sdo importantes, porém, aqui
neste trabalho, a busca é pela historia de outros, envolvendo suas personagens em cenarios
maritimos, morros onde a religiosidade esta presente, a cultura de um pais e de um povo
revelada nas obras do baiano Jorge Amado. Para tanto, agora, desembarcaremos na estacao
do Sistema de Trens do Subtrbio de Salvador, no terminal Calcada'!, desgo para embarcar
em veleiros, atracar em portos e subir e descer morros na Bahia encantada e dos santos de
Jorge Amado.

Esse homeme-escritor baiano encantador em suas obras revela linhas e entrelinhas da
histéria de um universo negro que para cad foi trazido, vindo do continente africano,
destituido de muito de si, mas que mesmo assim nao foi possivel tirar dele sua forma de ser,
viver e cultuar seus deuses e 0s aspectos constitutivos dessa religiosidade que constrdi modos
de ser, de viver e de aprender desse sujeito, contextualizada quase que na integra, na Bahia.
Justifico que ndo tenho a pretensao do todo, porque as experiéncias de vidas negras sao muito
mais complexas e ndo serdo amplamente discutidas neste texto. No entanto, os debates sobre

10 A apropria¢do do termo “outricidade” veio a partir das aulas do professor Jodo Bésco, |4 pelos idos de 2006,
em que o sentido diz da constituicdo de sujeitos que pensam, agem e existem, no crivo de suas vozes proprias,
significando-se, construindo identidades presente-passado-futuras, refletindo um outro eu e uma projecéo de
um eu, de modo a ressignificar suas interpelagdes. Por outro lado, sabemos que a palavra “outridade”, cunhada
por Grada Kilomba, possui um sentido muito impar na atualidade e coaduna com os escritos produzidos nesta
tese de doutorado. Ribeiro (2016) traca uma distin¢do acerca da visdo sobre a mulher sob dois olhares muito
singulares nos estudos femininos. Ela diz que para Simone de Beauvoir, a mulher é o outro por ndo ter
reciprocidade do olhar do homem; j& para Kilomba, a mulher negra é o outro do outro, uma posi¢do que a
coloca em um local de mais dificil reciprocidade, pois, por ndo ser nem homem nem branca, sofre de uma
dupla caréncia, uma dupla alteridade, caracteriza uma antitese de ambos — branquitude e masculinidade.

11 «“Calcada” é o primeiro bairro entre a Cidade Baixa e o sublrbio ferroviario de Salvador - BA, no Brasil.
Situado proximo a Feira de Sdo Joaquim e ao terminal maritimo, é neste bairro que se encontra a antiga estagao
ferroviaria da cidade, que liga a regido de Agua de Meninos ao bairro de Paripe por meio do sistema ferroviario
urbano. (SEIXAS, 2015)
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as relages raciais precisam também se articular e se posicionar de forma a ocupar o espaco
que lhe é devido nesse processo de reformulacdo de modelos de identidade e sujeitos.

Para além de se buscar a origem da pessoa negra e de suas raizes culturais, faz-se
necessario e urgente ampliar as pesquisas investigando as relacbes de saber e poder na
constituicdo das identidades negras no Brasil, a fim de compreender as manifestacdes
socioideoldgicas e culturais dos negros na diaspora'?, muitas vezes (ou sempre) tolhidos em
suas expressoes e subjetividades afro-brasileiras. Ao considerar a religido de matriz africana
— 0 candomblé'® — em sua dimens&o cultural, dentre as leituras possiveis, ha descrigdes em
termos de estrutura ritualistica, gestdo do sagrado, liturgia, objetos sagrados, organizacdo
social, hierarquia religiosa, entre outros. Ainda, é viavel se perceber os dialogos dessa
religiosidade com algumas esferas, como educacao, musica, danca, alimentacao e literatura
que constroem subjetividades simbolicas, politicas e sociais da cultura nacional.

Reafirmo a escolha por estudar Jorge Amado, algumas de suas obras, foi por haver
uma identificagdo pessoal e sensibilizagéo, porque, desde os tempos de ensino fundamental,
quando li Capitdes da areial* — a leitura por prazer. Escrito em 1937, o livro Capitées da

Areia marca uma mudanca na escrita da década anterior e 0 engajamento de Jorge Amado

12 por diaspora compreende-se que é um movimento de deslocamento de um povo resultante de preconceito
e/ou perseguicdo politica, étnica, religiosa, sinteticamente, devido a questdes socioculturais. Stuart Hall em seu
livro Da Diaspora: identidade e mediacOes culturais (2003, p. 28) traz o seguinte esclarecimento: “(...) é
modelada na histéria moderna do povo judeu (de onde o termo ‘diaspora’ se derivou), cujo destino no
Holocausto — um dos poucos episddios historico-mundiais comparaveis em barbarie com a escraviddo moderna
— & bem conhecido”.

13 Etimologicamente, a palavra Candomblé apresenta uma juncgdo do termo quimbundo “ka Nzo Ndombe”
(danca com atabaques ou pequena casa de negros) com iorubd ilé ou ilé (casa) e tornou-se como hoje é
conhecido candomblé. Logo, significa "casa de danca com atabaques". E uma religido africana que cultua os
Orixas, os quais sdo considerados divindades da natureza, por meio de dancas, oferendas e sacrificios, os
adeptos conectam-se a eles. (Disponivel em: https://ocandomble.com/2015/01/13/candomble-a-origem-do-
nome/)

14 Relato semelhante encontra-se em uma entrevista de Aldri Anunciacdo, baiano, dramaturgo, autor de
Namibia, Nao! que ganhou o livro Capitaes de Areia, de Jorge Amado, aos 9 anos. Ao ler o texto, se apaixonou
pelos personagens e, na cabe¢a do pequeno, todos eles eram reais e viviam nos bairros de Salvador.
Coincidentemente, Aldri e a familia foram morar em Rio Vermelho, nas proximidades da residéncia de Jorge.
O menino bateu na porta do autor para perguntar onde viviam 0s personagens, pois sua avd morava no Tabodo
e ele nunca havia visto os meninos do livro 1a. Jorge Amado, surpreso, ndo Ihe contou que a obra era fic¢éo,
mas entregou-lhe uma carta enderecada a Nilda Spenser, uma atriz da época que trabalhava nos filmes baseados
nas obras do baiano, solicitando-lhe que esclarecesse o garoto sobre ficcdo e realidade, uma vez que sé o teatro
resolveria isso. Nilda Spenser acabou sendo uma espécie de madrinha de Aldri. A ousadia do garoto ndo parou
ai. Certo dia o garoto convidou Jorge para escreverem um livro juntos e obteve a seguinte resposta: “Nao,
Aldri. Cada um escreve o seu. Inclusive, eu tenho um titulo aqui, que a escritora recusou e, se vocé quiser, ele
¢ seu”. O dramaturgo ainda ndo escreveu a historia com o titulo, mas diz que pretende. (Entrevista disponivel
em:  https://www.ibahia.com/preta-bahia/aldri-anunciacao-conta-que-pediu-para-escrever-livro-com-jorge-
amado-ele-me-deu-titulo-de-uma-obra-que-pretendo-escrever)
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com questdes sociais. A obra retrata a vida de um grupo de menores abandonados, que cresce
nas ruas da cidade de Salvador - BA, vivendo em um trapiche, roubando para sobreviver.
No entanto, 0 que mais me seduziu/encantou na leitura é que a personagem principal, lider
do bando, o Pedro Bala, roubava livros nas residéncias e, a noite no trapiche, lia para o0s
outros meninos que viajavam nas historias. Tristemente, hoje em dia a viagem que 0s
meninos de rua fazem € movida a drogas. Ja durante a p6s-graduacgdo, foram tempos em que
vivenciei as leituras de Jorge Amado e estudei com mais criticidade e compreensao seus
textos. Dai surgem o0s questionamentos: por que estudar sobre as religides de matriz
africana? VVocé é praticante de alguma dessas religides? Nao. Sou uma brasileira, constituida
dessa pluralidade cultural e ndo ha como existir sem ser atravessada por esses discursos
diversificados do sagrado, dentre eles este que significa tanto para 0os povos que vieram da
Africa— o candomblé.

Especificamente, o interesse pelos sentidos da discursividade religiosa de matriz
africana surgiu na pos-graduacéo, como uma catarse a fim de compreender o encantamento
que tais religibes causavam em pessoas proximas a mim, buscando os sentidos que as
atravessavam, diga-se, movida por muita curiosidade. Hoje, o encantamento pelo discurso
religioso atravessado na discursividade literaria me cativa e instiga a investigacdo. Nesse
sentido, foram eleitas trés obras — Jubiaba (1935), Mar morto (1936) e Tenda dos Milagres
(1969), sendo que as duas primeiras pertencem a primeira fase da escrita de Jorge Amado e
a terceira, a segunda fase.

Nesse prisma, surgem questdes sobre as relacbes de poder diluidas nas redes ou nos
noés que as compdem e entre 0s sujeitos e 0s movimentos de disperséo e de ressignificacdo
de grupos em decorréncia do preconceito/perseguicdo religiosa de ordem sociocultural
relatadas nos livros. Ao explicitar os sentidos da religido de matriz africana — o candomblé
— nas citadas obras amadianas, tem se sinalizado, a partir de Prandi (2008), a existéncia de
didlogos entre a religiosidade e a cultura em termos de comportamento, estilo de vida, espago
educacional e producao simbolica na constitutividade de subjetividades. Acreditamos que a
referencialidade polifonica®® traz as vozes dessa religiosidade, as quais s&o relevantes para a

populagédo brasileira, dada a matriz africana que a gerou. No desdobrar dos fatos nas

15 Santos (2000) traz esclarecimentos sobre referencialidade polifonica, cuja terminologia é utilizada para
categorizar a heterogeneidade subjetiva, a qual é atravessada pelo discurso do outro — uma vez que esse “outro”
n&o escapa ao atravessamento de outros “outros”. Logo, desloca, transforma, produz sentidos ao entrecortarem
as vozes constituintes dos dizeres dos sujeitos.
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narrativas, observaram-se tracos histdricos da religido em questdo que, por sua vez,
demonstraram a determinagdo que fomenta a discursividade religiosa.

Ademais, é possivel perceber a religiosidade como condutora de um processo
educativo em terreiros de candomblé e locais de moradia e convivéncia das personagens na
discursividade literaria de Jorge Amado, principalmente oportunizados pelos pensamentos,
simbolizacdo e significados dos processos identitarios, culturais e historico-sociais que
permeiam tal discursividade. A partir do que consideram Oliveira e Gastal (2009),
arrazoamos sobre trés classificacdes para a educacédo: formal, institucionalizada e que ocorre
em espacos sistematizados; o0 modo informal que advém das experiéncias do dia a dia, tem
funcdo adaptadora e os conhecimentos adquiridos sdo passados para as futuras geragoes; e,
ainda, a ndo formal que ocorre no préprio local de interacdo do individuo, pouco assistida
pelo ato pedagdgico e que desenvolve uma ampla variedade de atividades para atender
interesses especificos de determinados grupos.

Nossa percepcao é que essas modalidades de ensino ndo sdo substitutivas, mas se
complementam nas suas acdes de tal forma que ensino e aprendizagem perpassam por elas.
Assim, de acordo com Conceicéo (2006), a cultura disseminada nos terreiros de candomblé
se transforma em espaco de resisténcia e de luta social, visto que aprimora a visdo critica das
personagens quando inseridas em um ambito politico, como o do sindicato dos trabalhadores
no livro Jubiabd, incorporando-a ao universo da luta e da consciéncia de classe. As obras
apresentam um expressivo fulgor cultural e mitico, sob a ética do povo negro e afro-
brasileiro, ancorando suas crencas em elementos hibridos das identidades diasporicas, as
quais séo reinventadas no transcurso das narrativas.

Nesse caminho, as questdes edificadas nas relacbes de poder no/do/pelo
discurso religioso e a forma como ocorre a organizagdo e o0 exercicio desse discurso é que
permite as demarcacdes e enquadramentos do sujeito, além de viabilizar deslocamentos,
propiciar e projetar o processo como verdade naturalizada, defendida e difundida. Isso posto,
partimos da seguinte premissa: 0s discursos religiosos presentes nas religides de matriz
africana conseguem ter a mesma forca que o discurso nas outras religides? Nisso, surgiram
outras indagacGes: os discursos religiosos trazem uma vontade de verdade mais intensa, ou
eles tém vontades diferenciadas? Como se constitui 0 sujeito no processo discursivo de
institucionalizacdo das manifestacdes enunciativas da discursividade religiosa na obra de
Jorge Amado? Como ocorrem as relagOes socioculturais nas manifestagdes da discursividade

religiosa atravessadas na discursividade literaria nos terreiros de candomblé?
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Assim, para esta pesquisa, a partir dos conceitos de objetivacdo® e subjetivacio'’
pensados por Michel Foucault, buscamos compreender e analisar as subjetividades®® que
envolvem as vozes que atravessam a constitutividade das personagens, a qual emerge nas
discursividades literarias Jubiaba, Mar morto e Tenda dos milagres, de Jorge Amado, dado
que hd um entrelacamento da discursividade religiosa na constitutividade da identidade do(s)
sujeito(s) por meio do discurso religioso de matriz africana — o candomblé.

E, para atingir esse objetivo, outros foram pensados: (i) identificar as vozes
constitutivas da religido afro-brasileira — o candomblé —, atravessadas no processo de
constituicdo do sujeito nas citadas obras para examinar as marcas polifonicas na
discursividade literaria; (ii) descrever as manifestacdes enunciativas das religides de matriz
africana nas citadas obras; (iii) examinar a relacdo discursiva entre os discursos religiosos
e a sociedade apresentada nas obras amadianas, mostrando sua significacdo para a génese
social e identitaria do sujeito; (iv) compreender como a religido se constitui uma voz que
emerge formando identidade(s) simbolica(s) e social(is).

Para tanto, a proposicdo foi, a partir de alguns fundamentos da Analise do Discurso
em uma perspectiva foucaultiana, realizar por meio de problematizacGes teoricas e/ou
conceituais a fim de explicitar aspectos historicos e linguisticos proprios a constituicdo dos
sujeitos em diferentes posicionamentos sociais. No estudo da constitui¢cdo do texto que se
desenharam os tracos desse(s) sujeito(s) e da sociedade na qual se encontra(m) inserido(s),
por meio da andlise do texto literario em terreiros de candomblé e locais de moradia descritos
em tais obras, principalmente da correlacdo entre discurso e historia.

Nas obras de Jorge Amado, as personagens tém um papel acidental diante dessas
realidades superiores e a atitude magica, decorrente de uma exacerbacdo sentimental,

imobiliza 0 mar, os encantos da Bahia e o sincretismo religioso. A vista disso, ao identificar

16 Foucault (1995, p. 231), esclarece que seu “[...] objetivo tem sido elaborar uma histéria dos diferentes modos
pelos quais 0s seres humanos sdo constituidos em sujeitos”, 0 que, para o0 autor, sdo esses diferentes modos as
formas de objetivacdo. Pode-se inferir que se refere ao processo pelo qual os sujeitos sdo transformados em
objetos ou sujeitos de conhecimento.

17 para Foucault (2010), a subjetivacdo é um conceito que se relaciona ao processo pelo qual o individuo torna-
se sujeito, socialmente constituido e moldado por préticas, discursos e instituicdes que compdem o poder na
sociedade. Em outras palavras, a subjetivacdo nao é um processo interno de individualizagdo, mas um processo
de formacdo do sujeito dentro das relagdes de poder que constituem normas e valores sociais.

18 Tomando as palavras de Fernandes (2011), subjetividade se refere a formas de constituicdo do sujeito.
Referendado na obra de Foucault, Fernandes aponta diferentes maneiras de subjetivacdo e também de
objetivacdo dos sujeitos, relativo a constituicdo histérica em que préatica da subjetividade por meio do
conhecimento, e a objetivacdo do sujeito como objeto de conhecimento.



28

as vozes que tecem o discurso ficcional amadiano, procuramos observar, a partir de notagdes
teméticas e enunciadoras recorrentes em sua obra, a presenga e a caracterizacdo de um
discurso religioso latente nessa producdo literaria e proprio dos espacos analisados para
compreender o funcionamento discursivo. E relevante o fato de ressignificar as vozes
advindas de diferentes formag@es discursivas®® que apontam para um dominio de relacdes
de poder.

Ressalta-se que a observacdo da religido enquanto manifestacdo discursiva implica
ter a percepcao historica e considera-la um acontecimento®®. Da mesma forma, a religido
descrita nas narrativas ¢ percebida a partir das particularidades dos rituais®* em suas
manifestacdes discursivas. Segundo Fernandes (2006, p. 49), o fato de a literatura dialogar
com uma exterioridade, faz com que ela seja “perpassada pela histéria”, sendo que, assim,
passa a “constituir uma memoria discursiva percebida em diferentes producdes”. Nesse
interim, também “implica efeitos de sentido decorrentes da inscricdo dos sujeitos e dos
discursos em diferentes lugares”?2.

Prandi (1998, p. 153) discorre que “as religides afro-brasileiras, ao se adaptarem a
condicdes sociais historicamente diversificadas, experimentaram faces variadas, ora
valorizando certos elementos de sua constituicdo, ora negando-os; ora se pondo ao lado do
catolicismo, ora abandonando-o”. Para esse autor, em matéria de religido, Jorge Amado é,

antes de mais nada, sincrético, pois os espacos se mesclam e se fundem nas obras amadianas,

19 Foucault (2008), ao tratar de formacdo discursiva, relaciona-a a dispersdo, ponderando que ha vérias
articulacdes geradoras do discurso, o que revela as heterogeneidades do campo discursivo, formado por vérias
formacGes discursivas, portanto, um campo aberto, permeado por acontecimentos que se dispersam ao logo da
historia.

20 pelos escritos de Foucault (2008), é possivel compreender que a concepgéo de acontecimento, para o autor,
é a manutencdo de uma memoria como o recolher do ja pensado — memdria como pensamento sobre aquilo
que foi pensado, no sentido ainda, de guardar o ndo pensado que ai se esconde. Nesse movimento ha uma
temporizacgéo do acontecimento que indica uma certa concepcao de historicidade.

21 DaMatta (1997, p. 76-77) traz uma interpretacédo esclarecedora sobre rituais: “o estudo dos rituais néo seria
um modo de procurar as esséncias de um momento especial e qualitativamente diferente, mas uma maneira de
estudar como os elementos triviais do mundo social podem ser deslocados €, assim, transformados em simbolos
que, em certos contextos, permitem engendrar um momento especial ou extraordinario. Tal qual todo discurso
simbélico, o ritual destaca certos aspectos da realidade. Um de seus elementos basicos é tornar certos aspectos
do mundo social mais presente do que outros. O mundo do ritual é, entdo, uma esfera de oposicGes e jungdes,
de destacamentos e integrac@es, de saliéncias e inibicdes de elementos. E nesse processo que as ‘coisas do
mundo’ adquirem um sentido diferente podem exprimir mais do que aquilo que exprimem no seu contexto
normal.”

22 Foram, também, de apoio para as analises empreendidas, os estudos de Fernandes (2009; 2011; 2013), cuja
formagdo tem por base a Analise de Discurso francesa. No entanto, os trabalhos teoricos desse autor com
abordagem foucaultiana foram de considerada valia para estruturacdo desse trabalho.
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tratando-os com igual importancia e misturando todas as nagdes de candomblé, santos
catolicos e orixas no enredo de seus romances.

Por outro lado, Verger (2018) esclarece que o culto do candomblé esta diretamente
ligado ao conjunto de identidades culturais, as quais sdo definidas por meio dos ancestrais
que acabam por sublimar, influenciar e exaltar a condi¢cdo humana. Conceigéo (2006) elucida
que os terreiros de candomblé, uma vez que recriam as linguagens pedagogicas que possam
influenciar as politicas educacionais, sdo disseminadores de cultura afro-brasileira. Assim,
0S sujeitos, ao se inserirem no contexto do terreiro, vivem tensdes e encontram barreiras e,
por vezes, sofrem perseguigdes de outras religides e até da policia, conforme exemplificado
nas obras Jubiab& e Tenda dos Milagres. Essas ocorréncias lhes impedem de conduzir os
novos compromissos; logo, o lugar passa a ser percebido, experenciado, em diferentes
perspectivas.

Em nossa percepgdo, a partir da movimentag&o historica, a significacdo oferecida a
sociedade no interior dessa manifestacédo religiosa é que o sagrado se constitui, como se esse
lugar se organizasse por meio de sua constituicao historico-social, pois o devir histérico € o
movimento ininterrupto transformador por ser ininterrupto nos/dos acontecimentos
historicos. Assim, justificamos a materialidade linguistica escolhida para observar os
sentidos de religiosidade que atravessam as narrativas literarias de Jorge Amado.

Para fins de organizacao do estudo, a presente tese esta organizada em quatro sessoes.
No primeiro capitulo, discorremos sobre o percurso metodoldgico o qual é importante para
iniciarmos nossas discussdes, pois essa configuracdo conceitual viabiliza a construcdo de
sentido nos proximos capitulos. Na sequéncia, delineamos alguns conceitos referenciando a
literatura e seus estudos combinados a Analise do discurso, outros pingados da obra de
Michel Foucault (1995; 2006; 2007; 2008; 2011a) e de autores que explicitam tais conceitos,
como Aradjo (2000; 2004), Fernandes (2012; 2006; 2005), Fischer (2001; 2015; 2021),
Santos (2016); sobre identidade Hall (2003; 2006).

O segundo capitulo versa, primeiramente, sobre a formacéo da sociedade brasileira
— multicultural — possuidora de uma rica diversidade étnico-racial, no sentido de reconhecer
as contribuicOes dos povos, culturas e tradi¢cOes. A seguir, discorremos sobre a visdo de
mundo presente na historia dos africanos e de seus descendentes, no tocante as religides de
matriz africana — o candomblé. Na sequéncia, trazemos um pouquinho da historia de Jorge
Amado e das trés narrativas escolhidas para este estudo, as quais tém algumas percepcdes

dos terreiros de candomblé em que se configuram a preservacéo da identidade cultural dos
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filhos de santo e reproduzem a reafirmacéo étnica. Dentre os autores que balizaram este
estudo, destacamos Verger (2018), Bastide (1961), Conceicdo (2006), Prandi (1998; 2001;
2009), além outros comentadores desses autores de referéncia ao estudo da discursividade
religiosa e a escolarizacdo nos espacos de manifestacéo de fé. No terceiro capitulo, a partir
da discussdo teorica apresentada, construimos a andlise de algumas subjetividades
produzidas e que emergem nas comunidades descritas nas obras escolhidas para este estudo,
sob quatro aspectos: processos educativos, politico social, perfis femininos e religiosidade.

E, por fim, as consideracdes finais.
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CAPITULO |

Interfaces tedricas para estudo da discursividade religiosa: caminhos e
desenho metodoldgico

Existem momentos na vida onde a questdo de saber se se pode
pensar diferentemente do que se vé, é indispensavel para
continuar a olhar e refletir.

Michel Foucault, 1984, p.13

Este capitulo busca explicitar os conceitos que balizam as analises nesta tese de
doutoramento. Primeiramente, apoiados nas discussdes trazidas pela professora Rosa
Fischer (2021), tracamos o percurso metodologico, o qual teve o sentido de respaldar a
insercdo, o debate e a instrumentalizacdo do material analisado — as obras de Jorge Amado.
Para tanto, percorremos, também, as reflexGes de outros autores acerca do conceito de
literatura, ja que a base de analise se compde de um corpus literario. Na sequéncia, discorreu-
se sobre alguns conceitos trazidos por Michel Foucault sobre discurso, verdade, poder,
enunciado, objetivacdo, subjetivacdo e formacdo discursiva, amparados por outros
estudiosos deste filosofo. Esse estudo tedrico nos possibilitou analisar as sequéncias
discursivas das obras de Jorge Amado, cuja finalidade foi observar os efeitos de sentidos.
Justificamos que a escolha por iniciar o capitulo I pelo caminho metodoldgico teve o sentido
de respaldar a insercdo, o debate e a instrumentalizacdo do material analisado — as obras do
autor que nos referencia, Jorge Amado. Assim, entramos em um veleiro carregado de obras

valiosas para continuarmos nossa viagem.

1.3 Percurso metodoldgico

Principiamos este topico diferenciando metodologia e métodos. Sobre metodologia,
sustentados em Baratella (2020), pode-se dizer que se refere a legitimidade do caminho
tracado e eleito pelos pesquisadores para se chegar aos prop6sitos de uma investigacdo, a
qual ndo se deve trocar ou confundir com conteddo e, nem mesmo, com 0s procedimentos
ou processos (métodos e técnicas). Ainda, conforme o autor, de acordo com a natureza do
problema a ser investigado, deve-se realizar a selecdo dos métodos oportunos para se atingir
ao objetivo geral.

A partir disso, sustentados no pensar do autor, definimos as proximas etapas, as quais
particularizam e constituem a metodologia: amostragem e formas de coleta, a organizagéo e
andlise das informacGes e, por fim, a interpretacdo dos dados, no caso da presente

investigacdo, interpretacdo dos fatos. Baratella (2020) explana que a compreensdo dos
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métodos corrobora os procedimentos de pesquisa, possibilitando o entendimento e a
explicacdo das informacGes coletadas e dos resultados. Pode-se dizer que os métodos estdo
imbricados com um dos principais processos de fundamentacéo tedrico-metodologica em
uma investigacao cientifica, a pesquisa bibliogréafica.

Nesse caminho, a pesquisadora Rosa Maria Bueno Fischer (2021, p. 2) faz uma
proposta metodologica: “fazer uma pesquisa poderia corresponder a uma aventura
intelectual que se deixa encharcar de enigmas, de momentos ndo sistematicos nem
sistematizadores”. Ela chama a aten¢do para a necessidade de se fazer pesquisas que
busquem a poética dos diarios ou de encantamento dos manuscritos — os frageis nexos entre
marcas e vestigios de uma aventura intelectual —, e valorizar a experimentacao, o registro
das coisas minimas.

Para os pesquisadores na area de educacdo, em especial, & necessario se sentirem
surpreendidos por um relato ou escrita que “produza no leitor a empatia, a vibragdo, a
inquietacdo — enfim, raros sdo 0s casos de pesquisas que se mostram como vitalidade, como
carne viva, espinhos em nossa carne.” (FISCHER, 2021, p. 3). Assim sdo sentidas as obras
amadianas para mim: tém a riqueza dos processos criativos, pois, a medida em que o autor
constroi/constitui os/as personagens, se sente viver em cada um/a. A autora sugere que a
riqueza dos processos criativos nas suas diversas configuracfes devia ser trazida para o
interior das pesquisas. Fischer (2021) alerta para que devéssemos considerar as minimas
nuances a fim de ver surgir um novo objeto de estudo ou possiveis novos olhares, sensiveis
e demorados, para ele.

H& gue movimentarmos o pensamento, diante de uma série de problemas
como estes: 0s impasses e limitacbes da operacdo de escrita do texto
cientifico, quase sempre divorciado de vitalidade e beleza estética; a
frequente oposigdo entre arte e pensamento, nos relatérios de pesquisa; a
falta de clareza quanto as possibilidades de fazer do proprio relato um texto
autoral e genuino; a hierarquizacdo rigida de dados, no sentido da
eliminacdo ou do proprio esquecimento no que tange as ocorréncias
minimas da pesquisa, seus desvios inesperados e, aparentemente, menos
dignos de consideracdo; o abandono ou a negacdo dos fragmentos
cotidianos do estudo, bem como das oscilagfes e novas configuragdes do

préprio objeto e da agdo do pesquisador, ao longo da viagem investigativa.
(FISCHER, 2021, p. 5)

A pesquisadora reivindica que as artes passem a ser de dominio do pesquisador,
porque “a vida de qualquer individuo pode fazer-se uma obra de arte” (FOUCAULT, 2014,
p. 222). Fischer (2021, p. 9) ressalta que poucos pensadores foram tdo coerentes consigo

mesmos quanto Foucault, no sentido de enlacar teoria e pratica, vida e pensamento, “o
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trabalho em movimento; aquele instante em que n&o se sabe, mas ndo se deixa de indagar;
aquele momento-travessia, em que se suspeita de algo, buscam-se argumentos e dados e, ao
mesmo tempo, desenham-se os rabiscos de possibilidades de pensamentos”. No entanto, é
preciso sempre reinventar o caminho se for preciso.

Outro exemplo deste trajeto para se fazer pesquisa académica dado por Fischer
(2021) ¢é de Walter Benjamin, o que ela chama de “a inspiragdo maior”, principalmente pelo
elogio a incompletude da obra e do pensamento, a qual € uma possibilidade antes de tudo,
em razdo de ser um convite a criacdo e construcdo oferecidas pelas lacunas em movimento.
Fischer (2021, p. 10) sintetiza que Benjamin “(...) elegeu o belo como objeto da experiéncia;
as coisas insuficientes como dignas de chamarem acontecimento, reivindicando que nossas
existéncias possam atingir, pelo trabalho do pensamento, um prazer semelhante ao que
muitos criadores alcangam, pela arte”. A autora propfe que mestrandos e doutorandos
cologuem o método poético de investigacdo e escrita em acdo/operacao, na escuta de artistas
e com eles aprendam seus modos de criacdo. Fischer destaca que

Tal método operaria por fragmentos e intensidades, sem abandonar o
horizonte de algo mais amplo — o que significaria construir provisorias
totalidades, marcadas as vezes por minimos acontecimentos, nem sempre
claramente visiveis. Um método ao qual interessam bem mais 0s
acontecimentos excepcionais, raros, desviantes, e ndo os grandes fatos que,
arigor, se mostram visivelmente assemelhados a tantos outros. (FISCHER,
2021, p. 11)

Nessa esteira, a proposta aqui € realizar uma Analise do Discurso em uma perspectiva
foucaultiana, a fim de explicitar aspectos historicos e linguisticos proprios a constituicdo dos
sujeitos-personagens em diferentes posicionamentos socioculturais. A exemplo de Fischer
(2021), fazer uma aproximacao ética e estética, pois o dispositivo? da arte faz-nos aproximar
do ser humano, colocando-o em primeiro plano para acompanhar e compreender as
motivacdes e sofrimentos. Sera no estudo da construcdo dos enunciados que se desenhardo

0s tracos desses sujeitos-personagens e da sociedade na qual se encontram inseridos, por

23 para Foucault (2006, p. 244), dispositivo consiste em “um tipo de formagio que, em determinado momento
historico, teve como fungdo principal responder a uma urgéncia. O dispositivo tem, portanto, uma funcéao
estratégica dominante.” O filosofo complementa que tais estratégias estabelecem “relagdes de forca,
sustentando tipos de saberes e sendo por eles sustentadas.” (idem, p. 246) Carneiro (2005, p. 38), interpretando
esses dizeres, esclarece que “um dispositivo é sempre um dispositivo de poder, que opera em um determinado
campo e se desvela pela articulacdo que engendra de uma multiplicidade de elementos, pela relagdo de poder
gue entre eles se estabelece. O dispositivo expressa, ainda, um objetivo estratégico que atende a uma urgéncia
histérica.”
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meio da andlise do texto literario, principalmente da correlacdo entre discurso e historia.
Fischer (2015) ainda vem nos esclarecer que
analisar discursos com Foucault, significa aceitar a raridade das coisas
ditas (ou dos enunciados), trata-se certamente de uma espécie de atitude
diante da vida, uma atitude ética e politica, e também intelectual, pela qual
assumimos que ndo ha uma identidade entre nés mesmos e aquilo que

investigamos, e que pensar € sempre navegar em meio a diferencas.
(FISCHER, 2015, p. 126)

Assim, foram tomadas por unidade de analise as sequéncias discursivas — recortes e
excertos das obras literarias em estudo — em referéncia a discursividade religiosa, remetendo
a uma dada voz inscrita nesses discursos, atravessadas nas narrativas amadianas,
evidenciando uma polifonia nos dizeres e condutas das personagens da discursividade
literaria. Santos (2000, p. 231) esclarece que regularidades s&o:

Evidéncias significativas, observadas no cenario de pesquisa, que surgem
a partir de uma analise preliminar dos registros coletados. Essas evidéncias
aparecem como dados a partir de elementos muitas vezes ndo previstos no
projeto inicial, mas que se revelam na escansdo do corpus. Assim,

emoldura-se com mais clareza o topico a ser investigado, oferecendo uma
maior consisténcia as hipoteses definidas para a pesquisa.

Machado (2006, p. 146), ratificando o pensamento de Foucault, profere que “um
discurso, considerado uma disperséo de elementos, pode ser descrito como regularidade, e,
portanto, individualizado, descrito em sua singularidade”. Nisso, entende-se que, em uma
pesquisa como esta, amparados por Fernandes (2012), a preocupacdo maior deva estar na
busca dos sentidos na constitutividade dos sujeitos, nos discursos dos sujeitos. Segundo
Fischer (2001), é preciso recusar explicaces univocas, faceis e a busca insistente do sentido
ultimo e oculto das coisas, pois esta € pratica bastante comum e incorreta. A autora
complementa que, para Foucault, “é preciso ficar (ou tentar ficar) simplesmente no nivel de
existéncia das palavras, das coisas ditas” (FISCHER, 2001, p.198). Logo, o significado
clarificado € de que, para se trabalhar com o discurso, faz-se necessario um trabalho arduo
com ele e, dessa forma, o discurso aparecera na complexidade que Ihe é peculiar. A autora
assevera que

[...] a primeira tarefa para chegar a isso € tentar desprender-se de um longo
e eficaz aprendizado que ainda nos faz olhar os discursos apenas como um
conjunto de signos, como significantes que se referem a determinados
contetidos, carregando tal ou qual significado, quase sempre oculto,
dissimulado, distorcido, intencionalmente deturpado, cheio de “reais”
intencdes, contetidos e representacdes, escondidos nos e pelos textos, ndo
imediatamente visiveis. E como se no interior de cada discurso, ou num
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tempo anterior a ele, se pudesse encontrar, intocada, a verdade, desperta
entdo pelo estudioso. (FISCHER, 2001, p. 198)

Entdo, ao usar sequéncias discursivas dos sujeitos-personagens, a busca € por
perceber o discurso presente nesses recortes e usa-los como aporte neste estudo. Ressalta-se
que, neste emaranhado de fios que tecem e entretecem o discurso, alguns que sobressaem
aos outros foram tomados para analise e, a0 mesmo tempo, compuseram a construcéo tedrica
a fim de respaldar os conceitos de verdade, poder, discurso, subjetivacdo e objetivacao
pingados dos estudos realizados pelo filésofo Michel Foucault.

Para a analise pretendida, foi percorrido um caminho em que delineamos a alteridade
entre 0 sagrado e o religioso — no terreiro de candomblé e nos locais de moradia das
personagens — por acreditar que esses lugares constituem uma regularidade nas obras, pois
as manifestagfes fomentam nesses ambientes sua enunciacdo. A proposta foi observar a
movimentacdo da religido de matriz africana na historia, focalizando a relevancia discursiva,
ou seja, o lugar do sagrado se constitui conforme a significacdo oferecida a um grupo e a
sociedade na qual esta inserido, aqui, nas obras amadianas.

Portanto, por se dedicar a um exame pormenorizado do corpus, considerando
aspectos especificos das ocorréncias de sequéncias enunciativas na discursividade literaria,
esta pesquisa se caracteriza de cunho analitico-descritiva e interpretativista. Analitica porque
o exame foi construido considerando os aspectos de detalhamento e indicacdo especificos
sobre as ocorréncias de sequéncias enunciativas na manifestacdo da discursividade literaria
em estudo; descritiva por pretender caracterizar as regularidades em torno dos sentidos da
discursividade religiosa; e, por fim, interpretativista porque busca a percepc¢édo dos sentidos
da discursividade religiosa que emergem enquanto acontecimento enunciativo.

Este procedimento se apresenta uma rota metodoldgica para a constru¢do de uma
percepcdo em torno dos sentidos no atravessamento de manifestagdes da discursividade
religiosa no interior da enunciacao literaria de Jorge Amado e evidencia uma polifonia nos
dizeres das personagens, que permite compreender que a religido se constitui uma voz que
emerge e forma identidades simbdlicas e sociais.

Retomando as palavras da professora Fischer (2021, p. 19), “Em tal metodologia,
uma dobra remete a outra; € a linguagem ao infinito, sdo as leituras ao infinito. [...] alisar
uma imagem, como se gosta de dizer, é encontrar na nova superficie as linhas de superficie

anterior, mas modificadas”. A autora continua seu convite para a metodologia poética que
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nos oportuniza sair da experiéncia transformados e estabelecer novas relagdes com nosso
objeto de estudo, concluindo que é preciso:
Fazer incisbes ndo imaginadas no real. Buscar uma lucidez que nos
distancia, por momentos, de n6s mesmos. Meras palavras? Penso que nao.
Cada arte, cada linguagem, cada modo de cria¢do nos ensina a forga de um
presente que jamais se reduz ao trivial: antes, veste-se de uma ética de
obrigacbes a que somos chamados, para com 0 outro, para CONOsco

mesmos. Disso é feita toda e qualquer criacdo. Também nossas invengdes
académicas. (FISCHER, 2021, p. 19)

Podemos dizer que vemos a interpelacdo dos sujeitos-personagens dessas narrativas,
a partir de outro olhar para a discursividade religiosa proporcionada pelo candomblé e seus
Orixas, acarretando em outra significacdo para a compreensdo das nog¢des de vida, morte e
divindade. Assim, foi possivel perceber que esses processos de construcdo de sentidos
ocorrem por meio da interpelacdo da personagem em sujeito. Logo, as questdes discutidas
colaboraram para a compreensao do atravessamento do religioso na discursividade literaria
e as significacBes que podem ser encontradas a partir disso.

Por ser assim, na realizacdo de nossa analise, pormenorizamos a presenca da
polifonia na constituicdo da discursividade religiosa em uma discursividade literéria a qual,
por conseguinte, constitui sujeitos, identidades e subjetividades advindas da manifestacao
de religiosidade. Para fins de organizacdo, dividimos em quatro tépicos de andlise que
compdem o terceiro capitulo: Caminhos de escolarizacdo no Candomblé e lugares de
moradia das personagens amadianas — constituicdo de subjetividades; Construcbes de
Subjetividades Femininas em Jorge Amado; Aspectos de subjetividades politico-social;

Religiosidade construindo subjetividades no discurso amadiano.

1.2 Discursividade literaria: um aparte

A solucdo dos problemas humanos terd que contar com a
literatura, a masica, a pintura, enfim com as artes. O homem
necessita de beleza como necessita de pao e de liberdade. As
artes existirdo enguanto o homem existir sobre a face da
terra. A literatura sera sempre uma arma do homem em sua
caminhada pela terra, em sua busca de felicidade.

Jorge Amado

“O que ¢ literatura?” Varios estudiosos se debrugaram sobre este assunto e, ainda,
encontramos conceitos complexos, conflituosos e, por vezes, muito ambiguos. A etimologia
da palavra Literatura indica que deriva do latim littera, ou seja, letra. Implicitamente, o

conceito de literatura esté ligado a palavra escrita ou impressa, a arte de escrever, a erudi¢do
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e, ndo raro, associa-se sua definicdo ao valor estético e ao campo das artes. Segundo 0s
apontamentos de Lopes ([s.d.]), no entanto, descrevé-la como arte, remonta o conceito de
arte como imitacdo ou modos de imitacdo de Platdo e Aristoteles, adquirindo uma conotagéo
depreciativa — a literatura imita por meio da palavra; a literatura imita a vida; assim, a vida
é sempre reinterpretada. Se considerarmos esta interpretacdo, aparentemente teremos que a
literatura consiste nas multiplas experiéncias dos seres humanos e, ainda, a vida por ser
imitada sera reinterpretada e recriada.

Outras tentativas de se definir literatura foram sendo construidas, discutidas e
divulgadas ao longo dos séculos. Por algum tempo, a literatura esteve ligada a historia,
principalmente por revisitar os testemunhos impressos ou manuscritos na tentativa de se
compreender periodos historicos. Ainda, sua defini¢do esteve limitada aos ‘grandes livros’,
independente do tema, ‘notaveis pela forma ou expressao literaria’, em outras palavras, eram
validados pela estética combinada com a distincdo intelectual. Continuando com Lopes
([s.d.]), ela nos esclarece que alguns estudiosos se posicionaram dizendo que o fenbmeno
literario se relaciona a trés dimensdes, a saber, sociocultural, historica e estética, as quais
estdo sob a égide de escritores, leitores, criticos, teorizadores, professores, dentre outros.

Tomando as palavras de Umberto Eco,

O texto [literario ou ndo] é uma méaquina preguicosa, que exige do leitor
um renhido trabalho cooperativo para preencher espacos de nao-dito ou de
ja-dito que ficaram, por assim dizer, em branco, entdo o texto
simplesmente ndo passa de uma maquina pressuposicional.” (ECO, 2002,
p. 11)

A vista disso, para Eco (2002), o leitor constitui parte gerativa do texto, pois as
proposicdes do texto respondem as suposi¢oes do leitor, que interage com o texto literario.
Para este escritor, a obra literaria s6 adquire o status de obra literaria quando lida e
interpretada pelo leitor; logo, a literatura traz uma relacao entre sujeitos do discurso literario
—autor/ leitor (MELLO, 2005, p. 39)

Lopes ([s.d.]) sintetiza a definicdo de texto literario pelas seguintes observaces: é
um texto que se iguala em estrutura, forma, uso de uma linguagem; mas que se difere de
todos os outros textos também pela procura de uma forma e estrutura peculiares, pelos
termos de uso da linguagem. A autora finaliza dizendo que “o texto literdrio ndo € um
registro linguistico efémero, pois tem por objetivo ser preservado na tradi¢do oral e/ou

escrita. Neste sentido, é intemporal.” (LOPES, [s.d.], p. 11). E por que Analise do Discurso
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para Literatura? Reafirmando com Fernandes (2006), € possivel em um texto literario
considerar
as peculiaridades da producdo literdria, os aspectos linguisticos,
estilisticos, formais enfim, implicam efeitos de sentido peculiares a essa
producdo e, ainda, a literatura dialoga com uma exterioridade perpassada
pela historia, que constitui memdria discursiva em diferentes producdes e

implica efeitos de sentido decorrentes da inscricdo dos sujeitos e dos
discursos em diferentes lugares. (FERNANDES, 2006, p. 49)

Nesse sentido, Mello (2005) evidencia que a analise de discurso se apresenta mais
uma possibilidade de abordagem do texto literario com ferramentas discursivas e conceitos
aplicaveis a quaisquer textos, oportunizando a assimilacdo da obra, principalmente ao se
considerar que o texto literario propaga discursos que exercem poder, representacdo e
significado. O autor explicita que a Anélise do Discurso tem buscado tratar de alguns pontos
fundamentais em um texto literario, a saber,

segundo suas condicOes de emergéncia, as préaticas de leitura, os quadros
historicos e sociais de recepgdo, as condigdes materiais de inscrigdo e de
circulacéo dos enunciados, a paratopia® do autor e a cena de enunciacéo,
enfim, o contrato literario com todas as suas especificidades, além dos
discursos produzidos pelas diversas instituicdes que contribuem para

avaliar e dar sentidos a producdo e a recepcdo das obras literarias.
(MELLO, 2005, p. 39)

Dessa forma, é possivel estudar o texto literario buscando intencdes, realidade,
recepcdo, lingua, histéria e valor a partir de sua estrutura comunicativa, enunciativa e
discursiva, um caminho diferente do que os estudos literarios percorrem. Assim, por meio
da discursividade literaria, percebe-se a constituicdo de sentidos atravessados na
discursividade religiosa das citadas obras em analise neste texto. Maingueneau (2005)
adverte que:

a andlise do discurso literario deve levar em conta formas de criagdo as
mais diversas: a literatura se nutre de toda energia criadora, daquela que
leva o escritor a viver através de seu proprio refagio do mundo, assim como
daquela que o coloca no centro dos movimentos da sociedade. [...] a
geometria elementar que justapGe as obras alinhadas é enganosa; com a
gestdo de sua identidade no intertexto, a obra é Unica, ela se estrutura

através das tensdes que a tornam possivel, sua enunciagdo nunca cessa de
legitimar o que a traz e o que ela traz. (p. 20)

Com isso, entende-se que o exercicio literario, para os escritores, ndo € uma entrada

pacifica ou que o dialogo entre as obras o0 seja. A criagdo literaria vive de gestos que o autor

24 paratopia caracteriza-se pela localizagdo indefinida, paradoxal e fronteirica entre um lugar e um nao lugar
gue ocupa o autor, analisada a partir de suas producdes discursivas literarias. (ASSUNCAQO; MOURA, 2017)
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rompe um fio, desloca, desvia, exclui ou ignora, entra ou sai de territdrios inesperados,
reavalia outras obras, pode ser confrontado por posicionamentos diferentes, recria tensoes.
Ademais, a presenga da palavra “intertexto” nao foi usada acidentalmente pelo autor, pois o
prefixo “inter-" promove uma interpretagao diferente em relagao ao fato literario, mobiliza
formas de subjetividade que ndo se deixam apanhar entre um eu criador e a figura do
enunciador. Nesse caminho, a Literatura € uma representacdo que remete a objetos do
mundo, aos sentidos advindo de outros textos e agencia memorias, ou seja, a literatura é feita
de intertextualidades, de interdiscursividades, tal como ocorre 0 processo criativo de Jorge
Amado.

Maingueneau (2005, p.25-26) complementa que “Fazendo parte da institui¢ao
literaria e fazendo-a penetrar no coracdo da enunciacdo, nos afastamos do foro intimo do
autor, desse lugar protegido da coisa literaria: assumimos, assim, a ordem do discurso.” Pelas
palavras do autor, o discurso literario pode ser entendido como um trabalho intencional com
a linguagem, o sujeito inserido em dado contexto cultural, no entanto, sem se fixar em
nenhum lugar. Por mais que o uso das palavras se pretenda objetivo, elas estardo sujeitas as
relacBes estabelecidas no contexto, as relacdes estabelecidas com outros textos e, para além,
podem evocar outros discursos, produzindo sentidos outros, conforme percebemos nos
escritos amadianos.

N&o podemos esquecer também que Jorge Amado é fruto de seu tempo e de sua
sociedade, assim, atravessado historicamente. Adriana Facina (2004, p. 9-10) ratifica que o
autor “¢ sempre um individuo de carne e osso, sujeito aos condicionamentos de seu
pertencimento de classe, origem étnica, seu género e processo historico do qual é parte lhe
impdem.” Nisso, os campos de possibilidades em que sua capacidade criativa se desenvolve
cerceiam sua liberdade de escolha, pois “toda criacdo literaria ¢ um produto historico,
produzido numa sociedade especifica, por um individuo inserido nela por meio de multiplos
pertencimentos.” (FACINA, 2004, p. 10). Em Foucault (1999, p. 415), no livro As palavras
e as coisas, ele afirma que é recente o sentido do termo literatura como se conhece na

atualidade:

Da literatura como tal, pois, desde Dante, desde Homero, existiu realmente,
no mundo ocidental, uma forma de linguagem que nds, agora,
denominamos “literatura”. Mas a palavra ¢ de recente data, como recente
é também em nossa cultura o isolamento de uma linguagem singular, cuja
modalidade propria ¢ ser “literaria”.
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De acordo com Foucault (1999), a literatura é um fendmeno moderno,
principalmente por ser o discurso a fungéo representativa da linguagem e considerando que
a obra de linguagem ja existia em funcdo de uma linguagem absoluta e infinita. Para este
autor, quando essa linguagem infinita se cala, a experiéncia literaria, ndo sendo necessario
representar a palavra do infinito, volta-se para a propria literatura. Em outras palavras,
Machado (2000) defende que o ato de escrever literariamente, se ndo tiver que representar a
palavra do infinito que repete o que foi dito, afasta-se, recusa-o, transgride-o para se
distanciar e se aproximar ao maximo da esséncia da literatura.

Como meus trabalhos concernem essencialmente a histdria, quando trato
do século XIX ou do século XX, prefiro apoiar-me nas analises de obras
literarias, mais do que me apoiar nas obras filos6ficas. Por exemplo, as
escolhas operadas por Sade sdo muito mais importantes para nés do que o
foram para o século XIX. E é por estarmos ainda sujeitados a tais escolhas
gue somos conduzidos a escolhas inteiramente decisivas. Eis por que eu
me interesso por literatura, uma vez que ela é o lugar onde nossa cultura

operou algumas escolhas fundamentais. (FOUCAULT in: Loucura,
Literatura e Sociedade, entrevista em 1970).

Bach (2010) aclara o pensamento de Foucault, explicando que esse género de
pesquisa, a literatura, foi uma caracteristica deste filésofo ao buscar a historia que nao
coincide com a consciéncia que 0s homens sempre tiveram dela, mas diferente do que por
habito se cré, seria uma sintese subjetiva. O autor ressalta que seria como encarar a histéria
sob outro prisma, percebendo os cortes, as descontinuidades nas descrigdes para nela
imprimir fecundamente seu novo pensamento.

Em tempos anteriores ao século XIX, as acepc¢des dadas a literatura revelavam, as
vezes, um sentido pejorativo, ou referindo-se a bibliografia de determinado campo do saber,
ou até mesmo se referindo a um conjunto de obras. Foucault nos chama a atencdo para que,
a partir dos estudos realizados com a linguagem, resultante de um dado saber, o conceito de
literatura recebeu um tratamento especifico, surgindo tal qual uma forma de expressao
artistica construida na palavra e pela palavra com fins estéticos em um funcionamento muito

particularizado da linguagem. Sobre literatura, Foucault aponta que:

ndo é a forma geral nem o lugar universal onde se situa a obra de
linguagem. E, de certo modo, o Vértice por onde passa a relacdo da
linguagem com a obra e da obra com a linguagem. Portanto, qualquer
literatura (como qualquer ato de fala) s6 € possivel em relacdo a lingua, em
relagdo as estruturas do cddigo. A literatura tem, entretanto, o direito
soberano de suspender esse cadigo. (FOUCAULT, 2004, p.67)
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Compreende-se por esses dizeres que o autor afirma que a literatura ndo é o Unico
lugar de a linguagem se tornar uma obra, pois a linguagem literaria, como se fosse uma
imagem em espelho diante de outro, se reduplica, se repete, se desdobra indefinidamente,
uma imagem de si prépria, conforme pontua Machado (2000). Ainda, a qualquer momento
a literatura pode suspender o uso desse codigo, pois, de acordo com Foucault (1964, p. 158),
quando “alguém toma da caneta para escrever algo, trata-se de literatura na medida em que
a coercdo do cadigo é suspensa no proprio ato de escrever a palavra, o que faz com que, em
ultima andlise, essa palavra pudesse muito bem nao obedecer ao codigo da lingua.”
Depreende-se que a linguagem literaria ndo serd compreendida caso ndo obedeca ao codigo
da lingua, assim seria uma palavra que comprometeria o cédigo.

A seu turno, Fernandes (2006, p. 52) observa que ¢ na relagdo desses elementos “os
indefiniveis efeitos de sentido decorrentes dessa relagdo.” Desse modo, apesar de a obra ser
fabricada com linguagem, a literatura é exterior e se desenha em um espaco vazio, ou seja,
séo os efeitos de sentido, nem sempre claros e sempre opacos ou nebulosos (FOUCAULT,
2001b). Clarificando as nocdes de literatura e linguagem, Fernandes (2006), explicando
Foucault, observa que:

As figuras entdo apresentadas como caracterizacfes da literatura —
interdicdo, transgressdo, repeticdo, morte, simulacro — apontam para a
linguagem e seu duplo, a linguagem estendida ao infinito em reduplicacéo.
Literatura € uma linguagem “transgredida, mortal, repetitiva, reduplicada”.
Nesse interim, a propria critica literaria seria uma linguagem segunda que
se acrescentaria a essa multipla linguagem primeira que é a literatura. (p.
54)

Para Foucault (2001b), a linguagem faz nascer a propria imagem e, jogada ao
espelho, se reduplica infinitas vezes e os efeitos por ela produzidos — de vida e de morte, de
renascer e de fazer morrer — podem ser tomados como efeitos de sentido decorrentes da
opacidade em que os sujeitos buscam e/ou esperam alcancar em si o ser da literatura. Sendo
assim, Fernandes (2006) reafirma que a linguagem ao infinito, e a literatura enquanto espaco
exterior, implica pensar o espaco exterior em uma multiplicidade de lugares que se
transformam e de subjetividades, além dos efeitos de sentido. Segundo Foucault (1964), a
literatura é uma linguagem ao infinito porque permite falar de si mesma ao infinito. Ressalta-
se que a literatura aqui ndo € tomada por objeto literario, mas em sua exterioridade e
disperséo.

Machado (2000, p. 115) esclarece que “o ser da linguagem da literatura de nosso

tempo é a elisdo do sujeito, da alma, da interioridade, da consciéncia, do vivido, da reflexao,
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da dialética, do tempo, da memoria”. Ele aclara que a palavra literaria na modernidade
escapa da representacdo classica e, nesse movimento, se desenvolve e se reduplica em si
mesma para se exteriorizar e se diferenciar fazendo aparecer outro espago de uma linguagem
neutra, anénima, um espaco vazio. Com isso, ocorre o desaparecimento do sujeito e
reaparece o ser de linguagem.

Fernandes (2006) ainda comenta que, na literatura, esses lugares ndo lugar, esses
espacos exteriores podem ser pensados sempre em ruptura e continuidade. Esses espacos
vazios em que diferentes individuos precisam preencher para se tornarem sujeitos, podendo
vir a tomar uma posigdo. O autor referenda que os efeitos de sentido, enquanto linguagens,
sdo indefinidos por continuarem a sair e (re)duplicar infinitamente, sem constituirem uma
linearidade temporal.

Trata-se de efeitos de sentido decorrentes de lugares e linguagem
multiforme, de tempos diferentes que se aproximam, se atravessam e se
distanciam, de olhares para o que ndo se vé. Sdo efeitos de sentido

localizados na opacidade de uma exterioridade movente, sempre buscada
e jamais alcancada. (FERNANDES, 2006, p. 10-11)

Portanto, Foucault permite-nos arrazoar que a distancia existente entre a linguagem
e a literatura tem uma espécie de desdobramento, pois a obra encontra seu duplo finalmente
dado. Conforme aponta Machado (2000, p. 147), “a literatura € uma linguagem ao mesmo
tempo Unica e submetida a lei do duplo.” E, complementando, “Parece-me que a literatura,
se interrogarmos 0 seu proprio ser, s6 poderia responder uma coisa: ndo ha ser da literatura,
ha simplesmente um simulacro que ¢ todo o ser da literatura.” Para este autor, o ser da
literatura parece disperso e despedacado, mas essa distancia entre obra e literatura constitui
o ser profundo da linguagem literaria.

E o livro? De acordo com Machado (2000), o livro apareceu como se fosse o lugar
da literatura, espaco em que a obra incorpora o simulacro da literatura, um jogo de espelho
e irrealidade, tratando-se tanto de transgressao quanto de morte. Logo, o conteldo das obras
literarias € constituido de discursos que ndo espelham a propria interioridade, porém revelam
que suas formulagdes sdo transpassadas por fatores externos envolvidos no processo de
producéo discursiva. Nas palavras de Foucault (1964, p. 172),

A palavra se desdobra, envolvendo, ocultando, sob sua exibicéo, o que ela
esta dizendo. Ela esta redobrada na pagina em branco, ocultando o que tem
que dizer e, a0 mesmo tempo, faz surgir, nesse proprio movimento em que
se volta sobre si mesma, na distancia, 0 que permanece irremediavelmente

ausente. — livro que, aberto como um leque, deve ocultar mostrando, e que,
fechado, deve mostrar 0 vazio que ndo cessou, em sua linguagem, de
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nomear. O Livro, por isso, é a propria impossibilidade do livro: a brancura
que lacra quando ele se desdobra, a brancura que desvela quando ele se
redobra.

Apoiados nos esclarecimentos do autor, ele explana que o livro, em sentido
simbdlico, é o espaco da linguagem literdria, no entanto, para se analisar esse espaco
invisivel, essa brancura que esconde uma opacidade, € preciso, por um lado, decifrar as
camadas semiologicas e, por outro, fazer a analise das formas de espacializacdo. Nessa
circunstancia, ha um desdobramento das palavras que envolvem e ocultam o que tém a dizer,
ao mesmo tempo que fazem surgir, voltam-se para si proprias, permanecendo
irremediavelmente ausentes. Por isso, a brancura da pagina, que ainda ndo recebeu as
palavras literarias, € a mesma brancura de quando a pagina € virada ou de quando o livro é
fechado.

Nesse sentido, a obra literaria de Jorge Amado estabelece o significado de seu
conteido como forma de constituicdo, legitimado e legitimando o discurso constituinte em
sua organizacdo estrutural de texto nas paginas brancas que o recebem. Nessa perspectiva,
Jorge ndo buscou apenas elementos de seu interesse, mas fatores externos que problematizou
em sua producdo discursiva. Em suas palavras, durante cerimonia na Academia Brasileira
de Letras (1961), “Minha geragdo tinha sua palavra a dizer, feita de realidade &spera e de
densa esperanga”. A autor torna-se o fator gerador e motor para fundacéo de discursos que
caracterizam sua producéo discursiva literaria. (ASSUNCAO, MOURA, 2017)

Dando continuidade na organizacdo desse trabalho, no terceiro momento deste
capitulo, buscamos estudar os conceitos de verdade, discurso, formacdo discursiva,
enunciado, subjetividade, objetivacdo e subjetivacdo na perspectiva foucaultiana, a fim de
compreender como essa reflexdo nos permite uma andlise significativa da discursividade

literaria das obras Jubiaba, Mar morto e Tenda dos Milagres, de Jorge Amado.

1.3 Nos meandros conceituais da analise discursiva

Iniciamos esse tdpico fundamentados na Analise de Discurso, a partir de uma
perspectiva foucaultiana, a fim de mostrar de que modo 0s atravessamentos de uma
manifestacdo de discursividade religiosa podem contribuir para a constituicdo desta
discursividade em uma discursividade literaria. Para tanto, iremos avancar nossos estudos
buscando nas obras de Foucault mostrar as relagdes que o discurso religioso estabelece na

discursividade literaria com os sujeitos-personagens.
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Preliminarmente, tomamos por base que Foucault (2008) afirma que a vida em
sociedade s6 é possivel por meio das relagdes de poder. Compreendendo que os efeitos de
sentido de um discurso séo apreendidos em uma materialidade linguistica, percebe-se que a
significacdo ndo existe em si mesma, mas na dependéncia de sua constitutividade externa.
Nessa perspectiva, este topico apresenta algumas discussdes acerca de conceitos propostos
principalmente por Michel Foucault, as quais oportunizardo a analise das sequéncias
discursivas recortadas das obras literarias de Jorge Amado.

Para Foucault (2007), o discurso € constituido pela linguagem, pois € ela que da
sentido as coisas, por ser historica e recheada de sentidos. Nesse caminho, o discurso literario
de Jorge Amado ganha materialidade por meio da linguagem e ndo existe uma relagéo
fidedigna entre palavras e coisas, ou seja, 0s sentidos produzidos pelos discursos vao além
da materialidade linguistica. Na percepc¢édo do autor (2008), o discurso é visto como aquele
que possibilita a formacdo do objeto e a producdo de subjetividades. De acordo com
Fernandes (2012), o fildsofo ainda destaca que os objetos do discurso encontram na historia
seu lugar e sua lei de emergéncia, permitindo que esses objetos estejam em constante
formacdo e transformacdo, tornando-se marcados por descontinuidades, devido as
historicidades que ostentam.

Em A ordem do discurso, Foucault (2011a, p. 8) revela algumas inquietagdes: uma
se refere ao que é o discurso em sua realidade material, falada ou escrita; outra, a existéncia
transitdria desse discurso; inquieta-se sobre 0s poderes inimaginaveis do discurso; e, ainda,
a inquietac&o de o discurso “supor lutas, vitorias, ferimentos, dominagdes, serviddes, através
de tantas palavras cujo uso ha tanto tempo reduziu as asperidades”. Alerta, entdo, para o
perigo do discurso e para a necessidade de se procurar compreender sua funcionalidade. O
autor afirma que “Os discursos religiosos, judicirios, terapéuticos e, em parte também,
politicos ndo podem ser dissociados dessa pratica de um ritual que determina para 0s sujeitos
que falam, ao mesmo tempo, propriedades singulares e papéis preestabelecidos” (idem,
p.39), expondo sobre os rituais de uso do discurso em sociedade e seu processo de efetivagao
social.

Entrementes, pensar em ritual de linguagem € pensar na pratica discursiva, nos
sentidos e nos movimentos que se imbricam, enquanto possibilidade de mudanca nas
relacOes postas e de resisténcia, por mudanca e contra a mudanca, que se derivam em outros
sentidos. Nesse compasso, ao refletir sobre as “doutrinas”, Foucault (2011a, p. 42) diz

que tendem a difundirem-se “pela partilha de um s6 e mesmo conjunto de discursos que
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individuos, tdo numerosos quanto se queira imaginar, definem sua pertenca reciproca’.

Completando, o autor pontua que:

A doutrina liga os individuos a certos tipos de enunciacdo e lhes proibe,
consequentemente, todos 0s outros; mas se serve, em contrapartida, de
certos tipos de enunciacdo para ligar individuos entre si e diferencié-los,
por isso mesmo, de todos os outros. A doutrina realiza uma dupla sujeigéo:
dos sujeitos que falam aos discursos e dos discursos ao grupo, a0 menos
virtual, dos individuos que falam (FOUCAULT, 20114, p. 43).

Aqui, a partir dessa reflexdo, compete perfeitamente a referéncia a fenbmenos
religiosos uma vez que as doutrinas também obedecem a Idgica dos discursos porque néo se
limitam ao ndmero de individuos que falam e ndo obedecem a uma circularidade interna
apenas, mas pelo contrario. Nesse caminho, a construcao e dispersdo dos discursos religiosos
de matriz africana nas obras amadianas obedecem a toda uma légica de coercdo e
ordenamento.

Conforme nos esclarece Fernandes (2012), por discurso entende-se como o que
incide sobre o sujeito, tendo poder de subjetiva-lo. O discurso ndo compreende somente 0
que é falado, mas também o silenciado e silencioso; ndo se restringe a palavra, conversacgoes,
texto ou escrita, mas abarca o que pode ter sentido mesmo no siléncio, naquilo que por si s6
pode trazer significados. Nessa esteira, 0s discursos sdo capazes de moldar e edificar o
sujeito, subjetivando-o por meio das verdades que o atravessam.

Ponderando que o discurso esta ligado aos processos de subjetivacdo dos sujeitos, é
possivel conceber o quanto os conceitos de verdade tornam-se fundamentais. Inicialmente,
entdo, faz-se pertinente edificar os sentidos para o que se entende por verdade, pois 0s
saberes de uma verdade é o que legitima um discurso, enriquece-o de poder e o torna mais
eficiente.

Foucault (2011b, p. 5), ao discutir sobre o que ¢ “verdade”, sua aplicabilidade, suas
diferentes formas, diz se tratar de “um tipo de atividade verbal na qual aquele que fala tem
uma relacdo especifica com a verdade através da franqueza”. Assim, a verdade ¢ todo
discurso que estabelece um modo de ser e um modo de agir no mundo. Entretanto, o autor
chama a atencdo para a desconstrugédo de falsas verdades naturalizadas.

O entendimento de Foucault (2011) para a verdade € que esta é possuidora de uma
historia, ja que a verdade ndo existe fora do poder ou sem poder, sendo, pois, produzida
como efeito de poder. Continuando com Foucault (2003), a verdade remete ao conjunto de

procedimentos que permitem a cada instante se pronunciar enunciados que serdo
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considerados verdadeiros. Santos (2016) ratifica que a verdade ¢ algo que “acontece” sendo
produzida por vérias técnicas, inexistindo previamente apenas aguardando ser descoberta.
Nesse sentido, 0 autor pontua que inexiste a verdade intemporal e que, por meio do
desdobramento em busca da verdade, é possivel construir uma historia da verdade. Para
além, segundo Foucault (2011b), a palavra é detentora de uma historia, portanto, ndo ¢ algo
metafisico ou transcendente. Assim, o poder submete a todos numa producéo de verdades.
E esta € a condicdo para se exercer tal poder porque,
Somos forgados a produzir a verdade pelo poder que exige essa verdade e
gue necessita dela para funcionar; temos de dizer a verdade, somos
coagidos, somos condenados a confessar a verdade ou a encontra-la. O
poder ndo para de questionar, de nos questionar, ndo para de inquirir, de
registrar; ele institucionaliza a busca da verdade, ele a profissionaliza, ele
a recompensa. Temos de produzir a verdade como, afinal de contas, temos
de produzir riquezas. E de outro lado, somos igualmente submetidos a
verdade, no sentido de que a verdade é a norma; é o discurso verdadeiro

gue ao menos em parte, decide, ele veicula, ele proprio propulsa efeitos de
verdade. (FOUCAULT, 1999, p. 29)

Nesse caminho de entendimento, Foucault (2007) explica que ndo existem regimes
de verdades discursivas, visto que sdo produzidas pelo discurso, modificam-se quando as
regras sofrem mudancas e subsistem como uma forma. Entretanto, somos todos submetidos
a verdade, pois é preciso confessar a verdade. Esses apontamentos nos levam a refletir sobre
as verdades ou a forma como as questdes religiosas nas obras de Jorge Amado e valores das
mesmas no campo em que as africanidades sdo questionadas, ndo legitimadas, nao
reconhecidas.

Foucault (2007) afirma que o poder que produz verdade néo se limita a reprimir e ou
esconder-se em ideologias. Ao lado dos procedimentos de producéo, dos sistemas de signos
e de técnicas que colocam condutas dominadoras, ha as técnicas de si. Pelas discussdes ja
feitas, percebe-se que as personagens dos livros, por si mesmas, exercem certas operagoes
sobre seu corpo®, sua alma, seus pensamentos, suas condutas, para produzir nele,
transformacdes e modificacdes. Sao tematicas visiveis nos discursos em diferentes espacos,

instituicdes e pessoas ligadas aos sistemas citados. Nesse sentido, os terreiros de candomblé

%5 A titulo de esclarecimento, aqui neste texto, ao citar corpo, ndo nos referimos ao corpo objetivo e material,
em termos biol6gicos, mas aquele fabricado discursivamente e imerso na histéria. Conforme orienta Santos
(2016), buscaremos esbocar o investimento feito no corpo. Aqui em especial o corpo negro, a fim de dociliza-
lo e controla-lo, levando-se em conta a propositura das instituicdes como dispositivo, que procuraram agir e
intervir ao que era de seu interesse, inicialmente no campo da dominacéo e, posteriormente, no dos controles.
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e de moradia das personagens das obras em anélise € 0 espago que referenciara a sequéncia
dessa discussao.

Buscando sentido para verdade nos estudos foucaultianos, a proposta € discutir o que
é verdade, suas diferentes formas e como ela € apresentada pelos praticantes da religiosidade
de matriz africana. Nesse empreito, os conhecimentos de Foucault (2011b) sobre a palavra
Parresia sdo a maior referéncia. O autor esclarece que esta palavra, de origem grega
parrhésia, encontrada na literatura de Euripedes, tem por significado ‘a coragem de dizer a
verdade, falar livremente e dizer tudo’. Destaca-se que, ao longo da histéria, o termo ganhou
varios sentidos, a exemplo, pode ser interpretada como virtude, habilidade, obrigagdo e
técnica, com o objetivo de distinguir o individuo. Foucault (2011b) tece alguns

guestionamentos sobre esta tematica,
Parece que podemos ver também, a partir dessa questdo da parresia se
esbogar a questéo, fundamental também na antiguidade, das relagdes entre,
grosso modo, verdade e coragem, ou entre verdade e ética. Quem é capaz
de fazer um discurso verdadeiro? Como se pode distinguir o discurso
verdadeiro do discurso lisonjeiro? E qual deve ser do ponto de vista ético,
do ponto de vista de uma coragem, aquele que empreende a separacao entre

o verdadeiro e o falso? Quem é capaz de ter a coragem da verdade?
(FOUCAULT, 2011b, p. 277).

Entre os gregos, a parresia era reforcada como necessidade de se dizer a verdade
sobre si mesmo e principio socratico presente em conheca a ti mesmo. Foucault (2011b)
delineia por parresia como a ética de dizer a verdade numa acao livre e perigosa. O dizer a
verdade de si desestabiliza o outro e eis ai 0 perigo ao qual o autor se refere, mas é direito
de cada um ndo aceitar, ndo se sujeitar a verdades prontas.

Santos (2016) esclarece que, sobre a aplicabilidade, para se dizer a verdade, ha
algumas praticas, dentre outras, em uso: a confissdo, o voto e 0 exame de consciéncia.
Elucidando, Foucault (2011b) cita os textos de Séneca e Plutarco, em que a importancia
estava no dizer a verdade sobre si mesmo, havendo o sentido politico e moral para esta
palavra: o politico envolvia a organizacao da polis grega, sendo direito do cidadédo; ja o moral
estava no campo das relacGes pessoais, do cuidado de si, principalmente na filosofia
platdnico-aristotélica.

Retomando as explanagdes do filésofo, Foucault (2011b) pondera também que a
verdade traz consigo o risco da violéncia. Assim, € possivel pensar no direito do
candomblecista de dizer a sua verdade, mesmo que haja o risco de machucar o outro, de

provocar a ira e de suscitar a mais extrema violéncia. Cita-se, por exemplo, a personagem
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Pedro Archanjo do livro Tenda dos Milagres, que, mesmo sendo desacreditado pela
academia porque era negro e um bedel, publicou seus livros que divulgavam as crencas e
culturas de seu povo historicamente oprimido. Por meio das defini¢bes dadas, € também
possivel entender parresia como pratica ligada ao conhecer-se a si mesmo. Ainda,

Parrhesia é [...] uma atividade verbal na qual aquele que fala expressa sua
relacdo pessoal com a verdade, e arrisca sua propria vida pois ele reconhece
dizer-a-verdade como um dever para melhorar ou ajudar outras pessoas (e
a si mesmo). Na parrhesia, aquele que diz, usa sua liberdade e escolhe a
franqueza ao invés da persuasao, verdade ao invés da falsidade ou siléncio,
0 risco da morte ao invés da vida e da seguranca, critica ao invés da
bajulacéo, e dever moral ao invés do interesse proprio e apatia moral
(FOUCAULT, 2011b, p.5).

O filésofo observa as estruturas que sustentam os discursos, denominados de
verdadeiros, em que é preciso analisar as condi¢cbes em que cada um representa para si e para
0s outros a condicdo de possuidor ou de ser locutor da verdade. Nas obras de Jorge Amado,
corresponde a personagem que, interpelada em sujeito na discursividade religiosa, se
identifica de tal maneira com esta discursividade a ponto de reproduzir militantemente os
dizeres deste culto, inclusive assumindo a argumentagdo sobre as verdades ali circunscritas
e, assim, sustentando sua posi¢do-sujeito.

Cabe pensar, a partir do autor, que a parresia seria uma maneira correta de agir, um
ethos individual e, para além de somente o dizer verdadeiro, seria um agir verdadeiro.
Portanto, o questionamento a ser feito é se o0 esfor¢o a ser dispensado sobre as questdes de
falso e verdadeiro, de justica e injustica, de valores e crencas. Tomamos, a exemplo, na
sociedade retratada em Tenda dos Milagres, a concepcdo das identidades de género, visto
gue na trama os homens detinham a soberania social e as mulheres eram meticulosamente
preparadas para serem esposas. No conceito do autor, dessa forma, a parresia teria um perfil
moral e diferente da retdrica.

Foucault (2011b) afirma que o ocorrido na Grécia foi que a parresia deixou de ser
direito politico do cidaddo e comegou a evidenciar o seu carater moral, o discurso livre,
desvencilhado e verdadeiro, passando assim para uma ética, uma regra de conduta pessoal,
um dizer a verdade sem mascara-la e dizé-la completamente. Seria um dizer tudo
verdadeiramente. Nisso, € preciso que a verdade de quem fala seja opinido pessoal e também,
ao dizé-la, haja fidelidade daquele que pensa.

Vem de Foucault (2011b) a articulacéo entre verdade e poder. Sobre os mecanismos
e meios de legitimacdo, o balizamento da descri¢cdo dos tipos de discurso, chamado de

arqueologia do saber, € o que produz efeitos de verdade por estarem permeados pelas
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consequéncias do poder que o percorrem. Em se tratando da religiosidade de matriz africana,
percebemos que sua nao legitimac&o € algo histérico e bem disseminado, de acordo com que
Jorge Amado nos permite considerar. Do mesmo modo, os estudos da genealogia do poder
ndo sdo estudos estanques, mas instancias que se entremeiam e trazem como resultado o
poder-saber.

Logo, a breve discussdo sobre relagdes de poder amplia os conhecimentos e a
percepcdo da perspectiva construcionista®®. Ela permite afirmar que a literatura de Amado
traz a dimens&o do real em relacédo a religido que cultua os Orixas e, por meio da presenca
dessas divindades na vida das personagens em que se reflete a luta contra preconceitos pré-
estabelecidos. Foucault (1999) adverte que é preciso olhar o discurso arqueologicamente
devido a possibilidade do aceite da verdade como conformacéo histérica. Considerando tais
afirmativas, é possivel perceber de que modo os estudos eurocéntricos contribuiram para ndo
legitimacdo das verdades africanas e que assim ficaram ao longo da histéria desde a
colonizacdo da Ameérica e, consequentemente, do Brasil.

Ao afirmar que o negro e a negra e sua cultura e religiosidade sdo constituidos/as por
meio do discurso, interessa, sustentado em Fernandes (2013), refletir também sobre relacGes
de poder, uma vez que inscritos nelas e discursivamente produzidos/as, apontam para
posicdes-sujeitos e essas posi¢des integram exercicios de poder que se opdem, mesmo diante
dos fortes mecanismos de ndo reconhecimento de toda essa questéo. S&o relagdes complexas
que constituem os discursos, implicando a producdo da subjetividade. Foucault (1995, p. 89)
diz que o poder esta em toda a parte; ndo porque englobe tudo, e sim porgue é promovido de
todos os lugares. Fernandes (2012) complementa que é no social que se definem posicGes de
cada um, inclusive ndo fixas, mas, marcadas por mutabilidade e possibilitadas pelo discurso,
cabendo a analise de discurso fazer esses elementos aparecerem.

O discurso explicita suas formacdes e transformacdes historicas e implicacdes e
determinacg6es na producdo das subjetividades. De acordo com Fernandes (2012), s&o marcas
dos sujeitos e trata-se de movéncia, deslocamentos e transformacdes constantes na formagéo

desses e na producdo da subjetividade exercidas pelos discursos sobre eles. Portanto, € na

% A perspectiva construcionista sugere uma reflexdo critica acerca da producéo do conhecimento, opondo-se
as posturas representacionistas, por considerar a linguagem uma forma de agdo no mundo, construgdo ativa, e
o discurso como uma pratica ou uma "préatica discursiva”, como propde Foucault (2008, 2011a). Em outras
palavras, a linguagem literaria é tomada como préatica, implicando trabalhar a interface da linguagem em seus
usos e as condi¢Bes de producgdo, ou seja, uma pratica discursiva que constitui sentidos. Logo, conforme
esclarece Veiga-Neto (2003), as praticas discursivas ndo se restringem a palavras e frases ou aos significados
gue possuem, antes sdo voltadas para a compreensdo das relages de poder que perpassam o0s discursos e suas
condic@es de producéo.
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vontade de verdade que se revela um posicionamento do africano e do afrodescendente frente
ao que o envolve, mostrando também uma inscricdo dos que, muitas vezes, estdo fora da
ordem social. Ocorre que, ao colocar em pratica tal verdade, emana de seu interior e entra
em contradi¢cdo com os discursos autorizados e circulantes de normatividade.
Foucault (2004b) afirma que essas questdes podem ser identificadas na era moderna
e diferenciadas por uma ética geral, manifestada na linguagem, que implica a materializagéo
de diferentes discursos sobre o tema. Nesse caminho, referenciados em Fernandes (2012), €
possivel perceber que, em relacdo aos personagens retratados na obra de Amado, a
linguagem visa a promover e/ou modificar subjetividades para inseri-los em espagos
sociodiscursivos, em que serdo objetivados como singulares, inscritos em lugares de verdade
e portadores de determinadas identidades. H& uma objetivacdo do individuo paralela ao que
é feito com o sujeito. Fernandes (2014) elucida que, de acordo com o exposto por Foucault
em Arqueologia do saber, ha trés modos de objetivacdo que transformam os seres humanos
em sujeitos, a saber:
1) “o modo de investigagdo, que tenta atingir o estatuto de ciéncia”. O
sujeito vislumbrado como objeto de um campo do saber; 2) “praticas
divisoras”. O sujeito dividido no seu interior em relacdo aos outros (...) 0s
criminosos e os “bons meninos”; 3) “o modo pelo qual um ser humano
torna-se sujeito”. E o discurso € parte integrante de um jogo de lutas, de

antagonismos proprios a vida dos sujeitos em sociedade. (FERNANDES,
2014, p. 119)

Nesse caminho, Foucault (1995) sintetiza que discurso se refere ao processo
constitutivo de cada um/a e, como mecanismo, promove objetivagdo, que a seu turno, seria
0 conceito, 0 preconceito e aquilo que é descritivo de alguém, a partir do referencial dado
por quem Vé e observa. Consideramos, entdo, que o discurso religioso consegue objetivar e
subjetivar o sujeito de formas diferentes.

A partir das consideracdes de Foucault (1995), pode-se inferir que a objetivagédo
ocorre guando a sociedade cria um conjunto de regras, padrdes de comportamento e normas
culturais que definem o agir e o pensar das pessoas. Essas normas criam categorias e
hierarquias sociais nas quais as pessoas sao classificadas de acordo com sua raca, género,
classe social, orientacdo sexual e outros fatores. Fica claro que as consequéncias para aqueles
que séo colocados em posic¢oes subordinadas e marginalizadas séo negativas. Nos romances
amadianos, destaca-se a mesticagem, a vida sofrida de individuos que vivem a margem da

sociedade comandada pela elite baiana, o escritor também denuncia as perseguicdes e
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intolerdncia religiosa, cujos frequentadores sd& em maioria mesticos, negros,
candomblecistas e pobres.

Dessa maneira, 0s sujeitos sdo transformados em objetos de poder e controle,
resultando em discriminacdo, opressdo e violéncia. Foucault (1995) argumenta que a
objetivacdo ndo é apenas a a¢do de um individuo sobre outro, mas também o resultado de
relacfes de poder e conhecimento em uma sociedade. O autor explana que a objetivacao é
um dos principais mecanismos pelo qual as instituicdes e estruturas sociais exercem controle
sobre as pessoas e mantém a desigualdade social, o que pode ser verificado nas obras em
analise.

Retomando as reflexfes sobre verdades que envolvem as construges do sujeito
pertencente a religido do candomblé, produzindo, sob uma injuncdo geral do poder-saber, a
verdade do sujeito, ou a vontade de verdade, sendo movimento que retira das profundezas
do inconsciente de cada um/a suas verdades. S&0 mecanismos voltados para que todas/os
continuem sendo produzidas/os e reproduzidas/os por meio de dispositivos da religiosidade
(FOUCAULT, 2007). Isso permite-nos inferir que, nos discursos que divulgam as religiGes,
0 sujeito vivencia essa subjetivacdo, criando outras maneiras de ser, um sujeito
subjetivado/sujeitado pelas relagdes discursivas de poder-saber num contexto histérico em
que as identidades ndo se apresentam nem se configuram como rigidas ou acabadas. Foucault
(1995) afirma que a subjetivacdo se refere ao processo constitutivo de cada um/a e, como
mecanismo, possibilita objetivacdo. Corroborando, Carneiro (2005, p. 51) expbe que as
relagdes de poder engendram o discurso, sendo que “as praticas sociais se constituem
discursivamente e os discursos formam sujeitos e objetos que se condicionam, se deslocam,
se multiplicam ou invertem posigdes.” Nisso, apoiados em Foucault, assimilamos que a
vontade de saber e a verdade do sujeito acaba por instituir o lugar da verdade e demarca para
todos discursos tidos como verdadeiros.

Sobre os modos de subjetivacgéo, vale afirmar sua potencialidade em produzir sujeitos
singulares que, mostrados por meio de discursos uma vez mobilizados, séo identificados
facilmente em cada negro e negra e afrodescendentes. Por isso, na discussdo, aqui
desenvolvida, € importante possibilitar uma reflexdo sobre verdades que envolvem as
construcdes desses sujeitos. Isso demanda discussdes de tecnologias do eu como forma de
subjetividade, a qual produz movimento que retira das profundezas do inconsciente de cada

um/a suas verdades.
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Por meio de discursos, rituais, leis e outras formas de controle social, o poder molda
os sujeitos e impde certos modelos de subjetividade que sdo considerados “normais” ou
“adequados”. No entanto, com Foucault (1995), ¢ possivel enfatizar a possibilidade de
resisténcia e transgressao dentro deste processo de subjetivacdo. Os sujeitos sdo capazes de
desafiar e resistir as normas e valores impostos pelo poder, criando novas formas de
subjetividade que rompem com as estruturas estabelecidas. Através desses atos de
resisténcia, é possivel desafiar e transformar os sistemas de poder existentes e caminhar em
direcdo a uma sociedade livre e mais igualitaria, um exemplo é quando negro Baldo assume
a lideranga dos grevistas no cais, no livro Jubiaba.

A vista disso, a percepcdo de que o africano que chegou ao Brasil, que aqui
permaneceu, foi objetivado e subjetivado, possibilitou novas éticas que o problematizam
sem obrigacdes vindas de cddigos de que eles/as precisam se confessar ou temer que tais
codigos tenham sido burlados. Portanto, éticas ndo prescritivas poderiam ser produzidas para
o surgimento de uma nova subjetividade, se apoiadas em outras praticas de si e tendo relacdo
com a verdade, mas, para tal, precisa ndo estar atrelada aos discursos cientificantes ou
contribuir para as producgdes deles.

Continuando com nossos estudos, nossa reflexdo parte do principio de que os efeitos
de sentido sdo instituidos por meio de uma materialidade linguistica e que a significacdo ndo
existe em si mesma, mas na dependéncia de uma exterioridade constitutiva. Foucault (1995)
esclarece sobre o conceito de formacao discursiva:

No caso em que se puder descrever, entre um certo nimero de enunciados,
semelhante sistema de dispersao, e no caso em que entre objetos, 0s tipos
de enunciagdo, os conceitos, as escolhas teméticas, se puder definir uma
regularidade (...), diremos, por convengdo, que se trata de uma formacéo

discursiva — evitando, assim, palavras demasiado carregadas de condigdes
e consequéncias, inadequadas”. (p. 43-44)

Consequentemente, a concepcao de formacao discursiva pode ser compreendida pelo
sistema de manifestacao resultante da constitui¢do sécio-historica dispersa nos sentidos dos
enunciados. Essa questdo traz a possibilidade de refletir que a formacéo discursiva funciona
como organizadora dos grupos de enunciados em dado contexto historico. Logo, por
formagéo discursiva compreende-se:

[...] um feixe complexo de relagbes que funcionam como regra: ele
prescreve o que deve ser correlacionado em uma pratica discursiva, para
gue esta se refira a tal ou qual objeto, para que empregue tal ou qual

enunciacdo, para que utilize tal conceito, para que organize tal ou qual
estratégia. Definir em sua individualidade singular um sistema de
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formac&o €, assim, caracterizar um discurso ou um grupo de enunciados
pela regularidade de uma pratica. (FOUCAULT, 1986, p.82)

Nesse raciocinio, é importante frisar que as formagdes discursivas estdo sempre em
relagdo com determinados campos do saber (FISCHER, 2001). Ainda, as relagdes
discursivas ndo caracterizam a lingua, nem circunstancias do discurso, mas o proprio
discurso enquanto préatica, aqui entendida como um conjunto de regras que define sua
especificidade. Seguindo essa linha de raciocinio, a conceituacdo de formacao discursiva
requer que se discorra sobre outros termos — enunciado, disperséo e regularidade.

Se o discurso é um conjunto de enunciados que deriva de uma mesma formacéo
discursiva, o enunciado deve ser entendido em decorréncia da funcéo enunciativa que ele
traz porque agencia memdria, constroi histéria, projeta-se do passado ao futuro e, nesse
movimento, torna-se sempre outro, mesmo havendo regimes de materialidade repetivel.
Suas sequéncias seriam tal qual séries de pontos de deriva possiveis, oferecendo lugares de
interpretagdo. Segundo Fischer (2001, p. 219), “os enunciados, depois de ditos, depois de
instaurados numa determinada formacao, sofrem sempre novos usos, tornam-se outros,
exatamente porque eles constituem e modificam as proprias relagdes sociais.”

Fischer (2001, p. 202) interpreta que a condicdo de enunciado, para Foucault, se
apresenta em quatro elementos: a referéncia a algo que identificamos; o fato de ter um
sujeito, alguém que pode efetivamente afirmar aquilo; o fato de o enunciado ndo existir
isolado, mas sempre em associacdo e correlagdo com outros enunciados, do mesmo discurso
ou de outros discursos; finalmente, a materialidade do enunciado, as formas muito concretas
com que ele aparece, nas enunciacdes que aparecem em textos em diferentes épocas. A

autora conclui que:

Descrever um enunciado é dar conta dessas especificidades, é apreendé-lo
como acontecimento, como algo que irrompe num certo tempo, num certo
lugar. O que permitira situar um emaranhado de enunciados numa certa
organizacdo € justamente o fato de eles pertencerem a uma certa formacéo
discursiva. (FISCHER, 2001, p. 202)

Fernandes (2005, p. 52-53) postula, baseado em Foucault, que a noc¢ao de unidade se
vincula a de dispersao, pois “todo discurso resulta de um ja-dito (ndo sabido, apagado) e esse
ja-dito (re)aparece transformado em um jamais-dito, como continuidade de acontecimentos
e discursos que se dispersam no tempo”. Nesse sentido, ¢ percebido pelas exposi¢cdes do
autor que coloca em evidéncia a dimensao historica e politica no processo de enunciagao, ou
seja, o enunciavel € aquilo que se pode ver e dizer, em dada época de lugar, em uma formagéo

discursiva. O estudioso complementa o raciocinio: “unidade e dispersdao implicam-se, ndo
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se opdem, e uma formacdo discursiva tem sua regularidade pela constancia de unidades
inteiramente formadas”.
Corroborando, Mussalim (2001, p. 119) explica que formacéo discursiva determina
0 que pode/deve ser dito a partir de um determinado lugar social. Logo, ela “é¢ marcada por
regularidades, ou seja, por ‘regras de formagdo’, concebidas como mecanismos de controle
que determinam o interno (o que pertence) e o externo (0 que nédo pertence) de uma formagao
discursiva”. Assim, a autora complementa que uma formacéo discursiva € um conjunto de
praticas discursivas que sera sempre “um espaco atravessado por outras formagdes
discursivas que Foucault a concebe como uma dispersao”. Fischer (2001, p. 200) afirma que,
em verdade, tudo € pratica em Foucault:
E tudo estd imerso em relacbes de poder e saber, que se implicam
mutuamente, ou seja, enunciados e visibilidades, textos e instituigdes, falar
e ver constituem praticas sociais por definicdo permanentemente presas,
amarradas as relagdes de poder, que as supdem e as atualizam. Nesse
sentido, o discurso ultrapassa a simples referéncia a “coisas”, existe para
além da mera utilizacdo de letras, palavras e frases, ndo pode ser entendido
como um fenémeno de mera “expressao” de algo: apresenta regularidades

intrinsecas a si mesmo, através das quais é possivel definir uma rede
conceitual que lhe é prépria. (FISCHER, 2001, p. 200)

Nesse sentido, na relacéo sujeito e enunciado ocorre sempre um sujeito, um autor, ou
uma instancia produtora e, no enunciado, sempre ocorrera uma posi¢do-sujeito, ou uma
funcdo que pode ser exercida por varios sujeitos (FERNANDES, 2011). Gregolin (2004a)
elucida que ao se definir as condi¢cdes em que o enunciado foi realizado e o fazem aparecer
tal qual um jogo de posicdes do sujeito. Concluindo, Foucault (1986, p.135) escreve que “a
andlise do enunciado e da formagao discursiva sdo estabelecidas correlativamente”, porque
“a lei dos enunciados e o fato de pertencerem a formagdo discursiva constituem uma tnica
€ mesma coisa’.

Na perspectiva da constituicéo religiosa, Foucault (2007) tratou a confissdo como um
dispositivo religioso, uma das técnicas relevantes empregada como mecanismos de governo
de si e dos outros. Continuando com Foucault (2004a), as modalidades enunciativas podem
evidenciar as multiplas posicdes que o sujeito pode ocupar, as quais sdo reguladas pelas
praticas discursivas. Logo, 0 sujeito tem acesso a si por meio de um jogo de relacGes entre
poder e saber (FOUCAULT, 1995). Nesse sentido, a partir dessas construcGes discursivas
emergem as identidades, fruto de embates de micropoderes diluidos na sociedade e, para este

autor, tais embates giram em torno da busca pela identidade. Stuart Hall (2006) enfatiza que
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as identidades sao definidas pelas “diferengas”, uma vez que as identidades consistem numa
“celebracdo moével”, pois
a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito é interpelado ou
representado, a identificacdo ndo é automatica, mas pode ser ganha ou
perdida. Ela tornou-se politizada. Esse processo é, as vezes, descrito como

constituindo uma mudanga de politica de identidade (de classe) para uma
politica de diferenca. (HALL, 2006, p. 21).

Em razdo disso, é possivel considerar a importancia que pode ser dada a construgédo
das identidades das personagens amadianas e as dindmicas de cerceamento e controle que as
envolvem. Hall e Woodward (2003) definem a identidade como a que se distingue por aquilo
que ndo se é, principalmente, por ser marcada pela diferenca. Assim, a constitui¢do
identitaria ocorre por praticas que produzem significado e envolvem relacdes de poder,
“incluindo o poder para definir quem ¢ incluido e quem ¢ excluido” (WOODWARD, 2003,
p. 17). O sistema sociocultural em que o sujeito esta inserido molda identidades e pode até
impor outra identidade a ele.

Cabe aqui a exemplificacdo, do livro Tenda dos Milagres, do personagem Tadeu
Canhoto, afilhado (filho) de Pedro Archanjo, garoto pobre e mestico, conseguiu se formar
em engenharia civil devido ao empenho do padrinho. Foi trabalhar no Rio de Janeiro, na
equipe do doutor Paulo de Frontin, tornando-se o brago direito no projeto de urbanizacéo.
Caiu de amores por Lu, filha do coronel Gomes, e conseguiram se casar, contra a vontade
da familia racista da moca. Anos depois aparece na Tenda dos Milagres, totalmente diferente

do rapazote criado por Archanjo, assim descrito por Amado:

Na porta da Tenda, em elegancia sébria e esmeralda, chapéu de palha,
bigode bem cuidado, unhas feitas, colarinho alto, polainas, bengala com
castdo de madrepérola, um principe, Tadeu Canhoto. [...] Da porta,
Archanjo e Lidio viram-no subir a ladeira, o passo firme, girando a bengala
na mado, um senhor importante, bem-vestido, anel no dedo, circunspecto e
distante, o dr. Tadeu Canhoto. (AMADO, 2008b, p. 266-267)

Buscando elucidar a questdo, no campo dos estudos da identidade, o social e 0
simbolico referem-se a dois processos distintos, sendo cada um deles necessario para a
edificacdo e a manutencdo dessas identidades. A marcagdo simbolica é o meio pelo qual é
dado o sentido a praticas e relacGes sociais, definindo se o sujeito pertence a um grupo de
favorecidos ou de marginalizados, conforme trecho acima “um senhor importante, bem-
vestido, anel no dedo, circunspecto e distante, o dr. Tadeu Canhoto.”

Nesse sentido, Foucault (1995) permite considerar que se trata de um duplo

constrangimento politico esta forma em que o poder moderno nos conforma, pois trata-se de
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um movimento simultaneo de individualizag&o e totalizagdo. Dessa forma, pode-se entender
a luta das enunciaces religiosas passando por uma resisténcia as formas de sujeicao, ou
como meio de individualizar de acordo com as exigéncias, ou ainda em buscar ligar o
individuo a uma identidade sabida e conhecida.

Por conseguinte, as identidades ndo sdo fixas, ja que sdo constantemente revistas e
reformuladas — as identidades sdo construc@es sociais que definem os papéis dos sujeitos.
Nas obras em anélise, ha uma combinacdo de enunciados advindos de diferentes lugares
discursivos com o intuito de se construir uma identidade cultural dos sujeitos-personagens,
mostrada em uma discursividade literaria. Nos enunciados literérios, ressoam vozes de
diferentes lugares: da historia, da religiosidade, da ficcionalidade e de outras
constitutividades. Nesse caminho, as maneiras de significar 0s espacos € 0s rituais garantem
o status divino ao conjunto de elementos que fazem de uma manifestacdo da discursividade
religiosa uma manifestacdo enunciativa historico-social. Nas obras de Jorge Amado, 0s
sujeitos se identificam na religido a partir dos seus pertencimentos, enquanto isso, o discurso
religioso molda suas praticas e concepc¢des de mundo.

Hall e Woodward (2003) ainda consideram que € comum que se viva em uma cultura
que molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao possibilitar optar entre as diversas
identidades possiveis. 1sso ocorre por um modo especifico de subjetividade. Também, de
acordo com 0s autores, nisso se instala um conflito entre o desejo de ser e o de ter prazer
naquilo que desperta o desejo. E a questdo séria e grave de subjetivar-se para atender a
demanda estabelecida como norma — uma questdo presente na identidade dos sujeitos
pertencentes a determinada religido. A partir dai, percebe-se a formacgdo de sujeitos que
“atendam” as necessidades dessa formacao discursiva, surgindo um outro mecanismo de
regulacao da populacdo. Fernandes (2011) explicita, pautando-se em Foucault, que:

Em todos os tempos da histéria humana, ha uma moral dissuadida sobre os
sujeitos, uma moral de natureza coletiva que se modifica, mas perpassa por
diferentes eras e, como pontua Foucault (2004b), se faz presente também
na era moderna ndo-cristd, caracterizada por uma ética geral. Essa ética se
manifesta pela linguagem e implica materializacdo de diferentes discursos
sobre esse mesmo tema. Em sua relagdo com os sujeitos, visa a produzir
e/ou modificar a subjetividade para inseri-los em espacgos sociodiscursivos
nos quais se objetivardo como sujeitos singulares, inscritos em lugares de
verdade, e portadores de determinadas identidades. (p. 9)

O entendimento de que o poder é uma relacdo de forgas, funcionando como produtor
de um poder que afeta e um que é afetado, entdo resistir seria a capacidade que a forga tem

de entrar em relagdes em que o poder funciona (FOUCAULT, 2003). Seria a resisténcia a
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forca que colide com o poder e, nessa atividade, usa dele e de sua estruturagdo para gerar
novos poderes. A resisténcia torna-se uma forga positiva, produtiva, porquanto, ao resistir,
0 sujeito cria possibilidade de existéncia a partir de outras composicdes de forca.

A partir das consideracdes de Foucault (2006), é possivel perceber a religido de
matriz africana como uma possibilidade de resisténcia, ndo significando que as
manifestacdes religiosas sdo uma resisténcia & modernidade. Pelo contrério, a resisténcia
marca a luta contra as formas de dominacao e exploracdo que, na maioria das vezes, separam
os individuos daquilo que produzem. Nas obras de Jorge Amado, eleitas para este trabalho,
outra situacao que demarca formas de resisténcia € a situacéo do cais, dos estivadores e das
plantac@es, no livro Jubiabd, principalmente quando a greve ¢ deflagada.

Ainda, nessas obras, percebe-se certa opressdo a determinados grupos pertencentes
as esferas religiosas tidas como diferentes, a exemplo da religido do candomblé. Nota-se
que, por um lado, o sincretismo religioso pode sugerir a submissdo dos negros a cultura
europeia e, por outro, pode demonstrar modos de eles construirem alternativas de resisténcia
frente a opressao cultural advinda da imposicdo do catolicismo como religido. Em outras
palavras, nessa dindmica de trabalho e religiosidade das personagens, 0s processos de
subjetivacdo vao tomando forma e sendo colocados em circulagdo e movimento nas mais
variadas transformacdes. De acordo com Prandi (2009), é perceptivel que o sincretismo
religioso, nas citadas obras amadianas, em que vérias formas miticas entram em contato,
mesclam-se e as vezes fundem-se.

Nesse sentido, a perpetuacao de suas crencas e a manutencdo do valor de sua propria
existéncia séo formas de resisténcia. Segundo Prandi (2009), o sincretismo pode ter sido a
alternativa dos povos negros reafirmarem os proprios principios religiosos, revestidos, mas
gue permanecem/ram vivos, mesclando suas crencas e fé, com o catolicismo e os tidos santos
da igreja. Fernandes (2011) aclara que os discursos se constituem ferramentas de luta e,
também, objeto pelo qual se luta e do qual os sujeitos desejam se apoderar; logo, ndo é uma
zona de pacificidade, ndo se apresenta em uma linearidade historico-social, nem
uniformidade, ao contrario ha sempre batalhas e desafios. Tragos evidentes de um processo
de objetivacdo — subjetivacdo — subjetividade.

S&o de Fernandes (2011, p. 11) os esclarecimentos acerca da subjetividade que
permeia a discursividade. 1sso porque, nesse caso, a questdo envolve a perspectiva religiosa

em terreiros de candomblé nas obras amadianas e que nos sdo referéncia. Nelas, se faz alusdo
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a producdo de subjetividades determinada pela exterioridade, como uma atividade, uma
forma de constituicdo do sujeito possibilitada por discursos que lhe séo exteriores.

Nessa producdo, o saber € fundamental para definir, e até mesmo
possibilitar, por exemplo, o pertencimento a um grupo, pois é nele que se
encontram os preceitos sob a forma de discursos pelos quais o sujeito sera
capturado. Pelo saber, os grupos, ou mesmo seitas, diferenciam-se e
funcionam como exterioridade ao sujeito constitutiva da subjetividade. O
sujeito busca, ou € levado a pertencer a lugares, a portos que lhe asseguram
a existéncia. (FERNANDES, 2011, p. 11)

Nisso, o filésofo permite-nos arrazoar que os discursos religiosos possuem
mecanismos proprios de producdo de verdades e modos de sujeicdo, apresentando-se
marginal e/ou excluido. Entretanto, a producdo de outras estratégias de poder e regulacao
provocam reacdes nos sujeitos, o que pode contribuir para ocorrerem rearticulacdes do
discurso a fim de subtrair outras verdades e a normalizacdo das condutas. Tais estratégias
funcionam como dispositivos para que esses sujeitos se sintam na ordem discursiva da
instituicdo religiosa, configurando-se a objetivacao do sujeito.

Para além dos modos de governar o outro, acao feita pelas instituicfes, € modo de
governar 0s corpos por meio de estratégias muito mais sutis, surgindo como um mecanismo
de regulacéo da populacdo. Tais estratégias de disciplinariza¢do, para conduzir as condutas
dos sujeitos, sdo alinhadas com a organizacdo da sociedade descrita nas obras e com
capacidade de produzir subjetividades que passam a responder de modo mais adequado as
demandas e aos discursos que articulam os dispositivos de poder-saber (FOUCAULT, 2006,
p.49). Nesse caminho, as ponderagOes anteriores permitem considerar o funcionamento da
religido nas obras de Jorge Amado uma acdo biopolitica em que o governar a vida da
populacdo estdo embricados e produzem subjetividades sintonizadas com as formas de
producdo e de conformidades com os enquadramentos e ajustes dos sujeitos que ocorrem
proporcionais ao interesse de cada tempo.

Assim, inspirados pelo quadro conceitual de referencial foucaultiano, percebe-se que
a orientacdo religiosa se projeta mais sutilmente e a0 mesmo tempo mais abrangente,
possibilitando a identificagdo de possiveis resisténcias. O filosofo também baliza perceber
que a religido € capaz de produzir sujeitos doceis, pois realiza por meio de suas técnicas de
si, como a confissdo, produzindo regimes de verdade (FOUCAULT, 1982). Logo, analisar a
religido nos livros amadianos implica, também, discutir a subjetivacéo e a objetivacdo dos
individuos ocorrem por meio do saber-poder e compreender seus aspectos e suas praticas na

constituicdo de sujeitos religiosos.
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Em relagdo a subjetivagdo, Santos (2016) diz tratar-se de mecanismos de poder e
vontade de verdade atravessados na constitui¢do de sujeitos. Uma vez que a ética perpassa
pela vontade de verdade, ela pode ser compreendida enquanto constituicdo de si, como
sujeito para si mesmo e de seus proprios atos. Nessa ocorréncia, este saber de si para si é
uma procura de verdades centralizadas. A partir de entendimentos descritos por Foucault
(1995), torna-se possivel inferir que a subjetivacao faz referéncia a processo constitutivo de
cada sujeito e, como um mecanismo que possibilita objetivacdo, que a seu turno seria o
conceito, o preconceito, 0 que é descritivo de alguém, a partir do referencial dado por quem
Vé e observa.

Nesse contexto, Fernandes (2012) vem em nosso auxilio possibilitando a
compreensdo de que discorrer sobre subjetivacdo de sujeitos pertencentes ao discurso
religioso de matriz africana ndo significa entrar na interioridade deles/as ou mesmo querer
alcancé-la pela exterioridade. Ademais, Foucault (2004b) pontua que:

[...] o sujeito se constitui de uma maneira ativa, através de praticas de si,
essas praticas ndo sdo, entretanto, alguma coisa que o préprio individuo
invente. Sdo esquemas que ele encontra em sua cultura e que lhe sdo

propostos, sugeridos, impostos por sua cultura, sua sociedade e seu grupo
social. (p. 276)

Assim, as palavras do autor consideram que ndo se trata de uma relagédo do sujeito de
discurso religioso consigo mesmo sob uma ética da interioridade, mas do governo de si e,
dessa forma, ocorre a subjetivacdo. As relacfes cotidianas entre as pessoas sdo permeadas
de poder e, a partir de mecanismos sociais complexos, ao incidirem sobre os corpos, atingem
suas consciéncias e, historicamente, foram se dando as formas de sujeicdo, segundo Foucault
(2003; 1995). Nessa ldgica, o sujeito é colocado em relacdo de producdo e de significacdo,
sendo inserido em relagcdes de poder-saber.

O autor permite arrazoar que estas relacdes de poder se encontram diluidas nas tramas
literarias de Jorge Amado, percebidas nas relacfes que fazem com que, no corpo persona,
ocorram materializacGes por elementos que chegam até ele. Buscando entendimentos em
Fernandes (2012), é um corpo que esta diretamente mergulhado num campo politico no qual
relagOes de poder tém alcance imediato sobre ele. Em um movimento sutil para enquadré-lo
e dociliza-lo, as relagdes de poder investem, marcam 0s corpos negros e afrodescendentes,
dirigem-nos e obrigam-nos a cerimonia. E surge o questionamento: o que é afinal um corpo

docil?
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E ddcil um corpo que pode ser submetido, que pode ser utilizado, que poder
ser transformado e aperfeicoado. [...] Nesses esquemas de docilidade, em
gue o século XVIII teve tanto interesse, 0 que ha de tdo novo? Néo é a
primeira vez, certamente, que o corpo é objeto de investimentos t&o
imperiosos e urgentes; em qualquer sociedade, o corpo estd preso no
interior de poderes muito apertados, que Ihe imp&em limitagdes, proibicdes
ou obrigacdes (FOUCAULT, 2010, p.75).

Partindo dessas pontuagdes, fica centralizada em procedimentos disciplinares e
normalizadores, tal é a eficiéncia desse mecanismo, logo, algumas relacdes de saber-poder
fazem trabalhar na sociedade e domesticam os corpos. Foucault (2007) discorre que esses
fatores tornam as pessoas possuidoras de comportamento produtivo e, na discursividade
literaria é relatada a situacdo de corpos ddceis nas plantacfes de cacau e cais de porto,
confirmando isso. Santos (2016) esclarece que ndo ha sociedade sem mecanismos de poder,
nem poder que se mantenha sem producdo de verdade. O autor ainda descreve que, nesse
processo, 0 sujeito ndo tem sua totalidade decepada, abafada ou modificada pela ordem
social, mas, nela, ele é cuidadosamente subjetivado, segundo toda uma tatica de forcas dos
corpos e sobre os corpos.

Nos relatos literarios, pode-se perceber que ha um jogo exercido sobre o corpo e as
taticas eficientes que agem sobre ele. Contudo, tais mecanismos e procedimentos nem
sempre sao favoraveis, haja vista o controle dos cultos que séo reprimidos e perseguidos,
tanto em Jubiabd quanto em Tenda dos Milagres. Porém, o saber-poder cria relagdes,
induzindo a verdade, um caminho em que também € produtor de subjetividades.

Destarte, os entendimentos acima permitem refletir que as identidades s&o
produzidas por meio da marcacdo das diferencas, que advém de aparelhos simbolicos de
representacdo e de uma forma de exclusdo social que percorreu séculos na historia dos
afrodescendentes em territorio brasileiro. Isso autoriza entendimentos sobre as
categorizacOes entre forasteiros e locais, corretos e errados, adequados e ndo adequados, 0s
quais sdo apenas e tdo s6 produtos de sistemas culturais de classificacdo. Para além, tais
demarcacdes tém por objetivo a criacdo da ordem, mas que no fundo abonam o desajuste, o
desequilibrio, desencadeando uma complexa subjetivacdo dos seguidores dos cultos de
matriz africana.

Tendo por referéncia a tese de Sueli Carneiro (2005), abrimos um paréntese para
comentar o que autora discute sobre o dispositivo de racialidade, totalmente pertinente as
discussdes deste trabalho, visto que seu texto se baseia também em concepgdes

foucaultianas. De acordo com a autora, “o processo do que foi chamado de “descobrimentos”
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faz emergir uma nova triade de poder, saber e subjetividades informadas pela racialidade
conformando novos sujeitos-forma: homens, nativos, brancos, ndo-brancos (CARNEIRO,
2005, p.47). E, posteriormente, com o advento da aboli¢do, torna-se emergente uma nova
ordem disciplinar no Brasil, pois passamos “de uma economia baseada no trabalho escravo
para o trabalho livre. E esse novo status que o dispositivo de racialidade enquanto dispositivo
do poder disciplinar emergente, havera de demarcar em acles tedricas de assujeitamentos”
(idem, p. 57). Nesse sentido, a racialidade passa ser compreendida a partir de uma nogéo
produtora de campos ontoldgico, epistemologico e de poder aquiescendo saberes, poderes e
modos de subjetivacdo em que articula e institui dispositivos de poder.

Por conseguinte, segundo Miskolci (2012), esse desejo de uma nacdo civilizada
exigia formas de defesa que apontavam para um arranjo cultural e histérico, de um Estado
biopolitico, em termos foucaultianos. O autor discorre que o desejo de nacao conduzia a um
projeto de hegemonia politica que, por enxergar a sociedade de forma biolégica, achava que
para estabelecer esta harmonia dependia de seu embranquecimento. As analises literarias
desta tese remontam o periodo histérico e nos sdo auxiliadoras para reconstituir vinculos que
normalmente sdo negligenciados na historia. Acerca do desejo de nagdo, 0 autor assim
conceitua:

O que denomino de desejo da nacdo é o conjunto de discursos e préaticas
historica e contextualmente construidos entre fins do século XIX e inicio
do XX por nossas elites politicas e econdmicas como uma verdadeira
hegemonia biopolitica assentada, externamente, no incentivo a vinda de
imigrantes europeus para o Brasil e, internamente, em uma demanda por
medidas moralizantes e disciplinares voltadas para um progressivo
embranquecimento da populacdo. O desejo da nacéo era, portanto, um
projeto politico autoritario conduzido por homens de elite visando criar
uma populagdo futura, branca e “superior” a da época, por meio de um
ideal. (MISKOLCI, 2012, p. 50)

O escritor ainda esclarece que este projeto de branqueamento tendeu a se configurar
em uma mesticagem controlada que resultasse em um atributo que uniria a cor da pele a
componentes morais altamente valorizados na época. Em termos foucaultianos, segundo
esse autor, € plausivel pensar que a velha ordem social ndo rompe com a anterior, antes se
assenta em uma nova dinamica historica em que rupturas e continuidades sdo acompanhadas
nesse fendmeno social. Pelas reflexdes de Miskolci (2012, p. 153), pode-se perceber que a
subjetividade, associada a materialidade do corpo, faz a criacdo de identidades sociais na
historia e, também, uma historia dos modos de subjetivacdo. Em outras palavras, uma forma

como aprendemos a compreender a nds mesmos e a ver 0 outro.
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Os entendimentos trazidos por Santos (2016) nos permitem afirmar que as culturas
estabelecidas em territorio brasileiro e transcritas na literatura amadiana, ao fornecerem
sistemas classificatorios, estabeleceram fronteiras simbdlicas entre o que esta incluido e o
que esta excluido, para além, definiram o que constitui uma pratica culturalmente aceita ou
ndo. Esta construcdo da diferenca cultural reverbera negativamente, pois, por meio da
exclusdo ou marginalizacdo, define-se o que € o outro, ou o forasteiro ou o inadequado. Em
nossa percep¢ao, seria de uma riqueza e enriquecimento imensuraveis, se as culturas ndo
fossem divididas, mas sim celebradas em suas diversidades e heterogeneidades.

Nesse caminho, pelas tecituras dos autores citados, percebe-se que, ao envolver
sentimentos e pensamentos pessoais, as subjetividades requerem a compreensdo do sujeito
sobre seu proprio eu, sobre suas proprias emocdes, conscientes ou inconscientes, e a
percepcao de sua constituicdo enquanto sujeito socio-histdrico. Todavia, a subjetividade tem
emergido em um contexto social em que a linguagem e a cultura dao significado a
experiéncia que se tem de si mesmo e o conjunto de significados construidos pelos discursos
tornam-se eficazes ao recrutarem cada um como sujeito. Logo, as posi¢cdes assumidas por
cada sujeito e com as quais se identifica constituirdo suas identidades, ja que eles sdo
sujeitados ao discurso e devem assumi-lo.

Segundo Fernandes (2011, p.16), por se tratar de uma manifestacdo de verdade que
toma lugar na subjetividade, sdo “mecanismos e procedimentos destinados a conduzir os
homens, a dirigir a conduta desses homens, a conduzir a conduta dos homens”
(FOUCAULT, 2010b, p. 43). Em outras palavras, uma forma de governo dos outros e
também de si sobre si, por meio da verdade, a qual ocasiona uma producado de subjetividade.
Nesse sentido, 0 autor mostra que a verdade ganhara forma e, ao mesmo tempo, a expressao
da subjetividade se dara sob a forma da verdade. Pode-se inferir que nessa producao de
subjetividades ao mesmo tempo em que 0s sujeitos acolhem os componentes de subjetivacdo
em circulagdo, também os colocam em movimento, tornando essa troca uma construgao viva.

Endossados por Fernandes (2011), entendemos que saber e poder encontram-se
implicados na arte de governar os outros e a si. Ambos sdo buscados na exterioridade do
sujeito, colocando em pauta o biopoder, e corroborando nas formas de producdo da
subjetividade. Em outros termos, ao serem expostos, para que a verdade sobre o individuo
seja conhecida, por meio de inimeros dispositivos, 0s sujeitos sdo subjetivados e

objetivados. Destarte, ocorrem atravessamentos na constituicdo desse sujeito
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candomblecista que constituem sua subjetividade, levando-nos a perceber os significados e
a ressignificacdo na/da discursividade religiosa.

Portanto, percebemos que a discursividade religiosa encontra-se atravessada na
discursividade literaria de Jorge Amado e viabiliza a construcao de sentidos e percep¢éao dos
processos de subjetividades. Logo, procuramos refletir sobre a relagéo entre os efeitos de
sentidos produzidos no atravessamento da discursividade religiosa. No proximo capitulo, a
proposta é trazer questbes que envolvem os entrelacamentos de cultura e saberes,

continuando com Jorge Amado e suas obras como fio condutor dessa escrita.
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CAPITULO 11

Entrelacando culturas e saberes

Na sua frente estava a cidade misteriosa, e ele partiu para
conquisté-la. A cidade da Bahia, negra e religiosa, é quase
tdo misteriosa como o verde do mar.

Jorge Amado

Direto do cais de porto, empreendemos mais um trecho desta viagem agora indo de
um saveiro a outro porto e, no embalo das ondas durante este percurso, nos encontramos
com outros saveiros e paramos em outros portos. A fim de ampliarmos e amadurecermos 0s
conhecimentos, neste capitulo, a propositura é observar desde as alteragdes urbanisticas,
impactos e contribuicdes culturais, intertextualidades que ilustram aspectos que trouxeram a
objetivacdo e subjetivacdo que incidem diretamente nas subjetividades observadas na
identidade e posicdo subalternizada das pessoas negras que vieram residir no Brasil colonial.
Assim, por meio das préaticas discursivas consideramos a constituicdo e transformagao dos
sujeitos-personagens no decorrer das historias Jubiaba, Mar Morto e Tenda dos Milagres,
de Jorge Amado, pontuando acerca do contexto e da discursividade religiosa que as envolve.

No Brasil, a semelhanca de outros paises pds-coloniais, a identidade negra do ponto
vista tedrico estd inscrita no interior de uma estrutura em que o “ser negro” desenha-se um
outro sujeito na relagéo colonial entre os povos e no entrelacamento das culturas e tradigdes.
Este negro redesenhado, projetado dentro da perspectiva escrava, mesmo pds-abolicao, lhe
é negada a sua humanidade e a possibilidade de se reconhecer como homem e sujeito social.

Os autores Schwarcz e Gomes coordenaram um trabalho literario que tem por viés
condutor dos textos a apresentacao de homens e mulheres escravizados que contribuiram de
forma decisiva com saberes que influenciaram na formacéo de um Brasil ainda ndo visto por
todos. A histdria do negro escravizado que é mostrado como protagonista na luta por sua
liberdade dissolve a imagem do escravo heroico e coisificado, com atenc¢éo aos detalhes da
sociedade em que estava inserido. Schwarcz e Gomes (2019, p. 4) pontuam que:

No pais a escraviddo ndo era apenas um sistema de trabalhos forcados, era
uma linguagem com graves consequéncias. Ela moldou condutas, criou
estruturas de mando e obediéncia, padrdes de violéncia, formas de
discriminacdo arraigadas. Tanto que, se conhecemos a data de inicio do
periodo que se convencionou chamar de “pods-abolicdo”, 13 de maio de
1889, ndo sabemos quando termina. Afinal, até a nossa
contemporaneidade, continuamos a praticar no pais um racismo
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estrutural®’, no sentido de que encontra-se muito “estruturada” nas varias
areas da sociedade brasileira: social, cultural, econdmica, educacional, na
salde, na seguranca. O Brasil € um pais muito desigual; o quinto mais
desigual do mundo. Esse local no concerto das nagGes s6 pode ser
explicado pela vigéncia e perpetuacdo da linguagem da escraviddo. Muito
foi feito, mas muito mais héa por se fazer. (SCHWARCZ e GOMES, 2019,

p.4)

Os autores ressaltam que, mesmo apds mais de 130 anos de aboli¢do da escravidao,
0S negros continuam sistematicamente excluidos, ocupando um lugar social de
subordinacdo, desigualdade e de cidadania incompleta. As mudancas trazidas pela inclusdo
de politicas publicas que garantam os direitos de equidade e justica ainda caminham a passos
lentos para se resgatar a desigualdade historica e da poés-emancipagdo. O racismo estrutural
e institucional se manifesta “‘como uma linguagem perversa na educagdo, na saude, no lazer,
no transporte, nas taxas de natalidade ¢ mortalidade”, exp6e Schwarcz (2019, p. 1).

Nesse compasso, a partir das escritas de Gondra (2008), é possivel constatar que,
entre 1870 e inicio de 1900, ocorreu um processo de mudanca nas formas urbanas,
apresentando uma estrutura de classes e organizacéo espacial com estratificacdo em termos
de classes sociais que deixaram um panorama redesenhado e diferente do até entdo visto. A
extingdo da escraviddo no Brasil?8, somado aos primeiros pacos da indUstria e o0 avango do
comeércio e servicos na regido central da cidade, fazendo com que se solidificasse classes
sociais e iniciasse ai uma luta por espaco, desencadeando conflitos que véo refletir
nitidamente no espacgo urbano dessa cidade. O principal conflito surge com a presenca de
pobres no entorno dessas cidades, com o objetivo de manutencdo de elites que se
organizavam ou ja estavam organizadas nesses espacos.

Gomes (2019) adverte que é preciso ter cuidado com as narrativas que romantizam a
organizacao espacial e a dimensdo temporal para se pensar a escraviddo e pos-libertacdo no

Brasil. O autor esclarece que:

27 Kilomba (2019, p. 80) define, aprofundando, que ha trés tipos de racismo: o estrutural, exposto nas estruturas
sociais e politicas que privilegiam o sujeito branco; o institucional que opera dentro das instituicoes; e o
cotidiano em que o sujeito negro ¢ apreendido como “o outro”, sob aspectos de infantilizagdo, primitivizagao,
incivilizacdo, animalizacdo e erotizagdo.

28 Schwarcz (2005) deslinda em seus escritos que, misturadas a esta ebulicéo social trazidas pela Abolicdo da
Escravatura, aparecem outras questdes nas tentativas de se esbogar uma nova nacgao que buscava se libertar das
amarras do Império, no entanto, sem ter claro um projeto politico. A autora discorre que “E a partir desse
momento também, com o sistema de producédo ainda dependente da méo-de-obra escrava, que o problema da
mao-de-obra passa a figurar no centro das discussdes. Datam dessa época o0s primeiros debates e experiéncias
com trabalhadores estrangeiros, sobretudo europeus, entendidos nesse momento como o0s grandes substitutos
diante do iminente final da escraviddo.” (SCHWARCZ, 2005, p. 23)
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Mundos rurais do café, aglcar, mas também do arroz, do algodéo, do fumo,
do cacau, da mandioca e da producgdo de alimentos devem ser repensados
na perspectiva de mostrar complexidades, naturezas diversas, elites,
paisagens econdmicas e mesmo étnicas dos escravizados e libertos. As
cidades sdo bons exemplos. A histéria urbana no Brasil é a historia da
escraviddo e do pds-emancipacao. As grandes cidades foram repensadas e
fundamentalmente “organizadas” enquanto espagos ¢ territorios
africanizados, crioulizados e formas de pensamento e coercédo de senhores,
poder publico, higienistas e depois arquitetos. (GOMES, 2019, p. 2-3)

E sustentado em Gondra (2008) que podemos afirmar o novo desenho de
modernidades urbanisticas, em um centro que, contraditoriamente, abriga em espagos
préximos, duas populagdes que se autonutrem, o pobre em torno do rico, para desse trabalho
retirar sua subsisténcia, e o rico que da mao de obra, “quase escrava”, mantém essa sociedade
com todo o tipo de trabalho desde as dinamicas do interior de suas residéncias, até as
demandas sociais outras, a saber, pequenos trabalhos de rua e de manutencdo de vida.
Segundo o autor, grupos de negros, pardos, afrodescendentes e imigrantes como um todo
sdo os constituintes dessas classes populares mantenedoras, méo de obra das elites. O
periodo pode ser ilustrado da seguinte maneira:

O contexto é também relevante. As recentes epidemias de cdlera, febre
amarela, variola, entre tantas outras, chamavam a atencdo para a “missao
higienista” que se reservava aos médicos. Além disso, com a Guerra do
Paraguai, afluiam em massa doentes e aleijados que demandavam a
atuacdo imediata de um corpo de cirurgibes. Juntamente com o
crescimento desordenado das cidades, aumentavam a criminalidade e os
casos de alienacdo e embriaguez. Por fim, crescia a apreensdo médica
frente ao fendmeno das doencas consideradas endémicas entre certas
populagbes de imigrantes. E conhecida a correlagdo entre o

recrudescimento da febre amarela e a imigracéo italiana. (SCHWARCZ,
2005, p. 146)

Entdo, fica o questionamento: como essas populacdes se acomodaram em torno das
elites? A solucdo encontrada foram os corticos, habitacGes coletivas e insalubres, antigos
casarfes, anteriormente residéncias das elites, porém as condi¢cdes eram miseraveis e, por
isso, palco de inimeras epidemias como a febre amarela. Os corti¢os passaram a abrigar um
grande numero de familias, em torno de 50% da populacdo na corte carioca e, nesse
momento, capital do pais, no periodo entre 1850-70. (KOWARICK, 2013). No entanto, em
1893, veio vigorar a proibicdo de construcdo de novos corticos devido a “ideologia da

Higiene”?® (MAGALHAES, 1999). Nesse interim, consideramos os estudos de Foucault

2 Magalhdes (1999, p. 117) esclarece que “Dentro da légica de combate aos cortigos - além, por exemplo, da
elaboracdo de propostas que tinham por objetivo controlar a lotacéo dos corti¢os, impedindo as aglomeracGes,
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(2007), pois sabemos que had nesse periodo um avanco na medicina higienista,
principalmente devido & manifestacdo de grandes epidemias no mundo. Isso ndo foi diferente
no Brasil, exigindo novas diretrizes de gestdo do corpo, da saude e de controle.

A esse respeito sdo esclarecedores os estudos desenvolvidos pela pesquisadora Lilia
Schwarcz (2005, p. 151), em que, referindo-se ao ano 1866, afirma que “a higiene se
transformava em tema primordial em fungdo das inimeras epidemias que assolavam o pais.
Entendidas em seu conjunto como um grande ‘flagello’, desde tempos coloniais varias
moléstias haviam grassado no pais.” A autora ainda elucida que as estratégias reformistas e
de intervencgdo estavam apoiadas em um discurso técnico e cientifico em trés frentes: medico
e higienista; juridico e criminol6gico; e tecnicista e arquitetdnico.

Em paralelo, outras cidades do Brasil, além do Rio de Janeiro, passaram pelas
adequacdes urbanas no pos-escravatura, a exemplo Séo Paulo, Pernambuco e Salvador, mas
até hoje é possivel verificar em suas conformacdes urbanisticas consequéncias da instalacdo
dos corticos e, posteriormente, das favelas®. Foi a saida encontrada por essa populagdo mal
assalariada e subalimentada de possuir uma moradia mais barata e, muitas vezes, em
péssimas condicdes de se habitar. Mattoso (1992) esclarece que o aspecto dos sobrados que
viraram corticos era de opuléncia, dado que antes era sede do governo colonial, de grandes
comerciantes, desembargadores e senhores de engenho.

No sentido de recuperar a literatura, o lugar de inscricdo desta pesquisadora,
buscamos a intertextualidade a respeito dos corti¢os da citada época, cuja referéncia é a de
nossos estudos nos livros amadianos — Salvador, na Bahia. A titulo de exemplificacao,
ilustramos o periodo por meio do romance historico, escrito por Ana Maria Gongalves
(2009), Um defeito de cor, cuja passagem muito significativa descreve o Pelourinho, em
meados do século X1X, pelos olhos de uma escrava liberta:

Eram grandes os casarfes do Pelourinho, todos com muitas janelas e
sacadas, onde as familias se reuniam para assistir aos castigos, como em
um teatro. Familias ricas, de comerciantes ou nobres portugueses, 0 que
acabava dando na mesma coisa, porque, para se ter um titulo de nobreza,
bastava poder comprar. As melhores casas, sobrados de trés ou quatro
andares, quase grudados uns nos outros, ficavam na parte mais alta do

e erradica-los de regides da cidade, proibindo a prefeitura de conceder licencas tanto para a constru¢do, como
para a reforma de corticos — a solugdo apontada como definitiva, por estas elites intelectuais e politicas, era a
construcdo de vilas operarias, ou casas higiénicas. Tais vilas eram entendidas como pares opostos aos corti¢os:
no lugar do insalubre, o salubre; no lugar do anti-higiénico, o higiénico; no lugar do descontrole, o controle;
no lugar da aglomeracao, a circulagdo; e assim por diante.”

30 Miskolci (2012, p. 166) relata uma curiosidade: “foi a partir do acampamento dos ex-combatentes de
Canudos no Morro da Providéncia que se originou a primeira favela brasileira. O préprio termo favela se refere
ao morro de onde as tropas avistavam o arraial baiano.”
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bairro, em um lugar chamado Maciel. Aquele pedago de bairro tinha
herdado o apelido de um rico senhor que comegou a construir o maior solar
da regido no ano de um mil seiscentos e noventa, e sé foi terminar vinte
anos depois... (GONCALVES, 2009, p. 216).

A pesquisadora Uriarte (2019) esclarece que, em meados do século XIX, os
moradores desses sobrados passam a ser outros, visto que, com a expansdo da cidade, 0s
estrangeiros, muitos devidos a abertura dos portos e ao comércio, trazem modificagdes nas
instalagBes. A autora ainda conta que os antigos proprietarios ao se mudarem, alugaram suas
propriedades por andares: os pavimentos inferiores a preco menor, para os pobres, 0s mais
elevados, mais caros, para 0s mais abastados, o subsolo ficava para 0os mais pobres, dentre
0s pobres — os libertos e escravos de ganho, que, segundo ela, trabalhavam fora da casa dos
donos e recebiam uma quantia fixa diaria. Dessa forma, os subsolos foram as primeiras
moradias desta populacdo pobre de Salvador, embora, fora da cidade os negros libertos ou
fugitivos morassem em casebres e em quilombos.

Ainda sobre os corticos de Salvador, trazemos o autor de referéncia em nossa
pesquisa, destacando um trecho de outra obra de sua autoria muito significativa, Suor, escrito
na década de 1920 e publicado na década seguinte. Jorge Amado assim descreve um cortico

do Pelourinho:

Parecia um velho sobrado como os outros, apertado na ladeira do
Pelourinho, colonial, ostentando azulejos raros. Porém era imenso. Quatro
andares, um s6tdo, um cortico nos fundos, a venda do Fernandes na frente,
e atrés do cortico uma padaria arabe clandestina, cento e dezesseis quartos,
mais de seiscentas pessoas. Um mundo. Um mundo fétido, sem higiene e
sem moral, com ratos, palavrGes e gente. Operarios, soldados, arabes de
fala arrevesada, mascates, ladrdes, prostitutas, costureiras, carregadores,
gente de todas as cores, de todos os lugares, com todos o0s trajes, enchiam
0 sobrado. Bebiam cachaga na venda do Fernandes e cuspiam na escada,
onde, por vezes, mijavam. Os Unicos inquilinos gratuitos eram os ratos.
Uma preta velha vendia acarajé e mungunza na porta (AMADO, 2011, p.
10).

As descrigBes de Amado, com forte apelo sinestésico, nos fazem recordar de O
Cortico, de Aluisio Azevedo, publicado em 1890, obra que li quando cursava a graduag&o.
Aqui, na descrigdo, o cortico do livro Suor é um casardo encravado no Pelourinho, que
abrigava dezenas de familias em quartos minudsculos, as quais dividiam seus espacos com
todos e com ratos. A expressdo do autor nos chama atengao “Um mundo. Um mundo fétido,

sem higiene e sem moral...”, pois remonta o exposto anteriormente sobre a medicina
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higienista imposta para acabar com as epidemias da época3!. Aqui cabe uma reflexdo: o que
mudou desde a publicacédo deste livro? Infelizmente, hoje, quase cem anos depois, Suor
continua a traduzir um Brasil que ainda perdura no tempo e descreve a persistente estrutura
social.

Sustentados nas consideragdes de Gondra (2008), nos é permitido avangar no
entendimento dessa dindmica social brasileira. Os centros das cidades ndo possuiam
estrutura fisica que desse conta de questfes basicas como o abastecimento de agua, 0 esgoto
e o recolhimento de lixo, além de ndo haver qualquer assisténcia sanitaria ou meédica aos
mais pobres. Entende-se que, aos poucos, ocorreu a expulsdo do em torno proximo as elites,
uma vez que ha ai o inicio do fim dos corticos na area central e um novo arranjo social e
urbanistico se inicia. Este periodo significou um marcante momento de excluséo social dos

pobres e 0 alavancar da formacéo das favelas que iniciam sua organizacao, timidamente.

2.1. ldentidade e cultura negra nas dinamicas advindas do Carnaval: vivéncias
multiplas

Pode-se entender, com base nas considerac@es feitas sobre a urbanizacéo restrita do
Rio de Janeiro, o contexto nacional. E que isso explica a formacéo das favelas, a forca das
comunidades que se ergueram nesses espacos, a forma como se entrelagam, criam vinculos,
condi¢es de subsisténcia e, com certeza, podem demostrar as vivéncias de cultos,
religiosidades, cultura, mesmo que as condicGes, nagqueles contextos, fossem muito adversas.
Lembrando que, auxiliados por Kilomba (2019), durante o colonialismo, foi roubado do
negro a possibilidade de se reconhecer simplesmente homem, sendo necessario se recriar em
novas terras e se recriar em sua nova cultura — em sua identidade. Tais movimentos nos
permitem entender melhor os fundamentos do carnaval em sua origem.

Reportando-nos as ponderagdes de Nass (2003), é importante avaliar todo um
movimento e entendimento das dindmicas dessa festa chamada carnaval, o porqué de os
cultos da matriz africana estarem presentes nas quadras das escolas de samba que estdo
diretamente ligadas as favelas do Rio de Janeiro e, do mesmo modo, nos grupos de afoxé em

Salvador. Tais dados nos ajudam melhor apreender o que ocorre na atualidade dentro das

31 Schwarcz (2005, p. 17) elucida que a entrada desse ideéario cientificista difuso fez sentir a partir da adogdo
de programas de higienizagdo e saneamento. “Tratava-se de trazer uma nova racionalidade cientifica para os
abarrotados centros urbanos, implementar projetos de cunho eugénico que pretendiam eliminar a doenca,
separar a loucura e a pobreza. Reacdo desmesurada, mas reveladora da violéncia com que se aplicavam esses
projetos.”
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dindmicas das comunidades em volta das escolas de samba, que ndo é muito diferente a
realidade na Bahia. H& uma cultura de formacdo social, educacional, profissional desses
sujeitos ligados a esses grupos. As consideracGes do autor nos sdo auxiliadoras porque
permitem perceber de que modo essa cultura africana, chegada com o negro nas favelas, esta
inserida dentro de todo o contexto social que o envolve e chega a avenida nos desfiles das
escolas de samba todos 0s anos, assim como nos grupos baianos de afoxé. Nas palavras de
Jorge Amado, em entrevista concedida, em 1981, ao jornalista Antdnio Roberto Espinosa:

O povo brasileiro tdo sofrido, povo que vive nas favelas, o povo das
cidades como Salvador, Recife, como Sdo Paulo, ou qualquer cidade
brasileira. E esse povo que faz o Carnaval. A maior festa... a maior festa
brasileira... originalissima... ndo tem nada a ver com 0s outros carnavais,
de Nice, de Veneza. Isso ai € uma bestice. Aqui ndo se usam mascaras, aqui
o Carnaval é o que é, uma festa do povo, é uma festa da cultura popular, é
a maior festa da cultura popular que ha no mundo. E isso é o povo
brasileiro, que cria, porque esse povo ndo esta vencido, esse povo esta de
pé, e é isso que deve nos dar confiancga e certeza de que amanha o Brasil
serd maior e melhor.

Para além, as escolas de samba tém toda uma dindmica que as envolve, conforme
Nass (2003) e Jorge Amado nos permitiram suscitar nessa discussdo, de formagéo e
organizacdo de um grupo, a forma como sua cultura, seus habitos e religiosidades vieram
juntos a si desde a Africa, manteve-se vivo nas senzalas e ocupou os barracos das favelas e
periferias no entorno das cidades. Ainda, ndo nos esquecamos da heranga maior — o carnaval,
que se tornou uma das maiores festas populares do Brasil. Esta celebracdo publica, desde o
inicio, contém cunho religioso®?, pode-se perceber a influéncia dessa relacdo na tradicional
ala das baianas, que remete as maes de santo do candomblé; no som da bateria, com os ritmos
ancestrais de tambores africanos; e nas homenagens as divindades de matriz africana em
seus enredos.

Schwarcz (2005) diz que o carnaval brasileiro tem sua imagem exportada pelas
grandes agéncias de turismo, divulga a imagem da convivéncia racial pacifica, transforma o
Brasil em um pais multicolor, sendo um dos cartdes-postais mais difundidos. Segundo a

autora,

32 DaMatta (1997, p. 54) registra que o tempo do carnaval ocorre em trés dias, mas independe de datas fixas,
pois “o tempo do carnaval ¢ marcado pelo relacionamento entre Deus e os homens, tendo, por isso mesmo, um
sentido universalista e transcendente. Assim, 0 comeco do carnaval perde-se no tempo — estando ligado a toda
a humanidade, do mesmo modo que pensar no tempo do carnaval é pensar em termos de categorias abrangentes
como o pecado, a morte, a salvacéo, a mortificagdo da carne, 0 sexo e o seu abuso ou continéncia. Exatamente
por ser definido como um tempo de licenga e abuso, o carnaval conduz de modo aberto a focalizacéo de valores
que ndo sdo somente brasileiros, mas cristaos.”
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E essa representacdo mestica do pais que de negativa se transforma em
exotica, de cientifica se modifica em espetéaculo. [...] Se o futuro do pais é
alvo de outros tipos de apreensao, persiste certa representacdo racial da
nacdo, herdeira das primeiras discussbes do século passado.
(SCHWARCZ, 2005, p. 182)

Roberto DaMatta, em seu livro Carnavais, malandros e herdis — para uma sociologia
do dilema brasileiro (1997), compartilha que o carnaval é um ritual envolto em construgdes
alegdricas e simbolos da sociedade brasileira que reiine um pouco de tudo: a diversidade na
uniformidade, a homogeneidade na diferenca, da aristocracia a pobreza real. Um ponto
importante se refere ao fato de que esses grupos desfilam dangando, com movimento e
dinamismo, cada um realiza um gesto diferente do outro dentro de um conjunto de passos
convencionais. O autor elucida que

[...] o ponto mais importante talvez seja indicar que tais desfiles séo
realizados com a participacdo ativa de figuras célebres da sociedade local.
(...) Além disso, o desfile desses grupos é revestido de extrema pompa, ja
gue se fundamenta na teatralizacdo que tem como tema personagens,
ambiente e a¢bes de um periodo aristocratico ou mitico, tal como esse
periodo é percebido pelos membros das classes dominadas. Chama a
atencdo, nesses desfiles, a inversdo constituida entre o desfilante (um
pobre, geralmente negro ou mulato) e a figura que ele representa no desfile
(um nobre, um rei, uma figura mitoldgica) e, ainda, a participacao de toda

a sociedade inclusiva, seja como juiz, seja como torcedor. (DAMATTA,
1997, p. 58)

No livro Tenda dos Milagres, Amado narra o episddio do Carnaval, em 1895, na
Bahia, quando o Afoxé* da Embaixada Africana se apresentou e foi o primeiro afoxé a vir
disputar a preferéncia e os aplausos na praca publica — enfrentando as Grandes Sociedades,
a todo-poderosa Cruz Vermelha, o monumental Congresso de Vulcano, os Fantoches da
Euterpe, os Inocentes em Progresso. Trazia a frente Lidio Corrd por embaixador, mestre de
cerimonia, coredgrafo sem igual. A seu aviso, o dancador, Valdeloir, um rapaz do Tororo,

suspendia o afoxé e tirava o canto.

Veio o Carnaval inteiro saudar o Afoxé dos Filhos da Bahia, aplaudir a
Republica Libertaria dos Palmares. Tanto sucesso assim ndo obteve sequer
o Afoxé da Embaixada Africana, quando, em 1895, pela primeira vez se
apresentou, mostrando a corte mirifica de Oxald. Tampouco, trés anos
depois, ao exibir na cidade a corte do ltimo rei do Daomé, Sua Majestade
Pretissima Agb Li Agb6. Nem os Filhos da Aldeia, em 1898, afoxé de

33 Segundo Jorge Amado (2008, p. 69), afoxé significa encantamento. De acordo com o dicionario, indica um
ritmo produzido pelo conjunto instrumental e vocal do mesmo nome quando desfila no Carnaval pelas ruas da
Bahia, em forma de rancho ou corddo. Tanto o bloco como o ritmo estdo intimamente ligados aos praticantes
de candomblé. (Disponivel em: https://dicionario.priberam.org/afoxé)
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caboclo, deslumbrante novidade que arrancou aplausos e elogios. Nenhum
capaz de comparar-se aos Filhos da Bahia, no ano da proibicéo.

Veio o Carnaval inteiro e com ele a cavalaria e a policia. O povo reagiu,
na defesa do afoxé, morra Chico Cagdo, morra a intolerancia. A batalha se
estendeu, os cavalarianos desembainharam as espadas, dissolveu-se na
multiddo. Gritos e ais, morras e vivas, gente machucada, correrias, quedas,
trompacgos, alguns guerreiros presos pelos esbirros, soltos pelo povo
contumaz na briga e na folia. Foi assim a primeira e Ultima apresentacao,
o desfile Unico do Afoxé dos Filhos da Bahia, trazendo a rua Zumbi dos
Palmares e seus combatentes invenciveis. (AMADO, 2008b, p.68)

A segunda referéncia ao Carnaval feita por Jorge Amado, na obra, relata sobre o ano
de 1903, quando houve a proibicdo, pelas classes conservadoras apoiadas pelos jornais e
gazetas da época, dos desfiles de afoxés, pois o canto, o batuque, a dan¢a e o samba de roda
era um sortilégio e restava entdo proibi-lo. Amado (2008) assim narra o episddio:

A policia finalmente agiu em defesa da civilizacéo e da moral da familia,
da ordem, do regime, da sociedade ameacada e das Grandes Sociedades,
COMm Seus carros e graciosos préstitos da elite: proibiu os afoxés, o batuque,
o samba, “a exibicao de clubes de costumes africanos”. Ainda bem, antes
tarde do que nunca. Agora podem desembarcar sabios austriacos, alemaes,
belgas, franceses, ou a loira Albion. Agora, sim, podem vir. (p. 71)

No fragmento “A policia finalmente agiu em defesa da civilizacao e da moral da
familia, da ordem, do regime, da sociedade ameacada” é retomado o exposto por Miskolci
(2012), cujos interesses da elite se assentavam em uma visao idealizada de branqueamento
da coletividade, inclusive querendo alterar sua cultura e seus costumes. O autor ainda expde
que essa elite que viu as fronteiras sociais, antes rigidas e marcadas pela escraviddo
adquirirem contornos perigosos e cambiantes; logo, proibiam tudo o que remetia a cultura
deste povo que faziam se sentirem ameacados. Dando continuidade, o afoxé traz elementos
que caracterizam a contribuicédo africana a nossa brasilidade e, com certeza, é uma expressao
carnavalesca de raizes da religiosidade de matriz africana. Na narrativa, em 1918, quando 0s
afoxés retornaram apds quinze anos de proibicdo, ha referéncia ao encantamento feito por
uma mée de santo que conferiria protecdo a folia carnavalesca:

Mae Majé Bassa fez jogo para saber qual o dono da Embaixada e qual o
Exu a protegé-la. Apregoou-se dono a sereia do mar lemanja, e Exu
Akessan assumiu os cuidados e a responsabilidade. Assim sendo, a ialorixa
trouxe o pequeno chifre de carneiro, encastoado em prata, contendo axé, o
alicerce do mundo. “Este € o afoxé”, disse, e sem ele ou outro igual em
fundamento, nenhuma folia ou troga de Carnaval deve sair a rua nem
atrever-se.

— Este é o afoxé, o encantamento — repetiu e o colocou méos de Pedro
Archanjo. (AMADO, 2008b, p. 69)
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Quando elencamos todas essas questdes, nos indagamos, como esse negro ajustou-
se no decorrer das décadas no pais? Que pais tinhamos acomodando esse cidaddo que ndo
era cidadao? Referimo-nos aqui ao contexto de industrializacdo e urbanizacdo em que surge
0 negro-cidadao — um sujeito socioldgico, em que a cidade é o espac¢o de contato e cidadania.
De acordo com Stuart Hall (2006), a identidade negra surge como uma identidade centrada,
alinhando os sentimentos de subjetividade de sujeitos, grupos e lugares que ocupam no
mundo social e cultural, de forma que o sujeito fica ‘costurado’ a estrutura. Nas palavras do
autor, “Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando
ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis” (HALL, 2006, p. 12).

Em um recorte temporal sobre a questdo da identidade negra no Brasil, entre as
décadas de 1930 e 1960, estudiosos como Roger Bastide, Florestan Fernandes e Gilberto
Freyre desempenharam importantes papéis em relacdo aos movimentos sociais negros e
identidade racial, reconstrucfes historicas, processo de institucionalizagdo da sociologia,
dentre outras demandas no interior dos paradigmas normativos da modernidade.
Nacionalidade, nacdo, cidadania e relacGes raciais passaram a ganhar espago nas discussoes
académicas nas ciéncias sociais, principalmente devido a competitividade trazida no
ambiente capitalista por trabalho, oportunidade e/ou privilégios. Pereira (1971) assim

distingue 0 negro que aparece nas escritas de Gilberto Freyre e Donald Pierson:
Nas reconstrucdes historicas de Gilberto Freyre é por demais conhecido. E
0 escravo que se movimenta na trama das relagdes sociais da familia
patriarcal do Nordeste agucareiro; ja o negro de Donald Pierson é o negro
cidaddo-negro ou negro cidaddo, as voltas com 0 seu processo de
ajustamento uma subexpressdo da sociedade brasileira representada pelo

principal palco de suas investigagdes — a sociedade urbana da Bahia.
(PEREIRA, 1971, p.23).

Consoante Hall (2003), a identidade cultural tem se articulado para estabelecimento
de politicas, direitos e questionamento das narrativas de formacao das sociedades nacionais,
as quais sdo descritas homogeneizadas tanto cultural quanto racialmente. Logo, para o autor,
é emergente redefinir padrdes de identidade, cultura® e pertencimento. Para Hall (20086, p.
12), as subjetividades negras devem estar alinhadas aos lugares que ocupam no mundo social
e cultural, sendo que, ao se articularem no interior dos estados, estabelecem politicas e
direitos culturais, distintas da, até entdo, formacdo de sociedades homogéneas cultural e

racialmente. Flor (2017, p.161) corrobora acrescentando que “A diversidade étnico-racial da

3 Definindo o termo, DaMatta (1986, p. 123) diz que cultura “é um mapa, um receituario, um codigo, através
do qual, as pessoas de um dado grupo pensam, classificam, estudam e modificam o mundo e a si mesmas”.



74

sociedade multicultural® brasileira passa a ser evocada como argumento para O
reconhecimento das contribui¢des dos povos, culturas e tradigfes de origem para formagao
da sociedade brasileira.” Retomando as explicagbes de Hall (2003), as comunidades e
organizacOes sociais devem ser pensadas em sua organizacdo atravessada por outras
comunidades que com elas convivem, dado que se organizam por meio da pluralidade e das
diferencas que as constituem; logo, as sociedades devem ser observadas por sua pluralidade
e heterogeneidade.

Nesse sentido, coadunam com as percep¢oes acima as consideracfes da pesquisadora
Walsh (2019) sobre interculturalidade e sobre esta pratica acrescentar aos conceitos de
diferenca colonial e colonialidade do poder®. Resumindo, ela conceitua que
“interculturalidade ¢ um paradigma "outro", que questiona e modifica a colonialidade do
poder, enquanto, a0 mesmo tempo, torna visivel a diferenga colonial.” Desse modo, a autora
permite entender que h& uma dimensdo concebida nas verdadeiras experiéncias de
subordinacdo promulgadas pela colonialidade e que é preciso viabilizar e rearticular novas
politicas de subjetividade que modifiquem o presente da colonialidade do poder e do
sistema-mundo moderno/colonial. E, em consequéncia, tais movimentos adquirem
conotacdo essencial para construir formas de resisténcia ao poder constituido.

A autora completa que a interculturalidade “oferece um caminho para se pensar a
partir da diferenca e através da descolonizacdo e da construcdo e constituicdo de uma
sociedade radicalmente distinta.” (WALSH, 2009, p. 27). A proposta em questdo trata,
especificamente da interculturalidade critica que se constréi de e a partir dos individuos que

sofreram uma experiéncia histérica de submisséo e subalternizagdo. Nesse entendimento, a

% Hall (2003, p. 52), ao discutir sobre multicultural e multiculturalismo, conceitua assim estes termos
“Multicultural € um termo qualificativo. Descreve as caracteristicas sociais e os problemas de governabilidade
apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir
uma vida em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade “original”. Em contrapartida, o
termo “multiculturalismo”, é substantivo. Refere-se as estratégias e politicas adotadas para governar ou
administrar problemas de diversidade cultural e multiplicidade gerados pelas sociedades multiculturais. E
usualmente utilizado no singular, significando a filosofia especifica ou doutrina que sustenta as estratégias
multiculturais.”

3% Entendemos, pelas consideragdes, que colonialismo é um sistema dominante, o qual opera em variados
aspectos na e da sociedade. Quijano (2005) esclarece que colonizacdo ndo sé se apropriou e explorou os meios
materiais e econdmicos, mas também invisibilizou e apagou aspectos que pudessem deixar florescer as origens
e costumes dos povos colonizados, dentre os quais estdo a cultura, a fala/linguagem, roupas e rituais. Apoiados
neste mesmo autor, ele expde que a colonialidade do poder é a constituicdo de um poder mundial capitalista,
moderno/colonial e eurocentrado fundado na ideia bioldgica de raca, fator que legitimou a dominagdo dos
colonizadores sobre os colonizados, os quais foram sempre inferiores aos colonizadores. E, mesmo depois da
descolonizagdo, persiste tal dominio.
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perspectiva intercultural se orienta a construcdo de uma sociedade democratica, plural,
humana e que consiga articular politicas de igualdade a politicas de identidade. Logo,

Essa reformulacdo e essa perspectiva ndo implicam em simplesmente se
colocar o conhecimento em di&logo, mas em se adotar um posicionamento
critico sobre esses conhecimentos em face dos objetivos do projeto de
transformacdo. [...] Falar em um "posicionamento critico fronteirico"
significa reconhecer a capacidade do movimento de entrar em/ ir para
dentro do trabalho com e entre os espagos social, politico e epistémico,
antes negados, e reconceitualizar esses espagos através de formas que
respondam a persistente recolonializa¢do do poder, olhando para a criacdo
de uma civilizacdo alternativa. (WALSH, 2019, p.30)

Ao considerar espacos e poder, tal direcionamento nos permite centrar essa
discussao, direciona-la a escolarizacdo que ocorre nos terreiros de culto de matriz africana,
mas como entendé-la? Como melhor perceber suas dindmicas e acao na sociedade do século
XXI1? Buscando a compreensdo desses elementos constitutivos trazidos pela singularidade
dessa cultura, reportamo-nos a atualidade, a titulo de exemplificacdo, porque € um pouco
disso que as obras de Jorge Amado, também, nos permitem observar. Falamos de uma
cultura religiosa, vinda da Africa e como ela influi na dinamica e perspectiva escolar de
guem a pratica. Ndo é simplesmente o culto e o religioso, envolve uma cultura, um ser e
estar na sociedade e as obras amadianas nos permitem esse ir além da Bahia, além da
religiosidade, porque sdo saberes e discursos que atravessam o0s sujeitos, moldando-os e/ou

fortalecendo suas identidades.

2.2. Escola, Africanidades e Vila Esperanca: uma referéncia

Assim, percebemos que as obras amadianas oportunizam expandir nossos olhares por
todo solo brasileiro e considerar a educacgdo para além das terras baianas. Nesse movimento,
0S espacos sociais sdo representacbes do que antes era negado a esses sujeitos
subalternizados, dentre eles o0s espacos escolares. Por isso recorremos a uma referéncia
representativa para se pensar que a cultura como uma acéo de fortalecimento de identidades
nessa escrita — a escola “Espago Cultural Vila Esperanga™®’, ou “Escola Pluricultural Odé
Kayodé”, localizada em Goias Velho. Campelo Filho (2022) avaliza nossa busca ao discorrer
em seus escritos que as narrativas miticas, utilizadas por eixo pedagdgico transdisciplinar da

educacéo realizada nesta escola, fortalecem aspectos de identidades ligados a essas culturas.

37 Disponivel em: https://www.vilaesperanca.org/
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Consoante o site oficial, a Espago Cultural Vila Esperanga surgiu a partir de um
sonho que visava protagonizar individuos e povos marginalizados e silenciados na historia
de um grupo, consideravelmente isolados no noroeste goiano, ou Cidade de Goias, também
conhecida como Vila Boa de Goias. Diga-se que a cidade foi construida em cima de terras
indigenas, utilizando mao de obra negra escrava, em um contexto que 0S jovens negros
continuam a ser dizimados, a partir de um processo de embranquecimento. Falamos aqui do
desaparecimento de um sujeito negro em funcdo do processo de branqueamento da pele e
mesmo cultural, salvo “preservado apenas de forma indireta em documentos ndo oficiais,
obras artisticas ou relatos individuais ¢ memorialisticos” (MISKOLCI, 2012, p. 175).

Referente ao espa¢o educacional em questdo, trata-se de uma escola, cuja trajetdria
iniciou oficialmente em 15 de outubro de 1991, totalmente sustentada dentro da matriz
africana. A proposta pluricultural se aprofundou, com perspectivas de formacdo da
identidade e da autoestima da crianca, que antecede todas as outras aprendizagens
cognitivas, emocionais e sociais. Segundo os idealizadores da instituicdo, o desafio era
escrever um novo capitulo com outro olhar, apostando na coletividade, valorizacdo de
culturas e tradigdes, com compromisso ético-politico e, também, com a histdria da terra e do
pOVO que a criou, a saber, 0 negro e um pouco de sua cultura. Em sua matriz curricular, mais
que preocupacao conceitual, arte e culturas africana e indigena sdo consideradas referéncias.
De acordo com Candau (2008, p. 53-54),

Um elemento fundamental nessa perspectiva sdo as historias de vida e da
construcdo de diferentes comunidades socioculturais. E muito importante
esse resgate das historias de vida, tanto pessoais quanto coletivas, e que
elas possam ser contadas, narradas, reconhecidas, valorizadas como parte
de processo educacional. Além disso, deve ser dada especial atengdo aos
aspectos relativos a hibridizacdo cultural e a constituicdo de novas
identidades culturais. E importante que se opere com um conceito
dindmico e histérico de cultura, capaz de integrar as raizes histéricas e as
novas configuracOes, evitando uma visdo das culturas como universos
fechados e em busca do “puro”, do “auténtico” e do “genuino”, como uma
esséncia preestabelecida e um dado que ndo estd em continuo movimento.
Esse aspecto relaciona-se também ao reconhecimento e & promogéo do

didlogo entre os diferentes saberes, conhecimentos e préaticas dos diferentes
grupos culturais.

Nesse entendimento, trazemos o lema central dessa escola que é o de proporcionar as
criangas uma representacdo digna de si, ao reconhecer sua identidade valorizada tanto pela
beleza quanto pela forca de culturas originérias dos povos africanos. Seus documentos
oficiais nos contam que “No portal da periferia da Cidade de Goids (GO) um terreno baldio

foi se transformando em roseiras, escadarias de pedra, hortas comunitarias e construcgdes
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fantasticas”. A “Esperanca” era uma boneca de pano, colocada na janela da torre ao lado da
casa velha. Ali j& havia o andncio de dia de brincadeiras, tardes culturais repletas de arte,
convidando meninos, meninas, jovens, familias para povoar e habitar esse novo Espaco.
Ainda, a interculturalidade valoriza a diversidade com objetivo de emancipacdo e
dignificacdo humana, sustentadas na matriz africana, expressando-se artisticamente.

Aprofundando tais direcionamentos, em conformidade com Candau e Russo (2011),
no contexto educacional, a utilizacdo do conceito de interculturalidade é de grande
relevancia, uma vez que é por meio da educacdo que sdo possibilitados os questionamentos
acerca da colonialidade implicita na sociedade e no préprio sistema de ensino. Apenas dessa
maneira sera possivel acabar com o racismo estrutural e cotidiano por meio das relacfes
pautadas na etnizacdo. Em complementagdo, Walsh (2007) diz que a interculturalidade “¢
projeto de existéncia, de vida.”

Contudo, falar de um projeto escolar de matriz africana localizado no noroeste
goiano, a 140 km da capital do estado, nos exige entender um pouco da subjetividade desse
povoado centenario, hoje denominado de terra de (da amada) Cora Coralina. O nome deriva
dos indios Goyazes que habitavam a regido e foram extintos tempos depois, mas 0s marcos
dos negros que ocuparam o0 povoado sdo consideravelmente maiores, prova disso é a
valorizacdo dos cultos e terreiros presentes por la. A cidade de Goias foi a primeira capital
do estado, deixando herancas patrimoniais e materiais capazes de atrair visitantes e turistas,
além de ser considerada berco da exploracdo do ouro no Brasil, logicamente com as maos
de negros escravos. Lembremos que falar de periodo colonial, escravos e negros libertos,
nos aproxima da Bahia, um marco dessas questdes histéricas do pais e que sua cultura
inspirou Jorge Amado.

Assim, na relacdo espacos sociais, negro, cultura e religiosidade, a cidade de Goias
apresenta parte de sua arquitetura caracteristicas do periodo colonial. Logo, seu
envolvimento com a exploracdo da mao de obra escrava foi algo forte, a ponto de apresentar
uma considerada populacdo negra e presenca dos cultos de matriz africana, ainda bem
distribuidos por Ia. Tamanho € seu peso e significado que, desde a década de 1950, o
municipio recebe investimentos para a preservacdo e conservacdo do seu patriménio
historico; entretanto, até o surgimento da escola Espaco Cultural Vila Esperanca, ndo se
havia investido em sua heranga étnica. O que se tem de forte e legitimadas sdo as igrejas de
Nossa Senhora do Carmo, Nossa Senhora D’ Abadia e Santa Barbara que envolvem uma das

maiores festas religiosas do pais, a Festa do Fogaréu.
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Na busca por aprofundar o tema desta tese de doutorado, justificamos que as
influéncias da cultura de matriz africana possuem uma cosmovisao africana nas relagdes de
educacdo que ultrapassam as fronteiras da educacao formal, vdo além de grandes espacos de
visibilidade como os existentes em cidades maiores e capitais. S80 movimentos que
chegaram a locais inimaginaveis, a exemplo em Goias, no Brasil central, para além dos
litorais. Em sentido muito especial, a experiéncia dos africanos e sua atualizagdo pelos
afrodescendentes no Brasil fornecem outra base para a producdo e transmissdao do
conhecimento, uma vez que sua visdo de mundo é resultado de uma dindmica civilizatoria

que elaborou historicamente os principios da diversidade, integracao e ancestralidade.

2.3 Candomblé: contribuigdes do legado africano
As africanidades foram se constituindo e se ressignificando durante o processo
civilizatorio do territorio brasileiro, mas as dindmicas de aprendizado e transmissao de
conhecimento sdo principios que precisam ser compreendidos. Conforme expde Oliveira
(2003), na cosmovisdo africana “tudo esta em tudo” e todas as coisas sdo complementares ¢
estdo interligadas. O principio da integracdo possibilita conjugar e contemplar as diferencas
formando um todo orgéanico, e 0 modo operacional é dindmico, a exemplo do que ocorre nas
religiGes de matriz africana.
Né&o ha a superposicdo ou hierarquizagdo de uma fungdo sobre outra, de
um elemento sobre o outro. Tudo é importante, a medida em que tudo esta
interligado com o todo. O conjunto é importante e ndo o particular. O
organismo é importante, e ndo s6 uma parte dele. Melhor dizendo, a parte

é importante justamente porque ela integra o todo. (OLIVEIRA, 2003, p.
12)

O principio da diversidade é o que agrega a caracteristica da cultura africana de ser
pluriforme, polifonica e aberta, reunindo a pluralidade das representacées, permitindo haver
um sistema integrado por meio da €tica da diferenca. Oliveira (2003, p. 13) pontua que “¢
nesse sentido que podemos dizer que a diversidade possui uma grande capacidade de
adaptacao e de re-significagdo, carateristicas que marcam a saga dos afrodescendentes.”

No entanto, consideramos que, dentre 0s principios significativos, o da
ancestralidade € 0 que “estrutura a visdo de mundo presente na historia dos africanos e de
seus descendentes, sobretudo no que diz respeito as religides” (OLIVEIRA, 2003, p. 13). A

organizacdo social das comunidades de terreiro e a preocupagdo com a identidade e a
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legitimidade, por meio da senioridade, mantém a originalidade e autenticidade da tradicao,

as quais ndo séo unidades fechadas de interpretacdo. Oliveira esclarece que:
A tradicdo africana atualizada pelos afrodescendentes € auténtica a medida
em que ¢ fiel a sua forma cultural, original & medida em que advém da
experiéncia (ética) coletiva dos africanos tradi¢éo cria identidades pois ela
é 0o manancial dos valores civilizatorios e dos principios éticos (filosoficos)
que singularizam a histéria dos afrodescendentes. A legitimidade da
tradicdo africana da-se exatamente por ela ndo ser uma memoria

fossilizada no passado, mas uma experiéncia atualizada no calor das lutas
dos afrodescendentes. (OLIVEIRA, 2003, p. 13)

Oliveira (2003) pontua que a ancestralidade ndo é uma afirmacdo do eu, €, em
verdade, a historia de um povo, o arsenal simbdlico adquirido durante o percurso do tempo,
uma histéria dos ancestrais em que o “eu” faz parte de um todo, uma identidade coletiva e
plural. Nesse sentido, percebe-se o candomblé um espaco para todos, ndo importando sua
posicao social, racial, econémica ou politica. A estrutura organica do candomblé contempla
adiversidade de aspectos e, ao incluir a diferenca, promove a incluséo, sem anarquia e, ainda,
mantém sua identidade e seus tracos diacriticos. Em sintese, a tradicao é a malha que sustenta
todos esses principios historicamente produzidos, tal qual é demonstrado nas obras de Jorge
Amado.

Dessa maneira, no Brasil, designa-se candomblé por ser uma das varias religides que
apresenta elementos de origem africana, as quais foram classificadas por meio do adjetivo
composto "afro-brasileiras”. Goldman (2005, p. 103) chama a atencdo que esta
caracterizacdo €, por vezes, inconveniente e imprecisa. O candomblé, tal qual se apresenta
na atualidade, inclui, também, em maior ou menor grau, elementos de cosmologias e préaticas
indigenas, do catolicismo popular e do espiritismo de origem europeia. Pode-se observar,
igualmente, uma bem marcada diversidade entre os diferentes grupos de culto, a qual é ligada
a regido da Africa de onde provém a maior parte do repertério de cada grupo, assim como
as modalidades e intensidades de suas conexdes "sincréticas" com outras tradicGes
religiosas.

Para Goldman (2005), as religides afro-brasileiras, de maneira geral, sdo resultantes
de um criativo processo de reterritorializagdo, efetuado a partir da brutal desterritorializagdo
de milhdes de pessoas por meio da exploracdo das Américas com a utilizacdo do trabalho
escravo. O autor ressalta que isso explica em parte “o fato de as religides afro-brasileiras

serem atravessadas até hoje por um duplo sistema de forgas: centripetas, codificando e
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unificando esses cultos, e centrifugas, fazendo pluralizar as variantes, acentuando suas
diferencas e engendrando linhas divergentes” (idem, p. 104)

Roger Bastide, sociologo francés, tornou-se um dos estudiosos do Candomblé, uma
das religides com elementos de matriz africana. Ele veio para lecionar na Universidade de
Sdo Paulo (USP), em 1938, e por muitos anos dedicou-se a estudar as religides afro-
brasileiras, sendo iniciado no candomblé da Bahia como filho de Xang6, em 1951, passando
a usar o colar de contas vermelho com grande orgulho.

Bastide (1961) entrou em contato com os cultos de candomblé em 1944,
argumentando que era necessario mostrar que tais cultos ndo sao um tecido de supersticoes,
em verdade subentendem uma cosmologia, uma psicologia e uma teodiceia que, por sua vez,
configuram o pensamento africano em um pensamento culto. Trata-se de um mundo secreto
0 mundo dos candomblés, em que se adentra muito pouco, mas gque aos pesquisadores cabe
a tarefa de desmitificar o preconceito pejorativo, o qual impede a compreenséo do verdadeiro
significado das cerimonias e gestos do ritual religioso de matriz africana.

No livro, O Candomblé na Bahia (Rito Nag6), Bastide (1961) contextualiza a histéria
desta religido no Brasil, informando que os primeiros estudos sobre as sobrevivéncias
religiosas africanas foram realizados pelo médico maranhense, Nina Rodrigues®, publicados
em forma de artigos na Revista Brasileira, em 1896. Bastide observa que o0s estudos
desenvolvidos por ele sdo de grande importancia, no entanto, o preconceito racial deformou

as melhores paginas:

Nina Rodrigues acreditava na inferioridade do negro e em sua
incapacidade para se integrar na civilizacdo ocidental. Como médico
legista e psiquiatra, ndo viu mais que simples manifestagdes de histeria nos
transes misticos e nas crises de possessao que caracterizam o culto publico
dos africanos brasileiros. (BASTIDE, 1961, p. 7)

Bastide (1961) destaca que as interpretaces etnogréaficas do médico eram fiel ao

quadro positivista condizente com final do século X1X, com tragos da medicina Higienista

38 Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906) foi médico legista, psiquiatra, professor, escritor, antropélogo e
etnélogo brasileiro, sendo o primeiro estudioso brasileiro a abordar a tematica do negro como questéo social
relevante para a compreensdo da formacao racial da populacdo brasileira, apesar de adotar uma perspectiva
racista, nacionalista e cientificista em seu livro Os Africanos no Brasil. Nina Rodrigues adotava uma
classificacdo diferente das racgas (branca, negra e vermelha) em relacdo a que era adotada nos trabalhos médicos
da época (branca, parda e preta). Para ele, eugenia era a ciéncia do melhoramento da hereditariedade humana,
pois considerava que algumas racas eram inferiores as outras, e que 0 mesmo ocorria com 0s mesticos entre
elas. No que se refere a mesticagem, ele a via como algo prejudicial, exceto se propiciasse o retorno das
caracteristicas da raca pura (branca). Nas obras que publicou, ele ndo amenizou sua posi¢do em relacdo ao
papel da mestigagem. Sua forma de tratar a questdo da formag@o do povo brasileiro previa o “branqueamento”
e, também, advogava pela elite brasileira (NEVES, 2008, p. 9)
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descritas por Foucault (2007). Contudo, apesar das falhas, séo as melhores publicagdes sobre
0 assunto por dois motivos: primeiro porque seus informantes pertenciam ao candomblé
mais tradicional e mais puramente africano, o culto do Gantois; segundo, pelas descri¢des
do culto, das hierarquias sacerdotais e representaces coletivas dos praticantes séo fieis.
Bastide (1961, p.8) salienta que “Sado sem duvida livros incompletos mas, naquilo que
descrevem, livros seguros.”

Prosseguindo na descricdo histérica, Bastide cita que Arthur Ramos, autointitulado
continuador de Nina Rodrigues, publicou, a partir de 1932, uma série de artigos e livros
sobre as sobrevivéncias africanas no Brasil, sem muitos elementos novos acerca dos
candomblés da Bahia em relagdo aos ja publicados. O mérito principal esta centrado em que
este pesquisador se despiu dos preconceitos de raca e religido, ensinando aos africanistas
brasileiros o valor da objetividade cientifica. Bastide (1961) aponta que Ramos apresenta
interpretacfes psicanaliticas, mas com o cuidado radical de separar a descricdo da
interpretacdo dos fatos, a qual realiza na sequéncia e a parte. Além disso, entre 1933 e 1940,
despertou em muitos jovens o interesse por tais pesquisas, colocando

[...] em moda o estudo das sobrevivéncias africanas na civilizagdo
brasileira; mostrou a necessidadq de ndo separa-lo nem das descobertas
feitas pelos etndgrafos, tanto na Africa quanto noutras partes da América,
nem das teorias gerais da antropologia cultural norte-americana. Seus
discipulos, a frente dos quais colocamos Edison Carneiro, foram levados a
continuar o trabalho, efetuando novas pesquisas de campo, e trouxeram

mais dados que completam a imagem da vida nos candomblés. (BASTIDE,
1961, p. 9)

Em continuidade as descri¢des dos que se dedicaram a desvendar esta religido,
Bastide faz uma deferéncia especial a Pierre Verger, declarando que “é o homem que melhor
conhece atualmente os candomblés, pois ndo s6 € membro como ocupa néles posicao oficial;
sem duvida, por isso mesmo esta, por sua vez, ligado pela lei do segrédo e nunca podera
contar tudo o que sabe” (BASTIDE, 1961, p. 10). Os encaminhamentos de pesquisa de
Verger diferem-se dos de Bastide, pois tracam uma comparacio entre a Africa e a Bahia, a
fim de ressaltar a fidelidade africana do negro baiano. Bastide elucida que seu trabalho
aborda o candomblé em uma realidade autbnoma e sem referéncia a historia ou ao transplante
de culturas de uma para outra parte do mundo, em que:

Embora tenham os tragos das "culturas" africanas sofrido modificagdes,
ndo deixa em verdade o candomblé de constituir um sistema harmonioso e
coerente de representacdes coletivas e de gestos rituais. Pode a religido
africana subsistir porque responde a certas fungdes ou a certas
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necessidades; isso ndo impede que o candomblé tenha sua estrutura e que
esta estrutura mereca estudo paciente e especial. (BASTIDE, 1961, p. 11)

Prandi (2009, p.47) traz um argumento contrario, afirmando que “o candomblé¢ se
formou e se transformou no contexto social e cultural catolico do Brasil do século XIX.”
Para este escritor, candomblé e igreja catolica andam juntos, pois, por meio do sincretismo,
0s orixas passaram a ser identificados com os santos, sendo louvados, assim, tanto nos
terreiros quanto nas igrejas. O estudioso aponta que “Os seguidores dos orixas no Brasil,
especialmente nos primeiros tempos, eram também catolicos, e muitos rituais realizados no
terreiro eram complementados por cerimonias atendidas na igreja.” (PRANDI, 2009, p. 47).
Muito disso por causa da intolerancia as outras religides que ndo fosse o catolicismo. O autor
reporta que, apenas a partir da década de 1960, o candomblé adquiriu autonomia, deixou de
ser sincrético e foi se transformando em uma religido para todas as etnias, classes sociais e
origem geogréfica.

N&o iremos nos aprofundar no que diz respeito ao sincretismo, pois trata-se de um
tema polémico e com diferentes interpretacbes. Apenas traremos 0s esclarecimentos de
Ferretti (2013), que localizou cinco tendéncias historicas ou fases de debate no sincretismo
religioso afro-brasileiro: a primeira, a teoria evolucionista de Nina Rodrigues; a segunda fase
com Arthur Ramos e seguidores, foi a teoria culturalista, em que se ampliou o levantamento
do problema e procurou explicacdes no culturalismo; a terceira fase foi a de Roger Bastide,
mais socioldgica, buscou compreender a mentalidade do negro e a religiosidade afro-
brasileira através da sociologia em profundidade e pelo principio da cisdo; na quarta fase,
entre as décadas de 1970 e 1980, analisa-se 0 mito da pureza africana; e a quinta tendéncia
inclui pesquisadores atuais e a ideia mais difundida de sincretismo como mascara colonial
para escapar a dominacdo, também um dos elementos mais criticados, descartando-se a
hipotese do sincretismo como estratégia de resisténcia. Nas palavras do pesquisador:

Muitas andlises do fendmeno foram realizadas a partir de conceitos ou
principios elaborados em funcéo de determinadas teorias. O evolucionismo
viu o sincretismo como ilusdo da catequese. Na teoria culturalista, o
sincretismo foi estudado através de conceitos antropoldgicos como
aculturacdo, neoculturacdo, transculturacdo ou reinterpretacdo. Cada
conceito pretende esclarecer ou ampliar a analise do fenbmeno. Em
substituicdo a estes, foi proposto o de friccdo interétnica. Bastide prop6s o
principio de cisdo. Utilizou também o conceito de “bricolagem” proposto

por Lévi-Strauss. O uso destes conceitos caracteriza exames do fenémeno
em diferentes perspectivas tedricas. (FERRETTI, 2013, p. 97)
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Pode-se dizer que a concepcdo de sincretismo de Jorge Amado se distancia, por
exemplo, daquela de Roger Bastide, cuja preocupagdo era encontrar e entender a
permanéncia da Africa no Brasil, isto é, a sobrevivéncia da cultura africana em nosso pais.
A sobreposicdo de elementos do candomblé e do catolicismo teria sido facilitada, segundo
Bastide, gracas as relagdes pessoais e a troca de favores mégicos por devocionais, como as
promessas e oferendas, que os africanos mantinham com seus orixas, e 0s portugueses, com
seus santos catolicos. Segundo Bastide, sincretismo significa uma justaposi¢ao: “Os trés
folclores — indio, negro, branco — néo se confundem [...] eles se superpdem e coexistem”.
O folclore ndo mistura nem as cores, nem as classes, de acordo com Prandi (2009).

A esse respeito, Ferretti concorda com Boff (1982), pois, mesmo o sincretismo sendo
associado a aspectos pejorativos, prevalece que é um fenbmeno existente em todas as
religiGes e presente na sociedade brasileira e deve ser analisado. Ferretti (2013, p. 100)
destaca que ndo ha sindnimos perfeitos, mas se pode agrupar em quatro variantes que
abrangem alguns significados principais do conceito sobre o termo sincretismo.

Podemos dizer que existe convergéncia entre ideias africanas e de outras
religides sobre a concepcdo de Deus ou sobre o conceito de reencarnagéo;
que existe paralelismo nas relacdes entre orixas e santos catélicos; que
existe mistura na observagéo de certos rituais pelo povo de santo, como o
batismo e a missa de sétimo dia; e que existe separacdo em rituais
especificos de terreiros, como no tambor de choro ou axexé, no arrambam
ou lorogun, que séo diferentes dos rituais das outras religides. Nem todas
estas dimensdes ou sentidos de sincretismo estdo sempre presentes, sendo
necessario identificad-los em cada circunstancia. Numa mesma casa e em

diferentes momentos rituais, podemos encontrar assim separaces,
misturas, paralelismos e convergéncias. (FERRETTI, 2013, p. 100)

Em outra visdo, Goldman (2005) aponta que, frente a imposicéo da desterritorizacao,
os africanos se articularam, combinando as diferentes formas de pensamento dado as origens
regionais, e articularam novas formas de organizacdo social, originando outras formas
cognitivas, perceptivas e afetivas. A autora explica que a organizacdo da religido, entdo,
trata-se de uma recomposic¢ao, “em novas bases, de territorios existenciais aparentemente
perdidos, do desenvolvimento de subjetividades ligadas a uma resisténcia as forcas
dominantes que nunca deixaram de tentar a eliminacdo e/ou a captura dessa fascinante
experiéncia historica.” (GOLDMAN, 2005, p.104)

Por muito tempo, associou-se apenas aos negros a religido do candomblé, porém,
muitos brancos, mesticos e estrangeiros penetraram este mundo. A exemplo, 0s autores aqui

citados, especialmente o fotografo e etndgrafo Pierre Verger, o socidlogo Roger Bastide e o
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artista plastico Carybeé, trés estrangeiros comprometidos com a cultura e a sociedade
brasileiras; e o escritor brasileiro Jorge Amado, que divulgou por meio de suas obras o
candomblé para o mundo. Conforme elucida Prandi (2009, p. 47), os quatro estabeleceram
tamanha familiaridade com a religido dos orixas, a qual
foi de grande valia na construcdo de suas inspiradas obras literarias,
artisticas e cientificas e lhes rendeu reconhecimento por parte do

candomblé, que retribuiu com cargos honorificos e dignidades que os
terreiros costumam conferir a protetores e amigos importantes.

Todavia, penetrar neste mundo da religido afro-brasileira dos deuses de origem
africana ndo ¢é tarefa facil. Requer dos ingressantes uma série de iniciagdes, de cerimonias
especializadas, mas, principalmente, independente de sua etnia, s6 aqueles que sdo chamados
conseguem ir adentrando o interior dos santuarios e se apropriando dos mistérios. Bastide
(1961) descreve, ainda, que a festa publica é uma pequena parte da vida no candomble, que
o principal ocorre nas cerimonias privadas. Dessa forma, a filosofia africana se revela por
etapas, paulatinamente.

Veremos que, na realidade, a festa publica ndo constitui sendo pequena
parte da vida do candomblé, que a religido africana vai colorir e controlar
tdda a existéncia de seus adeptos, que o ritual privado é mais importante
do que o cerimonial publico e que, na medida em gue 0 negro se sente
africano, pertence a um mundo mental diferente. Queremos descrever
justamente éste mundo das representacdes coletivas. Ndo esquecer, porém,
gue a religido s6 conseguiu subsistir através das confrarias dos "filhos" e
"filhas" de santo (as filhas muitissimo mais numerosas do que os filhos), e

que a funcdo déstes filhos e filhas é reencarnar, no desenrolar das grandes
festas publicas, os Orixa seus antepassados. (BASTIDE, 1961, p. 20)

Reginaldo Prandi, socidlogo, professor e escritor brasileiro, também pesquisador
dedicado aos estudos religiosos, dentre os quais figuram as religides africanas e afro-
brasileiras (candomblé e umbanda), afirma que o candomblé tem sido uma importante fonte
de formagao da cultura brasileira. Destaca que “muitos de seus elementos estéo presentes na
literatura, no cinema, no teatro e na televisdo, na musica popular brasileira, nos enredos de
escolas de samba, na culindria e mesmo em padrdes estéticos e habitos e valores que, dos
terreiros, extravasaram para a cultura ndo religiosa.” (PRANDI, 2009, p. 47)

Nos romances de Jorge Amado, o candomblé, os orixas, pais e maes de santo, 0gas*?,

filhos de santo, rituais de iniciacdo permeiam com naturalidade o cotidiano das personagens.

39 Ogas sdo pessoas com prestigio e visibilidade na sociedade, e que se mostram amigas e protetoras do terreiro,
o candomblé atribui cargos honorificos muito valorizados pelo povo de santo. No terreiro Axé Opd Afonja, ha
um conselho de doze ministros que ajudam a méde de santo na administracdo do templo, chamados obas ou
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Prandi (2009) chama a atencdo para o fato de que o escritor ndo separa o candomblé do
catolicismo, cita o livro O compadre Ogum?°, em que uma personagem sugere que 0 menino
filho de um oga de candomblé seja batizado no espiritismo, no catolicismo e na igreja de
crente e, assim, teria um padrinho em cada religido, para exemplificar o sincretismo
religioso.

Jorge Amado insistia na brasilidade dos africanismos, acreditava na fusdao harmonica
de tradicdes de origens diferentes. A exemplo, reiteradas vezes a referéncia a Santa Barbara
e lansa sendo uma sé entidade, assim como ocorre com Santo Anténio e Ogum, e outros
pares sincréticos. Para ele, o orixa brasileiro, com sua nova face catdlica, € diferente do orixa
africano original. O exemplo mais classico de sua obra é em O sumico da Santa, tanto se
refere a santa Barbara ou a lansd, sdo vistas como uma tnica personagem. Para Jorge Amado,
catolicismo e candomblé s&o concilidveis e transitam em sua obra de forma harménica.

Outra referéncia importante nos livros de Amado é em relacdo as perseguicdes por
parte do governo, da policia e drgdo de imprensa, 0s quais cheios de preconceitos teciam
infamias e faziam campanhas contra a pratica religiosa fundada por negros livres e escravos.
Tais perseguicdes obrigavam o culto do candomblé a buscar lugares distantes, as vezes no
meio do mato, para realizarem suas cerimdnias em paz. Para Prandi (2009), o sincretismo
serviu de disfarce, um artificio para se protegerem e defenderem sua religido. Do presente
estudo, tanto no livro Jubiaba quanto em Tenda dos Milagres, ha mencdes a terreiros
invadidos, pais e filhos de santo presos, objetos sagrados sendo apreendidos e destruidos.
Nas duas obras, as personagens eram favoraveis a liberdade e direito de todos, contra o
preconceito racial e intoleréncia religiosa, e, assim, para se protegerem, as cerimonias

ocorriam em morros. Em Tenda dos Milagres, Pedrito Gordo, o truculento delegado e

mogbas de Xang6. Jorge Amado ocupava uma das cadeiras nesse conselho, e seu cargo era denominado oba
Arolu. Outros famosos com assento no conselho dos obas: o compositor Dorival Caymmi, o artista plastico
Carybé, o escritor Antonio Olinto, o artista plastico Mario Cravo, o antropélogo Vivaldo da Costa Lima, o
jornalista Muniz Sodré, o compositor, cantor e ex-ministro da Cultura Gilberto Gil. (PRANDI, 2009, p. 48)

40 Prandi (2009) elucida que Ogum ¢ o orixa da metalurgia e também o deus da guerra. Faz referéncia a dois
santos dentro do sincretismo: a Santo Antbnio, que sdo duas as faces do santo guerreiro, e lembra que este
santo defendeu a Bahia das invasdes estrangeiras; a Sdo Jorge que sdo os dois guerreiros armados se identificam
num mesmo herdi que derrota os dragfes de todo dia. J& na Bahia, ainda ha outra associacdo de S&o Jorge
identificando como Ox0ssi pelos fantasticos feitos mitologicos de cada um. “O orixa da caga matou 0 passaro
maléfico enviado pelas Velhas Feiticeiras; sdo Jorge matou o dragdo da maldade. Ambos livraram a
humanidade de um grande sofrimento. Mas em outras regifes do pais Oxdssi foi sincretizado preferencialmente
com sao Sebastido, provavelmente porque na iconografia dos dois a flecha ocupa um lugar especial: Oxossi, 0
orixa cagador, usa as flechas para cacar; sdo Sebastido, santo martir, foi supliciado com flechadas. A flecha,
por estranho que pareca, é o elemento de ligagdo entre os dois, ndo importa a que se destina.” (PRANDI, 2009,
p. 52-59)
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perseguidor de terreiros, é uma referéncia ao policial veridico Pedro Gordilho, perseguidor
inclemente dos terreiros de candomblé & época na Bahia.

Para Bastide (1961, p. 13), os sacerdotes sdo 0s que tém a nog¢édo do valor do tempo,
pois é o tempo que amadurece o conhecimento das coisas; ja o ocidental*! tudo quer saber
desde o primeiro instante, eis porque, no fundo, nada compreende. No entanto, nas obras,
sacerdotes e sacerdotisas séo tratados por Jorge Amado com o respeito devido a seus cargos,
mas nunca deixam de ser gente do povo, homens e mulheres pobres que dao duro para viver.
No dia a dia do homem simples da Bahia — trabalhadores bracais, barqueiros e pescadores,
profissionais de pequenas letras, mulheres virtuosas de conduta irrepreensivel ou ndo, donas
de casa, cozinheiras, prostitutas e cafetinas, gente de todo tipo, enfim — conta-se com 0s
favores dos orixas e encantados para resolver problemas e aflicdes do mundo material, do
amor, da sexualidade, das relagdes sociais.

Prandi (2009, p. 57) descreve que esta é a Bahia de Jorge Amado, com sua gente e
seus deuses quase humanos. Uma Bahia acima de tudo sincrética, “povoada por negros,
mulatos e brancos” que se ajoelham nas igrejas e dancam nos terreiros, com a mesma
devocdo e total sinceridade. “Gente que sabe que o melhor da vida € viver, e viver bem, e
que ndo ha nenhum lugar melhor do que este nosso velho mundo — como ensina a tradi¢do
dos terreiros, que Jorge Amado ndo se cansa de reiterar”.

Goldman (2005) salienta que o candomblé pode ser visto como mais que um sistema
puramente intelectual e cognitivo, ou mesmo mistico, emocional e ritual no sentido formal
do termo. Para este pesquisador, o candomblé é mais que um sistema de crencas ou
"religido", ele €, sobretudo, um conjunto de praticas e um modo de vida. Ainda, ressalta que

os pesquisadores de candomblé precisam realmente levar a sério 0 que escutam, as

41 A partir dos dizeres de Bastide, compreendemos que o termo “ocidental” se refere aos povos que possuem
normas sociais, tradi¢des, crengas, sistemas politicos e demais legados culturais, sociais e tecnoldgicos que se
originaram direta ou indiretamente na Europa. Dessa forma, quando o autor utiliza este termo o faz em
referéncia aos paises que sofreram influéncias por meio das colonizagdes advindas dos paises do continente
europeu. Acrescendo, Hall (2002) sintetiza em trés as concepcfes que se desenvolveram nas sociedades
ocidentais: a) individualista e essencialmente masculina, caracteriza o sujeito do iluminismo cuja identidade
era totalmente centrada na raz&o; b) interativa, baseada na complexidade do mundo moderno e na relagcdo com
as outras pessoas, valores, sentidos e simbolos culturais. E o sujeito da modernidade que ainda tem um centro
interior, mas este se modifica no didlogo continuo com os mundos culturais exteriores; ¢) 0 sujeito da p6s-
modernidade, que passa a ser pensado fragmentado, ndo é composto por uma Unica identidade, mas por varias
e, as vezes, contraditdrias. O colapso dessas identidades é devido as mudancas estruturais e institucionais; logo
a identidade se transforma continuamente por sermos interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam.
Foucault (2001, p.271) opde escrita literaria e linguagem filosofica da seguinte maneira: “E exatamente o
inverso do movimento que tem sustentado, desde Socrates sem duvida, a sabedoria ocidental: a esta sabedoria
a linguagem filosdfica promete a unidade serena de uma subjetividade que triunfaria nela, estando por ela e
através dela inteiramente constituida.”
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informagdes fornecidas, e que as festas a que todos tém acesso ndo passam do aspecto visivel
de coisas muito mais profundas.
Nesse sentido, nenhuma forma de aprendizagem em uma religido desse
tipo pode significar apreensdo passiva, mas apenas uma vivéncia que
modifica todos os elementos do processo, seja a matéria que €
transformada na medida em que € "transmitida" e "assimilada”, sejam os

agentes envolvidos no sistema, que, como vimos, vao se transformando ao
longo do tempo. (GOLDMAN, 2005, p.114)

No candomblé, os aprendizados ocorrem, conforme descrito por Bastide e
corroborado por Goldman, lentamente, pois quem “ensina™ é uma pessoa que vem se
constituindo ao longo dos anos, por meio de intrincados processos de iniciacdo e de praticas
muito complexas, por meio de uma observagdo rigorosa dos procedimentos. J& 0 sujeito
aprendente é uma pessoa em processo de construcdo, que ndo envolve apenas aprendizado,
e seu sucesso depende da capacidade de seguir esse processo. Os ensinamentos nao chegam
prontos e acabados de algum mestre, o aprendiz deve reunir suas observacoes,
pacientemente, ao longo de muitos anos, “pois aprender €, acima de tudo, uma busca e uma
captura, que envolve, claro, um risco.” (GOLDMAN, 2005, p.109). Dai surge-nos uma
necessidade de descrevermos tal demanda dentro daquele material que é nossa referéncia

central de investigacdo, as obras de Jorge Amado. Mas antes, quem é esse autor?

2.4 Esse tal Jorge muito Amado!

Tem gente que adora falar de si proprio, alguns porque nao
tém importancia nenhuma e falam para se dar importancia, e
outros, que sdo importantes, falam porque gostam. Agora, eu
ndo sou importante e ndo gosto de falar sobre mim; alias, ndo
gosto nem de ouvir falar a meu respeito: fico
encabuladissimo, fico assim sem jeito... eu ndo gosto, é uma
maneira de ser.

Jorge Amado, 1981

O escritor escolhido para o presente estudo, Jorge Leal Amado de Faria, nasceu 10
de agosto de 1912, em Ferradas, na fazenda Auricidia, distrito de Itabuna-BA, o primogénito
de Jodo Amado de Faria e Eulalia Leal. Mudaram-se para Ilhéus, fugindo de uma epidemia
de variola (a “bexiga negra”), antes que Jorge tivesse completado dois anos. Ali, no litoral
sul da Bahia, o0 menino Jorge vivenciou algumas de suas experiéncias mais significativas e
ficou intimo de um dos elementos marcantes de sua obra — o mar.

Dona Eulalia alfabetizou o filho por meio da leitura de jornais e ele completou os

estudos iniciais num internato religioso, quando, aos onze anos, foi enviado a Salvador para
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estudar no Colégio Antdnio Vieira. Mesmo se sentindo aprisionado e com saudades do mar
de Ilhéus, da liberdade que Ihe proporcionava, Jorge Amado despertou sua paixao pelos
livros. O padre Luiz Gonzaga Cabral, professor de portugués, foi quem lhe apresentou
autores como Charles Dickens, Jonathan Swift e José de Alencar, prevendo, ao ler uma
redacdo, que Jorge se tornaria escritor. Aos 18 anos ingressou na Faculdade de Direito do
Rio de Janeiro, mas nunca exerceu a profissao.

Em 1926, o autor tornou-se reporter policial no Diario da Bahia, na sequéncia
trabalhou em O Imparcial. A época, ja se tornou popular e boémio em Salvador,
frequentando “casas de raparigas”, botecos, feiras e adquiriu o costume de sair com os
pescadores em seus saveiros. Dois anos depois, com um grupo de amigos, fundou a
Academia dos Rebeldes, cuja énfase realista recaia no social, caracteristica do romance de
30. Um dos participantes do grupo era o etndlogo Edison Carneiro que apresentou Jorge
Amado ao pai de santo Procdpio, de quem o escritor recebeu seu primeiro titulo no
candomblé: oga de Oxdssi.

Jorge Amado filiou-se ao Partido Comunista Brasileiro (PCB), em 1932, pois as
desigualdades sociais do pais muito o sensibilizavam. Nesse percurso, foi detido trés vezes:
a primeira ocorreu no Rio de Janeiro, quando foi acusado de participar da Intentona
Comunista; a segunda, em meados dos anos 30, ao retornar de uma viagem pelo Brasil, pela
América Latina e pelos Estados Unidos, devido a supressao da liberdade politica decorrente
da proclamacdo do Estado Novo (1937-50), regime de excecdo instituido por Getulio
Vargas; ao retornar ao pais, apds seu exilio no Uruguai e Argentina, entre 1941 e 1942, foi
detido pela terceira vez, agora em regime de prisdo domiciliar, na Bahia. Cabe ressaltar que,
durante o Estado Novo, mais de mil livros do autor foram queimados em praga publica em
Salvador pela policia do regime. Somente voltou a publicar no Brasil em 1943, ap0s seis
anos de proibicao de suas obras.

Jorge Amado se casou duas vezes: 0 primeiro matriménio, em 1933, com Matilde
Garcia Rosa, com quem teve uma filha, Eulalia Dalila Amado, nascida em 1935 e falecida
subitamente com apenas catorze anos. Em 1944, Jorge Amado separou-se de Matilde, apds
onze anos de casamento. Do segundo matrimdnio, em 1945, com a escritora e grande amor
dele, Zélia Gattai, nasceram dois filhos, Jodo Jorge e Paloma, mas sua unido sO foi
oficializada em 1978, quando ja eram avos.

Em relacdo a atuacdo politica, Jorge Amado foi eleito deputado federal pelo PCB,

em 1945, para a Assembleia Constituinte e, no ano seguinte, assumiu 0 mandato, sendo que
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algumas de suas propostas, por exemplo, a que instituiu a liberdade de culto religioso, foram
aprovadas e viraram leis. Alguns anos depois, porém, o partido foi colocado na
clandestinidade e o escritor teve 0 mandato cassado. No ano de 1948, Jorge Amado fixou-se
em Paris e, durante o periodo de exilio voluntario, conheceu Jean-Paul Sartre e Picasso, entre
outros escritores e artistas. Entretanto, em 1950, por motivos politicos, o governo francés
expulsou Jorge Amado do pais. O autor e sua familia passaram a morar na Tchecoslovaquia
e iSso oportunizou gue, nos anos seguintes, conhecessem o Leste Europeu, Unido Soviética,
China e Mongdlia. Em 1956, apos as dendncias de Nikita Khruchiov contra Stalin no 20°
Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética, culminou no desligamento do autor do
PCB.

Ao longo de sua vida, o escritor recebeu varias honrarias como fardéo de imortal da
Academia Brasileira de Letras, em 1961, ocupando a cadeira 23, cujo patrono foi José de
Alencar; em 1998, o titulo de doutor honoris causa, da Universidade Sorbonne-Franca, e o
prémio Camd@es; dentre centenas de outras homenagens, mas o autor recusava pompa, néo
se envaidecia com as premiacdes. O que mais se orgulhava era das disting6es concedidas no
universo do candomblé. Em 1957, conheceu Mae Menininha do Gantois e, em 1959, recebeu
um dos mais altos titulos do candomblé, o de ob& Arolu do Axé Opb Afonja e, em 1977,
Jorge Amado foi intitulado socio benemérito do Afoxé Filhos de Gandhy, em Salvador.
Castello (2009, p.13) discorre que “Para Jorge, os escritores podiam ser tudo, menos
literatos. Literato € o homem letrado e que gosta de exibir erudicdo, ele pensava. Jorge, ao
contrrio, era apenas um homem que gostava de escrever. Dizia ser um escritor e mais nada.”

A partir de 1983, Jorge e Zélia, passaram a viver entre Paris e Salvador, sendo
Marais-FR seu reflgio predileto para escrever devido a calmaria do lugar. Em 1996, Jorge
Amado sofreu um edema pulmonar em Paris e, na volta ao Brasil, foi submetido a uma
angioplastia. Depois de um agravamento no quadro clinico pela cegueira parcial que o
deprimiu por impedi-lo de ler e escrever, recolheu-se a casa do Rio Vermelho. O escritor
morreu em agosto de 2001, apds sucessivas internacdes, poucos dias antes de completar 89
anos. Seu corpo foi cremado e as cinzas enterradas junto as raizes de uma velha mangueira,
no jardim de sua casa, ao lado de um banco onde costumava descansar, a tarde, em
companhia de Zélia.

As informac0es a trajetoria pessoal de Jorge Amado sdo importantes para situarmos
0 autor em seu tempo de producdo; entretanto, os dados biograficos ndo sdo considerados a

chave principal para a interpretacdo de suas obras. Apesar de varios estudiosos apontarem
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as aproximacdes elucidativas, o estudo biogréfico é insuficiente para uma abordagem em

que se perceba nas obras literarias e no processo de criacdo o fenémeno criativo deste autor.

Sobre a literatura do escritor Jorge Amado, podemos dizer que ele ¢ “um contador de

histoérias que prende o leitor da primeira a Gltima linha”, segundo Claude Guméry-Emery*?.

Sua obra é vasta e versa sobre um universo muito rico, mostrando a sociedade,

principalmente a baiana, composta por igualdades e desigualdades, um mundo patriarcal em

que o espaco feminino foi despontando, personagens ambivalentes, realidade historica,

social e racial do Brasil, valorizacdo da miscigenacéo, defesa dos oprimidos. Em sua obra

permeiam resultados da colonizagéo e da escravidao, articulando a heranga do passado e

construgéo do futuro... enfim, um longo caminho a ser percorrido.

A seguir demonstramos um guadro com a cronologia de suas obras (Quadro 1),

frisando que esta pesquisa se debrucara apenas sobre trés.

Quadro 1 - Cronologia das obras de Jorge Amado

ANO OBRA

1931 O pais do Carnaval

1933 Cacau

1934 Suor

1935 Jubiabd

1936 Mar morto

1937 Capitdes da Areia

1938 A estrada do mar (poesia)

1941 ABC de Castro Alves (biografia)

1942 O cavaleiro da esperanca (biografia)

1943 Terras do sem-fim

1944 Sédo Jorge dos Ilhéus

1945 Bahia de Todos 0s Santos (guia)

1946 Seara Vermelha

1947 O amor do soldado (peca teatral)

1951 O mundo da paz (relato de viagem)

1954 Os subterraneos da liberdade

1958 Gabriela, cravo e canela

1961 Os velhos marinheiros, composto pela novela
A morte ¢ a morte de Quincas Berro D’agua e
pelo romance O capitdo-de-longo-curso

1964 Os pastores da noite

1966 Dona Flor e seus dois maridos

1969 Tenda dos Milagres

1972 Teresa Batista cansada de guerra

1976 O gato malhado e a andorinha Sinhé (escrito
em 1948, em Paris, para seu filho)

42 Claude Guméry-Emery é professora de literatura e cultura brasileira na Universidade Stendhal de Grenoble,
na Franga. Doutorou-se em 1985 na Universidade de Rennes com a tese “As personagens femininas na obra

romanesca de Jorge Amado”. Este depoimento estd disponivel em:

blog.blogspot.com/2012/07/depoimento-de-claude-gumery-emery-sobre.html

http://jorgeamado-
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1977 Tieta do Agreste

1979 Farda, farddo, camisola de dormir
1979 Do recente milagre dos passaros (contos)
1982 O menino grapitna (memorias)

1984 Tocaia Grande
1984 A bola e o goleiro (infantil)
1988 O sumico da santa

1992 Navegacdo de cabotagem (memodrias)
1992 A descoberta da América pelos turcos
1997 O milagre dos péssaros fabula)

2008 Hora da guerra (crbnicas) — obra péstuma

Fonte: A autora, 2023.

Muitas de suas obras literarias foram adaptadas para o teatro, cinema e televisao. Os
livros desta analise que foram adaptados para o cinema: Tenda dos Milagres, em 1977
(Direcédo de Nelson Pereira dos Santos), e Jubiaba, em 1987 (Direcdo de Nelson Pereira dos
Santos); e para a televisdo: Tenda dos Milagres, minissérie, 1985 (Adaptacdo de Aguinaldo
Silva e Regina Braga e direcdo de Paulo Afonso Grisolli, Mauricio Farias e Ignécio
Coqueiro), exibida pela Rede Globo; a novela Porto dos Milagres, livre adaptacdo de Mar
Morto e A Descoberta da América pelos Turcos (Direcao de Marcos Paulo e Roberto Naar),
exibida pela Rede Globo em 2001. Jorge Amado também foi tema de Carnaval por duas
vezes em Salvador: em 1997, com o tema Tieta do Agreste, e em 2012, com o tema O pais
do Carnaval.

Jorge retratou a sociedade e os acontecimentos de forma viva, captou nuances e
sutilezas e conseguiu transmitir para a escrita de suas historias as asperezas da vida com
singularidade, ao mesmo tempo irbnico e poético, com personalidade e humanidade em
mesma medida, observador atento dos detalhes da vida cotidiana. Segundo Antonio Candido
(2008, p. 71), “A consciéncia artistica do sr. Jorge Amado faz poucas constata¢des, mas
profundas e definitivas. Elas se impdem dentro do espirito do autor, que, insensivelmente,
as vai amadurecendo, elaborando, enriquecendo.”

Goldstein (2008) esclarece que Jorge Amado sempre foi atento a tudo que o cercava,
além de sua capacidade de tecer elos entre sua época e a tradicédo, entre diferentes linguagens
artisticas e formas de comunicagdo. A autora destaca que “Sua obra estabelece multiplos
dialogos. Alguns livros remetem a outros, retomando temas, cenarios ou personagens.
Grande parte faz uma ponte entre ficcdo e vida real. A maioria remete a tradicdo popular
brasileira, em especial ao cordel.” (GOLDSTEIN, 2008, p.11)

Sabemos que uma obra literaria oportuniza aos leitores e estudiosos entender a forma

de construcdo das personagens, a visdo de mundo daquele autor, perceber a sociedade da
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época relatada, dentre outras perspectivas analiticas. A principio, em um primeiro contato
com a abra de Jorge Amado, pode-se pensar que € de facil leitura e compreensdo, em
decorréncia de seu texto apresentar estruturas simples, palavras e expressdes que reescrevem
as histdrias de gente simples e trabalhadora e nem sempre letrada. Recebeu até a alcunha de
“escritor de putas e vagabundos”. No entanto, analisando para além do que esta escrito,
percebe-se que as histdrias sdo retratos da sociedade brasileira de antes e da atualidade, com
dendncias de misérias e vidas sofridas. As personagens, embora caricaturas populares de sua
época, representam a identidade do povo brasileiro, do imaginario popular, da nacdo mestica
e festiva, das mazelas e esteredtipos da época de suas escritas. Reproduzindo as palavras do
autor em entrevista & Clarice Lispector (2007):

Parto, em geral, de uma ideia, de um fato, de uma impressdo ou emogé&o.
Durante anos esse ponto de partida vive dentro de mim, de repente se
afirma, comeco a ver personagens e ambientes. A historia vem na maquina
de escrever. Parto de minha experiéncia de vida para a criagdo. Invento
muito, mas nunca invento no ar, minha inventiva tem sempre algo em que
se apoiar.

As descricOes de ambientes, da cultura, das praticas cotidianas, da dindmica da
historia, das emocdes de cada personagem, os cultos religiosos de matriz africana séo
elementos muito significativos das narrativas para balizarem as analises. Segundo Geferson
Santana (2020), Amado apropriou-se dos elementos culturais das diversas comunidades
soteropolitanas para posicionar-se politicamente e legitimar um “fazer literario” no cenario
intelectual brasileiro dos anos de 1930. Nas palavras deste estudioso,

Ao assumir o realismo socialista como modelo estético, Amado acabou por
direcionar seu olhar para a vida cotidiana e o0s sofrimentos dos
trabalhadores baianos, inclui-se as proletarias, e, a0 mesmo tempo, esteve
comprometido em usar uma linguagem que permitisse ser compreendido
pelo proletariado e pelos pares. (SANTANA, 2020, p. 63)

Amado utiliza-se de recursos variados e marcantes na elaboracao da linguagem em
seus textos: um que aparece frequentemente é a designacéo, ou seja, apelidos ou homes que
revelam caracteristicas das personagens. Outros recursos de linguagem como metonimia ou
metafora, indicando proximidade ou semelhanga evidente sdo encontrados em seus textos,
baseando-se na aparéncia fisica ou nos dotes psicoldgicos das personagens. Segundo Gebara
e Nogueira (2008, p. 64), “Outra marca da linguagem amadiana ¢ o carater lirico, resultante
do emprego de periodos breves e do predominio de coordenagdo, numa escrita econémica

que expressa emogoes intensas.”
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As autoras Gebara e Nogueira (2008) destacam que a linguagem empregada pelo
escritor tem um efeito ritmico envolvente resultante da repeticao de palavras e/ou expressdes
e, por diversas vezes, o emprego de paralelismo. Elas afirmam que isso comprova um dos
objetivos do autor que era agradar os ouvidos do leitor. Um trecho da obra Mar morto ilustra

esse recurso de linguagem empregado por Jorge Amado:

Um homem na estiva disse ao companheiro que ia haver tempestade. Como
um monstro estranho um guindaste atravessou a chuva e 0 vento,
carregando fardos. A chuva agoitava sem piedade os homens negros da
estiva. O vento passava veloz, assoviando, derrubando coisas,
amedrontando as mulheres. A chuva embaciava tudo, fechava até os olhos
dos homens. (AMADO, 20083, p.11)

Goldstein (2008) relata que que a fuséo entre vida real e ficcdo percorre grande parte
das escritas de Jorge Amado, permitindo aos leitores terem contato com varios temas na
ficcdo que, tratados direta ou indiretamente, fazem referéncia ao mundo em vivemos.
“Considerando o entrecruzamento de ficgdo e vida real como eixo principal dos didlogos
amadianos, é possivel considerar que dele se desmembram novos dialogos, alguns dos quais
comentamos a seguir.” (GOLDSTEIN, 2008, p. 11)

Na voz do proprio Jorge Amado em seu livro de memorias, O menino grapiuna, em
que narra episodios de sua infancia, o autor destaca que temas como amor e morte estdo
sempre presentes e sao centrais em sua obra. Ele préprio, no capitulo 7, retoma a observagdo
de Ilya Ehrenburg, no prefécio da traducdo russa do livro Terras do sem-fim, a qual muitos
criticos se apropriaram citando que os temas recorrentes “encontra[m] sua razao de ser, suas
raizes, nessa primeira infancia de terra violentada, de homens em armas, num mundo
primitivo de epidemias, pestes, serpentes, sangue e cruzes nos caminhos e, a0 mesmo tempo,
de mar e brisa, de praia e cangdes, meninas de doce enlevo.”

Gebara e Nogueira (2008, p. 67) observam que “Suas obras sdo atuais, por retratar
0s paradoxos de nosso pais. Seu estilo de narrar resulta na aproximacgdo entre autor,
personagem ¢ leitor.” Ainda, referem-se a presenca de um dialogo tematico com
predecessores, como Manuel Antonio de Almeida, Mario de Andrade e Oswald de Andrade,

entre outros, pela figura de heréis malandros®3, os quais também foram transgressores. A

43 DaMatta (1997, p. 271-272) define que 0 malandro “recobre um espago social igualmente complexo, onde
encontramos desde o simples gesto de sagacidade, que, afinal, pode ser feito por qualquer pessoa, até o
profissional dos pequenos golpes. O campo de malandro vai, numa gradagdo, da malandragem socialmente
aprovada e vista entre nds como esperteza e vivacidade, ao ponto mais pesado do gesto francamente desonesto.”
O autor ainda complementa que tem um tipo de malandro que define uma das vertentes do povo brasileiro: “é
construida pelo povo em sua originalidade e genialidade, em sua precisao e anonimato, em sua ansia de justiga
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exemplo, na obra Jubiabd, a personagem central, o negro Balduino consegue vencer as
barreiras impostas pelas estruturas sociais, percorrendo os caminhos da malandragem e da
vadiagem pelas ladeiras do morro, mas no final, ha o engajamento socio-politico ao se juntar
aos grevistas e se tornar o lider que reivindica e defende seu povo.

A fusdo entre realidade e ficcdo também ocorre nas obras de Jorge Amado quando
emprega o0 recurso da verossimilhanca, em que pessoas reais tornam-se personagens de
romances, a semelhanca de mestre Pastinha, capoeirista famoso que vira um dos melhores
amigos do protagonista de A morte e a morte de Quincas Berro D ’dgua, e Dorival Caymmi,
cujos versos embalam o romance Mar morto: “E doce morrer no mar/ nas aguas verdes do
mar” (GOLDSTEIN, 2008, p. 14). Amado, reverenciando a elite intelectual ¢ em
solidariedade a esse circulo de criadores e formadores de opinido, evidencia em sua obra
essa amizade tdo proficua. Tais recursos acrescentam a impressdo de verdade ao universo
ficcional, aproximam os fatos, os ambientes e as personagens, marcando a identidade baiana
do autor e da obra ao transpor na escrita 0s cenarios, costumes e valores desta regido. E,
ainda, tornou-se uma op¢ao estilistica de ser um autor “contador de casos”, “homem do
povo”, enfim, um cronista da vida cotidiana da Bahia. (GOLDSTEIN, 2008, p. 15-16)

As sugestdes de impressdes sensoriais evocam sentidos diferentes e recriam 0s
ambientes no plano da ficcdo. Tomamaos por exemplo um trecho do livro Tenda dos Milagres
em que a descricdo dos tons de azul, do sol e do sangue s&o associados aos sons de gemidos,

suplicas e pragas, ocorre a fusdo entre ficcdo e realidade.

A igreja toda azul no meio da tarde, igreja dos escravos no Largo onde se
ergueram tronco e pelourinho. E o reflexo do sol ou um laivo de sangue no
chéo de pedras? Tanto sangue correu sobre essas pedras, tanto gemido de
dor subiu para esse céu, tanta stplica e tanta praga ressoaram nas paredes
da igreja azul do Rosério dos Pretos. (AMADO, 2008b, p. 42)

Goldstein (2008, p. 17), cita um trecho da obra Jorge Amado, um baiano romantico
e sensual, em que a esposa do escritor, Zélia Gattai, evidencia o estilo de sugestdes
sensoriais: “Seus painéis sempre foram mais eroticos e coloridos que os de outros autores
realistas brasileiros. O que suas historias quase sempre realcam € a sensualidade dos

tropicos”.

e inconsequéncia galhofeira, em sua esperanca de um mundo diferente, e em conformidade com as leis e a
ordem.” Na literatura de Jorge Amado encontramos representagdes desse malandro que representa bem essa
brasilidade.
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Caracterizam, também, seus escritos a visao politica devido seu envolvimento com o
PCB, em que transcreve a ldgica trabalhista e diferencas sociais, debrucando seu olhar pelo
movimento grevista na década de 1930, no livro Jubiaba; a valorizacdo da cultura popular,
a literatura de cordel, a citar que um dos cenarios de Tenda dos Milagres é a tipografia do
Pelourinhos, onde se imprimem os folhetos de cordel e se reunem tanto criadores quanto
apreciadores desta literatura. Para alem, o autor defende e da visibilidade as mulheres,
apresentando personagens femininas que transgrediram e superaram codigos instituidos,
como a personagem Livia que, em Mar morto, quando da morte de Guma, Seu esposo,
subverte o destino das vilvas a quem restava o duro trabalho da fabrica ou de se tornar
lavadeira ou prostituta e toma a conducdo do saveiro Paquete VVoador junto com Rosa
Palmeirdo.

Sobre a tematica central desta tese de doutorado esta a religido do candomblé. Jorge
Amado, em contato com as tradi¢cdes de origem africana e com a historia da escravidao,
desenvolveu uma visdo toda especial acerca da Bahia — e do Brasil —, que perpassa toda a
sua criacdo literaria e, em especial, permeia as trés obras deste trabalho. De acordo com
Conceigdo (ano, p. 15), a estruturacdo dos Candomblés significou, entre outras coisas, “um
lugar de resisténcia para o negro, frente a uma logica social que o desumanizava
cotidianamente.” E, nas obras de Jorge Amado, durante as analises, sera possivel constatar
ISSO.

Sinteticamente, no préximo tdpico, discorreremos sobre a ocorréncia da religido de
matriz africana nos livros Jubiaba, Mar morto e Tenda dos Milagres, com a finalidade de

situar nossos estudos nos capitulos posteriores.

2.5 Espagos constitutivos da discursividade religiosa em Jorge Amado

Se 0 povo dos candomblés me d& um titulo e eu aceito, eu
tenho que cumprir as obrigacGes desse titulo. Sendo, eu nao
estaria tendo com eles 0 mesmo tipo de relacionamento, de
amizade que eles tém comigo. Por isso, quando entro no Axé
Opd Afonja, com meus colares, faco tudo o que tenho que
fazer e faco exatamente tudo com o maior prazer... Eu ndo
poderia escrever sobre a Bahia, ter a pretensédo de ser um
romancista da Bahia se ndo conhecesse realmente por dentro,
como eu conheco, os candomblés, que é a religido do povo da
Bahia.

Jorge Amado, 1981
O discurso religioso constitui-se na tensao existente entre o plano divino e o plano

temporal, em que diferentes maneiras enunciam os dizeres desse discurso, visto que ha
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formas de significar a discursividade religiosa por meio da enunciacdo de diferentes
religibes. Assim, as vozes construtoras de sentidos evidenciam-se nas variadas
manifestacdes do discurso religioso e, dessa maneira, a religido passa a ser entendida como
referencial de conduta para os que estao inscritos dentro de um sistema religioso.

As trés narrativas trazem algumas percepcdes dos terreiros de candomblé em que se
configuram a preservacdo da identidade cultural dos filhos de santo e reproduzem a
reafirmacdo étnica. As vozes constitutivas dessa religiosidade interpelam 0s sujeitos-
personagens por meio de sua relagdo com a religiosidade, descentrada do “eu’ em um espago
discursivo social, mas que as personagens tém a ilusdo (ou convicc¢do) de serem donos de
seu discurso. Tal ilusdo é necessaria, visto que propicia a producdo de sentidos e de
pertencimento religioso a essa vertente. Os sujeitos-personagens se identificam com a
discursividade religiosa e reproduzem-na, sustentando seu posicionamento, refletindo
formas de manutencdo de saberes e de tradi¢Oes identitarias.

Sdo histdricos os silenciamentos e as subjetividades produzidas pela repressdo as
comunidades de matriz africana no Brasil e, atualmente, um resgate tem sido empreendido,
por meio de estudos literarios, para perceber o qudo longe seus efeitos chegaram/chegam.
Apropriando do dizeres de Fernandes (2006, p.54), “a literatura ¢ linguagem ao infinito, um
espaco exterior, efeitos de sentido inapreensiveis”, é possivel que, mesmo distante, esteja
presente e se apresente em tantas e multiplas realidades. Fernandes (2006, p. 55) ainda
complementa que, “na literatura, a linguagem busca romper o limite da morte, e pela palavra,
constroem-se rastros de identidades perdidas.”.

A vista disso, as obras selecionadas para esta analise sublinham lutas que preservam
os valores e demarcam suas afirmacGes étnicas, manifestacGes de fé e articulacGes de
pertencimentos. Assim, trata-se de retomar na/da(s) historia(s) as continuidades e
descontinuidades das condi¢bes de producdo da discursividade literaria os efeitos do
discurso religioso. Efeitos de sentido atuantes na constitui¢do de sujeitos. Logo, a literatura
traz um olhar peculiar sobre a(s) realidade(s) e os saberes religiosos e, nas obras em estudo,
Jorge Amado faz alusbes descritivas ao culto aos orixas e aos rituais do candomblé. Sobre
este culto, Prandi (2010, p. 47) assim descreve:

Mais que uma religido, o candomblé tem sido uma fonte importante na
formagdo da cultura brasileira, e muitos de seus elementos estdo presentes
na literatura, no cinema, no teatro e na televisdo, na masica popular
brasileira, nos enredos de escolas de samba, na culinaria e mesmo em
padr@es estéticos e habitos e valores que, dos terreiros, extravasaram para
a cultura no religiosa.
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Em Jubiab4, lancado em 1935, mesmo a narrativa se desenrolando em torno de
Antoénio Balduino, a acdo religiosa ocupa a centralidade por meio da figura de Jubiaba — o
ancido que da nome a histéria. O pai de santo é a figura religiosa que era consultado como
lider espiritual tanto do povo negro quanto da elite branca, e simboliza mistério e
conhecimento no Morro do Capa Negro, no romance de Jorge Amado. “Jubiabad pensava
encolhido pelos becos do morro, 0s homens o ouviam com respeito; recebia cumprimentos
de todos, e em sua porta paravam, de vez em quando, automéveis de luxo.” (AMADO, 2008,
p.36.)

Da casa de Jubiaba vinham em certas noites sons estranhos de estranha
musica. Antbnio Balduino se remexia na esteira, ficava inquieto, parecia
que aquela masica o chamava. Batuque, sons de dancas, vozes diferentes e
misteriosas. Luisa |4 estava com certeza com sua saia de chita vermelha e

de anagua. Antdnio Balduino nestas noites ndo dormia. Na sua infancia
sadia e solta, Jubiaba era o mistério. (AMADO, 2008, p. 22)

A musica a que faz referéncia o narrador anuncia o inicio dos trabalhos no terreiro
de Pai Jubiabd, ressignificando a identidade afro-brasileira, e o0 pai de santo é a propria
ancestralidade encarnada. Cabe destacar que esses ancidos também receberam a designacédo
de Grios*. O autor consegue transpor na narrativa a tradicdo, a exemplo do préximo
fragmento de texto Mdsica enervante, saudosa, muasica velha como a raca, que saia dos
atabaques, agog6s, chocalhos, cabacas, também descreve a vivéncia mitica, o valor da
oralidade e costumes da religido de matriz africana. A descri¢cdo dos sons dos atabaques dos
musicos posicionados em um canto e ao fundo da sala e a assisténcia disposta em torno do
saldo, encostada na parede, e ao centro estavam o0s 0gas que conferiam respeito e protecdo

ao culto:

Num canto, ao fundo da sala de barro batido, a orquestra tocava. Os sons
dos instrumentos ressoavam mon6tonos dentro da cabeca dos assistentes.
Mdsica enervante, saudosa, musica velha como a raca, que saia dos
atabaques, agog6s, chocalhos, cabacas. A assisténcia apertada em volta da
sala, junto a parede, estava com os olhos fitos nos ogas que ficavam
sentados em quadrado no meio da sala. Em torno dos ogés giravam as
feitas. Os ogas sdo importantes, pois eles sdo sécios do candomblé e as
feitas sdo as sacerdotisas, aquelas que podem receber o santo. (AMADO,
2008, p. 96)

Em Mar morto, escrito em 1936, quinto romance de Jorge Amado com o qual recebe

o Prémio Graga Aranha, é contada a vida dos saveiristas no cais de Salvador, os quais fazem

4 0O termo Grid, ou Griots, aparece na cultura africana como o contador de histérias que, em ponto mais
contextualizado, sera melhor explicado e explorado.
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um trabalho perigoso e mal remunerado, cujo destaque é dado a Guma, personagem
principal. No livro, as mulheres esperam ansiosamente por seus maridos saveiristas,
pescadores e maritimos, quase sempre a espera da noticia de sua morte nos bragos de
lemanja.

A divindade representativa da submiss&o ao destino é lemanja*, dos cinco nomes*,
dona do mar e da vida dos homens, que veem na morte um encontro com ela e a recompensa
dos fortes, a0 mesmo tempo, temida e admirada. Retomando o refrdo de Caymmi, vérias
vezes repetido durante a narrativa — “E doce morrer no mar” — reforca o carater fatalista,
visto que, raramente um desses homens morre em terra. José Castello (2009, p. 14) descreve
que

0 romance Mar morto é outro exemplo da relagdo intima entre Jorge
Amado e nosso pais. Cada vez que escreve sobre si, ele escreve sobre o

Brasil. Cada vez que retorna as lembrancas intimas em busca das conexdes
perdidas no passado, sdo fios da vida brasileira que puxa para perto de si.

Para este autor, ha um engrandecimento do homem brasileiro destemido, que
enfrenta as forgas da natureza, que luta por sobrevivéncia e por sua vida. Embora seja uma
narrativa leve, ha um entrelacamento da vida e da cultura brasileiras, como se coexistissem
dois brasis: na parte alta da cidade, o povo letrado, catolico e, na parte baixa, no cais, um
povo marginal, analfabeto e com crengas primitivas. Evidenciamos que as duas Unicas

personagens letradas da beira-mar sao o médico, doutor Rodrigo, e a professora, dona Dulce.

4 Desde a década de 1920, em Rio Vermelho, Salvador (BA), em 2 de fevereiro, comemora-se uma das festas
mais bonitas do calendario religioso afro-brasileiro — a festa de lemanja. Este orixa é conhecido por ser mée
dos peixes, dos orixas e dos homens, também considerada pelos devotos do candomblé como a grande mée
africana do Brasil. Originalmente, ela era representada por uma mulher negra, mas a mudanca para a imagem
de uma mulher branca aconteceu, em parte, por influéncia do sincretismo com santas do catolicismo; porém,
para estudiosos, esse embranquecimento pode ser visto como uma violéncia cultural. Por sua ligagdo com o
mar, lemanja é sincretizada também com Nossa Senhora dos Navegantes, pois ambas guardam a vida dos
pescadores. Ela é também o arquétipo da maternidade, sendo seus cultos originais associados a fertilidade
feminina e a vida e, ainda, é conhecida como a padroeira dos amores a quem recorrem 0S apaixonados,
especialmente em casos de desafetos amorosos. (PRANDI, 2009)

4 “lemanja, que ¢ dona do cais, dos saveiros, da vida deles todos, tem cinco nomes, cinco nomes doces que
todo 0 mundo sabe. Ela se chama lemanja, sempre foi chamada assim e esse é seu verdadeiro nome, de dona
das aguas, de senhora dos oceanos. No entanto, 0s canoeiros amam chamaé-la de dona Janaina, e os pretos, que
sdo seus filhos mais diletos, que dancam para ela e mais que todos a temem, a chamam de Inaé, com devogédo,
ou fazem suas suplicas a Princesa de Aiocd, rainha dessas terras misteriosas que se escondem na linha azul que
as separa das outras terras. Porém, as mulheres do cais, que sdo simples e valentes, Rosa Palmeirdo, as mulheres
da vida, as mulheres casadas, as mogas que esperam noivos, a tratam de dona Maria, que Maria € um nome
bonito, € mesmo o0 mais bonito de todos, 0 mais venerado, e assim ddo a lemanja como um presente, como se
Ihe levassem uma caixa de sabonetes & sua pedra no Dique. Ela é sereia, é a mée-d’agua, a dona do mar,
lemanjé, dona Janaina, dona Maria, Inaé, Princesa de Aioca. Ela domina esses mares, ela adora a lua, que
vem Ver nas noites sem nuvens, ela ama as masicas dos negros.” (AMADO, 2008a, p.78-79, grifos nossos)
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Os personagens, o povo do cais, ttm sua vida ligadas ao mar e aos elementos
religiosos em que lemanja é a senhora de seus destinos — ela é mae, amante, mulher — e s6
mostra seu rosto quando vem buscar o maritimo. Jorge assim a descreve: “a mae-d'agua, € a
dona do mar, e por isso, todos 0s homens que vivem em cima das ondas a temem e a amam.
Ela castiga. Ela nunca se mostra aos homens a ndo ser quando eles morrem no mar”
(AMADO, 2008a, p. 22).

Tenda dos Milagres, escrito em 1969, em plena ditadura militar, € um dos mais
expressivos romances da segunda fase de Jorge Amado, pois 0 romancista volta a registrar
as contradicOes proprias da formacéo sociocultural brasileira. Arnaldo Franco Junior (2008,
p. 47) analisa que a obra apresenta dois planos temporais alternados: um que narra a vida de
Pedro Archanjo (1869-1943), bedel da Faculdade de Medicina, mestico pobre que se
transforma em pesquisador da formacao étnica e cultural da Bahia; outro que narra a histéria
da “redescoberta” da obra de Archanjo, em 1969, pela imprensa e intelectuais, a partir do
impacto dos elogios de um professor universitario norte-americano. No entanto, sdo parcos
0S registros e a obra guase ndo encontrada. Os que mais tinham informacfes eram dois
professores e 0 Major Damido, personagem que fora por Pedro alfabetizado na infancia.
Franco Junior (2008, p. 47) escreve que:

O romance critica o racismo, alternando passado e presente. Acompanha a
vida e as ideias de Pedro Archanjo na primeira metade do século XX e

também o seu resgate, em 1969, por periddicos, estudiosos e institui¢oes
politicas brasileiras, alguns deles bastante oportunistas.

Na obra fica visivel a composicdo das personagens amadianas, nessas e em outras
obras, 0 autor articula as perspectivas do sociélogo e do antropélogo com a do ficcionista,
delineando a estrutura social em que os conflitos humanos séo desvelados por meio dos
didlogos. Pedro Archanjo, personagem central da obra, no candomblé, é Ojuobd, os olhos de
Xango, orixa da justica que lhe manda “tudo ver, tudo saber, tudo escrever”, bastante
valorizado pelo narrador, visto que é o defensor da cultura popular e da mistura de etnias e
culturas tipica do Brasil. Isso se reflete nas atividades realizadas na Tenda dos Milagres,
espaco ficcional situado no Pelourinho, que da nome ao livro:

No amplo territdrio do Pelourinho, homens e mulheres ensinam e estudam.
Universidade vasta e varia, se estende e ramifica no Tabudo, nas Portas do
Carmo e em Santo Ant6nio Além-do-Carmo, na Baixa dos Sapateiros, nos
mercados, no Maciel, na Lapinha, no largo da Sé, no Toror6, na

Barroquinha, nas Sete Portas e no Rio Vermelho, em todas as partes onde
homens e mulheres trabalham os metais e as madeiras, utilizam ervas e
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raizes, misturam ritmos, passos e sangue; na mistura criaram uma cor e um
som, imagem nova, original. (AMADO, 2008b, p. 11)

Na Tenda dos Milagres, ladeira do Tabudo, 60, fica a reitoria dessa
universidade popular. L& estd mestre Lidio Corr6 riscando milagres,
movendo sombras magicas, cavando tosca gravura na madeira; 14 se
encontra Pedro Archanjo, o reitor, quem sabe? Curvados sobre velhos tipos
gastos e caprichosa impressora, na oficina arcaica e paupérrima, compdem
e imprimem um livro sobre o viver baiano. Ali bem perto, no Terreiro de
Jesus, ergue-se a Faculdade de Medicina e nela igualmente se ensina a
curar doengas, a cuidar de enfermos. Além de outras matérias: da retdrica
ao soneto e suspeitas teorias. (AMADO, 2008b, p. 15-16)

Franco Janior (2008) alerta que a frase final carrega um tom irénico na voz do
narrador, atentando sobre 0s sentidos que teriam “outras matérias” e “suspeitas teorias”. O
conflito dramético do texto, além de ser sobre a luta das ideias e ideais de Pedro Archanjo,
a tentativa de silencia-lo e o resgate de suas histérias promovido pela imprensa em pleno
governo ditatorial, traz em seu bojo o contraste espacial entre a Tenda dos Milagres, centro
de cultura popular, e a Faculdade de Medicina, ntcleo do saber cientifico vinculado as elites
e ao poder do Estado, “estende-se, assim, a 0posi¢do entre a transparéncia do espago popular
e a ambiguidade da instituigdo erudita.” (FRANCO JUNIOR, 2008, p. 49)

Por meio de estudos de obras literarias, quase sempre é possivel compreender 0 modo
de o escritor construir suas personagens e identificar a visdo de sociedade retratada nos
enredos. Diante de tantos temas abordados na obra de Jorge Amado, percebemos que estudar
0 candomblé a partir destas leituras torna-se vidvel captar com maior proximidade os
implicitos das vivéncias da populacdo soteropolitana, uma vez que a pratica da religido de
matriz africana na regido baiana é mais conhecida. A literatura de Amado recupera a
memoria e a identidade afro-brasileira, por meio de sua cultura e resgata a memoria social
do cotidiano das personagens pertencentes aos grupos sociais da época. No proximo
capitulo, apresentamos as analises das sequéncias discursivas das obras Jubiaba, Mar morto
e Tenda dos Milagres, de Jorge Amado.
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CAPITULO I11

Subjetividades que emergem no discurso literario de Jorge Amado

Mas, 0 negro, esse ndo, esse era voltado para a vida, e chegou
aqui como escravo, quer dizer, na pior das condicdes
humanas, né? E, no entanto, resistiu. Lutou desde o momento
que o primeiro negro desembarcou do navio negreiro no
Brasil, ele lutou contra a escraviddo... vocé tem os Palmares,
vocé tem ai 0 poeta Luis Gama, vocé tem ai o poeta Castro
Alves, vocé tem esta luta formidavel.

Jorge Amado, 1981

Neste porto em que atracamos agora, apos circunavegar no litoral baiano e
redondezas, nos propomos a facanha de explorar com emoc¢ao o que sentimos durante o
percurso: ondas bravias, mares revoltos e uma profundidade imensuravel abaixo da
superficie do mar. As palavras de Jorge Amado na epigrafe acima ja anunciam o teor dos
temas que permeiam as narrativas deste autor: fala deste negro que antes tinha uma vida livre
e, arrancado de sua patria, veio residir no Brasil como escravo e foi destituido de
humanidade. No entanto, lutou contra a escraviddo e para manter suas crencas e sua cultura.
Assim, o presente capitulo tem por objetivo analisar, no corpus de estudo, os aspectos
relevantes da discursividade religiosa que atravessam a discursividade literéria,
constituindo-a. Nesse desafio, trataremos os deslocamentos de sentido, suas construgcdes nos
dizeres das personagens que constituem as subjetividades na organizacao cultural da
religiosidade de matriz africana que permeiam as obras Jubiaba, Mar Morto e Tenda dos
Milagres, de Jorge Amado.

Desse modo, esse capitulo tem por premissa verificar nas obras selecionadas o papel
dessa cultura, vinda nos navios negreiros, presente hoje em nossa sociedade, mais especifico,
em relacdo a cultura africana, a escolarizacdo, ao protagonismo feminino, aos papéis sécio-
politico-historicos e a religiosidade com vistas a perceber as subjetividades que emergem
nesses contextos. Destarte, 0s estudos cuja tematica sdo as africanidades brasileiras vao além
da culinaria, da musica ou dos eventos que foram incorporados aos saberes culturais da
sociedade brasileira. Atualmente, significa buscar a constituicdo dos processos que geraram

o0s dados e eventos. A professora Petrolina Beatriz evidencia que

estudar Africanidades Brasileiras significa estudar um jeito de ver a vida,
0 mundo, o trabalho, de conviver e lutar por sua dignidade, préprio dos
descendentes de africanos que, ao participar da construcdo da nacgdo
brasileira, vdo deixando nos outros grupos étnicos com que convivem suas
influéncias, e, a0 mesmo tempo, recebem e incorporam as daqueles.
(SILVA, 2003, p. 26)
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A apropriacdo dos saberes cotidianos dos povos africanos e de seus descendentes
brasileiros pautados em valores, condutas e memorias, bem contextualizada a partir dos
contos dos Gri6s, que viabilizam a constru¢édo de identidades étnica, social e cultural impar.
Para além, os estudos conduzidos nessa esfera se constituem formais, sistematizados,
organizados pedagogicamente, ou ocorrem por meio de saberes vinculados ao cotidiano e a
sabedoria transmitida por meio de experiéncias e visdo de mundo de uma dada comunidade.

Nesse sentido, Conceicdo (2006) discorre que os estudos em torno das religies de
matriz africana tém se tornado tema recorrente de transmissdo e aquisi¢do de conhecimentos
na educacdo, inclusive, sobre as bases estruturantes de uma pedagogia do candomblé,
entendendo a educagdo como uma prética social. Rabelo e Silva (2011) apontam que, por
outro lado, antropologos dedicados aos estudos da religido, os quais reconhecem a
importancia dos rituais na dindmica de formacao de atitudes e ideais religiosos, destacam a
diversidade de contextos, formas e técnicas de aprendizado.

Dentro desse campo de debates e discursos permeados de africanidades, conforme
anteriormente exposto pela professora Fischer (2013, p. 126), ao analisar discursos baseados
em Foucault, é preciso aceitar a raridade das coisas ditas (ou dos enunciados), e que,
certamente, € uma espécie de atitude diante da vida, e que é necessario pensar em meio a
diferencas. Nesse caminho, os objetos, em sua materialidade, existem sob condi¢fes muito
especificas de tempo e espaco, incluindo as possiveis variagdes de dado periodo histérico e
dado lugar de enunciacao.

Assim, pensando com Foucault (2011a), podemos elencar alguns questionamentos
ao analisarmos um discurso literario impregnado de discursividade religiosa: quem fala nos
textos? De que lugares fala? Qual a autoridade lhe investe para falar deste lugar e ndo dali?
Quem pode falar sobre isso? Diante destas questfes, o tema sujeito do(s) discurso(s) fica
complexo ao confronta-lo com a historicidade de que esta permeada sua discursividade. Em
outras palavras, Fischer (2013) nos aponta que o sujeito do discurso, na perspectiva
foucaultiana, ndo é uma pessoa, alguém que diz alguma coisa; trata-se antes de uma posicao-
sujeito, de uma posicao que alguém assume diante de um certo discurso. E, segundo a autora,
essa posicao se dispersa em cenas enunciativas, cabendo ao analista do discurso descrevé-
las e mostrar essa multiplicidade do enunciado a partir das posicdes de sujeito.

Diante de tais apontamentos, Stuart Hall (2006) enfatiza que as representacdes
culturais dizem respeito as praticas culturais de producdo de significados, das identidades

que sao constituidas e que se moldam por esses discursos. Ainda, ligam-se aos modos pelos
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quais determinados grupos aprendem a conferir significados a situagOes, pessoas e
acontecimentos que operam na construcao social de valores, a cristalizacdo de conceitos e
preconceitos, a formacdo do senso comum, de género, etnias, politicas e a producdo de
subjetividades. Portanto, de acordo com Fischer (2013), o discursivo e 0 ndo discursivo se
interpenetram, coexistem, em um movimento incessante de sujeitos, para se tornarem
sujeitos de certas verdades, de determinados discursos.

Para Antonio Candido (2006), a literatura, como sistema, funciona ao mesmo tempo
como elemento de constituicdo identitaria e expressdo de identidades, avalizando nossa
abordagem e interpretacéo da relacdo literatura e identidades construidas em algumas obras
de Jorge Amado. O autor toma em sua escrita a cultura ancestral do povo africano em terras
brasileiras e baianas por instrumento de descobertas e interpretacdo da realidade socio-
histérica em um periodo de (trans)formacdo.

Nesse caminho, a construcao de subjetividades e identidades de um povo nas obras
amadianas referem-se a uma historia peculiar e manutencéo de certas praticas tradicionais
que permeiam o discurso religioso, transmitindo sua cultura e seus valores. Nisso nos
apoiamos para verificar as subjetividades no ambito de transmissdo e aquisicdo de
conhecimentos como forma de escolarizacdo que ocorre tanto nos terreiros do candomblé
quanto nos lugares de moradia das personagens; além de abordagens dos perfis femininos,
socio-politicos e historicos; e religiosidade que submergem como outras subjetividades e

identidades.

3.1 Caminhos de escolarizacdo no Candomblé e lugares de moradia das personagens
amadianas — constitui¢cdo de subjetividades

A educacdo africana ndo tinha a sistemética do ensino
europeu, sendo dispensada durante toda a vida. A propria
vida era educacgdo. [...] Adquiria o direito a palavra nas
assembléias e tornava-se, por sua vez, um mestre, para
devolver a sociedade aquilo que dela havia recebido. Mas
iSso ndo o impedia de continuar aprendendo com os mais
velhos, se assim o desejasse, e Ihes pedir conselhos [...]JAssim,
a educacéo podia durar a vida inteira.

Hampaté-Ba, 1980

As palavras acima transcritas do mestre e escritor Amadou Hampaté-Ba ilustram
como era a educagio na Africa e de que modo a cultura era passada e o africano aprendia a
ver e aprendia 0 mundo e a ensina-lo aos membros de sua comunidade o tempo todo e, nesse

processo, havia a participacdo e importancia dos Grids. A partir das consideragdes de
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Ricoeur (2007), afirmamos que o termo gri6 teve origem em musicos, genealogistas, poetas
e comunicadores da sociedade, mediadores da transmissdo oral, narradores de todas as
historias, saberes e fazeres de uma tradicdo, sabios da oralidade representando nacoes,
familias e grupos de uma cultural oral. Sustentados no autor, sabemos tratar-se de uma
cultura em que o livro ndo tinha papel social prioritario, pois as historias e as ciéncias das
comunidades eram guardadas na memaria, conhecimentos de uma Africa milenar.

Em se tratando dos povos do Brasil e de educacédo, pelas orientagdes de Ricoeur
(2007), Gri6 remete a definicdo de um lugar social e politico na transmisséo oral de saberes
e fazeres dentro das comunidades de matriz africana. Para além da Bahia, mudangas tém
sido percebidas em relagdo aos Grids, uma delas ¢ a Lei Grid, estadual, no Rio Grande do
Sul, que objetiva a valorizacdo desses mestres e 0 reconhecimento da tradicao oral inseridas
em ambientes escolares, uma forma de recuperar e resguardar os modos de vida peculiares
e a ardua luta desse negro africano e de seus descendentes para se firmarem e afirmarem em
solo brasileiro.

A partir do arcabouco ofertado pelas obras amadianas, mesmo ndo sendo as
especificidades em Jorge Amado, neste tdpico iremos considerar as formas de ensinar e
aprender dentro dos contextos religiosos e dos lugares de moradia das personagens por ele
descritos. Tais formas tém sido estudadas ha algum tempo por vérias areas do conhecimento,
desde a teologia a antropologia, cada uma buscando aspectos especificos que dialoguem com
0s conhecimentos pertinentes as religides e aos modos de transmissdo e preservacdo de
tradicdes. Segundo Rabelo e Santos (2011, p.188), estas abordagens

visam explicar: seu carater processual, ou mais especificamente o
transcurso temporal pelo qual um certo saber ou pratica é apropriado,

memorizado ou dominado de forma competente; e as relagdes que sdo
desenvolvidas neste transcurso e que possibilitam o aprendizado.

Retomando um pouco os processos histéricos e diasporicos da cultura africana em
terras brasileiras, percebemos que 0s repertdrios narrativos tanto dos povos africanos quanto
indigenas foram deixados a margem nas escritas, pois documentados estdo apenas 0s textos
europeus produzidos em solo brasileiro, conforme destacado por Bastide (1961). Nesse
sentido, Martins (2003, p.64) esclarece que “A memoria, inscrita como grafia pela letra
escrita, articula-se assim ao campo e processo de visao mapeada pelo olhar, apreendido como
janela do conhecimento.”

A vista disso, ha considerado numero de pesquisadores que defende que os

conhecimentos que ndo foram registrados em letras escritas ficam perdidos ou, no minimo,
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comprometidos, porque detalhes ficam esquecidos, ha lacunas nos saberes que vao sendo
passados por meio da oralidade. Entretanto, a0 tomar para exame as tradi¢cOes orais,
aplicando o significado de tradicdo como expressdo social ou patriménio cultural de um
grupo social, também como memoria coletiva deste grupo, inferimos que certas praticas séo
importantes para manutencdo dos tragos identitarios, os quais permitem a esse grupo dar
continuidade a sua cultura.

A autora Leda Martins (2003) aclara que as fontes possiveis de inscrigéo,
resguardam, transmitem e transcriam os conhecimentos, as praticas, 0s procedimentos por
estarem ancorados no e pelo corpo, pois se processam em performances de grande
magnitude, como um continuum. Transpondo as observacdes da autora para os estudos dos
discursos religiosos de matriz africana, eles se organizam dinamicamente, sobretudo pelas
interacdes nos terreiros processadas por meio dos rituais que se desenvolvem em praticas
continuas, ressignificando a histéria, a cultura e o social e os efeitos nos sujeitos praticantes.

A autora afirma que “numa performance da oralidade, por exemplo, o gesto ndo ¢
apenas uma representacdo mimética de um sentido possivel, veiculado pela performance,
mas também institui e instaura a propria performance” (MARTINS, 2003, p. 65). Assim,
para além da memoria guardada em arquivos, bibliotecas, museus, entre outros, o
conhecimento se recria no corpo que repete nao apenas como habito, mas com “técnica e
procedimento de inscri¢ao, recriagdo, transmissao e revisao da memoria do conhecimento”
(idem, p. 66), ou seja, 0s repertdrios orais e corporais reproduzem e preservam os saberes na

discursividade religiosa do candomblé. Segundo Martins (2003),
No ambito dos rituais afro-brasileiros, a palavra poética, cantada e
vocalizada, ressoa como efeito de uma linguagem pulsional e mimética do
corpo, inscrevendo o sujeito emissor, que a porta, e 0 receptor, a quem
também circunscreve, em um determinado circuito de expressao, poténcia
e poder. Como sopro, halito, diccdo e acontecimento performatico, a

palavra proferida e cantada grafa-se na performance do corpo, portal de
sabedoria. (p. 67)

Assim, a textualidade e o estudo da transmisséo desses saberes africanos acontecem
no Brasil, alcancando varios dominios, seja por meio das formas ritmicas, poéticas, seja
fundados em experiéncias criativas e cognitivas. A autora ainda explica que os métodos de
resguardar a cultura e a transmisséo dos conhecimentos ocorrem quando 0s corpos dangam,
vocalizam e performatizam com um repertério formal e processual (MARTINS, 2003). A
exemplo das obras de Jorge Amado em analise, as historias contadas pelas personagens

transmitem os conhecimentos e as memorias deste povo que foi duramente retirado de seu
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habitat e transposto em outras terras, podemos citar do livro Mar morto, o velho Francisco,

tio de Guma,
gue estava na beira do cais desde ninguém sabe quando. Ainda melhor,
porém, que todas as coroas, 0s viajantes, 0s canais, ele conhece as historias
daquelas &guas, daquelas festas de Janaina, daqueles naufragios e
temporais. Havera historia que o velho Francisco ndo conhega? Quando a
noite chega ele deixa a sua casa pequena e vem para a beira do cais.
Atravessa a lama que cobre o cimento, entra pela &gua, e pula para a proa

de um saveiro. Entdo pedem que ele conte historias, conte casos. Nao ha
guem saiba de casos como ele. (AMADO, 2008a, p. 30)

Nos periodos “Havera historia que o velho Francisco ndo conheca?” e “N&o ha
guem saiba de casos como ele.”, podemos retomar as significagdes de aprendizagem trazidas
pelas tradi¢des repassadas por meio da oralidade. Ainda, destacamos que estes textos orais
precisam apresentar uma trama estruturada de modo a auxiliar a memdria tanto do narrador
quanto dos ouvintes para captarem 0s conhecimentos que estdo sendo transmitidos. Para
reter a atencdo de seu publico ouvinte, o contador interage utilizando téticas expressivas,
onomatopeias, recursos de humor, descrigdes ricas em detalhes e, assim, estrutura e contetdo

ficam intimamente ligados e passiveis de entendimento e de apropriacdo dos saberes.

Eram bem gostosas as noites do morro do Capa-Negro. Nelas 0 moleque
Antbnio Balduino aprendeu na sua infancia muita coisa e principalmente
muita histéria. Histdérias que homens e mulheres contavam, reunidos em
frente & porta dos vizinhos, nas longas conversas das noites de lua. Nas
noites de domingo, quando ndo havia macumba na casa de Jubiaba, muitos
se reuniam no passeio da velha Luiza, que, como era dia santificado, ndo
ia vender o seu mingau. [...] (AMADO, 2008, p. 22)

No fragmento “Nelas o moleque Antdnio Balduino aprendeu na sua infancia muita
coisa e principalmente muita histéria ”, verifica-se que o enunciador situa a personagem no
discurso de sua infancia, indica o elemento temporal e espacial as noites no morro do Capa-
Negro, espaco sociocultural em que os sujeitos de constituem. A interacdo desses sujeitos,
por meio das histérias compartilhadas, considerando as condigdes de producao
experimentadas, possibilita-lhes diferentes formagGes discursivas que lhe asseguram formas
de cidadania e dignas de pertencimento a comunidade e sociedade negra da qual sdo
originarios.

Sobre o0s processos de aquisi¢do de conhecimentos ha algumas teorias e tedricos que
discutem e divergem sobre os procedimentos e contextos em ocorre a incorporagdo de
saberes do discurso religioso as experiéncias de vida. Tim Ingold (2010), antrop6logo

britanico, permite arrazoar algumas perspectivas sobre tais apropriacfes de aprendizado:
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uma delas se refere a visdo de aprendizado enquanto internalizacdo de padrdes culturais;
outra a tratar estes processos como recep¢do de conteudos passivamente, mesmo utilizando
formas diversas de educacéo.
A construcdo da identidade de grupo pode aludir tanto a uma histéria peculiar, quanto
a manutencdo de certas praticas tradicionais; e o fator que permeia todos 0s usos e costumes
é o linguistico, seja por meio da escrita ou da oralidade. Na narrativa oral pormenorizada das
personagens, 0s processos nao sdo apenas simbolicos, mas constituem expressées que
remetem ao conhecimento e construcdo de sentidos. Outro trecho que destacamos para
nossas andlises é do livro Tenda dos Milagres, em que o ambiente e os locais de moradia das
personagens sdo atravessados por formas de escolarizacdo e sdo os moradores que se
incumbem de ensinar a propria comunidade.
O moleque Damié&o apenas percebia o som do riso claro, abandonava tudo,
a briga mais emocionante, para vir sentar-se no chdo a espera das historias.
Dos orixas, Archanjo sabia a completa intimidade; de outros herdis
também: Hércules e Perseu, Aquiles e Ulisses. Deménio travesso, terror
dos vizinhos, debochado e perdido, chefe de malta sem lei, Damido ndo
aprenderia a ler ndo fosse Archanjo lhe ensinar. Nenhuma escola o reteve,
nenhuma palmatdria o convenceu, trés vezes fugiu do patronato. Mas 0s
livros de Archanjo — a Mitologia grega, o Velho Testamento, Os trés
mosqueteiros, As viagens de Gulliver, Dom Quixote de La Mancha —, a
risada tdo comunicativa, a voz quente ¢ fraterna: “Sente aqui, meu

camaradinho, venha ler comigo uma historia batuta”, ganharam o vadio
para a leitura e as contas. (AMADO, 2008b, p. 43, grifo nosso)

No enunciado “abandonava a briga mais emocionante, para vir sentar-se no chdo a
espera das historias” da obra Tenda dos Milagres, consideramos que ocorre o0 despertar para
o0 aprender e a internalizacdo dos conhecimentos, havia encantamento nas histdrias que iam
Ihes ensinando. Cabe esclarecer que Pedro Archanjo é personagem central e durante a
narrativa fica claro que seu aprendizado percorre o caminho do autodidatismo. Para além,
esta personagem central compartilha seus conhecimentos com a comunidade, conforme
narra o trecho “Dami&o n&o aprenderia a ler ndo fosse Archanjo lhe ensinar.” Tal partilha
de conhecimentos proporciona a organizacao e significacdo dos acontecimentos, tornando-
se transformador da historia de vida daquela comunidade.

Apoiados em Fernandes (2012), interpretamos que, na Tenda dos Milagres, o
personagem Pedro conseguiu, por meio das narrativas, promover e/ou modificar
subjetividades dos garotos do bairro para, posteriormente, inseri-los em outros espacos

sociodiscursivos, surgem ai as singularidades em suas identidades. Na obra Jubiaba, algo
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semelhante ocorre na narrativa, pois 0 menino Baldo também deixava as brincadeiras para
ouvir as historias do pai Jubiaba.

[...] Em certos dias até Jubiaba aparecia, e também contava velhos casos,
passados ha muitos anos, e misturava tudo com palavras em nagd, dava
conselhos e dizia conceitos. Ele era como que o patriarca daquele grupo de
negros e mulatos que moravam no morro do Capa-Negro, em casas de
sopapo cobertas com zinco. Quando ele falava todos o escutavam
atentamente e aplaudiam com a cabeca, num respeito mudo. Nessas noites
de conversas Antonio Balduino abandonava os companheiros de corridas
e de brincadeiras e se postava a ouvir. Dava a vida por uma historia, e
melhor ainda se essa histéria fosse em verso. (AMADO, 2008, p. 22)

No trecho “Quando ele falava todos o escutavam atentamente e aplaudiam com a
cabeca, num respeito mudo”, a referéncia ao passado e ao respeito pelo representante
religioso relata o processo de saberes disseminados na cultura da oralidade caracteristico da
discursividade religiosa do candomblé, pois os Griés detém o conhecimento ancestral. Os
sujeitos experimentam as interacbes que favorecem as formacdes discursivas que
possibilitam sua formag&o sujeitudinal com perspectivas de mudangas na organizacdo do
grupo social.

Coaduna com a narrativa a proposta de Ingold (2000, p. 5), em que a definicdo de
aprendizado passa a ser entendido como enculturacdo, a qual deve ser substituida por
“capacidade para agdo e percepcao do ser organico como um todo, situado em um ambiente
ricamente estruturado”. O autor ainda expBe que para alguns estudiosos da aquisicdo de
aprendizado sdo mecanismos de processamento de informacdo, para tanto € preciso
identificar os procedimentos pelos quais as ideias na tecitura religiosa sdo adquiridas e
retidas na memdria, que é o caso das manifestacdes enunciativas do discurso religioso do
candomblé.

Ja Dona Dulce ¢é a professora da beira do cais no livro Mar Morto, chegara ali
substituindo a professora anterior (uma solteirona, que gritava e usava palmatéria) e para
ajudar a pobre mée vitva que um dia fora rica. Ela questiona a vida dura daquela gente, vivia
para ensinar meninos que percebia poderiam ir além nos estudos, mas permaneciam cerca
de seis meses e eram chamados para ajudar as familias. Muito amiga do Dr. Rodrigo, 0
médico que atendia a todos, mesmo que ndo pudessem pagar seus Servicos, vivia a espera de
um milagre que mudaria o destino das criancas e das mulheres que perdiam seus maridos
para o mar, restando-lhes o trabalho duro ou a prostituicao.

Na sua escola, Guma aprendera a ler e escrever o nome. Bem mais quis ela

Ihe ensinar, bem mais queria ele aprender. Mas o velho Francisco o
chamava para o saveiro, que seu destino estava I4. Doutor nunca saira da
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beira do cais. No entanto haviam saido maquinistas, foguistas e até um
progrediu tanto que chegou a telegrafista de um navio de passageiros. Ndo
deixou a escola com tristeza, também ndo deixou com alegria. Gostava da
professora, ndo fora tdo dificil aprender a ler, gostava de Rufino, um
negrinho que fazia tatuagens com ponta de alfinete e nunca sabia a li¢éo.
Mas, gostava também de andar sobre o mar, num barco, e seguir seu
destino. Dulce deu-lhe uma medalha no dia em que ele se foi. (AMADO,
2008a, p. 48)

Em “Bem mais quis ela Ihe ensinar, bem mais queria ele aprender ”, é possivel notar
que tanto a professora quanto seu pupilo desejavam partilhar os conhecimentos, mas foram
impossibilitados pelas circunstancias socioeconémicas do ambiente em que viviam. 1sso
suscita reflexdes acerca das possibilidades nada otimistas da vida dos moradores do cais,
muito embora dona Dulce fosse imbuida de comprometimento educacional. A obra trata da
realidade e de enfretamentos em que vive esse povo na construcao de suas subjetividades e
a forma como fica indiscutivel o sofrimento que tal construcdo lhes traz. Mas, esse
movimento ndo conseguiu matar esses sujeitos, enterrar suas historias, sua cultura, no
maximo influiu numa disperséo cultural.

Nesse caminho, podemos compreender que a dispersdo cultural mostra por meio da
linguagem uma rede de aspectos culturais que caracteriza as identidades socioculturais. Para
além, esses sujeitos constituem-se em uma rede de formacdes discursivas que se deslocam e
se cruzam, numa pluralidade de posi¢des dos sujeitos-personagens. Logo, 0 sujeito busca
estar ligado a uma tradicdo na qual encontra o sentido existencial, constituindo-se no
contexto social e histérico de sua comunidade, uma vez que os sujeitos sdo produzidos nas
e pelas relacGes discursivas. Exemplificamos com um trecho da obra Tenda dos Milagres

esse sentido pertencimento cultural vivenciado pelas personagens da obra.

Mestre Licidio abre também gravuras na madeira, capas para folhetos da
literatura de cordel. Trovadores, violeiros, repentistas, autores de pequenas
brochuras, compostas e impressas na tipografia de mestre Lidio Corré e
em outras desprovidas oficinas, vendem a cinquenta réis e a tostdo o
romance e a poesia no livre territorio. Sdo poetas, panfletarios, cronistas,
moralistas. Noticiam e comentam a vida da cidade, pondo em rimas cada
acontecido e as inventadas histérias, umas e outras de espantar [...]
Protestam e criticam, ensinam e divertem, de quando em vez criam um
verso surpreendente. (AMADO, 2008b, p. 13)

O fragmento da obra “Protestam e criticam, ensinam e divertem, de quando em vez
criam um verso surpreendente.” permite perceber que as diferencia¢des advindas do poder
de diversas ordens adquirem sentidos que mostram a expressao cultural se movimentando

nas relagdes sociais das personagens da citada obra amadiana. Tais rela¢fes sdo constituidas



110

nas condi¢des de producdo e se manifestam por meio do discurso literario. Endossados por
Fernandes (2014), podemos perceber que 0s processos discursivos caracterizam social e
historicamente os sujeitos do discurso em determinada formacé&o discursiva, ressignificando
o lugar da cultura, das vozes, dos discursos e dos sujeitos que vivem a margem na sociedade
soteropolitana das obras em anélise.

Dado a magia de que é revestida a religido do candomblé, Prandi (2007) explica que
pressupde o conhecimento e o uso de forcas sobrenaturais para intervencdo neste mundo e
isso privilegia o rito e valoriza o segredo, anteriormente referendados por Goldman (2005).
Nesse sentido, a religido de matriz africana é capaz de propiciar aos religiosos estratégias de
acessar os seguidores e criar novas necessidades impondo mudangas que nem sempre as
religiGes tradicionais conseguem assumir. O trecho da obra Jubiaba, reproduzido na
sequéncia, ilustra os dizeres de Prandi.

Depois veio um negro que queria fazer um despacho. Falou em voz
baixa, proximo ao ouvido de Jubiaba. O pai-de-santo se levantou e ajudado
pelo negro penetrou no quarto. Voltaram minutos depois e no dia seguinte
apareceu um feitico forte, farinha misturada com azeite de dendé, quatro
mil-réis em pratas de dez tostdes, dois vinténs de cobre e um urubu novinho
ainda vivo, na porta de Henrique Padeiro, que pegou uma doenca
misteriosa e morreu dela tempos ap6s. Uma negra também queria um
feitico, mas esta ndo falou em voz baixa nem entrou para o quarto. Foi
dizendo:

— Aqguela sem-vergonha da Marta tomou meu homem. Eu quero que
ele venha de novo pra casa — a negra estava revoltada.

— Eu tenho filhos, ela ndo tem...

— Vocé arranje uns cabelos dela e traga que eu faco tudo — respondeu
Jubiaba.

E desfilaram ante o pai-de-santo todos aqueles negros que queriam
fazer despachos. Alguns foram rezados com ramos de mastrugo. Era assim
gue a cidade se enchia, na madrugada seguinte, de coisas-feitas que
entulhavam as ruas e das quais os transeuntes se afastavam receosos. Vinha

muitas vezes gente rica, doutores de anel, ricacos de automovel. (AMADO,
2008, p. 110)

Buscando apoio em Fernandes (2005), é possivel afirmar que o sujeito do discurso
religioso é constituido da inter-relacéo social, visto que em sua voz ha um conjunto de outras
vozes que se manifestam. Dessa maneira, 0 pai Jubiabd, ao tomar a palavra como dono do
saber e incluir as outras personagens pertencentes a0 mesmo contexto, had um
compartilhamento das crencas entre 0s que véo buscar solugdes para suas mazelas e o pai de
santo que assume a posicdo de que certeiramente resolvera a contenda, conforme no excerto
“O pai-de-santo se levantou e ajudado pelo negro penetrou no quarto. Voltaram minutos
depois e no dia seguinte apareceu um feitico forte, [...] Henrique Padeiro, que pegou uma
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doenca misteriosa e morreu dela tempos apés. ” Podemos observar que esta analise coaduna
com a explanagéo de Mussalim (2001) sobre a materializag&o do discurso em dado contexto
historico-social. O discurso aqui reproduzido vem repleto de marcas que explicitam as
crencas existentes na discursividade religiosa dos membros desta comunidade a que
pertencem.

Amado apresenta um universo cultural e religioso riquissimo em cujo contextos e
superpde fortemente a religido de matriz africana — o candomblé. Nos ritos descritos, €
perceptivel que as personagens vado sendo atravessadas, objetivadas e subjetivadas, trazendo
a tona outras subjetividades, tal qual uma teia e, em cada nd, outra subjetividade. Cientes de
que ndo esgotamos as analises em torno das questdes de aquisicdo e transmissdo de
aprendizagem, sendo essa jamais uma pretensao nossa, assim passamos ao proximo tépico,
para apresentamos as subjetividades das construcdes femininas nas obras de Jorge Amado

elencadas para esta analise.

3.2 Construcoes de Subjetividades Femininas em Jorge Amado

Vive dentro de mim a mulher cozinheira. Vive dentro de mim
uma cabocla velha Pimenta e cebola. a mulher da vida.
de mau-olhado, Quitute benfeito. Minha irmazinha...
acocorada ao pé do Vive dentro de mim Fingindo alegre seu triste
borralho, a mulher do povo. fado.

olhando para o fogo. Bem proletéria.

Benze quebranto. Bem linguaruda, Todas as vidas dentro
Bota feitico... desabusada, sem de mim:
Ogum. Orixa. preconceitos, Na minha vida -

Macumba, terreiro. de casca-grossa, a vida mera das
0Og4, pai de santo... de chinelinha, obscuras.
Vive dentro de mim e filharada.

CORALINA, Cora. Todas as vidas.*

A epigrafe deste tdpico ilustra o assunto pertinentemente, quando chamado o género

feminino para essa discussdo. A mulher na literatura de Jorge Amado € representada em todas

as etnias, ou seja, tem-se representatividades brancas, mulatas e negras e nas fungdes e afazeres

a elas atribuidos no periodo de escrita. Inscritas em um imaginario cultural da época, tem-se as

relaces de género e econbmica, em que havia uma dependéncia da mulher em relagdo ao

homem. No entanto, Amado traz também a quebra dos estere6tipos, mostrando uma mulher

para além de sedutora, em vias de se empoderar, aproximando-se das mulheres

contemporaneas, que desbrava mares como a personagem Livia em Mar morto. A estudiosa

47 Poema Todas as vidas, de Cora Coralina, disponivel em: https://www.culturagenial.com/cora-coralina-
poemas-essenciais/
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Campos (2007, p. 4) expBe que, nas obras que antecedem o periodo literario a que se filia Jorge
Amado, as personagens femininas eram esteredtipos literarios:

como os da donzela casadoura branca, da mulata sensual e fogosa, da negra
abnegada, submissa, maquina de trabalhar, corresponderam, respectivamente,
a procriacdo, a questdo patrimonial, familiar e sucessoria e a exploracdo da
méao-de-obra, numa sociedade patriarcal, sexista e racista e na qual a literatura
frequentemente reforgou os lugares sociais assinalados ao género feminino e
as chamadas racas. (CAMPQOS, 2007, p. 4)

Retomamos, a titulo de ilustracdo, as heroinas que figuraram em minhas primeiras
leituras, as quais foram apresentadas na introducdo desta tese. A Escrava Isaura, de Bernardo
Guimardes, que possuia tez branca, contrastando com as outras personagens escravizadas e
negras; A Moreninha, de Joaquim Manuel de Macedo, € educada seguindo os preceitos de moga
casadoura e sonhadora, idealizada, cheia de predicativos e com personalidade forte e fiel a uma
promessa infantil; mas que ambas as histdrias apresentam um final feliz e que demarca o lugar
de mulher submissa ao amor e casamento. Nos romances Helena, de Machado de Assis, a
personagem tem uma beleza magra e elegante que atrai a atencdo, é gentil e inteligente; e
Iracema, de José de Alencar, a india dos labios de mel, guardia dos segredos da Jurema. Nessas
duas obras ha a quebra de finais felizes, pois os jovens casais ndo ficam juntos e as heroinas
adoecem e morrem. Todas essas obras pertencentes ao romantismo brasileiro apresentam o0s
lugares sociais e raciais do género feminino de acordo com o projeto nacionalista, porém
mantendo o sentido patriarcal, hierarquico e desigual, segundo nos esclarece Campos (2007).

Jorge Amado apresenta um novo protagonismo feminino, em pano de fundo histérico
em que salta das paginas dos livros mulheres negras, mulatas e brancas contemporaneas a pos-
escraviddo, vivenciando os anos finais de décadas do autoritarismo, porém tomando seus
destinos nas maos. Desenraizadas de suas familias africanas, as mulheres preservam sua cultura
por meio do vinculo identitario mantido, principalmente, em sua crenca nos orixas. Percebemos
gue o autor ndo se distancia das situacdes do feminino, principalmente negro, nem das questdes
religiosas, antes, se propde a atuar como representante e porta-voz deste povo subjugado e
subalternizado.

Sustentados por Foucault (2006), percebemos a verdade historicamente construida e
como as formas de controle dessa producdo circulam e funcionam dentro dos enunciados. A
representacdo do que seria considerado normal em uma sociedade patriarcal da época retratada

na obra Tenda dos Milagres, por exemplo, sofre variaces. A personagem Rosa de Oxala*, que

4 Oxala é um orixa, uma divindade cultuada nas religides de matriz africana, considerado o orixa mais poderoso
que representa as energias da criagdo da natureza e personifica o céu. (Disponivel em:
https://www.significados.com.br/oxala).
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carrega em seu nome a insignia do Orix& maior, € amada por Lidio Corrd e, em segredo, por

seu melhor amigo Pedro Archanjo, tem um jeito peculiar de aparecer na narrativa. E assim

caracterizada:
Rosa sempre chega assim, inesperada, vem de stbito. Da mesma forma
inconsequente desaparece; por semanas e meses ninguém a enxerga; quando
recebe Oxala no barracdo da Casa Branca do Engenho Velho, onde navega o
barco de Oxum. Excetuando-se na roda das feitas dessas grandes festas, em
tudo mais imprevisivel.
Um dia se apresenta e esta durante uma semana inteira, de segunda a sabado,
a chegar antes de todos, a asir na barra da manhd, animadissima, em risos e
cantigas, tirando graca e prosa com Corré em seu braco apoiada, em seu
ombro repousando a fronte, tdo carinhosa amante e dona de casa tdo ativa, a
pdr ordem e arrumacao nas coisas, que ele a pensa ali definitiva e para sempre,
manceba em amigacéo, esposa em casamento, sua mulher. Mas quando tudo

parece certo e firme, Rosa toma sumico, ndo da noticia durante um més ou
dois, um tempo vazio de alegria. (AMADO, 2008b, p. 84)

No trecho “tdo carinhosa amante e dona de casa tdo ativa, a por ordem e arrumacao
nas coisas e esposa em casamento, sua mulher ”’, encontramos impressa a descricao cultural da
mulher tentando atender as expectativas sociais de uma masculinidade e a elas ajustada. A
mulher nos moldes da norma da época, subjugada, sujeitada, retratada idealmente — boa esposa,
dedicada, devotada — sindnimo de normalidade, de valor utilitario. Entretanto, nos fragmentos
“chega assim, inesperada, vem de subito. Da mesma forma inconsequente desaparece e Rosa
toma sumico, ndo da noticia” percebemos subversao, ja que a personagem se esquiva, ou resiste
a norma, de maneira que ninguém da noticias de seu paradeiro, uma ruptura na identidade
feminina, na qual irrompe outra subjetividade. Consoante Foucault (2006, p. 244), o discurso
pode aparecer “como um elemento que permite justificar e mascarar uma pratica que permanece
muda; pode ainda funcionar como reinterpretacdo desta préatica, dando-lhe acesso a um novo
campo de racionalidade.” Assim, por ocorrer mudangas de posi¢do e de fungdes, esses
elementos discursivos demarcam uma espécie de jogo que operacionaliza diferentes
circunstancias.

A personagem Rosa Palmeirdo, do livro Mar Morto, invade a historia como uma
personagem alegre, livre, vivaz, corajosa, forte, ativa, um quase estereGtipo masculino,
moderna e que luta contra a dominagdo machista e sexista, traz navalha na saia e punhal no
peito. Todavia, possui uma sensualidade que atrai os olhares e atencbes de todos, vive sua
sexualidade sem medo, plenamente. Machado (2000, p. 63) nos explica que “[...] o erotismo s6
pode ser revelado literariamente, pela apresentacdo de personagens e cenas impossiveis. A
literatura é a possibilidade de atingir o impossivel, ao situar-se do lado do mal e expressar a

realizagdo do desejo de excesso, as possibilidades excessivas.”
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Rosa Palmeirdo é um nome que soa bem aos ouvidos da gente do cais. Contam
muitas histdrias dessa mulata. O velho Francisco sabe inimeras, em prosa e
verso, porque Rosa Palmeirdo atem ABC e até cegos do sertdo cantam as suas
estrepolias. Os homens do cais, que a conhecem, gostam dela e nenhum lhe
nega fogo para o seu cachimbo e um largo aperto de méo. E junto de Rosa
Palmeirdo ninguém conta valentia. (AMADO, 20083, p. 56)

A passagem “Contam muitas historias dessa mulata.” apresenta a personagem Rosa
Palmeirdo, que tem um ABC*® sobre suas aventuras. Ela volta ao cais depois de muitos anos de
auséncia e toma Guma por seu amante, mas o rapaz percebe que ha algo de maternal em seu
amor e somente dona Janaina pode ser mée e esposa. Ela queria muito um filho de Guma, mas
0 tempo passou e seu corpo envelheceu para gerar um rebento. Ao se despedir do rapaz, ela o
faz prometer que quando ele se casar e tiver um filho a chamara para ajudar a criar a crianca
como as avds fazem. E 0 mogo envia o comunicado que ird alcanga-la em terras longinquas.
Rosa aposenta navalha e punhal para carinhar em seu colo Frederico, filho de Guma e Livia.

Na esteira das observac6es da discursividade literaria, Jorge Amado utiliza um campo
lexical de facil entendimento, com expressdes vocabulares que aproximam o leitor da narrativa.
Igualmente, revela a presenca de outras vozes, de outros discursos, que por sua vez, constroem
e ordenam a trama dessa historia e sdo de real significado porque determinam o lugar desse
sujeito discursivo. Destarte, entendemos que, por meio dos enunciados literarios, os multiplos
sentidos relacionados as construcdes socio-historico-culturais sdo a expressdo de diferentes
vozes que propicia um deslocamento de posi¢des-sujeito ao construirem processos de aceitacdo
ou de resisténcia as concepcles de verdades instituidas. H4 um deslocamento de sentidos e
constituicdo de outras subjetividades.

Outra personagem de nosso destaque € o amor de Guma: Livia. No dia de lemanja,
Guma pediu a Janaina que lhe trouxesse uma mulher tdo linda quanto ela para ser sua esposa.
Durante os festejos, no terreiro de Pai Anselmo, macumbeiro da beira do cais, Guma néo tira
os olhos da assisténcia, pois tinha certeza de aquela moca de cabelos escorridos, parecendo
molhados, olhos claros de agua, labios vermelhos é a enviada para ele por lemanja. Os dois se
enamoram, descobrindo que ela é irma de Rodolfo, um caso perdido no cais. Fogem para se
casar, pois 0s tios que a criaram queriam que ela se casasse com um homem prospero da cidade

alta.

4% Um ABC é um poema popular no qual cada estrofe comeca por uma letra do alfabeto. Conta e louva a ida de
herdis do povo, cangaceiros valentes, santos, estadistas, escritores, no caso citado, conta as proezas de Rosa
Palmeirdo. Geralmente é composto em redondilhas — versos de sete silabas, muito populares por serem simples
guanto ao ritmo.
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Durante a narrativa, Livia sofre dia a dia a morte de Guma nas aguas de lemanja, mée
de todos os homens do cais. Apds uma gravidez e quase aborto, Guma promete a Livia que ird
ajuntar dinheiro para ser socio na quitanda do tio da moca na cidade alta. Mas o destino prega
pecas e Guma, ao salvar Anténio, o filho do turco Murad, durante uma tempestade e transporte
de contrabando, acaba sendo atacado por tubardes. Por dias, vdo ao local onde o saveiro virou
a procura de Guma o mestre Manuel, Maria Clara, Francisco, Maneca M&ozinha, Dr. Rodrigo
e Livia.

“A vela anda ao redor das dguas. Aguas pliimbeas para Livia, dguas de um mar morto.
Aguas sem ondas, dguas sem vida.” (AMADO, 20084a, p. 258). Nesse momento da narrativa o
que foi anunciado no titulo da obra se torna translucido ao leitor: o mar morto. Aguas da cor de
chumbo, aguas de morte, 4guas que deixam vilvas e 6rfaos na beira do cais. Livia ndo tem
lagrimas, ja as chorou na hora em que soube da morte de seu esposo. O nome de Guma sera
tatuado no braco de Francisco que contara os feitos heroicos do sobrinho, a morte heroica do
cais, a morte dos filhos prediletos de lemanja. Questionada por seu irmao Rodolfo sobre a venda
do saveiro, Livia diz que ndo o vendera. E na manha seguinte, mestre Manuel abre caminho
para 0 Paguete VVoador que tem Rosa Palmeirdo no leme, com navalha na saia e punhal no peito
novamente, e Livia icando as velas “com suas maos de mulher”.

No cais o velho Francisco balanca a cabeca. Uma vez, quando fez o que
nenhum mestre de saveiro faria, ele viu lemanja, a dona do mar. E néo é ela
quem vai agora de pé no Paquete VVoador? N&o é ela? E ela sim. E lemanja
guem vai ali. E o velho Francisco grita para 0s outros no cais:

— Vejam! Vejam! E Janaina.

Olharam e viram. Dona Dulce olhou também da janela da escola. Viu uma
mulher forte que lutava. A luta era seu milagre. Comecava a se realizar. No
cais 0s maritimos viam lemanja, a dos cinco nomes. O velho Francisco
gritava, era a segunda vez que ele a via. (AMADO, 2008a, p. 272)

No trecho “No cais 0s maritimos viam lemanja, a dos cinco nomes.” ha uma sublimagao
da personagem, associando-a ao orixa que percorre toda a narrativa — lemanja. Além de que o
autor subverte a ordem do cais para as mulheres vilvas, pois Livia assume o papel do homem
e passa a dirigir o saveiro do marido, o Paquete Voador, ajudada por Rosa Palmeirdo. Nesse
momento podemos associar a orixa da obra — apenas lemanja é mae e esposa, ou seja, as duas
mulheres que amaram Guma como esposa (Livia) e mée (Rosa). E possivel, pois, observar que
as praticas de subjetivacdo que forjavam uma dada posi¢do-sujeito e, no entanto, a situacdo
oportuniza uma outra escrita de si (Foucault, 1995), a partir da qual surgem/nascem outros
sujeitos e construcdes identitarias quando as mulheres assumem o comando do saveiro e de

suas vidas.
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A professora Dulce espera um milagre e chega a despertar no Dr. Rodrigo crencas e
esperancas adormecidas dentro dele. Dulce pensava “O milagre vira assim, de repente, como
uma tempestade. Tudo mudara e sera belo. E se um dia for ela quem saiba a palavra que
provoque o milagre e se for ela quem diga a essa gente do cais?” (AMADO, 2008a, p. 49). O
milagre esperado s surge ao final da narrativa, pois “Viu uma mulher forte que lutava. A luta
era seu milagre. Comecava a se realizar.” Os sentidos estdo ai postos.

Retomando de Foucault (2008, p. 125) a defini¢do de enunciado, “...por mais que um
enunciado n&o seja oculto, nem por isso é visivel [...] E necessaria uma certa conversao do olhar
e da atitude para poder reconhecé-lo e considera-lo em si mesmo.” Sobre a imagem descrita na
discursividade literaria, ndo est4 oculto, mas também nédo ¢é imediatamente visivel, o discurso
demarca a presenca da mulher na direcdo de um saveiro, um lugar historicamente ocupado por
homens. Ainda com Foucault, em que um acontecimento ndo € apenas um segmento de tempo,
mas uma intersec¢do com duracdes diferentes, nos instrumentaliza a atribuir & mulher o direito
de ocupar esse lugar de trabalho e ndo o culturalmente instituido.

Indo para além, historicamente, a sexualidade feminina foi dirigida para apenas fins
reprodutivos, sendo normatizada através dos dispositivos da heteronormatividade
(FOUCAULT, 2007). Portanto, foram adotados diversos mecanismos de disciplinamento dos
corpos para controlar a sexualidade feminina, tais como a castidade e o tabu da virgindade, a
proibicdo da masturbacdo, a medicalizacdo dos sintomas da insatisfagdo com a opresséo de
género, cuja finalidade se assenta no temor da inter-racialidade e de resultados incertos sobre o
branqueamento da populagdo. (SOARES, 2010; MISKOLCI, 2012)

Nesse contexto, podemos inferir que os enunciados das personagens séo polifonicos, ao
apresentarem em sua enunciagdo linguistica-literaria outras vozes, uma sobreposicao de vozes
gue enunciam de diferentes lugares e se ressignificam no contexto em que submergem. Em
outras palavras, as vozes gque aparecem nos dizeres das personagens ndo ha uma com maior
valor que outra, visto que séo diferentes e de igual forma relevantes para a compreensédo da
narrativa. Ademais, o efeito de sentido dos enunciados pretendidos na manifestacao discursiva
estd organizado na interioridade do sujeito e origina-se do que € exterior a esse sujeito.

Destarte, é possivel observar que nas praticas de subjetivacdo e nas construgdes
identitarias que adquirem sentido por meio dos enunciados literarios de Jorge Amado e dos
sistemas simbolicos pelos quais as personagens sao representadas. Confirmando, Woodward
(2003) aponta que a identidade é relacional, uma vez que depende de algo exterior a ela (a
alteridade), de outra identidade que ndo é e/ou difere da dela; no entanto, fornece condicoes

para que ela exista. Por hora, suspendemos estas analises sobre as subjetividades femininas com
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a percepcédo clara de ha muitas vertentes a serem exploradas nas andlises das obras de Jorge
Amado e que deixo aqui para que este trabalho possa gerar novas inspiragdes. Sendo assim, 0s
topicos seguintes serdo permeados por outras analises de subjetividades que emergem nas

narrativas.

3.3 Aspectos de subjetividades politico-social

Nao é, portanto, a linguagem (falada, no entanto, s6 pelos
homens), mas esse ser que, no interior da linguagem pela qual
esta cercado, possui ao falar o sentido das palavras ou das
proposi¢des que enuncia e obtém finalmente a representacéo da
prépria linguagem.

Michel Foucault, 1999, p. 459

Nas analises que irdo compor este topico, compreende-se que os discursos literarios de
Jorge Amado se desenvolvem em um lugar de contradicdo, de enfrentamentos, de relutancia,
de insatisfacdo e de resisténcias. Carneiro (2005, p.324) elucida que “a resisténcia se constitui
em pratica educadora essencial para a constituicdo de subjetividades autbnomas, pela recusa
aos processos de assujeitamento do dispositivo”. Os sujeitos-personagens se constroem sujeitos
do conhecimento a partir de novas praticas desconstroem e reconstroem saberes e formas de
assujeitamento, uma vez que deslocam a nogédo de cuidado de si para o cuidado dos outros —

sdo sobreviventes.

A medida em que os enunciados v&o sendo revelados pelas narrativas, fica evidente o
combate do sujeito discursivo com 0s outros eus, as outras vozes, marcadas mesmo por
auséncias, silenciamentos, pela linguagem velada. O contexto se revela por meio na
discursividade literaria, denunciando certos sistemas opressores, signos de censura,
autoritarismo, truculéncia e violéncia, principalmente quando a invasdo dos candomblés pela

policia é chancelada pelo poder publico local e pela elite dominante.

Quando a policia invadiu o candomblé de Procépio, Pedro Archanjo foi her6i
de trés brochuras de trovas e elogios, todas elas avidamente disputadas pelos
leitores, o povo pobre dos mercados e becos, das oficinas e tendas. Cardozinho
Bem-te-vi, o “cantador romantico”, abandonou os temas de amor, seu forte,
para escrever “O encontro de delegado Pedrito com Pedro Archanjo no
terreiro de Procopio”, titulo longo e aliciante. Na capa do folheto de Lucindo
Formiga, “A derrota de Pedrito Gordo para mestre Archanjo”, vé-se 0
delegado Pedrito a recuar com medo: um passo para tras, o rebenque no cho
e em sua frente erguido, sem armas, Pedro Archanjo. O maior sucesso coube,
porém, a Durval Pimenta com o sensacional “Pedro Archanjo enfrenta a fera
da policia”, uma epopeia. (AMADO, 2008b, p.127)

O trecho do livro Tenda dos Milagres reporta ao evento de invasdo de um terreiro de

candomblé pela policia chefiada pelo delegado Pedrito Gordo, sobre o qual ja fizemos
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referéncia. Os grandes jornais da época eram contra os cultos de origem africana e suas
festividades, pois eles deveriam exercer sua profisséo a partir de regras formais e ndo deram
nota sobre o ocorrido. A partir das reflexes de Foucault (2010), reconhecemos o exercicio do
jornalista resultante de um poder disciplinar e, para ter reconhecimento profissional, inserido
nesse ambiente disciplinar, tem as relagdes de poder e saber incidindo sobre este sujeito que se
ajusta aos processos e regras impostos.

Mas o povo pobre e sofrido se regozija com a fagcanha de Pedro Archanjo ao enfrentar
o0 delegado, como se verifica no seguinte excerto “Pedro Archanjo foi herdi de trés brochuras
de trovas e elogios, todas elas avidamente disputadas pelos leitores, 0 povo pobre dos mercados
e becos, das oficinas e tendas”. O enunciador traz uma perspectiva em que esse grupo
marginalizado, discriminado e perseguido, num repente se desloca e ha uma ressignificacéo e
reconstrucdo de identidades com nova forma de pertenca, de seus valores que restabelecem sua
dignidade religiosa. Foucault (2003, p. 8) nos traz que “as praticas sociais podem chegar a
engendrar dominios de saber que ndo somente fazem aparecer novos objetos, novos conceitos,
novas técnicas, mas também fazem nascer formas totalmente novas de sujeitos”.

Em outro trecho da referida obra, em que os organizadores discutiam sobre a
homenagem ao centenario de Archanjo, o qual incluiria nas festividades um seminério sobre
miscigenacado, as personagens retomam o feito de Archanjo atribuindo-lhe o sentido heroico
que perdura até o presente, marcado pela expressao “Até hoje narram (...) diferentes versdes,
todas heroicas.”

Simultaneamente com o debate sobre miscigenagdo, viu-se Archanjo
envolvido na luta entre o delegado Pedrito Gordo e os candomblés. Até hoje
narram nas casas de santo, nos mercados e feiras, no cais do porto, nas
esquinas e becos da cidade, diferentes versGes, todas heroicas, do encontro de
Pedrito e Archanjo, quando a atrabiliaria autoridade invadiu o terreiro de
Procépio. Repetem sua resposta ao delegado mata-mouros, na frente de quem
todos se borravam. No entanto, a persegui¢do aos candomblés era natural
corolario da pregacédo racista iniciada na faculdade e retomada por certos

jornais. Pedrito Gordo punha a teoria em pratica, produto direto de Nilo
Argolo e Oswaldo Fontes, sua l6gica consequéncia. (AMADO, 2008b, p. 131)

No fragmento de texto, “a perseguicdo aos candomblés era natural corolério da
pregacao racista iniciada na faculdade e retomada por certos jornais”, retomamos o papel da
imprensa € possivel perceber como o sujeito jornalista é objetivado e, inerente ao processo de
divulgacdo de informagdes, subjetivado por préaticas discursivas que o delimitavam, impondo
identidade(s), conforme ressaltado no trecho, para atender aos interesses de dois catedraticos.
Além disso, retoma o discurso que pregava os modelos raciais por meio do fortalecimento dos
estudos de medicina legal (SCHWARCZ, 2005; MISKOLCI, 2012). Dessa forma, 0s saberes
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sdo construidos de modo a legitimar o exercicio do poder e, para além, estes poderes alteram
0s regimes de saber em uma sociedade.

Continuando nossas reflexdes acerca das condi¢Ges de producao da enunciagéo literaria
de Jorge Amado, é-nos oportunizado perceber a interdiscursividade que configura diferentes
vozes, conforme o fragmento “Simultaneamente com o debate sobre miscigenagéo, viu-se
Archanjo envolvido na luta entre o delegado Pedrito Gordo e os candomblés”. A vista disso, é
possivel observar que aparece um ‘saber’ sobre como a sociedade vé€ a atitude autoritaria e a
perseguicdo da policia e, também, sobre as formac6es discursivas proprias do discurso religioso
do candomblé. O deslocamento dos sujeitos de seus lugares discursivos contribui para constituir
as comunidades organizadas pela multiplicidade cultural. Na narrativa Jubiaba,

A policia veio e agarrou 0 homem que discursava. Ele falava da miséria em
gue 0 povo Vivia e prometia uma péatria nova em que todos tivessem pdo e
trabalho. Por isso foi preso, e como 0s outros ndo compreendessem que fosse
preso sO por isso, protestaram:

— Nao pode! Néo pode!

Antdnio Balduino também gritava “ndo pode” — e esta era mesmo a coisa de
gue ele mais gostava. Afinal levaram o homenzinho, mas os outros guardaram
0s papéis jogados e aqueles que ndo tinham conseguido pegar um, tomavam o
do companheiro emprestado. Era um grupo de méos estendidas contra os
soldados que levavam o orador. Um grupo de caras negras e fortes e as maos

estendidas lembravam um gesto de rebentar grilhetas. Vinham cantigas
escravas da Lanterna dos Afogados. (AMADO, 2008, p. 77-78)

O recorte “A policia veio e agarrou 0 homem que discursava.” Novamente confirma e
denuncia a perseguicdo e os desmandos da policia aqueles que se lancavam a defender os
direitos dos negros e de seus descendentes que estavam destituidos da possibilidade de viver
com dignidade no periodo pés-libertacdo. A promessa de que a liberdade lhes traria condicdes
sociais e humanas de viver nesta terra para a qual foram trazidos n&o foi cumprida, conforme o
fragmento “Ele falava da miséria em que o povo vivia e prometia uma patria nova em que todos
tivessem pdo e trabalho.” Apoiados nos dizeres de Munanga (1999, p.115), que o racismo se
por um lado “engendrou o segregacionismo, por outro lado sua dindmica permitiu a construcdo
de identidades raciais e étnicas fortes no campo dos oprimidos desses sistemas”, a exemplo o
recorte “Um grupo de caras negras e fortes e as maos estendidas lembravam um gesto de
rebentar grilhetas.”

Outro exemplo buscado na discursividade literaria de Tenda dos Milagres, em que o
discurso se constroi demarcando as lutas do povo de santo e a perseguicdo que sofriam o0s

candomblés e seus participantes. Em um dialogo entre Pedro Archanjo e o professor Nilo
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Argolo, transcrito a seguir, fica nitido que as teorias biolégicas sustentaram as diferengas
sociais, definiram as funcGes sociais e fortaleceram discursos racistas e preconceituosos.

Ouca: isso tudo, toda essa borra, proveniente da Africa, que nos enlameia, ns
a varremos da vida e da cultura da patria, nem que para isso seja necessario
empregar violéncia.

— Ja foi empregada, senhor professor.

— Talvez ndo tivesse sido na forma e na medida necessarias — sua voz,
habitualmente seca, tomou um timbre mais duro; nos olhos hostis de
impiedosa condenacéo, acendeu-se a luz amarela do fanatismo: — Trata-se de
um cancro, ha que extirpa-lo. A cirurgia aparenta ser forma cruel de exerce-
se a medicina, mas em realidade é benéfica e indispensavel.

— Quem sabe, matando-nos a todos...um a um, senhor professor. (AMADO,
2008b, p. 136)

No fragmento “Ouca: isso tudo, toda essa borra, proveniente da Africa, que nos
enlameia, nds a varremos da vida e da cultura da patria.”, na fala do personagem o médico
Nilo Argolo, fica nitido o discurso higienista em que, a partir do que discorrem Schwarcz (2005)
e Miskolci (2012). Podemos observar o apego aos modelos raciais em busca de um
branqueamento torna-se ainda mais evidente e exprime o desejo de reformar a ordem social por
meio de intervencao estrategicamente orientada pela medicina legal.

No recorte "nem que para isso seja necessario empregar violéncia”, e em resposta,
Pedro Archanjo diz que esta j& foi empregada, resgata da historia a diaspora africana e a
dispersdo cultural imposta a esse povo. Refletindo sobre dispersao, apoiamo-nos nos dizeres de
Foucault (2008, p. 107), ja expostos anteriormente, quando afirma que o sujeito do enunciado
ocupa determinada funcédo, a qual ndo é necessariamente a de outro. Em outras palavras, 0
mesmo enunciado adquire sentido diferente se formulado por sujeitos em situacdes também
diferentes. Carneiro (2005, p.52) nos elucida que

a raca serd outro demarcador para a apreensao dessa verdade do sujeito; por
meio dela se evidencia o valor de cada agrupamento humano na sua
diversidade étnica/racial, a medida de sua humanidade, a normalidade de cada
qual. O saber sobre o negro é entdo aqui considerado como pratica discursiva
de diferenciagdo social segundo a racialidade, que permite a distingdo social
de cada individuo por discursos de raca, produzidos no interior de relacoes de
poder.

Nesse sentido, entendendo que o sujeito procura se constituir por meio de dizeres, em
um dado contexto social de sua comunidade, os enunciados das personagens sédo permeados de
discursos e de historicidade, que se alteram, se deslocam em um processo ininterrupto de
resisténcias e lutas. Logo, aos aspectos culturais que caracterizam tais identidades, podemos
chamar de disperséo cultural. Retomando o fragmento “Ja foi empregada, senhor professor”,
a violéncia imposta ao povo africano é vivida na memoria de seus descentes, momentos

historicamente marcados, principalmente, porque ainda hé tracos desta violéncia acontecendo
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no cotidiano. Como ele consegue vencer? As narrativas nos mostram que esses sujeitos tém se
situado por meio do discurso para o estabelecimento social no nosso tempo, eles tentam
reproduzir as formas de existéncia, habitos, valores culturais e suas crencas, tal qual ocorre no
candomblé.

Em nossa sociedade, na vontade de dizer esse discurso verdadeiro entra em jogo o desejo
e o poder. H4 mesmo na sociedade ocidental um discurso historicamente muito assentado a
respeito de quem ocupa os lugares de comando. Nisso, Foucault pondera que ha trés grandes
sistemas histéricos de exclusdo e aponta dentre os procedimentos externos de delimitagéo e
controle dos discursos: a palavra proibida, a segregacdo da loucura e a vontade de verdade.
Sobre os dois primeiros ndo cessam de se tornar mais frageis e incertos, o Gltimo ndo cessa de
se fortalecer. Mesmo persistindo uma reivindicacdo da maneira correta de como 0s homens
devem pensar viver, ndo importando a diversidade religiosa, as praticas produzem as

subjetividades, conforme exemplificado pelos excertos transcritos das obras de Jorge Amado.

3.4 Religiosidade construindo subjetividades no discurso amadiano

Outro dia, a Menininha de Gantois recordava que ela me
conhece ha mais de cinqlienta anos, dai pra la... ela jovem méae-
de-santo, hoje estd com 84 anos, devia ter uns, trinta anos. Nessa
época me tornei amigo do pai-de-santo Procopio. Foi ele quem
me deu o primeiro titulo de candomblé, Ogan de OXx0ssi.
Procopio foi o pai-de-santo que mais perseguicdo sofreu da
policia por causa da questdo religiosa. Ele tinha as costas
marcadas pelas torturas. A questdo religiosa, racial, era muito
mais intensa do que hoje... muito mais violenta. A policia
chegava, invadia, prendia.

Jorge Amado

Neste topico, serdo ressaltados aspectos do discurso religioso de matriz africana na
tecitura literaria de Jorge Amado que constitui subjetividades e constrdi identidades nas
narrativas. O autor nos permite aprender a conhecer, a respeitar as identidades negras e de seus
descendentes, a compartilhar da cultura africana, por meio dos modos de viver de suas
personagens, dos valores e processos de identificacdo, de aprendizados e construcdo da
memoria, da capoeira e do candomblé que foram sendo disseminados em terras brasileiras. Para
além, por meio dos enunciados recheados de sentidos, os quais estdo relacionados as
manifestacdes de religiosidade, nos autorizam apreender a percepcao historico-social do que
vem a ser entendido por sagrado e de que forma os ritos do candomblé se configuram uma

expressao que garante a relacdo entre o sujeito e o plano divino.
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Retomando os esclarecimentos de Conceicdo (2006), um(a) praticante da religido do
candomblé experiente ndo transmite ao(&) principiante todo o conhecimento acerca dos ritos e
simbolismos; antes, ele promove contextos para que o(a) novato(a) desenvolva a proficiéncia
por meio da observacdo e situacOes, guiando-o(a) no sentido de adquirir os saberes que
compdem a discursividade religiosa. O estudioso elucida que os(as) principiantes sdo levados
a engajarem-se gradativamente nas tarefas e coisas que sdo desenvolvidas nos terreiros de
candomblé oportunizado o comprometimento ativo destes(as).

Pedro Archanjo era cheio de quizilas, de saberes e certamente ndo se devera
ao acaso sua escolha, tdo moderno ainda, para alto posto na casa de Xango:
levantado e consagrado Ojuobd, preferido entre tantos e tantos candidatos,
velhos de respeito e sapiéncia. Coube-lhe, no entanto, o titulo, com os direitos
e 0s deveres; ndo pudera haver maior acerto — Xangb sabe os porqués. Uma
versdo circula entre o povo dos terreiros, corre nas ruas da cidade: teria sido o
préprio orixd quem ordenara a Archanjo tudo ver, tudo saber, tudo escrever.
Para isso fizera-o Ojuobd, os olhos de Xangd. (AMADO, 2008b, p.90)

O fragmento de texto “Coube-lhe, no entanto, o titulo, com os direitos e os deveres”
ilustra 0 compromisso que os praticantes da religido do candomblé assumem a medida que se
apropriam dos saberes ali difundidos. Durante os rituais e cerimonias, repetem-se 0s repertorios
guardados em suas memorias ancestrais, preservam saberes e 0s processos culturais sdo
recriados. Na mesma perspectiva de pensamento de Ingold em que proficiéncia se adquire por
meio de atencdo, os autores H. Dreyfus e S. Dreyfus (1999) discutem a aquisicao e proficiéncia
das préticas em um esquema de estagios gradualmente adquiridas e os processos de intervencao

constituem os processos de aprendizados. Para os autores,

[...] na medida em que refinamos nossas habilidades para lidar com as coisas,
estas se nos aparecem como solicitando nossas respostas habilidosas, de modo
gue na medida em que refinamos nossas habilidades, encontramos mais e mais
solicitacOes diferenciadas para agir (DREYFUS & DREYFUS, 1999, p.104).

Nisso, corrobora Conceicdo (2006), ao descrever o modo pelo qual ocorre a pedagogia
nos candomblés, o autor reforca que o aprendizado nos terreiros é um treino de atencao, pois se
da pelo envolvimento e participagdo paulatinos nas praticas e rituais, 0s quais transmitem os
saberes de forma sistematizada. A educacdo em contextos de discursividade religiosa de matriz
africana é concebida como um processo interacional, pois, segundo o autor, as familias de santo
possuem um modelo de organizacéo proprio, em que as funcgdes sdo definidas para todos; tanto
mitica quanto simbdlica, logo, é por meio dos rituais que se recria o feito dos orixas, que se
expressam valores, principios e sentidos a serem interpretados, conforme se pode constatar no

trecho da obra Mar Morto.
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O som dos instrumentos ressoa por toda a peninsula de Itapagipe. Os musicos
estdo excitados também, como todos os que assistem a esta macumba do pai
Anselmo em honra de lemanja. Faz meses que estas negras, que hoje sao
feitas, foram iniciadas. Primeiro deram a todas elas um banho com as folhas
sagradas, rasparam-lhes os cabelos da cabeca, das axilas, do pubis, para que o
santo mais livremente possa penetra, e entdo veio o efun®. Tiveram as cabecas
pintadas e também as faces com cores berrantes. Receberam entdo lemanja
que penetrou nelas ou pela cabeca ou pelas axilas ou pelo pubis. [...] Depois
elas ficaram todos esses meses recolhidas. Ndo conheceram homem, nao
viram movimentos da rua e do mar. Viveram so para lemanja. Hoje é o dia da
grande festa quando elas ficardo mesmo feitas, mesmo sacerdotisas de
lemanja. Elas dangam loucamente, se rebolam, se destroncam inteiramente,
dancam até melhor que Rosa Palmeirdo que é feita ha vinte anos. (AMADO,
2008a, p. 87)

O enunciado “Faz meses que estas negras, que hoje sdo feitas, foram iniciadas.”,
oportuniza-nos compreender que ha uma finalidade no ritual que prepara os iniciantes na
religido de matriz africana. Para esses sujeitos praticantes do candomblé compreenderem a
funcionalidade da religido e assimilar sua pratica, passam por processos que envolvem o
aprendizado, principalmente, por meio da observacgdo. A narrativa de Jorge Amado também nos
permite inferir que é por meio da cultura de terreiro, das festas, das dancas, das comidas, da sua
mitologia, de seus rituais, que 0s sujeitos personagens constroem a sua identidade, uma vez que
essas sao construcdes socio, historicas e culturais que se relacionam diretamente com a
experiéncia tanto individual quanto coletivamente.

Pode-se refletir que, no candomblé, os saberes registrados na memaria e a experiéncia
sdo transmitidos por meio da oralidade e adquirem uma forma de poder que se vincula a
experiéncia. Conceicdo (2006) esclarece que a posicdo ocupada na hierarquia da religido,
atribuindo-lhe deveres e direitos especificos, acaba por lhe conferir maior poder e saber por
estarem entrelacados. Os saberes da religido do candomblé estdo com os mais velhos e
transmitidos por meio da observacdo, pois é vendo fazer que se aprende, conforme pontuado
anteriormente. Referenciados nos estudos de Foucault (2007), é importante reconhecer que as
relagbes de poder e saber, exercidas nesse espaco religioso, demanda de autoridades pelas
préaticas de poder ja estabelecidas e sdo relacdes maoveis, diluidas nas regras instituidas.

No livro Tenda dos Milagres, o autor descreve um dos rituais quando os jornalistas
Fausto Reis e Ana Mercedes acompanham o professor universitario e prémio Nobel, James

Levenson, ao terreiro de candomblé. Fausto havia sido contratado por Levenson para fazer uma

%0 Efun é um elemento de paz, protegdo e renovagdo dentro da religido de matriz africana. Normalmente se usa a
pintura no corpo na saida de iniciacdo do Orixa ou elemento em banho com o objetivo de reequilibrar as energias
do corpo em alguns rituais religiosos. Disponivel em: https://www.juremacomaxe.com.br/ post/ancestralidade-
africana-veja-o-significado-e-para-que-serve-efun
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pesquisa sobre o escritor baiano Pedro Archanjo, de quem lera todas as obras. Neste trecho, o

narrador € o jornalista:

Juntos fomos os trés a festa de lansa no terreiro do Alaketu e ali pude exibir
minha cultura especializada, demonstrando-lhe meus conhecimentos e minha
valia. Num misto de portugués e espanhol, somando meu parco inglés ao de
Ana, ainda mais parco, expliquei-lhe as diversas cerimonias, disse-lhe os
nomes dos orixas, a razdo de movimentos, gestos e posicoes, falei de dangas
e cantigas, das cores dos trajes, e de tanta coisa mais — quando estou de veia,
sou bom de prosa. (AMADO, 2008b, p.19-20)

A descricdo feita pelo jornalista ao professor norte-americano, durante a ceriménia
publica, convida os presentes a participarem um pouco e compreenderem sobre 0s processos
internos e anteriores ao ritual que presenciam. Concei¢do (2006) narra que um dos principais
periodos de aprendizado ocorre durante a feitura ou iniciacdo, marcando o aprendizado corporal
e participacdo na vida do terreiro. Tais ritos marcam etapas de inser¢do de outros ritos que
ocorrerdo, como se fosse 0 nascimento de uma nova histéria dessa pessoa. De acordo com o
autor, o(a) iniciante é recolhido(a) na camarinha®! para aprender os modos de ser da religido do
candomblé, retornando a esse local ap0Os receber o santo, onde se encaminha para vestir a
indumentéria do santo. O trecho do livro Jubiabd ilustra este momento do ritual.

Foi quando Joana, que j& dangava como se estivesse em transe, foi possuida
por Omolu, o deus da bexiga.

E saiu da camarinha vestida de roupa multicor, onde predominava o vermelho
vivo, as calgas parecidas aquelas velhas ceroulas, as pontas bordadas
aparecendo sob a saia. O tronco estava quase nu, um pano branco amarrado
nos peitos. E o tronco de Joana era perfeito de beleza, os seios duros e
pontiagudos furando o pano.

Mas ninguém via nela a negrinha Joana. Nem Antdnio Balduino via ali sua
amante Joana, que dormia sem sonhar no areal do cais do porto. Quem estava
ali, de busto despido, era Omolu, o deus terrivel da bexiga. Da mée do terreiro

vinha a voz monétona saudando a entrada do santo:
Edur6 demin lonan e yé! (AMADO, 2008, p. 98-99)

A transcricdo do excerto da obra Jubiaba elucida 0 momento em que a personagem entra
em transe e seu corpo € tomado pelo orixa. A indumentaria com a qual a personagem retorna

ao terreiro faz com que a assisténcia sé perceba o deus Omolu®?, ocorrendo um apagamento do

5L A camarinha ou roncé é local de sofrimento e provagdo, fundamentais para que o novico possa renascer
enquanto filho de um determinado orixa. (CONCEICAOQ, 2006)

52 Obaltiayé ou Omolu (ou Omulu) séo os nomes dados ao orixa Sanponnd, (ou Xapana ou Sapatd), cujo nome é
perigoso de ser pronunciado. (VERGER, 2018). Na mitologia lorub4 é o Orix4 senhor da peste, da variola, e das
doencas contagiosas, conhecedor dos seus segredos e também da sua cura. E a0 mesmo tempo adorado e temido,
pois, por extensdo da doenca, acaba sendo também o Orixa da Morte. E tido como o médico dos pobres, e é a
guem recorrem os praticantes da religido em casos de suas doencas préprias ou de familiares e amigos. (PRANDI,
2001)
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sujeito praticante do ritual religioso: “Mas ninguém via nela a negrinha Joana. (...) Quem
estava ali, de busto despido, era Omolu, o deus terrivel da bexiga.”. Por meio dos estudos
foucaultianos, podemos dizer que esses modos de existéncia do sujeito no discurso religioso
fazem ecoar diversas outras vozes e discursos, cujos enunciados sdo transpassados por vozes
coletivas. Assim, esses discursos sdo marcados pela disperséo e pela transi¢ao dos dizeres desse
sujeito e os elementos da discursividade religiosa dialogam com a exterioridade.

Foi feito o despacho de Exu®, para que ele néo viesse perturbar a boa marcha
da festa. E Exu foi para muito longe, para Pernambuco ou para a Africa.

A noite caia pelos fundos das casas e era aquela noite calma e religiosa da
Bahia de Todos os Santos.

Da casa do pai-de-santo Jubiabé vinham sons de atabaque, agogd, chocalho,
cabaca, sons misteriosos da macumba que se perdiam no pisca-pisca das
estrelas, na noite silenciosa da cidade. Na porta, negras vendiam acarajé e
abara.

E Exu, como tinham feito o seu despacho, foi perturbar outras festas mais
longe, nos algodoais da Virginia ou nos candomblés do morro da Favela.
(AMADO, 2008, p. 96)

O trecho reproduzido “Foi feito o despacho de Exu, para que ele ndo viesse perturbar
a boa marcha da festa. E Exu foi para muito longe, para Pernambuco ou para a Africa.” é o
inicio do capitulo intitulado Macumba, no livro Jubiaba, em que o Exu foi despachado para
longe bem no comeco do culto, nomeado de festa, para ndo perturbar a cerimdnia com suas
brincadeiras e estripulias. Prandi (2009, p. 54-55) aclara que os africanos ndo conheciam a
figura do Diabo, sem separar 0 bem do mal, pois ambos andavam juntos em cada coisa. Nessa
cultura, Exu era apenas um mensageiro dos orixas. De acordo com o autor, ele é o “orixa da
transgressdo, do movimento e da mudanca foi posto injustamente no lugar do Diabo. Mas é um
diabo alegre, domesticado, com o qual se pode negociar e conviver. Muitos o tratam com
intimidade e o chamam de compadre.” E percebemos, por meio das leituras das obras de

Amado, que é assim que ele o trata também.

Uma vez tinham metido Jubiaba na chave, o pai-de-santo passara a noite 14, e
tinham levado Exu. Foi preciso que Zé Camarao, que era finério como ele s6,
fosse buscar o Orixa & na propria sala do delegado, nas barbas do soldado.
Quando o malandro chegou com o Exu debaixo do casaco foi uma festa. E
houve uma macumba que durou a noite toda para desagravar Exu, que estava
furioso e poderia perturbar as outras festas depois. (2008, p. 101-102)

53 Prandi (2009, p. 54) traz a seguinte observacdo acerca de Exu: “seu carater de heroi divino trapalhdo, que a
antropologia chama de trikster, que gosta de brincar e confundir, que adora comer e beber sem limite, que cobra
pelos seus favores, que exibe a propria sexualidade e induz a quebra das regras e a ruptura dos costumes, tudo isso
fez de Exu, aos olhos dos primeiros cristdos que conheceram a religido dos orixas, ainda na Africa, um candidato
natural ao posto de deménio.” Outra observagéo interessante ¢ que Jorge Amado colocou a figura de Exu bem na
entrada de sua casa. Alguns dizem que este orixa, dono das encruzilhadas, tambhém traz protecéo as residéncias.



126

Conforme explicitado anteriormente, 0s componentes significativos da discursividade
religiosa encontram-se entrelacados a discursividade literaria, logo, as personagens ocupam um
lugar em que reverberam outras vozes, uma referencialidade polifénica de seu lugar discursivo.
E interessante observar que “tinham levado Exu” e, nesse enunciado literario, evidencia a
multiplicidade de vozes que constituem os sujeitos, pois, ao trazer o orixa de volta “houve uma
macumba que durou a noite toda para desagravar Exu, que estava furioso e poderia perturbar
as outras festas depois.” Diante disso, ¢ possivel notar que essa narrativa busca mostrar a
significacdo da discursividade religiosa de matriz africana para o sujeito candomblecista e ser
parte constitutiva das subjetividades que transpassa a narrativa.

Santos (2003) nos permite afirmar que a complexidade da aprendizagem empreendida
nos terreiros de candomblé esta ancorada ndo somente na diversidade de movimentos e na
organizacdo dos envolvidos, mas também em culturas e saberes muito diversos. Portanto, a
discursividade religiosa que permeia esta discursividade religiosa incide simultaneamente sobre
o0s saberes e as culturas, por um lado, e sobre as préticas e 0s sujeitos, por outro. Em outras
palavras, referenciados nesse autor, os saberes aplicados sdo transformados em préticas, 0s
quais sé existem na medida em que sdo usados ou exercidos por grupos sociais. Para possuir
uma identidade cultural, o sujeito busca ter sentido existencial e, nessa construcao, ocorre a
dispersdo cultural. Foucault nos auxilia nesse entendimento, esclarecendo que o sujeito do

enunciado ocupa uma fungédo determinada, no entanto,

[...] ndo forgosamente a mesma de um enunciado a outro; na medida em que
é uma funcdo vazia, podendo ser exercida por individuos, até certo ponto,
indiferentes, quando chegam a formular o enunciado; e na medida em que um
Gnico e mesmo individuo pode ocupar alternadamente, em uma série de
enunciados, diferentes posigdes e assumir o papel de diferentes sujeitos
(FOUCAULT, 2008, p.107).

No entanto, as religides se fundamentam em principios de crengas, de ideias e ideais,
representando grupos da sociedade. A descoberta do candomblé, religido celebrativa, pauta-se
em crencgas na existéncia de forcas superiores, da natureza, em que o destino do ser humano
deve respeitar e obedecer a esse poder ou principio superior. O sujeito pronunciador do discurso
religioso ndo se revela como produtor, pois o discurso é produzido nas/pelas relagdes sociais e
culturais. Dessa forma, sustentados nas anélises foucaultianas, esse discurso exerce um controle
sobre outros discursos, explicando os modos de ser, de dizer, de fazer sem que o sujeito perceba
esse jogo de relagbes. Ainda, o autor nos permite verificar que tais relagdes de poder estdo

imbricadas em um processo de objetivacéo, visto que

saber e poder se implicam mutuamente, ndo h& relacdo de poder sem
constituigdo de um campo de saber, como também, reciprocamente, todo saber
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constitui novas relagGes de poder. Todo ponto de exercicio do poder €é, ao
mesmo tempo, um lugar de formacdo de saber”. (FOUCAULT, 2006, p.
XXII1)

Nesse sentido, apos as consideracdes sobre as praticas de subjetivacdo e objetivacao,
vemos surgir subjetividades na producdo de discursividades religiosas diluidas na
discursividade literaria de Jorge Amado. Emergem dessa producao, formas de controle, formas
de verdade e de vontade de verdade e de dialogos com outras obras e outros discursos, 0s quais
tém seu lugar na historia que, de acordo com Foucault (2008), constituem séries de enunciados
em que por seus atravessamentos produzem o objeto historicamente constituido. Nesse interim,
constatamos que 0 sujeito-personagem, representante desse negro e de seus descendentes em
terras brasileiras, teve seu discurso impedido de circular, seu corpo foi segregado e destituido
de desejos, saberes e poderes. No entanto, a partir de Aradjo (2000), percebemos que ele, por
meio de focos de resisténcia e técnicas de si, subverte a ordem e toma para si uma pluralidade

de posic¢des-sujeito e opera transformacoes.
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Consideracoes Finais

Do porto a estacdo... um novo embarque me aguarda. Mas antes é preciso fechar
capitulos, e um capitulo de minha jornada esta se fechando — uma tese de doutorado!

Assim, inicio essas considera¢fes com o0 questionamento que nos instigou a pesquisa:
os discursos religiosos presentes nas religides de matriz africana conseguem ter a mesma forca
que o discurso nas outras religides? A partir de analises e como sujeito social que sou, entendo
que as questdes que envolvem as religides dessa matriz ainda permanecem mascaradas pelos
aspectos racializantes e segregadores, lugar dado a elas e que se tornou quase um conceito
comum social. Afirmo também que tem havido um investimento para se romper e desconstruir
esse local, de forma a se perceber as religides africanas no Brasil como parte do constructo das
identidades e subjetividades brasileiras.

As obras de Jorge Amado trazem a religido acontecendo nos morros, fora dos centros,
visando evitar excessivos processos de perseguicdo, invasao e prisdes, questdo que marcava a
vida desses sujeitos-personagens e seus cultos religiosos. Tais dados confirmam essa
especificidade e subjetividade que marcou e marcam as culturas de matriz africana e a¢des que
colocaram esse sujeito nas margens de uma sociedade que Ihe negava seu direito de cidadania.
Consideramos, ainda, que sdo varios os desdobramentos oportunizados para estudo sobre esse
tempo que o Brasil e o brasileiro teimam em ndo enxergar — resisténcias e lutas intrinsecas e
impressas em siléncios impostos ao negro duramente transladado de seu continente de origem.

Nesse compasso, nossa partida foi dos pressupostos da Analise de Discurso e dos
conceitos do filésofo Michel Foucault com a finalidade de compreender as subjetividades que
envolvem as vozes que atravessam a constitutividade das personagens, as quais emergem nas
discursividades literarias Jubiaba, Mar morto e Tenda dos milagres, de Jorge Amado. Nesse
decurso, tais estudos nos permitiram considerar o entrelacamento que ha na discursividade
religiosa constitutivos da identidade dos sujeitos-personagens por meio do discurso religioso
de matriz africana — o candomblé.

A vista disso, as edificaces sdo observadas nos enunciados, a partir de discursos que
evidenciam as relagcBes de poder diluidas por meio do discurso religioso na discursividade
literaria, sendo o discurso o aspecto central para verificar os embates e lutas para que sujeitos
de origem africana ocupem determinadas posi¢des-sujeito dentro de uma formagéo desejante

de nacdo. Tais posic¢Oes-sujeito, bem como as identidades, ndo sédo fixas e constroem-se em
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meio a uma pluralidade em constante deslocamento e transformacao, caracterizando 0s sujeitos
enunciadores em meio a um processo de normalizagdo socioculturais, demarcando a
docilizacdo deste corpo negro e de resisténcias.

Pensando em tudo isso, a investigacdo do corpus de estudo comegou com o intuito de
se verificar como se dava a emergéncia desse sujeito historico-discursivo na escrita de si em
uma discursividade religiosa nos recortes enunciativos das obras selecionadas para esta
pesquisa. Nesse percurso de analise, tratamos a vontade de verdade das manifestacfes
discursivas do discurso religioso como um principio que se apoia na discursividade religiosa,
que exerce um poder sobre o0s corpos daqueles que praticam o candomblé. Em nossas analises,
0 sujeito que emerge nessa discursividade foi aquele que, em tempos anteriores, teve seu
discurso impedido de circular, teve seu corpo segregado, arrancado de suas raizes, destituido
de seus desejos, saberes e poderes. Pudemos constatar que emerge um sujeito que, por meio das
resisténcias, conseguiu instaurar e estabelecer a verdade no corpo social das narrativas de Jorge
Amado.

No entanto, mesmo dentro dessa exclusao, percebemos outros espacos de exclusdo, de
segregacdo e de rejeicdo, tal qual o exemplificado com a personagem Tadeu, do livro Tenda
dos Milagres. A partir da inscricdo politico-cultural de Tadeu, advinda de sua formacéo
superior, passou a ocupar outra posi¢do-sujeito, a qual tomamos por constituinte de outra
subjetivacdo. E, ainda, verificamos que os cultos do candomblé foram espacos instauradores de
outras discursividades, resultantes da resisténcia e luta entre os poderes e saberes, que acabavam
por constituir verdadeiras redes discursivas.

Continuando na escrita destas consideraces, as narrativas também nos permitem
avaliar, sustentados nos estudos de Foucault, que as condutas nos espacos religiosos sao
normalizadoras, em que a disciplina é um instrumento de poder, que, devido aos métodos dos
rituais, permitem o controle das opera¢fes do corpo, as quais asseguram a sujeicdo das forcas
dos sujeitos-personagens e lhes impdem uma relacdo de docilidade-utilidade, exemplificado
nos trechos que relatam sobre os 0gés e as feitas.

Outro aspecto que nos propusemos a investigar no inicio desta pesquisa diz respeito as
relagdes socioculturais percebidas nas manifestacdes da discursividade religiosa atravessadas
na discursividade literaria de Jorge Amado, em especifico, nos terreiros de candomblé. Nesse
caminho, ressaltamos que um dos pontos mais interessantes do estudo empreendido se refere
ao enxergar como os homens e mulheres, que vieram em uma condi¢do de escravizados,
contribuiram de modo decisivo com saberes que influenciaram nos mais diversos aspectos da

formacéo cultural brasileira e em seu dia a dia.
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As anélises nos mostraram, de acordo com a época retratada nos livros em estudo, que
o Brasil passou, devido a situacéo de epidemias, por uma politica de higienizag&o, a qual estava
associada a pobreza e aos negros. As elites politicas e intelectuais pregavam que deveria ocorrer
uma transformacdo cultural destas populaces e, diga-se, um branqueamento em favor da nacao
futura. E, para além, verificamos as dificuldades desse povo recém-liberto em se afirmar no
campo do trabalho e da intelectualidade. Entretanto, as obras nos mostram um povo que resistiu
a essa dinamica social, cultural e politica dirigida pelas elites da época. Com apoio em Miskolci
(2012), analisamos que as forcas culturais moldam subjetividades e encontram expressao em
outras obras; logo, é possivel afirmar que os candomblecistas reconstruiram histdrias que foram
silenciadas durante o periodo colonial e pos-libertacdo, fortalecendo suas (re)construcdes
identitarias e perpetuacao cultural, rompendo com normas e normaliza¢6es, conforme podemos
reconhecer por meio dos livros amadianos.

Nas obras que compdem esse corpus de pesquisa, observamos a constituicdo de sujeitos
atravessados pelas manifestacGes enunciativas do discurso religioso, a exemplo citamos 0s
rituais em que os praticantes do candomblé vao avancando de postos nos terreiros das obras.
Dessa maneira, a proposta de se analisar 0s sujeitos-personagens foi constituida devido a
insercdo deles em uma rede de formagdes discursivas, as quais se deslocam e, por vezes, se
cruzam e eles passam a ocupar outro lugar discursivo em que instituem seus dizeres, pois
ocupam determinada posi¢do-sujeito na discursividade religiosa. Nesse sentido, 0 sujeito é
produzido nas e pelas relacdes discursivas.

Ponderamos, também, enquanto uma pratica de subjetivacdo, a escrita de si que
corrobora para a tomada de uma pluralidade de posigcdes, constitutivas dos sujeitos-
personagens. Conforme trabalhado no texto e com apoio em Foucault, tomamos subjetivacéo
por um processo constitutivo dos sujeitos da discursividade religiosa de matriz africana que
leva o individuo a objetivar-se em sujeito. Nessa acepc¢ao, as técnicas e préaticas de subjetivacdo
sdo constructos histdricos que surgem nas praticas sociais e emergem por meio dos embates
entre as relacGes discursivas.

Portanto, nosso estudo verificou que ha movéncias da polifonia constitutiva da autoria
de Jorge Amado, no que se refere a influéncia reguladora propria da discursividades literaria
em formacé&o discursiva atravessada pelo discurso religioso. Nesse sentido, compreendemos o
aparecimento de vozes dispersas de seu lugar discursivo e cultural que, no entanto, sdo
ressignificadas na enunciagdo, a qual esta organizada em um devir histérico. Isso oportuniza
perceber que esse deslocamento de producdo de sentido acarreta a reflex&o do sujeito sobre as

VOzes que constroem seu dizer.
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Nesse trabalho, construimos, por meio de analise descritiva e interpretativista, uma
reflexdo sobre a discursividade religiosa como condutora de processos de subjetivacdo que
ocorrem nas obras amadianas. Por meio do resgate dos sentidos impressos nos enunciados da
discursividade religiosa, visualizamos movimentacdes da religido de matriz africana como
forma de institucionalizar identidades, uma vez que foi a maneira encontrada pelo sujeito para
uma compreensao de si e da sociedade em que se circunscreve.

Em perspectiva, projetamos futuras pesquisas que visem a observar sentidos do
discursividade religiosa de matriz africana em discursividades literarias, que traz em seu bojo
séculos de histdria e de um sistema de exclusdo, historicamente constituido. Portanto, esses
discursos sofreram mutacdes e deslocamentos, mas, ainda sim, sdo enunciados de um sujeito
inscrito em dada circunstancia social e espacial. E, apoiados em Foucault, o funcionamento e a
circulacdo desses enunciados estao ligados a sistemas de poder que produzem efeitos de sentido
e de poder. “E linguagem ao infinito” produzindo sentidos ao infinito.

Entendemos que este estudo ora finalizado constitui percep¢des iniciais e intencionamos
que as reflexdes aqui realizadas contribuam para ampliacéo de outros estudos tanto desta quanto
de outros pesquisadores. Certamente ainda ndo cheguei a estacdo central para desembarque

final e muitas outras estacfes serdo por mim visitadas.
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