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RESUMO

O presente trabalho debruca-se sobre a pratica de resisténcia da organizagao
quilombola da comunidade do Fojo em Itacaré - Bahia e os processos educativos
nela vivenciados. Objetiva compreender como esses processos educativos
contribuiram e contribuem para as vivéncias cotidianas dos elementos constitutivos
da resisténcia quilombola: a ancestralidade, a memaria e a identidade. Subsidiado
teoricamente nos referenciais da educacado popular, especialmente nas obras de
Paulo Freire, Ernani Maria Fiori e Petronilha Beatriz Gongalves e Silva; e, cultura
popular e epistemlogia, como abordada por Enrique Dussel e Boaventura de Souza
Santos, buscamos entender o quilombo na sua epistemologia da resisténcia. A
metodologia da pesquisa do tipo etnografica foi subsidiada pelos aportes do
conhecimento colaborativo, a insercdo na comunidade aconteceu no periodo de
margco a setembro de 2011 e abril e maio de 2012. Participaram da pesquisa 33
pessoas de oito nucleos familiares. Os dados coletados durante a insercgéao,
registrados em diario de campo, foram extraidos das falas, dos gestos, dos cenarios,
da reunido da Associacao, a sala da casa, da cozinha, do quintal, do terreiro - frente
e lateral da casa, do ramal de acesso as residéncias, da sala de aula, da area em
frente a escola, da beira do rio, também realizamos seis entrevistas. Trés grupos de
analise dos processos educativos oriundos do campo da ancestralidade quilombola
sdo categorizados: o domicilio existencial; a epistemologia da natureza e o territério
comunitario, em seguida analisamos o0s processos educativos da memoéria e da
identidade quilombola do Fojo. Além de apresentar e discutir tais processos,
estabelecemos dialogos possiveis entre os processos educativos da comunidade e o
da escola local, entendendo que homens e mulheres quilombolas tenham na escola
um espaco de fortalecimento de seus territérios identitarios.

Palavras-chave: Processos educativos. Quilombo. Epistemologia da resisténcia.
Curriculo escolar.



ABSTRACT

This paper focuses on the practice of resistance of the maroon organization in the
community of Fojo in Itacaré — Bahia, and its educational processes. It aims at
understanding how these educational processes have contributed to the daily
experiences of the constituent elements of resistance in the black community, which
are ancestry, memory and identity. This study is theoretically based on popular
education authors, especially Paulo Freire, Ernani Maria Fiori and Petronilla Beatriz
Gongalves e Silva. It is also based on popular culture and epistemology as discussed
by Enrique Dussel and Boaventura de Souza Santos, in order for us to understand
the maroons in their epistemology of resistance. The ethnographic research method
was supported by collaborative knowledge. The inclusion in the community took
place on two different moments: from March to September 2011 and from April to
May 2012. 33 people from eight families participated in the research. The data
collected during the insertion period, recorded in a field diary, were taken from
speeches, gestures, sceneries, Association meetings, the living-room, the kitchen,
the backyard, the yard — front and side of the house, the way of access to the
houses, the classroom, the area in front of the school, the riverside. We also
interviewed six locals. The data indicate that the families’ daily practices, the
households organization, the relationship with nature, the meaning of women to the
community and the extent of territory beyond the geographical borders reveal the
existence of ancestral ethos and structure epistemological and historical strategies of
resistance in the black community and their educational processes. The research
points to three possible ways of analyzing the educational processes in relation to
maroon resistance: the existential household, the epistemology of nature and the
community territory. Besides presenting and discussing such processes, we also try
to establish possible dialogues between the education processes of the community
and those of the local school. We understand that men and women in the maroon
community have the school as a place for the strengthening of their identity
territories.

Keywords: Educational processes; maroon community; epistemology of resistance;
school curriculum.



RESUMEN

Este documento se centra en la practica de la organizacion de resistencia de la
comunidad maroon de Fojo en ltacaré - Bahia y procesos educativos
experimentaron. Su objetivo es comprender como contribuyeron estos procesos
educativos y contribuir a las experiencias cotidianas de los elementos constitutivos
de la resistencia de la comunidad: la ascendencia, la memoria y la identidad.
Subvencionado tedéricamente los marcos de la educacion popular, sobre todo en la
obra de Paulo Freire, Ernani Maria Fiori y Petronila Beatriz Gongalves e Silva, y la
cultura popular y epistemlogia como abordado por Enrique Dussel y Boaventura de
Souza Santos, tratamos de entender el Quilombo en su epistemologia de la
resistencia.La metodologiade la investigacién etnograficacon el apoyo delas
contribuciones deconocimiento colaborativo, la inclusidon en la comunidad se produjo
en el periodo de marzo a septiembre de 2011 y abril y mayo de 2012. Participaron
33 personas de ocho familia. Los datos recogidos durante la insercion, grabado en
un diario de campo, se extrajeron de discurso, gestos, escenarios, la reunion de la
Asociacion, la sala de la casa, la cocina, el patio, el patio - frontal y lateral de la casa
, los ampliacion del acceso a las residencias , el aula , la zona en frente de la
escuela , desde el rio , que también llevé a cabo seis entrevistas . Tres grupos de
analisis de los procesos educativos que surgen en el campo de la ascendencia
marron se clasifican: el hogar epistemologia existencial de la naturaleza y de la
Comunidad, a continuacién, analizar los procesos educativos de la memoria y la
identidad Quilombo do Fojo. Ademas de presentar y discutir estos procesos,
establecer dialogos posibles entre los procesos de la comunidad educativa y la
escuela local, entendiendo que los hombres y las mujeres cimarrones tienen un
espacio en la escuela para fortalecer sus territorios de identidad.

Palabras clave: procesos educativos. Quilombo. Epistemologia de la resistencia.
Curriculo escolar.

Palavras-chave: Processos educativos. Quilombo. Epistemologia da resisténcia.
Curriculo escolar.
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APRESENTAGAO

A proposta de desenvolver uma pesquisa sobre educagao e quilombo nasceu
por conta da experiéncia de coordenar o projeto de educagdo para a reforma
agraria, ofertado pelo Departamento de Educagdo da Universidade Estadual de
Santa Cruz, lIhéus-Bahia, no periodo de 2006 a 2007. O objetivo foi fortalecer a
educacao do campo, tendo como base tedrica a diversidade cultural, os processos
de interagao e transformagao do campo e a alfabetizagdo de jovens e adultos, para
conhecimento da sociedade, da natureza e da vida.

Na oportunidade, conheci a comunidade quilombola Empata Viagem no
municipio de Marad, no sul da Bahia. Muitas foram as reflexdes e discussoes
realizadas com a equipe formadora a fim de responder a uma alfabetizacdo de
jovens e adultos singular aquela comunidade. Fui provocada, por esse mundo de
praticas, sentidos e significados complexos que se apresentava, ao mesmo tempo
em que reconhecia nele elementos da propria histéria cultural da regido do sul da
Bahia.

Subsidiado pelo referencial de Paulo Freire, o processo de formagao ea
formacdo em processo dos professores alfabetizadores, foram realizados em
momentos de capacitacao e de oficinas. Durante as vivéncias das formagdes nos
esacos de reforma agraria, flagravam-se,no interior dos movimentos sociais de luta
pela terra, dificuldades de ordem politica e técnica, obstaculos organizativos e
estruturais, ao mesmo tempo em que avalidvamos as dificuldades pedagdgicas e
replanejavamos as agdes subsequentes (LARCHERT, 2008).

Essa experiéncia aflorou uma tempestade de inquietagdes, pois ndo conhecia
os caminhos a serem trilhados para entender tamanha singularidade, o que fora
visto na organizagao do territério e sentido na forga familiar das pessoas negras na
comunidade quilombola me desequilibrou, no sentido piagetiano do termo, e exigiu-
me explicacdes.

Por mais que se tentasse entender aquele modo proprio de vida, ndo dava
conta da complexidade das questdes educacionais. O projeto foi concluido em julho
de 2007, algumas indagacbdes foram acomodadas, outras transformadas em

problematica de pesquisa para o doutorado.
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Em 2009 fui selecionada para cursar a Pds-graduacdo em Educacado da
Universidade Federal de Sao Carlos, participando da Linha de Pesquisa “Praticas
sociais e processos educativos”. A medida que tomava conhecimento da
organizagao do grupo através da disciplina Praticas sociais e processos educativos,
0 encanto, a admiragcado e o respeito tomavam conta das minhas atividades como
aluna e como orientanda da professora Maria Waldenez de Oliveira. A ementa da
disciplina representa o compromisso do grupo em realizar estudos e pesquisas
voltadas para o fortalecimento de culturas populares e o combate as injusticas

sociais:

Pesquisas em Praticas Sociais proprias de movimentos sociais, de agdes de
combate ao racismo e a discriminacdes, de atividades de fruicdo de lazer,
de atividades de e com pessoas em situagdes de privagéo de liberdade, de
cuidados com a saude, de grupos artistico-musicais, de comunidades nao
escolares e escolares. Identificacdo e compreensdo de processos
educativos proprios destas praticas, do educar e se educar constituindo os
pesquisadores (as) e participantes das pesquisas em comunidade de
trabalho. Abordagem de realidades sociais a partir das perspectivas dos
“desqualificados” e “marginalizados” pela sociedade’.

A minha formagédo académica ganhou muito com a experiéncia de ter sete
docentes ministrando uma disciplina durante toda a carga horaria. A cada dia,
sentia-me agraciada pela interdisciplinaridade em torno dos debates académicos
enriquecidos pelas presencas assiduas das professoras Maria Waldenez de Oliveira,
Petronilhna Beatriz Gongalves e Silva, Aida Victoria Garcia-Montrone, llza Zenker
Joly, Elenice Maria C. Onofre, Sonia Stella Araujo-Olivera e do professorLuiz
Goncalves Junior.

Essa experiéncia na linha de pesquisa, comprometida com a formacgao de
pesquisadores da e para a populacdo excluida da América Latina foi completada
com a participagao, durante o ano de 2009, no Nucleo de Estudos Afro Brasileiros -
NEAB, coordenado pela professora Petronilha Beatriz G e Silva e pela professora
Sonia Stella Araujo-Olivera.

Um dos autores centrais proposto pela linha de pesquisa coaduna com o que
sempre sustentou o meu saber fazer docente, Paulo Freire. Aos estudos Freirianos

foram acrescidos outros autores, por exemplo Enrique Dussel, que ampliaram a

! http://www.processoseducativos.ufscar.br/
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concepgao de pratica social e processos educativos e exigiram novas leituras,
confeccionando o repertorio conceitual € amparando-me na compreensdo da
realidade estudada e nos passos trilhados durante o processo metodoldgico.

Aos ensinamentos dos autores estudados, destaco de Valla (1996, p. 178) de
que “nossa dificuldade de compreender o que os membros das classes subalternas
estdo nos dizendo esta relacionada mais com nossa postura do que com questdes
técnicas, [...] parte da nossa compreensao do que esta sendo dito decorre da nossa
capacidade de entender quem esta falando”. A fala do outro deve ser interpretada
dentro do seu sistema de referencias, sera a sua experiéncia de vida que dara o
significado e o sentido a sua fala. Por isso, entendo que a Linha de Pesquisa
“Praticas sociais e processos educativos” tem o cuidado de compor um referencial
que prepare o pesquisador para a escuta sensivel, para entender a experiéncia das
classes subalternas na sua diversidade, contradi¢des, codigos, lutas e conflitos.

O meu desejo é que esta tese seja o reflexo do meu compromisso com a
educacdo do povo negro quilombola, fortalecida durante os estudos realizados na

Linha de Pesquisa “Praticas sociais e processos educativos” do PPGE da UFSCar.
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INTRODUGCAO

Se queres saber o final, preste atengdo no comego.
(Provérbio africano)

O objeto de estudo dessa pesquisa sdo as praticas de resisténcia de
uma comunidade negra rural quilombola e seus processos educativos. A resisténcia
entendida como movimento dialético que sedimenta na ancestralidade,na memoria e
na identidade concretizadas em um quilombo, espaco dinamizador da cultura de
matriz africana.

Pensar o quilombo impde situar o povo negro rural no contexto
histérico da colonizagdo do territorio brasileiro. Destituidos de suas raizes
civilizatérias e negociados como mercadoria pelos seus “donos”, os africanos
escravizados foram submetidos a uma série de opressdes que 0s obrigavam a uma
nova organizagdo de sociedade, moldando-os aos costumes, linguas e valores
dispares dos seus. Essa violéncia fisica e simbolica obrigou o povo africano na
diaspora brasileira a criar estratégias que garantissem a sobrevivéncia dos seus
elementos culturais de referéncia, “Onde houve escravidao, houve resisténcia. E de
varios tipos” (REIS; SILVA, 1989, p. 9). Para esses autores, dos fendmenos
histéricos de resisténcia escrava foi o quilombo o mais complexo, garantindo a
sobrevivéncia dos elementos politicos, sociais, culturais e religiosos de matriz
africana.

Para a compreensao da resisténcia como aporte da organizagao das
comunidades negras rurais quilombolas, faz-se necessario analisarmos o conceito
de quilombo sobre dois aspectos: a definigao inicial no periodo colonial e a segunda
definicdo ressemantizada e ampliada, nos anos noventa, pelo Movimento Negro
Unificado (MNU).

Local isolado, no meio da mata, formado por escravos negros fugidos é
a primeira ideia que vem a mente quando se pensa em quilombo. Consagrada pela
Histéria dominante no Brasil, essa visdo ainda permanece arraigada no senso
comum, remetendo-nos a um passado remoto de nossa histéria que data de dois de
julho de mil setecentos e quarenta, nesta data, o Conselho Ultramarino, 6rgao
responsavel pelo controle central da colbnia, definiu o quilombo como “toda

habitagcdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
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nao tenha ranchos levantados nem se achem pildes neles” (MOURA, 1988, p. 16).
Ao estudarmos sobre os quilombos no Brasil, principalmente o quilombo dos
Palmares, a historia brasileira nas ultimas décadas, ndo explicou os reais motivos da
formagdo dos quilombos, impedindo, ainda hoje, as pessoas de fora das
comunidades de compreenderem a existéncia desses grupos.

Explica-nos Ratts (2000) que o conceito de quilombo entendido como
local de instalagdo de grupos de escravos fugitivos persistiu por todo século XVIII
até a década de 1930, momento em que estudiosos buscaram compreender os
quilombos, que desde 1595 se organizam como “um movimento emancipacionista,
que antecede, em muito, 0 movimento liberal abolicionista” (MOURA, 2001, p. 22).

Para Munanga e Gomes (2006, p. 71) “a palavra kilombo €& originaria
da lingua banto umbundu, falada pelo povo ovimbundo®, designa “um tipo de
instituicdo sociopolitica militar conhecida na Africa Central”. Para esses autores
existem muitas semelhangas entre os quilombos africanos e os brasileiros, formados
no mesmo periodo, “os quilombos brasileiros podem ser considerados como uma
inspiracéo africana” (2006, p. 72) e carregam em si ndo o significado de refugio de
escravos fugitivos, mas de reuniado fraterna e livre, com lagos de solidariedade e de
resgate de sua liberdade e dignidade no esforgo de lutar contra o regime escravista.

Para compreender o campo semantico do termo quilombo, surgindo da
ideia de refugio de negros escravos fugitivos e vai até a pratica de resisténcia da
cultura afro-brasileira nos dias atuais, que se impde contra toda forma de
discriminagao racial e de dominagao cultural, € preciso tracar o seu percurso
histérico conceitual. Para tanto, buscamos amparo em Carneiro (1988); Moura
(1988, 2001); Munanga e Gomes (2006); Silva (2004); Ratts (2000, 2003, 2006,
2007).

Os estudos sobre os quilombos entram na producgéo intelectual
nacional a partir da década de 1930 e a referéncia para compreendé-la é Palmares.
Ratts (2006) aponta Edison Carneiro, Roger Bastide, Clévis Moura e Décio Freitas
como autores que tratam o tema como fendbmeno do passado nas décadas de 1930
a 1960. Na década de 1970 e 1980, a tematica é recolocada no centro da “abertura”
politica que o pais passava. Esse € também um periodo de reconhecimento das
comunidades negras rurais e de consolidacdo do Movimento Negro Unificado, o
MNU. Ratts (2006) cita os intelectuais Abdias Nascimento, Beatriz Nascimento, Lélia

Gonzalez e Joel Rufino dos Santos, como responsaveis por apresentar a academia
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0 novo conceito de quilombo, cujo significado esta voltado para a resisténcia politica
e cultural dos negros brasileiros.

O processo de resisténcia negra quilombola recebe nova significagdo
com o surgimento de quilombismo, conjunto de proposigdes langado por Abdias do
Nascimento, o qual permeia o0 movimento negro a partir dos anos 1980. Tal conjunto
de proposi¢cdes é impulsionado pelas criticas intelectuais ao mito da democracia
racial vigente no Brasil (NASCIMENTO, 2009).

Nas décadas de 1970 e 1980, momento de crescimento da producéo
académica sobre a tematica racial,os quilombos receberam, na literatura académica,
as denominagdes de “comunidade negra rural” e “territério negro”. Segundo Ratts
(2007, p. 55), essas denominagdes foram produzidas e ditas no mundo académico
sob forte debate tedrico que “no minimo incomoda a academia brasileira nas
décadas de 1970 e 1980”.

Entdo, nesse momento, a utilizagdo do termo quilombo passa ter uma
conotagao basicamente ideoldgica, basicamente doutrinaria, no sentido de
agregacdo, no sentido de comunidade, no sentido de luta, como se
reconhecendo homem, como se reconhecendo pessoa que realmente deve
lutar por melhores condigbes de vida, porque merece essas melhores
condi¢cdes de vida desde o momento em que faz parte dessa sociedade.
(RATTS apud NASCIMENTO, 2007, p. 53).

Para Carneiro (1988, p. 14), o quilombo foi um movimento de massa
“‘era a reafirmacao da cultura e do estilo de vida africano”.Conclui dentro de uma

concepgao antropoldgica, sociolégica e econémica que:

O quilombo foi, portanto, um acontecimento singular na vida nacional, seja
qual for o angulo por que o encaremos. Como forma de luta contra a
escravidao, como estabelecimento humano, como organizagéo social, como
reafirmacao dos valores das culturas africanas, sob todos estes aspectos o
quilombo revela-se como um fato novo, uUnico, peculiar, uma sintese
dialética (CARNEIRO, 1988, p. 14).

Ratts apud Nascimento (2000, p. 132) escreve:

Os quilombos resultaram dessa exigéncia vital dos africanos escravizados,
no esforco de resgatar sua liberdade e dignidade através da fuga do
cativeiro e da organizagdo de uma sociedade livre. A multiplicacdo dos
quilombos fez deles em auténtico movimento amplo e permanente.
Aparentemente um acidente esporadico no comecgo, rapidamente se
transformou de uma improvisagado de emergéncia em metddica e constante
vivéncia das massas africanas que se recusavam a submissido, a
exploragao e a violéncia do sistema escravista.
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O autor afirma que, a partir de 1990, a literatura e a legislagao
brasileira passam a chamar as denominadas comunidades negras de quilombos e
reconhece sua populacdo como remanescentes de quilombo. Esse debate politico

designa os aportes do conceito ampliado e contemporaneo de quilombo e passa a

considerar ndo apenas os aspectos referentes a identidade do negro do
Brasil, mas varios atores envolvidos e os iniUmeros interesses conflitantes
sobre o patriménio material e cultural brasileiro, ou seja, questées de fundo
envolvendo identidade cultural e politica das minorias de poder no Brasil.
(LEITE, 2003, p. 342).

Esse reconhecimento foi marcado pela Constituicdo Federal de 1988,
que traz no artigo 215 e 216 referéncias diretas ao quilombo. O decreto n°. 4.887, de
20 de novembro de 2003, regulamenta o procedimento para identificagao,
reconhecimento, titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades

dos quilombos e que trata o Art. 68, do Ato das Disposi¢gdes Nacionais Transitorias

Art. 215. 216. Inciso V. 5° _ Ficam tombados todos os documentos e os
sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos. [...]
Disposi¢oes Transitorias — Art. 68 — Aos remanescentes das comunidades
de quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir os titulos respectivos.

O texto de Silva em Vozes Quilombolas (2004) deixa claro que os
neologismos aquilombar e aquilombamento, utilizados no campo politico, académico
e espiritual, tém o significado de rito de passagem, de uma idade para outra, de um
momento para outro, de um saber para outro, de um poder atuar para outro poder
atuar. O autor desenvolve uma reflexao critica e poética a luz da experiéncia vivida
sobre a resisténcia negra nos quilombos rurais, urbanos, intelectuais, literarios,
musicais, preservando, reconstruindo e transmitindo os saberes africanos e
afrodescendentes, através da sua cultura propria sustentada nos saberes ancestrais
e confirmando que o aquilombamento € um fenbmeno complexo da identidade do
negro no territério da diaspora brasileira.

Como a sociedade brasileira continuou a assumir um papel excludente,
seletivo e discriminador, propagando o racismo e o preconceito, através de praticas
dominadoras sustentadas pela politica do branqueamento, rejeitando os padrdes

culturais e étnicos dos ndo brancos, com o passar dos tempos um novo projeto de
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resisténcia foi sendo construido pelo povo negro; por meio de diferentes estratégias
de reivindicagdes, construiram novos quilombos que reivindicam no presente
juntamente com outros movimentos sociais o lugar de protagonistas da cultura e da
histéria na/da sociedade brasileira.

A politica do branqueamento e o mito da democracia racial foram os
instrumentos de dominagao utilizados pela classe dominante em todas as instancias
e instituigdes civis e juridicas para manter a sua cultura e o seu poder em relagéo

aos negros afro-brasileiros.

[...] o mito da democracia racial baseado na dupla mesticagem biolégica e
cultural entre as trés racgas originarias tem uma penetracdo muito profunda
na sociedade brasileira: exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre os
individuos de todas as camadas sociais e grupos étnicos, permitindo as
elites dominantes dissimular as desigualdades e impedindo os membros
das comunidades nao brancas de terem consciéncia dos sutis mecanismos
de exclusdo da qual s&o vitimas na sociedade (MUNANGA, 2006, p. 89).

Pesquisas realizadas por Fonseca (2002) e Meneses (1992) sobre a
escolarizagao do negro, no inicio do século XX, mostra como o negro recém-liberto
foi proibido pela legislagdo em frequentar as escolas. Somente na década de 1920
que a luta pela educacido como direito de todos e dever do Estado vai se tornar mais
forte.Porém, é esse momento politico na educacédo que instaura a idéia da escola
dual, uma escola para a elite brasileira e uma escola para os filhos dos pobres, “Os
principios teoricos que balizavam o pensamento intelectual e politico do Brasil eram
as teorias racistas, que se desenvolveram na Europa no século XIX” (CASTILHO
2008). A escola é uma das instituicbes de reproducgéo social que perpetuou o jogo
da dominagao ideoldgica nas suas praticas, garantindo no imaginario social dos
brasileiros a inferioridade dos africanos e seus descendentes, afirmando o conceito
de quilombo como escravos fugitivos, perigosos para a sociedade por séculos,
dificultando a ascensao social, econdmica, educacional e politica dos negros.

Nesse contexto, a escola brasileira traz em seu curriculo um conjunto
de praticas e saberes hegemdnicos que consolidam as desigualdades e sustentam a
dimens&o ideoldgica da educagao unica, autoritaria e eurocéntrica que compreende
os elementos da cultura africana como algo exético e folclérico. E fato que a escola
silencia as diferengcas que lhes sao constitutivas, porque o modelo instituido nao
considera as singularidades e as diferengcas expressas na cultura em que esta

inserida.
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Depois de um amplo debate nacional protagonizado pelo Movimento
Negro, esse debate é apresentado no capitulo |, politicas publicas sdo formuladas
para combater, em todo pais, o mito da democracia racial. A Lei n° 10.639/03 que
institui a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e o Parecer
003/04> do Conselho Nacional de Educagdo que estabelece as Diretrizes
Curriculares para a Educagdo das Relagbes Etnico-raciais marcam a histéria das
politicas educacionais no Brasil e no campo curricular impde uma nova concepg¢ao
de conhecimento pautado na educacao multicultural.

Para Giroux (1992, p. 32), “a vida social em geral, a pedagogia e o
curriculo em particular ndo sao feitos apenas de dominagao e controle. Deve haver
um lugar para a oposigcao e a resisténcia, para a rebelido e a subversao”, onde o
campo da pedagogia e do curriculo ndo estdo separados do campo da cultura.
Como bem afirma Silva (2005) o curriculo é, sem duvida, entre outras coisas, um
documento de identidade, um texto racial. Assim, neste trabalho, tomamos o
curriculo escolar da educagao basica como campo de conhecimento que deve se
relacionar com os elementos culturais quilombolas que déo sentido e significados as
pessoas e ao seu cotidiano.

Estudar os processos educativos de uma comunidade quilombola na
area da Educacao situa-nos entre trabalhos sobre quilombos, cultura afro-brasileira
e escola. Quando fizemos a revisao na literatura sobre esses termos encontramos
nos estudos de Reis (1996) uma analise sobre as pesquisas académicas cujo objeto
sao as comunidades negras rurais, segundo o autor elas estdo sustentadas por duas
correntes epistemoldgicas, a saber: a corrente marxista e a corrente culturalista.
Segundo o autor, os trabalhos marxistas tomam os fenbmenos da resisténcia e a
sistematica econdmica como elementos orientadores das suas analises, enquanto
que a corrente culturalista centrou suas analises nos elementos socioculturais que
caracterizavam as comunidades.

Continua a afirmar o autor que novos estudos sdo acrescidos a essas
correntes nas décadas de 80 e 90, e junto a esses, os pressupostos teorico -

metodologicos da antropologia social e da historia, pensando as comunidades pela

2 O Parecer 003/2004 teve a Professora Petronilha Beatriz Gongalves Silva como relatora e como
membros Carlos Roberto Jamil Cury, Francisca Novantino e Marilia Ancona-Lopez.
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otica das relagbes com o mundo, abrindo o debate sobre os elementos sociais e
politicos dessas populagdes.

Segundo Ratts (2006, p. 314), a partir do Centenario da Aboligao
algumas publicagdes e/ou pesquisas foram aparecendo no mundo académico
interessadas em suscitar a visibilidade da tematica. Na Universidade de Sao Paulo
um grupo de pesquisadores selecionou Comunidades Negras Rurais, cujas origens
nao eram de escravos fugitivos, para elaborarem estudos de “autoafirmacgéo racial
nucleada na ideia de quilombo”. Na UNICAMP, pesquisas publicaram seus
resultados sobre a “localidade de Cafundo, situada no estado de S&o Paulo”
(RATTS, 2006, p. 315).

Algumas pesquisas académicas na década de oitenta comprovam a
existéncia de antigas comunidades rurais negras espalhadas pelo pais. O trabalho
de Silva (2011) apresenta o estado da arte sobre a produgcdo académica referente a
tematica quilombola no Estado do Rio Grande do Sul, inicia a pesquisa tragando um
panorama dessa producdo pelo pais, aponta a tese de doutorado da professora
Petronilha Beatriz Gongalves e Silva,defendida em 1987 pela Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS) como uma das produgdes precursoras no debate
sobre a questdo das comunidades negras rurais na area da Educacéo.

Com o intuito de tragar um panorama mais recente das publicacbes
sobre a educacao quilombola, escolhemos os anos de 2000 a 2011 para elaborar
uma revisdo da producido académica. Com base nos resumos da base de dados da
Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), dos artigos
do banco de dados do Scientific Eletronic Library Online (SciELO) e dos trabalhos
apresentados na Associagdo Nacional de Pesquisa em Educacéo (Anped), nesses
ultimos dez anos. Para realizar o mapeamento, utilizamos os seguintes descritores:
Quilombo; Cultura quilombola, Educagao quilombola.

O resultado no banco de tese da CAPES® foi de 68 teses e 383
dissertagdes, o mapeamento foi organizado por ano, encontramos a seguinte

distribuicao:

3http://dgp.cnpq.br/buscaoperacional/
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Quadro 1 — Quilombo: produgao académica — Capes.

Capes
Modali- {2000{2001/2002(2003/2004|2005/2006{2007{2008|2009/2010{2011| Total
dade

Tese 01|06 | 01| 08|06 08| 07| 05| 08| 10| 07| 14 | 81

Disser- | 69 | 11| 10| 11| 15| 34 | 40 | 37 | 59 | 48 | 59 | 51 | 383
tacao

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Esses numeros evidenciam que os estudos sobre quilombos no Brasil
tornaram-se pauta de problematicas de pesquisa num ritmo crescente, exceto 2002
para doutorado. Na area da educagdo, a promulgagcdo da Lei 10.639/03 que
estabelece a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana
para toda a Educagao Basica, cujo Parecer CNE/CP/003 regulamenta as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relacdes Etnicos-Racias, vem
impulsionando grupos de pesquisas a investigarem a tematica das relagbes étnicos-
raciais em escolas quilombolas e ndo quilombolas, principalmente no nivel de
mestrado.

A analise do conteudo dos resumos das teses foi realizada com base
em um formulario com as seguintes informagdes: titulo, autor, ano, instituicdo, area
de conhecimento, resumo e palavras-chave. As areas de conhecimento em que se
realizam os estudos foram: Ciéncias Sociais (9); Antropologia (17); Ciéncias
Biologicas (5); Ciéncias da Comunicacgao (3); Histéria (8); Genética (9); Linguistica
(1); Educacéo (7); Saude (1); Direito (2); Geografia (5).

Pela leitura dos resumos, percebemos diversidade nas tematicas.
Encontramos nas teses de Antropologia, Histéria e Ciéncias Sociais as tematicas
sobre as politicas publicas, a mobilizagcdo quilombola, o patriménio cultural e
memoria local; a questdo fundiaria € analisada na area de direito e antropologia; a
relacdo entre quilombos e preservagdo ambiental encontramos nas teses de
Ciéncias Bioldgicas e Geografia; a tese em Saude analisa a prevaléncia da
desnutricdo em criangas e adolescentes em comunidades quilombolas no sudeste
de Sao Paulo.

Na area da Genética, os trabalhos apresentam uma articulagdo da
tematica com questdes referentes a obesidade, hipertensédo e algumas sindromes,

compondo uma analise entre genética e etnia de determinado grupo quilombola. A
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tese em Linguistica aborda a variedade popular do portugués falado nos quilombos
do Maranh&o. A area de antropologia se destaca em numero e em tematicas, que
vao desde as questdes referentes aos processos formativos das comunidades até
os estudos sobre as agdes afirmativas para quilombolas. Conceitos como
Identidade, Etnia e Territério aparecem em todas as areas, porém, na Antropologia,
Ciéncias Sociais, Histéria e Educacao esses conceitos sao mais recorrentes,
aprofundam os referenciais e argumentos sao aprofundados com mais intensidade.
Os trabalhos da Antropologia retratam a luta politica e cultural dos quilombolas
durante o processo de resisténcia em seus territorios, dois desses trabalhos sao
resultados da elaboragao do laudo antropoldgico, elaborado como condi¢céo para o
reconhecimento de uma comunidade quilombola, como ja mencionado, e que é da
responsabilidade da Associac&o Brasileira de Antropologia (ABA).

Dos sete trabalhos identificados na area da Educacdo quatro
realizaram estudos sobre educacdo nao formal e trés sobre educagao escolar. Na
educacao nao formal os trabalhos analisam os processos educativos de uma
associagao de moradores, dos grupos culturais de batuques e dos grupos musicais
de tambor; um trabalho discute os saberes da terra a partir do ludico em uma
comunidade quilombola. Os trabalhos sobre educacado escolar objetivam discutir a
escola e seus elementos pedagdgicos frente ao desafio da diversidade e da cultura
local, abordam a formacdo do professor e as necessidades de uma escola
emancipatoria.

Um trabalho na grande area da Educacido se insere no campo do
curriculo, o trabalho de Castilho (2008) intitulado “Culturas, familias e educacao na
comunidade negra rural de Mata - Cavalo — MT” que versa sobre a relagéo familia e
escola em articulagdo com as condigdes globais de vida da familia: etnica, histdrica,
social, educacional, econbmica, cultural; bem como as condigbes globais de
funcionamento da escola: espaco fisico, material didatico, curriculo formal e praticas
pedagogicas.

Apesar de os trabalhos apontarem a resisténcia quilombola como
caracteristicas dessas comunidades negras rurais, nenhum deles aponta a
resisténcia como potencializadora de processos educativos. Também nao
encontramos trabalhos que ressaltassem a especificidade epistemoldgica das
comunidades quilombolas e que articulassem os conhecimentos proprios dessa

epistemologia com os conhecimentos da escola.
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Quanto as dissertagdes, chamou-nos a atengado o aumento significativo
da produgdo académica a partir o0 ano de 2004, sendo que desse volume 41
trabalhos s&o da area da educagdo. Em razdo desse grande numero, 383,
escolhemos somente os resumos das dissertacbes na area da Educacdo para

realizarmos as leituras.

Quadro2 — Quilombo e Educacéao: Dissertacio - Capes.

2000(2001 2002|2003 |2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 {2010 |2011| Total

- 101 |- ]01 /02 03|01 | 07 |10 | 08 | 02 | 06 41

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Durante a década de noventa, encontramos no site da CAPES
somente trés dissertacbes defendidas na area da educacgao, a saber: Educagao
Sindical: uma reflexdo a partir da pratica educativa da escola quilombo dos palmares
(1995) de Francisca Clara Paula. A Construgado dos Principios Politico-Pedagdgicos
na Trajetoria da Escola Quilombo dos Palmares (1987-1994), (1996) de Daniel
Alvares Rodrigues; Cultura e Curriculo: um estudo da escola Kalunga (1997) de
Rosolindo Neto de Souza Vila Real.

Os trabalhos entre os anos de 2000 a 2011 denunciam a precaria
situacado educacional das comunidades quilombolas no pais. As reflexdes sobre os
conceitos de memodria, identidade e territério foram recorrentes nas dissertagdes,
bem como a discussdo sobre o fortalecimento da identidade negra quilombola e a
valorizagdo da sua trajetéria histérica e ancestral. A partir das analises foi possivel

levantarmos os seguintes temas:

1. A educagao nao formal do movimento social quilombola e a relacéo
com a educagao escolar, pontuando as questbes que negam e
marginalizam os negros quilombolas na sua especificidade cultural.

2. A questao de género e etnia na formacgao identitaria dos quilombolas,
dando destaque para as liderangas femininas.

3. As praticas educativas da capoeira, do hip hop e das festas nas
comunidades.

4. O estudo das escolas situadas em comunidades quilombolas dando
énfase a Educacao de Jovens e Adultos, Educacgao Infantil, Educacéao

do Campo, Educacao popular e Formacéao de Professor.
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5. Os estudos sobre as organizacgdes historicas e politicas na construgao

da identidade negra quilombola.

Destacamos dois trabalhos sobre a ethomatematica que trazem para a
pesquisa a preocupacdao em saber como os professores matematicos trabalham a
herancga cultural dos alunos quilombolas no cotidiano da escola e nas aulas de
matematica. Esse destaque se da pelo fato de encontrarmos pesquisa na area de
conhecimento especifico da educagdo e da educagao matematica, estabelecendo
relacbes com as dimensdes culturais das comunidades quilombolas.

O levantamento da producédo no banco de dados SciELO foi realizado
com os mesmos descritores da pesquisa do banco da CAPES. O resultado apontou
26 artigos distribuidos em periddicos das seguintes areas de conhecimento: Histéria
(4); Antropologia (4); Genética (4); Literatura (1); Musica (1); Saude (7); Ciéncias
Sociais (3); Direito (1) e Educacéao (1). O unico texto publicado na area de educagao
traca um quadro comparativo entre a experiéncia da relacdo escola - espaco
quilombola da comunidade Sdo Miguel dos Pretos em Restinga Seca no Rio Grande
do Sul com a experiéncia da comunidade Kalunga de Engenho Il em Goias.
Apresenta uma reflexdo sobre a inser¢do do povo negro no sistema escolar, e
analisa como o aluno quilombola deixa de ser mero receptor de conhecimento
escolar e as possibilidades para transformar-se em produtor do processo de
construcao desse conhecimento.

Continuando esse levantamento sobre a produgdo académica com a
tematica quilombo, pesquisamos nas reunides da Associacdo Nacional de Pesquisa
em Educacdo (Anped)* trabalhos que foram apresentados na ultima década.
Fazendoa leitura dos titulos, resumos e palavras chave encontramos onze textos
apresentados no Gt 21 - Educagdo e Relacdes Etnico-Raciais, entre 2002 e 2011,
sendo que os anos de 2003, 2008 e 2009 nao tiveram trabalhos apresentados sobre
essa tematica. Registramos no ano de 2002 um trabalho intitulado “Algumas
comunidades negras rurais do Piaui e a escola: O que ha para entender’, do
Programa de Pés-Graduagcdo em Educacao da Universidade Federal do Piaui,
apresentado no grupo de estudo GE 21_Relagdes raciais/étnicas e educagédo. Em

2004, ano da criacdo do GT 21, foi apresentado uma comunicacao oral sobre a

4h’[tp://www.anped.org.br/internas/ver/reunioes—anuais. Acesso em dezembro de 2011.
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construcdo da identidade negra num quilombo. Em 2005, comeg¢am as
apresentagdes dos trabalhos que trazem como objeto de pesquisa a educagao
escolar inserida em comunidades quilombolas (2005), estudos sobre a familia e a
educacao escolar dos filhos (2007), comparagdées das semelhangas e diferengas
entre escolas de periferia e escolas rurais quilombolas (2006), analise sobre a
educacao pelo jongo em duas comunidades quilombolas (2010) e um estudo sobre a
educacéo escolar e o quilombo (2010), foram apresentados quatro trabalhos. Em
2011, quatro textos foram apresentados, trés pesquisas discutem os desafios e
obstaculos para implantagcdo de uma educacgao diferenciada em territério quilombola
no ambito das politicas de educacédo e uma apresenta as relagdes que permeiam o
sentido educativo do jongo em um a comunidade quilombola.

Dessa diversidade de tematicas levantadas sobre as comunidades
quilombolas nao encontramos nenhum trabalho que se debrucasse sobre os
processos educativos produzidos pela resisténcia histérica quilombola. A resisténcia
aparece como categoria de analise nas pesquisas, no sentido de forga que
possibilita a perpetuacdo da cultura de matriz africana, este conceito ndo aparece
como pratica social produtora de processos educativos. Também, ndo encontramos
estudos que indicasse serem os processos educativos quilombola constituintes de
epistemologia, nem que indicasse seus conhecimentos e saberes.

Sao muitos os trabalhos que discutem a escola em discrepancia com
as praticas culturais do quilombo investigado, principalmente os trabalhos de
mestrado, porém, o dialogo entre os processos educativos quilombolas com a escola
nao aparece.

Ao levantar os grupos de pesquisa do CNPg® que trabalham as
questbes do povo quilombola, identificamos, a partir dos descritores quilombo e
quilombolas, 56 grupos cadastrados na instituicdo, desses, 11 estdo inscritos na
area da educacédo e 16 estabelecem uma interface com a educacgado, vide no
apéndice. Investigando no sife o resumo do grupo, as linhas de pesquisa e as
publicagdes, chegamos a conclusdo de que o0s grupos inseridos na area da

Educagao problematizam as questdes quilombolas inseridas nos processos de

*http://dgp.cnpq.br/buscaoperacional/. Acesso em: 10 de setembro de 2012.
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formagao, na pauta da diversidade cultural, nas relagdes étnico-raciais, no ensino
das africanidades.

A Educagao apresenta-se como uma interface nas linhas de pesquisa
dos grupos que trabalham com Cultura Afro-brasileira, Etnicidade, Politicas Publicas,
Territorialidade, Linguagem e Diversidade. Muitos desses grupos surgiram no ano de
2007, periodo das demandas das politicas publicas e da criagdo da Agenda
Quilombola, nem sempre a tematica quilombola € o foco do grupo, por vezes
contribuem com uma linha de pesquisa ou um pesquisador que trabalha com
comunidade quilombola. Porém, todos trazem uma preocupacdo voltada para as
questbes das populagdes social, econbémica e politicamente excluidas; das
comunidades tradicionais e das culturas minoritarias.

Nesta tese, a tematica quilombola é estudada tendo como foco os
processos educativos produzidos na pratica da resisténcia de uma comunidade,
tendo como suporte o fato de que as comunidades negras rurais quilombolas
constituem uma pluralidade de povos espalhados no pais e afirma uma diversidade
étnico—cultural propria, que deve ser reconhecida no seu territério, na sua forma
especifica de vida e na sua histdria ancestral, mantida e perpetuada pela resisténcia
a opressao historica sofrida pelo povo negro na diaspora brasileira. A partir desse
pressuposto apresentamos a seguinte questdo de pesquisa: que processos
educativos s&o experienciados na resisténcia de uma comunidade negra rural
quilombola?

Durante a pesquisa reunimos esforcos para compreender como 0s
processos educativos das praticas de resisténcia da comunidade quilombola do Fojo
possibilitaram a vivéncia dos elementos constitutivos da cultura afro - brasileira: a
ancestralidade, a memodria e a identidade. Ao analisamos o modo de conhecer
singular que aparece nos processos educativos do Fojo refletimos sobre as
questdes epistemologicas que estdo presentes no conhecimento cotidiano dos
moradores da comunidade, por fim, identificamos possibilidades de didlogo entre os
processos educativos e o curriculo escolar.

Esta tese esta organizada em duas partes: a primeira, formada pelos
capitulos I, I, e lll, apresenta os estudos sobre a resisténcia e a (in)visibilidade
quilombola no Brasil; a segunda, formada pelos capitulos IV, V e VI, composta pelos
textos das analises dos dados da pesquisa, apresenta o reconhecimento e a

visibilidade da comunidade negra rural quilombola do Fojo.
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O capitulo | tem a finalidade de apresentar a problematica da pesquisa:
a questdo quilombola, da sua formagao enquanto territério negro as politicas e
programas de reparagéo social, explicitando a notoriedade que ganhou depois da
constituicdo de 1988 e a visibilidade na midia depois que ativistas do Movimento
Negro e estudiosos se envolveram na crescente mobilizagdo dos remanescentes de
quilombo por lutas politicas locais e nacionais. Esclarece os procedimentos juridicos
para o reconhecimento do quilombo e a titulagdo das terras, a politica educacional
em elaboracao para a educacao escolar quilombola.

No capitulo Il, com o objetivo de discutir a pratica social da resisténcia
quilombola, elaboramos um quadro conceitual que envolve a relagdo entre os
conceitos educagdo, colonialidade e epistemologia, estabelecendo um confronto
entre a colonialidade e a (re) existéncia quilombola fortemente marcada pela
cosmovisao africana.

Descrevemos o referencial tedrico — metodologico da pesquisa no
capitulo Ill: a abordagem do método, a insergdo, os meios de coleta e sua
organizagao sado elementos que foram sendo construidos ao caminhar. A intengéo
do texto € mostrar a insercdo da pesquisadora na vida cotidiana dos moradores da
comunidade do Fojo, o exercicio do registro dos dados e a sua analise.

A parte Il da tese esta organizada com o propdsito de apresentar os
dados extraidos do cotidiano da comunidade que configuram a sua existéncia real
enquanto um quilombo contemporaneo, por isso, intitulamos: resisténcia, existéncia
e visibilidade. A partir do capitulo IV apresentamos as reflexdes sobre o cotidiano
quilombola da comunidade e suas praticas de resisténcia, levantamos no cotidiano
os elementos culturais de raiz africana e os processos educativos desencadeados
da resisténcia, considerando a epistemolégia propria dessa comunidade, os
conhecimentos e os saberes construidos na vida diaria.

O capitulo V apresenta o movimento dialético da resisténcia da
comunidade do Fojo cujos dados demonstram as novas fronteiras identitarias,
conflituosas e hibridas dessa resisténcia. Nele discutimos a presenga da Igreja
Evangélica no quilombo, os mecanismos de sutilieza da memoria individual e
coletiva, do silenciamento da historia em confronto com as novas ordens sociais,
politicas e religiosas das praticas culturais afro-brasileiras. Descrevemos a estrutura
da escola e seu curriculo que inserida na comunidade ndo é quilombola: o

planejamento pedagdgico, material didatico, a formagao e as praticas docentes das
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professoras e do professor. Dialogamos com o curriculo na perspectiva de
reconhecer e valorizar a epistemologia e os processos educativos da comunidade do
Fojo, com vistas a sua descolonizagéo.

No ultimo texto, discorremos sobre a contribuicdo dos processos
educativos quilombolas do Fojo para a sua visibilidade politica, insistimos no debate
com as politicas publicas para as comunidades quilombolas.Refletimos com o texto
— referéncia para as Diretrizes Nacionais Curriculares para Educagao Quilombola
eixos para a elaboracao de propostas educacionais voltadas para o fortalecimento e

valorizagao dos quilombos.
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PARTE |

RESISTENCIA E MOVIMENTO PARA A (IN) VISIBILIDADE

Um provérbio é o cavalo que pode levar alguém
rapidamente a descoberta de ideias.
HAMPATE BA (2010).
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CAPITULO |

MOVIMENTO QUILOMBOLA: LUTAS E POLITICAS

A chuva bate a pele de um leopardo,
mas nao tira suas manchas.
(Provérbio africano)

Este capitulo objetiva situar o movimento de resisténcia negra como
um movimento social e politico das populagdes quilombolas que lutam pela
liberdade e por seus direitos civis, do periodo escravista, pés-abolicdo, chegando ao
periodo da Constituinte aos dias atuais. A luta pela garantia dos direitos
fundamentais da populagé&o negra no Brasil traz no seu conteudo historico e politico
a experiéncia secular da resisténcia. A incessante batalha pelo territério cultural,
étnico e religioso dos africanos que vieram para o pais escravizados resultou na
estruturacao politica-organizacional dos territorios negros, onde homens e mulheres
lutaram e lutam pela liberdade fisica, social e cultural em oposigdo a logica
escravocrata no Brasil.

A histéria do povo negro no Brasil e a histéria das comunidades negras
rurais estao imbricadas pelos mesmos conteudos desde o seu passado a existéncia
presente, no que diz respeito as origens, lutas, fugas, insurgéncias, religiosidade e
outras formas de resisténcias. No combate a dominacdo do opressor, as lutas
duraram todo o periodo histérico escravista e continuam até os dias de hoje,
apresentando novas configuragdes e novas estratégias de resisténcias adaptadas a
sociedade capitalista contemporanea. Enfatizamos que ndo é possivel escrever
sobre a comunidade que foi pesquisada, seus processos educativos de resisténcia e
os didlogos possiveis com a escola sem atribuir a luta mobilizatéria do Movimento
Negro no Brasil os ganhos politicos e sociais que, aos poucos, foram sendo

conquistados.
1 A FORMAGAO DOS TERRITORIOS NEGROS RURAIS
No passado, uma rede de trafico foi montada para sustentar o sistema

colonial baseado no trabalho escravo africano. A riqueza gerada pelo trafico negreiro

fortaleceu a Coroa portuguesa e seus comerciantes metropolitanos. Durante o
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periodo colonial e imperial, o pais caracterizou-se como uma sociedade
escravocrata e racista. Vale destacar que o Brasil foi o ultimo pais a promover a
abolicdo da escravatura, fato que ocorreu através de muita pressdo externa e
quando a populacdo brasileira ja era constituida por metade de africanos e afro-
brasileiros.

Segundo Arthur Ramos apud Almeida (2002, p. 92) o “Brasil recebeu
cerca de 18 milhdes de africanos entre 1531 a 1855”, esses numeros ndo séo
precisos, o pesquisador Herbert Klein® apresenta calculos de 4 milhdes de africanos
para este periodo, para a América as estimativas vao de 10 a 20 milhdes. O trafico
de africanos comegou no inicio do século XVI mantendo-se por ininterruptos trés
séculos.

O trabalho escravo foi sustentado pela producdo econdmica e social de
grande violéncia e extremos maus tratos. Foram os africanos e uma parcela dos
indios escravizados quem construiram a economia brasileira em todo o territorio
nacional, dos grandes engenhos de cana-de-agucar as lavouras de café, minas,
gado, estradas, reservatérios de agua, constru¢ao de casa etc.

A fuga dos indios para dentro das matas, fracassando a escravidao
indigena, e a resisténcia fisica que os africanos comprovaram ter, da sobrevivéncia
nos navios negreiros até as exaustivas horas de trabalho na lavoura, levaram os
portugueses a preferirem o africano para o trabalho escravo na colénia. Com a
proibicdo do trafico transatlantico em 1850, o trafico interno entre regides, cidades e

fazendas continuou a render grandes fortunas para todo Brasil.

Por mais de trezentos anos a maior parte da riqueza produzida, consumida
no Brasil ou exportada foi fruto da exploragéo do trabalho escravo. As maos
escravas extrairam ouro e diamantes das minas, plantaram e colheram
cana, café, cacau, algodao e outros produtos tropicais de exportacdo. Os
escravos também trabalhavam na agricultura de subsisténcia, na criagcdo de
gado, na produgdo de charque, nos oficios manuais e nos servigos
domeésticos (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 65).

Os negros/as e mesticos/as, escravos/as, libertos/as e livres resistiram

criando diferentes maneiras de subverter as garras da dominagdo escravista como

® Dados apresentados em artigo <www.revistasusp.sibi.usp.br/pdf/rh/n120/a01n120.pdf>.
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as fugas, revoltas, insurgéncias e alforrias. Ao longo da vida no cativeiro criaram
familias, cultuaram deuses e recriaram outros, organizaram-se em grupos e
comunidades. As possibilidades de agregarem-se e compartilharem suas vidas
vinham, sobretudo, do fato de dividirem o mesmo trabalho, moradia e alimentagao
espacos favoraveis as trocas de informacdes, contatos, noticias e conversas, mas,
sobretudo, a identidade étnica foi fundamental para recriarem a cultura africana na

diaspora brasileira.

Em geral, formadas em torno de linguas comuns ou assemelhadas, essas
identidades foram em grande parte construidas no Brasil. E eram muitas:
angola, congo, monjolo, cabinda, quiloa, mina, jeje, nagd, haussa etc. Cada
grupo era uma “nagado”. Havia um senso de lealdade entre escravos
pertencentes a uma mesma etnia ou nagdo (ALBUQUERQUE; FRAGA
FILHO, 2006, p. 96).

E certo que em meio a tanto conflito, opressdo e destruicdo dos
diferentes grupos muita rivalidade circulava entre eles, mas nao foi suficiente para
destruir a resisténcia coletiva. Esse movimento coletivo durante todo o periodo
escravista esteve mobilizado para reivindicar seus direitos civis, resistindo contra a
exploracao de seus corpos e mentes, em uma luta diaria pela liberdade individual e

étnica.

As reagbes coletivas sdo as que mais se destacaram na repulsa a
escraviddo no Brasil. Durante toda a existéncia do regime escravista, os
escravizados lutaram, organizando-se de diferentes modos, com os
quilombos, as insurreicées, as guerrilhas, as insurreicbes urbanas, entre
outros. Podemos dizer que a escravidao sempre foi acompanhada de um
forte movimento de resisténcia e varias revoltas tiveram a presenca negra
como personagem central, na luta pelo fim deste regime desumano cruel.
(MUNANGA; GOMES, 2006, p. 98).

Longe de serem homens e mulheres pacificos/as, o povo negro marcou
a histdria da diaspora africana no Brasil pela rebeldia, com as fugas e as formagdes
em quilombos negavam e enfrentavam os “donos” do sistema escravista colonial.
Foram os quilombos e as revoltas que colocaram em perigo a ordem escravista,
comprometendo a paz e a prosperidade dos senhores do poder e das autoridades.
Em busca da liberdade, isentando-se do controle e da subordinacdo do senhor,
muitos homens e mulheres decidiram sozinhos ou em grupo escapar da escravidao,

organizando quilombos dentro da mata ou nos arredores das cidades.
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Inimeros foram os grupos negros que constituiram - se como territérios
negros rurais a partir do século XVII até as ultimas décadas do século XIX, final do
periodo escravista. Esses agrupamentos fixaram moradia e construiram territorios,
quer fossem de escravos fugidos ou de negros libertos a procura de terra para viver
em paz com sua familia. Os estudos de Ratts (2006) mostram que a origem desses
agrupamentos é diversa, sua formagao pode ser rural ou urbana, fixando um grupo
com ou sem alianga com os indios. A forma de apropriagdo dessas terras, por vezes
doadas, por vezes compradas, ou ainda escolhidas para refugio, leva-nos a
entender a nogao de territério negro, de grupos firmados no parentesco e na
identidade cultural.

Porém, mesmo no periodo poés-abolicdo, a ordem social permaneceu
excludente para a populagcdo negra liberta. Diante das inumeras dificuldades
encontradas para estabelecerem-se com dignidade enquanto cidadaos de direitos
em relacdo a trabalho, moradia, educagao e saude, a opcao foi buscar espacgos
rurais que possibilitassem sua sobrevivéncia fisica e cultural. Assim, os quilombos
que no sistema escravista representavam a resisténcia do escravo tornaram-se
territérios rurais de negros/as libertos/as fixando moradia, esses territorios
espalhados pelo pais formaram-se pela posse da terra em diferentes situagdes:
doacbes de terras, ocupacdo de terras devolutas, ocupacdo de fazendas
abandonadas, ocupacéao de terras de indios, compras de terras etc (ALMEIDA, 2002).

Esses grupos rurais, ao longo da historia, receberam distintas
denominacgodes, Terra de Pretos7, Terras de Santos, Mocambo® ou Quilombo, seus
habitantes quilombolas ou Calhambolas' em decorréncia das diferentes origens de
formacédo ou das intengcdes de burlar o sistema escravista e se preservarem das

perseguigdes e preconceitos.

Admitir que era quilombola equivalia ao risco de ser posto a margem. Dai as
narrativas miticas: terras de herancga, terras de santo, terras de indio,
doagdes, concessoes e aquisicdes de terras. Cada grupo tem sua estoria e
construiu sua identidade a partir dela. (ALMEIDA, 2002, p. 17).

4 Auto-definicdo comumente utilizada pelas comunidades negras rurais para seus territorios,
principalmente no Maranh&o e Pernambuco. (ALMEIDA, 2002, p.38).

® Nome atribuido as terras doadas pela Igreja catdlica tendo como contrapartida a construgdo de uma
Igreja (REIS E SILVA, 1989).

o Denominagéo atribuida as comunidades negras ribeirinhas do baixo Amazonas (FUNES, 1996,
p.147).

%Nome juridico dado aos habitantes dos quilombos no século XVII” (RAMOS, 1996, p. 165).
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O acesso a terra foi tdo diverso quanto suas denominagdes, essas
terras ocupadas pelos africanos e afro-brasileiros retratam a diversidade de

formagdes dos territdrios negros.

As terras de preto sdo oriundas de: a) quilombos; b) servicos prestados por
escravos em periodos de guerra; ¢) desagregacao de fazendas de ordens
religiosas; d) ocupacdo apds desagregacédo de fazendas sem pagamento
de foro. Esta ultima situacao refere-se a ocorréncia de antes e depois da
aboligdo. Apés a Lei Aurea (1888) surgem novos povoados de pretos
decorrentes de: e) compra; f) doagao; g) concessdo das chamadas “terras
de indios”, que também abrangem povoados em terras de preto; h)
ocupagao apoés a desagregacgao de fazendas, sem pagamento de foro e i)
desapropriacao realizadas por 6rgao oficiais (ALMEIDA, 2002, p. 76).

Muitas terras foram doadas por antigos senhores a escravos fiéis; outras
resultam de terras doadas a santos, Terras de Santo, nas quais negros
libertos se estabeleceram, muitos agrupamentos, comunidades, vilas,
bairros, como hoje sdo chamados resultam da ocupacdo das areas
devolutas logo apdés a Abolicdo ou foram terras compradas por antigos
escravos que ai constituiram familias e organizaram um modo de vida
camponés (GUSMAO, 1996, p. 8).

Espalhados pelo pais, os descendentes ou remanescentes desses
dominios negros vivem hoje em busca do reconhecimento da posse de suas terras
coletivas. Mesmo que a origem desses territorios ndo tenha sido de escravos fugidos
ela esta diretamente ligada ao passado escravista e seus desdobramentos politicos,
econdémicos e sociais que excluiram da nova ordem social o povo negro,
empurrando-o para a ocupacgao de terras devolutas, compradas ou doadas. Essas
ocupacdes garantiram a sobrevivéncia cultural e fisica do povo negro rural no Brasil,
mesmo em condi¢cdes de exclusao da cidadania.

E preciso compreender que a diversidade das origens, ocupacdo e
formagao das chamadas Terras de Preto, Terras de Santo, Mocambo e Quilombo
leva-nos a entendé-las como o agrupamento do povo negro que fixa residéncia no
campo e da terra tira seu sustento fisico e cultural. Na terra realiza as atividades de
plantio e colheita, desenvolve as tradicdbes no chdo de muitos anos de luta,
construindo um territério e seu patriménio cultural, garantindo o direito de ser
diferente enquanto comunidade negra, singular nos seus modos de vida.

Almeida (2002), Gusmao (1996), Reis e Silva (1989) e O’'Dwyer (2002)
concordam que a populagao hoje considerada remanescente de quilombo originou -
se de uma diversidade de processos, que incluem as fugas para ocupacdes de

terras livres e isoladas, as herangas, as doagdes, recebimento de pagamento e



39

compras de terras. Como exemplo O’'Dwyer (2002) destaca o Quilombo Rio das Ras
na Bahia, cujas pesquisas histéricas e antropoldgicas concluiram que desde o final
do século XVIII, um grupo de libertos e seus descendentes dirigiram-se para a
regido a procura de terras para realizarem um projeto camponés de vida, as terras
foram adquiridas de diversas formas tradicionais, inclusive a compra.

Para este estudo, usamos a denominagdo de Comunidade Negra Rural
Quilombola por entendermos que este conceito representa o territério identidade
quilombola que se enraiza e se fundamenta na relagdo com a natureza, na
coletividade e na vivéncia simbdlica de elementos étnicos culturais afro-brasileiros.
Esses territérios manifestam sua singularidade nos processos educativos resultantes
das relacdes sociais e afetivas que tornam esses espacos um patrimdnio ancestral
pertencente a um grupo formado por negros rurais.

Existiram e existem diferentes quilombos em varias regides brasileiras,
0 mais citado pela literatura € o Quilombo de Palmares, localizado na Capitania de
Pernambuco, estado de Alagoas, na Serra da Barriga, exemplo de luta pela
liberdade. Foi o exemplo de “Palmares que se tornou inspirador da luta negra no
Brasil desde o periodo pds-abolicdo” (SILVA, 2004, p. 29).

Calcula-se que em meados do século XVII viviam em Palmares cerca de
onze mil pessoas. A maior autoridade era o rei, Ganga Zumba, e depois
Zumbi, que governava auxiliado por chefes distribuidos em diferentes
mocambos. Os homens, que eram a maioria, se ocupavam da agricultura.
Jad a organizacdo e supervisdo dos trabalhos cabiam as mulheres. O
excedente da produgcdo era entregue pelas familias aos chefes dos
mocambos para que fosse armazenado para época de secas, pragas e
ataques, ou negociado com o0s comerciantes das redondezas
(ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 124).

Palmares, o maior quilombo brasileiro, sobreviveu por quase cem anos,
porém, passados mais de vinte dias de combate, em 20 de novembro de 1695, o
grande lider Zumbi dos Palmares e seus guerreiros foram capturados e trucidados
pelas tropas militares. Mesmo as autoridades coloniais usando a experiéncia da
destruicdo do quilombo como exemplo para intimidar outras comunidades
quilombolas em todo pais, Palmares tornou - se simbolo de luta pela liberdade e
exemplo a ser seguido pelos escravos.

Estudos sobre o processo de formagao das comunidades negras rurais
quilombolas na Bahia, realizados por Reis e Gomes (1996); Reis e Silva (1989);

Schwartz (1988) e Passos (1996) apontam que na Bahia muitas comunidades se
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formaram a partir de processos de rebelido e intensas revoltas escravas desde o
final do século XVIII.

No inicio do século XIX, por volta do ano 1806, a capitania da Bahia
tinha uma populacdo de mais de 400 mil pessoas, destas cerca de 53% formada por
negros/as, 22% por pardos, mesticos e crioulos e 25% formada por brancos,
percentual justificado pelo intenso trafico de escravos que se estabeleceu
anualmente no porto da capital e interior baiano. A expansdo dos engenhos de
cana-de-agucar na regido do Recbncavo baiano tornou Salvador a capital com o
maior numero de populagcdo escrava da época, uma populacdo cada vez mais
africana, jovem e masculina (SCHWARTZ, 1988).

As origens do povo africano trazido para Bahia apontam para
diferentes grupos étnicos ou “nacdes” de varias partes do continente. Essa grande
concentragédo de diferentes grupos africanos tornou o Recbncavo baiano palco de
inquietacdes escravas e de uma intensa construgcao e recriagao da identidade étnica
mergulhada na dinamica da solidariedade e do conflito étnico, propiciadores da
formacdo de muitos quilombos. Aqui, vamos citar aqueles que aparecem com a
maior frequéncia na historiografia baiana sobre quilombos.

O Quilombo do Buraco do Tatu, situado nas redondezas de Salvador,
quando foi destruido por uma expedigdo militar em 1760 ja existia ha mais de vinte
anos. O relatério da tropa acompanhado por um mapa descreve com detalhes a
organizagdo social e econdbmica e retrata bem os quilombolas no seu trabalho
cotidiano. Os Quilombos de Nossa Senhora dos Mares e Cabula, datam de
1807.Localizados proximos a cidade de Salvador, foram considerados pelas
autoridades coloniais como de alta periculosidade. O Quilombo do Orubu, segundo
Passos (1996), adeveio de uma revolta religiosa dos adeptos do candomblé contra a
escravidao, em 1826, na cidade de Salvador. O historiador aponta que talvez o
Quilombo do Orubu tenha uma ligagdo muito forte com o atual Candomblé do Bate —
Folha, muito conhecido em Salvador. O Quilombo do Oitizeiro, localizado na Vila de
Sao José da Barra do Rio de Contas, Comarca de Illhéus, atual municipio de Itacareé,
data de 1806. Esse quilombo originou o territério quilombola de Itacaré, onde uma
de suas comunidades € locus de investigagao desta pesquisa, a comunidade negra
rural quilombola do Fojo.

As lutas do povo negro em defesa dos seus territérios marcam

diferentes periodos histéricos no Brasil. Abarcam um processo de conflitos e
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negociacbes que traz em si as diferentes formas de resisténcia quilombola
construidas nos diferentes periodos histéricos do pais. Desde o periodo da
escravidao, a resisténcia quilombola impds estratégias de organizagao social bem
definidas, podemos afirmar que desde entdo o movimento quilombola impunha uma
intensa mobilizacdo. Os quilombos foram um movimento de protesto social,
econdmico e politico contra a oligarquia latifundiaria escravista. Esse movimento foi
responsavel por gerar uma crise no modelo de produgéo escravista, sinalizando a
necessidade de um novo modelo social e econémico (MOURA, 2001).

Seguindo nessa direcado, os autores Bandeira (1988) O’'Dwyer (2002)
Reis e Gomes (1996) analisam como o povo negro construiu seu mundo sob
condigbes de cativeiro, recriando redes de solidariedade, em oposi¢cédo as infinitas
devassas e dominagao senhorial. Essas redes organizadas por homens e mulheres
livres e escravos criaram comunidades, cujas manifestagdes religiosas e culturais
sobreviveram atravessando geragdes durante a colbnia e o império, indicando a
participacéo ativa da populagdo negra na formagéao historica e cultural da sociedade
brasileira e dando destaque as identidades construidas a partir das lutas travadas no
ambito da cultura, da religiao e da economia rural.

De fundamental importancia € o destaque que esses autores dao as
experiéncias e estratégias planejadas e executadas pelos escravos e escravas para
a compreensdo da histéria social do trabalho no Brasil. Estes estudos apontam para
a valorizagao das experiéncias politicas, culturais, histéricas e sociais acumuladas
no periodo da escravidao do ponto de vista da populagédo quilombola e de seus
movimentos reivindicatérios.

Esses movimentos continuardo até nossos dias, exigindo do estado e
da sociedade civil maior visibilidade para as populag¢des quilombolas. Com objetivo
de situar a questdo quilombola nas politicas publicas apresentaremos um estudo
sobre o movimento quilombola, a legislagcéo brasileira e os programas sociais com o

intuito de melhor entendermos a problematica desta tese.

2 MOBILIZAGAO E POLITICAS PUBLICAS PARA A VISIBILIDADE QUILOMBOLA

As atuais politicas e programas sociais para as comunidades negras
rurais quilombolas sao resultado de movimentos sociais de luta pela terra e das

agdes do Movimento Negro Unificado (MNU). O movimento social, politico e historico



42

que luta para garantir os direitos territoriais das comunidades negras rurais carrega
no seu processo histérico uma dimensao secular de resisténcia. Podemos afirmar
que esse movimento nasce junto aos primeiros quilombolas refugiados que se
protegeram contra a légica escravocrata, as insurgéncias, revoltas e rebelides em
todo pais. Momento que se estende até os dias de hoje, em que homens e mulheres
buscam possibilidades de fortalecer sua integridade fisica, social, econbmica e
cultural negada ha mais de 300 anos. No interior do movimento encontramos
atualmente as associagbes das comunidades quilombolas, os sindicatos e a
Coordenacao Nacional de Articulagdo das Comunidades dos Quilombolas (Conaq),
constituida por representantes municipais e estaduais.

O debate em torno da garantia de direitos civis das comunidades
quilombolas ganhou impulso nas Uultimas décadas do século XX gragas a
mobilizacdo do Movimento Negro Unificado (MNU) organizado, desde o final da
década de 1970, com a finalidade de combater manifestacbes discriminatérias e
preconceituosas praticadas contra a populacado afro-brasileira. Debrugando-se em
pesquisas, estudos e orientacdes politicas, culturais e sociais para a afirmacao dos
direitos sobre a terra e o patriménio cultural afro-brasileiro, 0 movimento mobiliza-se
para, entre outras acbes, promover a visibilidade politica das populagbes
remanescentes de quilombos. Podemos considerar a mobilizagdo do MNU uma
continuagado do movimento de quilombagem que “deve ser visto como um processo
permanente e radical entre aquelas forgas que impulsionaram o dinamismo social na
diregao da negacgao do trabalho escravo” (MOURA, 2001, p. 109).

Para Santos (2005a), s&o, os movimentos sociais, 0s responsaveis por
identificar novas formas de opressédo e os fatores de regulagdo-emancipagao
presentes na relagdo subjetividade-cidadania “na defesa de um novo paradigma
social, mais baseado na cultura e na qualidade de vida do que na riqueza e no bem -
estar material” (p. 177). Assim, devemos entender o movimento social quilombola
pela sua organizagao interna e sua capacidade de agregar interesses coletivos e
extra coletivos, articulando enquanto organizagcdo as demandas politicas e sociais
de seus integrantes, num dialogo constante com outros movimentos e com o Estado,
instancias determinantes da agado coletiva reivindicatéria do movimento cujas
aspiracdes sdo compartilhadas por uma origem historica, étnica e cultural.

A acao coletiva reivindicatéria dos quilombolas € um conjunto de

interesses que levam individuos a unirem-se em torno de causas comuns e de bens
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coletivos, esses interesses estdo diretamente ligados a exclusao social, econémica e
politica do povo negro na sociedade brasileira e em especial o negro rural. Uma vez
que o Estado ndo garantiu os direitos constitucionais da cidadania, os movimentos
tornam-se organizagdes reivindicadoras para obtengdo dos beneficios negados a um
determinado grupo social, essa perspectiva mobilizatéria é prépria dos chamados
novos movimentos sociais (MOURIAUX; BEROUD, 2005).

A organizagdo politica de uma categoria ou segmento de uma
populacdo implica na compreensao dos instrumentos politicos utilizados para a
regulacdo e emancipagao de um povo, e a formalizagdo de um saber representado
politcamente (SANTOS, 2005a), isto significa que os movimentos sociais sao
importantes como parte do controle social das politicas publicas e a mobilizacdo é
parte integrante desse universo.

O atual movimento politico dos remanescentes de quilombo faz parte
de uma mobilizagdo maior no cenario nacional que culminou com parte do processo
de democratizacdo do pais e a possibilidade de trazer para o primeiro plano os
debates politicos e os conflitos essenciais da dindmica social brasileira (MOURA,
2001). Inicio da abertura politica no pais, a década de 1980 € um marco no debate
sobre a questdo quilombola no cenario politico nacional e culminar com o ano de
1988 onde os quilombos tornam-se objeto de matéria constitucional.

Esse momento é marcado pelas lutas dos movimentos sociais que
reivindicam o acesso da populagao negra rural quilombola aos bens sociopoliticos e
econdmicos do pais, e pelas politicas publicas de reparagao social e territorial dessa
populagdo. As comunidades negras rurais quilombolas vivem um momento politico
em que se inicia o reconhecimento de seus direitos sociais e de participacio cidada,
valorizacao e afirmacao de suas identidades culturais.

Fenbmeno ja existente no nivel da informalidade nas associagdes
comunitarias, associagoes de trabalhadores rurais, clubes de mées, associagdes de
mulheres negras rurais, grupos culturais e religiosos afro-brasileiros. Essas
entidades reuniram - se em 1995 e organizaram, em ambito nacional, a
Coordenacao Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(Conaq), agregando as organizagbes comunitarias, municipais, estaduais e
nacionais.

Nesse contexto mobilizatério, o movimento social quilombola

juntamente com o Movimento Negro Unificado constituem-se como agentes de
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pressao social e politica para que o Estado produza, fornega e garanta politicas que

respondam as questdes sociais, fundiarias, habitacionais, agricolas e educativas do

povo quilombola. Apresentamos um quadro historico das mobilizagdes que levaram

a organizacdo do movimento quilombola e suas pautas de luta. Escolhnemos para

compor esse quadro agdes que marcaram o movimento social quilombola, devemos

esclarece que tantas outras agdes foram realizadas e de igual importancia para o

movimento. A elaborag&o desse quadro foi subsidiada pelos autores Almeida (2002);
Anjos (2006); Bindi de Oliveira (2009) e Verdum (2012).

Quadro 3 — Sintese da mobilizagdo quilombola.

Remanescentes de
Quilombo - FCP

(continua)
Ano Mobilizagéo Local ACOES
Movimento tedrico-ideoldgico
Criacao do Luta politica pela ampliagao
1978 Movimento Negro Sao Paulo dos direitos da populagao
Unificado negra no Brasil
Serra da Barriga
Missa dos Parque Historico |Direito dos grupos
1981 . Zumbi dos Palmares |minoritarios e marginalizados.
Quilombos i
Alagoas
Politicas afirmativas e
| Simpdsio compensatorias.
1982 Nacional Quilombo Alagoas Criminalizacao do racismo e
dos Palmares reconhecimento legal das
diferengas
| Encontro raizes Reivindicacéo para os direitos
1985 nearas Para quilombolas e para
9 visibilidade politica social
Defesa dos direitos
| Encontro de .
comunidades ~ qun.ombollas.
1986 Maranhao Projeto Vida de Negro
negras do , ) ~
~ financiado pela Fundacéao
Maranhao
Ford
Il Seminario Brasilia Debate sobre a preservagao
Nacional sobre Instituto de  SOLTE a pres ¢
iy e . . |do patrimdnio historico,
1992 Sitios Historicos e | Patrimonio Histérico |~ .7
- . artistico e cultural dos
Monumentos  |e Artistico Nacional — Lilombos
Negros IPHAN 9
ICSO?anSQ%r;%g: Analise das comunidades do
1994 Brasilia Brasil e processo de titulagéo.
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Quadro 3 — Sintese da mobilizagdo quilombola.

(concluséo)
Ano Mobilizacéo Local ACOES
| Encontro Crlagao da Artllcyllagao
. Nacional Provisoéria das
Nacional de ~ i
Quilombos Maranhéo Comunidades _
1995 Remanescentes de Quilombo
(abril) Marcha Zumbi dos (ANCRQ)
Palmares Contra o Celebracio 2 ‘ria d
racismo, pela N elebragdo a memoria dos
Cidadania ’e 4 vida Brasilia 300 anos da morte de Zumbi
1995 20 de novembro dia nacional
(novembro) da Consciéncia Negra
| Encontro
Nacional de
Comunldade.s Brasilia Intensificacdo do debate
Negras Rurais
: sobre os remanescentes de
Quilombolas )
quilombo
Criagao da
Coordenacéo Fortalecimento e crescimento
Nacional da Comunidade Rio das|da representativa do
1996 Articulagcao das Ras Bom Jesus da |movimento quilombola no
Comunidades Lapa — Bahia Brasil.
Negras Rurais
Quilombolas
(Conaq)

Fonte:Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

A partir da criacdo da Coordenacdao Nacional da Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas — Conag em 1996, o movimento vem
desenvolvendo acbes em diversos estados do pais. As reivindicagdes se
intensificam e como resultado da mobilizagdo social, as politicas publicas
comecgaram a aparecer no cenario politico nacional. Desde o ano de 1988, com a
promulgacdo da Constituicdo, até nossos dias, um amplo debate envolvendo o
Legislativo, o Executivo Federal e os movimentos sociais tem desenhado um cenario
que por vezes avanga para resolver as questdes quilombolas por vezes retrocede,
principalmente, no que se refere aos processos de titulacdo das terras.

A década de noventa é marcada pela crescente mobilizacido
quilombola em todo territério nacional. Algumas reivindicagdes apresentadas durante
a mobilizagdo do movimento tornaram-se politicas publicas. O inicio da legislagcéo
quilombola comega com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, cujo texto

a Comissdo de indios, Negros e Minorias da Assembleia Nacional Constituinte
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conseguiu aprovar o artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias,
citado na introdugao desta tese.

A medida que a legislagdo para as comunidades quilombolas foram
sendo propostas cresciam sua representatividade no Legislativo, legislagdo e
mobilizagdo conseguem alguns avangos legais. Com base nos documentos legais
elaboramos uma sintese sobre a legislacdo especifica para as comunidades
quilombolas, agrupamos por quadros que organizam a legislaggo em um
determinado momento politico. Assim, temos a década de 1990 com as primeiras

determinacgdes legais sobre o reconhecimento e titulagado das terras quilombolas.

Quadro 4 — Politicas quilombolas na década de noventa

Ano | Legislagao Objeto Finalidade

. . ~ | Reconhecimento | Reconhecer a propriedade definitiva dos
Constituicao

1988 constitucional | territorios, devendo o Estado emitir os

Art. 68 . . :

dos quilombos | titulos respectivos
. | Cria A Fundacgao |Promover a preservacao dos valores
Decreto Lei . . .

1988 Cultural culturais, sociais e econdmicos decorrentes

7.668 PG . g

Palmares da influéncia negra na sociedade brasileira
1995 | Lein° 987 Consciéncia Oflc!allzar 020 de pf)ve_mbro como o Dia
Negra Nacional da Consciéncia Negra.

Transformar as terras de quilombo em
patriménio cultural brasileiro

Projeto de Normatizar o Tramitou durante quatro anos no Congresso

1995 Lei n° 627 Artigo 68 e foi.matéria de rpuitas Qi’vgrgéncias
relativas a questdo fundiaria das terras
quilombolas.

Arquivado em 1999
1995 Projeto de Normatizar o |Regulamentar o direito de propriedade das
Lei n°® 129 artigo 68 terras quilombolas e a sua titulagao
Torna o Instituto
Nacional de  |Novos procedimentos para a titulagdo de
Portaria Colonizacao e |territorios quilombolas. O Ministério do
1997 interna do | Reforma Agraria |Desenvolvimento Agrario — MDA, através do
INCRA n° —Incra Incra sao os responsaveis pela titulagao das
307 responsavel pelo |terras quilombolas
processo de | Projeto Especial Quilombola
titulagcéo
Projeto de |Nova redacao ao |Acrescenta o critério de autodefinicao e de
1997 Lei n°® Projeto de Lei |desapropriacdo de terras particulares para
3.0207 n°129 fins de titulagao

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.
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Moura (2010, p. 356) comenta que o artigo n°® 68 da Constituicao
Federal foi aprovado sem causar polémica porque ocupou um lugar no texto
constitucional de pouca visibilidade, discorre justificando que o artigo foi aprovado
por que “foi aparentemente atirado num lugar menor da topologia constitucional”. E
fato, que a Constituicdo de 1988 assegurou os direitos territoriais quilombolas e deu
origem a categoria juridica dos “remanescentes dos quilombos”. O artigo provocou
entre as comunidades negras e o Movimento Negro uma forga propulsora para
seguirem em frente com a mobilizagdo em torno da luta pelos direitos do povo
quilombola que até entdo se encontrava sem o devido reconhecimento da sociedade
civil, politica e juridica.

Pelo Decreto Lei n° 7.768/88 foi criada a Fundacido Cultural Palmares,
subordinada ao Ministério da Cultura, cuja finalidade € promover a preservagao dos
valores culturais, sociais e econémicos decorrentes da influéncia negra no processo
constitutivo da sociedade brasileira. A Fundagdo Palmares através da Portaria
Ministerial n°. 25 de 1995 estabeleceu as normas “que regerdo os trabalhos de
identificacdo, delimitacdo titulagdo e demarcacdo das terras ocupadas por
remanescentes de quilombos”.

A medida que as primeiras comunidades foram reivindicando os titulos
prometidos pela Constituicdo expandiu-se o debate nacional acerca das questdes
quilombolas. O primeiro titulo ortogado a uma comunidade rural quilombola foi em
1995, sete anos apds a promulgacédo da Constituicdo. A comunidade de Boa Vista
no municipio de Oriximina no Para, através da Associacdo da Comunidade
Remanescente de Quilombo Boa Vista, recebeu 1125 hectares de terra. A titulagcao
foi regulamentada pelo Instituto acional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra),
em conjunto com o Instituto de Terras do Estado do Para (O'DWYER, 2002). Cabe
destacar a organizagdo em associagao da primeira comunidade titulada, segundo
O’Dwyer (2002) ja formalizada em cartorio e frequentada por pesquisadores e
ativistas desde a década de 1980.

As primeiras comunidades tituladas abrem precedentes para alargar os
debates e as politicas a favor das comuniddes quilombolas, o periodo de 2000 a
2003 marca a transigdo do governo do presidente Fernando Henrique Cardoso para
o governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva. O quadro n°® 5 organiza os textos

legais desse periodo.
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Quadro 5 — Politicas nos anos 2000 a 2003

Ano Legislagao Objeto Finalidade
Medida Derruba a Portaria Desqualifica o Incra para
. .. o | Interna do Incra 307\95 e | exercer a fun¢do de demarcar,
1999 | Provisoria n ] a 4
da competéncia ao reconhecer e titular as terras
1.911 PR .
Ministério da Cultura quilombolas

Outorga A Fundacgao

Fica estabelecido que as
Cultural Palmares a q

titulacbes somente possam

Medida competéncia inalienavel o
PR ocorrer em terras publicas
2000 | Provisodria n® | de tratar os assuntos .
: Terras que incidissem sobre
7.688 relacionados aos o . )
territérios da Unido deveriam
remanescentes de . .
. ser apreciadas pelo Judiciario
quilombos
Destitue o MDA da Torna ilegitima e
Decreto i : L ~
. : resposabilidade de inconstitucional a fungéo do
2001 | Presidencial . .
o analisar a terras MDA de desapropriar as terras
n° 3.912 : .
quilombolas quilombolas
Coordenar € articular a
. Cria a Secretaria formulagao, coordenacéo e
Medida

Especial de Politicas de | avaliacdo das politicas
Promocgao da igualdade | afirmativas de promogéao da
Racial —Seppir igualdade racial e de combate a
discriminagao racial e étnica

2003 | Provisoéria n°
111

Fonte: Jeanes Martins Larchert, 2012.

No periodo de 1999 a 2002 o governo nao tinha intencdo de
reconhecer as diversas comunidades negras rurais do pais como oriundas do
sistema escravocrata independente dos diversos tipos de formagao que originaram
essas comunidades. Assim, a Presidéncia foi contraria ao principio de auto-
definigdo, estipulando obrigatoriamente para reconhecimento de uma comunidade
quilombola comprovagdo dos seus vinculos historicos, territoriais e culturais com
comunidades que viveram no mesmo espaco de 1888 até 1988. Deixou para os
antropologos e para os historiadores a dificil tarefa de encontrarem e comprovar
objetivamente esses vinculos.

Dificultou, bastante, com a MP n° 1.911/99 e a MP n° 7.688/00 a
imensa tarefa de reconhecer e titular as terras quilombolas em todo pais. Contraria a
luta dos grupos politicos, académicos e dos movimentos sociais no que se refere a
causa quilombola, o periodo de 2000 a 2003 conseguiu engessar 0S processos
juridicos em curso encaminhados pelo Incra e pelos institutos de terra estaduais

para titulacdo das comunidades quilombolas. Esse periodo € marcado pelo
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movimento antiquilombola formado pelos setores conservadores do Congresso
Nacional que representavam os proprietarios de terras e a burocracia estatal (BINDI
DE OLIVEIRA, 2009).

Em 2001 o Decreto-lei n. 3.912\01 outorga a Fundacdo Cultural
Palmares o poder de aplicar o artigo 68 e continuar o processo de reconhecimento
das comunidades quilombolas. A partir do ano de 2003 com a Cria a Secretaria
Especial de Politicas de Promog¢do da igualdade Racial — Seppir, normas e
programas foram elaborados representando um esforgo politico de reparagéo pela
divida histérica do pais com as comunidades negras. No periodo 2003 a 2005 a
legislagcao a favor das comunidades é definida, essa definicdo provoca uma reagao
contraria crescendo o movimento antiquilombola.

O decreto n°. 4.887,de 20 de novembro de 2003, regulamenta o
procedimento para identificagao, reconhecimento e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades quilombolas de que trata o Art. 68 do Ato das
Disposi¢cdes Nacionais Transitorias. Determina ser o Incra o ¢6rgéo federal
competente para emitir titulos de propriedade e incorpora as questdes fundiarias
quilombolas ao Plano Nacional da Reforma Agraria. O Decreto redimensionou o
conceito juridico, politico e antropolégico de quilombo, trazendo para o debate as
questdes culturais, ja estabelecidas no Decreto Presidencial n® 3.912, étnicas,

histéricas e agrario-fundiarias.

Quadro 6 — Quilombos: politicas e legislagao atual

(continua)
Ano Legislagéo Objeto Finalidade
2003 Da incumbéncia ao MDA, por
o Nova regulamentacéo | intermédio do Incra, de
Decreto n ; . . .
4 887 das disposicdes desapropriar terras particulares

previstas no artigo 68 | com finalidade de titular
comunidades quilombolas

2005 Estatuto da igualdade Define parametros para o combate
Lei n°® 6.264 . a discriminagéo racial de afro-
racial .
barsileiros
2005 Cria a Coordenacao — Geral de
Instrucao Procedimentos Regularizagao de Territorios
Normativa administrativos Quilombolas responsavel pelos
n°20 adequados as processos de identificacao,
Incra incumbéncias do Incra | reconhecimento e titulagao das

terras quilombolas
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Quadro 6 — Quilombos: politicas e legislagao atual

(conclusdo)

Ano Legislagao Objeto Finalidade
2007 Portaria Iiggg:agneintzgs Torna obrigatoria a emissao da
Fundacao conaig b ~ | Certidao de Autodefinicdo para
certificacao e titulacao | . .
Cultural . inscricao no Cadastro Geral de
o das Comunidades .
Palmares n Remanescentes das Comunidades
Remanescentes dos .
98 : dos Quilombos
quilombos
2008 Define critérios para a
Instrucao obtencgao de titulos de | Impde a obrigatoriedade ao laudo
Normativa n° terras pelas antropolégico da comprovacgao da
49 comunidades descendencia quilombola nas
Incra remanescentes de terras
quilombo
2009 Regulamenta o procedimento para
~ identificac&o, reconhecimento,
Instrugao Esclarece as Lo
. o A i, delimitagéo,
Normativa n instancias publicas ~ . . ~
. demarcagao, desintruséo, titulagao
57 responsaveis pelos .
. e registro das terras ocupadas por
Incra procedimentos .
remanescentes das comunidades
dos quilombos

Fonte: Elaboragao jeanes Martins Larchert, 2012.

A partir de 2004, o movimento antiquilombola, integrado pela bancada

ruralista, cresce e encaminha ao Supremo Tribunal Federal a Acdo Direta de
Inconstitucionalidade, argumentando: a Constituicdo Federal é soberana nao
necessita ser regulamentada por decreto presidencial; o critério de autodefinicdo é
injusto, favorecendo grupos que nd&o ocupavam as terras no momento da
promulgacao da constituicado de 1988 e; desapropriar terras particulares para fins de
assentamento quilombola fere a Constituigdo Federal. Na composicdo do movimento
antiquilombola encontramos as seguintes entidades: Confederagdo da Agricultura e
Pecuaria do Brasil, Confederacdo Nacional da Industria, Associacdo Brasileira de
Celulose e Papel, a Sociedade Rural Brasileira (BINDI DE OLIVEIRA, 2009).

A forga que os grupos que representam a elite agraria no Brasil
exercem sobre as instancias politicas pode ser comprovada ao se realizar uma
busca na biblioteca digital do Senado e no site da Camara dos Deputados'’. Ao

buscarmos na biblioteca do Senado pelos termos Coordenacdo Nacional de

""Biblioteca do Senado - http://www2.senado.gov.br/bdsf/
Bibliotecas do Congresso Nacional - http://biblioteca2.senado.gov.br:8991/F/
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Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq), entidade
representativa do movimento quilombola no Brasil e a Confederagao Nacional da
Agricultura e Pecuaria no Brasil (CNA), chegamos ao seguinte resultados: o termo
CNA aparece 932 vezes e o termo Conaq aparece somente 363 vezes. Ao
buscarmos na biblioteca do Congresso os termos agronegocio e quilombola nos
Projetos de Lei e outras proposicdes, temos o0 seguinte resultado: agronegocio
aparece 4.230 vezes e quilombolas aparece 85 vezes. Esses numeros indicam, no
minimo, pontos bastante desiguais em termos da questao fundiaria.

As duas ultimas Instrucdes Normativas do Incra n°® 49/08 e n° 57/09 séo
resultado da pressao de forgas antiquilombolas. As Instru¢gdes aumentam o grau de
exigéncia documental e de pesquisa historica e antropoldgica para o processo de
titulagdo das terras de antigos quilombos. Essas normas provocaram e ainda
provocam no movimento social quilombola a necessidade de realizar protestos em
todo pais.

Em setembro de 2007, foi organizada pelo Ministério Publico Federal
uma Audiéncia Publica com a presenca de aproximadamente 700 quilombolas de
todo pais, esse evento ficou conhecido como Ato em Defesa dos Direitos
Quilombolas. Durante essa audiéncia, o movimento social manifestou-se
expressando seu entendimento sobre a logica excludente empreendida pelos
setores publicos e privados da sociedade nacional. Na fala de Josilene Brandao,
lider quilombola, durante a audiéncia do Ministério Publico em dezenove de
setembro de 2007, aparecem as dimensdes de identidade e resisténcia,
territorialidade e cultura, organizagdo e determinagdo politica empreendida pela

mobilizacéo quilombola.

Para nés do movimento quilombola, em nome da coordenagdo nacional,
que é apenas uma fala institucional, mas que é o resultado do que é o
movimento quilombola no Brasil, queriamos comecgar dizendo quem sao os
quilombolas. Porque nés estamos com quilombos com mais de trezentos
anos neste pais e até hoje nés temos gastado energia para dizer para este
Estado brasileiro quem sado os quilombos. E isso para noés € motivo de
constrangimento porque isso significa dizer que este Estado nao reconhece
0s seus € ndo sabe quem constitui essa sociedade. E para dizer quem séo
os quilombolas eu queria dizer que ndo somos descendentes de escravos,
noés somos descendentes de africanos. A escraviddo foi uma condicao
social que vocés, o Estado, nos impuseram. Portanto, os quilombos néao
nascem apenas de uma heranca escrava. Ele nasce de uma determinacao
do povo negro deque nés nao queriamos ser escravos. NOs nos rebelamos
contra a escravidao por que noés nascemos livres e queriamos ser livres, e
uma das maiores constituicbes de liberdade desse pais foi o quilombo.
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Portanto, nés somos construtores da sociedade brasileira, somos parte
fundamental do processo de construcdo desse pais, que a duras penas se
constituiu e hoje nega seu passado, nega sua origem. Na condigdo de
herdeiros de africanos, nés trouxemos para ca como parte de nossa
memodria o processo cultural que contribuiu para a constituicdo do Brasil. E
€ exatamente porque nos estamos aqui que noés dizemos que estamos
cansados de sermos tratados como estrangeiros, nés nao somos
estrangeiros, somos brasileiros e fazemos parte do patrimdnio cultural
desse pais. Portanto, os quilombos que se constituiram nesse pais nao
podem mais passar despercebidos das politicas publicas e ficarem
explicando em todas as esquinas quem somos nos'.

Em dezembro de 2007, a Coordenacédo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq), reuniu 150 liderangas
quilombolas na Il Conferéncia de Desenvolvimento Rural Sustentavel da Agricultura
Familiar. Em abril de 2008, em Luziania, Goias, houve o Encontro para Consulta
Nacional a nova Instrucdo Normativa do Incra com a presenca estimada de 300
liderancas quilombolas.™

As exigéncias que foram criadas pelas novas Instru¢gdes Normativas 49
e 57 tornaram o processo mais lento e custoso, portanto, dificil de ser concluido. Em
razao desse cerceamento do direito outorgado aos quilombolas pela Constituigao
Federal, em novembro de 2009, o Ministério Publico Federal instaurou inquérito civil
publico para apurar a situagéo geral das politicas publicas destinadas ao direito a
terra das comunidades quilombolas no Brasil.™

A mobilizagado quilombola conseguiu, também, respostas em algumas
Constituigdes Estaduais. Estados como Maranhdo, Bahia, Goias, Para e Mato
Grosso incluiram nas suas respectivas constituicées artigos que garantiram o direito
a terra as comunidades quilombolas. O Estado da Bahia regulamentou o Artigo 68
da Constituigdo, aprovando na Constituicdo Estadual, em 1989, o Artigo 51 das
Disposi¢cdes Transitérias, garantindo a identificagdo, certificagdo e titulagdo das
terras quilombolas. Somente em 2009, a Bahia institui-se na Bahia a Politica

Estadual para Comunidades Remanescentes de Quilombos

Considerando que cabe ao Estado garantir a melhoria das condi¢des de
vida dessas comunidades, através do dialogo baseado no respeito aos seus
processos organizativos e as suas praticas comunitarias, ou seja, as suas
identidades e diversidades e considerando que as agdes a serem

'?Relatério da audiéncia,<www.quilombosdepernambuco.com.br>
*Comiss&o Pro indio - http://www.cpisp.org.br/terras/html/comosetitula_caminho.aspx
"Comiss&o Pro indio - http://www.cpisp.org.br/terras/html/comosetitula_caminho.aspx
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viabilizadas devam se pautar pela interagdo entre os conhecimentos
técnico-cientificos e os conhecimentos tradicionais e comunitarios, de modo
a garantir o empoderamento e a sustentabilidade das comunidades de
forma coletiva e solidaria (BAHIA, 2009).

Vejamos como em um espago de tempo de mais de vinte anos o

regulamentou as

reivindicacbes das populacdes

quilombolas.
Quadro 7 — Quilombos: legislacdo na Bahia
Ano | Legislacdo Objeto Finalidade
O Estado executara, no prazo de
um ano apos a promulgagao
Constituicdo |Regulamenta no Estado o |desta Constituigdo, a
1989 | Estadual da |Art. 68 da Constituicdo identificacao, discriminacéo e
Bahia Art. 51 |Brasileira titulacdo das suas terras
ocupadas pelos remanescentes
das comunidades dos quilombos
Institui a Politica Estadual
para Comunidades R h t
Remanescentes de egqnl ece(;, promove.zj edpro eger
Decreto n® |Quilombos e dispde sobre oS |r§|tos as comunidades,
2009 11.850 4 identificacio respeitando suas identidades,
: entincacao, ~ formas de organizacéao e
delimitagao e titulagao instituicoes
das terras devolutas do ¢
Estado da Bahia
Iniciar a politica para a populacao
Cria a Comissao Estadual qu:)'LﬁmobS?I%g%oEsGt?SOé
Decreto n® |para a Sustentabilidade | posIG | fp i
2010 12.433 dos Povos e ntersetorial, com a finalidade de
' Comunidades desenvolver e executar os Planos
Tradicionais — CESPCT de que trata a Politica Estadual
para Comunidades
Remanescentes de Quilombos

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Visualizamos, hoje, que o Estado da Bahia nada efetivou de concreto

além de regulamentar sua Constituicdo no que se refere a titulagdo das terras. Das

438 comunidades certificadas somente seis titulos foram efetivados, sendo que

cinco titulos foram realizados pelo Incra e um realizado pelo Instituto de Terra da

Bahia. As comunidades tituladas sao: Mangal (1999), Rio das Ras (2000), Parateca
e Pau D’Arco (2006), Barra e Bananal (2007) e Riacho das Pedras (2007).

Para defender seu territério das disputas e conflitos com os grandes

proprietarios de terras, as comunidades baianas organizaram-se em coordenacoes

regionais e criaram, em 1996, a Coordenacdo Regional das Comunidades
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Quilombolas da Bahia (CRQ). Cabe destacar que a comunidade Rio das Ras é
referéncia para o movimento social quilombola nacional devido ao seu processo
mobilizatorio. Alvo de uma intensa violéncia fundiaria desde a década de 1970,
entidades como o Movimento Negro, o Ministério Publico e a Pastoral da Terra
deram apoio as lutas de resisténcia e as conquistas dessa comunidade, que teve
seu territério reconhecido e titulado pela Fundacao Cultural Palmares em 2000.

Informa a Fundagédo Cultural Palmares que entre 2004 a 2012 foram
certificadas 1.826 comunidades como quilombolas, e mais de 3.524 comunidades
rurais e urbanas foram mapeadas em todo pais. Além da Fundacgdo Cultural
Palmares (FCP), participam da composi¢cdo desses dados a Secretaria Especial de
Politicas de Promogdo da Igualdade Racial - Seppir, o Ministério de
Desenvolvimento Agrario - MDA, os levantamentos realizados pela pesquisa de
Rafael Sanzio dos Anjos da Universidade de Brasilia (2006), e da Coordenagao
Nacional de Articulagcdo de Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq).

A terra quilombola uma vez titulada nenhuma parte dela podera ser
vendida, ficando reservado no usufruto da comunidade quilombola. Esse fato além
de desagradar aos proprietarios vizinhos que ndo podem expandir seus dominios,
desagrada também o mercado imobiliario porque muitas dessas terras foram
preservadas, hoje estdo em areas nobres e detém reservas de recursos naturais.

As titulagbes esbarram nos obstaculos juridicos; muitos processos
depois de encerrado o relatério e conclusdo favoravel ao territério quilombola
continuam na forma de recurso, porque as partes envolvidas nao quilombola podem
recorrer, até a etapa final que € a indenizacdo dos terceiros que sao os
“proprietarios” da area, os processos podem demorar anos. O baixo numero de
titulacbes de territérios quilombolas é resultado da complexidade do processo de
desapropriacao de uma determinada area efetivamente reconhecida.

Segundo o relatério anual do Incra (BRASIL, 2012), existem 121 titulos
emitidos, regularizando 988.356,6694 hectares em beneficio de 109 territorios, 190
comunidades e 11.946 familias quilombolas, assim distribuidos nos Estados: Para,
56; Maranhdo, 23; Rio Grande do Sul, 8; Sado Paulo, 7; Piaui, 5; Bahia, 6; Mato
Grosso do Sul, 4; Mato Grosso, 1; Rio de Janeiro, 2; Amapa, 3; Pernambuco, 2;
Goias, 1; Sergipe, 2; Minas Gerais, 1; Rondbnia, 1.

Um dado a destacar nesses numeros € que estados como Bahia e

Minas Gerais, que possuem maior contingente de comunidades quilombolas no
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Brasil, apresentam um numero infimo de titulagdes de territério, a Bahia com 6 titulos
e Minas Gerais com apenas 1. Considerando que a Bahia garantiu na Constituicao
Estadual, em 1989, que no prazo de um ano exerceria o reconhecimento e titulacéo
das terras quilombolas, e passados vinte e trés anos apenas, seis comunidades sao
tituladas, concluimos que o processo fundiario para titulagdo deve passar por forte
pressao econdmica e politica de todas as ordens. Ainda que, no Relatério do Incra
(BRASIL, 2012, p. 14 - 15) os dados do IBGE apontam que os territorios quilombolas
hoje titulados abrangem 0,12% do territorio nacional. Estima-se que a titulacdo de
todos os quilombolas do Brasil ndo chegara a 1%, sendo que os demais
estabelecimentos agropecuarios representam cerca de 40%.

O movimento quilombola e o movimento negro entendem que esses
numeros representam 6% do que estimaram efetivar, trés mil comunidades tituladas
€ a meta para reparar em parte os danos sociais, econémicos, politicos causados a
populagcdo negra rural. Esses numeros indicam que as agdes governamentais estao
lentas e aquém do que se precisa para alcancarem o direito a terra previsto na
constituicdo e na Convengao 169 da Organizacéao Internacional do Trabalho (OIT).

A posse da terra tem sido o principal obstaculo a implantagao de
politicas publicas destinadas as comunidades remanescentes de quilombos e motivo
de perpetuacdo dos historicos conflitos pela posse e uso da terra. A situagao
fundiaria no Brasil sempre foi marcada por privilégio de poucos e exclusdo de
muitos. A primeira divisdo depois da invasdo portuguesa foi através do sistema de
sesmarias, concessdes de terras para quem quisesse explora-las, normalmente
aceitava quem tivesse condi¢cbes para enfrentar e cultivar as terras com seus
préoprios recursos. Em 1822, o sistema de sesmaria chegou ao fim e os posseiros
foram reconhecidos como proprietarios definitivos da terra. Até 1850 somente
através do titulo de posse era possivel tornar-se proprietario das terras publicas. Em

1850, a Lei de Terras, tornou a forma de posse legal pela compra (VERDUM, 2012).

A partir da criagdo dessa lei, a terra s6 poderia ser adquirida através da
compra, ou seja, s6 poderia ser adquirida por aqueles que tivessem
condigdes de pagar por ela. Nao sendo permitidas novas concessdes de
sesmaria, tampouco a ocupagado por posse. Seria permitida a venda de
todas as terras devolutas.

A Lei de Terra de 1850 ¢ significativa quando se pretende compreender a
divisdo de terras no Brasil, pois a partir dela a terra deixou de ser somente
um privilégio e comecgou a ser vista como uma mercadoria capaz de gerar
lucros. A lei foi pensada por grupos politicos que davam sustentagdo ao
Império, dessa forma nunca teve o objetivo de mexer nos interesses dessa
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elite politica e econbmica, formada em maior parte por fazendeiros,
mantendo e estimulando o latifundio no Brasil (VERDUM, 2012, p. 7).

O sistema escravista ainda se manteve por mais quarenta anos depois
da Lei de Terras e os negros/as libertos/as enfrentaram muitas barreiras econémicas
e ideoldgicas para adquirirem e legalizarem as terras doadas pelos seus senhores. A
Lei € uma das responsaveis pela consolidagdo de um modelo agrario fundiario que
prima pelo latifundio no Brasil, decorrendo dai o fechamento da fronteira agricola e a
excluséo do acesso a terra dos negros, mulatos (VERDUM, 2012, p. 7).

Mesmo a Lei de Terras e seus processos de legitimagao controlando e
limitando a aquisigao de terras, as comunidades negras rurais ndo foram impedidas
por completo de terem o acesso legal da propriedade fundiaria. Esse emaranhado
de interpretagbes sobre a posse da terra que primava por um registro para garantir
sua posse levou pequenos proprietarios a cultivar terras distantes das cobicadas
pela elite agraria. Terras de dificil acesso, avaliadas como n&o boas para a lavoura e
ainda dentro de mata fechada eram compradas a baixo custo ou ocupadas por
negros libertos. Assim, além dos quilombos classicos, muitos grupos negros
constituiram-se enquanto comunidade negra rural formando territorios étnicos
quilombolas e se tornaram legitimos proprietarios dessas terras.

Hoje, muitas dessas terras tornaram-se valiosas pelos seus recursos
naturais e localizacdo privilegiada, esse fato levou muitas comunidades rurais
negras a ser objeto de constantes invasdes de terras por fazendeiros locais, isto
acontece, também, porque muitos (as) deles (as) ndo possuem o documento que
comprova a posse da propriedade. Agrava a situagao fundiaria o fato da populagao
rural quilombola n&o ter condi¢gbes para cultivar a terra, tornando-se mao de obra
barata, vivendo sob condicdes miseraveis e sofrendo toda forma de violéncia no

campo.

3 A POLITICA EDUCACIONAL PARA QUILOMBOS

Nesse cenario de luta para garantir os direitos civis do povo quilombola
desencadeou-se também as reivindicagbes pela educagdo escolar quilombola
enquanto politica educacional. Problematica denunciada constantemente pelo
movimento negro, pela Coordenagdo Nacional de Articulagdo das Comunidades

Negras Rurais Quilombolas (Conaq) e setores da sociedade que exigem a educagao
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publica e de qualidade para todos. Conforme o relatério Unicef (2003, p. 15) sobre a

situacao da infancia e adolescéncia brasileira,

31,5% das criangas quilombolas de sete anos nunca frequentaram bancos
escolares; as unidades educacionais estdo longe das residéncias e as
condi¢cdes de estrutura sdo precarias, geralmente as construgdes sado de
palha ou de pau a pique; poucas possuem agua potavel e as instalagbes
sanitarias sdo inadequadas. O acesso a escola para estas criangas é dificil,
0s meios de transporte sao insuficientes e inadequados e o curriculo escolar
esta longe da realidade destes meninos e meninas. Raramente os alunos
quilombolas veem sua histéria, sua cultura e as particularidades de sua vida
nos programas de aula e nos materiais pedagoégicos. Os professores nao
sdo capacitados adequadamente, o seu nimero é insuficiente para atender
a demanda e, em muitos casos, em um Unico espago ha apenas uma
professora ministrando aulas para diferentes turmas.

Essa realidade, por muito tempo, ficou desconhecida e/ou desprezada
pelo Estado, com a agenda das lutas dos movimentos e as conquistas das politicas
publicas e dos programas federais, mesmo que de maneira lenta e complexa, foi-se
tornando um pouco mais visivel a necessidade de uma educacgao escolar especifica
para a populacao quilombola.

No ambito das politicas educacionais, o que temos de concreto € o
artigo 26-A da LDBEN, alterado pela Lei n° 10.639/2003, que trata da
obrigatoriedade do estudo da Histéria da Africa e da Cultura afro-brasileira e africana
e do ensino das relagcbes étnico-raciais, instituindo o estudo das comunidades
remanescentes de quilombos e das experiéncias negras constituintes da cultura
brasileira. Pelo Parecer CNE/CP 03/2004 todo sistema de ensino precisara
providenciar “Registro da historia ndo contada dos negros brasileiros, tais como os
remanescentes de quilombos, comunidades e territérios negros urbanos e rurais”
(BRASIL, 2003, p. 9). As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educag¢ao Escolar
Quilombola na Educagao Basica, Resolugéo n° 8 de 20 de novembro de 2012.

Em 2001, a Conferéncia Nacional de Educagdo (CONAE), ocorrida em
Brasilia, debateu, em ambito geral, a diversidade no campo da politica educacional.
Como resultado desse debate houve a inclusdao da Educacido Escolar Quilombola
como modalidade da Educacao Basica no Parecer CNE/CE 07/2010 e na Resolugao
CNE/CEB 04/2010 que instituem as Diretrizes Curriculares Gerais para a Educacéao
Basica. A CONAE (2010) definiu que a educagao quilombola é da responsabilidade

do governo federal, estadual e municipal e estes devem:
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a) Garantir a elaboragcdo de uma legislacdo especifica para a educagao
quilombola, com a participagdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito a preservacdo de suas manifestagbes culturais e a
sustentabilidade de seu territério tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formagéo especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracéo de
materiais didatico-pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-
racial do grupo.

d) Garantir a participagdo de representantes quilombolas na composicéo
dos conselhos referentes a educacao, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizagao e a preservagao cultural dessas comunidades étnicas.
f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagdo em servigo e,
quando for o caso, concomitantemente com a sua propria escolarizagéo

g) Instituir o Plano Nacional de Educacéao Quilombola, visando a valorizagao
plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmagdo e
manutengao de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades
quilombolas (BRASIL, 2011, p. 9).

Isso significa que a regulamentacdo da Educagao Escolar Quilombola
nos sistemas de ensino devera ser consolidada em nivel nacional e seguir
orientagdes curriculares gerais da Educagao Basica e, ao mesmo tempo, garantir a
especificidade das vivéncias, realidades e historias das comunidades quilombolas do
pais (BRASIL, 2011). Outro desafio que esta posto € a insercdao da realidade
historica e cultural quilombola nas questdes curriculares das escolas da Educacéao
Basica publica e privada de todo pais, considerando que as comunidades
quilombolas fazem parte da histéria da sociedade brasileira.

Tendo como relatora a professora Nilma Lino Gomes, o Conselho
Nacional de Educacdo (CNE), através da Camara de Educacgédo Basica (CEB),
comegou, em 2011, o processo de elaboragao das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacao Escolar Quilombola. Estas diretrizes tém a finalidade de “orientar
os sistemas de ensino para que eles possam colocar em pratica a Educacgao Escolar
Quilombola mantendo um diadlogo com a realidade sociocultural e politica das
comunidades e do movimento quilombola” (BRASIL, 2011, p. 05).

Para efetivar o processo democratico de construgao das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola foram realizados
seminarios nacionais e regionais e audiéncias publicas no Maranhao, na Bahia e em
Brasilia durante o segundo semestre de 2011, com o objetivo de construir

juntamente com as comunidades quilombolas os alicerces necessarios para
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elaboracao das Diretrizes, principalmente na area da gestao publica no que se refere
as necessidades da Educagao Quilombola, como os processos de avaliagdo escolar,
a alimentacao, o transporte, a edificacdo do prédio escolar, condigdes de trabalho do
professor, formas de ensinar e aprender, o processo didatico-pedagdgico e o
financiamento (BRASIL, 2011). E importante considerar que as exigéncias para a
educacao quilombola recaem sobre as escolas existentes nas comunidades para
que estas construam um projeto pedagdgico especifico, tendo em vista a

singularidade cultural de cada comunidade.

A Educacao Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em
respeito a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formacéao
especifica de seu quadro docente, observados os principios constitucionais,
a base nacional comum e os principios que orientam a Educagédo Basica
brasileira. Na estruturagcdo e no funcionamento das escolas quilombolas
deve ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural (BRASIL, 2011,
p. 21).

Em margco de 2012, a Comissdo de Educagdao da Coordenacio
Nacional de Articulagcdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq)
definiu os principios da educacgao quilombola partindo das reflexdes sobre a escola
que querem nas comunidades. Como explicitado na carta de principios, nos

seguintes termos

A educacgéo escolar que queremos:

1. Uma educagdo escolar que fortalega e participe da luta pela
regularizacdo dos nossos territérios tradicionais; 2. Que seja presente e
participativa na vida da comunidade, reconhecendo e respeitando todos os
espagos onde nossas criangas e jovens aprendem e se educam, como na
roga, na pescaria, nas festas tradicionais, nas reunides comunitarias, nos
terreiros das casas das pessoas mais velhas; 3. Que reafirme nossa
histéria de resisténcia, nossa identidade étnica, nossos saberes e nosso
jeito proprio de ensinar e aprender; 4. Que os professores e as professoras
sejam quilombolas da prépria comunidade, engajados na luta e
pesquisadores da sua historia; 5. Que seja garantida formacao especifica e
diferenciada para os professores e as professoras quilombolas; 6. Que o
curriculo seja elaborado pela prépria comunidade garantindo os conteudos
especificos de cada quilombo e a interculturalidade. 7. Que eduque para o
cuidado com o meio ambiente e com o patrimbnio cultural presente em
nossos territorios; 8. Que esteja voltada para o desenvolvimento sustentavel
de nossas comunidades, para que nossa juventude permaneca em seu
territério tradicional garantindo a continuidade da nossa existéncia e das
nossas lutas; 9 . Que o modelo de gestéo e funcionamento seja de acordo
com o jeito de ser e de organizar de cada quilombo; 10. Que a merenda
seja de acordo com a cultura alimentar de cada quilombo; 11. Que tenha
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material didatico escrito e ilustrado pelo povo quilombola. 12. Estrutura
fisica adequada ao jeito de ser e a geografia de cada quilombo, observando
o cuidado com o meio ambiente; 13. Que seja garantida uma legislacédo
especifica para educagéo escolar quilombola, que nos assegure esse direito
e principalmente que seja elaborada com a participagdo do movimento
quilombola; 14. Que seja garantida a participagdo dos quilombolas através
de suas representagcbes préprias em todos os espagos deliberativos,
consultivos e de monitoramento da politica publica e de demais temas que
nos interessa diretamente, conforme reza a legislagdo em vigor Convengao
169 da OIT; 15. Que qualquer organizagdo seja governamental ou ndo
governamental respeite a nossa autonomia e nos consulte sobre qualquer
projeto, acdo, evento que afete diretamente a nossa vida."

Com a criacdo da Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizagao,
Diversidade e Inclusdo (Secadi) no Ministério da Educagéo, esta passa a assumir,
no ambito do Estado, o debate sobre a educacdo escolar quilombola. Esta
Secretaria empreitou recursos diferenciados para a educagao quilombola. Numa
iniciativa que visa melhorar as condigdes de ensino, a secretaria criou cursos de
formagdo para professores, produziu material didatico e disponibilizou para os
municipios verbas para o transporte escolar dos alunos, além de recursos
diferenciados para a alimentagao escolar. Segundo dados da Secretaria, no ano de
2011 e 2012, foi realizada formagdo continuada para atender a 1.064 professores da
rede publica de Ensino Fundamental.

Com relacdo ao material didatico, houve a distribuicdo no ano de 2012
de 5.053 kits “A Cor da Cultura” e aproximadamente 300 mil livros didaticos e
paradidaticos com conteudos relacionados a educagao das relagdes étnico-raciais e
historia e cultura africana e afro-brasileira para as escolas em comunidades
quilombolas. No capitulo VI, apresentamos dados sobre a chegada e o uso de
alguns livros na escola da comunidade investigada e discutimos os dialogos

possiveis entre os processos educativos quilombolas e o curriculo escolar.

4 OS PROGRAMAS SOCIAIS IMPANTADOS PELO ESTADO

A partir de 2001, o movimento social quilombola cobrou do Estado
uma maior agilidade na efetivagdo das politicas para o povo quilombola, reivindica

educacéo diferenciada, acesso a terra para a agricultura, saude e infraestrutura para

Carta de principios da educacgao escolar quilombola. Disponivel em;
www.quilombosdepernambuco.br. Acessado em: 06/06/2011.
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as comunidades. Em 2003, foi criada a Secretaria de Politicas de Promogao de
Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (Seppir), responsavel, entre outras
coisas, pela elaboragdo dos programas para que as diversas politicas publicas para
quilombolas se efetivem, objetiva articular as varias politicas publicas, dispersas por
diferentes ministérios, fundagdes e secretarias.

Em 2004, foi criado o Programa Interministerial Brasil Quilombola
(PBQ), os principais eixos do programa sado a regularizagdo fundiaria, a infra-
estrutura e servigos, o desenvolvimento econdémico, social (BRASIL, 2012). Tal
programa veio atender as areas basicas como saude, educagdo e 0s programas

sociais com énfase na participagao da sociedade civil, com o objetivo de

Promover a melhoria da qualidade de vida das comunidades quilombolas e
efetivar a regularizacdo fundiaria dessas comunidades; oportunizar seu
acesso a infraestrutura e servigos; promover seu desenvolvimento
sustentavel, oportunizando a geragédo de trabalho e renda e respeitando
suas especificidades; estimular seu fortalecimento institucional e sua
participacdo no exercicio do controle social e também atuar como indutor
nas gestdes estaduais e municipais, visando cada vez mais a criacdo de
mecanismos e organismos que se pautem na efetivacdo de politicas de
promogéao de igualdade racial em nosso pais. (BRASIL, 2004, p. 6).

Dos programas sociais e de garantia de renda, o Programa Bolsa
Familia € o que abrange um maior numero de familias quilombolas, ficando sobre a
responsabilidade do municipio; no Programa de Saude da Familia, 50% das equipes
implantadas atuam diretamente com as comunidades quilombolas; o programa de
construcdo de cisternas para armazenamento de agua na Regido do Semiarido
Nordestino resolveu o problema de agua potavel para algumas familias; o programa
Luz para Todos do Ministério de Minas e Energia e a instalagdo de pontos de
telefone publico em areas isoladas do Ministério das Comunicagdes contribuem para
a infraestrutura das comunidades (BRASIL, 2012).

Tendo como base essas agdes o governo criou a Agenda Quilombola,
langada em novembro de 2007 e coordenada pela Seppir. A Agenda reune um
conjunto de medidas ministeriais e prevé o atendimento das demandas

apresentadas em um tempo menor.

Somado ao escopo do PBQ, ha o Programa Territérios da Cidadania (TC),
que tem como “objetivos promover o desenvolvimento econémico e
universalizar programas bésicos de cidadania por meio de uma estratégia
de desenvolvimento territorial sustentavel”. A base fundamental do TC é a
participagéo social e a integragdo de agbes entre Governo Federal, estados
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e municipios, de modo a atender prioritariamente as comunidades
tradicionais situadas nas regides social e economicamente mais vulneraveis
do Brasil(Brasil, 2012, p. 4).

Os dados sobre os indices de mortalidade infantil e de desnutricao
retratados na pesquisa intitulada Chamada Nutricional Quilombola sdo no minimo
alarmantes e conclamam por respostas urgentes. A pesquisa, de natureza
antropomeétrica e sociométrica, estruturada em parceria com o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome, Ministério da Saude, Seppir, Unicef e
Conaq, foi realizada a partir de uma amostra aleatéria por sistema de sorteio de 60
comunidades, abrangendo um total de 2.941 criangas menores de cinco anos em
todo territério nacional.

A pesquisa, iniciada em 2006, divulgou resultados em 2008, os quais
apontam para a inseguranca alimentar de diversas comunidades. O percentual de
desnutricdo dessas criangcas quilombolas € de 76,1% e o déficit de peso entre
meninos € meninas € de 8,1%. Esses percentuais sao maiores do que os da
populacdo brasileira. Os resultados indicam que a baixa escolaridade dos pais
reflete diretamente na desnutricdo das criangas, “dentre maes e pais com baixa
escolaridade, encontra-se 10,3% de criancas desnutridas”'®.

Esses dados nos fazem concluir o que o movimento negro e o
movimento quilombola denunciam ha trés décadas: as péssimas condicdes de vida,
com moradia precaria sem acesso a servico de agua potavel e esgoto, e
insegurancga alimentar. As a¢des desses programas devem ser aceleradas e cobrir a
totalidade das comunidades. E para que isso seja possivel, &€ preciso que as
politicas sejam implantadas, respeitando-se as caracteristicas dessas comunidades.

Este ano de 2012, a Presidéncia da Republica langou o programa de
incentivos ao campo, o Pronacampo. As ac¢des vao desde a melhoria da
infraestrutura nas escolas a formacdo dos professores. Trinta mil escolas vao
receber recursos para manutencao e reformas e outras trés mil serdo construidas
até 2014. A Presidéncia destaca que os governos estaduais € municipais precisam
dar maior atencdo as comunidades quilombolas, os ultimos dados apontam uma

estimativa de 5 mil comunidades em todo territério nacional. A maior parte dessas

16http://www.mds.gov.br/gestaodainformacao/disseminacao/sumarios-executivos-de-pesquisas/2007
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comunidades faz parte das estatisticas do PNUD, porque estdo na faixa da
populagdo mais pobre do pais.

Além desses programas, as comunidades quilombolas recebem
atengao de agdes do Governo Federal e de politicas dos governos estaduais. Essas
acdes estdo distribuidas pelos seguintes Ministérios: Trabalho e Emprego;
Desenvolvimento Social e Combate a Fome; Meio Ambiente; das Cidades; e das

Secretarias Especiais de Direitos Humanos e de Aquicultura e Pesca.
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CAPITULO II

EDUCAGAO E (RE) EXISTENCIA QUILOMBOLA

Nao se semeia nem em campo
plantado nem em terra alqueivada.
(Provérbio Mogambicano)

A intencéo deste capitulo € de esclarecer os significados e os vinculos
tecidos entre os conceitos educacao, cultura, resisténcia e quilombo que alicercaram
os estudos tedricos-metodoldgicos da pesquisa gerando este trabalho. Com vistas a
melhor organizagéo das ideias, estruturamos o capitulo em topicos interligados entre
si, esses topicos tecem os fios do referencial com outros conceitos essenciais para
compor a concepcdo de conhecimento e ciéncia aqui empreitada, assim,
colonialidade, existéncia, epistemologia e ancestralidade se articulam no esforco de

apresentarem a postura politica académica da pesquisadora.
1 EDUCAGAO E EXPERIENCIA QUILOMBOLA

Ao processo pelo qual o ser humano assimila, constréi e reconstroi sua
identidade “no seio de uma cultura, percurso de significagcdo do mundo que opera na
experiéncia” (SILVA, 1987, p. 66) chamamos de educagao, cujo papel na vida das
pessoas € 0 de possibilitar os sentidos atribuidos a realidade. Através da
consciéncia da sua existéncia e da “trama de signos com que a cultura se organiza,
as pessoas significam os objetos” (SILVA, 1987, p. 67), os acontecimentos, as
situagbes e as outras pessoas. Juntamente com quem (con) vive “constroi seu
modo proprio de ser” e € na (con) vivéncia “que permite desenvolver consciéncia do
mundo e das relagdes que nela se estabelece” (SILVA, 1987, p. 68).

A educacéao conscientizadora é “esse esforco do povo por retomar seu
destino histérico, sua cultura, em suas préprias maos” (FIORI, 1986, p. 10),
possibilitando a cada pessoa saber de si, de sua comunidade, de sua classe, do seu
grupo social, construindo-nos na experiéncia cotidiana da alteridade. No processo
de construir a historia, como sujeitos e objetos, mulheres e homens séo “seres de
inser¢cao no mundo e ndo da pura adaptagdo ao mundo” (FREIRE, 1992, p. 91). Nas

experiéncias de inserg¢ao na vida estao presentes os atos de ensinar e aprender, que



65

constituem os processos educativos, nelas o ser humano “participa ativamente do
processo totalizante da cultura” de um povo (FIORI, 1986, p. 5), através das suas
aspiragoes, trabalhos, reflexdes, elabora o seu saber sobre 0 mundo.

Segundo Freire (1992), a educagdo deve ter como objetivo maior
desvelar as relacdes opressivas vividas pelas pessoas, transformando-as para que
elas transformem o mundo. Educar é contribuir com uma profunda consciéncia
social que acarretara o desvelar das contradicbes da sociedade em que vivemos. A
consciéncia social possibilita-nos entender e interpretar a cultura, por que
conheceremos a sua diversidade, seus codigos, suas lutas e seus conflitos internos.

Nesse processo dialético de ser-no-mundo, existéncia bioldgica
transformando-se em existéncia cultural como ser no mundo, (MERLEAU — PONTY,
1988), o povo afrodescendente oprimido pela “cultura tecida na trama da
dominacgao” (FIORI, 1986, p. 5) tem, nos saberes tradicionais e populares, a forga
para lutar pela libertacdo. Para retomar o processo de educar-se, homens e
mulheres devem voltar-se para a cultura propria; segundo Dussel (1977, p. 225), a
“cultura popular € o centro mais incontaminado e irradiativo daresisténcia do
oprimido (como nagao neocolonial e como classes sociais marginais) contra o
opressor’, € na cultura popular onde as brechas para a educagédo conscientizadora
sdo palco de vivéncias emancipatorias.

Refletir sobre a educacao imbricada na cultura quilombola traz para o
debate as questdes sobre a diferenga, a singularidade e a diversidade, pautas que
propiciam desenhos do mapa das culturas e seus conflitos. Dussel (1997) nos
orienta a pensar a educacdo a partir da nossa formacgao historica marcada pela
eliminacao fisica e ideoldgica do outro excuido, por sua escravizagdo, negagao da
sua humanidade.

Essa perspectiva devera promover uma educagdo para O
reconhecimento do outro que é quilombola, para o dialogo entre os diferentes grupos
sociais e culturais que compdem a identidade quilombola. Essa questao precisa ser
aprofundada para nao cair na armadilna da superficialidade do debate e, assim,
poder enfrentar a tensao das discussbes a respeito das relagdes de poder que
perpassam as relagdes interculturais e conceber a pratica educativa como um
processo de negociagdo cultural. Tal postura implica na revisdo da concepgao de

conhecimento operada na escola e a concebé-la como um centro cultural em que
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diferentes linguagens e expressdes culturais populares estdo presentes e sao
produzidas (SANTOS, 2010b).

A cultura, aqui tematizada, ndo se constitui em algo apenas
subjetivado, mas abrange a objetividade da vida, por onde passam e se articulam o
econdmico, o simbdlico, o relacional, o politico, o religioso, o corporal, o imaginario,
o0 emocional, o gestual. Nesse sentido, é necessario compreendé-la pela linguagem,
pela memodria, pelas manifestagdes artisticas, pelas imagens construidas/escolhidas,
pelo saber/fazer do grupo social. Esses elementos, expressos nas crengas e
atitudes, nos conflitos e valores, nas tradicdes, nas interagdes, nas interdicdes, nas
contradigdes, nos multiplos significados, constroem e constituem-se em potencial
capazes de interpretar o universo pessoal de cada um.

Assim, tomamos a cultura no seu sentido antropoldgico, tal como
elaborado por Geertz (1989), como aquele conjunto estruturado e organizado das
formas mais diversas possiveis de valores, normas, leis que dao sentido a existéncia

humana. Para Geertz (1989, p. 15), a cultura € um conceito

[...] essencialmente semidtico, 0 homem € um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, dai afirmar que assume a cultura como
sendo teias e a sua analise, portanto, ndo como uma ciéncia experimental,
em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado.

Para o estudo, aqui proposto sobre a cultura de matriz africana, é
necessario considerar que se trata de uma investigagdo sobre fazeres e saberes
especificos em sua propria natureza, em que elementos préprios da afro-brasilidade

constituem-se as suas singularidades. Para Cabral apud Lopes

A cultura revela-se como o fundamento do movimento de libertagédo, e sé
podem mobilizar-se, organizar-se e lutar contra a dominacéo estrangeira as
sociedades e grupos humanos que preservam a sua cultura. Esta, qualquer
que sejam as caracteristicas ideoldgicas e idealistas da sua expressao, é
um elemento essencial do processo histérico. E nela que residem a
capacidade (ou a responsabilidade) de elaborar e fecundar os elementos
que asseguram a continuidade da Histéria, assim como determinar as
possibilidades de progresso ou regressdo da sociedade. Assim — porque
uma sociedade que se liberta verdadeiramente do jugo estrangeiro retoma a
rota ascendente da sua propria cultura, que se nutre na realidade vivente do
meio e nega tanto influéncias nocivas como todas as formas de sujeicao a
culturas estrangeiras - a luta de libertacdo é antes de tudo mais um acto de
cultura (Cabral apud Lopes, 2012, p. 111).
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A histéria de vida do povo quilombola, a organizagao espaco - temporal
da sua cultura dar-se-a a partir da resisténcia e esta deve compor o repertorio que
constitui a experiéncia quilombola. Em uma comunidade quilombola, as relagdes de
descendéncia, vizinhanga e os vinculos de parentesco sao alicerces para a
constituicdo da experiéncia quilombola, esses elementos sdo experienciados no
territério simbdlico a partir das herangas culturais, e no territério fisico a partir das
experiéncias com e no espago geografico. Sdo essas interagdes com o espaco
cultural e geografico que brota o conhecimento e os saberes especificos do grupo.

O conhecimento é um conjunto de idéias e representagbes que
possibilita ao ser humano explicar a realidade em que vive. Comeca a ser construido
a partir das informacgdes recebidas para poder se orientar nos espacos e tempos da
realidade e pode ser elaborado a ponto de transformar uma dada realidade. Porém,
o0 conhecimento somente tem sentido para um grupo social no processo de
realizacdo do ser humano, ao problematizar seu contexto de vida as pessoas
produzem conhecimento e operam sobre sua realidade.

As representagbes do conhecimento imbuidas de emocgéo, desejo e
prazer que nos orientam no dia a dia constitui os saberes. Quando os conhecimento
e saberes sdo compartilhado de alguma forma por um grupo social no seu coletivo
estabelece-se o0s sentidos e significados das relagdes construidas para a
sobrevivéncia do grupo, cria-se a cultura. O conhecimento é uma construgéo
dindmica e integradora, ndo € com passividade que o conhecimento é construido,

como alerta Freire (2006, p. 27).

[...] ao contrario, exige uma presenca curiosa do sujeito em face do mundo.
Requer sua agao transformadora sobre a realidade. Demanda uma busca
constante. Implica em invencao e em reinvengdo. Reclama reflexdo critica
de cada um sobre o ato mesmo de conhecer, pelo qual se reconhece
conhecendo e, ao reconhecer-se assim, percebe o “como” de seu conhecer
e os condicionamentos a que esta submetido seu ato.

Nesse sentido, a valorizacdo das experiéncias vividas pelos
quilombolas leva a pensar a experiéncia como lugar-tempo de produgdo de
conhecimento na formacdo humana, remetendo a experiéncia da populagao africana

e afrodescendente como alerta Valla (1996, p. 179-181):

[...] Os saberes da populagao sao elaborados sobre a experiéncia concreta,
a partir das suas vivéncias. [...] € a necessidade de entender melhor as
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“falas e as alternativas de condi¢cdo de vida”, que tem como seu ponto de
partida a leitura e representacdo de uma histéria, referenciada em sua
experiéncia de vida e que oriente sua forma de estar-no-mundo.

Para compreender o quilombo, como pratica de resisténcia, é preciso
conhecer a sua experiéncia histérica de Iuta pela libertagdo da dominagao
escravista, e sera a memoria a organizadora dos acontecimentos da experiéncia.
Segundo Larrosa-Bondia (2002, p. 24)

A experiéncia é a passagem da existéncia (...). (...) sua capacidade de
formacdo e transformacgédo (...). A experiéncia funda também uma ordem
epistemolégica e uma ordem ética. (...). O saber de experiéncia se da na
relagéo entre o conhecimento e a vida humana.

A partir da experiéncia (LARROSABONDIA, 2002) e dos saberes da
populagdo (VALLA, 1996) conheceremos a historia de vida do povo quilombola, a
organizagdo espago-temporal da sua cultura, a experiéncia da resisténcia a
dominacao politica e cultural, analisando como esta compde o repertério que
constitui o fundamento da formacao identitaria.

A experiéncia humana € um campo fecundo para o debate dos
aspectos problematizadores das situacdes educativas, possibilitando a homens e
mulheres o confronto entre as praticas cotidianas de vida e suas situacdes
educativas. Esse confronto produz o movimento dialético das vivéncias culturais
entre os conhecimentos e as experiéncias e amplia os “reajustes necessarios a
integracdo de um novo saber-fazer ou saber pensar” (JOSSO, 2004, p. 81).

Propomos-nos a analisar a existéncia quilombola a partir da
experiéncia dotada de sentidos, considerando que “a experiéncia € o que nos passa,
0 que nos acontece, o que nos toca” (LARROSA BONDIA, 2002, p. 21), enfatizando
a resisténcia, a memoria e a ancestralidade como fontes concretas da experiéncia
quilombola. Entendemos que “o saber da experiéncia se da na relacido entre o
conhecimento e a vida humana” (LARROSA BONDIA, 2002, p. 23), na perspectiva
de se conhecer a histdria coletiva no tempo-espacgo de uma comunidade quilombola,
prevendo também um dialogo entre memoria(s) e experiéncia(s) anteriores aos

sujeitos presentes.

[...] o sujeito da experiéncia seria algo como um territério de passagem,
algo como uma superficie sensivel que aquilo que acontece afeta de algum
modo, produz alguns afetos, inscreve algumas marcas, deixa alguns
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vestigios, alguns efeitos. (...) o sujeito da experiéncia é um ponto de
chegada, um lugar a que chegam as coisas, como um lugar que recebe o
que chega e que, ao receber, Ihe da lugar (LARROSA BONDIA, 2002, p. 24)

A experiéncia de ser quilombola traz em sua constituicdo a memdéria de
um povo que foi cruelmente oprimido por um sistema de producédo escravista,
entretanto, incontestavelmente, soube resistir estruturando “um movimento de
rebeldia permanente e organizado em todo territério nacional” (MOURA, 2001, p.
23). Foram nas demais “manifestacbes de quilombagem que essa populagéo
marginalizada se recompés socialmente” (MOURA, 2001, p. 25) e construiu seu
territorio de passagem.

A dominagcdo do branco europeu busca uniformizar as culturas
segundo seu projeto de universalizagdo colonial e “naturalizacédo das experiéncias
dos individuos neste padrdao de poder’” (SANTOSa, 2010, p. 86). Para Quijano
(2010) as relagdes sociais de dominagao e exploragédo se articulam em funcdo da

disputa pelo controle dos meios de existéncia social, que s&o:

1) o trabalho e seus produtos; 2) dependente do anterior, a ‘natureza’ e os
seus recursos de produgao; 3) 0 sexo, e 0s seus produtos e a reproducéo
da espécie; 4) a subjetividade, e os seus produtos, materiais e
intersubjetivos, incluindo o conhecimento; 5) a autoridade e os seus
instrumentos, de coercado em particular, para assegurar a reproducao desse
padrao de relagdes sociais e regular as suas mudangas (QUIJANO, 2010, p.
88)

Essa dominagdo chamada por Quijano (2005, p. 18) de “colonialidade
de poder” precisa ser pensada a partir de quatro elementos que persistem até hoje
na relagdo racial, originaria da ideia de que os dominados ndo s&o vistos “como
vitimas de um conflito de poder, mas sim enquanto inferiores em sua natureza
material e, por isso, em sua capacidade de produgao histérico-cultural”. (QUIJANO,
2010, p. 18). Primeiro a relacdo de “superioridade” — “inferioridade”, entre os
“brancos”, “negros”, “indios”, “mesticos” funda o sistema colonial de dominacgéao
social; o segundo elemento diz respeito a relagao entre o europeu ocidental e o n&o

europeu, demarcando na ideia de raga inferiorizada

[...] o lugar e a condicdo das experiéncias histérico culturais originais do
mundo pré-colonial [...] assim como as correspondentes as populagdes
seqliestradas na Africa, escravizadas e racializadas como “negros” na
América (QUIJANO, 2010 p,19). Grifo do autor.
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O terceiro elemento apontado por Quijano é a resisténcia das vitimas
da colonialidadedo poder (QUIJANO, 2010, p. 19), que sempre esteve presente
durante os cinco séculos de dominagdo. O autor aponta a “mutante histéria das
relacbes entre as diversas versdes do europeu nesses paises” (QUIJANO, 2010, p.
19), como uma nova proposta de identidade europeia frente ao conflito politico da
Europa ibérica com os anglo-saxénicos que “remetia a um parentesco cultural muito
mais amplo: a latinidade” (QUIJANO, 2010, p. 19). Conclui o autor que a produgao
da identidade latino-americana “implica, desde o inicio, uma trajetoria de inevitavel
destruicdo da colonialidade do poder, uma maneira muito especifica de
descolonizacdo e de liberagcado: a des/colonialidade do poder” (QUIJANO, 2010, p.
20).

O debate acerca da colonialidade, dominagao do poder leva a reflexées
sobre a colonialidade do saber, a respeito Porto-Gongalves (2005, p. 2) considera

que:

Para além do legado de desigualdade e injustica sociais profundos do
colonialismo e do imperialismo, ja assinalados pela teoria da dependéncia e
outras, ha um legado epistemoldgico do eurocentrismo que nos impede de
compreender o mundo a partir do proprio mundo que vivemos e das
epistemes que lhes s&o préprias.

Na Iuta pelo reconhecimento e (re) apropriagdo do legado
epistemoldgico e cultural, os grupos oprimidos resistem ao “sistema-mundo
moderno-colonial” (QUIJANO, 2005, p. 19), por meio da cultura popular “resistem ao
sistema sem relagao direta a ele” (DUSSEL, 1997, p. 29). Como exemplo, temos o
quilombo brasileiro, praticas sociais e culturais de matriz africana que se
organizaram para dar visibilidade as suas formas de conhecer e interpretar o mundo,
uma visibilidade a “diversidade epistémica, que comporta todo o patriménio da
humanidade acerca da vida, das aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens”.
(PORTO-GONGCALVES, 2005, p. 2)

O que Santos (2005b) denomina como sendo a produgdo do
“epistemicidio”, entende-se como sendo o exterminio das identidades de matriz
africana que, para Quijano (2005 p. 24) é a “colonialidade do poder” do europeu

sobre a América Latina, discussao que o autor leva a reflexao sobre a

[...] invisibilidade socioldégica dos nao-europeus, ‘indios’, ‘negros’ e seus
‘mesticos’, ou seja, da esmagadora maioria da populagdo da América e
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sobretudo da América Latina, com relacéo a producao de subjetividade, de
memoria histoérica, de imaginario, de conhecimento ‘racional’, logo, de
identidade.

A ocultacdo das praticas sociais, como a capoeira, as rezas € 0S
banhos de folhas etc, e a invisibilidade epistemoldgica constituem um “desperdicio

da experiéncia social” (SANTOS, 2005b, p. 37). As praticas sociais

[...] se estendem em espaco/tempo construido por aqueles que delas
participam seja compulsoriamente, seja por escolha politica ou de outra
natureza. Sua duragdo — permanéncia, desaparecimento, transformacao-
depende dos atores que as constroem, desenvolvem, mantém, ou
suprimem; bem como dos objetivos que com elas se quer atingir e do
momento histérico (OLIVEIRA et al, 2009, p. 6).

Assim, as praticas sociais “nhos encaminham para a formagao de
nossas identidades”, para Oliveira et al (2009, p. 7) “as pessoas se formam em todas
as experiéncias de que participam em diferentes contextos ao longo da vida”,
constituindo os seus processos educativos. Portanto as praticas sociais produzem e
reproduzem conhecimentos e na dindmica desse processo criam seus modos de
conhecer, sua epistemologia. Para Santos (2010a, p. 15) “epistemologia é toda a
nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condicdbes do que conta como
conhecimento valido. E, por via do conhecimento valido que uma dada experiéncia
social se torna intencional e inteligivel”. Entdo, se as relagdes com o conhecimento
se dao no interior das praticas sociais e estas sao tdo diversas e diferentes quanto
sao as culturas, as comunidades quilombolas, indigenas, ribeirinhas, cigana etc
devem ser reconhecidas na pluralidade de conhecimentos e na diversidade
epistemologica.

A partir da Ecologia de saberes de Santos (2010a, p. 154), entendida
como um “conjunto de epistemologias que partem da possibilidade da diversidade e
da globalizagdo contra-hegemoénicas e pretendem contribuir para credibiliza-las e
fortalecé-las”, intencionamos compreender a cultura quilombola como fonte de
conhecimentos e praticas sociais, configurando-se como espago de resgate e
ressignificagdo da matriz da cultura africana, uma visdo de mundo que gera uma
ética, uma politica e uma epistemologia.

Para Santos (2005b) ndo ha epistemologias neutras e toda e qualquer
reflexdo epistemoldgica deve acontecer ndo nos conhecimentos abstratos, mas nas

praticas de conhecimento e seus impactos noutras praticas sociais, “a ecologia de
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saberes é entendida como ecologia de pratica de saberes” (Santos, 2005b, p. 154).
Cabe destacar que para Santos (2010b, p. 20) “Ao contrario das epistemologias do
Norte, as epistemologias do Sul procuram incluir o maximo das experiéncias de
conhecimentos do mundo”.

Nessa perspectiva, o conhecimento cientifico ocidental, e o seu modo
de conhecer e explicar o universo do “cogito” ocidental, desenvolveu a epistemologia
da dominagdo e opressdao (SANTOS, 2010a; QUIJANO, 2005), ndo oferece
categorias de analises adequadas para a compreensdo da realidade e do
conhecimento dos mundos africanos. Para compreender esses modos de vida é
preciso ter o dominio do campo da cultura, linguagem, historia, religido, politica,
valores, conjunto de dimensdes da vida que formam as identidades.

Para compreender o quilombo como pratica de resisténcia cultural,
epistemoldgica e politica, é preciso identificar, nos espagos contraditérios de
regulacdo e emancipagao, a formacdo de um conjunto de saberes, oriundos da
historia da tradigdo africana, expressa em inumeras dimensdes e inter-relagdes da
vida e entender que o ponto de equilibrio entre regulagcdo e emancipagédo é um
processo desestabilizante e contraditério.

Em Santos (2005b, p. 29) a regulacdo e emancipagao constituem
formas de conhecimento: o “conhecimento-regulacdo” e o “conhecimento-
emancipagao” se inscrevem no projeto da modernidade, mas por conta da
hegemonia do conhecimento europeu e da ciéncia moderna o “conhecimento -
emancipacgao” foi totalmente dominado pelo “conhecimento-regulagao”. Para o autor
nao € necessario um novo conhecimento, mas de um “novo modo de producao de

conhecimento”.

O avanco de uma epistemologia de conhecimento — emancipag¢ao depende
do avango das lutas sociais contra a opressao, a discriminagao e a exclusao
social, ainda que esteja sujeito a outras determinagdes relativamente
autbnomas que tém a ver com o campo intelectual, a cultura cientifica
dominante, os sistemas de educacao (SANTOS, 2005b, p. 133).

Nos embates cotidianos das organizagdes de resisténcia vao sendo
construidas formas de relacionamento por meio de um modo especifico de conhecer
e por meio da regulagdo e da emancipacédo do sujeito politico cultural quilombola.

Isso se constitui no campo das tensdes entre mudanca e permanéncia, entre
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mobilidade e imobilidade, entre diferenca e identidade, entre passado e futuro, entre

memoria e esquecimento e entre poder e resisténcia.

2 A (RE) EXISTENCIA QUILOMBOLA COMO EPISTEMOLOGIA DA
EXTERIORIDADE

Na contra histéria do Brasil colonial e em contraponto a seu aparato
repressivo, a resisténcia negra impde-se com forga e qualidade. Nos diversos
periodos da historia do Pais, africanos e afro-brasileiros resistiram e lutaram contra a
opressao escravista utilizando uma diversidade de modos e maneiras de resisténcia
que vai das historicas fugas das fazendas escravocratas, formando quilombos, as
negociagdes com os senhores de escravos. A existéncia dos quilombos é um tributo
a forgca da resisténcia africana e afro-brasileira que ndo se rendeu a servidao
colonial, “é até por isso que estes conceitos, quilombo e resisténcia, fundamentais
para a compreensao da histéria do povo negro no Brasil, parecem fundir-se em um
s6” (SILVA, 2004, p. 30). A resisténcia foi e € o espacgo social, politico, cultural e
educativo no qual os afro-brasileiros ressignificaram a cultura africana e criaram
novos modos de ser e de viver. A experiéncia de resistir configurou, para os
quilombolas, o estar sendo no mundo.

Para entendermos o quilombo como simbolo de resisténcia de todo
esse sistema ideoldgico de repressao e inferiorizagao, durante os séculos XVI a XIX
no Brasil, temos que abordar esse periodo como tempos de incansaveis
negociacdes e grandes conflitos (REIS; SILVA, 1989), em busca de uma liberdade
que se encontrava sempre por um fio (REIS; GOMES, 1996).

Os estudos sobre a resisténcia negra quilombola traz o pressuposto de
que a cultura afro-brasileira é atravessada violentamente pela modernidade
burguesa capitalista, legitimando nas esferas do cotidiano das instituicoes
econbmicas, politicas e educacionais da sociedade normas, valores e praticas
culturais proprias. “O estudo dos movimentos de resisténcia ndo € uma exaltagéo
futil das gldrias do passado, mas algo que pode contribuir para a elaboragéo de uma
teoria da opressao e da libertacdo” (RANGER, 2010, p. 72).

Ao debater a resisténcia do povo quilombola inserido nesse sistema-
mundo legitimado pelo tripé capitalismo, colonialismo e modernidade, trazemos para

o centro dos argumentos as categorias Dusselianas da vida cotidiana, a Totalidade e
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a Exterioridade. Entendendo que a Totalidade abarca a mundialidade da vida
capitalista, concreta e abstrata, a “totalidade do ser” e a universalidade dos sentidos
e das praticas da vida fundada nos alicerce da modernidade europeia, cujo eixo
central € o “eu absoluto”. Enquanto que a Exterioridade é “o0 espago humano do
Outro” é a subjetividade da alteridade presente em cada pessoa que se constrdi na
coletividade. E a metafisica da alteridade que rompe com “a negacdo do outro”, a
exterioridade foi historicamente oprimida, relegada e marginalizada como a cultura
indigena e africana no Brasil. Porém, mesmo oprimida pelo colonizador branco a
exterioridade do povo quilombola salvaguarda na sua cultura popular seu ethos
ancestral (DUSSEL, 1997)

Os pressupostos epistemologicos das categorias Dusselianas
sustentam a compreensdo de que a resisténcia € um movimento dialético de
construgéo e recriagao de novos sistemas, Dussel (1997) nos diz que “O homem é
uma totalidade e € essa totalidade que devemos abranger para poder compreendé-
lo”, € na dialética do sistema mundo que o movimento de resisténcia enquanto
Totalidade e enquanto Exterioridade recria a cultura afro-brasileira, significando-a e
libertando-a da dominacao europeia, nesse sentido, a historia de liberdade é “cheia
de ciladas e surpresas, de avangos e recuos, de conflito e compromisso, sem um
sentido histérico linear” (REIS; GOMES, 1996, p. 9), o movimento da resisténcia &
complexo e multifacetado, sua existéncia ocorre através de uma combinagéo
contraditoria entre autonomia e dominagao, desobediéncia e submissdo de um povo
negro oprimido.

Contudo, € esse movimento dialético de resistir que desafiou o
pensamento europeu colonial escravista e instaurou um modo de reexistir individual
e coletivo quilombola, expresso nas formas de vida cotidiana, nas praticas culturais e
nas necessidades reais de sobrevivéncia, contrariando o poder da modernidade e
transgredindo a Totalidade do sistema mundo. Assim, esse movimento dialético de

resistir soube

[...] partir exatamente desse nivel para poder realizar um processo criativo
de libertagao, e ndo meramente imitativo ou expansivo-dialético "do mesmo"
que cresce como "o mesmo", que seria simplesmente a conquista. Para
criar algo novo, ha que se ter uma palavra nova, a qual irrompe a partir da
exterioridade. Essa exterioridade € o prdprio povo que, embora pareca estar
todo no sistema, é na verdade estranho a ele (DUSSEL, 1997, p. 147).
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Sabemos o quanto a situagao de opressao colonial violentou, destruiu
e oprimiu a libertagdo do povo negro, no entanto, suas amarras nao foram
suficientes para extinguir as comunidades negras e suas culturas, cujos espacos de
resisténcia possibilitam a “afirmag¢ao do oprimido como outro, como pessoa € como
fim” (DUSSEL, 2005, p. 18); nos espagos de resisténcia, a cultura popular e a
historia dos territorios do povo quilombola contradiz o modelo social, politico e
econdmico da sociedade colonial e se revela Exterioridade, “a cultura popular,
nascida da exterioridade do sistema, é real, é nossa, mas ela é ignorada, negada e
considerada analfabeta: sua simbologia ndo é compreendida” (Dussel, 1997, p. 145).

Essa exterioridade nascida nas estratégias de resisténcia esta presente
na linguagem, no corpo, no modo de vestir, de se expressar, na forma de
organizagao social, politica e religiosa dos quilombos. Muitas dessas estratégias
repetidas durante séculos tornaram-se modos de vida dos afro-brasileiros
quilombolas, redimensionaram praticas culturais tornando-as praticas cotidianas,
fortalecendo suas identidades individuais e coletivas na dimensdo étnica - racial
quilombola.

A resisténcia, enquanto conjunto de estratégias criadas e vividas pelos
negros e negras para libertarem seus corpos € mentes do processo de colonizagao,
dar-seatravés da perpetuagdo de seus valores, das memoarias, historia e cultura.
Esse processo historico de resisténcia “preparado na escuriddo, por um povo que
tende sempre a um novo projeto histérico de um novo sistema [...] da lugar a um
novo projeto histérico” (DUSSEL, 1997, p. 150).

Reis e Gomes (1996, p. 9) afirmam que “onde houve escraviddo houve

resisténcia. E de varios tipos.” Isto porque nem s6 de fugas e revoltas foi a
resisténcia escrava, os escravizados inventavam pequenas estratégias para burlar o
dominio sobre suas vidas, sabotavam a produg¢ao do senhor, fingiam adoecer para
descansar o corpo da dura jornada de trabalho, envenenavam pessoas e animais
para desenvolverem novas preocupagdes na casa grande e deixa-los um tempo em
paz, desobedeciam, fingiam loucura e “até negociavam sua venda para um senhor
que lhe agradassem” (REIS; SILVA, 1989, p. 32).

Para Reis e Silva (1989), a resisténcia dos africanos a esse sistema
opressor ndo esta relacionada unicamente as reagdes violentas por parte destes,
como as fugas em massa para os quilombos, suicidios, assassinatos de feitores e

senhores etc, essas reacdes nao foram as Unicas nem as mais comuns como meios
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de resisténcia adotados pelos africanos. Os autores apontam que analises mais
recentes indicam ter sido a negociacdo um dos recursos mais eficazes e, por isso
mesmo, um dos mais utilizados pelos cativos. Através da negociagao direta com
seus senhores eram engendradas formas que pudessem amenizar as condigdes
adversas do cativeiro por meio de um simples sistema de ganhos e de concessodes
de favores. Negociar, naquele contexto, era resistir.

Diante da complexa rede de resisténcia negra no Brasil podemos
afirmar que as fugas, lutas, rebelides, negociagdes e sincretismos foram as diversas
faces e modalidades das organizagbes de resisténcia que conseguiram formar e
firmar grupos religiosos, politicos, culturais, instalando a diferenca e criando novos
lugares de poder na sociedade brasileira. Essas organizagdes sao identificadas por
Silva, (2004) como organizagdes religiosas, quilombolas, politico-associativas e

recreativas, nas palavras do autor:

As Organizagbes de Resisténcias Negras descritas sdo as seguintes: Os
Terreiros de Candomblés de Orixas, Voduns, Cablocos, e de Baba-Eguns;
A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos; O Quilombo dos
Palmares; A Sociedade Protetora dos Desvalidos; A Frente Negra
Brasileira; A Frente Negra na Bahia; O Afoxé Filhos de Gandhi; O Bloco
Apaches do Tororg; e o Bloco Afro 11é Aiyé (SILVA, 2004, p. 73)

Essas organizagdes nos remetem aos tipos de resisténcia identificados
por Cabral em seu livro intitulado “Analise de alguns tipos de resisténcia” que
enfatiza a existéncia de quatro tipos de resisténcias: politica, econdmica, cultural e
armada, essas resisténcias sao respostas a opressao colonial, sendo que cada uma
serve como resposta a um tipo de opressao; assim, a opressao politica tera como
resposta a resisténcia politica; a opressdo econdmica, a resisténcia econdmica; a
opressao cultural a resisténcia cultural; a opressao armada, a resisténcia armada,
(CABRAL Apud LOPES, 2012).

O processo de resisténcia dos afro-brasileiros esteve o tempo todo
imbricado com as outras dimensdes da resisténcia. Ocorreu de maneira difusa, sem
obedecer as propostas explicitadas de resisténcia, foi na negociagao e no conflito
que as organizagdes foram tomando forma e conteudo cultural.

A resisténcia empreendida pelos grupos para manterem-se como
donos de suas historias ao longo de suas existéncias configuram os aspectos

identitarios diferenciados do viver negro no Brasil. A resisténcia € essa luta
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constante das comunidades pela sua existéncia, pelo direito ao territorio, as

identidades e as tradi¢des, constituindo-se em um devir existencial.

3 RESISTENCIA E ANCESTRALIDADE QUILOMBOLA

Da terra germina, como uma planta que irrompe a crosta e invade o espago
na direcao do céu ao mesmo tempo que deita suas raizes nas profundezas
do mistério da terra. Movimento de ancestralidade por exceléncia.

Eduardo David de Oliveira (2009)

Considerando que a ancestralidade é o principio que significa a cultura
de matriz africana, este estudo pretende analisar a confluéncia de elementos que
compde o ethos ancestral, buscando entender suas contribuicbes para a formagao
do povo quilombola. Neste debate pretende-se levantar um conjunto de ideias que
possibilite a compreensao da ancestralidade nos modos da resisténcia e do ser afro-
brasileiro, bem como seus elementos constitutivos nos processo educativos da
comunidade.

O paradigma eurocentrado uniformiza as culturas segundo seu projeto
de “universalizagado colonial e naturalizagao das experiéncias dos individuos neste
padrdo de poder” (SANTOS, 2010b, p. 86). Esse paradigma descaracteriza as
culturas que se defrontam em uma mesma sociedade, menosprezando e
folclorizando os saberes ancestrais (SILVA, 2003, p. 193). Como nos afirma Silva
(2003) a cultura negra, em Africa ou fora dela, deve muito de sua estrutura, de seus
fundamentos, ao culto dos ancestrais.

Na cultura afrodescendente no Brasil existem intercambios entre a
heranca africana e os elementos da atualidade que permeiam os conhecimentos
produzidos nos espacos sociais. Os intercambios sdo formas de conhecimento que
se entrecruzam na teia social de cada grupo, comunidade ou pessoa e que
proporcionam um dialogo constante e processual do homem com sua existéncia.

A ancestralidade quilombola deve ser pensada a partir dos ancestrais
familiares, dos ancestrais da terra onde se vive e dos ancestrais iniciaticos. O culto
aos ancestrais € um dos elementos mais constantes na cultura africana. Pode-se
mesmo dizer que é um fenémeno universal em praticamente toda a Africa Negra.

Essa constante na cultura africana e na cultura negra em geral é a pedra
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fundamental da cosmoviséo africana, pois o culto aos ancestrais sintetiza todos os
elementos que a estruturam.

Alias, aqui o movimento é o inverso: a cosmovisdo africana’’ retira do
culto aos ancestrais praticamente todos os seus elementos. Os elementos que a
compdem sao: forca vital, tempo, palavra, pessoa, socializacao, familia, producao,
poder, ancestralidade, religides africanas, morte. Segundo Oliveira, E. (2009), a
cosmovisdo africana € estruturante das concepgdes de vida dos africanos e de seus
descendentes na didspora negra, no Brasil e no mundo. Para esta tese nos
interessa os estudos sobre a ancestralidade

Para pensar a ancestralidade africana como proposta para
compreender os modos de vida desenvolvidos no interior da cultura de matriz
africana, utiliza-se o conceito de ancestralidade orientada por Oliveira, E. (2009)

para quem a ancestralidade

[...] € empregada como uma categoria analitica e, por isso mesmo,
converte-se em conceito-chave para compreender uma epistemologia que
interpreta seu proprio regime de significados a partir do territério que produz
seus signos de cultura. Minha referéncia territorial € o continente africano,
por um lado, e o territério brasileiro africanizado, por outro. Por isso, meu
regime de signos € a cultura de matriz africana ressemantizada no Brasil.
Cultura, doravante, sera o movimento da ancestralidade (plano de
imanéncia articulado ao plano de transcendéncia) comum a esses territérios
de referéncia (OLIVEIRA, E, 2009, p. 3).

A compreensao sobre a ancestalidade africana deve compor a base de
todo e qualquer estudo referente a histéria e a cultura afro-brasileira. Pois como
afirma Oliveira, E. (2009, p. 7) “A ancestralidade € como um tecido produzido no tear
africano: na trama do tear esta o horizonte do espaco; na urdidura do tecido esta o
tempo. Entrelacando os fios do tempo e do espaco cria-se o tecido do mundo que
articula a trama e a urdidura da existéncia”.

A ancestralidade encontra-se no paradigma da unidade do ser humano
africano, a unidade é composta de matéria e espirito, onde o corpo ndo é somente

matéria, € também ancestralidade, mantendo um elo entre o corpo vivo e seus

"Essa cosmovisdo de mundo se reflete na concepgao de universo, de tempo, na nog¢ao africana de
pessoa, na fundamental importancia da palavra e na oralidade como modo de transmissdo de
conhecimento, na categoria primordial da Forga Vital, na concepg¢do de poder e de produgao, na
estruturagdo da familia, nos ritos de iniciagdo e socializagdo dos africanos e, é claro, tudo isso
assentado na principal categoria da cosmovisao africana que é a ancestralidade. (OLIVEIRA, E.
2009, p. 5).
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antepassados. Mas a ancestralidade ndo se encontra somente no corpo humano,
sua relagdo com a natureza colabora para o equilibrio do universo (OLIVEIRA,.
2004).

E refletindo e aprendendo sobre as relagdes estabelecidas entre os
elementos que configuram a rede conceitual da cosmovisdo africana que se
reconhece a cultura de matriz africana e o ethos ancestral. Os elementos se
reproduzem, se readaptam, se transformam e se regeneram. Configuram velhas e
novas estruturas na diversidade de manifestagcdes, que estabelecem entre si
relacbes descontinuas e heterogéneas no tempo e no espacgo, destinadas a (re)
configurar a matriz africana em multiplas existéncias no mundo, no Brasil, na Bahia,
em ltacaré.

Entende-se que a ancestralidade em si, com seu conteudo cultural, é
uma fonte de conhecimento estruturante de praticas sociais quilombolas, carregadas
de memodria, resisténcia, territorialidade e identidade, é o resgate e a ressignificacao
da matriz da cultura africana, uma visdo de mundo que gera uma ética, uma politica
e uma epistemologia.

O culto ancestral africano é enraizado, profundamente, no mundo
tradicional africano. Dinamismo e vitalismo, compreendidos de uma maneira
existencial, concreta, afetiva e de aproximac&do. A realidade é vista e julgada,
especialmente, em seus aspectos dinamicos relacionados proximos a vida, o mais
real e valioso concedido para cada ser. Destacando a énfase a fecundidade, a
vida e a identificagao entre o ser e o poder ou forga vital (OLIVEIRA, 2004).

A ligacdo do ser, no presente, com o0s ancestrais engloba as
experiéncias histéricas e as mudancgas vividas através das geragoes. Isso € o que da
a ancestralidade a sua significancia. A ancestralidade ndo € uma tentativa de
reestabelecer ou voltar para uma Africa do passado, mas uma tentativa de pensar,
desenvolver, e transmitir a cultura, experiéncia e memaoria ancestral para orientar no
presente (OLIVEIRA, E, 2009).

A memodria € portadora de sabedoria ancestral. As atividades
cotidianas e a organizagao do convivio em uma comunidade quilombola reproduzem
a memoria e a dindmica social, reforcando e integrando os elementos basicos da
ancestralidade que configura os modos de estar sendo no mundo (MERLEAU-

PONTY, 1988) da comunidade. Os conteudos fundamentais, que constituem as
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comunidades africanas, estdo na memoria das civilizagdes ancestrais, pois 0s povos
de cultura oral (agrafos) trazem a marca da memoria na histérica das geragoes.

A historia da ancestralidade, encontra nos mais velhos, enquanto
guardides da cultura e dos segredos, a memoria historica de cada comunidade,
onde revela seu processo de resisténcia. Bosi (1994) lembra que os velhos tém uma
memoria social atual mais contextualizada e definida, sdo expectadores de um
quadro ja finalizado e bem delineado no tempo.

E o tempo da meméria viva, da meméria social e da resisténcia que
garantirdao a permanéncia da comunidade e sua construgdo identitaria. Para
Goncgalves Filho (1988, p. 96-99),

[...] a memdria expde, no contraponto, a amabilidade e a brandura ante aos
sabores, as cores, as sonoridades, as formas essenciais de uma cultura:
significantes de uma maneira de ser que a subjetividade e a
intersubjetividade compuseram de modo mais ou menos inconsciente. [...]
esta memoria que desempenham os velhos, tarefas para a qual estao
maduros: tranquilizar-se as aguas revoltas do presente pelo alargamento de
suas margens. A memoéria, aqui, é olhar e trabalho. [...] o velho recolhe
imagens de outrora, mas reclamadas nas nervuras de uma vida em ato. A
margem das histérias autorizadas e apologéticas, a memoria dos
dominados resiste, entretanto, na tradicdo oral de grupos algo coeso, algo
comunitarios, onde pode ocorrer que os impasses do presente, tendo
frisadas sua solidez e sua gravidade, sejam percorridos por uma espécie de
teimosia.

Lembrar, entdo, seria reviver os momentos na interioridade do ser,
lembrar & recontar para si mesmo, reafirmar os acontecidos, com as cores que
aparecem na hora de reestruturar o fato. Bosi (1994) discute sobre isso quando
reflete sobre os tipos de memdéria e sua forma de externalizagdo da escrita, mas
atentando, principalmente, a oralidade, porque apesar de ser unilateral, o narrador
conta sua versao do fato, suas ideologizagées podem ser percebidas e articuladas a
outros discursos, permitindo compreender vicissitudes sensiveis a essa forma de

representacdo humana.

Qual a fungdo da memodria? N&o reconstréi o tempo, ndo o anula tampouco.
Ao fazer cair a barreira que separa o presente do passado, langa uma ponte
entre o0 mundo dos vivos e o do além, ao qual retorna tudo o que deixou a
luz do sol. Realiza uma evocagao: o apelo dos vivos, a vinda a luz do dia,
por um momento, de um defunto. E também a viagem que o oraculo pode
fazer, descendo, ser vivo, ao pais dos mortos para aprender a ver o que
quer saber (BOSI, 1994, p. 89).
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Bosi (1994) defende que a memodria € maleavel, ela é transformada,
reavivada, repassada, modificada, diferenciando-se da histéria, que se caracteriza
por ser a memoria cristalizada, cujos interesses valorativos, que serdo postergados,
dignos, selecionados para serem relembrados, retificados. Muitos dos elementos
componentes das narrativas sao facilitadores da irrup¢cao de uma memoaria individual

e coletiva, historicamente subjugada pela sociedade ocidental moderna.

Cada meméria individual € um ponto de vista sobre a meméria coletiva.
Nossos deslocamentos alteram esse ponto de vista: pertencer a novos
grupos nos faz evocar lembrancas significativas para este presente e sob a
luz explicativa que convém a acdo atual. O que nos parece unidade é
multiplo. Para localizar uma lembranga ndo basta um fio de Ariadne; é
preciso desenrolar fios de meadas diversas, pois ela € um ponto de
encontro de varios caminhos, € um ponto complexo de convergéncia dos
muitos planos do nosso passado (BOSI, 1994, p. 413).

Assim como a memoria do passado opera no presente, a lembranca
constituida no presente também pode operar no devir, e para isso hdo necessita
possuir um sentido utilitario, pratico, no instante de sua realizagdo, ou quando ainda
nao € memoria. “Ha um modo de viver os fatos da histéria, um modo de sofré-los na
carne que os torna indeléveis e os mistura com o cotidiano, a tal ponto que ja nao
seria facil distinguir a memoria histérica da memoria familiar e pessoal” (BOSI, 1994,
p. 464).

A memoria dos processos anteriores como constituintes de uma
experiéncia individual e coletiva, bem como a apresentacdo de “outras memoarias e
experiéncias”, levam a entender que o trabalho com a memoria é a possibilidade de
se colocar enquanto sujeitos da experiéncia. Uma experiéncia, que segundo Larrosa
— Bondia (2002), produz afetos, inscreve marcas, deixa vestigios e, principalmente,
promove transformacgoes.

Pela memdéria, muitos sentidos ligados a existéncia, tanto do individuo
quanto de comunidades séo elaborados, o que reforga no saber da experiéncia,
segundo Larrosa-Bondia (2002, p. 27) “sua qualidade existencial com a vida singular

e concreta de um existente singular e concreto”. Assim,

Sera a meméria individual mais fiel que a social? Sim, enquanto a
percepcgao original obrigar o sujeito a conter as distor¢gdes em certos limites
porque ele viu o fendbmeno. Mas o quando, o como, entram na 6rbita de
outras motivagbes. Se a memdria grupal pode sofrer os preconceitos e
tendéncias do grupo, sempre € possivel um confronto e uma corregédo dos
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relatos individuais e a histéria salva-se de espelhar apenas os interesses e
distor¢des de cada um (BOSI, 1994, p. 420).

A memodria envolve os processos histéricos e experiéncias que, através
do tempo, formaram a posi¢cado e situacdo que o individuo habita no presente. A
memoria ndo € estatica, ela é dinamica, sobrevivendo na articulacido de valores,
significados, e a¢des dentro de novos contextos e experiéncias.

A ancestralidade da sentido a realidade vivida, € vivida na experiéncia
cotidiana que é passada de geragcdo em geracdo. A ancestralidade diz o que é a
tradicdo africana, seus elementos, matrizes e raizes. Portanto, ela é a forga central,
propulsora e unificadora da identidade.

Segundo Munanga (2006), a identidade é para os individuos a fonte de
sentidos e de experiéncia, portanto toda identidade exige reconhecimento, caso
contrario ela podera sofrer prejuizos, se for vista de modo limitado ou depreciativo.
Assim, a identidadede resisténcia forma comunidades, desenvolve formas de
resisténcia coletiva a alguma opressao e atinge seu significado pela experiéncia.
Acredita-se que as identidades, em relagdo a maneira como sao construidas, devem
ser vistas como dependentes do contexto social e religioso.

Pensar em identidade é pensar em dinamicidade. E pensar em
dinamicidade no contexto cultural é perceber que este contexto pode ser um
elemento construido e estruturado num grupo social com representacdes diversas
que criam ideias sobre as pessoas e sobre os grupos sociais.Para Castells (2000),
identidade € a fonte de significado e experiéncia de um povo, com base em atributos
culturais relacionados que prevalecem sobre suas fontes. O autor apresenta trés
formas de identidade nas sociedades globalizadas e as origens da construcéo de
cada uma delas.

A primeira identidade apontada por Castells (2000) é a legitimadora
que foi introduzida pelos dominantes para expandir e racionalizar a dominagao em
relacdo aos atores sociais. Ja a segunda é identificada pelo autor como identidade
de resisténcia, tendo sido criada por atores contrarios a dominacg&o atual, originando
resisténcias com principios diferentes ou opostos a sociedade. A terceira é a
identidade do projeto, sendo que os atores, por meio da comunicagao, constroem
uma nova identidade para redefinir sua situagédo da sociedade.

Assim, cada identidade leva a resultados distintos: a identidade

legitimadora da origem a uma sociedade civil, como organizagdes e instituicbes para
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fazer cumprir as normas sociais dominantes; a de resisténcia forma comunidades,
desenvolve formas de resisténcia coletiva a alguma opressao; e as de projeto
produzem sujeitos que atingem seu significado pela sua experiéncia.

A ancestralidade como pratica politica constréi identidades no presente
e possibilidades para uma igualdade e cidadania no futuro. Como pratica politica, a
ancestralidade se baseia no passado ancestral, mas € algo vivo e emergente, algo
dinamico para ser trabalhado, desenvolvido, e compartilhado dentro das lutas contra
a desigualdade racial (OLIVEIRA, E. 2009).
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CAPITULO I

O CAMINHO DA PESQUISA

A luz com que vés os outros € a luz
com que os outros te veem a ti.
(Provérbio africano)

Neste capitulo, apresentamos os fundamentos que alicercam a
pesquisa e seus procedimentos metodoldgicos. Cabe esclarecer que o objeto de
estudo foi se delineando, através da dinamica da investigacao, e se reestruturando a
medida em que novos dados da pesquisa de campo foram coletados e apreendidos.
Isto porque, a realidade se encontra constituida, mas ao tentar interpreta-la ha uma
reestruturacdo da compreensdao dos seus fendmenos; o caminho ftrilhado na
metodologia deu forma e conteudo a investigagcdo dos processos educativos das
praticas de resisténcia no ambito da territorialidade, identidade e da memoria dos
moradores da comunidade de uma comunidade quilombola.

Antes da entrada em campo, na elaboragao do projeto de pesquisa, ja
sabiamos que as experiéncias e vivéncias cotidianas dos moradores da comunidade
seriam enfatizadas na construcdo da pesquisa, através de seus comportamentos,
falas, registros e/ou outras ag¢des que evidenciassem os processos educativos
resultantes da resisténcia histérica do grupo enquanto comunidade negra rural
quilombola. Para trilhar esse caminho, encontramos nos estudos de Merleau-Ponty
(1988), Freire (1992) Gamboa (2007) e Oliveira (2009) elementos metodoldgicos
para a compreensdo do engajamento corporal, a experiéncia sensivel, a produgao
de sentido e a formacao critica, conceitos fundamentais para a pesquisadora
entender como os aspectos constitutivos da cultura afro-brasileira possibilitardo um
dialogo entre os processos educativos da comunidade quilombola e o curriculo da
escola.

Com o entendimento de que o contato direto e aproximado com as
pessoas e as situagdes da vida cotidiana da comunidade, durante um determinado
tempo, seria necessario, elaboramos uma pesquisa qualitativa de cunho etnografico,
incidindo sobre técnicas de coleta de dados como a observagao participante e a
entrevista. A escolha dessa metodologia deu-se por entendermos que “a descrigao

de um sistema de significados culturais de um determinado grupo” a partir das
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observacodes retiradas durante a inser¢gao no seu cotidiano (Ludke; André, 1993, p.
14) evidenciam os modos de vida e seus significantes.

Em Bogdan e Biklen (1994, p. 49) “a abordagem da investigagcéo
qualitativa exige que o mundo seja examinado com a ideia que nada é trivial, que
tudo tem potencial para construir uma pista que permita estabelecer uma
compreensao mais esclarecedora do objeto de estudo.” Por isso, tomam-se os
pequenos fatos da vida diaria social e escolar como elementos que permitem
compreender questdes maiores da dindmica social e pedagdgica. Dessa maneira,
faz-se necessario analisar a vida cotidiana da comunidade e os conteudos que dela
emergem, e que sao capazes de refletir questdes mais amplas da organizacao
social, entendendo o que os participantes dizem em seus significados de vida.

Diante dessas consideragdes, conclui-se que a pesquisa qualitativa
possibilita: participar, estar entre, conviver; olhar e ouvir o outro; articular dados com
os conceitos e ter categorias de analise; reconhecer que os colaboradores da
pesquisa sdo produtores de conhecimentos e de praticas; e que os resultados da
pesquisa sao frutos do trabalho entre pesquisador e pesquisados. Para este

pressuposto, entendemos que o conhecimento produzido é compartilhado.

A construgdo de conhecimento implica uma interagdo comunicacional, em
que os sujeitos com saberes diferentes, porém nao hierarquizados, se
relacionam a partir de interesses comuns. Nessa perspectiva todos somos
educadores e fazemos circular saberes diversos e de diferentes ordens,
construidas no enfrentamento coletivo ou individual de problemas concretos
(STOTZ ET ALL 2001, p. 102).

Para o alcance dos propdsitos delineados acima foi necessario um
envolvimento com os moradores da comunidade, eles permitiram ser observados
pela pesquisadora e autorizaram a insercao nas situagbes da vida cotidiana,
favorecendo a interlocu¢ao nas conversas, a compreensao da estrutura comunitaria,
das familias e da escola, seus valores, crengas e significados.

A inser¢gdo na comunidade aconteceu em momentos gerais como as
reunides de mulheres e as reunides da associagdo da comunidade quilombola e em
momentos particulares como as vivéncias na cozinha de uma determinada familia,
as situagdes particulares de trocas de informagdes e as conversas. As observagdes

na comunidade foram realizadas considerando o todo e suas partes.
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Para Geertz (1989, p. 15) o que define a etnografia “é o esforgo
intelectual que ela representa: um risco elaborado para uma descricdo densa’. E a
procura do entender o que um grupo particular e os significados imediatos das
perspectivas do que ele faz. Ao fazer uma descricdo densa o pesquisador é capaz
de diferenciar comportamentos singulares. Na descrigdo densa o que importa néao
sao as universalidades, o que é constante ou permanente. Importa a singularidade
que podera ser confrontada com a universalidade, a descricdo densa é o registro do
que é singular circunscrito no universal (GEERTZ, 1989).

A etnografia contribuiu com o entendimento de que a cultura é um
sistema de significados mediadores entre as estruturas sociais e a agdao humana,
nesse sentido, a pesquisadora concentrou esforcos para apreender e interpretar,
‘como um conjunto de textos” (GEERTZ, 1989, p. 321) a teia de significados
apresentada pelos moradores da comunidade negra rural quilombola do Fojo. Ao
revelar o cotidiano das familias pesquisadas, a inser¢cao etnografica propiciou a
revelacdo de alguns dos processos educativos oriundos da resisténcia historica
construida pelos/as negros e negras da comunidade.

Esta pesquisa caracteriza-se como um estudo de caso, por possibilitar
condi¢gdes de aprofundamento de uma tematica, a resisténcia em territérios negros
rurais quilombolas, tomamos como caso para estudo a comunidade negra rural do
do Fojo no municipio de Itacaré, na Bahia. Segundo Macedo (2006, p. 90), “o estudo
de caso tem como preocupagao principal compreender uma instancia singular,
especial. O objeto estudado é tratado como unico, idiografico, (...) numa totalidade
complexa”, possibilitando a pesquisa inferir singularidades em temas universais e

inferir generalizagdes em temas singulares.

1 0 LOCAL, A INSERGAO E OS COLABORADORES DA PESQUISA

Durante a fase da elaboracao do projeto de pesquisa, no ano de 2008,
a comunidade escolhida foi a Empata Viagem, no municipio de Marau, onde a
pesquisadora realizava o projeto de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos para a
populacao da reforma agraria. Neste periodo, as idas a comunidade foram possiveis
porque o transporte era de responsabilidade da Universidade Estadual de Santa

Cruz, que agendava o carro de tragdo, tipo de veiculo que poderia chegar ao local.
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Para a pesquisa da tese, ouvimos os conselhos dos colegas do Kawe —
Nucleo de Estudos Afro-Baianos Regionais, da Universidade Estadual de Santa
Cruz - UESC, que alertaram sobre o acesso as comunidades. Tendo em vista as
dificuldades de locomogao e acesso, seria prudente escolher uma comunidade no
municipio de Itacaré, que possui estrada asfaltada até sua sede.

Definido o municipio de Itacaré, resolvemos buscar as primeiras
informagbes sobre a espacialidade geografica e a educagdo escolar das
comunidades quilombolas com as pessoas que trabalham na Secretaria de
Educagao do Municipio. Foram realizadas duas visitas a Secretaria, antes da
primeira visita falamos por telefone com o assessor da secretaria de educacéao. Pelo
telefone, agendamos o dia do primeiro encontro com os diretores escolares
responsaveis pelas escolas das comunidades com o objetivo de tragar um panorama
sobre os espacos quilombolas, suas comunidades e o perfil das escolas.

A recepcado aconteceu com muita cordialidade pelo assessor da
secretaria que nos apresentou a um diretor e uma diretora responsaveis pela
educacédo das escolas do campo do municipio, logo, diretores também, das escolas
das comunidades negras rurais quilombolas. Essa primeira conversa foi importante
para 0s proximos passos, informaram sobre a distribuicdo espacial das
comunidades, indicagdo de nomes de liderangas do municipio que conhecem a
histéria local e a origem da formagéo dos quilombos, quais comunidades tém escola
e as que nao tém. Sobre as escolas, coletamos informagdes sobre os niveis de
ensino, quantidade de sala, de alunos e de professores.

O Municipio de Itacaré possui sete comunidades quilombolas
certificadas. Das sete, uma é o quilombo urbano Porto de Tras, certificado em 27 de
dezembro de 2010, as outras seis sdo comunidades rurais, duas delas tém acesso
terrestre: a comunidade Jodao Rodrigues e a comunidade do Fojo; nas outras cinco,
0 acesso ocorre por meio de transporte fluvial. Mesmo o municipio disponibilizando a
balsa, que poderia ser agendada para realizar o trabalho de pesquisa, foi preferivel
escolher entre as comunidades de acesso terrestre. Segundo as informagdes, em
época de chuva, a balsa nao sai do ancoradouro.

Esclarecem os diretores, que muitos alunos residentes nas
comunidades quilombolas de Jodo Rodrigues, Santo Amaro e Serra de Agua
estudam em escolas da sede do municipio, principalmente os alunos do

Fundamental Il, porque as escolas das comunidades atendem somente o
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Fundamental |. O transporte desses alunos ¢é feito de balsa, somente os alunos da
comunidade do Fojo vao para a escola de transporte terrestre, énibus. Destaca o
diretor que durante o periodo de chuva, o prejuizo € muito grande para os alunos,
pois a frequéncia as aulas é reduzida.

De posse dessas informagdes, marcamos o segundo encontro para
acontecer sete dias depois. Encontramos-nos na frente do prédio da secretaria no
dia 13 de fevereiro de 2011 e fomos conhecer as duas comunidades que tém acesso
terrestre, a Jodo Rodrigues e o Fojo, essas visitas foram decisivas para a escolha

final.

Figura 1 — Territério Quilombola de Itacaré
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Legenda de Comunidades certificadas
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Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

A estrada que da acesso a comunidade de Joao Rodrigues tinha sido
recentemente aberta por maquinas da prefeitura, uma parte da estrada fica dentro
de propriedades particulares, cuja travessia precisa da abertura e fechamento de
cancelas, como se necessitasse de permissdao para atravessar. Segundo
informagdes dos moradores da comunidade, a estrada somente foi aberta por

maquinas da prefeitura, para que fosse possivel a implantacédo do Programa Federal
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“Luz para Todos”, por este motivo, os fazendeiros permitiram a abertura da estrada
nas suas terras, garantindo energia nas suas propriedades. Terreno ingreme cheio
de barranco e buraco, em alguns lugares o carro passou com dificuldade, parece
uma trilha de rally, chegamos a conclusdo de que para trafegar precisa ser carro
com tracao.

A comunidade fica localizada na beira do Rio de Contas do lado
esquerdo do seu curso, fomos recebidos por um casal lideres da comunidade,
entramos em sua casa, bebemos agua e conversamos sobre a estrada. Explicamos
que estavamos conhecendo algumas comunidades, suas histoérias e sua gente, o
diretor da escola aproveitou para saber da aulas do Fundamental |, da professora e
dos alunos, enquanto falavamos sobre a escola, nos dirigimos a um barracdo que
fica do lado esquerdo da casa, a escola. O Sr. Formiga tragou criticas ao descaso do
poder publico com a escola e os seus alunos, contou-nos do perigo que as criangas
e os adolescentes do Fundamental || passam todo dia ao sairem de suas casas, as
quatro horas da manha, ao atravessarem uma parte da rogca e esperarem a balsa,
no escuro e no frio, para descerem rio abaixo e chegarem as sete horas no porto em
Itacaré e seguirem para a escola na cidade.

Fomos até o lugar em que a balsa ancora para receber os alunos,
atravessamos uma pequena roga de cacau com imensas arvores entre os cacauais,
paramos em frente a uma gameleira macho e foi preciso quatro pessoas de bragos
abertos para alcangar sua esfera. A pesquisadora, entre o encantamento de pisar
dentro da mata atlantica, a admiracdo aquela vida respeitosa com a natureza e o
espanto e indignacdo ao saber do sacrificio de alunos/as descendo rio abaixo
durante a madrugada para assistir as aulas e retornarem rio acima, chegando em
casa por vezes no periodo da tarde, passando da hora de se alimentarem.
Retornamos para o carro, agradecemos ao casal quilombola e voltamos para a
cidade, almogamos e seguimos para a comunidade do Fojo.

A estrada de chao para a comunidade do Fojo, BA - 654, é antiga e da
acesso ao distrito Itaboquinhas e a BR - 101, suas condi¢gdes sao precarias, porém,
bem melhores que a estrada da comunidade Jodao Rodrigues. Quando nao chove o
transito de carros para as fazendas locais e de Onibus para os municipios proximos
€ intenso, mas, quando chove, a estrada torna-se intransitdvel. Fomos recebidos
pela professora que nos apresentou a turma e a merendeira, como estava com a

diretora da escola tudo pareceu ser intimo. A escola fica em frente a estrada onde
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nao tem casas, ficamos curiosos e pedimos para caminhar mais para dentro da
comunidade, a professora se prontificou e nos levou até sua casa, a uma distancia
de mais ou menos quinhentos metros; coberta por arbusto na frente, torna-se visivel
somente quando nos aproximamos, fomos recebidos/as por sua mée e seu filho de
nove anos. Sentamos, bebemos agua de coco, doce e fresca, deliciosal
Conversamos sobre nossa visita, os objetivos do trabalho que ora realizariamos e
sobre a associagdo dos moradores, fomos informados da reunido da associagéo, o
nome do presidente e o telefone de contato.

A comunidade do Fojo apresentou-se como o0 campo promissor da
pesquisa, obviamente além do acesso ser o que ofereceu condigbes para chegar e
sair com seguranga, a receptividade da professora e sua familia com largos sorrisos
contribuiu para que a comunidade fosse escolhida. Por telefone, conversamos com
Sr. Joado, o presidente da associacao da comunidade quilombola, sobre as intengdes
de realizar a pesquisa na comunidade, ele ja sabia da nossa visita e convidou-nos
para participar da proxima reunido da associacgao.

No dia 13 de margo de 2011, chegamos a Itacaré com muita
expectativa, afinal, irlamos solicitar autorizagdo a assembleia da comunidade para
realizagao da pesquisa, seria o inicio de tudo. Ficamos aguardando o diretor da
escola que também iria participar da reunido, mas ele nado apareceu. Criamos
coragem, a imensidao do azul do mar de Itacaré nos deu forga a seguir, saimos da
estrada de asfalto e entramos na estrada de chao; dessa vez em siléncio, pudemos
ouvir os barulhos da estrada, além do barulho do motor do carro varios cantos de
passaros, uma brisa fresca entrava no carro, arvores, sitios de flores e frutos. A
estrada é uma subida, percebemos que foi construida cortando a serra; do lado
esquerdo, algumas placas indicam espagos de Reserva Particular do Patrimdnio
Natural (RPPN), contamos umas trés. O lado direito, algumas fazendas, quando
abriu um clardo notamos que é um declive muito grande, em uma determinada
fresta, & em baixo, vimos o Rio de Contas. Nado pudemos apreciamos a paisagem
por completo, tinhamos horario marcado para a reunido, sentimos e vimos o
tamanho da beleza natural deste lugar. Chegamos!

No terreno em frente a escola, os moradores espalhavam-se entre
cadeiras, arvores e o0 passeio da casa. Sr. Jodo chegou, cumprimentou a todos,

conversou consco, e comegou a reunido. Explicou os itens da pauta e apresentou —
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nos a assembleia; de posse da palavra, apresentamos a pesquisa e solicitamos

permissao para a pesquisadora se fazer presente no transcorrer do ano.

Expliquei que precisava da autorizagdo da Associagdo, por que iria andar
pelo territério que é deles, e também iria conversar com alguns para saber
de suas histdrias, vidas, dia a dia, escolas, comemoragoes.

Disse: __ Nao posso conhecer vocés e escrever sobre vocés sem a devida
autorizagdo. Disse, também, que o trabalho me deixava muito feliz, pois iria
aprender muito com todos e, por fim, se eles permitiam a realizagao da
pesquisa.

A palavra retorna para Sr. Jodo, ele destaca a minha presenca entre eles e
pergunta para a assembleia se concordam com a autorizagéo da pesquisa e
minha presenga para estar entre eles (as). Todos levantam a méo
concordando. Sr. Jodo disse que agradecia a nossa presencga e que esses
trabalhos sdo importantes para o crescimento da comunidade

(LARCHERT, Inédito, p. 4).

Segundo dados da Associagao dos Moradores, a comunidade tem em
torno de cinquenta e trés casas que abrigam noventa familias. Ndo encontramos
dados sobre a populagdo da comunidade em O&rgédos especializados, Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e a Prefeitura Municipal de Itacaré para
podermos completar as informacdes obtidas com a comunidade.

Nos periodos de margo a setembro de 2011 e abril e maio de 2012,
inserimos-nos no cotidiano da comunidade numa frequéncia de duas a trés vezes na
semana. Os dias ndo eram marcados, dependiam das observagdes e dos
acontecimentos cotidianos como uma reunido, uma ida ao rio, uma carona etc.
Passavamos o dia na comunidade e retornavamos no final da tarde, a ida e o
retorno foram sempre cheios de expectativas. Se o dia era chuvoso, a lama que
atolava até carro de tracdo n&o permitia a entrada na BA 654, se era de sol, a poeira
formava camadas de po, dificultando a visibilidade da direcdo, mas as dificuldades
com a estrada ndo apagavam a alegria de adentrar territérios de preservacao de
Mata Atlantica e quilombola.

A aproximagdo com a comunidade deu-se gradativamente; nas
primeiras insergdes, participamos das atividades na escola, horario do recreio,
merenda e conversas a sombra do jambeiro sempre com a merendeira, 0
administrador, professoras e as criangas, no turno matutino e vespertino. Durante o
horario do almogo, tinhamos uma fruta ou o lanche da escola para comer e a
companhia das criangcas da tarde que chegavam cedo. Nesse periodo inicial,

demonstravamos curiosidade para conhecer os espacos, lugares, familias e pessoas
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que apareciam nas conversas. A convite das professoras, realizamos as primeiras
incursdes pela comunidade, primeiro a casa delas, depois 0 Rio de Contas, os
ribeirinhos, a plantagdo de flores tropicais, a Igreja etc. As distédncias entre esses
espacos e a escola sao longas, algumas familias chegam a morar a mais de trés
quildmetros de distancia umas das outras.

Aos poucos, fomos nos aproximando das familias e participando das
situacdes do cotidiano, foi-se dando a insercdo na comunidade. E de Oliveira, et all

(2009, p. 11) o conceito de insergao que respalda o nosso trabalho,

Essa inser¢do deve se dar na tentativa de assumir o lugar de um integrante,
procurando olhar, identificar e compreender os processos educativos que se
encontram naquela pratica social. Isto s6 €& possivel, quando somos
acolhidos, nos dispomos a ser acolhidos e a acolher. Participar com a
intengdo de compreender, nao para julgar. Esta insercédo € insuficiente, se
ficar apenas no olhar e ndo houver participagdo ou se ficar apenas na
procura de resultados, sem se perguntar sobre o processo.

[...] dando-se a conhecer... Conviver ndo € apenas um desejo ou uma opgao
pessoal do pesquisador, que corre paralelamente a pesquisa, mas, sim, o
cerne do “fazer” da pesquisa, explicitado na metodologia, experimentado,
avaliado.

A insercao busca na sua natureza a pesquisa com e ndo a pesquisa
sobre (OLIVEIRA, ET ALL, p. 14)

Comprometemo-nos pela realizagdo de estudos e pesquisas com (e nao
sobre!) pessoas, grupos e comunidades ‘marginalizados’, ‘desqualificados’ e
‘excluidos’ pela sociedade, ndo compartiihamos da ideia de turvar a
realidade ao gosto do pesquisador, mas sim de originar os estudos e
pesquisas do encontro de subjetividades, de pessoas, grupos e
comunidades - pois s6 estes podem falar sobre as experiéncias encarnadas
de ‘marginalizacdo’, ‘desqualificacdo’ e ‘exclusdo’, bem como de suas
resisténcias, lutas e reivindicagdes por uma sociedade mais justa(Grifo dos
autores).

A insercdo passou da fase do estranhamento a fase de participacéo
como integrante no grupo. Sempre respaldada nas palavras de Oliveira, et all (2009,
p. 12) para quem “a experiéncia vivida nos permite entender de dentro de uma
pratica social a experiéncia de outros; e essa insercado € permitida se houver

estranhamento respeitoso a cultura do outro e a seus pontos de vista”.

Inserir-me na comunidade ndo € bem como eu pensei. As casas € seus
moradores ficam distantes uma das outras, € preciso ter um minimo de
conhecimento do espacgo para saber onde estido. Fiquei parada, sentada na
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porta da escola, ndo tinha aula, as aulas do municipio ainda ndo tinham
comecgado. A casa de D’ajuda, que fica ao lado da escola também estava
fechada. Sem esperanca de que aparecesse alguém fui embora as
11h40min (LARCHERT, Inédito, p. 9).

(...) as pessoas caminharam para seus destinos e eu de novo a pensar na
espacialidade geografica da comunidade e a me conformar que ainda nao
tenho ‘intimidade’ para adentrar em seus territérios. Eita povo cismado!
Ninguém convida para entrar, sentar, conversar, ficar, caminhar
(LARCHERT, Inédito, p. 9).

Hoje me sinto integrada na comunidade, passo pelas pessoas e nos
cumprimentamos cordialmente como conhecidas. VIVA! VIVA! Deixei de ser
estranha! (LARCHERT, Inédito, p. 34)

A inser¢cao comegou quando nao precisavamos mais marcar para estar
com as pessoas nas suas casas, em especial na casa da familia do Sr. Jodo, da
familia de Amélia e da familia de D’ajuda. Por conta das aproximagdes com o lider
da comunidade, Sr. Jodo, e das professoras, a vivéncia com suas familias foi mais
intensa, a (con) vivéncia com eles e elas permitiu que se estabelecessem amizades
e confianga mutua. Foi com estes sentimentos, este envolvimento que adquirimos
experiéncias, experienciando com quilombolas da comunidade do Fojo da cidade
Itacaré, desejos, trabalho, ensino, conversas, ideias, histérias, causos e contos,
memorias e esquecimentos. O tempo da inser¢ao foi suficiente para estabelecer o
convivio, “conviver € mais do que visitar e, ndo sendo algo que possa ser delegado,
requer um envolvimento pessoal de observacdo, questionamento e didlogo”
(OLIVEIRA, et all, 2009, p. 9).

O periodo da insergcdo, margco a setembro de 2011, teria transcorrido
sem interrupgdes, se nao fosse a intensa e continua chuva que derramou suas

aguas sobre o sul da Bahia, durante os meses de abril a julho. Assim registrei:

Faz duas semanas que chove no sul da Bahia, fico em contato com Sr.
Jodo por telefone e ele vai me informando as condigbes da estrada que da
acesso a comunidade do Fojo. Essa espera da fala do seu Jodo: Ok,
professora! A chuva cessou e a estrada ta enxuta, tem me custado dias de
ansiedade (LARCHERT, Inédito, p. 22).

Passei dois dias em Itacaré na esperanga da chuva cessar e eu poder
entrar na comunidade, fiquei na pousada Raizes e mantinha contato com Sr
Jodo por telefone(LARCHERT, Inédito, p. 39).

Telefono para me desculpar por nao ter ido para a reunido da Associagao,
pois chovia muito. Seu Jo&o conversou comigo e disse: professora a
estrada t& um mingau (LARCHERT, Inédito, p. 65).

A insergao foi realizada diretamente com seis nucleos familiares, cada
nucleo abriga de duas a sete familias, ndo significa que houve interagdo e conversas

com todos os membros da familia, assim como, outros moradores entraram na rede
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de colaboragao de modo individual e a pesquisadora nao conheceu toda a familia. A
fim de manter o anonimato das falas em detrimento do respeito ético, os nomes
dos/as colaboradores/as que usamos para a escrita do texto sdo ficticios, foram
escolhidos pela pesquisadora, evitando qualquer problema ou inconveniente que
possa advir. As pessoas que diretamente colaboraram com a pesquisa pertencem

aos seguintes nucleos familiares:

Quadro 8 — Nucleos Familiares participantes da pesquisa

Nucleo Familiar Membros Idade Parentesco
Jodo 56 Filho
Jack 45 Filha
1. D. Angelina — 88 anos | Diedna 42 Nora, esposa de Jo&o
Luiza 25 Neta, filha de Jodo
Fia 21 Neta, filha de Joao
. Mariana 26 Filha
2. D. Judite — 80 anos Israel 11 Neto, filho de Mariana
Anderson | 63 Esposo
Amélia 27 Filha
. D’ajuda 36 Filha
3. D. Floripes - 60 anos Pedro 45 Genro, esposo de Diedna
Felipe 9 Neto, filho de Amélia
Patricia 4 Neta, filhade Amélia
Henrique 13 Neto, filho de Diedna
. Z6zimo 61 Esposa
4. D. Maria — 57 anos Igor o1 Filho
Davi 1 Neto, filho de Igor
Manuel 80 Esposo
Junior 33 Filho, esposo de D’ajuda
5. Isaura — 73 anos . -
Diegnis 27 Nora
Caique 3 Neto, filho de Edvan
. Lara 8 Filha
6. Jai— 36 anos Ira 6 Filha

Filho do Fojo, morador do Quilombo Urbano

7. Hugo — 31 anos Porto de tras em ltacaré.

8. July — 45 anos Caio 46 Esposo

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Essas trinta e trés pessoas sao as colaboradoras diretas da pesquisa;
com elas, tivemos longas conversas, conhecemos suas casas e participamos de
momentos do seu cotidiano. Outros/as colaboradores/as que ndo aparecem nesses
nucleos familiares foram as criangas, alunos/as da escola em um total de vinte e

trés, com eles tivemos contato durante as aulas e o tempo de intervalos. Existem
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tantas outras pessoas que nao participaram diretamente, mas que, de alguma forma,
colaboraram com a pesquisa, como € o caso dos moradores que so tivemos contato
nas reunides da associagdo; nelas, pudemos conhecer um numero maior de
moradores da comunidade.

Durante o tempo de insercao, interagimos em diversas situagbes do
cotidiano da comunidade, principalmente com os colaboradores acima mencionados.
Observamos, conversamos e interagimos muitas vezes com os colaboradores e,
sendo assim, fica dificil estabelecer quantos encontros tivemos e o percentual de
atencado dado a cada um/a, os contatos foram constantes nos varios momentos da
insercao.

Podemos dizer que as aproximacdes foram acontecendo a medida
que a pesquisadora conhecia cada familia e se fazia presente no terreiro das casas.
O primeiro nucleo familiar que tivemos contato foi o de D. Angelina. Conhecemos D.
Angelina quando ela estava chegando de uma consulta médica na cidade, saltou do
Onibus, acompanhada pela filha Jack, foi cumprimentar a noés, pesquisadora e
professoras, estavamos em frente a escola. Apos a apresentacéo, logo no inicio da
nossa conversa, ela ja narrava fatos de sua vida, da infancia da adolescéncia pobre
“eu sei que minha vida foi de casa em casa, até me fixar aqui, casar, ter filhos e ir
cuidar deles”. Esse testemunho foi acompanhado pelas professoras e algumas
criangas, foi o primeiro testemunho que ouvimos, ou causo como € chamado na
comunidade, e impressionou-nos a performance de D. Angelina como contadora de
histéria, essa foi a primeira experiéncia que nos despertou para a presenca da
tradicdo oral na comunidade e levou-nos a entender como a tradicdo oral expde os
conteudos necessarios para educar.

D. Angelina é a mais velha quilombola morando no Fojo, estivemos em
sua casa diversas vezes, suas histérias e experiéncias foram fundamentais para
esta pesquisa. Do seu nucleo familiar participaram: o Sr. Joado, presidente da
associacdo até novembro de 2011, sua colaboracdo deu-se através dos varios
encontros que tivemos, desde o primeiro contato por telefone, as reunidbes da
associagao, as reunides do Conselho Quilombola de Itacaré, quando ele se tornou
presidente, em Agosto de 2011, as conversas em sua casa e os telefonemas para
informar sobre a chuva na regido e as possibilidades do carro trafegar na estrada; as
mulheres Jack, Diedna, Luiza e Mirela sempre juntas nos espagos como a cozinha

da casa de Diedna ou lavando roupa no ribeirinho em frente a casa de Jack.
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Estivemos com Luiza e Mirela em dois momentos separados, um quando chegamos
e elas estavam sentadas em frente a casa fazendo tricé de rafia sintética. Sentamos
e fizemos questdo de mostrar nossas habilidades no tric, demonstramos vontade
de aprender os pontos que elas faziam e ndo conheciamos, brincamos com as cores
fortes do tapete que Mirela confeccionava, dizendo que estava bem jamaicaino,
expressao usada por nos na Bahia para designar as cores verde, amarelo, vermelho
e preto, quando juntas. Repetimos a experiéncia quinze dias depois, quando
chegamos munidas de agulhas e carretéis de rafia de varias cores para a
encomenda que fizemos de um tapete.

D. Judite é a segunda moradora mais velha, tem setenta e seis anos,
mora com a filha Mariana e o neto Luan, é a responsavel pelo titulo do capitulo V
dessa tese. Lideranga na area do meio ambiente na regiéo, é dela a frase que marca
uma identidade indigena e africana “sou metade mata e metade Africa”. Dificil é
encontrar D. Judite, sempre a viajar para atender aos compromissos do cargo que
ocupa como representante do Territorio Litoral Sul da Bahia junto ao Conselho de
Desenvolvimento Agrario e Ambiental do Estado. Estivemos com ela por trés vezes,
duas na reunidao da associagdo e uma para realizar uma das entrevistas da
pesquisa. Mariana, sua filha, é estudante do curso de gastronomia ofertado pela
Secretaria de Turismo do Municipio e Luan, seu neto, aluno da escola, estiveram
algumas vezes conversando com a pesquisadora em frente a escola ou quando
Luan levava-nos para sua casa para ver a horta que ele plantou e cultivava sozinho,
ou ver as experiéncias que fazia com enxertos de diversas mudas de plantas,
segundo ele, seguindo os ensinamentos da avo.

No Nucleo familiar de D. Floripes e Sr. Neilton suas filhas Amélia e
D’ajuda foram colaboradoras constantes, quase todos os dias que estivemos na
comunidade foram elas quemnos receberam. D. Floripes e seu Neilton me
receberam muito bem em sua casa, mas ndo sado de muita conversa. D’ajuda, por
morar logo na chegada da comunidade, era sempre a primeira que me
cumprimentava, em frente a sua casa, o carro ficava estacionado; Amélia mora a
uns 300 metros da escola, muito prestativa, estava sempre pronta para nos
acompanhar. Sr. Pedro, esposo de D’ajuda, homem pacato de pouca conversa, via-
o algumas vezes no final da tarde quando os homens chegavam das rogas; poucas
vezes teve oportunidade de participar das conversas a sombra do jambeiro, em

frente a escola, que fica ao lado da sua casa, mas quando teve a oportunidade, foi o
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revelador do processo de mudanca religiosa da comunidade, do tronco genealdgico
das familias Gomes e Santos, da organizacdo das familias nos aspectos
econdmicos, religiosos, sociais e de lazer em um passado recente. Na conversa em
que o Sr. Pedro participou, sua fala foi altamente esclarecedora para a organizagéo
dos dados dessa pesquisa.

Da familia de D. Maria tive contato somente com ela e o filho Igor,
apesar do Sr. Z6zimo ser muito lembrado por Igor como um guardador de historias
do Fojo, ndo conseguimos combinar um horario para conversarmos, estava a
trabalhar na roga ou na criagao de galinhas, sempre calado, sisudo, n&o insistimos.
Encontramos com D. Maria somente no dia em que a conhecemos, passamos pela
sua casa com o Sr. Jodo, com o intuito de chamar Igor para uma reunidao que ele
teria com a pesquisadora, as professoras e o professor, cuja pauta foi a
representatividade desses quilombolas no conselho de segurancga alimentar de
Itacaré. Na época, Igor estava se candidatando para assumir a presidéncia da
associacdo e esse foi o unico assunto que D. Maria comentou com o Sr. Jodo,
expondo seus receios do filho com apenas 21 anos assumir um cargo dessa
responsabilidade. Como estavamos com horario marcado, nao foi possivel
estendermos essa conversa para outros assuntos. Igor € um jovem sorridente,
mostrou-se solicito desde a primeira reuniao da associa¢ao, quando apresentamos a
pesquisa,responsabilizando-se por fotografar o momento. Amigo de Amélia e de
Diegins, era comum encontra-los conversando na casa de D. Floripes ou na escola.

O ndcleo familiar de D. Isaura rendeu a pesquisa horas de gravacao,
porque o Sr. Manuel, seu esposo, € um grande contador de historias do Fojo.
Homem alto de 80 anos, quando comecava a contar os causos emendava com
outros sem parar, ficava por conta do ouvinte a organizagdo das histérias, nunca
sabiamos se eram veridicas, ou eram frutos da sua imaginagao, todos aqueles
cenarios e personagens narrados. Quando D. Isaura, sua esposa, estava presente,
ela conseguia conduzir os enredos e chegar a um fim, mas quando n&o estava, nem
sempre conseguiamos, e o resultado foram horas de gravacgao. Junior, filho do Sr.
Manuel e esposo de Diegins, passava o dia na roga, encontrei-o pouco quando se
aproximava para organizar as historias contadas pelo Sr. Manuel. Diegins colaborou
durante o tempo que estivemos na comunidade.

Jai, administrador da Igreja e tesoureiro da associagdao, sempre

receptivo, foi quem mais buscou as conversas a sombra do jambeiro enquanto as
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aulas aconteciam, convidando um ou outro morador que passava pela estrada para
estar conosco no bate papo, chegou a agendar conversas para a pesquisa com
alguns colaboradores. Suas duas filhas, Lara e Irla, sdo alunas da escola.

O casal July e Caio sdo os que moram mais afastados da escola, ha
uns trés quildmetros. No espaco em que residem existem mais trés casas de outro
nucleo familiar da comunidade. Tém trés filhos que moram em ltacaré e seis netos.
N&o séo originarios do Fojo, sdo do quilombo Jodo Rodrigues que por desavencgas
familiares sairam, moram ha dez anos no Fojo. E de July a frase “tudo que vem de 14
pra ca é quilombo, entdo t6 dentro!” Dita para justificar que ndo € quilombola direto
do Fojo, mas que é quilombola do territorio de Itacaré. Foi July quem nos levou para
a farinheira coletiva e 14 passamos a tarde descascando e ralando a mandioca para
preparar a farinha.

Hugo € um jovem filho do Fojo, morador e presidente do Quilombo
Urbano Porto de Tras em ltacare, seus pais moram em outro bairro de Itacaré e seus
irmaos e irmas, segundo ele, estdo espalhados pelo mundo. Conhecemos Hugo em
uma reunido do Conselho Quilombola do Municipio. Ele é capoeirista, adepto de
cabelos rastafari. Encontramos-nos trés vezes no Centro de Cultura Afro-Brasileira
de ltacaré, sede do Conselho que fica localizado as margens da foz do Rio de
Contas. Tendo como paisagem o encontro do Rio de Contas com o mar, tivemos
longas conversas sobre os quilombos de Itacareé, as politicas municipal, estadual e
federal para as comunidades quilombolas. O nosso segundo encontro foi marcado
pelo dia de falecimento de Abdias Nascimento, intelectual negro que ele fez questao
de demonstrar que conhecia a trajetoria.

Os moradores do Fojo sdo pequenos produtores rurais manuais, a
pequena agricultura se caracteriza como de subsisténcia, criam pequenos animais e
cultivam horta para seu sustento e para serem vendidos no comércio local, como a
feira livre. Os produtos animais mais comercializados sao ovos, galinha, porco e
manteiga, os produtos agricolas s&o a farinha, hortalicas, coco e banana. O cultivo
da mandioca e a producado da farinha € muito importante para a sobrevivéncia de
muitas familias, como a de July e Caio.

A maioria dos homens trabalha para si nas pequenas rog¢as de cacau,
mandioca, feijdo, banana ou na criagdo de animais. O oficio de pescador € comum
entre eles, mas as mulheres também exercem essa funcgao, principalmente da pesca

do marisco. Os que trabalham no comércio da cidade, particularmente os mais
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jovens, sao eletricistas, pedreiros, agente de segurancga, atendentes em loja, estes
fazem o trajeto dos dez quildmetros entre Itacaré — Fojo de énibus, moto ou cavalo.
As mulheres trabalham na horta, na producdo da farinha, em todo trabalho
doméstico e na criagdo dos animais. Algumas desenvolvem jornada tripla, acordam
as quatro da manha e vao para a cidade vender os produtos da roga, chegam em
casa as dez horas, preparam o almogo, quando tem crianga encaminham para a
escola, as treze horas vao para a farinheira, no final da tarde pegam as criangas na
escola e voltam ao trabalho doméstico.

As casas dos moradores sdo de tabua, na maioria o piso é de chéao
batido, mas existem casas de chao de ceramica, o teto é de telha de amianto,
possuem de um a trés coémodos. Na sala, os modveis sdo a mesa e as cadeiras de
madeira, as vezes um sofa, todos tém televisdo e alguns antena parabdlica. Na
cozinha, armarios de tabuas para guardar utensilios, fogao a lenha e/ou fogéo a gas,
como é caro manter o abastecimento de gas, € comum terem os dois fogdes,
poucas cozinhas tém geladeira e o lugar dela é na sala. Nos quartos, caixotes para
guardar as roupas ou pequenas coOmodas de madeira e uma cama de casal ou
solteiro. A porta dos quartos e da sala para a cozinha é fechada por uma cortina de
tecido.

De todas as casas por onde andamos, a mais precaria € a casa de July
e Caio, com apenas dois cdmodos, as paredes de tabua podre, caidas e fazendo
grandes buracos, permitem que o sol ou a chuva penetre em boa parte dela. No
momento da visita ndo foram poucos os pedidos de desculpas, pelo chdo molhado
pela chuva, pela falta de cadeira para a pesquisadora sentar, conversamos sentadas
na cama do casal, por ndo ter um “cafezinho” para oferecer para beber. Enfim, a
caréncia econdmica e social € mais gritante do que em outras moradias.

As condi¢des sanitarias sdo um dos agravantes a qualidade de vida da
comunidade, as casa ndo tém banheiro com vaso sanitario e chuveiro, todas usam
fossa no terreno do fundo e separadamente uma cabine de madeira para o banho. A
agua é o ponto forte que ndo compromete as condigbes de saude, a comunidade
tem o privilégio de ter pogos artesanais com agua potavel, além de ter ribeirinhos
com agua boa para consumo. Em maio de 2012, todas as casas ja estavam
desfrutando de energia elétrica, uma agéo conjunta do programa “Luz no Campo” do

governo federal com a prefeitura municipal e a associagdo dos moradores.
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Ndo existe posto de saude na comunidade, quem necessita de
cuidados médicos deve ir de Onibus para a cidade, se for uma urgéncia deve
procurar a associagao para providenciar um carro. Durante o periodo da inser¢ao
percebemos o0 quanto a populacédo é saudavel, constatamos em um encontro com a
Secretaria de Assisténcia Social que as criancas tém peso e altura ideais para as
idades, ndo apresentam nenhuma doencga causada por baixa de nutrientes na
alimentagcdo, os idosos apresentam as doencgas proprias da faixa etaria, ou do
resultado do trabalho repetitivo e pesado, como artrite e bico de papagaio na coluna.
O unico problema de saude que nos chamou a atengao foi a lacrimejagéo nos olhos
das mulheres donas de casa em detrimento da fumaca do fogao a lenha; no caso de
D. Angelina; os olhos chegaram a inflamar por conta da fumaca.

Quanto a escolarizacdo, as observagdes extraidas no momento da
entrega do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), e as informagdes
levantadas com as professoras que sao alfabetizadoras no programa de
alfabetizac&o de jovens e adultos do estado no turno oposto ao da escola municipal,
deram-nos suporte para afirmarmos que dos idosos da comunidade, somente D.
Judite ndo é analfabeta; 40% da populagdo na faixa etaria entre 35 a 45 anos é
analfabeta, 35% ¢é analfabeta funcional e 25% sabem ler e escrever; dos jovens e
adultos entre 25 a 35 anos 20% sao analfabetos, 50% ¢é analfabeto funcional e 30%
sabem ler e escrever; dos jovens de 15 a 25 anos 30% ¢é analfabeto funcional e 70%
sabem ler e escrever; das criangas e dos adolescentes de 4 a 14 anos todos
frequentam a escola na idade — série regular. Como resultado, verificamos que a
comunidade quilombola do Fojo tem uma populagdo com alto indice de analfabetos
e analfabetos funcionais entre os velhos, adultos e jovens.

Trés pessoas chegaram a frequentar o ensino superior, as professoras
e o professor, porém, em outubro de 2011, tinham desistido com a justificativa de
que o curso estava oneroso, a instituicdo de educacdo a distancia € particular,
também reclamaram que ndo estavam aprendendo devido a fragilidade e
fragmentacdo do curso. Os trés estavam pleiteando outros cursos académicos,
solicitaram a pesquisadora informagdes sobre o vestibular na Universidade Estadual
de Santa Cruz e esclarecimentos sobre o sistema de cotas, tivemos um encontro
para analise e leitura das resolugdes referentes ao vestibular e as cotas na
Universidade, a reunido aconteceu na casa de D’ajuda regada de muita agua de

coco. Apds todos os esclarecimentos, quatro dias depois, fomos juntos acessar o
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site da universidade, em uma /lan—house na cidade e fazermos as inscricbes com
dispensa de taxa, pleiteando cada um (o) a vaga reservada para quilombolas.
Infelizmente o resultado nao foi positivo.

Um dado bastante promissor na comunidade € o quadro de zero
violéncia; durante um ano, nada foi registrado de agressao ou qualquer outro
comportamento por parte dos moradores que levasse a indicio de violéncia.
Segundo o Sr. Jodo, quando ficam sabendo de algum ato ilicito, como a
possibilidade de venda de drogas alucindgenas, a associagdo juntamente com a

Igreja procura com sutileza dissolver o fato.

2 A TRADIGAO ORAL E AS CONVERSAS: O FIO CONDUTOR DA
METODOLOGIA

Durante a insercdo as conversas possibilitaram a pesquisadora o
entendimento de que o instrumento propicio para alcancar os conteudos das
resisténcias familiares da comunidade do Fojo, com o objetivo de identificar as
praticas de resisténcia e seus processos educativos, era a oralidade. Fomos
compreendendo que a transmissao oral tem para este povo um significado especial,
a medida que ela assegura a reproducdo e materializagdo de suas histérias que
fazem parte de seu patrimonio ancestral. A oralidade, apresentada nas narrativas,
principalmente dos mais velhos, e as conversas com todos foram se delineando
como fio condutor da metodologia da pesquisa e possibilitaram a pesquisadora um
novo olhar sobre a insergao, foi a tradicdo oral que nos encaminhou no percurso da
coleta de dados.

Hampaté Ba (2010) afirma que nas sociedades de tradigdo oral, ha
uma for¢ca que vincula o ser humano com a palavra, que este permanece ligado
aquela que profere porque ela possui um carater sagrado e nela se vinculam os
aspectos fundantes de uma realidade. Na tradicdo oral, o conteudo da fala é de
escolha do falante, o ouvinte, parte significativa da tradicdo oral, pode interferir e
contribuir, sendo, portanto, tdo importante quanto quem fala, mas ndao é o
protagonista das categorias discursivas, no caso, o ouvinte é a pesquisadora, € 0
falante as pessoas que em seu cotidiano relatavam, contavam o que lhes

conviessem para o momento.
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Em tradicdo oral e sua metodologia Vansina (2010, p. 150) define a
oralidade “como um testemunho transmitido de uma geragao a outra” e a tradigao
como um “conjunto de estruturas mentais” que constituem as representagdes
coletivas inconscientes de uma civilizagao, e influenciam todas as suas “formas de
expressao ao mesmo tempo que constituem sua concepg¢ao do mundo”, diferentes
de uma sociedade para outra (VANSINA, 2010, p. 153).

Essas estruturam, organizam as falas e a escuta, sugerindo troca,
ensino e aprendizagem de conteudos expressos ao relatarem o que viveram e
conheceram do mundo. Por essa razio, a tradicdo oral, tomada no seu todo, nao se
resume a transmissdo de narrativas ou de determinados conhecimentos. Ela é
“geradora e formadora de um tipo particular de homem” (HAMPATE BA, 2010, p.
204).

Nos testemunhos, os dados foram ficando mais proximos do fazer
cotidiano e sao apresentados com mais densidade, riqueza histérica e cultural,
respondendo com mais precisdo ao problema dessa pesquisa, funcionaram para
aprender na experiéncia o que ja sabiamos teoricamente: a tradicdo oral nas
comunidades tradicionais de matriz africana constitui-se como elemento da
epistemologia do grupo.

Wonddji (1996, p. 10) ao abordar como as sociedades africanas rurais
transmitem conteudos importantes, dos mais velhos para os mais novos, observa

que a postura dos mais novos é sempre de escuta,

Durante longos anos, apenas escuta. Mediante essa paciente escuta, seu
espirito se eleva e pouco a pouco se aproxima da verdade encarnada pelo
mestre. SO apés ter julgado ter compreendido um pouco, comegara a fazer
perguntas; mais sem nenhuma pressa.

Percebemos que a oralidade € insistentemente provocada pelos mais
velhos mais que nem sempre os mais novos estdo dispostos a escutar. Em
momentos que escutdvamos os testemunhos de D. Angelina e comentavamos a
importancia da sua fala para o conhecimento da histéria coletiva do Fojo, ela repetia
a frase: “esse povo jovem nao quer saber dessas coisas, ndo.” A tradicdo oral
mantém a sua forca nas “narrativas didaticas antigas” (HAMPATE BA, 2010, p. 213)
nesse sentido encontramos uma problematica na comunidade quilombola do Fojo

que é a “ruptura da transmissdo”, porque 0s mais jovens inseridos no mundo
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ocidental, globalizado e evangélico estdao sendo formados em outro paradigma, por
mais respeito que tenham pelos mais velhos, pouco exercitam a aprendizagem da
escuta como preparagao para a tradicao oral.

A escuta, que é um apelo da tradicdo oral, foi encontrada enquanto
atitude na postura da pesquisadora, a qual sempre esteve disposta a ouvir e escutar,
porque nascida e criada na regido cuja identidade é afro-brasileira-baiana, e teve na
sua formacao familiar a pratica da escuta das historias dos mais velhos, néo teve
dificuldade de formular representa¢des mentais através das histérias relatadas. Mas,
infelizmente, a pesquisadora sendo de fora n&do completa o circulo epistemoldgico
dos processos educativos resultantes da tradigao oral, como seria para os jovens da
comunidade. Saber escutar possibilitou a pesquisa dados valiosos sobre os homens
e mulheres do Fojo e seus modos de vida.

Nas conversas, ouvimos relatos de acontecimentos cotidianos,
descrigdes sobre pessoas e lugares que conheciam. Os moradores da comunidade,
em seu convivio, revelam suas percepcoes, atitudes, valores e visdes de mundo,
bem como, expressam o sentimento de realmente terem estado presentes nos
eventos descritos, emergindo sempre a memoria viva.

Os participantes, espontaneamente, produziam sentidos sobre os
acontecimentos cotidianos e posicionavam-se nas relagbes e trocas sociais. Na
“conversa jogada fora” fomos coletando informagdes preciosas sobre os processos
educativos de resisténcia quilombola. Exemplos como as conversas com D
Angelina, o bate-papo com D’ajuda, com as professoras e o professor.

Essas conversas estiveram regadas de sentimentos, emocgbes e
acontecimentos que separavam e juntavam no conhecimento, ali dito ou nas
experiéncias, ali relatadas pedacos da histéria da comunidade. Aos poucos, fomos
construindo os vinculos da convivéncia, possibilitando a criagdo e recriagédo de
dialogos e da participacdo de um na vida do outro. Nessa relagdo, percebemos o
quanto a convivéncia provoca o situar ético diante das historias de vida de cada um.

Os encontros nem sempre tinham um objetivo delimitado, como
algumas conversas nao tinham um assunto definido, podiamos conversar sobre as
emergéncias do momento, as vezes, apenas ouviamos. Em alguns momentos,
percebemos que a presenca da pesquisadora rompia a rotina do fazer doméstico ou
do retorno do trabalho na roga ou na escola, e essa “novidade” era sempre

agradecida ao final quando nos despediamos para ir embora. Criamos vinculos de
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amizade que permitiram conversar livremente sobre suas vidas, seus problemas
familiares, conjugais, profissionais, sobre a relacdo com a roga, a cidade, a
comunidade e a associagao, intrigas, conflitos entre os moradores e outros assuntos
de férum particular que acabavam revelando a quem é de fora.

Ao vivenciar as relagdes cotidianas e as histérias do povo do Fojo
procuravamos ficar vigilantes para ndao descrevermos a nossa interpretacdo dos
fatos e distorcermos seus conteudos. Para chegar a um texto mais préximo da
realidade vivida, passamos o periodo inicial da insercao entre reflexao e leituras até

encontrarmos a melhor forma de organizagao e registro dos dados.

3 AS ENTREVISTAS

Durante a insercao, buscamos compor os elementos centrais a serem
abordados nas entrevista. Compreendemos a entrevista como o instrumento capaz
de recolher “dados descritivos na linguagem do préprio sujeito, permitindo ao
investigador desenvolver intuitivamente uma ideia sobre a maneira como os sujeitos
interpretam aspectos do mundo” (BOGDAN; BIKLEN 1994, p. 134). As entrevistas
foram semi-estruturadas e flexiveis, realizadas quando ja estavamos ha mais de seis
meses de insercao e a pesquisadora ja conhecia as casas e as pessoas.

Depois que a tradi¢cao oral nos ensinou que os testemunhos retratavam
as proprias pessoas, que na transmissdo da histéria as memdrias individual e
coletiva tém valor de verdade de um povo, adotamos como primeiro critério para a
realizacdo das entrevistas que os/as colaboradores/as fossem os mais velhos,
conhecedores da histéria da comunidade, assim, D. Angelina, D. Judite e o Sr. Jo&o
foram entrevistados no més de setembro de 2011. Em um segundo momento,
compomos o quadro das entrevistas com as professoras e o professor da escola,
escolhidos por termos observado o respeito e as expectativas depositadas neles
pela comunidade, pela influéncia das suas opinides nas assembleias, por serem
representantes escolhidos pela associagédo para representar a comunidade junto as
instituicdes publicas e nas reunides para discussao das politicas publicas para
quilombolas, as entrevistas com elas e ele aconteceram no més de abril de 2012.

As entrevistas com os mais velhos aconteceram em suas casas, com
horario marcado, os entrevistados estavam sempre a esperar a pesquisadora para

mais “‘uma conversa”. O tempo de duracdo foi de uma hora com o Sr. Jodo e de
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duas horas com D. Angelina e D. Judite. Com as professoras e o professor, as
entrevistas aconteceram na sala de aula e tiveram a duragdo aproximada de
cinquenta minutos. Com as professoras, realizamos as entrevistas apos as aulas do
turno que trabalham; com o professor, a entrevista foi realizada no final do horario
matutino porque ele trabalha a noite.

Seguimos um roteiro (Apéndice Il) previamente elaborado que foi
sempre explicado antes de iniciarmos a entrevista. As entrevistas foram divididas em
duas partes: na primeira, intitulada por “Quilombo Eu” versava sobre as origens e
formacao da familia do entrevistado, a infancia, a vida adulta, casamento e filhos. Na
segunda parte, que chamamos “Quilombo comunidade do Fojo” coletamos dados
sobre as praticas culturais, o cotidiano e a resisténcia da comunidade, com o intuito
de entender como os saberes cotidianos representam os processos educativos da
comunidade quilombola. Durante as entrevistas, a pesquisadora foi
complementando dados que tinha conseguido na insergdo do cotidiano, e
estabelecendo vinculos entre as diversas informacdes obtidas sobre a histéria da
familia que originou a comunidade e essas com o territério quilombola de Itacaré.
Os momentos das entrevistas foram marcados por descontracido, respeito e
confianga, trocas de informacgdes e partilha de conhecimento.

Apos a transcricdo das entrevistas e correcao do texto, passamos para
a andlise dos dados. Os dados foram organizados segundo as partes da entrevista e
tiveram o mesmo tratamento que as observacgodes, os testemunhos e as conversas
registradas no diario de campo. Para cada entrevista, a organizagao dos dados deu-

se a partir do seguinte quadro:

Tabela 1 — Quilombo Eu

O que Onde Conteudo
Narrativas sobre a familia Espacos e tempos Historias sobre si e dos
narrados membros familiares
Constituicao da prépria Locais de casamento, Permanéncia no territorio:
familia marido e filhos habitos. Costumes,
motivos

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.
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Os dados dessa primeira parte das entrevistas destacam referéncias
marcantes sobre a familia, a infancia pobre e a luta pela sobrevivéncia na

comunidade e a constituicdo da prépria familia, esposo/a, filhos/as e netos/as.

Tabela 2 — Quilombo Comunidade Fojo

O que Onde Conteudo
Praticas culturais Espacos e tempos Cultura afro-brasileira
narrados
Cotidiano e resisténcia Nucleo familiar Permanéncia no territorio:
habitos, costumes,
motivos.
Ser quilombola do Fojo Comunidade Quilombola Certificacao e
do Fojo Reconhecimento como
remanescente.

Fonte: Elaboracao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Nessa segunda parte das entrevistas aparecem os enredos sobre a
antiga fazenda e a grande familia que foi se juntando e formando o Fojo. Contados
em narrativas na forma de “causos”’, os conteudos misturam memoria,
esquecimento, imaginagao e realidade. Sobre a certificagdo da comunidade como
quilombola do Fojo, os mais velhos relatam as lutas e os procedimentos junto as
outras comunidades do territério quilombola de ltacaré para conseguirem a visita dos
técnicos da Fundagédo Palmares, as ameagas dos fazendeiros locais e a alegria pelo
reconhecimento, apresentam em suas falas esperangas de dias melhores para a
comunidade. As professoras e o professor que sdo mais novos estao construindo as
suas narrativas agora que foram provocados pela certificagdo e pela dindmica da

memoria individual e coletiva.
4 ORGANIZA(;AO E ANALISE DOS DADOS

O enfoque da pesquisa esta voltado para os processos educativos que
foram produzidos pela praticada resisténcia quilombola, vivenciados na trajetéria
histérica cultural do grupo.As observagdes, as conversas e as entrevistas foram
utilizadas como instrumentos de identificagao dos elementos constitutivos da cultura
afrodescendente. Cabe lembrar, que na condicdo de quem ¢é “de fora”, a

pesquisadora teve dificuldades iniciais de compreender o campo linguistico e cultural



107

do grupo, pois € sempre do “nosso” lugar que percebemos os outros lugares do
mundo.

Mas, alertada por Ricouer (1975) de que todo esforgo de compreender
€ um esforco situado, que nao se pode analisar uma tradicdo cultural sem introduzir
no mais profundo de nosso sentimento de fidelidade a consciéncia critica de sua
relatividade em relagédo as outras tradigdes, levando em consideragao a dialética da
proximidade e do distanciamento.

Durante a insercédo, prestamos atencdo nos pequenos eventos do
cotidiano que estavam associados ou ndao ao tema da pesquisa. Na mochila,
estavam o caderno e a caneta, preparados para o registro de algo emergencial que
deveria ser escrito antes que seus principais detalhes fossem esquecidos, podendo
ser palavras ou gestos. Nunca fizemos uso do caderno para registro do diario
durante o tempo em que estdvamos na comunidade, a discricdo e o cuidado ético
nao permitiram qualquer registro frente a fatos ou acontecimentos, mesmo quando
estavamos sozinhas.

Os dados coletados foram extraidos das falas, dos gestos,
comportamentos, cenarios, reunido da Associacdo, aulas e momentos de estudos
em locais como a sala da casa, a cozinha, o quintal, o terreiro - frente e lateral da
casa, o ramal de acesso as casas, a sala de aula, a area em frente a escola, a beira
do rio.

Para ndo esquecer as falas, expressdes, gestos ou comportamentos
que julgavamos importantes e poderiamos esquecer seus ricos detalhes, as vezes
paravamos na estrada e tiravamos o caderno da mochila ou ligavamos o gravador e
seguiamos, dirigindo, relatando o fendmeno observado, repetindo a fala de alguém
para nao esquecermos seus ricos detalhes. A escrita do diario foi um exercicio que
possibilitou o afastamento, em parte, do envolvimento provocado pela inser¢ao nos
acontecimentos cotidianos, construindo o movimento de reflexdo entre o observado

€ o0 pensado.

Apenas acrescentaria que o diario escrito horas depois do observado ou do
‘experienciado’, se ja é portador de uma leitura secundaria (pois n&o
imediata, mas mediatizada pelo distanciamento de horas e, sobretudo, pelo
tempo maior de reflexdo), o que se poderia dizer entdo de re-leituras feitas
anos depois — ou, como diria Geertz — no conforto dos gabinetes
universitarios? Esse distanciamento — ou mesmo qualquer distanciamento
€ 0 que me parece mais fecundo para a interpretacdo hermenéutica.
Distanciamento de tempo e de lugar — da cena original vivida pelo
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antropdlogo gragas a observacdo participante (SAMAIN; MENDONCA,
2000, p. 51, grifo do autor).

O diario foi escrito tentando captar a forma mais fiel do dado, inclusive
quando da interpretacdo que a pesquisadora teve sobre este. O texto do diario
apresenta descricbes de cenarios, relatos de falas, de historias de vida, “causos’,
memorias, lembrancas e esquecimentos. A medida que se escreveu, descreveu,
transcreveu e interpretou os dados, o diario foi dando a pesquisa forma e conteudo.

Este exercicio de registro dos dados também foi a forma de organiza-
los e de iniciar sua analise. Para a confec¢ao de cada texto, as etapas/passos foram
as seguintes:

1° escrita das observacoes;

2° transcricdes das conversas e falas;

3° leitura do texto transcrito para corregcdes e complementos;

4° construcdo do item ‘Descri¢cao sucinta do que se vé’;

5° escrita da sintese ‘O que penso sobre o que se vé'.

A escrita de cada insercéo foi iniciada com a data e um titulo indicando
seu conteudo, assim, no dia 4 de abril, quarta-feira, o titulo € Andanga pela
comunidade e conversa com D. Angelina. Para melhor entender as praticas que
presenciavamos e participavamos, pois o envolvimento pessoal e profissional
aumentava a cada insercao e para nao se perder nos dados, foi organizado, no final
do texto, uma tabela cuja intengdo foi sistematizar as ideias apresentadas pelo

entrevistados e observados. Assim organizou-se a tabela:

Tabela 3 — Descrigao sucinta do que vejo

O qué | Quem | Onde | Conteudo

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Essa organizagdo inicia a analise dos dados. No espago ‘O que’,
pretendeu-se representar a ideia sobre o que via, assim, durante a insercao foi
registrado nesta coluna: um homem quilombola, uma mulher quilombola, a familia, o
territério, a igreja evangeélica, o campo linguistico, a histéria de vida, a sala de aula, o
rio, a mata, o quilombo urbano, a Associagdo, a infancia, muita chuva, o atolamento,

o fogéo a lenha etc.
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Na coluna “Quem” identificamos a(s) pessoa(s) envolvida(s) e ou
relacionadas ao “O qué”. Procuramos nomear, e ao lado dos nomes intitulamos com
um codinome que as identificasse no conjunto maior dos dados. Assim
exemplificamos com alguns que s&o considerados significativos para esta pesquisa:
D. Angelina, matriarca I; D. Floripes, matriarca Il; Sr. Joao, lider quilombola I; Hugo,
lider quilombola Il, Amélia, professora I; Diegins, professora Il; Hugo, professor I; etc.

A terceira coluna identifica o local, enquanto espaco fisico “Onde” se
desenvolveu o evento relatado na insercdo. Foram muitos locais de aprendizagens:
o terreiro, a escola, a sala da casa, o corrego, a estrada, a cozinha, a sombra do
jambeiro, debaixo do pé de coco etc. Depois de organizar e preencher essas trés
primeiras colunas, refletiamos sobre o0 que se aprendeu e quais conteudos
poderiamos representa-las.

Assim, escolhiamos uma frase ou uma palavra para que traduzisse o
pensamento sobre aquela ideia, aquelas pessoas, o lugar. Através deste exercicio,
foi possivel identificar a nucleagcdo familiar; a politica quilombola; a memoria; o
esquecimento; o conflito religioso; a organizagdo; a historia local; a ruptura
epistemoldgica; a negagao da cultura; a sabedoria matriarcal etc.

A tabela a seguir exemplifica esse exercicio de organizagcédo dos dados,
como exemplo, apresentamos o dia 04 de abril, quarta-feira, cujo titulo € Andanca

pela comunidade e conversa com D. Angelina.

Tabela 4 — Conteudos da insergao

O que | Quem | Onde | Contetido
A mulher Terreiro da casa de Resisténcia social e
Quilombola Dona Diedna Corporal
o : A Exploragdo do povonegro
Historia de vida | Delice Infancia Juventude e pobre. Opressao 9
Juventude Forgca Feminina
Historia de vida Il Matriarca |  Vida adulta Corpo Ancestralidade
Familia
Linguagem — Pratica discursiva rural
Campo quilombola e de
Linguistico resisténcia
Experlen9|§~s Infancia. Conflito religioso
com religido de

matriz africana

A familia: pai e mae

Fonte: LARCHERT, Inédito, p. 9.



110

Exercitando aprendizagens adquiridas durante a disciplina “Praticas

Sociais e Processos Educativos” do PPGE da UFSCar, criamos o item abaixo da
tabela: o que penso sobre o que vejo. Entdo, apds a organizagdo da tabela,
buscamos pensar os dados no exercicio da reflexdo a luz do referencial tedrico-
metodoldgico, ainda que de forma sucinta e preliminar prosseguiamos na analise
dos dados. Para o item o que penso sobre o que vejo da tabela acima, temos a
seguinte reflexdo:

1. A forca da mulher quilombola, que teve uma vida de

exploracdo. Na sua fala, denuncia a histéria de sofrimento do

povo negro pobre, cuja trajetdria de vida € a servigo do branco

dominador.

2. A conversa com D. Angelina é a representagéo real da

Pedagogia do Oprimido de Freire, da Erética e Pedagdgica de

Dussel, de Colonizagao do saber de Quijano e do Epistemicido

de Boaventura.

3. O papel da linguagem na interagdo social constitui a

pratica discursiva e concretiza o saber viver proprio dessas

pessoas.

A inser¢cdo do dia dez de agosto de 2012 ilustra bem como em um
unico dia pode-se registrar diferentes acontecimentos que leva-nos a diferentes
conteudos e, juntos, montam a teia das relagdes cotidianas da comunidade do Fojo.

Descrigc&o sucinta do que vejo:

O qué Quem Onde Conteuido
A negagao Na sala de A doutrina evangélica que
daculturae A Professora 1 aula com as pgga a rellgle:jo de matriz
da historia criancas africana e condena-a como
demoniaca.
Criancas As (0s) alunas Alfabetizagao. Leitura e
] Sala de aula Escrita. Ideia do que é
quilombolas  da professora 1 )
quilombo.
A inscricio A familia de
no ¢ professora 2, da Casa de Todos voltados para a
vestibular professora 1 e do  professora 2 prosperidade.

professor
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O que penso sobre o que vejo:

1. A negacéo da histéria familiar quilombola “coisas de antigamente”.

2. Menino cantarola um ritmo axé music. A professora repreende: cala
boca menino!

3. A estima das criangas no espago de sala de aula e a alegria ao
realizarem a atividade de desenho.

4. Intervalo das aulas € no terreiro, espaco ludico da roga.

5. O empenho de todos na inscrigao do vestibular.

Os registros provocavam-nos o tempo todo a refletir sobre as praticas
de resisténcia observadas no cotidiano das familias e quais processos educativos
oriundos dessa resisténcia apareciam, se manifestavam, nas situacdes vividas
durante o dia de insergdo. Em seguida, exigia-nos que continuassemos a refletir se
0s processos educativos que por ventura tivessem sido identificados tinham de
alguma forma, uma relagdo com as praticas escolares.

A experiéncia de escrever o diario possibilitou o entendimento de que
na pesquisa os dados nao sao entanques e acabados, mas uma construgdo que se
faz e se refaz constantemente, levando o (a) pesquisador (a) a uma busca constante
de novas respostas e novas indagagdes. E, é no registro que a pesquisa passa a
existir, € ao escrevé-la que o corpo e a forma, o método e o conteudo confeccionam
a sua existéncia.

A partir da organizagao dos dados registrados no diario de campo e
das entrevistas, realizamos uma reorganizagao agrupando-os a partir dos conteudos
singulares da comunidade que mais apareceram nas situagdes vividas na inser¢ao e
nas entrevistas para termos uma ideia do todo e nos aproximarmos com precisao
dos conteudos que nos revelassem o0s processos educativos da resisténcia
quilombola do Fojo. Assim, foram incidentes os conteudos sobre a vida em
comunidade, a relagdo com a natureza, o convivio familiar e o territério. No capitulo
IV apresentamos os processos educativos revelados na organizacdo dos dados e
analisamos a luz da epistemologia da comunidade.

Nesse caminhar metodologico, compreendemos que as situagdes
vividas com a comunidade foram marcadas por muitas aprendizagens, os dados
mostraram na complexidade do cotidiano que existem muitas formas de apreendé-

lo, e que esta pesquisa € apenas uma delas.
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5 O QUILOMBO DO FOJO:0O OITIZEIRO DE GANGAS URI

O sul da Bahia é um territério de identidade litoranea, as
especificidades foram sempre evidenciadas, como Regido Cacaueira ou como
Litoral Sul, marcada por exploracéo no cultivo do cacau durante as décadas de 1920
a 1960. Apresenta um indice de Desenvolvimento Humano (IDH) dos mais baixos do
pais, caracterizando a opressao em que vivem os trabalhadores rurais em contraste
com a situagdo dos grandes fazendeiros da regido, enriquecidos pelo cultivo do
cacau.

Itacaré tem suas origens mais remotas em aldeias indigenas gueréns e
tupiniquins. Nesta regido, a colonizagao portuguesa teve inicio por volta de 1530,
com a implantacdo das capitanias hereditarias. No ano de 1720, o Jesuita Luis da
Gra ergueu uma capela sob a invocagao de Sao Miguel, batizando a populagdo com
o nome de Sdo Miguel da Barra do Rio de Contas. Ainda assim, o povoado s6 se
tornaria um municipio em 1732, por obra e graca da Condessa do Resende — Dona
Maria Athaide e Castro. A Condessa era a donataria da capitania de IIhéus e, em 26
de janeiro, elevou ltacaré a categoria de municipio®.

Itacaré € uma cidade de 24.318 habitantes, das quais 7.150 pessoas
se declararam negras e 13.720 informaram que sao pardas, segundo os Indicadores
Sociais Municipais do Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE
/2011). Itacaré esta entre os municipios brasileiros com maior numero de negros e
pardos, proporcionalmente.

A comunidade quilombola do Fojo'® esta situada na regido sul da
Bahia, na sua faixa litoranea, a 9 km da sede do municipio de Itacaré e a 458 km da
capital do Estado, Salvador. Inserida em area de Mata Atlantica, € banhada ao sul
pelo Rio das Contas, espagos cujos arredores existem muitas fazendas de cacau.
Proxima as terras do Fojo fica a Area de Protecdo Ambiental (APA) Itacaré - Serra
Grande, criada pelo Governo do Estado da Bahia, através do Decreto n°. 2.186, de
07/06/93, inicialmente com 15.000 ha e, em 2003, ampliada para, aproximadamente,
60.000 ha.

"8Site oficial do Municipio de Itacareé.

19Certifica(;éo Portaria n° 8 (10/05/2006). Registro no Livro de Cadastro Geral n°. 06 — Registro 517 —
Fl. 26, em 27/03/2006 — Publicado no Diario Oficial da Unido em 12/05/2006, Sec¢ao 1, n° 90 —
Folha 10.
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A APA é uma categoria de Unidade de Conservagao (UC) do Sistema
Nacional de Unidades de Conservagao (SNUC), que tem como principal objetivo
preservar o meio ambiente, pois uma APA segue normas quanto ao manejo
adequado do seu territério (SEIA, 2009). Esta proximidade com a APA permite as
terras do Fojo, mesmo com as derrubadas de arvores dos fazendeiros vizinhos para

roga e pasto, a presencga de elementos da biodiversidade da Mata Atlantica.

Figura 2 — Locus da pesquisa
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Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

No esforco de entender a constituicao histérica da comunidade do Fojo
que da sentido e certifica sua autodenominacdo de comunidade remanescente de
quilombo e ao mesmo tempo significa suas praticas culturais, buscamos em Passos
(1996), Albuquerque e Fraga Filho (2006), Reis e Silva (1989) e Reis (1996) o
estudo histérico dos quilombos da Bahia. Nesses escritos conhecemos as origens e
descri¢cdes histéricas do territério quilombola de Itacaré, nos deparamos com dados
histéricos do quilombo do Oitizeiro?®® no sul da Bahia, atual municipio de Itacaré,

cujos registros datam de 1780 a 1806.

2 Qitizeiro (Licania tomentosa), arvore da familia Chrysobalanaceae, que pode atingir altura entre 8 a
15 metros. Espécime tipico da vegetagao brasileira, essa arvore encontra-se em abundancia no
nordeste brasileiro, em especial nas areas ocupadas pela Floresta Atlantica. Ocorre do Piaui até a
Bahia, caracteristica da floresta de restinga do nordeste e amplamente cultivada nas demais
regides. Popularmente chamada de QOiti. (Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa)
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No povoado vila de Sao José da Barra do Rio de Contas, fundado em
1732, situado na foz do Rio de Contas, pertencente a comarca de llhéus, que fazia
limites ao sul e ao norte com o municipio de Marau, residia, no ano de1780, 1741
habitantes (REIS, 1996, p. 332).

O desembargador Baltazar da Silva Lisboa citado por Reis (1996, p.
334), ouvidor da comarca de llhéus, em 1802, descreve em “Memorias sobre a
comarca de llhéus” a paisagem natural onde se localiza a vila, “situada no lado sul
do rio de Contas que ensoberbecido, quando enche, parece querer vencer todas as
barreiras que a Natureza Ihe p6s”. O desembargador poeticamente escreve sobre a
paisagem: “O terreno é agradavel pela vista do mar e planicie dos seus campos,
cercado de morros pela parte de tras”(REIS, 1996, p. 334). Quem conhece hoje esse
territério cercado por manguezal, percebe que este paraiso ecoldgico constituiu
protecao natural para escravos fugidos que ali se instalasse.

Conta Albuquerque e Fraga Filho (2006, p. 131) que,

A existéncia de quilombolas livres, embora paregca estranha, nao foi
incomum. No sul da Bahia, em Barra do Rio de Contas, foi descoberto, no
comego do século XIX, o quilombo do Oitizeiro, onde conviviam escravos e
gente livre. Tratava-se de um quilombo agricola, protegido por grande
manguezal, cuja principal atividade era a produgao de farinha de mandioca.
Tendo como esconderijo os sitios de uma pequena vila de lavradores, os
quilombolas trabalhavam nas rogas de mandioca lado a lado com pessoas
livres e libertas, seus coiteiros. Coiteiro era como se denominava quem
induzia escravos a fuga, os abrigava e fazia negécios com eles ou os tinha
€m seu servigo.

No Oitizeiro, um grande numero de moradores tinha quilombolas como
meeiros ou empregados em suas plantagdes. Provavelmente, havia um acordo para
os escravos fugidos que trabalhavam e eram recompensados com prote¢ao, comida,
alguma remuneragao ou o0 acesso a um pedaco de terra, na qual podiam plantar a
sua propria roca. Desse modo, aquilombar-se no sitio de um homem livre podia ser
a oportunidade para ganhar algum dinheiro com a venda da farinha de mandioca
(Reis, 2008).

Os registros destacam uma economia pautada no plantio da mandioca,
género principal das suas lavouras, segundo Vilhena apud Reis (1996, p. 334) a
mandioca era o “género principal, de suas aplicagdes”. Os pequenos lavradores, em
1799, chamaram a atengdo do governo em Salvador por ter embarcado para a

capital 30 mil alqueires de farinha, 150 de arroz e 16 alqueires de goma. Segundo os
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autores, os documentos da época mostram que Camamu, com uma populacgao trés
vezes maior, embarcou apenas um terco, 40 mil alqueires de farinha.

Essa producdo chamou atencdo das autoridades e sociedade da
época, levando a concluirem que a populacao de Barra do Rio de Contas, além dos
homens livres, acoitava mao de obra escrava, cao contrario ndo seria possivel tal
producdo. Espalhou-se a noticia de que lavradores assumiam o papel de protetores
e empregadores de escravos fugidos. Essa organizagéo politica de lavradores que
aceitavam fugitivos convivendo e trabalhando junto com homens livres e escravos,
instaurou uma caracteristica diferente na formacgao do quilombo que data do ano de
1806. Os escravizados, mesmo na resisténcia, nao estavam isolados, mas
participavam de redes de interesses com setores livres da sociedade.

Tinhamos entdo no Oitizeiro um quilombo peculiar, integrado a
economia regional e mesmo atlantica, onde convivia uma variedade de tipos de
atores sociais, além de escravos em fuga do jugo de seus senhores. Alguns desses
empreendiam uma fuga temporaria com o objetivo de procurar novos senhores que
os comprassem dos atuais, estes, sem duvida, por eles considerados despoéticos
além do suportavel (REIS, 2008).

Ao organizar os estudos sobre o quilombo do Oitizeiro vemos revelado
um territorio quilombola que ndo se encaixa no modelo convencional de
agrupamento de negros fugidos ou modelo palmarino de quilombo. Para Reise Silva
(1989) o quilombo do Oitizeiro era um espaco social de negociagédo constante entre
pequenos lavradores com seus escravos e 0s negros fugidos, refutando, assim, o
conceito de quilombo contemporaneo do século XVIlII e XIX. Os moradores
permanentes do Oitizeiro recrutavam quilombolas e agiam como coiteiros e
empregadores de negros fugidos que trabalhavam em regime de meagao nos
mandiocais e na produgao da farinha, que era vendida para o mercado local, como
também para Salvador e seu Recdncavo.

O historiador Walter de Oliveira Passos (1996) relata que o territorio do
Oitizeiro era cobigado por escravos em fuga de toda regido, apresentava terras
férteis e rede fluvial para escoamento de pedras preciosas para o Atlantico. A
comunidade se tornou um local desejado por escravizados da regido, que fugiam
com o objetivo de viverem no dito "paraiso" e possuirem um pedaco de terra onde

pudessem trabalhar livremente.



116

Passos (1996) afirma que em 1806 houve a devassa ao Oitizeiro pelas
tropas do Conde da Ponte, entdo governador da Bahia. Entre os servigcos prestados
a coroa portuguesa, o Conde da Ponte destruiu diversos quilombos em Salvador e
no interior do estado. Para atacar os quilombolas do Oitizeiro, o Conde da Ponte
investiu com dinheiro e homens numa campanha nunca usada anteriormente na
historia da Bahia. Foram convocados 300 indios da Pedra Branca e tropas
regulares, sendo os gastos da campanha estimados em 911$360 Réis (PASSOS,
1996, p. 12).

Segundo o autor, mesmo com a prisdo decretada de varias pessoas,
essas prisdées nao foram realizadas, era impossivel chegar a regido sem ser notado,
razao pela qual os quilombolas do Oitizeiro e seus acoitadores fugiram pela Mata
Atlantica. Observando hoje o territério, percebe-se como as comunidades
distribuiram moradias em diferentes pontos da regido, formando quilombos a
margem da area fluvial de Itacaré.

O historiador Reis (2008, p. 15) discorda dessa conclusao e apresenta

outra versao para a devassa do Oitizeiro:

No inicio de maio de 1806, o governador deu inicio a seu plano para
assaltar o Oitizeiro. Nesse sentido, convocou a uma reunido secreta em
Salvador o capitdo de entradas e assaltos da Tropa da Vila de Pedra
Branca, forga formada por indios cariris, e lhe deu ordem e armas para
organizar uma expedicdo punitiva. A operagdo foi fulminante e bem-
sucedida. Além de assaltar, prender e dispersar os moradores do Oitizeiro,
os soldados palmearam a regido atras de negros fugidos entre fins de junho
de 1806 e inicio de margo de 1807. Inaugurava-se em grande estilo uma
campanha de combate a resisténcia escrava que se prolongaria por todo o
tempo em que o conde governou a Bahia.

A dispersao foi um fato que provocou o deslocamento de quilombolas
para 0s morros € mangues da regido, possivelmente retornando para suas
atividades na lavoura e na pesca tempos depois. Escreve os historiadores que
relatos de viajantes treze anos depois apontavam as mesmas praticas no territorio
do Oitizeiro. Como a regido era pouco habitada, longe da capital e com a natureza
favorecendo a formacado de quilombos, € compreensivo que um tempo depois da
devassa, novos quilombos se formassem sob novas configuragdes.

Esses dados histéricos asseguram as condigbes de permanéncia e
continuagcdo dos elementos simbodlicos importantes a consolidacdo da histéria

coletiva do quilombo, os grupos chegam, por vezes, a projetar nesta histdria sua
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existéncia. E fato que hoje, 206 anos apds a devassa do Oitizeiro, o municipio de
Itacaré tem sua populagdo constituida pelo povo negro e sete das suas
comunidades negras foram certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares como
quilombolas.

A origem dos negros de lItacaré é contada também por D. Judite,
quilombola e colaboradora desta pesquisa. Em entrevista, D. Judite apresenta os
registros orais e escritos que faz ha décadas, e que revelam que os quilombos de
Itacaré teriam parte de sua origem a partir da dispersao de negros sobreviventes do
naufragio de um navio na foz do Rio de Contas no século XVII. Essa dispersao teria
originado o Quilombo do Oitizeiro, que por sua vez seria a origem comum das outras
comunidades ao longo do rio.

Segundo Nogueira (2009, p. 41),

No comego de 1600

Com o naufragio de um navio
Carregados de escravos

Que em combate se acabou
Com isso foi criado o Oitizeiro
Que vai ser dito por outro autor.

Esta versdao é recriada e contada pelos moradores do Fojo,

apresentando elementos do imaginario popular, Hugo diz:

—Nosso quilombo Oitizeiro foi dizimado, apareceram outros quilombos com
0 mesmo nome sO que o maior, um dos maiores do Brasil foi o quilombo do
Oitizeiro, que ficava aqui atras do Ponta Grossa (LARCHERT, Inédito, f. 85)
—[...] QOitizeiro, que deu origem a todos os quilombos, ele é do outro lado do
rio. O QOitizeiro que nds construimos é desse lado do rio, tem o quilombo pro
lado de llhéus, também tem origem nesse, o de Maraud, quando ele foi
atacado ele espalhou, entdo fez varios quilombos que veio dessa mesma
origem, quilombo do Oitizeiro. Foi um barco que afundou aqui e o pessoal
saiu do barco subiram o rio e criaram o quilombo do Qitizeiro, nele produzia
muita farinha. (LARCHERT, Inédito, f. 85)

Hugo afirma:

—Ha um ano eu fui pra Chapada Diamantina e fui visitar um quilombo, pra
poder fazer um passeio, fui passar pelo quilombo e ai o pessoal foi contar a
histéria do quilombo, eu sentado ouvindo a histéria do quilombo deles, e ele
comegando a contar a historia, ai, falei: __ néo, a gente veio la de Itacaré de
outro quilombo, do quilombo do Oitizeiro. Depois eu pensei: “vou ficar quieto
se nao vou arrumar um parente aqui”. Eles contaram a histéria do quilombo
do Oitizeiro também a mesma histéria daqui, e eu ja conhecia a historia, que
0s negros subiram o Rio de Contas, ai criou outro quilombo, |a na Chapada,
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0s que nao queriam ficar aqui e seguiam o Rio de Contas e foram embora
pra l4. Vocé sabe, o rio nasce la na chapada, e seguiram o rio e criaram
outros quilombos a4, que saiu também do quilombo do Oitizeiro
(LARCHERT, Inédito, f. 85).

Em entrevista, D. Judite amplia a histéria de Itacaré e de suas
comunidades quilombolas, afirmando que o Rio de Contas era rota do diamante da
Chapada Diamantina por ser mais facil descerem de jangada e canoa, “chegava ai
no pé da pancada em ltaboquinha e despejavam a mercadoria contrabandeada nos

grandes navios”.

___ Eu descobrir que em mil seiscentos e quinze, vinha saindo um navio
Francés com diamante, no Rio de Contas e ja havia a proibi¢gdo do palacio
de luz, proibindo qualquer nagdo a ndo ser portuguesa de vim pegar
qualquer mineral aqui, mineral, madeira qualquer coisa dizia eles que era
roubo. Outro vinha saindo, vinha um navio negreiro dos mares ai de ltacaré,
o comandante olhou e viu o navio saindo entendeu de brigar com o outro
navio, para tomar o mineral e pegar média com o palacio, com o delegado
da capital de Ilhéus e o palacio. Jogou o navio para terra, vocé vinha aqui
em ltararé tinha aqueles espigao de pedra; quando chegou perto do espigao
de pedra, levantou aqui outro navio, ai ele disse: solta os negros para nos
ajudar a brigar, soltaram os negros do poréo, os negros subiram tudo doido
na carreira, quando chegaram em cima, o navio assim virado, ai quem
nadava menos pegou quem nadava mais, foi um chumchum na agua e se
picou.O outro navio botou o navio no fundo, se aquilombaram ali em cima,
aiescolheram o lider, botaram na beira do rio que até hoje o rio tem o nome
do negro, Gangas Uris (Fragmento de entrevista, 26/09/2011).

Continua a contar a versao pela tradicao oral e explica que Gangas
Uris € o nome de uma pessoa em africano: “Era um bom lider o Gangas Uris, ele
que tomava conta das terras, ficava em cima do topo do morro, qualquer coisa que
ele via preparava todo mundo para defender” (Fragmento de entrevista, 26/09/2011).
A representacao simbdlica do herdi, criada no imaginario mitico da comunidade,
recria na cultura popular os fatos que originaram o territério quilombola de Itacaré e
assegura aos descendentes o fortalecimento das suas origens.

Ao ouvir as estdrias que D. Judite conta sobre as histdrias locais,
percebemos como a imaginacdo se confunde com a histéria contada pelos
historiadores. A imaginagdo, enquanto fungdo simbdlica, revela-se como um fator
importante de equilibrio psicossocial, consiste em equilibrar biolégica, psiquica e
sociologicamente quer os individuos, quer as sociedades (MAFESSOLI, 2001, p. 12)

e fazem da existéncia, uma sequéncia de fatos eternos e verdadeiros
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___[.-.] comecaram a plantar mandioca, se juntaram com os indios que ja
tavam aqui, fizeram logo uma vila aqui e foram povoando devagar,
comecaram a vender farinha para a Africa toda farinha que vinha eles
mandavam para a Africa [...] pegava e saia, pegava e fazia troca com a
Africa, quando o governo soube mandou proibir e s6 aceitaram mandar a
farinha para Salvador (Fragmento de entrevista, 26/09/2011).

O imaginario e o real se aproximam e a realidade alimenta-se do
imaginario para perpetuar seus espagos de sobrevivéncia seja do meio fisico: clima,
fauna, vegetacado etc,ou da cultura: praticas alimentares, organizacdo familiar ou
social, agricultura etc, entdo o imaginario € essa forga social criada a partir da
historia real do povo quilombola de Itacaré e que apresenta os elementos
potencializadores para a identidade étnica dos moradores do Fojo.

Apos apresentarmos o percurso metodologico, os proximos capitulos
apresentam os dados coletados sobre a pratica de resisténcia quilombola, e
empreende esfor¢o para analisar os processos educativos, identificando como estes
possibilitam o movimento cotidiano de resisténcia. Para concluir esse texto sobre o
percurso metodolégico, descrevemos um trecho de Hampaté Ba (2010, p. 211), que

nos encaminha para a reflexao da pesquisa com os saberes africanos.

Para que o trabalho de coleta seja bem-sucedido, o pesquisador devera se
armar de muita paciéncia, lembrando que deve ter ‘o coragdo de uma
pomba, a pele de um crocodilo e o estbmago de uma avestruz’. “O coragao
de uma pomba” para nunca se zangar nem se inflamar, mesmo se |he
disserem coisas desagradaveis. Se alguém se recusa a responder sua
pergunta, indtil insistir; vale mais instalar-se em outro ramo. Uma disputa
aqui tera repercussées em outra parte, enquanto uma saida discreta fara
com que seja lembrado e, muitas vezes, chamado de volta. ‘A pele de um
crocodilo’, para conseguir se deitar em qualquer lugar, sobre qualquer coisa,
sem fazer cerimbnias. Por ultimo, ‘o estémago de uma avestruz’, para
conseguir comer de tudo sem adoecer ou enjoar-se.
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PARTE Il

RESISTENCIA, EXISTENCIA E VISIBILIDADE

O conhecimento ndo distingue raga nem ‘porta
paterna’ (o cla). Ele enobrece o homem.
(Provérbio africano)
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CAPITULO IV

“GRACAS A DEUS TEMOS ESSA RAIZ”:
PROCESSOS EDUCATIVOS DA RESISTENCIA QUILOMBOLA

Trate bem a Terra. Ela nao foi
doada a vocé por seus pais. Ela foi
emprestada a vocé por seus filhos.

(Provérbio africano)

Este capitulo apresenta a analise dos dados coletados durante a
insercao no territério quilombola do Fojo, observados na organizagao fisica e cultural
da comunidade, manifestados nas situagdes do cotidiano e nas falas dos moradores,
em seguida, discutimos como esses conteudos estdo integrados a um conjunto de
saberes e praticas que representam os processos educativos da pratica de
resisténcia da comunidade. Compreendemos, como ja explicitado no referencial
tedrico, que os processos educativos que buscamos neste trabalho indicaram uma
diversidade de conhecimentos e modos de vida constitutivos da epistemologia da
resisténcia quilombola.

Durante a analise dos dados, explicamos o que foi visto e sentido
acerca da ancestralidade, da memodria e da identidade individual e coletiva. Os
dados extraidos do cotidiano, como falas e comportamentos, foram analisados a
partir do referencial tedrico de partida e de outros referenciais que os dados exigiam
buscar, direcionando conhecimentos e sentimentos vivenciados durante os

momentos da insercao.

1 AS PRATICAS DE RESISTENCIA QUILOMBOLA

Ao pesquisar a pratica de resisténcia dos moradores do Fojo, a
primeira observagdo que destacamos é que nas entrelinhas do cotidiano,
percebemos que os conhecimentos, saberes e praticas estdo inter-relacionado.
Existe na diversidade dos fazeres e dos saberes das pessoas um elo que integra as
familias, a associagao, a escola, o terreiro das casas, o fogao a lenha, a farinheira

coletiva, a roga etc. Mesmo que uma familia esteja cuidando dos seus animais e da
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sua horta no seu terreiro individualmente e separada, havera outras familias
realizando o mesmo trabalho em condicdes que se assemelham, em um
determinado tempo e em outro terreiro.

As trocas de informagdes e comentarios sobre os acontecimentos dos
dias sao corriqueiros, a chegada para a reunido da associagao, que acontece no
primeiro domingo do més, ficou reservada para isto. Ali, o dialogo acontece e as
familias expdem o andamento das suas atividades cotidianas, dialogo regado de
muita discussao, entendimento e desentendimento. Outro espaco de trocas séo as
conversas no final da tarde embaixo do jambeiro, as vezes sao tumultuadas, mas
nao deixam de acontecer, trocam-se segredos, fofocas, conselhos, ensinamentos,
informagdes sobre as novidades da cidade entre outros assuntos. Essas varias
dindmicas de consenso e conflitos, préprio da vida em coletividade explicitam e
reconhecem o grupo como uma comunidade.

O fato de todos serem parentes, as singularidades dos tracos fisicos, a
cor da pele, os gestos e comportamentos integram os corpos a comunidade, “O
corpo surge, entdo, nesse contexto, como suporte da identidade negra” (GOMES
2002, p. 41) dando sustentacdo as pessoas enquanto grupo étnico. Esse grupo
familiar criou formas de resisténcia para manterem-se nessa terra por mais de
duzentos anos, seus corpos construiram relagdes histéricas com o espago e
vinculos identitarios com o territério, afirmando-se como comunidade negra rural

quilombola.

1.1 A ancestralidade no cotidiano quilombola

Ao participarmos das vivéncias cotidianas da comunidade do Fojo,
pudemos constatar a forca da heranga ancestral vivificada de varios modos. O que
antes era um pressuposto tornou-se uma constatacao: a presencga da ancestralidade
marca a resisténcia da comunidade como grupo negro rural quilombola. E, no
sentido de entender como a ancestralidade determina o espaco e o tempo do
territério, como organiza politica e socialmente as familias, recorro a Balandier
(1975), para quem a nogéo de nexo territorial contribui para ampliar a compreenséao
das dindmicas territoriais para além do parentesco familiar. Neste sentido, o autor
afirma que “é a unidade territorial, em vez do grupo de parentesco, que se torna

significante enquanto principio de organizacao politica” (BALANDIER, 1975, p. 137).
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A unidade territorial compde-se de elementos como a linguagem, a
moradia etc que estdo presentes no grupo de parentesco, na natureza, nas praticas
culturais, nas estratégias cotidianas, na historia e na familia. Entender essa
unidade, na complexidade da vida em comunidade, leva—nos a concluir que se a
ancestralidade faz parte do cotidiano ela é a organizadora do territorio. Alguns

depoimentos esclarecem a triade familia — territério-identidade,

D’ajuda:— A histéria de v6 eu ndo lembro nada ndo, porque quando eu me
tornei, me entendi por gente, o povo ja morava por aqui, ja via todo mundo,
s sei que era um movimento, aqui todo mundo era unido (LARCHERT,
trabalho inédito,f. 74).

Jai:— Entenda bem, no inicio, vem de um lado, vem do outro e acabavam se
juntando e casando, s6 que hoje foi nascendo, foi criando, foi casando
gente daqui mesmo, com a semente da mesma terra e formou uns so, se
vocé perguntar: Vocé é parente do Fojo? Sou. Vocé passa por outro lado,
vocé tem parentela do Fojo? Sim, eu sou do Fojo. E um Fojo que faz parte
da gente. Por que ajuntou tudo assim? O que formou tudo assim? Em Sao
Paulo dizem que tem um bairro do Fojo, botaram o nome Fojo, porque o
povo foi daqui para la, entdao formou uma familia muito grande, como a
gente ndo tem o inicio da raiz a gente n&o sabe contar a historia primeira,
porque que juntou realmente.

Jai:— E para quem chega de fora é dificil de discernir, tentamos explicar e o
povo ndo entende porque virou tudo parente. As vezes, vocé n&o é parente
da mulher que vocé casou, agora, seus filhos, seus netos é tudo parente,
juntou tudo da familia Gomes com tudo da familia Santos (LARCHERT,
trabalho inédito,f. 88)

Essas falas sédo reveladoras de ancestralidade, impregnada nelas esta
a nogao de passado recente, “era um movimento”, “aqui todo mundo era unido” e
denota uma dindmica social e relagdes de afetividade fincadas na raiz familiar “o
povo ja morava por aqui’, que significa mais que um simples inicio histérico, mais
uma forga de continuidade do grupo. A ancestralidade esta no passado, no presente
e no futuro, “ndo tem o inicio da raiz a gente nao sabe contar a histéria primeira”, a
ancestralidade estabelece uma continuidade, é tanto o inicio como o fim. As falas
estruturam a relagcdo entre ancestralidade e descendentes “entdo formou uma
familia muito grande” e transmitem a ideia de continuidade sempre reiterada na
afirmacao “juntou tudo da familia Gomes com tudo da familia Santos”.

Nas conversas aparecem os registros da memoria histérica e da
coletiva da comunidade, diz Amélia: “toda essa histéria que contam sobre os Santos

e os Gomes, referido - se ao laudo antropoldgico e histérico da comunidade, eu ja
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conhecia de ouvir la em casa” (LARCHERT, trabalho inédito, f.51). A memdria
familiar da a cada um o sentido de pertencimento ao grupo. “Para o africano, a
invocagdo do nome de familia € de grande poder. Ademais, é pela repeticdo do
nome da linhagem que se salda e se louva um africano” (HAMPATE BA, 2010, p.
196).

A historia local, fortalece a identidade quilombola em processo. O
territorio Fojo é constituido pelo local geografico, as casas e seus terreiros, pedagos
de uma consciéncia sobre um lugar familiar, existencial e sagrado, fronteiramente

demarcado com outras comunidades quilombolas.

Junior: — E gragas a Deus que temos essa raiz que deixam a gente mais
forte, mais muitos ndo percebem essa forga que tém (LARCHERT, trabalho
inédito,f. 43).

Jai: — Na verdade meus avds participaram dos engenhos, eram deles, era
do pai do meu avd[...] (LARCHERT, trabalho inédito,f.88).

D. Angelina: — Eu vou falar a verdade, que ele [o velho Alfredo] me dava
muito apoio, gostava muito de mim, todo mundo aqui se ninguém gostasse
de mim e eu ndo gostasse do pessoal, eu ndo tava aqui até a data, oitenta e
tantos aqui, € que Delsuc ja t& com cinquenta e oito. Eu t6 aqui gracas a
Deus e ndo tem um aqui, daqui de dentro que eu ndo abrago (Fragmento de
entrevista, 26/09/2011).

A ancestralidade confirma o sentimento de pertencimento regado pelo
valor da identidade “temos essa raiz que deixam a gente mais forte”, a raiz denuncia
uma linhagem que preserva a transmissao e continuidade dos elementos historicos
coletivos. Permanéncia de uma vida concebida no territério quilombola, é a ideia de
passado e presente constituindo pelo movimento do tempo e do lugar, esses
posicionamentos apontam para a dimensao da territorialidade e a indissociabilidade
entre lugar e cultura.

Essas falas elucidam espagcos e tempos Ilocalizados em
acontecimentos singulares de manifestagdes afro-brasilerias da comunidade do
Fojo, territério recriado na dindmica da memdéria enquanto entidade viva, séo esses
acontecimentos que projetam o futuro num movimento de resgate do passado,
atualizando e ritualizando a memoria ancestral. Nas histérias que emergem da
memoria, os fatos do cotidiano marcam o espaco de visibilidade da cultura
afrodescendente. Uma realidade cheia de significados, de praticas e de resisténcia,
nesse movimento de dinamicas de exclusao e inclusdo da vida em comunidade o

ethos ancestral corporifica o cotidiano e define o que € o Fojo.
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O cotidiano e as rotinas das familias sao partilhados entre animais,
uma pequena flora de plantas ornamentais no terreiro, uma pequena horta nos
fundos das casas, a organizacdo domeéstica, a farinheira coletiva e a roga. As
pessoas e seus contextos de vida estédo ligados entre si pelo convivio nos domicilios
existenciais, espacos de moradia impregnados de conteudos de resisténcia e
ancestralidade, participam da mesma rede de histérias familiares, de histérias de
lutas pela organizagdo da comunidade, demonstrando multiplas relagbes com a
natureza, com usos de tecnologias digitais, de presenga do fogado a lenha e de
praticas discursivas evangélicas.

Essas tarefas sao divididas entre os homens e as mulheres, cabendo
aos homens a farinheira juntamente com as mulheres, a roga e a criagdo dos
pequenos animais para corte. As mulheres trabalham em todos os afazeres
domésticos, os cuidados vao da crianga a horta de casa, sado protagonistas a
organizagcdo social e politica da comunidade participando das reunides para
deliberarem sobre as politicas publicas na comunidade. A mulher exerce varios
papéis, de dona de casa, de lider comunitario, de produtora de farinha, de
professora, etc num esforgo cotidiano para atender a pesada jornada

O cotidiano quilombola do Fojo € o “lugar privilegiado de percepgao
social, constituido de microatitudes de criagbes minusculas, de situagdes pontuais”.
(MAFFESOLI, 1985, p. 146), € uma operagao historica que confere-lhe um estatuto
epistemologico (CERTEAU,1994). Entendemos como o cotidiano organiza o modo
de vida quilombola do Fojo, constituida por elementos individuais e (in)significantes,
que estao estritamente ligados entre si, justapostos de tal forma que d&o sentido
integrador para o todo.

Ao observar que as casas possuem rotinas semelhantes, habitos do
comer ao banhar-se parecidos, a divisdo das tarefas entre homens e mulheres se
repete em toda comunidade, entendemos com os quilombolas do Fojo que o
cotidiano € uma operagao histérica, construido no percurso da formacdo da
comunidade e que suas experiéncias (LARROSA-BONDIA, 2002) encaminham-os
para a compreensao de que as formas do fazer cotidiano explicam os modos de vida
da comunidade.

A simples e rotineira tarefa de lavar roupa demanda, por parte das
mulheres, uma classificacdo prépria das pecas, o horario de ir para o rio lavar, o

tempo gasto na atividade, a forma de colocar a roupa para secar e de recolhé-la da
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grama ou da cerca etc. Esses fatos demonstram que a vida comunitaria se da nos
pequenos espacos e tempos do cotidiano, revelando um modo de vida singular e

seus processos educativos.

Cheguei as 13h45min e caminhava na trilha para as casas da familia de Sr.
Jodo, ouvi vozes de criangas brincando, ao chegar na pinguela (pequena
ponte de duas tabuas paralelas de madeira), vi Luiza lavando roupa e duas
meninas, Mirella e Michelle, brincando no coérrego. Aproximo e brinco com
as tagarelas, observo a ordem que Luiza lava a roupa, [...] (LARCHERT,
trabalho inédito,f.28).

Fui até a casa de July marcar a entrevista, era mais ou menos 13h00min e
July estava no rio, lavando roupa, dei uma olhada rapida sobre essa tarefa e
vejo que a ordem de arrumar a roupa € semelhante com a de Luiza que vi a
dias atras [...] (LARCHERT, trabalho inédito,f. 85).

Essas duas mulheres moram em pontos distantes entre si, em torno de
trés quildbmetros. Sdo mulheres de geragdes diferentes e modos de vida distintos.
Luiza, filha do Sr. Jodo, neta de D. Angelina, tem 27 anos, é evangélica, mora ao
redor da casa do pai e da avd, trabalha na farinheira e cuida dos afazes domésticos
da sua microfamilia; July, nascida no quilombo vizinho, Jodo Rodrigues, tem 53
anos, é casada com Caio, tem quatros filhos adultos que moram em Itacaré, ndo é
evangélica, denomina-se de pratica religiosa catdlica, ajuda o marido na roga, faz
farinha e cuida dos afazeres domésticos. Ao observa-las em dias diferentes percebe
-se que os afazeres domeésticos seguem a mesma rotina, padrdo e ordenamento.
Essa observacao reforca o dado de que o cotidiano das familias realiza afazeres que
se assemelham na sua organizagao epistémica.

Ao observar o dia a dia das familias, identificamos que essas praticas
demarcam uma forma de elaborar o cotidiano atual e remetem-nos a um cotidiano
ancestral, ndo sao praticas individuais nem foram criadas no presente, elas vém de
um passado que alguém transmitiu para as pessoas que as usam no presente. Os
dados sobre a organizagao das residéncias, a relagdo com a natureza, o significado
da mulher para a comunidade e a extensao do territério para além das fronteiras
geograficas sugerem como a estrutura do cotidiano representa estratégias

epistemoldgicas e histéricas de resisténcia quilombola.
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1.1.1 Nucleacéo familiar do domicilio existencial

As familias nas suas microdiversidades, nas diferencas e nas
complementaridades entre seus membros, produzem os elementos da vida em
comum. E neste territério que o valor da familia e da vida comunitaria constitui e
mantém o ethos ancestral. Nos encontros e desencontros do estar juntos, ha mais
de duzentos anos, as experiéncias do viver da a todos do Fojo o sentimento de
pertencga territorial.

No Fojo a familia é anuciada a toda hora, dizem com freguéncia “eu
sou do Santos”, outros “eu sou Gomes” ou quando repetem “somos parentes.“A
familia negro africana tipica, conhecida pela denominacdo de familia extensa, é
constituida por um grande numero de pessoas ligadas pelo parentesco”, nem
sempre pelo parentesco de sangue” (LEITE, 1984, p. 45). As familias se organizam
ou por linhagem matrilinear, ou por linhagem patrilinear. O modelo organizativo dos
grupos matrilinear esta baseado nos lagos sanguineos e conferem grande
autoridade as mulheres. A mae € o pivé da organizagao familiar, e € através de sua
linhagem que os postos de poder e responsabilidade sao transmitidos (LEITE, 1984)

O conjunto dessas relagdes familiares forma a familia-aldeia, unidade
produtiva que se ocupa da sobrevivéncia da comunidade. Essa familia-aldeia é a
unidade familiar que garante a existéncia do grupo. Ela esta organizada sob o
modelo da matrilinearidade e tem sua estrutura baseada nas mulheres-ancestrais
que lhes conferem origem e sentido (OLIVEIRA, 2003).

Para representar em imagem a organizagao do espacgo ocupado pelas residencias,
capturamos no Google Earth, coordenadas 14° 20’ 29.04, -39° 6’ 22.79 as imagens
do territério da comunidade do Fojo e a distribuicdo das casas, do Rio de Contas,

ribeirinhos e matinha e elaboramos o seguinte desenho.
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Figura 3 — Nucleagao Familiar da comunidade do Fojo
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Rio das Contas

bt ol
b | . |
‘ ' Familia de I .

Dona Angelina e Sr. Jodo I I

| & I |

l Familia de Sr. Igor I
[ ' Casa de D'ajuda I_‘cu\a municipal
lgreja Evangélica m
Assembléia de Deus!
I I I I Familia de Diedna
July & C U ' .

I uly e Caio I l l I —

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Nesse espaco residencial, apresentado na figura acima, as casas séo
organizadas num terreno circular. Observa-se que a casa dos pais ou avos, como a
da D. Angelina é circulada pelas casas dos parentes diretos. A casa do Sr. Joao,
filho, casado com Diedna, é a primeira atras da casa de D. Angelina, em seguida
tem a casa da filha Jack, depois da neta Luiza, filha do Sr. Jodo. Assim, os filhos
quando se casam moram no entorno da casa dos pais ou dos avos. Esse espacgo
circular é o terreiro, constituindo-se em um condominio familiar. Em frente a porta da
cozinha tem o fogdo a lenha, que é partilhado por todos; em um canto fica uma
mesa alta e grande para lavar os pratos, atras das casas fica um banheiro, uma
casinha de madeira com uma fossa no chéo.

Essa organizacao foi observada na familia de D. Angelina, nas casas
da familia de D. Floripes e na familia de D. Isaura. Essas familias provavelmente
mantém a organizagdo espacial ancestral das residéncias, embora ndo tenham,

ainda, estudos definitivos que expliquem essa organizagdo. Essas familias s&o
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organizagdes coletivas, pertencem a uma histéria comum e se relacionam umas com
as outras, confeccionando uma rede de fios afetivos, histéricos e ancestrais, dando-
Ihes a configuragao identitaria de moradoras/es, negras/os rurais do Fojo.

O que também nos chamou atencdo nas moradias sdo as casas
populares que estdo sendo construidas. A construgdo das casas de tijolos, programa
do governo federal, ocorre a partir do projeto de engenharia da Caixa Econémica
Federal, que desconsidera a organizagdo do espago cultural das familias e suas
moradias. Quando os moradores/as aceitam a construgdo das casas de tijolo
parecem atender ao apelo imediato das casas de tijolos seguras e confortaveis,
desejo de terem moradias mais seguras. Infelizmente a forma como essas
construgbes chegam a comunidade contrariam uma organizagdo secular das

residencias.

1.1.2 A mata e o rio: a natureza como pertenca

Como esta descrito na metodologia, o locus desta pesquisa situa-se
em um territério de florestas tropicais, rodeado pela biodiversidade da mata atlantica.
Durante a trajetéria de formacao dessas comunidades em terras de Itacaré muitas
populacdes tradicionais, entre as quais quilombolas, desenvolveram modos de vida
integrados aos ecossistemas naturais. A Pesquisa de Silva (2008) mostra que a
conservagao da natureza ndo € um mero acaso, mas o resultado de um processo
histérico que marginalizou populagdes negras e fez muitas dessas construirem seus
territorios rurais distante dos grandes centros. Os povos indigenas e africanos s&o
0s grandes responsaveis pela existéncia e manutengado da mata atlantica restante
no pais (SILVA, 2008).

Na trajetoria de permanéncia, a comunidade do Fojo construiu praticas
de interagdo com a mata e os rios garantindo uma relagdo dindmica e equilibrada
entre o ser humano que estratifica e a natureza que doa. Esse equilibrio nasce da
relagao de respeito de quem também faz parte desse espaco natural e reconhece-o
como parte integrante do seu territério fisico e espiritual. Dois lugares desse espaco
natural aparecem como destaques na memodria historica e coletiva da comunidade: o
Rio das Contas e as cachoeiras da mata atlantica, chamadas por todos de

pancadas.
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Os modos de vida e a trajetéria dos mais velhos indicam uma
imbricacado de suas vidas com o meio ambiente. A mata atlantica e o Rio das Contas
sempre fizeram parte do cotidiano do Fojo e compdem a dindmica das experiéncias
sociais da comunidade e da sobrevivéncia das familias no passado e no presente.
Desta forma, homens — mulheres — natureza sao indissociaveis e fazem parte de um
ecossistema cultural.

O Rio das Contas representa com suas margens largas e caudalosas a
natureza que sustentou e protegeu no passado seus filhos da dominagdo dos
poderosos coronéis da regidao dando-lhes sustento e forga vital para sobreviverem.
Hoje, ensina para o mundo a importancia da resisténcia cultural, da identidade e da
memoria no(s) territério(s) quilombola (s) da nascente na Chapada Diamantina a sua
foz em ltacaré. As falas mostram a relacdo dos moradores com o rio.

Sr. Jodo: — A histéria de minha mae é que ela que vivia na beira do rio
pescando botando roca, pra dar sustento. (Fragmento de entrevista,
05/04/2012)

Sr. Pedro: — E ver a zuada dela quando o rio ta cheio, mas muita gente que

nasceu aqui nao conhece a pancada serena, sO eu e as meninas, a
pancada serena é falada (LARCHERT, trabalho inédito, f. 103).

Sobre a mata, diz seu Pedro, “E que o povo nessa mata plantava
mandioca e comia mais caga, ninguém fazia feira na cidade ndao” (LARCHERT,
trabalho inédito, f. 104), essa vivéncia harmoniosa com a mata extraindo dela o seu
sustento sem a depredagdo tem passado por mudancas com a vinda do capital
estrangeiro para a regido e dos grandes fazendeiros de cacau, derrubando a mata
para fazer pasto.

De ecossistema cultural a propriedade privada de estrangeiros que
cerceam as relagbes da mulher, do homem e das criangas com os elementos da
natureza, Sr. Pedro continua a sua fala, desta vez com indignacédo “E tudo reserva,
s6 que o gringo comprou dentro da reserva s6 que ele comprou essa area, entdo ele
nao deixa ninguém entrar la nado” (LARCHERT, trabalho inédito, f. 104).

Essa integracdo com a natureza da aos moradores do Fojo, mesmo os
mais novos ou aqueles que ndo lidam diretamente com a mata, a ro¢ga ou o rio,
trabalham e moram na cidade, conhecimentos sobre ela. Fazem a leitura do tempo
durante o dia, olhando o céu e a posigdo das nuvens. Algumas passagens vividas

durante a insergado apontam esse conhecimento:
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Retornando da reunido, pergunto ao Sr. Jodo: — posso marcar com o senhor
para andar pela comunidade, isso se a chuva contribuir?

Ele respondeu: — A chuva vai da uma trégua. Esse més sempre tem esse
sol, veja s6: nesse més o pessoal coloca fogo na roga, porque esse é 0
veranico que comega em maio, tem o verao de janeiro e o veranico de maio.
Os dez primeiros dias de maio ndo choveram, porém, os outros vinte dias
choveram sem parar (LARCHERT, trabalho inédito, f. 44).

Sentados em baixo do jambeiro, a pesquisadora, D’ajuda, Nivaldo e Jai (...)
eu estava inquieta, pois no céu tinha nuvens pretas parecendo que ia
chover. Em determinado momento, falei da minha preocupagdo em chover,
por conta do meu retorno dirigindo.

Jai disse: — Essa chuva nao é para aqui, e explica: quando as nuvens estao
desse lado pode ter certeza que nao vai chover, porque os ventos que vém
do mar as tiram e levam para outro lugar. Quando retornava pude verificar
que as nuvens carregadas tinham ido para outro lado e realmente néao
choveu (LARCHERT, trabalho inédito, f. 52).

Fui até a casa de July marcar a entrevista era mais ou menos 13h00minh.
July estava no rio lavando roupa. Conversamos e marcamos a entrevista
para quarta-feira. Do lugar em que estava, esfregando uma roupa na mao,
July olha para o céu e disse: — As nuvens prometem chuva.

Caio que a tudo ouvia, disse: — Mas a entrevista ainda é pra quarta feira,
hoje é segunda, essas nuvens até la ja passaram.

Final da histéria: ndo entrei no Fojo na quarta-feira porque choveu muito
(LARCHERT, trabalho inédito, f. p. 85).

Essas falas retratam conhecimentos ditos por Siqueira (2006, p. 9)

como os multiplos saberes africanos, aos quais ela destaca:

O saber respeitar as pessoas mais velhas; a histéria da familia dos seus
antepassados; o culto a natureza; os saberes em relacédo a chuva e a
posicao do sol; os efeitos da lua; o tempo de plantar e de colher; o perigo
dos raios, a leitura da forga dos trovoes; a importancia da agua em todos os
momentos da vida.

Os trechos referem-se a chuva, esse fendbmeno da natureza foi
marcante este ano no sul da Bahia, porque ndao é costume chover periodos tao
longos na regidao com grande quantidade pluviométrica como ocorreu durante o
periodo de abril a novembro, esse foi o periodo de coleta de dados da pesquisa e
constantemente a pesquisadora necessitava saber do tempo para entrar e sair do

Fojo durante a insercao.

1.1.3 Lugares, entre — lugares territoriais quilombolas

A relagcdo de parentesco e a unidade territorial marcada pela forte

presenca ancestral constituem essa identidade que aparece nos depoimentos e é

denominada de Familia Fojo. O territério esta intimamente ligado ao modo como as
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pessoas integram e interagem com o espago em que vivem, como organizam e dao
significados a cada canto dos lugares que compde o territorio. Para Milton Santos
(2000, p. 96) o territério é o “chdo da populagéo, isto €, sua identidade, o fato e o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério € a base do trabalho,
da residéncia, das trocas materiais e espirituais e da vida, sobre os quais ele influi”.
Buscamos em Ratts (2000, p. 25), essa ideia de territério que abrange

um repertorio de lugares de importancia simbdlica,

Envolvendo agrupamentos negros existentes onde residiram antepassados,
porcdes de terras perdidas, localidades para onde migraram varios parentes
e que se deseja conhecer: lugares que sdo acessados através de viagens,
noticias, lembrancas, saudades.

Com esse sentimento de pertencimento ao territério em que se vive
sdao formadas teias de lembrancas, que espelham praticas potencializadoras de
enraizamento (BOSI, 1994). Em conversa com D’ajuda, ela pontua essa

territorialidade do Fojo,

D’ajuda: — Era mais cheio, tinha mais familias.

Pesquisadora: — Onde essas familias estdo agora?

D’ajuda: — A maioria tudo em Sao Paulo.

Pesquisadora: — Nao foram para Itacaré nao?

D’ajuda: — Tem um tanto em lItacaré, mas a maioria € Sdo Paulo, em Sao
Paulo tem um lugar que ja chamam de Fojo.

Pesquisadora: — As pessoas chamam de Fojo ou o lugar ja tem o nome
mesmo.

D’ajuda: — N&o, eles chamam Fojo porque a maioria tudo é daqui, o bairro
todo.

[...]

D’ajuda: — Ai, quando vocé chega numa casa é parente, quando vocé chega
em outra é parente, quando vocé chega em outra também é parente. Muitos
sairam por necessidade, precisdo de trabalhar, porque aqui ndo tem uma
fonte deles sobreviver nesse lugar, mas muitos tem vontade de voltar pra
aqui, s6 nao voltam, por causa do emprego, eu tenho mesmo um irmao meu
que as vezes ele chora, s6 que quando ele pensa o que ele ja passou aqui,
trabalhar para os outros, desde crianga trabalhando, ai hoje ele pensa de
nao querer vim para aqui, mais ai s6 vem a passeio e volta novamente ele
disse que vai voltar para aqui quando ele tiver bem equilibrado
(LARCHERT, trabalho inédito, f. 76).

Entende-se a partir das falas regadas de saudade e de sentimento de
pertenca que o Fojo sofreu os efeitos do éxodo rural, na década de oitenta,
movimento das familias em busca de trabalho. Esse pertencimento ndo € de
exclusividade da base comum de parentesco, outras pessoas que ali passaram

construiram esse sentimento de pertenca pelo Fojo, como é o caso da professora 1,
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27 anos, casada a sete anos com um quilombola , segundo ela ndo consegue mais
se vé longe do Fojo, tudo que tem ali faz parte da sua vida “Desde que casei que
vim morar aqui, mas ndo parece, parece que nasci aqui. Quando vou visitar minha
mae em |birapitanga nos feriados longos, mal chego |a e ja quero
voltar’(LARCHERT, trabalho inédito, f. 45). A professora 1denomina-se quilombola,
desenvolveu o sentimento de pertenca e € reconhecida pela comunidade como
membro dela.

Em Ratts (2000), o parentesco qualifica o espago fazendo dele lugar e
territério. Essa relagdo entre parentesco e territério possibilita a todos o
pertencimento denominado de Familia Fojo, uma identidade em processo onde a
territorialidade e a desterritorialidade (SANTOS, 2000) acontece em um movimento
continuo, localizada a partir da pertenca do grupo familiar residindo/habitando

lugares diferentes dentro do territério politico, social e simbdlico que € o Fojo.

Jai: — Aqui meus avds tal meus tios tudo morava aqui, na questdo de
finangas ndo dava para viver, que nao tinha recursos foram saindo, ai
venderam e foram saindo, a senhora passou |la para Jodo, aquela frente era
lotada de casas [...]

[...] entdo a gente que tem conhecimento sabe que saiu muita gente quem
ta chegando agora acha que nao tinha ninguém, nao tem ninguém, para o
que tinha antes hoje ndo tem ninguém.

[...] Era tudo desse povo, mas foram vendendo, foram saindo, ai os ricos
foram tomando conta, ai apertou, o povo do Fojo ficou bem pouco hoje tem
bem pouquinho aqui, mas se o povo Fojo vier para aqui s6 o governo
mesmo medindo muita terra para o povo, porque de Ubaitaba, Itacaré, Sdo
Paulo, Rio de Janeiro é tudo. O Fojo ta esparramado, entdo se chegar para
aqui haja terra pra caber (LARCHERT, trabalho inédito, f. 98).

Mesmo com o espago e o tempo demarcados historicamente, o
quilombo estende suas fronteiras, alcancando outros espagos e outros tempos por
onde transitam seus filhos (POVOAS, 2010). A extensdo da familia para lugares
distantes como Sdo Paulo e Rio de Janeiro alarga o territério do Fojo para outras
fronteiras, a resisténcia ultrapassa as fronteiras do espago geografico e se alastra
para outros espagos imprimindo marcas e significados a esses lugares, “Tem um
tanto em ltacaré, mas a maioria ta em Sao Paulo, em S&o Paulo tem um lugar que ja
chamam de Fojo” (LARCHERT, trabalho inédito, f. 98).

Quando Jai denomina o “povo Fojo”, ele cria a categoria de nagéo
para a comunidade, mais uma vez recorro a Ratts (2000) para quem a parentela

ligada e disseminada sobre um vasto territorio representa a familia espalhada, “a
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nacao é grande”, esse territorio vasto formado por diversos lugares e entre lugares
‘@ o mundo”. Continua o autor (Ratts, 2000, p. 115) “o parentesco qualifica o
espaco, fazendo dele lugar e territorio. Temporalidades diferenciadas s&o
construidas, vividas e experimentadas nesses lugares”

O fluxo das familias dentro do territério quilombola de Itacaré resulta na
formagao das comunidades hoje existentes, além das comunidades certificadas pela
Fundacao Cultural Palmares existem as reconhecidas pelo INCRA e participantes da
Reforma Agraria. Esse movimento de reterritorializagdo possibilitou a demarcagao
das familias negras e seus modos de vida em todo territério. O cenario sécio -
cultural deste territério estabelece uma rede de trocas historicas ultrapassando
largamente os limites dos municipios de Itacaré, Marau e Camamu. O povo negro
habita essa regido formando uma unica rede social e econdémica inserida entre o

mar e a mata atlantica.

1.1.4 A mulher quilombola: a guardia ancestral

De acordo Leite (1984), as mulheres e o0s homens ocupam
determinadas fungdes, que lhes conferem poder frente a sociedade. Quanto as
mulheres, elas “constituem fonte de legitimacdo na medida em que apenas elas
fazem configurar as descendéncias e as posi¢des dos individuos na estrutura da
familia para fins de sucessao e consequente acesso ao poder” (LEITE, 1984, p. 51).
Observa-se em algumas situagdes do cotidiano das familias do Fojo a presenca da
mulher como a representante da forga vital quilombola, nas respeitosas opinides
sobre a comunidade, na organizagdo da familia, no aconselhamento dos filhos. A
fala do Sr. Jodo no primeiro encontro que tivemos, marca essa constatacdo sobre o

papel da mulher na e para a comunidade.

Quando terminou a reunido Sr. Jodo me cumprimentou e disse:

— Professora, vou marcar uma reunido de mulheres la em casa, elas vao
contar muitas histérias sobre a comunidade para a senhora (LARCHERT,
trabalho inédito, f. 06).

O dono dessa fala € um homem de 56 anos, casado por duas vezes,
tem trés filhos, duas filhas e duas netas. O enunciado nos indica ser a mulher a

guardia de memodrias, parece-nos uma declaragdo sobre quem verdadeiramente
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conhece a todos. Também percebemos a confianca depositada nas mulheres,
indicadas para a tarefa de “contar as histérias”, elas sdo as reveladoras da
organizagéo territorial do Fojo. Depois que conhecemos D. Angelina, D. Judite, D.
Floripes, Amélia, D’ajuda e July, entendemos o quao verdadeiro é a forca feminina
dessas mulheres nesse territério € o quanto contribuem para a permanéncia e
imanéncia do ethos ancestral.

A organizagdo por género € uma possibilidade muito antiga em solos
africanos. A mulher na cultura de matriz africana estar relacionada com os grandes
mistérios da vida e da morte; com a fertiidade, com a fecundidade, com as
divindades. Com efeito, elas participam mais interinamente dos mistérios da criacao,
porque elas mesmas sao gestadoras. No continente africano, as mulheres
mereceram O devido reconhecimento social e cultural, o que se reflete na
cosmovisao africana (OLIVEIRA, 2003).

Durante a insercdo da pesquisa observamos como as mulheres

permeiam e influenciam os aspectos politicos e econémicos da comunidade.

Quando cheguei estava tendo uma reunido de mulheres na casa de D.
Floripes para discutirem sobre a nova casa de farinha que a Associagao
planeja construir. (LARCHERT, trabalho inédito, f. 73)

Antes de chegar a casa de D. Angelina, passei pela entrada da casa de
Diegins esposa do Sr. Jodo. Tinha mais ou menos 7 mulheres, estavam
esperando a reunido para tratarem da construgdo das casas com o
representante da Caixa Econdmica Federal. Noto que a irma de Luiza faz
tric6 com tiras de plastico colorido, confeccionando tapetes. As quatro
criangas que brincam sao todas meninas [...]. Ao chegar a casa de D.
Angelina, vejo-a na janela e penso: Eis a Grande Mae! (LARCHERT,
trabalho inédito, f. 86).

Quando se utiliza a expressdao a Grande Mae, pensamos em D.
Angelina, representante da forga feminina na comunidade, respeitada por todos,
como ela mesmo disse: “Eu t6 aqui gragas a Deus e ndo tem um aqui, daqui de
dentro que eu nao abrago” a partir das palavras de Pévoas (2010, p. 98) quando
escreve sobre A memoria do feminismo no candomblé, ele diz: “Todos creem que a
presenca das Maes revigora os lagos de ancestralidade”, mais adiante continua
‘reafirma-se a memoaria de filiacdo com as Forgas Criadoras da Natureza”.

Com a curiosidade de pesquisadora, buscamos saber o papel da
mulher nas decisdes politicas e econdmicas da comunidade e qual a participagao
dos homens. Pois bem, s&do elas quem representam as familias junto a associagéo,

e atendem as solicitagdes externas requeridas pelas entidades e érgéos sociais e
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politicos que demandam decisbes da comunidade para receberem beneficios das
politicas publicas advindas dos programas governamentais, como é o0 caso do
financiamento para construgdo da farinheira. Quando perguntamos pela presenca
dos homens nas reunides, respondem com naturalidade, “eles ndao podem, passam
o dia na ro¢a” (LARCHERT, trabalho inédito, f.158).

A figura do homem na familia e na comunidade é ligada a uma
importancia pratica, respeitado como a segurangca da familia, mantém a ideia
simbdlica da autoridade e do provedor da familia, é obrigagdo do homem ir trabalhar
na rocga, de onde tira o sustento da casa. Mesmo quando a mulher trabalha para
manter economicamente a familia, o homem mantém seu status de autoridade. Essa
imagem masculina convive muito bem com a imagem da mulher que é a autoridade
sobre a educagao dos filhos, a organizacdo da casa e os cuidados com o terreiro
onde fica situado o nucleo familiar, local onde moram os/as filhos/as casados/as.

A mulher tem a liberdade de tomar decisbes dentro e fora de casa,
pode sair e chegar quando quiser, contanto que a familia esteja bem cuidada,
inclusive o marido. Quem recebe a visita em casa é a mulher, seja visita masculina
ou feminina, durante algumas visitas que fomos visitantes e que o homem estava
presente, observamos que ele ficava de soslaio ouvindo a conversa, sentado mais
para o canto do comodo ou do terreiro. As vezes participava do didlogo ou fazia
alguns gestos balangcando a cabega concordando ou n&o. Os homens que
participaram das conversas mais detidamente foram o Sr. Jodo e o Sr. Manuel que
‘ndao botam mais roga”, o Sr. Jodo preside a associagdo e depois o Conselho
Quilombola do municipio de Itacaré; o Sr. Manuel tem oitenta anos e disse que
agora gosta mesmo é de contar “causos”.

Nas observacdes sobre o trabalho doméstico das mulheres, pontuamos
como lidam com o fazer cotidiano sem lamurias e reclamagdes, entendendo ser esta
a sua funcdo. Diferentemente, elas apresentam opinides e criticas a respeito das
condigdes precarias de moradia e trabalho. Assim, em D. Angelina, D. Floripes e D.
Judite observamos a consciéncia do ser mulher e do seu papel ancestral, bem
como, empregando falas de sabedoria reivindicam a vida cidada respeitosa para
toda a comunidade.

E nitido o reconhecimento por parte da comunidade da sabedoria da
Grande Mae, em conversa com Jai, D'ajuda e o Sr. Pedro, eles exaltam a

importancia das experiéncias de D. Angelina para a comunidade.
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Jai: — Ai, eu sempre falo porque o povo ndo senta com D. Angelina, porque D.
Angelina ja é de uma boa idade nunca sabe o dia de amanha para tomar algumas
experiéncias.

Sr, Pedro: — D. Angelina ja pegou um bocado também num foi? Referindo-se a
pratica de parteira.

Jai: — Pegou, mas ela sabe de muito remédio.

D’ajuda: — D. Angelina ja pegou foi muito.

Sr. Pedro: — D. Angelina faz qualquer remédio, ai perguntar a ela se sabe fazer e
de qualquer coisa ela diz e a pessoa faz e da certo.

Jai: — D. Angelina ela tem capacidade eu ndo sei como ela faz um doce de
qualquer fruta e da certo, ndo tem um doce de jaca que ninguém nunca tinha visto
falar e deu certo, ai no caso porque que essas mulheres ndo sentam com
Angelina para tomar essa experiéncia.

Sr. Pedro: — Aquela mulher é sabida que é danadal!

(LARCHERT, trabalho inédito, f. 99).

A mulher quilombola do Fojo, cuja representante maior é D. Angelina,
sabe a dor e a delicia de ser o que &, pois sao raga, familia, linhagem, natureza,
coragem e fé. Ao longo da insergdo, fomos conhecendo sua vida através dos

fragmentos contados durante as conversas.

D. Angelina: — Num quer dizer que o sofrimento passou e outra que minha
situagcao de idade de seis anos era pelas casas quando saia de uma daqui a
pouco chegava o recado, ia pra outra também la que eu sofria, ndo pela
véia era as filhas, mais era assim, deixei de ir para as cozinhas dos outros
quando eu arranjei um marido, o pai desse dai quis ir morar e fui. Vivo
alegre com meu Deus porque eu trabalho, eu rogo de biscd, eu rogco de
facdo, capim, enxada, fago tudo na minha vida (LARCHERT, trabalho
inédito, f. 40).

D’ajuda: — Eu trabalhei pouco tempo em Ilhéus, uns dois anos, em ltacaré,
na casa de uma mulher, e fui para uma casa em llhéus, levei uns trés
meses s6 que eu vim me embora porque ela gostava de me escravizar, ai
eu peguei e vim embora. Ai ela ndo queria deixar eu vim, eu digo v, e eu
falei: quem é que vai ficar aqui? Caminho do freio pra quem veio. T6 aqui
até agora (LARCHERT, trabalho inédito, f. 76).

Olhamos para as mulheres do Fojo, amparadas nas suas experiéncias
que as tornam o “centro dinamico da comunidade” (OLIVEIRA, 2004, p. 21),
integradas na histéria coletiva e garantindo a continuidade da vida, enfrentam até
hoje, com muita forca e coragem, a precariedade das condi¢gdes de sobrevivéncia,
lutaram e lutam pelo sustento da familia e resistem com sabedoria a opressao
sofrida durante a vida.

A categoria trabalho é uma constante nas falas das moradoras como
atividade inerente de todas. D. Angelina gosta de repetir a frase “eu rogo de biscd,
eu rogco de facdo, capim, enxada, faco tudo na minha vida”. O trabalho da mulher

nao é somente a limpeza, organizagdo, manutengédo da casa e da familia, para elas
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junta-se ao trabalho da casa o trabalho afetivo, emocional, moral e ancestral da
comunidade. Portanto é trabalho a fungcéo de zelar pela sua familia e por extensao a

comunidade.

1.2 A memédria nao cala, liga os mundos

Durante a insergao no cotidiano da comunidade, os comportamentos e
falas foram apresentando familias cujas gera¢des organizam-se em torno de uma
memoria, por vezes silenciada, por vezes negada, por vezes guardada. Como a
literatura nos mostra; os mais velhos sdo os guardadores de memoaria; na pesquisa,
D. Angelina, o Sr. Manuel e D. Judite representam esses guardadores; o Sr. Jodo,
D. Floripes e o Sr. Pedro fazem parte de uma geragao intermediaria que as vezes
negam a memoria e a histéria e as vezes silenciam, os mais jovens, filhos da
geracao intermediaria, as vezes desconhecem, as vezes silenciam a memoria
coletiva e a historia local.

Por isso, no jogo das exclusdes, uma das mais perversas é a “exclusao
ou a interdicdo da memodria, a separacao cultural” de um povo da sua
ancestralidade. O “impedimento de um imaginario” reduz o futuro, quando dificulta a
recriagdo do passado no presente, privando o povo da sua humanidade (SILVA,
2004, p. 14).

Mesmo com a negagao por parte de uns e o silenciamento de outros, a
memoria € a histéria coletiva familiar ndo foram apagadas, nem poderiam ser,
porque sao a dimensdo simbdlica e imaginativa dos conhecimentos historicos e
ancestrais da Familia Fojo. Primeiro, pela presenca do ethos ancestral, recriado e
ressignificado no cotidiano das familias, segundo, pela forca do imaginario e da
memoria das geracdes mais velhas que liga os mundos e demarca o momento da
historia da comunidade em que acontece a tentativa de romper com as praticas

sociais, culturais e religiosas de matriz africana.

Sr. Pedro: — Tinha um negécio de um boi eu sei la.

Jai: — Bumba meu boi.

Sr. — Pedro: Tinha outro negdcio de reis era outra coisa que eles faziam.
Pesquisadora. — Vocés ja presenciaram isso?

Jai: — Eu n&o presenciei nao foi no meu tempo.
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Sr. Pedro: — Outra hora era o candomblé tinha essas outras coisas ndo tinha
negoécio, ninguém conhecia negoécio de crengca nao tinha isso era outra coisa
sambando, era, mas era muita gente.

Pesquisadora: — Vocé pegou essas festas, Sr. Pedro?

Sr. Pedro: — Eu tenho quarenta e oito anos, eu alcancei muito essas festas ai, eu
ia direto rapaz era garoto.

Pesquisadora. E devia ser garoto mesmo.

Sr. Pedro: — E, eu ia direto nessas festas que tinha ai.

Jai: — As rezas eu ainda peguei.

Sr. Pedro: — S&o0 Jodo esse més de Sao Jodo era o més todo até quando nada
onze horas da noite, meia noite eles ia, ai nos final de semana ou nos dias certos
de festa mesmo era amanhecer o dia, ndo sei quantas noite era festa de Sao Joao
(LARCHERT, trabalho inédito, f. 93).

O depoimento do Sr. Pedro elucida o esforco da memdéria para nao
esquecer a sua historia. A memoria exercita-se na pratica de resisténcia. Ancoro-nos
em Pévoas (2010, p. 48) quando afirma que “E por isso que as minorias tém que
cobrar, organizadamente, o reconhecimento da legitimidade de suas memorias

como parte integrante da memdaria nacional.”

Sr. Pedro: — Antigamente s6 usava o negé6cio de mato mesmo, se era um
corte usava o mato, um ensinava ao outro. Até de sempre eu comento com
Jai: — Rapaz, eu acho que todo mundo era quase médico, porque quando
um dizia que esse mato serve para alguma coisa as vezes que eu nao sei
para que esse mato serve, mas outro ja sabia. Hoje, o povo vai mais atras
do médico, mas antigamente ndo tinha médico se adoecesse tinha de se
curar dos matos mesmo, um ensinava, outro ensinava. Cobra mesmo ja me
mordeu as costas trés ou quatro vezes, eu quase que morro, ai um
ensinava um remédio, outro ensinava outro remédio, ai minha mae ia
fazendo.

Sr. Pedro: — Minha m&e sabia muito de remédio de mato, era muito demais
porque ela era parteira, pegou, muito menino na vida até velhinha pegava
menino, entao ela sabia de remédio, minha mae foi muita experiéncia nisso
sO nao sabia experiéncia de leitura que ela ndo sabia de leitura, ndo sabia
ler nada.

(LARCHERT, trabalho inédito, f. 93).

Aparece, em uma memodria recente, o ancestral mais préximo, aquele
que esta guardado nas lembrangas como o grande Pai de toda familia Santos e
Gomes, o Sr. Alfredo, o Avd que aparece em alguns depoimentos. “Ha uma memoria
também constituida por pessoas importantes: homens e mulheres que se dedicaram
ao coletivo de seus tempos” (POVOAS, 2010, p. 51).
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Jai: — Porque o senhor conheceu véio Alfredo, né? & por isso que o senhor pegou

essas festas.

Sr. Pedro: — Conheci. O avd dos meninos, eu ainda conheci.
Pesquisadora. Quem era o véio Alfredo?

Jai: — O véio Alfredo era o dono das terras toda.

Sr. Pedro: — O véio Alfredo que era o avd de Joao, Floripes, D. Maria.
Pesquisadora. O dono do Fojo?

Jai: — Era.

Sr. Pedro: — O véio Alfredo eu conheci bem velhinho, mas ja tava bem, ai eu

menino ele logo morreu.
Jai: — Era o pai de todo mundo aqui, era o Abrado do Fojo.

Sr. Pedro: — S6 eu que conheci, que meu pai era dono daquela fazenda ali do
capitdo, era vizinha com essa do Fojo e agente s6 vivia ai, foi criado tudo aqui

junto, eu conheci, eu era menino mas conheci o véio.
Pesquisadora: — E vocé conversava com ele?

Jai: — Demais, todo mundo falava, que na verdade todo mundo chamava ele de

pai né?

Sr. Pedro: — Tava bem véio, eu ndo sei que idade aquele véio morreu ndo. Cem

anos néo sei se tinha, mais se tinha menos era pouco.

Jai: — Tirando Pedro, o resto aqui era tudo neto.

Sr. Pedro: — E esses netos ndo conheceu no.

Jai: — Os bisnetos que nao conheceu porque os netos era Jodo.
Pesquisadora: — D. Floripes, Sr. Jodo era neto? D. Maria e o pai de Igor.
Jai:—Isso. Pai era neto.

Sr. Pedro: — Os netos conheceu, mas os bisnetos ndo. Aqui, na verdade, é tudo é

bisneto dele.

Jai. Essa festa toda acontecia bumba meu boi e tal, quando véio Alfredo era vivo

porque ele bancava o povo, entdo quando ele morreu separou.
(LARCHERT, trabalho inédito, f. 93).

No testemunho do Sr. Pedro aparece a cronologia do antes e do
depois, de certo que ele sujeita os fatos histéricos a seus significados, encurtando
por vezes fatos considerados por ele menos importantes e prolongando a duragao
dos acontecimentos passados relevantes de seu ponto de vista. H4 também uma
tendéncia a regularizar as genealogias, as sucessdes e a sequéncia de grupos de
idade, para conforma-las as normas ideais da sociedade no momento (VISINA,

2010, p. 191). Na busca de fazer emergir a memoaria histérica, o Sr. Pedro expressa
e elabora em uma forga narrativa a consciéncia coletiva do grupo e individualmente
a sua critica, tendo em vista a nova situagdo religiosa em que se encontra a
comunidade do Fojo.

A importancia de reconhecer os mais velhos para a comunidade “o véio
Alfredo eu conheci bem velhinho, mas ja tava bem, eu era menino, ele logo morreu”.

Jai acrescenta “era o pai de todo mundo aqui era o Abrado do Fojo”. A tradicdo ha
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de resgatar seu fundador, pelas lembrangas aparece aquele mais préximo dos
acontecimentos atuais do Fojo, o velho Alfredo.

A narrativa remete a um passado recente e apresenta uma época de
fartura, nos relatos aparecem um passado cheio de prosperidade, festas,
comemoracgdes e partilhas. “E que o povo nessas mata plantava mais mandioca e
comia mais caga, ninguém fazia feira na cidade”. “A olaria, casa de farinha que era
muito boa”. Essas evocacgdes refletem uma memoria imediata sobre a experiéncia
vivida enquanto comunidade negra rural e se inscreve em exemplos praticos da vida
cotidiana. Como Halbwachs (2004) afirma que a memoaria coletiva ndo é formada a
partir de uma historia especifica, mas de fatos cotidianos suficientes para conservar
o sentido e o significado que os individuos atribuem ao tempo e ao espacgo vividos
por eles.

— Aqui meus avés tal meus tios tudo morava aqui, na questao de finangas
ndo dava para viver, que nao tinha recursos foram saindo, ai venderam
foram, saindo os herdeiros do Fojo, tudo do outro lado da rodagem tudo isso
ai, as fazendas todas, entdo cada qual morava numa parte de terra dessa,
ai foi vendendo para os fazendeiro (LARCHERT, trabalho inédito, f. 103).

Evocacgdes sobre a saude da comunidade

Sr Pedro: — Minha mae sabia muito de remédio de mato, era muito demais
remeédio, porque ela era parteira pegou muito menino na vida até velhinha
pegava menino (LARCHERT, trabalho inédito, f. 104).

D’ajuda: — Vocé sabia que as criangas eram mais saudavel, tinha uma
saude melhor do que hoje(LARCHERT, trabalho inédito,f. 87).

Jai: — Rapaz eu acho que todo mundo é quase médico, porque quando um
diz que esse mato serve para alguma coisa as vezes que eu ndo sei para
que esse mato serve, mas outro ja sabe e vai ensinado, hoje é porque tem,
0 povo vai mais atras do medico, mas antigamente nao tinha médico se
adoecesse tinha de ser dos mato mesmo, um ensinava outro ensinava
(LARCHERT, trabalho inédito, f. 104).

Essas falas sao reveladoras de uma vivéncia historica partilhada, tanto
pelas familias originais do lugar como pela vizinhanga. Destacamos que os
testemunhos sobre a histéria da comunidade evocam uma época de fartura, partilha,
comemoragdes, “muita” briga e desentendimento, saude da populacdo e trabalho.
Apontam para uma familia numerosa, e seus antepassados para praticas sociais e
culturais afrobrasileiras, eis a existéncia do quilombo!

Os autores Bosi (1994), Halbwachs (2004) e Ricouer (2007) mostram
como a memoria, em situagdes de conflito ou de ameaca a integridade de um grupo,

se mobiliza para uma “memdria coletiva” como fungdo fundamental na defesa do



142

grupo contra seus agressores, esta época guardada na memoria sinaliza para um
passado coletivo. No Fojo, percebemos como a memoéria, que vem a tona como uma
pulsdo de vida, e a identidade coletiva tém sido a grande defesa das familias e do
territorio.

A memoéria é fonte que legitima e mobiliza politicamente o
reconhecimento do territério e das familias do Fojo “Antigamente ninguém tinha
estudo, mas tinha essa experiéncia, tinha essa capacidade”. E a partir do movimento
dialético entre lembrangas e esquecimentos que a realidade presente dos negros e
negras quilombolas se torna visivel para a sociedade de entorno da comunidade.

E a memoria oral que permite conhecer esses tempos passados,
percebemos que nos momentos que esta memoéria vem a tona ha de imediato, por
parte do grupo presente no momento da narrativa, uma ligagao identitaria com este
passado, denunciando que a memoria nao deixa a histéria ser esquecida muito

menos ser calada.

1.3 As identidades em processo e o processo identitario dos

negros e negras do Fojo

ApoOs a certificagdo, os moradores do Fojo estdo sendo chamados de
quilombolas e, a todo o momento, estdo se reconhecendo diante das novas
contingéncias que esse titulo Ihes outorga. A partir dai, a comunidade é procurada
por pesquisadores, prefeito, ONGs, turistas, curiosos, etc, causando certo
estranhamento nos seus moradores. E o reconhecimento “dos de fora” de que sao
sujeitos de direito, permitindo a visibilidade do territorio cultural. O morador do Fojo
deflagrou a condicéo e a consciéncia do reconhecer-se politico étnico-cultural negro
rural quilombola. Para entendermos essa identidade em construgcdo que nao €
recente enquanto processo historico, é recente enquanto categoria juridica e politica,
compreendemos que as identidades sao processos em constante e incessante
construgao.

A compreensao e o respeito aos significados que o homem e a mulher
estabelecem para suas vidas levam-nos a pensar a identidade a partir das diversas
culturas e entendé-la como um processo hibrido de raga, etnia, género, religiao,

historias de vida, escolarizacao, etc. Neste sentido, a identidade sera formada pelas
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relacdes que darao significados as experiéncias da vida, possibilitando ao sujeito as
identificacbes necessarias para que se agregue a um grupo e seus pertencimentos.

Esse argumento encaminham-nos para uma reflexdo sobre os
processos educativos da comunidade quilombola do Fojo, ligados as questdes
identitarias dos seus moradores. Pensando na identidade como um elemento que se
constréi cultural e historicamente, ndo é possivel pensar na identidade das pessoas
negras sem pensar na sua trajetoria e seus movimentos pelos quais tém passado.
Segundo Munanga (2001), a identidade é para os individuos a fonte de sentidos e
de experiéncia, portanto toda identidade exige reconhecimento, caso contrario ela
podera sofrer prejuizos se for vista de modo limitado ou depreciativo.

Assim sendo,

[...] gostar de ser negro depende do desenvolver da auto-estima. A
forma objetiva de se atingir esse processo consiste em agbes que
promovam o resgate da cultura e histéria do negro, evidenciando
seus herdis e vultos eminentes, uma vez que os modelos favoraveis a
etnia, facilitam o fortalecimento desta auto-estima (CHAGAS,1997, p.
77).

Nesta construcao identitaria assumir-se quilombola é conflituoso e de
dificil autodenominagdo, os moradores da comunidade negra rural do Fojo,
preferem a identificagdo como nativos, pois sequer conhecem o que o termo
quilombola significa. O significado da palavra quilombo tem sido de dificil
apropriacdo para a comunidade, historicamente reconhecida e auto - reconhecida
como comunidade de nativos de Itacaré. A categoria “nativo” diz do negro enraizado
em terras do municipio pertencente as familias originarias do Quilombo do Oitizeiro.
E comum ouvir dizer “eu sou nativo do Oitizeiro”.

Essa categoria externa aos moradores, “inventada” pelo poder colonial,
apropriada pelas lutas dos movimentos negros como simbolo de resisténcia e
cunhada na pauta da Assembleia Constituinte, escrita na elaboragcdo do Artigo 68,
chega ao Fojo repercutindo diversos significados e causando estranhamento. Esse
sentido de confusdo é experimentado pelos moradores quando se autodenominam
nativos, no sentido de serem da terra e com o significado de pertencimento
territorial. A categoria “nativo” reflete a imagem dos moradores da comunidade negra

rural, que séo.
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Quando se autodenominam nativos identificam o sentimento de
pertencimento a sua coletividade, a seu determinado grupo. O reconhecimento
reciproco € uma necessidade do grupo, quando todos se dizem nativos, os
moradores do Fojo reconhecem-se enquanto grupo especifico, assim, cada morador
se reconhece e € reconhecido pelos outros como participante historico da
comunidade. A categoria quilombola veio de fora para dentro, com ela receberam o
reconhecimento externo, mas que encontra alumas dificuldades de ordem social e
politica para ser pronunciada pelos de dentro. Nesse processo identitario, os
moradores reconhecem-se quilombolas, mas insistentemente autodenominam-se
nativos.

Construida a estratégia de resisténcia dialética, os moradores usam o
conceito de “nativo” para se autoidentificarem, mas juridica e politicamente usam o
conceito de quilombo para serem reconhecidos. Nesse jogo identitario entre
quilombolas e nativos ha um estranhamento que precisa ser cuidadosamente
pensado e dito para que se entenda que a identidade € uma so6, porém os termos
para denomina-la é que diferem. E o processo histérico politico identitario dos
nativos do Oitizeiro que os reconhecem como quilombolas, e é a categoria quilombo
0 conceito que representa a comunidade negra rural do Fojo.

A condi¢cdo de nativo desperta nos moradores do Fojo o conceito de
quilombo, fazendo emergir da memoria familiar e da histéria local a identidade
quilombola, provocando na comunidade a discussido politica do territério e seus
direitos enquanto cidadaos. Para os moradores da comunidade do Fojo, o quilombo
€ “algo” que ndo surge nem é descoberto, ele deixou de ser invisivel para “os de
fora” e passou a ser reconhecido no seu territorio cultural. Quando perguntamos

sobre o significado de quilombo, os participantes assim expressaram:

D. Angelina: — Pelo dito da comunidade, eu creio que seja porque dizem, foi
no tempo dos cativeiros, né? Que era os quilombos (LARCHERT, trabalho
inédito, f. 115).

Jai: — Porque quilombo quer dizer uma separagdo de pessoas, né? Do
passado, nao é isso?

Pesquisadora _ Eu nem sei, eu t6 aqui para descobrir. (Risos)

Jai: — Na verdade, quilombo, o que é quilombo? Se a gente foi observar, foi
alguém que morou no passado, foi ali, formou familias ali, ai o que
acontece, o Fojo € um quilombo porque o Fojo hoje, se vocé pegar as
antigas, tem mais de cem anos, cento e cinquenta anos, duzentos anos que
0s nossos avdés moraram aqui, S0 pessoas que eu nem conheci, conheci
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meu avd, mas meu bisavd ndo conheci, quando eu nasci ja tinha muitos
anos que tinha morrido, e ai formalizou a questdo de quilombo, e a gente
veio a descobrir, ai hoje mesmo o INCRA pergunta porque, tem as questdes
como 0s negros, sdo os outros que funcionavam neste lugar, tem engenho,
tem lugares do engenho, aqui mesmo tinha uma negdécio de cana.
(LARCHERT, trabalho inédito, f.152).

D’ajuda: — Eu acho porque ndés somos uma familia s6 tudo unido e ja
nascemos no mesmo lugar, tamos até hoje no mesmo lugar, por isso que
criou, surgiu esse negdcio de quilombo.

Pesquisadora. Vocé achou estranho quando disseram pela primeira vez que
aqui € um quilombo?

D’ajuda: — N&o achei estranho n&o, a gente ficou feliz porque a gente
descobriu mais uma coisa que nés nao sabia, ai nds ficou feliz, alegre, a
gente conheceu mais o nosso direito, né? (LARCHERT, trabalho inédito, f.
160).

Esses “novos quilombolas” descobrem que a categoria Quilombo
reconhece—os como donos verdadeiros das suas terras. Nas falas de D. Angelina,
Jai e D’ajuda o quilombo esta ligado a historia do povo negro, “tempo de cativeiro”,
familia constituida em um passado “foi alguém que morou no passado, foi ali, formou
familias ali, ai o que acontece o Fojo”, “ndés somos uma familia s6 tudo unido e ja
nascemos no mesmo lugar, tamos até hoje no mesmo lugar’ as definigdes estao
diretamente ligadas as questdes da terra e do territorio familiar.

Em seu o depoimento, Jai, administrador da Igreja, diz: “tem as
questdes como o0s negros, sao os outros que funcionavam neste lugar”. Jai n&o
parece sentir-se a vontade quando tem que dizer que o quilombo é territério negro,
0s negros sao os outros, ao contrario D. Angelina afirma, “é o tempo de cativeiro”
assumindo que naquele territorio houve escravidao. Assumir a identidade quilombola
€ evidenciar a diferenga em relagdo a outros grupos da regido ou do municipio,
explicitando uma descendéncia na cultura de matriz africana.

No depoimento de D’ajuda tem-se a descoberta da quilombola como
sujeito de direito, “a gente conheceu mais o nosso direito”, D’ajuda vé na categoria
a possibilidade de garantias sociais. Quando estivemos na casa dela para irmos
juntas preencher o formulario on-line do edital de inscrigdo do vestibular da
Universidade Estadula de Santa Cruz - UESC, antes, resolvemos l|é-lo para
revisarmos o que era necessario. Apos a leitura, D’ajuda falou para Igor “Viu Igor
como esse negocio de quilombo € bom e sé vai ajudar a gente”. Inseridos nas

politicas publicas para a visibilidade das comunidades quilombolas, percebem as
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possibilidades de acesso a cidadania. Porém, o “viu Igor” demonstra que muitos na
comunidade questionam “esse negocio de quilombo”.

Esse processo de apropriacdo do conceito quilombo e do debate sobre
seu significado também ¢é identitario; vivido no presente pelos moradores, interage
com representagdes criadas sobre o passado da comunidade nativa do Fojo,
construindo sentidos em um presente que se mobiliza com vistas a uma nova ideia
entre aquilo que sempre foram, comunidade de nativos, e o que estdo a ser,
quilombolas.

Vejamos o que disseram as criangas em um momento de conversa

sobre a comunidade:

Pesquisadora: — Vocés sabem o que é quilombola? Ja ouviram falar nisso?
As criangas levantam a mao dizendo que sabem, e falaram:

Crianga 1: — Ja ouvi falar |a em casa.

Crianca 2: — Quilombola é quem joga bola.

Crianca 3: — Professora, € o quilo da bola.

(LARCHERT, trabalho inédito, f. 167).

Nos momentos de conversas com as criangas pudemos verificar que
elas ndo conhecem a historia da familia nem do territério, nunca ouviram falar em
quilombo nem que s&o reconhecidas como quilombolas.

Nesse jogo identitario existe o conflito do reconhecer-se quilombola,
impondo uma ressignificacdo do seu modo de vida, seus interesses e seus desejos
para reconstruir seus saberes sociais, culturais afro-brasileiros. Na fala que D’ajuda
direciona para lgor aparece o acreditar no fortalecimento da comunidade e na
possibilidade de emancipagao a partir do seu reconhecimento. Essa dimensao social
e politica que favorece ao cidadao quilombola reconhecer-se se confronta com a
doutrinagao religiosa da obediéncia de quem nao deve mais praticar as experiéncias
afro-brasileiras e do controle sobre o comportamento dos fiéis, essas vivéncias
formam um jogo de identidades contraditorias e instaveis.

Essa negociacéo identitaria que se revelou apos o reconhecimento e a
certificagdo outorgada pela Fundagéo Palmares, leva-nos a Freire (2005) para quem
quanto mais o oprimido reconhecer-se nas formas de opressao da sua cultura e da
sua comunidade, mais préoximo estara para entendé-las e interpreta-las, porque
conhecera sua diversidade, suas contradi¢bes, seus codigos e suas lutas, seus

conflitos internos e seus opressores. O que percebemos nessa construcio identitaria
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€ que ha um movimento identitario entre as categorias nativo e quilombo, cujos
conteudos sao histoéricos, culturais e ancestrais.

Cabe destacar que a categoria quilombo é alvo de preconceitos, como
ja dito no texto da revisdo bibliografica sobre quilombos, existe no imaginario
nacional preconceitos sobre as comunidades quilombolas, entendidas como lugar de
escravo rebelde, desobediente, ladrdao e fugitivo da lei. Também pode estar
localizado neste imaginario a justificativa de insistentemente os moradores do Fojo
preferirem ser chamados de nativos a quilombolas.

Progressivamente, no movimento dialético, o conceito de quilombo vem
fazendo sentido para o grupo, na medida em que tomam conhecimento dos
significados historicos e politicos, vdo se reconhecendo e criando interpretagdes
préoprias. Isto porque aquilo que € atribuido ao quilombo € indissociavel da historia
da comunidade negra rural do Fojo, alguns moradores, associam a ideia de
quilombo a esse passado recente, época em que o territério viveu sua fase aurea.
Depois vem o0 seu declinio: vendas de pedacos de terras, éxodo para as cidades,
dificuldades de sobrevivéncia, conflitos com fazendeiros e esquecimento dos 6rgaos
publicos.

Depois dessa fase de reconfiguragao do territério vem a problematica
fundiaria resultando em uma instabilidade social e econdmica que angustia a todos.
Nas reunides da associagao, presenciamos o debate e as constantes insatisfacées
sobre o problema fundiario, ouvimos do Sr. Jodo toda histdria das ameacas dos
fazendeiros locais a sua integridade fisica durante o periodo de certificacdo da
comunidade. Passados seis anos desde a certificagdo nao tem informacgdes precisas
dos 6rgaos competentes sobre o reconhecimento e a titulagdo das terras. Algumas
familias nao tém a posse da terra e somente com a titulagdo, a partir da demarcacgao
dos lotes individuais, podera vir a ter, a demora gera muita expectativa; como usam
os lotes para a agricultura familiar, mesmo sem a demarcagéao juridica, ficam na
iminéncia de terem de mudar para outro lote da comunidade. Outro agravante € que
sem o registro da terra ndo podem solicitar ajuda financeira e tecnolégica para os
bancos e instituicbes especializadas em financiamento rural. Verificamos como esse
cenario gera inseguranga nas familias, pois ainda temem invasao e despejos de
algumas partes da terra.

As politicas publicas junto com a associacdo exercem a fungado de

espagos educativos quilombolas, ensinando para os moradores o sentido de ser
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quilombola e construindo saberes em torno da defesa pela terra. Nessa dindmica da
resisténcia negra, os moradores vao, aos poucos, descobrindo o significado do
quilombo no passado e na atualidade, muitas vezes, negando e silenciando, por que
sdo proibidas para a religido evangélica as praticas culturais afro-brasileiras que ali
foram vivenciadas, muitas vezes se afirmando pela inegavel histéria familiar.

Essas experiéncias e conhecimentos sobre a familia, a mata, os rios, a
mulher, o territério e suas relagbes com o cotidiano da comunidade remetem a um
processo de resisténcia que foi herdados dos antepassados e perdura durante
longos anos na memoria e nas identidades que constituem as comunidades negras

rurais.

2 PROCESSOS EDUCATIVOS DO AQUILOMBAMENTO DA COMUNIDADE
DO FOJO

Durante a pesquisa, desenvolvemos um olhar reflexivo sobre os
processos educativos produzidos a partir da pratica social de resisténcia que se
manteve e permeou a organizagao social negra da comunidade quilombola do Fojo,
que foi reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares e hoje se reconhece.
Entendendo por resisténcia os atos politicos, culturais e sociais que por meio de
conflitos ou n&o, permitiram aos grupos quilombolas permanecerem em seus
territorios de identidade e distinguirem — se do restante da sociedade. Esses atos de
resisténcia construiram identidades e modo de vida especifico que nao se reduz a
elementos materiais ou tragos bioldégicos, mas a um conjunto de elementos politicos,
culturais e histéricos. Assim, resisténcia, identidade e territério sdo categorias
indissociaveis para os quilombolas.

Nessa conjuntura de resisténcia a opressao histérica sofrida, a
comunidade construiu sua prépria histéria, sua tradicdo cultural e seus processos
educativos, concebendo - se e constituindo - se na sua singularidade, a comunidade
negra rural quilombola do Fojo.

No caso especifico desta pesquisa, os processos educativos que
contribuem para a existéncia quilombola do Fojo foram sendo apreendidos no
espacgo tempo da luta pela sobrevivéncia. Desse modo, a medida que os processos
educativos contribuiam para a resisténcia, ela fortalecia seus processos educativos.

E, nessa retroalimentagao entre experiéncia, processos educativos e resisténcia, as
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familias foram permanecendo, educando seus filhos, constituindo territérios -
identidades e la estdo até os dias atuais. A constituigdo do territorio — identidade a
partir da resisténcia dos filhos do Fojo que sairam para outros espagos geograficos,
como Sao Paulo, é tematica para outras pesquisas.

Aprender é o esforco continuo de existir na situagao concreta de vida,
neste esforgco sdo muitos os processos educativos que legitimam a existéncia de um
povo. Na construgdo da educagao de um povo, a producdo dos seus saberes nao
estd separada dos seus fazeres cotidianos, saber e fazer se justapdem,

dialeticamente, produzindo seus processos educativos.

Quadro 9 — Processos educativos de resisténcia quilombolas.

>
a | Praticas quilombolas <—> Processos educativos <—> Estratégias
o cotidianas de
S = « gn .
® o Resisténcia
3 Todos s&o parentes
o - . .
= 8 o Casas construidas circularidade
o & | Domicilio ~ . . . =
existen Nucleagao Cozinha conjugada ou compartilhada (fogao
= cial familiar a lenha)
] Horta coletiva da familia nucleada
= Ribeirdo contorna as residéncias
8 Conhecimento Cultivo das rogas
o do tempo e do Tipo de pesca adequada ao clima
o Episte- clima Organizagéao proépria para periodo de chuva
-3 mologia | A atureza Moradias em torno de uma matinha e do
S da t ribeirdo
natureza | COMO pertenca Anti
Mata atlantica preservada
do ser — —— T
o ORI Mat Convivéncia com animais domésticos e
3 loealala | respeito aos selvagens
§~ Territdrio Dialogo entre familias: conversas, encontros
o Territorio | coletivo € Negocios.
comuni- | Extens3o Farlnh.elrzi coletiva
tario territorial do Associacao dos moradores
Fojo Infancia ludica pelo territério

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

As formas de aprender estédo ligadas aos modos de vida, por isso, 0s
processos educativos oriundos do domicilio existencial, do conhecimento da
natureza e da vida comunitaria sdo mantidos pelas estratégias cotidianas de

resisténcia. Como foi exposto sobre o ethos ancestral, a forte presenca da tradigao
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demarca as praticas de resisténcia, e estdo imbricadas no fazer cotidiano, criando e
recriando estratégias existentes até os dias atuais.

Nesta imbricagdo entre praticas quilombolas de resisténcia e processos
educativos da comunidade quilombola do Fojo, a pesquisa aponta trés eixos que
representam os processos educativos dos campos epistemoldgicos quilombolas. No
primeiro campo, o domicilio existencial. Observando atentamente a vida nas
residéncias, compreende-se que existe uma organizag&do espacial que ndo € comum
em outros espacos rurais, os membros da familia compartilham esse espaco
constituindo uma nucleagao familiar. Esse jeito familiar de ser estampa saberes
sobre territério ancestral: familia, corpo, memdria e identidade, produzindo os
processos educativos da vida na nucleagdo familiar, cujas estratégias do cotidiano
apresentam saberes proprios das relagdes internas entre as familias, do sentimento
de pertencer aos Santos e Gomes ou familia Fojo; da organizagcao espacial das
residéncias, circularidade entre as casas e o espago compartilhado do fogao a
lenha, do aproveitamento dos ribeirinhos contornando as residéncias; dos saberes
sobre o plantio e os cuidados com a horta da familia.

Os processos educativos vividos nestas situagdes se baseiam no
aprendizado de saberes que motivam a busca pela sobrevivéncia diaria, pois €&
marcado de significados para o grupo. Todos esses saberes e fazeres cotidianos
demonstram como a resisténcia do conhecimento ancestral perdurou por anos,
dando a comunidade uma forma tradicional de vida e de auto-organizagéo.

O segundo campo denominado de epistemologia da natureza trata de
interpretar os conhecimentos referentes aos saberes e fazeres sobre a natureza.
Observamos como os moradores do Fojo conhecem sobre o tempo e o clima,
saberes relativos ao posicionamento das nuvens, da velocidade do vento e da
umidade do ar, que possibilitam a eles terem o dominio sobre a natureza, aplicando-
0s no plantio e cultivo adequado da roga; no tipo de pesca adequada ao clima e as
estagcdes do ano; na distancia adequada entre as casas, o Rio de Contas e os
ribeirinhos, por conta dos periodos de cheia; no convivio com animais domésticos e
no respeito aos animais selvagens. Esses conhecimentos sobre o céu, a mata e o
Rio séo constituintes do sentimento de pertenga ao territério quilombola do Fojo.

O terceiro campo que os dados apontam como conhecimentos
produzidos pela pratica de resisténcia que culminam em processos educativos para

a coletividade é o denominado de Territério comunitario. Os saberes propiciados por
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essa pratica quilombola pautam-se na histéria coletiva da comunidade e na extensao
territorial do Fojo. A histdria coletiva aproxima as familias para além do parentesco,
reconhecem-se no mesmo lago ancestral e denominam-se de Familia Santos
Gomes; as familias mantém um dialogo cotidiano entre si, através das suas
conversas, encontros e negocios conjuntos, como, por exemplo, a farinheira coletiva;
participam da associagao dos moradores do Fojo e compartilham com as criangas os
espacos ludicos da comunidade, os terreiros, os ribeirinhos, a matinha de arvores
frutiferas.

Assim, o dominio sobre esses conhecimentos e seus saberes e fazeres
mantém os vinculos com as raizes ancestrais e permitem ao territorio, a identidade,
a memoria e ao corpo dos negros e negras do Fojo praticas de resisténcia que ligam
0 passado ao presente, recriando o que foi invisibilizado ou negado. Sabe-se da
importancia que os processos educativos tém para o ser humano no seu fazer-se
gente, possibilitando o entendimento e o encontro com seu territério identidade.

A partir dessa premissa tentou-se representar a pratica social de
resisténcia e os processos educativos dela decorrentes através da imagem de uma

arvore, para quem as raizes constituem a sustentagcao dos modos de vida.

Figura 4 — Resisténcia quilombola de raiz africana e processos educativos
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Fonte: Elaboragdo Jeanes Martins Larchert, 2012.
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Esta imagem expressa o cotidiano, seus saberes e praticas de
resisténcia como foi observado e analisado durante a pesquisa. Existem
conhecimentos enraizados que constituem a comunidade negra rural quilombola e
sao estruturados pela ancestralidade do territério. O territério € palco das
experiéncias e da producao dos conhecimentos que foram e sdo apreendidos nos

processos educativos e experimentados na pratica de resisténcia cotidiana.

3 EPISTEMOLOGIA DA RESISTENCIA: CONHECIMENTOS E SABERES

Na comunidade do Fojo existem intercambios entre a heranga africana
e os elementos da atualidade que permeiam os conhecimentos que ali sdo
produzidos. Os intercambios sdo formas de conhecimento que se entrecruzam na
teia social da comunidade e que proporcionam ressignificagcdo constante e
processual do homem com sua existéncia. Nesse entendimento, a realidade social
das pessoas passa a ser enfatizada, por ser locus oriundo das relagdes de poder, de
afetividade ou de racionalidade.

Tudo isso € (in)visivel nas manifestagdes cotidianas, porém, como
sujeitos epistemoldgicos, os moradores do Fojo desenvolvem nos processos
educativos o sistema de aquisi¢cao, produg¢ao, armazenamento e processamento dos
conhecimentos necessarios para interpretar a realidade do Fojo, do mundo, do
universo. O conhecimento nasce com o homem e as interacbes com a realidade
possibilitam formas diversas de saber. A aquisicdo do conhecimento ou ato de
conhecer adquirem o seu sentido durante o processo de realizagdo do ser humano
(FREIRE, 2006, p. 17)

Podemos inferir que os conhecimentos ali expressos foram e sao
elaborados na dindmica da criagdo dos processos educativos. Em Freire (2006, p.
19) o “conhecimento emerge apenas através da invengao e reinvencgdo, através de
um questionamento inquieto, impaciente, continuado e esperancoso de homens no
mundo, com o mundo e entre si”. O conhecimento € um processo que transforma
tanto aquilo que se conhece como também o conhecedor, € o conjunto de saberes
que forma a visdo de mundo de cada pessoa.

A partir dos processos educativos observados no territério identidade
do Fojo, identificamos conhecimentos elaborados nas estratégias do cotidiano dos

moradores, conferindo-lhes competéncias cognitivas, afetivas, sociais e politicas
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resultantes das fungdes epistémicas do pensamento ao recriarem a cultura de matriz
africana em um territério negro rural quilombola brasileiro. As funcdes epistémicas
geradas na evolugéo e socializagdo do pensamento sao sistemas que desenvolvem
representacbes conceituais sobre o mundo, mediados pela interagdo comas
pessoas € o ambinete, proporcionam diferentes formas de conhecer e diferentes
conhecimentos, “Conforme essa ideia, conhecer e explicar as proprias
representagcdes sdo, antes de tudo, uma atitude social ou cultural” (POZO, 2004, p.
139).

Essa producido de conhecimento foi perpetuada a partir das vivéncias
da construgdo do territorio e das praticas de resisténcia que possibilitaram a
permanéncia nele. Esses conhecimentos s&o resultantes das experiéncias de
homens e mulheres epistémicos quilombolas do Fojo que ressignificam a cada dia
as experiéncias dos seus antepassados e formulam as estratégias de vida cotidiana
provocando novas experiéncias.

Entendemos que o conhecimento € o conjunto de representagdes
capazes de explicar a vida e resolver seus problemas. A producdo dos
conhecimentos impregnada de emocédo e sentimentos, construidos pelo grupo
familiar com wuma forte presenca de ancestralidade, torna-os valorados
culturalmente, nesses termos constréoem os saberes da comunidade, esse conjunto
de conhecimentos e saberes elaborados pelos moradores do Fojo que se
reconhecem mutuamente como familia — comunidade, representam a epistemologia
do grupo.

Assim, quando os moradores do Fojo identificam, associam,
memorizam, esquecem, sentem, ignoram, acreditam, conhecem, interpretam,
modificam a realidade transformando-a em conhecimento, criam representacdes
sobre a natureza, a familia, a comunidade e a vida, adotando uma atitude epistémica
(POZO, 2004). Ao adotar uma atitude epistémica sobre a natureza problematizam
seus saberes e representam os conhecimentos adquiridos, como herdeiros de
conhecimentos histérico - culturais.

Nesse entendimento, a aquisicdo de conhecimento € uma atividade
tanto cognitiva quanto cultural que necessita produzir as estruturas da memoria para
ser herdado, “essa premissa € vygotskiana para quem os sistemas culturais de
representacdo mediam a construgdo do conhecimento” (POZO, 2004, p. 141). Na

medida em que ocorre aquisicdo do conhecimento necessariamente implica na
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aprendizagem correspondente, nesse sentido, durante a construgdo do
conhecimento existe o processo de aprendizagem pelo qual se adquirem
competéncias, valores, informagdes, habilidades. Para Pozo (2004) aprender é
produzir mudancas através das interacbes com os ambientes utilizando-se de
sistemas de memoria ou de representacdes complexas.

Vamos tomar o conhecimento sobre o tempo/clima para exemplificar
como as praticas de resisténcia a favor dos elementos culturais de matriz africana
representam os componentes epistémicos, saberes e simbolos, para representar
einterpretar a realidade, organizando seus sistemas de comportamentos frete a
natureza e as familias enquanto territério comunitario. Também poderiamos usar os
conhecimentos sobre a nucleacdo familiar ou os conhecimentos sobre o territério
comunitario, identificados nesta pesquisa como processos educativos resultantes da
pratica de resisténcia da comunidade negra quilombola do Fojo.

O conhecimento sobre o tempo/clima chamou nossa atengao pelo uso
corriqueiro e pela precisdo na aplicacdo dos saberes nas atividades cotidianas, cabe
destacar que na comunidade, territorio rural, ndo € comum a utilizagdo do reldgio
para as orientagdes diarias das pessoas. No Fojo os elementos da natureza como o
vento, o sol, as nuvens, a umidade do ar, as marés que enchem o Rio de Contas e
os ribeirinhos sao saberes construtores do conhecimento sobre o tempo e orientam

as atividades cotidianas das familias.

Quadro 10 — Aquisi¢ao do conhecimento: atitude epistémica

(continua)
Processo de
aprendizagem: Mediagoes culturais Representagao do
problematizagao quilombolas do Fojo | conhecimento no cotidiano

sobre a vida

Apontar ideias,
reconhecer informacoes
do conceito; criar
conceitos. Territério coletivo.

Identificam tipo de nuvem no
céu (carregada, escura, azul)
Velocidade do vento.

Comparar conceitos

) ) . Associam as nuvens ao
anteriores; relacionar

movimento do vento,

definigdes. Relagéo sagrada entre

o ser humano e a prevendo o tempo.
Reter na memaria dados, natureza. Esperam o periodo certo de
conceitos, informagdes. sol ou chuva propicio para o

plantio
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Quadro 10 — Aquisi¢ao do conhecimento: atitude epistémica

(conclusdo)

Processo de
aprendizagem:
problematizagao
sobre a vida

Mediagdes culturais
quilombolas do Fojo

Representagao do
conhecimento no cotidiano

Elaborar categorias
Esquema mental que da
sentido ao uso do
espaco.

Pensar sobre o conteudo,
caracteristica, conceitos,
causas e consequéncias
Analisar o conteudo
dominando-o com
autonomia.

Juizo de valor,
julgamento.

Memoria coletiva,
contos e causos sobre
a familia, a mata, o rio,

plantacdes e festas.

Classificam e organizam as
roupas expostas no sol para
alvejar e secar.

Definem os espacos da horta,
dos animais e das pessoas no
terreiro. Usam a maré como
horario e localizagcédo da pesca
de determinado peixe.

Refletem sobre a diferenga
entre o clima da cidade e o da
roca; os motivos de tanta
chuva durante o ano; as
mudangas climaticas; a
influéncia das mudancas em
determinados tipos de peixes
que nao pescam mais e na
plantagdo de mandioca.

Fonte: Elaboragao Jeanes Martins Larchert, 2012.

Esse sistema de representagcdo sobre o tempo e o clima observado no

cotidiano dos moradores do Fojo, ndo é linear. A aquisigao do conhecimento para a

epistemologia quilombola do Fojo apresenta-se como uma espiral que mediada pelo

sistema cultural de representagcdes gera novas atitudes epistémicas ou novas

buscas de conhecimento para além da fungdo pragmatica do conhecer (POZO,

2004).

Pensamos a atitude epistémica do conhecimento quilombolas do Fojo a

partir da discussao Freiriana para quem “o conhecimento se constitui nas relacbes

homem - mundo, relagbes de transformacao, e se aperfeicoa na problematizagao
critica destas relagdes.” (FREIRE, 2006, p. 36)

Conhecer, na dimensdo humana, que aqui nos interessa, qualquer que seja
o nivel em que se dé, ndo ¢é o ato através do qual um sujeito, transformado
em objeto, recebe, docil e passivamente, os contelidos que outro Ihe da ou
impde. (FREIRE, 2006, p. 27).

A primeira representacdo que elaboramos da realidade sdo os

conceitos,

estes sdo unidades que formam o conhecimento e implicam em
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mecanismos de reconhecimento dos objetos, animais e pessoas e podem ser
representados por uma unica palavra, imagem grafada ou mental. Isto € o que Freire
(2006, p. 26) denomina de “nomear”, “Existir, humanamente é nomear o mundo, é
modifica-lo. Uma vez nomeado, o mundo reaparece para aquele que o nhomeia como
um problema, requerendo do nomeador nova nomeagao”.

Os conceitos sao organizados em esquemas mentais criados para
representar o conhecimento, estes abrangem uma série de conceitos inter-
relacionados em uma organizagao significativa de pensamento (POZO, 2004). Um
esquema pode incluir varios esquemas para formar conhecimentos mais profundos.
Um exemplo € o esquema sobre o tempo elaborado pelos quilombolas do Fojo
integrado ao esquema da construgdo das casas, resultando em um conhecimento
que leva os moradores a construirem as casas na sua circularidade acompanhando
a curva dos ribeirinhos e longe do Rio de Contas. Esses conhecimentos, muito mais
que representagdes mentais, sao significacdes sobre o mundo.

Nesta etapa de construir conceitos, a atitude epistémica caminha para
a producédo da linguagem em vista da consciéncia dialogica, “existir, humanamente,
€ pronunciar o mundo, € modifica-lo. O mundo pronunciado por sua vez, se volta
problematizado aos sujeitos pronunciantes a exigir deles um novo pronunciar”
(FREIRE, 2005, p. 78). Assim, ao identificar, associar, interagir e pronunciar sobre o
tempo e o clima da regido e suas interferéncias sobre suas vidas os moradores do
Fojo trabalham a palavra exercendo a “praxis” transformadora da realidade.

Em uma segunda etapa, o conhecimento passa pela acdo da memoria
que armazena as informacgdes e conceitos com a finalidade de serem usado no
presente ou no futuro. A memodria € um conjunto de esquemas dindmicos que
associam as informagdes e os conceitos retendo-os, para em um tempo adequado
recupera-los. E a capacidade de poder viajar no tempo, visitando os diversos
acontecimentos que preenchem o percurso de uma existéncia. A memdria dos
conhecimentos dissemina-se por inumeras acgdes cotidianas e é disseminada,
instituida e mantida nos ambitos social e cultural. Essa acédo mental, juntamente com
a verbalizagcdo, compde as estruturas mentais da tradicdo oral.

A compreensao dialégica do conhecimento traz o carater duplo da
linguagem; pragmatismo e reflexdo, o conhecimento nasce da vida pragmatica, das
necessidades do fazer cotidiano e se restaura na investigagédo, ao prolematizar a si

mesmo, o conhecimento acontece na dimensao da reflexdo. Para o autor.
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No mundo encontramos duas dimensdes, reflexdo e agdo, em uma
interacao tao radical que se uma é sacrificada, mesmo parcialmente, a outra
imediatamente sofre. Nao ha palavra verdadeira que n&o seja
simultaneamente uma praxis. Assim, falar uma palavra verdadeira é
transformar o mundo (FREIRE, 2007, p. 28).

Quando os moradores do Fojo comunicam, opinam e aconselham
sobre o tempo agem sobre a realidade para em seguida refletirem sobre ela.Na
reflexdo, o pensamento faz a analise e as inferéncias sobre o conhecimento. Ao
refletir sobre suas experiéncias com o tempo, os quilombolas analisam seus préprios
conhecimentos e se legitimam a igualmente modifica-los. Ao ser consciente implica
0 agir consciente sobre a realidade, constituindo a unidade dialética entre agao-
reflexdo (FREIRE, 2007). E nessa etapa da aquisicdo do conhecimento que a
epistemologia quilombola do Fojo € excluida do mundo cientifizado, as atitudes
epistémicas s&o discriminadas e reduzidas a nao saberes, respondem a
problematizagdo dos conhecimentos da comunidade para ela mesma, nao é
permitida sua interacdo com as outras formas de conhecer nem com as outras
pessoas do entorno da comunidade, n&o sdo aceitas como legitimas e verdadeiras.

Na epistemologia do Fojo, o conhecimento chega a etapa da agéo e
reflexao potencializando homens e mulheres a conhecerem-se e conhecer seu
entorno, porém, as amarras da invisibilidade cultural e politica os oprime, nao
permitem que essa acao reflexdo acontega com o mundo e com as outras pessoas

em um dialogo verdadeiro. Como aponta Freire (1992, p. 32).

E por isso que, alcancar a compreensdo mais critica da situagdo de
opressao nao liberta ainda os oprimidos. Ao desvela-la, contudo, ddo um
passo para supera-la desde que se engajem na luta politica pela
transformacgéo das condi¢des concretas em que se da a opressao.

Ha uma auséncia da dialogicidade libertadora que a opressao
capitalista nao permite que ocorra, a comunidade € excluida social e politicamente
das esferas civis. Em Freire (2006), o conhecimento produzido a partir da
singularidade epistémica sera transformador se na pratica for exercitado para a
construcdo dialégica e dialética da vida concreta, tendo como finalidade a
emancipagao do povo oprimido quilombola do Fojo.

Esse processo de negacgédo da epistemologia da comunidade reflete a
colonialidade dos saberes impostos pelo colonizador europeu. As epistemologias

visiveis e aceitas pela sociedade brasileira desde o Brasil colbnia sao as validadas



158

pela ciéncia moderna, como as epistemologias euro-ocidentais capitalistas. Os
conhecimentos oriundos desses paradigmas epistemoléogicos negam o
conhecimento produzido nos varios segmentos culturais de matriz africana, porque,
supdem que nao € cientifico, ndo € verdadeiro e ndo condiz com os paradigmas
impostos e aceitos para a vida capitalista dos tempos atuais. Esses modelos
preconizam a hierarquia dos conhecimentos classificando-os em superiores e
inferiores, dicotomizam a relagao do ser humano com a natureza, estabelecem uma
cisao entre a experiéncia da vida cotidiana e a construgao do conhecimento; entre
razao e emogao; cognicao e afeto; ciéncia e cultura.

Algumas epistemologias de grupos tidos como minoritarios e ou
oprimidos foram exterminadas, podemos dizer de um epistemicidio quilombola para
algumas comunidades, outras como a do Fojo durante anos, num movimento
permanente de resisténcia, conseguiram preservar os conhecimentos e os modos de
estar no mundo através dos seus processos educativos e da sua memoaria coletiva.

A fala de D. Judite ilustra o conhecimento ético, colaborador,
humanitario, ecologico e politico encontrado nas atitudes epistémicas das/os
moradoras/es mais velhas/os do Fojo, quando a pesquisadora perguntou onde ela
aprendeu tanto sobre a mata atlantica a ponto de guiar pesquisadores quando vao

conhecer a biodiversidade encontrada no municipio de Itacaré, ela disse:

— Aprendi com a mata, e sei pouco, ninguém sabe tudo, quanto mais o
tempo passa a gente aprende e fica a metade sem aprender. Passa a vida
toda sem aprender, porque um dia € uma coisa no outro dia tem mais coisa,
e a gente morre de velho e ndo aprende. Cada um sabe uma parte, tem
gente ai que sabe muito de fazer farinha e eu nao sei nada disso
(Fragmento de entrevista, 26/09/2011).

A pesquisadora, em outra situagéo, perguntou a D. Judite: — como a
senhora foi adquirindo a escrita e essa forma de escrever em contos e poesia? “—
Ha, minha filha, tudo que eu aprendi quem da é minha cachola”, aponta para a
cabeca e diz, “tiro tudo da minha cabega”. A pesquisadora indagou, e quem da tudo
a sua cabec¢a? D. Judite responde: — “O espirito da mata”

Os dois fragmentos de fala de D. Judite demonstram uma postura
frente ao conhecimento que ndo se esgota e ao qual ninguém detém
completamente, mostra o respeito pelo conhecer dos outros e humildade frente a

seus saberes. Essa atitude epistémica de D. Judite lembra-nos da epistemologia
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Freiriana onde as pessoas na pratica dialégica entre si e com a natureza agem e

pensam criticamente,

Educar e educar-se, na pratica da liberdade é tarefa daqueles que sabem
que pouco sabem - por isto sabem que sabem algo e podem assim chegar
a saber mais — em dialogo com aqueles que, quase sempre, pensam que
nada sabem, para que estes, transformando seu pensar que nada sabem
em saber que pouco sabem, possam igualmente saber mais (FREIRE,
2006, p. 25).

Mas, infelizmente na pratica D. Judite ndo encontra interlocutores na
comunidade para dialogar, seus ouvintes diretos sdo a filha Mariana e o neto Israel,
seu pensamento destoa de muitos discursos impregnados na comunidade, como o
discurso da religido evangélica e o discurso do curriculo da escola que representam

outro paradigma epistemologico.

Neste momento primeiro da agdo, como sintese cultural, que ¢é a
investigacdo, se vai constituindo o clima da criatividade, que ja, ndo se
detera, e que tende a desenvolver-se nas etapas seguintes da acao. Este
clima inexiste na invasao cultural que, alienante, amortece o animo criador
dos invadidos e os deixa, enquanto ndo lutam contra ela, desesperangados
e temerosos de correr o risco de aventurar-se, sem 0 que néo ha,
criatividade auténtica (FREIRE, 1987, p. 105).

Sobre esse movimento de forgas epistemoldgicas contrarias agindo na
comunidade, trataremos no capitulo V, respectivamente sobre a resisténcia dialética
em contexto evangélico que ressignifica as praticas cotidianas na dinamicidade da

cultura e na escola.
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CAPITULO V

CALA BOCA MENINO! O MENINO NAO CALA, CANTA

O vento ndo quebra uma arvore que se dobra.
(Provérbio africano)

Este capitulo, analisa a resisténcia negra quilombola do Fojo frente a
um certo silenciamento encontrado na comunidade referente a memdria local e as
praticas culturais afro-brasileiras. Entendendo que a religido evangélica empunha o
“‘cala boca, menino!” nos moradores da comunidade e nas praticas escolares.
Apresentamos um retrato da escola da comunidade que nao se reconhece como
espaco de fortalecimento e valorizagdo da histéria negra rural quilombola,
descrevemos o ambinete fisico, as professoras e o professor, 0 material didatico e
as praticas educativas com o intuito de estabelecer o dialogo entre esse espago
escolar e os processos educativos identificados na pratica da resisténcia da
comunidade. Este texto, ao mesmo tempo em que pretende descortinar velhas
estratégias de colonizagdo do povo negro rural, impostas pela religido crista,
apresenta as novas formas de resisténcia a essa colonizagao.

Na regido nordeste, a expressao “cala boca”, € um dito popular muito
usado no cotidiano das familias, utilizada comumente pelas pessoas quando se
referem a uma pequena refeicdo. Quando dizemos: — Vou fazer um cala boca,
estamos anunciando que faremos uma refeicdo rapida, com pouca comida para
acalmar o estdmago na hora da fome, aguardando a hora de comer com calma e com
mais quantidade. Soubemos da origem dessa expressao ao entrevistar D. Judite, que

contou o seguinte causo:

Este causo foi criado na senzala. Contava minha bisa que a sinha era
muito ruim e controlava tudo. Os negros tinham musua?’, pegava pitu e
escondia, a sinha gostava de ostra, catado de siri. Eles preparavam, eu
ndo via nem o caldo e se visse os pitu tomava, e ainda batia nos negros, la
aferventava os pitus e pegava um pouco do marisco da sinha e escondia e
preparava o cala boca, que era feito no cuscuzeiro coberto com farinha de
milho.

'Manzua - Engradado de varas, empregado na pesca, espécie de covo, onde o peixe entra por uma
abertura e ndo encontra a saida.
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Quando a sinha perguntava:

— O que éisso Li6?

Ela dizia:

— E cuscuz sinha.

E quando a megera virava as costas, meu tio Silvino dizia,

— Méae! Me da um pouquinho de comida do cuscuz, eu t6 com fome.
Ela dava um coque no moleque e dizia:

— Cala boca, menino!

Ai, botaram o nome da comida cala-boca.

(Fragmento de entrevista, 26/09/2011).

Quando ouvimos este causo que originou o cala boca, refletimos com
D. Judite sobre as situagbes de opresséo vividas pelas familias negras escravizadas
que tiveram que silenciar suas fomes para sobreviver e resistir a dominagao do
branco. Quantos, “cala boca, menino!” foram e s&do repreendidamente ditos as
criangas negras, oprimindo, invisibilizando, inferiorizando e dominando seus
comportamentos.

Em outro momento da pesquisa, ao participar de uma aula na escola

da comunidade, ouco a professora usar a expressao cala boca, menino!

Em meio as conversas em sala de aula, um garoto de cinco anos cantarola
baixo uma musica do ritmo axé music, estilo de musica afro baiana. A
professora repreende:

— Cala boca menino!

E ele se cala.

(LARCHERT, trabalho inédito, f. 50).

Na cena, a crianga foi severamente repreendida pela professora
quilombola por que ela cantou uma musica popular, baiana, proibida pelos
representantes evangélicos. Ali na sala de aula para obedecer a professora ele se
calou, mas ja sabemos que ele canta para além do que é permitido. Em outras
situagbes que a musica apareceu em sala de aula, as criangas cantavam musicas
evangélicas e nao foram repreendidas, pelo contrario, receberam incentivos da
professora e dos colegas sendo acompanhadas no cantico.

Na data da entrevista com D. Judite, e da observagdo na escola, ja
estavamos em campo ha mais de cinco meses. Nos chamava atengao a presenca da
religido evangélica Assembleia de Deus no cotidiano da comunidade.O “cala boca,

menino!” nos fez buscar compreender o porque dos moradores, nas diversas
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conversas, demonstrarem desinteresse, um certo “esquecimento” e ocultacdo das
histdrias e praticas culturais de matriz africana da comunidade.

Observamos que muitas praticas culturais de raiz africana estao
veladas, silenciadas e camufladas pelo manto da opressdo euro-evangélica.
Comegamos a nos perguntar em qual cuscuzeiro as praticas culturais de matriz
africana estdo escondidas no Fojo que a religiao proibe de serem praticadas e ditas?
Durante esse capitulo, fomos respondendo a essa pergunta e os itens que seguem
analisam o ser quilombola do Fojo nesse movimento dialético de resisténcia tendo a
Igreja e a Escola como espagos de opressao e epistemicidio do conhecimento

quilombola.

1 A PRESENGA EVANGELICA NO QUILOMBO

A presenca da religiao evangélica foi percebida por ndés desde o primeiro
contato que tivemos com os moradores da comunidade, ocasido da reunido da
associacdo para apresentar a pesquisa, reconhecemos nas pessoas caracteristicas
que marcam a performance evangélica, roupas tipica, as mulheres vestem saias e
blusas de gola e manga, os homens cal¢a de tecido e camisa de botdes na frente
com mangas; modos de pentear e de cortar o cabelo, nos homens o cabelo &€ bem
baixo e penteado, as mulheres usam o cabelo preso em um coque; o cumprimento
entre eles confirmava a cada aperto de mao a irmandade na Religidao Evangélica com
a expressao: “A paz do Senhor!” Durante as conversas,percebiamos os discursos
sedimentados nos textos biblicos.

Essa observacdo levou-nos a refletir sobre o contexto evangélico
especifico da comunidade do Fojo. As marcas que a crenga evangélica deixa no
Corpo sao visiveis, essas marcas sao padronizadas e as pessoas adquirem um
modo de agir e viver particular evangélico, uniformizado e homogeneizado. Nao é
dificil reconhecer uma mulher evangélica em meio a outras tantas mulheres, é como
se elas tivessem definido certo esteredtipo corporal capaz de permitir seu
reconhecimento imediato, contrastando com o pressuposto apresentado no capitulo
sobre a epistemologia quilombola e em especial com o item Il. 3, a cosmoviséo
africana, para o qual o corpo transporta as memorias da trajetéria de vida percorrida,

memorias reveladas de imagens, olhares, passos, comportamentos e mudangas,
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“‘Um corpo que € construido biologicamente e simbolicamente na cultura e na
histéria” (GOMES, 2002, p. 41).

Das pessoas que colaboram diretamente com a pesquisa, quatro ndo
sdo evangélicas: D. Judite, Hugo, July e Caio. Porém, percebemos que esses/as
moradores/as ndo fazem parte dos grupos que se formam para as conversas e
trocas cotidianas. D. Judite, por conta dos seus compromissos, nao frequentava as
diversas reunides da comunidade; Hugo n&o mora na comunidade e July e Caio,
que moram na comunidade e trabalham em conjunto na farinheira com outros/as
moradores/as, ndo sdo quilombolas da familia Santos e Gomes, sdo do quilombo
Joao Rodrigues.

Essas pessoas se destacam dos/as demais moradores/as pelo modo
diferente de adornarem seus corpos. D. Judite veste calg¢a, na ocasido da entrevista,
recebeu-nos vestida de bermuda e blusa sem manga, vestimenta ndo comum para
as outras mulheres da comunidade; durante a entrevista, justificou sua néao
frequéncia nas reunides da comunidade, disse que n&o tinha tempo e que nao
gostava “esse negodcio de Jesus em tudo”, mostrando nessa fala que ndo concorda
nos discursos religiosos que ouvia nas reunides.

Das mulheres da comunidade somente July, usa o cabelo trangado e
dos homens, Hugo, filho do Fojo, que mora na cidade usa o cabelo estilo rastafari.
July com seu cabelo trangado e roupas decotadas usa aderegos nos bragos e
pescoco e fala alto, o olhar de reprovagao a sua fala nas reuniées € geral. Em uma
reunido da associacdo que Hugo participou, durante a sua fala, um morador da
comunidade chegou a nos segredar: “esse ai, faz pirueta do deménio, também com
esse cabelo!” A pirueta diz respeito aos movimentos de capoeira que Hugo pratica.

Nesses exemplos a negacao das caracteristicas de elementos da
corporeidade africana, o cabelo trangado ou rastafari e a capoeira sdo discriminados
como caracteristica desprezivel e do demoénio. Existe um doutrinamento que
impunha um padrédo de beleza para a brancura, afetando a relagdo do estar sendo
no mundo enquanto corpo negro e aniquila praticas culturais impregnadas de
ancestralidade africana, como a capoeira. As alteragdes que o corpo vai recebendo
como resultado das novas escolhas religiosas ou culturais submete-o a novos
processos de configuragao corporal.

Essa padronizacdo da estética contrasta com a valorizagdo do corpo

negro e o ethos quilombola. Para as culturas de matriz africana, o corpo € o veiculo
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do ser no mundo, e ter um corpo é para um ser vivo juntar-se a um meio definido,
confundir-se com certos projetos e empenhar-se, continuamente, neles. Tem-se
consciéncia do seu corpo através do mundo, é a existéncia biologica transformando-
se em existéncia cultural como ser no mundo (MERLEAU-PONTY, 1988). O corpo
envolve a oralidade e praticas expressivas individuais e coletivas em espacos
coletivos de resisténcia das comunidades que geram e transmitem historia, cultura e
ancestralidade.

De varias maneiras, nessas formas diversas de cultura negra, ou
podemos dizer afro-brasileira e afrodiaspérica, existe uma epistemologia baseada na
oralidade e na sabedoria contida no corpo, sabedoria corporal. Quer dizer, o corpo
contém sabedoria e histéria, a memoria ancestral e a experiéncia vivida. E esse o
conteudo dos movimentos e dos sentidos (OLIVEIRA, 2004).

Somente outra pesquisa poderia nos apontar se esse movimento
dialético entre as praticas de resisténcia da comunidade e seus processos
educativos, discutidos no capitulo anterior, com os novos conteudos da lIgreja
Evangélica da comunidade, que estdo sendo inseridos no cotidiano dos moradores,
elaboraria um processo identitario para construir o ser negro evangélico quilombola
do Fojo.

Somente na resisténcia se da o embate entre a dominacdo do
branqueamento e as praticas de matriz africana. E uma corda de forcas contrarias
apelando cada uma para um lado: de um lado esta a forga do imaginario coletivo
ancestral apelando para as lembrangas vivas, contos relatados e histérias ditas,
vividas e proclamadas na identidade quilombola; de outro lado, encontra-se a forca
da dominacéo da religido evangélica, negando o imaginario quilombola, a histéria
familiar e suas praticas de vida cotidiana e impondo comportamentos e praticas

eurocentradas.

Dito de outra forma, a igreja crista privilegia os aspectos relacionados ao
tempo sagrado, discursando sobre a morte, o pecado, a salvagéo etc.,
enquanto que nas religides de matriz africana o sagrado e o profano se
interpenetram. O imaginario social estda marcado pelos icones religiosos do
cristianismo: o diabo, a santa, o paraiso, o inferno. Neste sentido, como
lograr ser uma religido auténtica, que privilegia a ancestralidade, se a
cultura em que ela esta inserida constitui-se em torno de simbolos cristdos
que, por sua vez, estruturam os pilares da cultura ocidental? (OLIVEIRA,
2003, p. 54)
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Na comunidade quilombola do Fojo, segundo o cadastro das familias
da associagado, 90% das familias sdo evangélicas da Igreja Assembleia de Deus,
cuja vivéncia religiosa nega as praticas culturais de matriz africana. Como veremos a
sequir, praticas culturais afrodescendentes como a religido afrobrasileira, as festas,
as praticas rituais do plantio, uso medicinal e religioso das ervas, comidas de origem
africana, nao apareceram no dia a dia dos moradores do Fojo, essas praticas vao
aparecer nos relatos da memoria como praticas do passado. Algumas falas negam
essas praticas quando dizem que elas sdo coisas de antigamente, que existiram
quando ndo conheciam a verdade e que sao praticas do pecado e do deménio.

As pessoas do Fojo apresentam um estar sendo no mundo dividido
entre as vivéncias do novo projeto que a certificagdo da Fundagao Palmares outorga
enquanto quilombolas, e as praticas religiosas evangélicas pentecostais. Por um
lado participam do debate das politicas publicas de valorizagcdo da cultura
quilombola, recriando sua histéria e revitalizando sua memodria, o Conselho
Municipal Quilombola tem privilegiado essas pautas e esse debate tem chegado até
o Fojo, por outro lado, as praticas da religido silenciam e negam a historia coletiva
afrodescendente quilombola.

O conflto se da entre as determinagcbes existenciais da vida
afrodescendente e a dominagdo e opressdo doutrinaria da religido. Em alguns
fragmentos de fala de pessoas mais velhas da comunidade, como D. Angelina e o
Sr. Pedro, aparecem elementos discursivos que indicam a dupla pertenga religiosa.
No primeiro encontro com D. Angelina, ela contou sobre sua historia de vida: seus
pais, irméos, vida na roga. Em um determinado momento da conversa, ela relata um
problema de saude do pai, para o tratamento da doenga descreve praticas religiosas
afrobrasileiras, ela afirma que o pai “tinha devocdo com as almas, naquele tempo
que a gente ndo conhecia a verdade tudo se ouvia”, conhecer a verdade é
expressao religiosa cristd que significa aceitar Jesus como seu Deus.

Continuando o relato, D. Angelina destaca a violéncia no campo pela
posse das terras e denuncia pessoas inimigas de quererem matar seu pai para
ficarem com a roca: “ai, ele quando ia esperar meu pai pra matar, ele viu meu pai no
meio de um bocado de gente, ele ndo pdde fazer nada. Ai ele fez uma bruxaria e
meu pai deu pra inchar’. Continua seu relato, explicando que sua mée ficou muito
assustada com o inchaco do pai “foi em Serra Grande, ai foi la na casa de um véio

que era um curandeiro e ele passou uns banhos”. O curandeiro € o sacerdote
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africano que traz a sabedoria da cura, e os banhos sao praticas de cura em que se
utilizam as ervas proprias para combater determinado mal. Concluindo esse relato

sobre a doenca do pai, ela disse:

— Deus abengoou e com os banhos que ele tomou e junto dos banhos
os remédios, ou foi o efeito do remédio com os banhos, ou foi Jesus
Cristo que nao quis que ele fosse, ele ficou bom (LARCHERT,
trabalho inédito, f. 15).

Nota-se que Jesus Cristo entra no relato para compor com o quadro de
referéncia religiosa africana, D. Angelina sabe usar muito bem o cuscuzeiro!

O Sr. Pedro é outro colaborador da pesquisa que elucida esse novo
momento do Fojo imposto pela religido. Ao relatar sobre as vivéncias da comunidade

quando menino de mais ou menos dez anos, diz:

Sr. Pedro: — Era muito bom, era muita gente na época.

Sandra: — Era gente mesmo, era porque esse Fojo era outra.

Sr. Pedro: — Era outro negdcio, né? porque o povo néo era crente.

Sr. Pedro: — Tinha um tempo ai que eu ndo sei que tempo era, que
era o més todo, era uma reza

Jai: — Era Junho, rapaz, era do dia primeiro de junho até o dia quatro
de julho.

Sr. Pedro: — E depois dessa reza comegava um samba e ia até meia
noite e no dia certo mesmo de terminar aquele negdcio ali era a noite
toda amanhecia o dia, aquele samba, era outra coisa. (LARCHERT,
trabalho inédito, f. 86, grifo nosso).

Percebe-se que a religido € uma perspectiva discursiva ideologica que
da a diregdo nos processos de uma nova significagdo para a existéncia historica
sofrida das pessoas negras do Fojo. A religido na comunidade nao representa um
discurso somente sobre a “fé espiritual’, mas a interpretacdo e o sentido atribuido
pela religido as coisas, a vida, a natureza e ao mundo africano, negado. Percebe-se
pela fala do Sr. Pedro que a religido “forja” um imaginario que sustenta e da
significagdo para a maneira como eles vivem e a relagdo com as condigdes reais de
suas existéncias hoje, um novo mundo pentecostal. Compreendemos que a
resisténcia quilombola do Fojo, hoje, vive sob os processos sistematizados da
opressao da religido evangélica que proibe qualquer manifestagao de valorizagédo das
praticas culturais de matriz africana.

Os dados da pesquisa mostram que € no periodo em que a

comunidade passa por uma necessidade econOmica muito grande, inclusive por
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inseguranca alimentar, que a igreja pentecostal € aceita na comunidade. No
depoimento do Sr. Pedro e de D. Angelina o cenario de bonanga chega ao final e os
moradores sao obrigados a vender suas terras e sairem em busca de trabalho,
observamos que a conversao das familias vem para aliar o sofrimento, porque tras a
garantia de dias melhores. A religiao evangélica aparece como uma promessa de
dias melhores onde todos podem acreditar porque estardo salvos das misérias do
mundo, inclusive a fome.

Esse contexto de resisténcia dos moradores da comunidade do Fojo,
leva-nos aos estudos sobre a resisténcia do povo negro no Brasil, onde homens e
mulheres viveram nos seus limites, uma histéria de negociagcao e conflito intenso
(REIS E SILVA, 1989), intuimos que a entrada da religido pentecostal na
comunidade quilombola do Fojo tem esse carater de “aceitar para melhor viver” (p.
8). Vive-se na contradi¢ao das praticas sociais, construindo o movimento dialético da

cultura afro — brasileira quilombola,

Dizer que os quilombolas s&o herdéis € pouco, pois diminui a riqueza
de sua experiéncia. Que sejam celebrados como herdis da liberdade,
mas o que celebramos é a luta de homens e mulheres que para
viverem a liberdade nem sempre puderam se comportar com as
certezas e a coeréncia normalmente atribuidas aos heréis (REIS E
GOMES 1996, p. 23).

2 “AQUI TODOS GOSTAM DE ESTUDAR!” RETRATOS DA ESCOLA

A escola é mais um espago da comunidade do Fojo que silencia sua
histéria e sua identidade negra rural quilombola. Durante os momentos da insergao
que passamos na escola e de posse dos conteudos das entrevistas realizadas com
as professoras e o professor verificamos que a escola nunca discutiu as questbes
inerentes a comunidade quilombola. Ao mesmo tempo em que agrega a familia
Santos e Gomes, os educadores e educandos sdo quilombolas do Fojo, seus
conhecimentos, saberes, procesos educativos, lutas, historia e memoria, a escola
desconhece.

O conhecimento produzido e aprendido no percurso historico da
comunidade negra rural quilombola é um patriménio cultural perpetuado pelos
moradores do Fojo. Durante o exercicio coletivo das praticas cotidianas, os saberes
e fazeres desse patriménio circulam a servico da vida comunitaria, criando,

mantendo e reconstruindo meios para que homens e mulheres construam seus
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modos de viver e suas identidades. Para que estes conhecimentos, saberes e
fazeres possam dialogar com a escola, € preciso que a escola entenda que os
moradores da comunidade aprendem e ensinam o sentido de ser quilombola no
territério e fora dele, constroem conhecimentos em torno da resisténcia das praticas
cotidianas afro-brasileiras numa luta social e politica em defesa da familia Santos e
Gomes, redescobrindo, a cada dia, a importancia de sua histéria e o significado de
ser quilombola no passado e na atualidade. A escola precisa saber que “Os
quilombos foram um momento exemplar daquele aprendizado de rebeldia, de
reinvencao, de reinvencgao da vida, de assuncgao da existéncia e da histdria por parte
de escravas e escravos que, da obediéncia necessaria, partiram em busca da
invengao da liberdade” (FREIRE, 1992, p. 108).

Fomentar o didlogo e a reflexdo da condigdo de comunidade negra
rural quilombola do Fojo, territério de Itacaré, debater sobre sua histéria local, as
memorias e sua identidade é funcao politico-epistemoldgica do curriculo escolar. O
campo linguistico, os comportamentos familiares, sua histéria e memodria devem
fazer parte das praticas educativas da escola, elaboradas em uma proposta
pedagdgica para a educacgéao escolar quilombola.

Para que o didlogo entre os processos educativos verificados na
comunidade negra rural quilombola do Fojo e o curriculo escolar seja discutido
apresentaremos primeiro a organizagao da escola local, as professoras, o professor,
os (as) alunos (as) e a organizagao do ensino; em seguida, dialogaremos com o
curriculo escolar através temas geradores extraidos dos processos educativos
analisados anteriormente com vistas a elaboragdo de propostas pedagdgicas.

Para iniciar a apresentacdo, destacamos que a estrutura da escola, no
que diz respeito a organizagao fisica e humana, ndo destoa da organizagdo da
comunidade, de modo geral. As professoras, o professor e os (as) alunos (as) séo
originarios do mesmo grupo social da familia Santos e Gomes, resguardadas as
diferencas inerentes as pessoas, sobretudo, as experiéncias de vida entre
professores (as) e alunos (as), eles sao participes da mesma comunidade, vivem no
mesmo campo linguistico e légicas simbdlicas culturais. Vivem uns proximos aos
problemas dos outros, nasceram e moram no quilombo do Fojo e se consideram

parentes uns dos outros.
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2.1 A escola

A escola da comunidade, Sao Roque Il, foi criada em 1970 para
atender aos filhos dos agricultores da regido, localiza-se a beira da estrada na
entrada da comunidade. Logo no primeiro contato, na ocasido da reunido da
associacdo para apresentar a pesquisa, conhecemos o prédio da escola, as
reunides da comunidade costumam acontecer na escola, dentro da sala de aula ou
do lado de fora onde as cadeiras sdo distribuidas embaixo das arvores, configurando
0 espago como a sede da Associagao dos Moradores do Quilombo do Fojo. A
construcao de tijolos consta de uma sala de aula, dois banheiros e uma pequena
recepcao na entrada. As condigdes de infraestrutura sdo precarias, teto de telhas
velhas sustentado por madeiras apodrecidas e infestadas de cupim, em estado
adiantado de deterioracdo, fios de eletricidade descascados com uma lampada
pendurada, banheiros que nao funcionam.

Dois meses depois da primeira insergdo, encontramos a escola em
melhor estado fisico. As professoras, a merendeira e 0 administrador realizaram uma
pequena reforma, melhorando as condigdes para o ensino. A sala de aula foi
pintada, algumas madeiras do teto foram trocadas, instalaram uma tomada para uso
de eletroportateis. Concomitante, também o espaco pedagodgico foi reformado, a
escola recebeu da secretaria de educagao do municipio cadeiras novas, quadro de
giz, armarios de ferro, confeccionaram cartazes didaticos para o incentivo a leitura e
a escrita; o ambiente foi transformado em um espago propicio ao ensino e a
aprendizagem de criangas do Fundamental |, nenhum elemento didatico indicava
que 0 mesmo espacgo era utilizado para a Educacao de Jovens e Adultos a noite. O
aspecto fisico da escola melhorou apesar das condi¢gdes de infraestrutura ainda
serem insuficientes para garantir, satisfatoriamente, o bem-estar daqueles que
utilizam o espago, ndo ha filtro para as criangas beberem agua, e quando chove
aparecem goteiras no telhado que sempre reclama por concerto. Um novo prédio
escolar estad sendo construido ao lado da Igreja, com espago para duas salas de
aula, uma cozinha e dois banheiros. Depois de dois anos que frequentamos a
comunidade, o prédio ainda encontra-se em construgao.

A merenda é feita na casa ao lado onde mora a merendeira,

funcionaria responsavel pela limpeza da sala e dos banheiros, que guarda a chave



170

da escola para o funcionamento das aulas e das reunides da associagcao nos finais
de semana.

Em 2011, as turmas do diurno eram formadas por todas as idades, de
cinco a onze anos, as duas professoras tinham alunos matriculados de todas as
idades e séries. No ano de 2012, as professoras resolveram formar as turmas por
aproximacao de idade/série, com o intuito de amenizar as dificuldades do ensino e
da aprendizagem multisseriada. No turno matutino, que funciona das 08h00Omin as
11h45min, ficaram matriculadas as onze criangcas de sete a doze anos, sob a
responsabilidade da professora 1. O turno vespertino, que funciona das 13h00min as
16h45min, foi formado por doze criangas de cinco a oito anos, com a professora 2.
Na turma do noturno de Educacéo de Jovens e Adultos, formada por dez alunos de
quinze a cinquenta e seis anos, quem ensina € o professor, as aulas funcionam das
16h30min as 20h30min.

O nivel de ensino da escola é o Fundamental |, do 1° ao 5° ano,
quando os alunos chegam ao 6° ano sdo encaminhados para as escolas da cidade.
Somente a partir de 2004, o municipio disponibilizou o transporte escolar para levar
os alunos para as escolas do Fundamental Il e do Ensino Médio. Presenciamos,
algumas vezes, o transporte escolar chegar das escolas da cidade cheio de jovens e
adolescentes e de alguns adultos que pegam carona para irem resolver questdes
bancarias, médicas ou de documentagdo na cidade. Segundo o presidente da
associagao essa realidade do jovem estudar até terminar o Ensino Médio é recente;
sem o transporte, a dificuldade para os jovens continuarem os estudos era muito
grande, pois tinham que ter parentes na cidade para morar durante as aulas ou
empregar-se em casas, trabalhando de dia e estudando a noite. O transporte

contribuiu para elevar o grau de escolaridade dos jovens da comunidade.

2.2 A docéncia e os alunos da/na escola

Sao trés docentes que ensinam na escola, duas professoras e um
professor todos quilombolas do Fojo, descendentes da histéria e da memodria da
familia Santos e Gomes. Ao conhecé-los, compreendemos que fazem parte de uma
geragdo que luta pelos direitos sociais, econdbmicos e educativos do seu povo,

possuem as marcas do contexto histérico e social que passou e passa a
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comunidade. Enquanto docentes quilombolas estdo produzindo os sentidos e os
significados de serem responsaveis pela educagao escolar da comunidade.

Foram com as professoras que a pesquisadora manteve o maior
numero de encontros durante o periodo da inser¢ao na comunidade, a escola é para
todos o lugar de chegada da comunidade, ali quem chega inicia os cumprimentos e
as primeiras conversas. A cada chegada, iniciavamos um novo encontro; com muita
cordialidade e receptividade, os vinculos foram ficando mais préximos. A professora
1 sempre ensinou nessa escola, tem 27 anos, trés de experiéncia docente, é
casada e tem um filho de 3 anos, o esposo, que é de Itacaré, trabalha na roca da
familia. Mora em frente a escola, das conversas que aconteceram no terreiro da
escola, ela sempre participou. Passou a infancia na comunidade e foi morar com
uma tia na cidade vizinha de Ibirapitanga onde cursou o Ensino Médio com
habilitagdo no magistério das séries iniciais. Em entrevista, disse “gosto tanto daqui
que parece que nunca sai”. Comegou a fazer o curso de Pedagogia, na modalidade
a distancia, em uma faculdade particular do sul do pais, mas, em mar¢o de 2012,
desistiu com a justificativa de que a faculdade “cobrava uma mensalidade de alto
custo para nada”, pois nada oferecia para sua aprendizagem.

A professora 2, tem 27 anos e quatro de experiéncia como docente na
escola da comunidade, é casada, seu esposo trabalha em outra cidade e passa a
semana fora, tem dois filhos, um menino de sete anos e uma menina de trés, mora a
uns 300 metros da escola. Cursou o Ensino Médio na cidade de Itacaré, na época
em que nao havia transporte escolar, disse ter conseguido terminar o curso porque
tem casas de parentes na cidade para ficar. Revelou que foi a primeira professora
da prépria comunidade a ensinar na escola, e que foi ela quem convidou a
professora 1 e o professor para ensinarem nas outras turmas. Essa decisao foi
tomada junto com a associacdo da comunidade, que reivindicou ao prefeito da
cidade a sua contratacdo, “ndo poderiam continuar com a situagcado das turmas sem
professores porque nao tinha quem queria vim pra ca”. Revelou-nos que nao tinha
certeza se queria ser professora, sabia que era bom para a comunidade e para ela
que estava desempregada. Comegou a cursar Pedagogia a distancia, e também
desistiu pelos mesmos motivos da professora 1.

O professor tem 21 anos, dois anos de experiéncia como docente,
mora com o pai, a mae e o filho de um ano. Cacula de uma familia de nove filhos foi

morar em uma cidade vizinha quando tinha sete anos para continuar os estudos,
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com a mae, seus irmaos e irmas. Quando terminou o ensino médio, recebeu o
convite da professora 2 para assumir a turma da noite na escola da comunidade, ele
diz:

Professor: — Meus alunos sdo todos meus primos e meus cunhados,
cunhados sao maridos de primas minhas, aqui o pessoal estava querendo
estudar, ja faz algum tempo, porque eu acho que tinha um ou dois anos
parados, que nao tinha aula a noite por falta de professor, e acabou que eu
cheguei, como uma esperanga, sabe que eu cheguei quase sendo uma
esperanga, o pessoal queria estudar (Fragmento de entrevista 30/4/2012).

Pela manha, ministra aulas para criangas de cinco a dez anos na
fazenda em frente ao Fojo, do outro lado do rio, relata, com entusiasmo, o percurso
de dois quildbmetros de caminhada todo dia para pegar a jangada e atravessar o rio
para as aulas, também desistiu do curso de Pedagogia pelos mesmos motivos das
professoras.

O exercicio no magistério para os trés docentes nao foi uma escolha
profissional pessoal, foi uma oportunidade de emprego que surgiu, mesmo para a
professora 1 que cursou o magistério no ensino médio. A realidade da vida de
estudante do (as) professor (as) mostra a necessidade de afastarem-se da
comunidade para conseguir terminar os estudos, esse afastamento poderia ter
levado a nao voltarem para a comunidade, como ocorreu com tantos outros filhos do
Fojo que sairam em busca de estudos e emprego. Nesse contexto, o esforgo para
estudar e concluir o ensino médio representa o rompimento com a historia da
evasdo escolar que leva ao analfabetismo funcional, comum aos moradores da
comunidade que cursaram, no maximo, até o 5° ano do Fundamental |.

No depoimento da professora 2, “aqui ndo temos muita escolha, mais
gosto de ensinar as criangas”, fica evidente que o aceite para ser professora
representa para ela o rompimento com a trajetéria das mulheres que precisam
trabalhar fora de casa e tornam-se empregadas domésticas, vendedoras de
produtos na feira ou serventes em empresas na cidade. Estar professor (a) na
propria comunidade é um exemplo de superagdo de quem estava fadado (a) ao
trabalho de “menor” status social € menor rendimento.

Na falta da formacgado especifica para a docéncia, tendo somente o
ensino médio como escolaridade, fica evidente que o exercicio da profissdo docente

€ cheio de dificuldades, equivocos e auséncia de conhecimentos e saberes que
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deveriam estar presentes durante a realizacdo da pratica pedagodgica. A escola da
comunidade vive uma total auséncia de politicas publicas para a educagéo, que vao
da necessidade de implantagcdo da educagao infantil até a formacéo adequada dos
professores. Em entrevista, as professoras denunciam o abandono da secretaria de
educacado do municipio, dos diretores e coordenadores pedagdgicos em relacéo ao
acompanhamento das suas praticas e da escola; a falta de material didatico para
elas planejarem as aulas e para os alunos que s6 foram receber o livro didatico em
maio, sendo que o ano letivo iniciou em margo.

Verificamos, no cotidiano da sala de aula, que as professoras
apresentam um compromisso politico-social para com as criangas; nao foi possivel
verificar o professor no seu cotidiano de ensino porque nao ficamos para coleta de
dados a noite. Cabe destacar que o fato de serem quilombolas da comunidade
contribui para estabelecerem relagdes de confianca e de particularidades com os
alunos, as professoras conhecem as dificuldades individuais e familiares de cada
crianga. Essa estreita relacdo social da escola e das professoras com a comunidade
colabora com o sentimento de pertenca dos alunos.

Os alunos séao todos residentes da comunidade do Fojo; ao observar a
escrita e a leitura deles em sala de aula, verificamos que as professoras, mesmo
com dificuldades pedagogicas para o ensino, devido a falta de formag¢ao adequada,
conseguiram resultados positivos na aprendizagem dos alunos, todas as criangas
estdo na idade/série corretas, leem e escrevem com desenvoltura.

Um dos momentos de grande significado para a pesquisadora durante
a investigagado foi quando assumiu a sala de aula, nos dois turnos. Durante todo
periodo, desenvolvemos atividades nas duas turmas que suscitassem aspectos da
vivéncia na comunidade, relacdes com a escola e com a familia, a fim de perceber o
desenvolvimento da autoestima e do sentimento de pertencimento das criangas em
relagdo a comunidade.

Combinamos com as professoras o planejamento dessa atividade,
levamos papel metro, lapis de colorir e giz cera para a atividade de desenho. No
primeiro momento da atividade, conversamos com as criangas sobre a escola, o rio,
as frutas e as brincadeiras que mais usam no dia a dia. Quando perguntamos sobre
os estudos, uma crianga disse “professora, aqui todos gostam de estudar!”, achamos
interessante ela responder por “todos”, e verificamos o quao verdadeira é a sua

afirmativa, os onze alunos da manha e os doze alunos da tarde estavam integrados
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e interagindo com os conteudos escolares satisfatoriamente. Fizemos atividade de
leitura, escrita e desenho. No segundo momento, as criangas apresentaram,
individualmente, seus desenhos e a pesquisadora filmou a apresentacgao; no final da
apresentacao, projetamos a filmagem na parede para todos assistirem, inclusive a
merendeira e 0 administrador da escola.

Com essa atividade foi possivel constatar que as criangas gostam da
escola, respeitam as professoras e n&o apresentaram dificuldades de aprendizagem
para as tarefas de escrita e leitura, todas desenvolveram as atividades com
curiosidade e alegria estampadas na face.

Em frente a escola, arvores frutiferas como a jaqueira e o jambeiro séo
usadas para as brincadeiras no horario do intervalo, o espaco externo da escola &
ludico e propicia a todas as criangas oportunidade de brincarem com seus colegas,
correndo de um lado para o outro, explorando a amplitude do terreiro escolar. Os
contatos com as criangas nao foram suficientes para uma avaliagdo mais criteriosa
sobre as aprendizagens, mas pudemos inferir que, no ambiente da escola da

comunidade, elas sentem seguranca afetiva, social e cognitiva.

2.3 A escola do campo e o livro didatico

Durante o tempo da pesquisa, ndo verificamos nenhuma preocupacao
da secretaria de educagcdo do municipio em elaborar e orientar, politica e
pedagogicamente, um curriculo mais préximo da especificidade da escola localizada
em uma regiado rural quilombola, nem no planejamento das professoras uma vontade
de adequar praticas e saberes. Destacamos esse dado porque o territdrio
quilombola do municipio de ltacaré abrange sete comunidades certificadas e uma
populagcdo urbana composta por noventa e seis por cento de afro-brasileiros,
segundo dados do IBGE. Pelo elevando numero de quilombos e pelas politicas
publicas voltadas para a populagdo quilombola que chegam ao municipio, o poder
publico ja deveria ter se comprometido com uma adequagao curricular. No entanto,
0s conhecimentos escolares se restringem aos conteudos das disciplinas que sao
apresentados nos livros didaticos editados pelo programa da Escola Ativa, voltados
para a educag¢ao do campo.

A educacdo do campo é mais uma das politicas publicas que deve

atender a comunidade quilombola negra rural. A educagéo do campo € amparada pelo
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art. 28 da LDB (Lei n°. 9.394/96) e regulamentada pelas Diretrizes Operacionais para a
Educacao Basica nas Escolas do Campo (Resolugdo CNE/CEB 01, de 3/4/2002) e pelas
Diretrizes Complementares para a Educagcdo do Campo (Resolugdo CNE/CEB 2, de
28/4/2008). A educagao do campo abrange uma area de conhecimento estruturada
em conceitos politicos e epistemoldgicos que se firmaram no Brasil através das lutas
dos movimentos sociais camponeses, reivindicando espagos para a garantia do
direito a educacdo. Essa relacdo entre a educacdo quilombola e a educacdo do
campo é uma interface do debate sobre o curriculo escolar quilombola que sera
objeto de estudos.

Os conteudos e atividades desenvolvidos na sala de aula aproximam-
se da concepcao da educacao do campo, isto porque os livros didaticos sdo o unico
recurso disponivel para o processo de ensino-aprendizagem. O livro € o suporte que
define e organiza as aprendizagens das professoras e dos (as) alunos (as).
Verificamos que as praticas docentes tém no livro didatico a unica fonte de
planejamento das aulas, por falta de formagdo e também por falta de recursos
didaticos, a escola nao tem biblioteca, meios audiovisuais, brinquedos educativos,
restando para o ensino somente o livro e a criatividade das professoras.

A colecgao de livros didaticos da Escola Ativa é enviada pela secretaria
de educagao do municipio para as escolas do campo. A Escola Ativa € um programa
federal que da suporte politico e pedagogico as escolas cujas tumas de alunos séo
multisseriadas, comuns em escolas da regiao rural. A proposta pedagdgica €
orientar os professores (as) e alunos (as) através de procedimentos de ensino e
aprendizagem autoinstrucional, com o intuito de orientar o (a) aluno (a) a estudar no
seu tempo de formacgao, isto porque, as turmas multisseriadas, sdo turmas que
reinem numa mesma sala, alunos (as) dos diversos anos do Ensino Fundamental |.

Verificamos que mesmo com o livro didatico proprio para turmas
multisseriadas n&o é facil organizar pedagogicamente os alunos, atendendo-os nas
suas necessidades de aprendizagens. Percebemos o quanto as professoras
sentiam-se “perdidas” para administrar o tempo dentro da sala, em situagdes que
cada aluno (a) comecava ou terminava as atividades em tempos diferentes. Os
varios anos juntos demandam uma organizagao do trabalho pedagdgico diferenciado
onde o tempo, o0 espago e os conteudos sejam planejados para serem administrados

na coletividade, nem sempre isso é possivel.
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Todas as criangas das duas turmas receberam um kit contendo os
cadernos de ensino e aprendizagem, que sao os livros das disciplinas, Portugués,
Matematica, Historia, Geografia, Ciéncias e Alfabetizagdo. Ao analisarmos os livros,
ficamos conhecendo a proposta da Escola Ativa, a apresentacédo esclarece que a
proposta sustenta-se em trés principios educativos: a educagao voltada para
transformacdo social e valorizagdo do campo; a educagdo voltada para o
desenvolvimento de valores éticos, morais, civicos e democraticos; a educagao
voltada para o fortalecimento do vinculo escola-comunidade. Ao ler seus textos,
percebemos que os conteudos sdo apresentados vinculados a conteudos anteriores
e que as atividades propostas suscintam o exercicio do conteudo em varios anos.

No entanto, nos livros, as vivéncias e experiéncias solicitadas dos (as)
alunos (as) nao incluem os conteudos proprios da comunidade, de nenhum
quilombo, e nem deixa espaco para a elaboracio propria de um texto, atividade ou
vivéncia que retrate a singularidade local. A publicagdo parece desconhecer a
diversidade étnica rural do pais e os modos de vida nela engendrados. Embora
apresente as diferencas étnicas da sociedade brasileira, ndo problematiza como
essas diferencas sao aceitas pela sociedade.

Outros livros didaticos que a escola recebeu foram organizados pela
Secretaria de Educagédo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (Secad), Ministério
da Educacéao (Mec), destinados as escolas publicas e, em especial, as escolas que
estdo em areas de Quilombos. Esse material foi entregue a secretaria de educacao
do municipio de Itacaré por uma equipe pedagogica da secretaria de educagao do
estado da Bahia. Soubemos que a equipe visitou as escolas das comunidades
quilombolas em junho de 2011 e, somente em agosto, os livros foram chegar a
escola do Fojo.

Em junho, conversamos com as professoras sobre o material,
verificamos que nenhuma tinha informacdes sobre os livros que seriam distribuidos
para os alunos das escolas quilombolas; com a demora na entrega, informamos ao
presidente da associagdo que reivindicou, junto a secretaria de educagdo, o
material, sendo este entreque no més de agosto. Presenciamos uma situagao

inusitada sobre este material, que relatamos a seguir:

Ao chegar me dirijo para a escola, encontro a professora 1 na entrada da
sala de aula. Estamos somente ndés duas na porta da sala e as criangas



177

dentro, realizando tarefas. Ao falar, a professora usa o tom baixo de quem
conta um segredo ou uma noticia proibida, e diz:

- Jeanes, o material chegou, mas nds ndo usamos porque temos muitos
alunos que sao evangélicos e o material traz aquelas coisas, gagueija um
pouco, baixa o tom da voz e completa, de antigamente (LACHERT, trabalho
inédito, f. 75).

A fala, da professora deixa claro que a religido evangélica é o
instrumento de avaliacdo que estabelece o que é permitido para ser ensinado no
interior da sala de aula. Quando disse: “ndés ndo usamos”, refletimos sobre quem sao
esses “nds” que decidiram pelos alunos, que a professora afirma: “sdo evangélicos”.
Entendemos que esse “nos” é a rede montada pela igreja para censurar o que pode
e 0 que ndo pode ser ensinado na escola, essa rede religiosa € composta pelas
professoras, a associagao da comunidade, o administrador da igreja que também
trabalha para a escola e fiscaliza ndo somente a escola, mas o que entra e o que sai
da comunidade. Essa compreensdo educativa separa e isola o cotidiano e as
experiéncias vividas fora da escola e pertence a uma légica que dicotomiza a
cultura, o homem e o conhecimento.

Quando a professora disse: “temos muitos alunos que séo evangélicos”
culpabiliza os alunos, na sua condigdo religiosa, por ndo terem usado o material,
essa justificativa condena os alunos e suas familias a n&o terem a oportunidade de
acessar o material, de folhear, ler, conhecé-lo e fazer seu proprio julgamento, “o
homem radical na sua opg¢ao, nao nega o direito ao outro de optar. Nao pretende
impor sua opgédo. Dialoga sobre ela. Esta convencido de seu acerto, mas respeita no
outro o direito de também julgar-se certo” (FREIRE, 2007, p. 58). Infelizmente os
livros ficaram nas caixas fechadas, ndo foram distribuidos para os alunos.

Solicitamos a professora um exemplar de cada livro para conhecermos,
e entendermos o que significavam essas “coisas de antigamente”. Foram trés os
livros entregues na escola para serem distribuidos para os alunos: Yoté O jogo da
nossa historia, Estorias quilombolas da colecdo Caminho das pedras Vol. lll e o Gibi
Minas de quilombos. O livro Yoté convida o leitor para jogar o jogo africano Yoté
modificado do seu modo tradicional, € um material didatico formado pelo jogo e por
narrativas que contam a vida e a obra de personalidades negras brasileiras, como
Adhemar Ferreira, Chiguinha Gonzaga, Clementina de Jesus, Cruz e Souza, Joao
Candido, Lélia Gonzales, Luiz Gama, Mae Menininha, Mae Senhora, Milton Santos,

Pixinguinha e Zumbi dos Palmares. Ao final, o livro organiza o exercicio para que o
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aluno (a) escolha duas personalidades da comunidade, homem e mulher, e elabore
um texto sobre sua vida.

O livro Estdrias quilombolas da colecdo Caminho das pedras Vol. lll,
organizado pela professora Gloria Moura, apresenta estérias contadas por
narradores (as) de comunidades quilombolas em todo pais. Para cada estéria, a
autora indica o narrador (a), a comunidade e o ano. As estérias foram classificadas
como Estérias religiosas, Estorias de animais e Estérias de assombragéo e
mistérios. Ao final, a autora orienta o(a) professor(a) para utilizagdo das estérias no
ensino, convidando(a) — o (a) para estudos sobre a tradicdo oral e sobre o
imaginario quilombola construido no pais.

O livro Minas de quilombos é um gibi organizado pela Rede de
Desenvolvimento Humano, ele conta a histéria de uma professora e de uma turma
de alunos de uma escola, no quilombo do Ausente, em Minas Gerais, que resolvem
conhecer melhor as histérias dos quilombos de Minas para produzirem em sala de
aula, um gibi.

Ao analisarmos esse material didatico, ficou perceptivel que a escola,
sob a dominagcdo da religido evangélica, nao permitira nenhum conteudo de
valorizagdo da identidade negra quilombola, é o ndo diadlogo, ndo somente pelas
‘coisas de antigamente”, mas, sobretudo, porque a igreja evangeélica representa a
cultura do colonizador que se arroga a universalidade da sua cultura. Na relagédo de
dependéncia entre a cultura do dominador, que é evangélica, e a cultura do
dominado, que ¢é quilombola, estd a pedagogia da dominagido efetivando a
dominacgao cultural, impedindo que a exterioridade do povo quilombola o emancipe.
A dominagdo evangélica censura, nega e elimina os elementos da cultura
quilombola do Fojo que pertencem a cultura prépria, a cultura popular afro-
brasileira. Onde o homem e a mulher se encontram na sua forma mais pura de
expressao e vida, porque, neste universo, eles ndo sao alienados, sdo oprimidos
(DUSSEL, 1977).
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3 DIALOGO ENTRE OS PROCESSOS EDUCATIVOS DO FOJO E A ESCOLA

Nunca é tarde para voltar e apanhar aquilo que esqueceu.
SANKOFA?

A escola do Fojo, assim como a escola brasileira, tera que enfrentar e
discutir a descolonizacdo do curriculo escolar, analisar as possibilidades para uma
mudancga epistemoldgica e politica, identificando as tensées necessarias no que se
refere ao debate sobre as questbes étnico-raciais no cotidiano da sala de aula
(GOMES, 2012). Buscando estabelecer o dialogo entre os processos educativos
quilombolas com o curriculo da escola, a partir dos conhecimentos e saberes
levantados dos processos educativos da resisténcia, pensamos em eixos tematicos
curriculares que dialogam com a epistemologia da comunidade.

No curriculo oficial da escola da educacédo basica brasileira e na
comunidade quilombola do Fojo ndo existe o lugar demarcado do confronto entre
fronteiras do conhecimento com lados definidos, o que aparece sédo as contradicoes,
as controvérsias entre os conhecimentos escolares aceitos oficialmente e os
relegados e rejeitados, que fazem parte do cotidiano das familias, dos alunos e
professores da escola quilombola. Esses campos de conhecimento participam de
um espacgo — tempo conflituoso, que de modo algum é nitido, esse lugar de conflito é
liminar, muitas vezes subliminar.

Para que a escola do Fojo inicie um dialogo com a educagéo para as
relagdes étnico-raciais precisara entender que ser quilombola € ser politico e
culturalmente resistente, coletivo, histérico e familiar. O projeto politico-pedagdgico
curricular do municipio e o da escola necessita introduzir a cultura e a histéria
quilombola afro-brasileira-baiana de Itacaré no curriculo para fortalecimento e
valorizagdo da identidade das professoras, do professor e dos (as) alunos (as).
Discutir e refletir que as “coisas de antigamente” constituem a histéria de um povo
forte, que foi preservada pela tradicdo oral, marcada por lutas contra os invasores de

seus territérios fisicos e culturais. E preciso que politicas publicas imponham ao

240 ideograma Sankofa € uma estilizagdo do passaro que vira a cabecga para tras e representa o
conceito: a sabedoria de aprender com o passado para construir o presente e o futuro”. “Em outras
palavras significa voltar as suas raizes e construir sobre elas o desenvolvimento, o progresso € a
prosperidade de sua comunidade, em todos os aspectos da realizagdo humana” (GLOVER apud

NASCIMENTO, 2008, p.31).
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curriculo da escola do Fojo, através da formagdao dos professores, do material
didatico, da organizacao pedagogica da escola “as coisas de antigamente”. Faz-se
necessario dizer a escola do Fojo que seu territorio é protegido judicialmente como
terra de quilombo, porque existiram e existem na comunidade do Fojo as “coisas de
antigamente”.

O dialogo com a escola deve possibilitar a recuperagao da histéria da
memoria, para a realizagdo de sujeitos historicos da luta negra, a qual depende de
sujeitos autoconhecedores da historia quilombola. A estrutura curricular deve
destacar o lugar, a importancia e os limites das contribuicbes dos saberes
quilombolas para a educacdo escolar, possibilitando o fortalecimento das
identidades e o reconhecimento das diferengas.

As comunidades quilombolas brasileiras reconstituem no processo
dialético de ser no mundo os conhecimentos da tradi¢do africana. E importante
entendermos que “a nog¢ao de tradicdo quer negar a nogcédo de passiva repeticao,
imitacdo, recordacao. A tradicao é re-criacdo em seu duplo sentido: criar de novo e
festejar celebrando o assumir desde o nada a histéria ja constituida” (DUSSEL,
1974, p. 187). Preservada na resisténcia cotidiana a tradigdo legitima os processos
educativos do povo negro do Fojo para além do silenciamento encontrado no
curriculo escolar.

Os estudos no campo do curriculo e as aprendizagens a luz das
experiéncias sobre o conhecimento tradicional quilombola convidam-nos a
estabelecer relagdes entre esses espagos de aprendizagem, cuja preocupacao €&
valorizar a diversidade cultural e desafiar preconceitos individuais, coletivos e
institucionais.

O curriculo € um campo de conhecimento experienciado nas trocas
educativas escolares, esse conhecimento & ético, politico, ideoldgico, estético e
cultural; nem sempre explicito, ambito do curriculo oculto; nem sempre coerente,
ambito dos dilemas, das contradicbes, das ambivaléncias, dos paradoxos; nem
sempre absoluto, ambito das derivas e das transgressdes; nem sempre solido,
ambito do vazamento e das brechas (MACEDO, 2006).

O desafio esta em construir propostas educativas para que o curriculo
materialize essa perspectiva. Propomos pensarmos as praticas educativas escolares
fundamentadas nos processos educativos afro-brasileiros quilombolas a partir da

construgédo do projeto politico pedagodgico, espaco de inscricdo da participagao
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coletiva da escola. Ao ser elaborado pelos docentes, direcdo e funcionarios
provocara o exercicio do dialogo entre conhecimentos cientificos e conhecimentos e
saberes dos processos educativos quilombolas. Esses conhecimentos representarao
tematicas geradoras das praticas educativas da escola: nos livros didaticos, nos
planos de aula, nos projetos de ensino, nas pesquisas e na formagao do professor.
Para que este dialogo se converta em possibilidades didatico-pedagdgicas, faz-se
necessario o debate em torno dessas tematicas:

v' A Educagéo para a vida comunitaria. A ancestralidade, a familia, os velhos, a

mulher.

A vida comunitaria é garantida pela unidade familiar; na sua
multiplicidade de integrantes, a familia bioldgica ou iniciatica esta organizada sob um
territorio e tem sua estrutura baseada na ancestralidade que Ihes conferem origem e
sentido. A ancestralidade da sentido a realidade vivida, é a forga central, propulsora
e unificadora das identidades. Os ancestrais sdo existentes, ndo viventes, garantem
e asseguram a identidade e a heranga cultural de um povo comunidade.

O grande responsavel em manter a memoria ancestral viva é o velho.
As familias africanas tém a velhice como “fonte de sabedoria”, os africanos
consideram os velhos e velhas o alicerce das sociedades. Eles (as) sao acolhidos no
seio da comunidade, pelos valores escritos em cada uma de suas rugas e marcas
do tempo. Os modos de vida e a trajetéria dos mais velhos indicam uma imbricagéo
de suas vidas com o universo.

Outra forgca congregadora da comunidade é a forgca da mulher. A
mulher esta relacionada com os grandes mistérios da vida e da morte, com a
fertilidade, com a fecundidade e com as divindades. Com efeito, elas participam
mais interinamente dos mistérios da criagdo, porque elas mesmas sao gestoras. A
mulher € o “centro dindmico da comunidade”, integrada a histéria e garantindo a
continuidade da vida.

Este eixo contribui com o debate sobre a participacdo da comunidade
escolar na gestdo democratica, pauta nos ultimos anos das politicas educacionais.
Os grupos que representam as comunidades tradicionais afro-brasileiras
experienciam cotidianamente a vida comunitaria, nas suas diferengas, encontros e
hibridismos produzem os elementos da vida em comum. Nas comunidades
tradicionais quilombolas, as experiéncias do estar juntos dao a todos o sentimento

de pertenca. A experiéncia da vida comunitaria educa a todos para transformar seu
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modo de vida a partir do corpo. As aprendizagens que levaram os moradores do
Fojo a sobreviverem da natureza permitiram a consciéncia do corpo. Com o corpo 0s
homens e as mulheres descobrem os mistérios da vida.

v' Educacao para a corporeidade

O ser humano tem consciéncia do seu corpo através da sua identidade,
€ a existéncia bioldgica transformando-se em existéncia cultural como ser no mundo.
O corpo envolve praticas expressivas individuais e coletivas em espagos de
resisténcia das comunidades que geram e transmitem histéria, cultura, e sabedoria.

De varias maneiras, nessas formas diversas de cultura afro-brasileira e
afrodiasporica, existe uma epistemologia baseada na sabedoria contida no corpo, a
sabedoria corporal: o corpo contém sabedoria e historia, a memodria ancestral e a
experiéncia vivida produzem o conteudo dos movimentos e dos sentidos da
existéncia corporal. (OLIVEIRA, E. 2009).

O corpo transporta as memorias da trajetéria de vida, memorias
reveladas de imagens, olhares, passos, comportamentos e mudangas. Cada canto,
cada toque, cada dancga, cada gesto, cada conhecimento de um rito ou mito, cada
roda, cada ato tem um pedaco de um valor transcendente. A densidade desse
estatuto sdo os valores transmitidos pelas falas, atos, cantos, dancas e toques
africanos. Para o africano, o conhecimento sobre o corpo € o conhecimento sobre si
mesmo.

Essa perspectiva cultural do corpo ensinara a escola outra
configuracdo acerca da producdo de diferentes identidades. O movimento de ser
afro-brasileiro € multiplo e diverso, assim como o corpo. O respeito a existéncia
corporal e sua sabedoria levam as praticas escolares a condenarem os atos de
racismo, sexismo, homofobia, etnocentrismo e xenofobia. O reconhecimento a
diferenca do corpo é premissa basica para toda instituigdo educativa como a escola,
a familia e os grupos sociais, a convivéncia respeitosa com as diferengas € a marca
de uma educacao ética.

Esses conhecimentos sobre o corpo possibilitardo a escola refletir
sobre a identidade cultural da sua comunidade e dos diferentes grupos que
compdem a comunidade. Assim, as pessoas negras, indias, ciganas, sertanejas,
ribeirinhas e outras conviverdo em um ambiente escolar cujas praticas educativas
entenderdo que cada estética corporal representa aportes culturais de uma

comunidade, de um determinado grupo.
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O corpo interage com natureza garantindo uma relagdo dindmica e
equilibrada entre o ser humano que estratifica e a natureza que doa. Esse equilibrio
nasce da relacdo de respeito de quem também faz parte desse espaco natural e
reconhece-o como parte integrante do seu territorio fisico e espiritual. Desta forma,
ser humano e natureza sao indissociaveis e fazem parte de um ecossistema cultural.

v" A Educacao ambiental - A natureza.

Os povos africanos e os indigenas sdo os grandes responsaveis pela
preservacdo ambiental restante no pais e no sul da Bahia. Para o africano, conhecer
a natureza é conhecer a si mesmo.

Para a escola, esse conhecimento garantira a aprendizagem de como
organizar, gestar e gerenciar as relagdes entre a sociedade, os seres humanos, e
suas culturas e o ambiente, de modo harménico, integrado e sustentavel. Tendo por
base essa intencao educativa, podem ser realizadas atividades que discutam, sob a
otica cultural das populagdes tradicionais africanas e afro-brasileiras, o estudo da
vida; dos fendmenos naturais; dos animais; das plantas; das relagdes entre formas
vivas e nao vivas; da saude; da producdo de alimentos etc.

A educagao ambiental garantira a aprendizagem de como organizar,
gestar e gerenciar as relagdes entre a sociedade, os seres humanos, suas culturas e
o ambiente, de modo harmdnico, integrado e sustentavel. Este eixo responde a
epistemologia da natureza, e os conhecimentos fundantes, para este eixo s&o:
Quilombo, Terra e Territorialidade. Aproveitar essa tradicdo de luta, de resisténcia e
trabalha-la € uma tarefa nossa, de educadores e educadoras progressistas
(FREIRE, 1992, p. 109). As praticas educativas voltadas para a educagdo ambiental
terdo como resultados a aprendizagem de alunos, professores e funcionarios que
entendem como conviver com o ambiente evitando desastres ambientais e minorar
os efeitos ja existentes.

Nao é nossa intengao afirmar que, sobre um curriculo, repousam todas
as solugcbes para os problemas étnico-raciais existentes na escola. Apenas
queremos crer que um curriculo voltado para o didlogo entre culturas e que privilegia
a cultura local, atenua a discrepancia entre a aprendizagem na/da escola e a que
ocorre fora dela, contribuindo para a valorizacdo das identidades e sua
emancipac¢ao. A relevancia de propostas curriculares voltadas para o conhecimento
cultural e cientifico de matriz africana leva-nos ao reconhecimento da condigao

social e da valorizagao das vozes silenciadas pelo curriculo oficial.
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Desta forma, a escola estabelece o dialogo da Lei n° 10.639/03 com os
curriculos escolares e confirma que inserida na Educacdo das Relagdes Etnico-
Raciais convivera em relagbes de conflito, exigindo de todos reconhecimento,
valorizagdo e respeito aos conhecimentos quilombolasda comunidade. O dialogo
produzira convivio e respeito entre os saberes escolares e os processos educativos
da nossa heranca cultural africana, respeitando e escutando a experiéncia
existencial dos afro-brasileiros quilombolas, suas praticas culturais e suas

identidades.



185

CAPITULO VI

PARA TERMINAR, VOLTO AO COMEGO: POR UMAEDUCAGAO
ESCOLAR QUILOMBOLA

Quem danga nao é quem levanta poeira; quem
danga é aquele que inventa o seu proéprio chao.
(Provérbio mogambicano)

As comunidades negras rurais quilombolas representam experiéncias
de preservagao das culturas e do patrimdnio simbdlico do povo africano na diaspora
brasileira. Ao longo deste estudo, procuramos refletir sobre a pratica social de
resisténcia e o0s processos educativos dela desencadeados da comunidade
quilombola rural do Fojo,pensamos o alicerce epistemologico do saber quilombola
com a intencdo de dialogar com o curriculo escolar; os conhecimentos dos
processos edcuativos elaborados no compasso da invencao e reinvencao cotidiana
sao experienciados na praxis educativa da sobrevivéncia, da resisténcia e das lutas
pela sustentabilidade.

Os dados desta pesquisa nos potencializam a afirmar que a
resisténcia, através da experiéncia quilombola, é produtora de processos educativos,
conhecimento e aprendizagem, pois enquanto reveladora da episteme do povo
negro rural, possibilita aos quilombolas revelar-se e revelar a sua historia e suas
experiéncias individual e coletiva. A outra face que a resisténcia pesquisada nos
aponta é que a trajetoria da populagao afro-brasileira em territorio rural, constituindo
o territdério especifico quilombola, compreende a producdo de saberes que
descortinam questdes educativas singulares, como a preservacdo de valores
culturais tradicionais de matriz africana. A resisténcia engendra um processo de
ensinar e aprender na forma de ser quilombola, constituindo um curriculo cotidiano
de sobrevivéncia, transmitido nas estratégias do convivio comunitario e permitindo
que o conhecimento ali produzido seja coletivamente materializado.

Ao inserirmo-nos durante um ano na comunidade quilombola do Fojo,
trilhamos caminhos que extrapolaram os limites da relagcdo pesquisa — pesquisado
(@), experienciarmos os lugares particulares da comunidade que séao

verdadeiramente invisivéis para os de fora, somente com o olhar sensivel e com a
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convivéncia é possivel compreendé-los no seu singular cotidiano. Dessa experiéncia

€ possivel concluir que:

v E na cultura local da comunidade do Fojo que sdo produzidos os sentidos e
significados de ser negro rural e suas relagdes com o territério quilombola;

v' Os processos educativos quilombola subjazem a experiéncia cotidiana de
resistir;

v" Os processos educativos quilombolas produzem conhecimentos e saberes
sobre o0 ser humano e a natureza no circuito da dindmica cultural,

v' Para o fortalecimento e reconhecimento da identidade quilombola que foi
invisibilizada pela comunidade externa as politicas publicas para a populagao
quilombola devem impor a sua inclusdo nos debates politicos nacionais;

v' A discrepancia que existe entre a escola e os processos educativos
quilombola pode ser atenuada com agdes politicas comprometidas com a

educacédo que respeite os modos de vida e a historia do grupo negro rural.

Essas conclusdes explicitam genericamente as questdes que as
politicas publicas devem assumir para a manutencédo e permanéncia dos processos
educativos, seus conhecimentos e saberes garantindo a dignidade do povo
quilombola. A propria reexisténcia quilombola no pds-reconhecimentotem
promovido a ampliacdo do espaco publico para o debate politico sobre as
perspectivas emancipatorias do povo quilombola, as exigéncias aos direitos
fundamentais, o fortalecimento da identidade individual e coletiva através das
associagdes e conselhos municipais e estaduais e outras instituigcdes civis e juridicas
de cunho social e politico, que comungam com o discurso dos quilombos.

As politicas publicas e seus programas aproximam o Estado das
comunidades quilombolas e ocupam o lugar fundamental no processo de
reconhecimento e insercdo das comunidades nas redes sociais, econbmicas,
educacionais e culturais locais. Porém, nem sempre as politicas e seus programas
chegam a seus destinos. O dificil € saber exatamente quanto foi investido, onde,
como e que resultados foram alcangados. Ressaltamos a importancia dos gestores
publicos municipais e estaduais em conhecerem e reconhecerem essas politicas,
assumindo responsabilidades e compromisso com sua implantacdo ou

implementagao, criando estratégias que agilizem o acesso dos municipios e dos
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quilombolas a essas politicas, promovendo nas comunidades condi¢gdes gerais de
trabalho com renda, com vistas a sairem do quadro de miséria em que se encontram
algumas delas.

A falta de preparo dos 6rgaos publicos municipal e estadual, como por
exemplo, a Secretaria de Educacao e a Secretaria de Agricultura e Meio Ambiente
para implantar e implementar as politicas federais, garantindo a efetiva operagao
nas comunidades, € um dos obstaculos para efetivacao das agdes de valorizacéo e
reconhecimento dessas comunidades nas diversas esferas politicas. Na comunidade
locus dessa pesquisa, presenciamos o atraso, esquecimento, falta de incentivo e
falta de distribuicdo das informacbdes para as comunidades do municipio. As
articulagbes com o Estado, neste caso, parecem ser uma via de mao dupla,
enquanto interlocutor impdem restricdes politicas burocraticas emperrando os
processos de titulacdo, mas ao mesmo tempo servem de instrumento para a
garantia de direitos, visibilidade e recursos politicos.

E preciso apontar que existe um hiato entre o que propdem as politicas
publicas aqui descritas e a situagdo local de alguns grupos quilombolas, como por

exemplo, o grupo pesquisado neste trabalho, a comunidade negra rural do Fojo.

O dilema de ontem ainda é o de hoje: como fazer com que leis tao
progressistas se realizem na pratica? Atualmente, contamos com muito
mais controles sociais que os africanos e abolicionistas brasileiros do inicio
do século 10. As organizagbes populares, os meios de comunicagdo e um
governo formalmente comprometido com a democracia fazem com que as
pressdes para a realizacdo dos direitos quilombolas sejam muito maiores
hoje. Mas ainda assim, vivemos uma situacédo de inseguranca dos direitos,
isto €, uma situagdo na qual ndo temos certeza de que tais direitos serao
efetivados (ARRUTI, 2008, p. 21).

Destacamos a politica fundiaria que é reponsavel pelas titulagdes das
terras, enquanto instrumento politico regulatério ndo assegurou aos quilombolas o
direito basico essencial, a sua territorialidade, cerne da existéncia e resisténcia
quilombola.

Comparando as titulagbes realizadas até a presente data pelos érgaos
publicos, houve um maior empenho do governo federal na demanda e realizagao de
politicas publicas ligadas as areas da saude, projetos agricolas, moradia e geragao
de renda do que em politicas e realizagdes destinadas a titulacdo da terra. E preciso
mais poder de decisdo politica, entendendo que a saida da condi¢cdo de extrema

miséria do povo quilombola ndo se dara apenas com medidas de seguranga, mais e
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principalmente com o quilombola amparado pelo Estado enquanto dono da terra e
com condi¢cdes seguras e econdémicas para seu uso.

De toda sorte 0 que esteve e permanece em jogo, apesar de todo
sistema totalitario da escraviddo no periodo colonial, do racismo e preconceito
cobertos pela democracia racial € que o povo negro rural quilombola brasileiro,
através da resisténcia, se manteve e mantém protagonista da sua propria histéria. A
preservacgao da tradigao oral, da identidade negra rural e da memoria coletiva como
propagadores da histéria quilombola contribuira para que esse protagonismo
continue na escola.

Sob a perspectiva educativa, a resisténcia quilombola é possibilitadora
de elaboragdo e criacdo de conteudos educacionais escolares, fornecedora de
referenciais para a compreensdo da realidade e dos significados de vida das
experiéncias da comunidade. Destacando os dizeres de Fiori (1992, p. 93) para
gquem “a escola deve inserir-se intrinsecamente, radicalmente, profundamente, no
dinamismo totalizante da cultura do povo, que nao necessita ser autdéctone, mais sim
autbnoma”, por isso, o ensinar e o aprender no quilombo devem selecionar
conhecimentos acerca da ancestralidade, da oralidade e da memodria, fortalecendo
os processos educativos oriundos do seu povo.

Uma das politicas para educacido quilombola encotra-se em
elaboragao, as Diretrizes Nacionais Curriculares para a Educacdo Quilombola. Com
ela estabelecemos um dialogo a partir dos quatro eixos pedagogicos da educagéao
escolar propostos no texto-referencia das Diretrizes, necessarios para orientar
municipios e estados na elaboragcdo das suas proprias diretrizes curriculares
quilombolas. Os eixos sdo: o projeto politico-pedagodgico, a proposta curricular, a
gestao e a organizacgao da escola e a formagao de professores.

Dialogos com a proposta curricular
Os processos educativos cotidianos, comunitarios € nao escolares,

onde a tradicdo oral € meio e conhecimento, convidam a escola para pensar-se
como espaco possivel para a educacao libertadora, construindo entre educadores e
educando uma verdadeira consciéncia historica. “Quanto mais enraizado na minha
localidade, tanto mais possibilidades tenho de me espraiar, me mundializar.
Ninguém se torna local a partir do universal" (FREIRE, 2006, p. 25). Nesta

perspectiva, a educacido escolar da comunidade quilombola deve refletir sobre a



189

relagdo mais ampla dos conhecimentos nela produzidos na diversidade cultural

local.

A Educacao Escolar Quilombola ndo pode prescindir da discusséo sobre a
realidade histérica e politica que envolve a questdo quilombola no pais.
Dessa forma, os sistemas de ensino, as escolas, os docentes, 0s processos
de formacéo inicial e continuada de professores da Educagédo Basica e
Superior, ao implementarem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagao Escolar Quilombola, deverao incluir em seus curriculos, além dos
aspectos legais e normativos que regem a organizagao escolar brasileira, a
conceituagao de quilombo; a articulagdo entre quilombos, terra e territorio;
0s avangos e os limites do direito dos quilombolas na legislagao brasileira; a
memoria; a oralidade; o trabalho e a cultura (BRASIL, 2011, p. 29).

Os conhecimentos adquiridos pelo grupo devem ser o conteudo da
educacdo escolar, “mas quem dialoga, dialoga com alguém sobre alguma coisa.
Esta coisa deveria ser o novo conteudo programatico da educag¢ao” (FREIRE, 1983.
p. 69-70).

Sera a partir da situacdo presente, existencial, concreta, refletindo o
conjunto de aspiragdes do povo, que podemos reorganizar o conteudo
programatico da educagéo ou da agao politica [...] O momento deste buscar
€ 0 que inaugura o didlogo da educagdo como pratica da liberdade
(FREIRE, 1983, p. 86-87).

O dialogo com o curriculo se inicia no reconhecimento das diferencgas,
para Oliveira (2003, p. 84) “A identidade se constr6i com relagdo a alteridade. Com
aquilo que ndo sou eu. E diante da diferenga do outro que a minha diferenga
aparece.” A escola precisa enfrentar a diferenga no seu dia a dia, evidenciando as
tensdes sociais que esse enfrentamento provoca. O curriculo escola formal apaga
diferengas que lhes sdo constitutivas, porque o modelo instituido ndo considera as
singularidades e as diferengas expressas na cultura em que esta inserido. Para
acender essas diferengas na escola, € necessario assumir-se afro-brasileiro(a) e
impregna-la de cultura negra rural quilombola,

Desse modo, o projeto educativo insere os conteudos éticos, morais,
de comportamento, culturais, sociais reconhecendo-os como responsaveis pela
formacdo da cidadania e fortalecimento das identidades culturais. No curriculo,
esses conteudos nao se desvinculam dos conteudos de cada area de conhecimento
ou de cada disciplina, os conteudos das disciplinas sao os principais instrumentos

para o desenvolvimento cognitivo dos (as) alunos (as); por sua vez, os conteudos
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cognitivos ndo se separam dos conteudos culturais. Essa interacdo no curriculo
constroi na escola a epistemologia didatica. Infelizmente, os conteludos das areas de
conhecimento estdo organizados segundo um modelo politico-epistemoldgico
disciplinar, linear em que o conhecimento & fragmentado, esse modelo ndo é nosso,
contradiz a epistemologia quilombola que é coletiva, circular, cujo conhecimento é
preservado na unidade.

Sendo assim, o curriculo deve atender a formacao histérico-cultural do
povo quilombola, tendo como conhecimento a histéria, a memoaria, a cultura e seu
contexto, considerando que estamos todos dentro de uma realidade globalizada.
Nessa perspectiva curricular, o conhecimento é local e global.

No texto-referéncia para a elaboragdo das Diretrizes Nacionais
Curriculares para a Educagao Quilombola, o curriculo € entendido como “o conjunto
de valores e praticas que proporcionam a producgao e a socializagao de significados
no espacgo social e que contribuem, intensamente, para a constru¢ao de identidades
sociais e culturais dos estudantes” (BRASIL, 2012, p. 31). O curriculo, enquanto
conjunto de valores e praticas, € um campo de contradi¢gdes, negociagdes e conflitos
gerados pelas dimensdes econOmicas, sociais, politicas, culturais e religiosas da
sociedade, e que se reflete, diretamente, no processo educativo; entendemos,
assim, que a escola, o curriculo e a formacdo do professor s&o territorios
contestados (SILVA, 1993).

Quando refletimos sobre o curriculo escolar e suas praticas educativas
e trazemos para o centro da discussdo a cultura local de uma comunidade de
quilombola, & conveniente que se reflita sobre o homem enquanto sujeito-objeto,
que, analisado de um ponto de vista historico, € um ser de relagcbes com a natureza,
com os outros homens e consigo mesmo. Ele instaura a estrutura social e cria suas
instituicdes. E participe de uma sociedade letrada, elege a escola como instituicdo
especifica que vai prepara-lo para o exercicio cotidiano da cidadania.

No entanto, a escola, enquanto instituicdo moderna, traz o formalismo
e a légica da dominagdo que impregnou a sociedade capitalista. Este formalismo
impera sobre a organizacdo e domina a cultura escolar: a introjecdo de normas
rigidas, estereotipadas e uniformizantes, que aprisionam o sujeito nas malhas de
uma estrutura fechada.

Entretanto, diferentes numa sociedade desigual, estudantes e

professores trazem para a escola as marcas e os estigmas da desigualdade social
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em todos os seus aspectos. O formalismo educacional obstaculiza os educadores e
educandos a pensarem na cultura local, com a sua riqueza, mutabilidade e
complexidade, para dedicarem-se a uma repeticdo de conteudos desarticulada sem
sentido. Esse € um dos mais sérios problemas do curriculo escolar brasileiro que,
segundo Burnham (1992, p. 27) constitui o vazio de significado politico-
epistemologico onde “a escola tem que educar para que a pessoa fique aberta para
0 conhecimento, para as grandes questdes epistemoldgicas de seu tempo, na
medida do seu crescimento” esse é o didlogo necessario entre o curriculo escolar e

0s processos educativos epistemodlogicos quilombolas.

Ao dialogar e incorporar os conhecimentos da realidade local dos
quilombolas em dialogo com o global, o curriculo tera como eixo principal: o
trabalho, a cultura, a oralidade, a meméria, as lutas pela terra e pelo
territério e pelo desenvolvimento sustentavel dessas comunidades. Significa
que a orientacdo de todas as disciplinas que deverdo dialogar
transdisciplinarmente entre si devera ser a vivéncia socio-histérica dos
conhecimentos e aprendizagens construidos no ‘fazer quilombola’ (BRASIL,
2011, p. 32).

Dialogos com o projeto politico pedagodgico

A escola que se projeta elaborando e implantando seu projeto politico-
pedagogico fundamentado nos principios democraticos da participagao, autonomia,
colaboragédo e dialogo encontra-se mais proxima de alcancgar suas finalidades de
educar para a cidadania, para as relagbes éticas, sociais € humanas, alargando
seus ensinamentos para o trabalho, a escola e a familia.

A razao que justifica a existéncia do projeto politico pedagdgico (ppp)
na escola quilombola se pauta na necessidade de haver uma proposta propria do
todo escolar, proposta esta que implica nhuma organizagdo e reflexdo sobre as
praticas culturais quilombolas, visando o estabelecimento de metodologias para
fortalecé-las, que implica na construgéo de praticas pedagdgicas para a cultura local.
O ppp da escola quilombola deve refletir a expressdo maxima da sua realidade
social, politica e cultural, e deve retratar o grau de envolvimento de todos nos

processos educativos oriundos da relagao escola e cutura.

[...] ele deverd expressar a especificidade étnico-cultural da comunidade
quilombola na qual a escola se insere ou é atendida por ela [..] a
diversidade étnico-cultural da comunidade; as realidades sociolinguisticas,
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os conteudos curriculares que contemplem a histéria e a realidade
quilombola e os modos préprios de constituicdo do saber e da cultura
quilombola; e a participagdo da respectiva comunidade e do movimento
quilombola (BRASIL, 2011, p. 30).

Na elaboracdo do ppp, ndo se pode perder de vista a dimensao
coletiva, vivida na comunidade enquanto processo educativo, pois consiste no
momento em que se pensa em conjunto, o que significa respirar junto o mesmo ar, e
comungar dos mesmos ideais e objetivos. Desta forma, o trabalho pedagdgico deixa
de ser aleatdério e isolado, ja que se tem um caminho prescrito a percorrer e
experiéncias a compartilhar. E a escola aprendendo coma comunidade.

Apesar das diretrizes nacionais apontarem para a participacédo da
familia e comunidade na elaboracdo da proposta pedagdgica, nem sempre as
diretrizes municipais mencionam essa participacdo dos membros ndo docentes
(pais, alunos e funcionarios) na construgcao coletiva do Plano de Desenvolvimento
da Escola — PDE, o que significa um retrocesso na construgdo de uma gestao
amparada nos principios democraticos.

O principio que fundamenta a concepgao de gestdo democratica € a
participacdo de todos os segmentos da escola na elaboragdo de sua proposta
educacional, superando a visao de que apenas 0s especialistas ou os diretores sao
capazes de estabelecer os rumos, e que os professores e demais participantes da
esfera educativa sdo apenas executores das decisbes tomadas. No entanto, a
participacado nao pode limitar-se a primeira etapa do projeto politico-pedagdgico, que
€ a sua elaboragcdo, mas também no acompanhamento e avaliagdo da proposta.
Nesse sentido, as diretrizes municipais que orientam as unidades escolares
precisam contemplar a participagcado de todos os envolvidos no processo educativo,
nao que isso garanta a participagdo, mas que represente uma orientagdo para a
construgado, em conjunto, do projeto politico-pedagdgico nas escolas.

A caracteristica central do ppp € a sua elaboragcdo compartilhar,
pensar e agir, pela integragdo da comunicacao, pela troca de ideias, saberes,
experiéncias, pelo envolvimento da comunidade interna e externa na escola,
possibilita o dialogo e a unido entre as pessoas, tornando-as uma equipe. Logo,
esse paradigma facilita o envolvimento e empenho de toda a organizagdo humana

da escola na construcdo de um projeto politico-pedagogico que sintetize as
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expectativas e com melhores condigdes de ser viabilizado, porque é fruto de uma
acgao coletiva, integrada e compartilhada.

Para que o projeto politico-pedagdgico seja construido dentro da agao
compartilhada da escola e sensibilize os educadores, visando comprometé-los com
a democratizagdo das relagbes entre todos os segmentos, cabera ao dirigentes
direcionar e favorecer a participacdo, assumindo as fung¢des politicas, sociais,
administrativas e pedagogicas, assim, ndo se perdera na malha burocratica da sua
funcado e esquecera o primordial, a gestdo do ensino e da aprendizagem.

A organizagao do espaco escolar pelas vias democraticas exige querer,
saber e fazer. Gestao democratica ndo se aprende sem o exercicio. Os momentos
de trabalho compartilhado para a construgdo do projeto politico-pedagdgico, para
diagndstico das dificuldades, expectativas dos diferentes segmentos, do rumo que
se quer imprimir na escola, as horas de trabalho coletivo s&o potencialmente ricos.
Nao ha modelos para seguir, para os professores, formados no ambito de uma
cultura de subordinagdo a gestdes mecanicistas, burocraticas e castradoras internas
e externas, obrigados a execugao de tarefas para as quais nédo foram preparados
nem se comprometeram, sera dificil.

Cabera a escola decidir no coletivo os eixos que irdo orientar a
elaboracdo e a execucgédo do ppp. Dialogamos com os eixos tematicos no capitulo
anterior, quando extraimos dos processos educativos da resisténcia os temas que
representam os conhecimentos orientadores das praticas educativas da escola
quilombola. Mas queremos destacar outro eixo que deve ser obrigatério no ppp de
qualquer escola: a educagdo para o direito a diversidade e a diferenca. O
reconhecimento e o respeito a diferenca do outro é premissa basica para toda
instituicdo educativa como a escola, a familia e os grupos sociais, a convivéncia
respeitosa com as diferencas € a marca de uma educagao ética.

O respeito a diversidade e a diferenga leva a educacéao intercultural.
Que possibilitara a escola refletir sobre a identidade cultural da sua comunidade e
dos diferentes grupos que compdem a escola, o ppp devera criar espagos onde se
efetive processos educativos com base nas relagdes interculturais. A
interculturalidade deve ser vista no ambito pessoal e no ambito dos processos
sociais; no nivel individual, pressupde o dialogo entre as pessoas e entre as diversas

manifestagdes culturais que a configuram. Assim, as pessoas conviverao em um
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ambiente escolar cujas praticas educativas estardo voltadas para seus aportes
culturais.

Por ultimo, toda proposta pedagogica deve planejar a formacgéo
continuada dos professores. Entendemos que a formacdo de professores deve,
portanto, se constituir numa pratica tensiva que envolve a sua prépria revisdo como
sujeito intercultural e o dominio dos conteudos, das metodologias e da sensibilidade.
Os programas de formagéo precisam possibilitar aos professores a apropriagao dos
conteudos tidos como basicos ndao sé com o necessario aprofundamento teorico
como também o desenvolvimento de uma atitude critica diante da sua cultura e da

cultura dos seus alunos.

A formacao dos (as) professores (as): didlogos entre o “nés” e os “outros”

O dialogo com a formacao das(o) professoras(o) centraliza a reflexao
no argumento de que o “nos”, professores/as, brasileiros/as, oriundos de diferentes
grupos étnico-raciais, religiosos, de classe e sexo diferentes aprendemos como
ensinamos a Outros, por meio de praticas pedagodgicas em que relagdes étnico-
raciais nos acolhem, rejeitam ou querem nos modificar, por isso, a primeira exigéncia
para a formacédo do/a professor/a €& a sensibilidade criativa que engloba a
multiplicidade de expressdes humanas que estdo inseridas no universo cultural
brasileiro.

A relacao estabelecida com o Outro tende a ser a partir de uma postura
de avaliacdo. O Outro é aquele que se situa no mundo de maneira contraria ao Nos,
por sua classe social, sua religido, suas tradi¢gdes, seus modos de vida. Tendemos,
naturalmente, a subjugar essa maneira de ser do Outro, como pessoa plena de
cultura, de educacdo, de fé, ou pessoa a quem devemos tolerar, ou pessoa
portadora de algum mal.

Ao afirmarmos ser o Outro pessoa de cultura, educacgao etc, estamos
incorporando-o em um grupo semelhante ao Nos, valoramos esse Outro dentro do
nosso parametro de aceitagdo social. Na relagdo com o Outro, a quem devemos
tolerar, situamo-nos admitindo a diferenca, a tolerdncia pode indicar o
reconhecimento da diversidade, mas, diante do mito da democracia racial,

precisamos ter cuidado porque ela mascara preconceitos e discriminacdes os quais
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a sociedade quer esconder. Ha, ainda, o Outro que nado é reconhecido, nem
tolerado, esse é rotulado e discriminado na sua diferenca.

No ambito da educacdo municipal de Itacaré, € importante que na
formagao do (a) professor (a) as aprendizagens docentes, ao longo dos processos
formativos identifiquem e desconstruam as diversas representacdes que fazemos
dos Outros, que sd@o quilombolas. E fundamental que os professores questionem
quais as representac¢des que fazem do grupo que compde o NOs, professores das
escolas quilombolas, que sdo também quilombolas, e do grupo constituido pelos
Outros, nossos/as alunos/as e suas familias quilombolas ou ndo, e quais os grupos
etnico-raciais constituintes da regido sul da Bahia, do municipio de Itacaré.

A educagao das relagdes étnico-raciais prescinde a educacgao
quilombola e pauta-se no entendimento de que o Outro € o sujeito pleno,
pertencente a um grupo cultural, construtor da histéria e do imaginario social,
reconhecido e respeitado na sua diferenca étnica, religiosa, sexual etc. Esse
processo de humanizar-se a partir do Outro favorece a homens e mulheres,
professores (as) e alunos (as) imbuirem-se de respeito e valoragdo positiva,
experienciando a alteridade (SILVA, 2007).

Diante dessas reflexdes, questionamos os contornos que tém tomado a
formagao dos professores no Brasil, considerando que eles sdo o0s responsaveis
pela Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e por inserir o estudo da Cultura e da
Histéria Afro-brasileira e Africana no interior da escola.

A pratica docente, sustentada pelas relagdes étnico-raciais, € 0 espago
privilegiado para a realizagdo de uma educagao antirracista, no sentido de romper
com a historia oficial que em muito disseminou conhecimentos estereotipados e
preconceituosos. Inserida nessa concepcdo de educacdo, a formacido de
professores objetiva a superacao da “visao estatica, conteudista, limitada ao dominio
de métodos e técnicas de ensino ainda presente na formulacdo de cursos e de
outras atividades de mesma natureza” (GOMES; SILVA, 2006, p. 16) e, sobretudo,
responde positivamente a Lei n°. 10.639/2003, e demais ordenamentos que dela
resultaram, como as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das
Relagbes Etnico-Raciais e para o ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e
Africana (Parecer CNE/CP n°. 003/2004, de 10/3/2004).

A auséncia de uma reflexdo sobre as relagdes étnico-raciais na escola

da comunidade quilombola do Fojo e o tratamento dado a essas questdes, quando
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elas aparecem, contribuem para manutencao de praticas docentes que reproduzem
a invisibilidade da cultura e da epistemologia da comunidade, contribuem para o nao
reconhecimento da identidade das criangas negras no cotidiano escolar. Essa
auséncia e invisibilidade criam racismo e preconceito que s&do ocultados nas
diversas praticas de ensino, naturalizando o silenciamento e a negacao do conflito
que existe na dominacéo da ideologia imperante que nao é quilombola, é branca e
europeia. Essas atitudes discriminatérias impregnadas na formagao do professor
resultaram, ao longo dos anos, em prejuizo a populagéo negra no que se refere ao
baixo nivel de escolaridade, a exclusdo do mercado de trabalho, entre outros fatores
que ainda permanecem na sociedade brasileira.

Dentre as dificuldades de superagdo da discriminagdo no
ambiente escolar, podemos destacar a dificuldade de os professores lidarem
profissionalmente com a diversidade, e humanizarem-se a partir do Outro, seu
aluno. Apesar de o ambiente escolar estar impregnado de preconceito e
discriminagdo quanto aos alunos negros, indigenas e ciganos etc. essa condigéo
identitaria € ignorada por alguns professores que negam a existéncia de quaisquer
mecanismos discriminatérios contra os/as alunos/as, ndo assumem o conflito e
invisibilizam as discriminagdes, contribuindo para o mito da democracia racial.

A formacio de professores deve, portanto, se constituir numa pratica
tensiva que envolve a sua prépria revisdo como sujeito intercultural e o dominio dos
conteudos, das metodologias e da sensibilidade. Os programas de formacéao
precisam possibilitar aos professores a apropriacdo dos conteudos tidos como
basicos ndo s6 com o necessario aprofundamento tedrico como também o
desenvolvimento de uma atitude critica diante da sua cultura e da cultura dos nossos
alunos para que possamos debater e apropriar-nos do conhecimento necessario ao
reconhecimento da sua identidade étnica e a dos seus/as alunos/as.

Para Freire quando o educador consegue fazer a ponte entre a cultura
dos alunos, estabelece-se o dialogo para que novos conhecimentos sejam
construidos. A base da pedagogia da esperanga € o dialogo libertador e ndo o
monodlogo opressivo do educador sobre o educando. Na relagdo dialogica
estabelecida entre o educador e o educando faz-se com que este aprenda a
aprender. Reafirma Freire que a "leitura do mundo precede a leitura da palavra"
com isto querendo dizer que a realidade vivida é a base para qualquer construgao

de conhecimento. Respeita-se o educando nao o excluindo da sua cultura, nem o
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fazendo de mero depositario da cultura dominante. Ao se descobrir como produtor
de cultura, os homens se veem como sujeitos e ndo como objetos da aprendizagem
(FREIRE, 1992, p. 10).

Na formacao do professor para a alteridade e para o comprometimento
social deve aparecer nas diversas atividades, nas relagdes interativas entre os
alunos, nas brincadeiras, nas brigas, nas conversas altas e na (in)disciplina. Nas
falas dos/as professores/as disciplinando, incentivando, ordenando, encorajando,
ensinando, utilizando-se da Lei n°. 10.639/2003 e do Parecer CNE/CP n°. 003/2004
como o objetivo estabelecido de construgdo da identidade e do pertencimento
étnico.

Os processos educativos vivenciados nas praticas docentes que
privilegiam as relagbes étnico-raciais possibilitam aos/as nossos/as outros/as a
oportunidade de questionarem e desconstruirem os mitos da superioridade e
inferioridade entre grupos humanos. O respeito a cultura, a cor, a religido, a

linguagem, as artes dao a Nos e ao Outro o sentimento de pertenca.

A gestao e a organizagao para o dialogo na escola

A escola, como instancia educativa que interage com a sociedade,
encontra-se impregnada de praticas autoritarias de convivéncia e de mecanismos
rigidos de controle burocratico oriundos da sociedade. Quando a professor na escola
do Fojo diz “nds decidimos”, ela se arvora de decisao autoritaria.

Os estudos e experiéncias sobre a gestdo escolar e a histéria da
educacao no Brasil apontam para uma organizagéo da gestdo escolar centralizada e
hierarquizada, resultando em um trabalho individualizado, autoritario e elitista. A
escola vem sendo desafiada a assumir novas fungbes e papéis; para tanto, é
necessario mudar o modo de ser e fazer da gestdo escolar. A escola precisa
ultrapassar os limites de seus muros e romper com o modelo de gestdo amparado
no principio do centralismo e da autoridade e com as formas de relacdes
individualizantes e dependentes.

As atuais reflexbes sobre a gestdo da educagdo superam a visdo
diminuta, simplificadora e reprodutivista da administracdo escolar, que por muito

tempo fundamentou os sistemas de ensino. Isso significa encontrar novos caminhos



198

para atender as expectativas da comunidade escolar, estabelecendo relagées mais
flexiveis e menos autoritarias.

Os pressupostos que fundamentam a gestdo democratica no ensino
publico brasileiro sustentam-se na Constituigdo Federal de 1988, (Art. 206, inciso
VI), que estabelece como um dos seus principios a gestado democratica da educagéao
e na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB) n°. 9.394/96, que afirma:

A gestdo democratica reflete uma tendéncia das organizagdes
educativas publicas, no momento que se propde a ampliacdo da autonomia e a
democratizacdo do espaco escolar. Neste estudo, voltado para a educacgao escolar
quilombola, o conceito de gestdo engloba um sentido dinamico, traduzindo
movimento, acdo, mobilizacdo e articulagdo para tomada de decisdo no espaco
educativo que é a escola.

A participacado é um dos pressupostos fundamentais da democracia e
0 ambiente escolar € um dos espagos privilegiados para esta pratica. Na
comunidade quilombola, as diversas reunides, em que os moradores ja exercem de
alguma maneira o processo de participacdo social, criam possibilidades para a
construcéo de espacos e praticas pedagdgicas que priorizam as vias democraticas.
Exercem a efetiva participacdo na vida social, a vida comunitaria do Fojo prepara
seus moradores para a cultura da participagao, familiarizado-os com os debates e
as tomadas de decisdes inerente a gestao participativa.

Para Habermas (1990), participar significa a contribuicdo de todos, com
igualdade de oportunidades, nos processos de formacgdo discursiva da vontade,
participar consiste em construir comunicativamente no conflito o consenso quanto a
um plano coletivo. A efetiva participagdo ocorre quando os varios segmentos da
comunidade escolar comprometem-se com o projeto da escola e partiiham suas
acdes com responsabilidade coletiva.

A participagdo e o dialogo sao responsaveis pelo exercicio da tomada
de decisbes, o que nao é facil; € moroso e conflituoso. O conflito é parte integrante
da participagcdo. Na tomada de decisbes, os diversos grupos estarao representados
e os interesses profissionais, sociais e culturais serao confrontados e questionados.
E sabido que todo grupo democrético e participativo € um grupo conflituoso, e que
nem sempre chegam ao consenso. Porém, somente por meio do didlogo e da

participacado, poderemos resolver nossos conflitos.
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Mudar a cara da escola publica implica também ouvir meninos € meninas,
sociedades de bairro, pais, mées. Diretoras, delegados de ensino,
professoras, supervisoras, comunidade cientifica, zeladores, merendeiras
[...]. E claro que ndo é facill Ha obstaculos de toda ordem retardando a
acgao transformadora. O amontoado de papéis tomando o nosso tempo, os
mecanismos administrativos emperrando a marcha dos projetos, os prazos
para isto, para aquilo, um deus nos-acuda [...]. (FREIRE, 1991, p. 35 - 75).

7

O agir comunicativo, entendido a partir de Habermas (1990), é
premissa para o0 uso da linguagem dirigida ao entendimento coletivo. O
entendimento entre as pessoas antecede a uma escuta de qualidade, cddigos
comuns de linguagem, respeito ao tempo de fala e elaboracdo de cada um,
entendimento do outro em uma pratica do didlogo, onde os participantes do
processo definem cooperativamente seus planos de acgao, levando em conta uns
aos outros, no horizonte de um mundo da vida compartiihado e na base de
interpretacées comuns de situagao.

Podemos dizer que o caminho da participacdo escolar perpassa por
significativas mudancgas na populagao que a utiliza. Torna-se necessario o aumento
da escolarizacdo e a politizagcdo das familias para o exercicio da cidadania
emancipatéria, cientes e cobradoras dos seus direitos, desenvolvendo condi¢des de
influir no processo de deciséo, sendo fundamental a articulagdo habilidosa entre a
associagao da comunidade, os espacos de dialogos do quilombo, as familias com os
diretores e os professores da escola.

Encerramos esta tese reiterando a ideia de que homens, mulheres e
criangas da comunidade quilombola do Fojo precisam ser reconhecidos na riqueza
de sua cultura e de seus conhecimentos tradicionais experienciados no seu
cotidiano. A escola precisa desenvolver ferramentas intelectuais que fortalecam
suas identidades e fagam da resisténcia o objeto e objetivo da educacao escolar.
Necessario desenvolver estudos que revelem essa rica producdo de saberes e
possibilitem a construcdo de novos conhecimentos e a desmistificacdo dos

preconceitos sobre eles.
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APENDICE | — Roteiro de observagio

1. Insergao no campo
Descrigcao do territorio:
¢ O cotidiano das familias;
e A associagao da comunidade;
e Estrutura social e econbmica;
e Fatos historicos;
e Caracteristicas geograficas;
e Formas de expressao;
e Moradias.
2. Organizagao e analise dos dados

Descrigao sucinta do que vejo:

211

Quem Quando Onde

Conhecimento

O QUE PENSO SOBRE O QUE VEJO:
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APENDICE Il — Roteiro de entrevista

1. Nome
2. ldade
3. Estado Civil

A.

W N O~ WN

o N -

Primeira parte — Quilombo Eu

Narrativa sobre a familia, como foi que chegaram ao Fojo\ltacaré; Avés,
pai e mae;

De onde vem a familia do seu pai e a familia de sua maey;,

Como eles se conheceramy;,

Como chegaram as terras do Fojo;,

Como adquiriram essas terrasy,

Quantos irmaos o senhor tem;, Quais os nomes;;,

Quantos moram no Fojo e na regidoy,

Existe alguma historia da sua familia que contribui para o quilombo Fojoy,

. A infancia, a vida adulta e a constituicao da prépria familia (casamentos

e filhos);

. Quando e onde nasceu?
. Como era quando crianga (caracteristicas pessoais)?
. Como era o dia a dia em familia? O que era valorizado?

. Quais habitos \ costumes permaneceram em vocé que foi adquirido da sua

vida familiar?

7.

Que locais frequentava quando menino(a)?

Segunda parte — Quilombo Comunidade

C.

Praticas culturais, cotidiano e resisténcia.

(rede de fazeres e saberes do cotidiano)

1.
2.

Como é seu dia a dia. Quantas vezes sua rotina foi modificaday,

O que fazem as familias durante a semana e nos finais de semana aqui na
comunidadey,

Existem costumes-habitos que vocé acredita ser da comunidade, histérias

que somente vcs conhecem e passam para os filhos e netosg,
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Quais os tragos\caracteristicas que sao proprias de vcs que outra
comunidades nao temy;,

Por que vc acha que o Fojo foi reconhecido como quilombola;, Em sua
opinido o que contribuiu para que o Fojo fosse reconhecido como comunidade
quilombolag, O que facilitou para esse reconhecimentog,

. Vocé se sente confortada ou incomodada por ser denominada de quilombola
da comunidade e da regidog,

Conhece a histéria inicial da comunidade do Fojoy,

O que o(a) senhor(a) pensa ou sente quando conversamos sobre esses

assuntos?
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ANEXO | — Parecer Consubstanciado do Comité de Etica emSeres Humanos

EEE
UNIVERSIDADE ESTADUAL DE SANTA CRUZ %
[ et

CORITE DE ETICA EM PESQUISA COM SERES HUMANOS - CEPJUESC

PARECER CONSUBSTANCIADOC n°® 704
- Reunido Extraordinria n. E-42, 23/novembro/2011 -

Protocolo: 455/2011
Pesquisadora responsavel: JEANES MARTINS LARCHERT

Titulo da Pesquisa: “A centralidade da cultura no curriculo escolar identidade,
resisténcia e memaria.”

0O Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Estadual de Santa Cruz analisou
o projeto de pesquisa acima referenciado e constatou que o mesmo atende as exigéncias
da Resolugdo CNS/MS n.196/1996.

Situacao do Protocolo: Considerando a relagdo favoravel ‘beneficios/riscos’, e ndo
havendo, pois, nenhum elemento que se consfitua em comprometimento ético na
realizag3o do projeto, ele foi considerado APROVADO por este Comité.

Conforme a Resolugdo CNS/MS n. 196/1996, relatdrios parciais e final, bem como
eventuais alteracbes mefodologicas durante a execugdo do trabalho deverdo ser
comunicadas e enviados ao CEP-UESC para acompanhamento. E importante ressaftar
gue a responsabilidade do(s) pesguisador{es) sobre as consegiéncias da pesquisa ndo
5e encerra com a conclusdo da etapa de colefa de dados, mas sim estende-se para além
do férmino do projeto de pesquisa, até a fase de divulgacdo e aplicacdo dos resultados

llhéus-BA, Campus Soane Nazaré de Andrade, 25 de novembro de 2011.

Universidade Extadual de Somta Crur - VESG
ONPT: S0T38999,/0001-58
Praf, Ssane Marard de Andrade,
o 16 - Radavia Thien/T tabuna - (EP: 45.682-000. Théus - Bahia - Brasil
Lot e Erica em Pesquisg - Telefax: (T3] 3680-531% cep_sesc@yohos.combr
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ANEXO Il — Grupos de pesquisa Capes

Grupos de pesquisa do CNPq identificados a partir dos descritores Quilombo, Cultura quilombola e
Educagéao quilombola.
As informagdes desse quadro foram capturadas e resumidas do
sitehttp://dgp.cnpg.br/buscaoperacional/ Acesso em: 10 de setembro de 2012
Total — 12 + 38 + 06 =56
Educacgao - 11
Interface com Educacgéo— 16
Outras areas - 29
A partir do descritor Cultura quilombola — 12 grupos

GRUPO UNIV Area DE COORDENAGAO
ESTADO ESTUDO
Alimentacédo, Nutricdo e FIOCRUZ | Nutricao Denise Oliveira e Silva
Sociedade
Laboratério de Antropologia PUC-Rio | Educagao José Mauricio Paiva Andion
dos Processos de Formagao - Arruti
LApF
Educacao, Cultura e UEMS Educacao Maria Leda Pinto
Diversidade
Educacéo e Relagdes Etnicas UESB Educacao Marise de Santana
:saberes e praticas de Legado
Africano, Indigena e
Quilombolas
Programa de Estudo e Pesquisa UFBA Letras Maria de Fatima Maia Ribeiro
da Literatura Popular - PEPLP
Geo-grafias da zona da mata UFJF Geografia Maria Lucia Pires Menezes
mineira
Gruppaaal . Grupo de pesquisa UFMT Historia Adilea De Lamdnica y Navarro
sobre as populagbes afro -
amerindias da América Latina
Laboratério de Arqueologia e UFRGS Antropologia | José Otavio Catafesto de Souza
Etnologia - LAE
Projeto do portugués falado: UFT Lingdistica Karylleila dos Santos Andrade
variante tocantinense
Grupo de Pesquisa sobre Cultura | UFV Antropologia | Sheila Maria Doula
e Politicas Culturais no Meio
Rural -Paiol
Etnologia Indigena em contextos | UNB Antropologia | Stephen Grant Baines
nacionais: Brasil - Australia -
Canada.
Centro de Pesquisas Linguisticas | UNIR Linguistica Marci Fileti Martins
da Amazoénia - CEPLA
Agricultura e Urbanizacao USP Geografia Julio Cesar Suzuki

A partir do descritor comunidade quilombola — 38

Antropologia, Direitos Humanos e | UFMS Antropologia | Antonio Hilario Aguilera Urquiza
povos tradicionais

Nucleo de Estudos de Identidades | UFSC Antropologia | llka Boaventura Leite

e Relagées Interétnica - NUER

Centro de Pesquisas Linguisticas | UNIR Linguistica Marci Fileti Martins

da Amazénia - CEPLA

Biodiversidade & desenvolvimento | UFOPA Agronomia Patricia Chaves de Oliveira

de povos amazonicos

Direito para o desenvolvimento UFG Direito Maria Cristina Vidotte Blanco
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cultural e econébmico das
coletividades e comunidades
tradidionais

Tarrega

Educacao Ambiental em UFMA Educacao Flavia Rebelo Mochel
Manguezal
Educacao e Direito nas UFU Educacao Helvécio Damis de Oliveira
Relagées Etnico-Raciais Cunha
Educacao: Manifestagcoes UFRPE Educagao Arminda de Fatima Alves da
textuais e discursivas da Silva
diversidade (formacgao de
professores e educagéao do
campo
Educacao, Politicas Publicas e UESB Educacao Silvano da Conceigao
Comunidades Quilombolas
Epidemiologia e Saude Coletiva UFBA Saude Raquel Souzas

Coletiva
Estado, Cultura e estratégias para | UFU Sociologia Alessandro André Leme
0 desenvolvimento
Estruturas e processos sociais UFRGS Sociologia Anita Brumer
agrarios
Género, Meio Ambiente e Cultura | UFAC Histéria Tereza Almeida Cruz
Afro-Brasileira na Amazébnia
GeografAR - A Geografia dos UFBA Geografia Guiomar Inez Germani
Assentamentos na Area Rural
Grupo de Estudo da Cultura UFRPE Antropologia | Maria Auxiliadora Gongalves da
Afrobrasileira Silva
Grupo de Estudos da Linguagem UEMA Lingdiistica Waltersar José de Mesquita
nas Comunidades Quilombolas Carneiro
Grupo de Estudos e Pesquisa em | UFPE Servigo Vitoria Regia Fernandes Gehlen
Género, Raga, Meio Ambiente e Social
Planejamento de Politicas
Publicas - GRAPP
Grupo de estudos sdcio- UEMA Sociologia Arydimar Vasconcelos Gaioso
econdmicos da Amazobnia
Seguranga alimentar e nutricional | UFG Nutrigdo Estelamaris Tronco Monego
Histéria e cultura afro-brasileira UEPB Historia Matria Lindaci Gomes de Souza
Laboratdrio da Complexidade UNB Antropol Leila Chalub-Martins
Laboratério de Arqueologia e UFRGS Antropol José Otavio Catafesto de Souza
Etnologia - LAE
Literatura, Ensino e UFOPA Educacao Luiz Fernando de Franga
Africanidades
Nucleo de Estudos sobre UFU Historia Aurelino José Ferreira Filho
Escraviddo em Minas Gerais -
NEEMG
Nucleo de Estudo s e Pesquisas UFPE Antropol Renato Monteiro Athias
sobre Etnicidade - NEPE
Nucleo de Analises em Politicas UFRRJ Sociologia Nalayne Mendonga Pinto
Publicas - NAPP
Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros | UFRB Historia Antonio Liberac Cardoso Simoes
do Recdéncavo da Bahia Pires
Nucleo de Estudos da Linguagem | UFT Lingtiistica Jaciara Rondon Gongalves
Nucleo de estudos em UNEB Educacao Eliane Maria de Souza

comunidades e povos
tradicionais e agoe
socioambientais (nectas)

Nogueira
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Nucleo de Estudos Sobre o UFMG Ciéncia Carlos Roberto Horta
Trabalho Humano Politica
Nucleo de pesquisas em geografia | UNEAL Geografi Clélio Cristiano dos Santos
- nupege
Politica Social e Pobreza UFF Sociolog André Augusto Pereira Brandao
Tecnologia em Saude UFBA Saude Laize Tomazi
Coletiva

Diasporas, Contatos e Mudancga UFPE Arqueologia | Scoftt Joseph Allen
Cultural

Geografia - Cartografia - Territério | UNB Geografia Rafael Sanzio Araujo dos Anjos
(GEOCARTE)
Nucleo de Estudos de UFMG Antropologia | Deborah de Magalhées Lima

Populagbes Quilombolas e
Tradicionais - NUQ

Projeto do portugués falado: UFT Linguistica Karylleila dos Santos Andrade
variante tocantinense

A partir do descritor Educacéo Quilombola — 06

Atencgao Basica UFVJM Saudg Mirtes Ribeiro

Coletiva
Grupo Acqua Viva UNIR Geociéncias | Catia Eliza Zuffo
Grupo de estudos e pesquisa em
Histéria, Sociedade e Educagao ~ . P ..
no Brasil - HISTEDBR/SECGAO- UFPA Educacao Maria José Aviz do Rosario
PA
Grupo_de_ estudos em plantas UFAL Farmacia Samia Andricia Souza da Silva
medicinais - geplam
M.owm.entos Sociais, Educagdo e UFPE Educacao Allene Carvalho Lage
Diversidade
Nucleo de Ensino e Pesquisa UFAL Arqueologia | Scott Joseph Allen
Arqueoldégico




