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Enquanto escrevo isto, me ocorre que a peculiaridade da maioria das coisas que
consideramos frageis € o modo como elas séo, na verdade, fortes. Havia truques que
faziamos com ovos, quando criancgas, para demonstrar que eles sdo, apesar de ndo nos
darmos conta disso, pequenos saldes de marmore capazes de suportar grandes pressoes, e
muitos dizem que o bater de asas de uma borboleta no lugar certo pode criar um furacdo do
outro lado de um oceano. Corag6es podem ser partidos, mas o coracao é o mais forte dos
musculos, capaz de pulsar durante toda a vida, setenta vezes por minuto, e ndo falhar quase
nunca. Até os sonhos, que sao as coisas mais intangiveis e delicadas, podem se mostrar
incrivelmente dificeis de matar.

Coisas Frageis - Neil Gaiman
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RESUMO

Paulo Freire € um importante pensador da area educacional e traz diversas contribuicdes para
refletirmos a possibilidade de transformacdo da sociedade e dos sujeitos. O didlogo € um
aspecto central em sua teoria e assume um papel importante na sociedade atual, uma vez que
esta se encontra em um momento mais democratico, com amplo acesso a informacdo e a
possibilidade de questionamentos dos papéis sociais. Da mesma forma, o papel da escola ndo
é mais 0 mesmo de antigamente e o dialogo aparece como uma possibilidade concreta para a
escola lidar com as necessidades da sociedade da informacdo. Nesse sentido, esta pesquisa
buscou responder a seguinte questdo: Como o conceito de didlogo apresenta-se nas obras
Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca: um reencontro com a
pedagogia do oprimido (2008/1992) de Paulo Freire? A escolha das obras foi feita
considerando os seguintes elementos: a primeira € um marco na teoria de Paulo Freire e a
segunda é uma releitura da primeira, feita a partir da reflexdo das vivéncias do autor nos 22
anos que se passaram entre a publicacdo das duas obras. Baseada na questdo e partindo da
hipotese de que houve uma alteragdo no conceito de didlogo, esta pesquisa objetivou: 1)
Identificar o conceito de dialogo em cada obra selecionada; 2) Analisar as aproximacdes e
diferengas do conceito de didlogo nas obras analisadas; e 3) Verificar o que acarretou a
alteracdo (caso a mesma tenha ocorrido) do conceito de dialogo. Como procedimentos
metodoldgicos, utilizamos a pesquisa bibliografica e a analise de conteldo, realizando a
analise a partir dos trechos que continham os radicais dial e dial. A partir da analise das duas
obras, pudemos compreender o didlogo em suas dimensdes teorico e pratica, e o papel que
ambas ocupam na busca pela transformacdo social. De modo geral, notamos que a partir das
mudangas de contexto pelas quais Freire passou e da mudanca nos aspectos que influenciaram
a sua escrita nas duas obras, o dialogo passa a ocupar um lugar diferente em sua teoria, ou
seja, de um meio para atingir a transformacdo para ser a prépria transformacdo, tanto no
ambito do sujeito quanto na relacdo que ele estabelece com sua realidade. Ainda,
identificamos que as relacdes e os dialogos que o autor estabeleceu no decorrer de sua vida
com diversos grupos influenciaram significativamente as alteragdes desse conceito,
principalmente por meio dos conceitos unidade na diversidade e democracia, oriundos de suas
reflexdes na obra Pedagogia da esperanca. Portanto, a contribuicdo desta pesquisa consiste
na defesa do dialogo freireano enquanto elemento necessario para o reconhecimento da
diversidade, para o aprendizado e para um futuro melhor para todos e todas, além da
possibilidade de transformacéo da educacéo.

PALAVRAS-CHAVE: Dialogo; Educacdo; Paulo Freire.



Abstract

Paulo Freire is an important thinker in the education sector and brings many contributions to
reflect the possibility of transformation of society and individuals. The dialogue is central in
his theory and plays an important role in today's society, since this is in a more democratic
moment, with wide access to information and the possibility of questioning the social roles.
Similarly, the school's role is no longer what it used to and the dialogue appears as a real
possibility for the school address the needs of the information society. In this sense, this
research sought to answer the following question: As the concept of dialogue is presented in
the works Pedagogy of oppressed (2003) and Pedagogy of hope: a reunion with the Pedagogy
of the Oppressed (2008) of Paulo Freire? The choice of works was made considering the
following elements: the first work is a milestone in the theory of Paulo Freire and the second,
is a reliving of the first, made from the reflection of the author's experiences in the 22 years
that have passed between the publication of the two works. Based on that issue and starting
from the hypothesis that a change has occurred in the concept of dialogue, this research aimed
to: 1) Identify the concept of dialogue in each selected work; 2) To analyze the similarities
and differences of the concept of dialogue in the analyzed works; and 3) Check what caused
the change (if it occurred) the concept of dialogue. The methodological procedures used were
the bibliographic research and content analysis, performing the analysis from the sections
containing the dial and dial radicals. From the analysis of the two works we could understand
the dialogue in its theoretical and practical dimensions, and the role that both occupy in the
search for social transformation. In general we note that, from the context of changes that
went Freire and, from the change of the aspects that influenced your writing in both works,
the dialogue now occupies a different place in his theory, changed, a way to achieve the
transformation to be the transformation both in the subject and the relationship he has with his
reality. Still, we identified that the relationships and the dialogue that the author has
established in the course of your life with different groups, significantly influenced the
changes of this concept mainly through the concepts unity in diversity and democracy,
coming from his reflections on pedagogy of hope. Therefore, the contribution of this research
is the defense of Freire's dialogue as a necessary element for the recognition of diversity, for
learning and for a better future for all people, and the possibility of transforming education.

KEYWORDS: dialogue; Paulo Freire; education.
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1 INTRODUCAO

Durante o periodo de graduacdo em Pedagogia, cursado na Universidade
Federal de Sdo Carlos, estudei brevemente a teoria de Paulo Freire e 0 seu conceito de
didlogo. Desde entdo, algumas inquietacbes foram despertadas em relacdo as diferentes
formas que o conceito de dialogo do referido autor é abordado e utilizado na atual sociedade.

Assim, a partir de afirmacgdes de colegas e professores(as) sobre a necessidade
do dialogo na pratica pedagogica, passei a questionar alguns pontos envolvendo o didlogo,
tais quais: de qual didlogo os(as) professores(as) e os(as) alunos(as) estdo falando? Como
estabelecer um didlogo com as outras pessoas? Qual a diferenca entre didlogo e conversa?
Quais critérios sdo importantes para se estabelecer um dialogo?

A partir destas inquietacdes e questionamentos e de minha participacdo no
Nucleo de Investigacdo e Acdo Social e Educativa (NIASE), que tem nas teorias dialdgicas
sua principal base de estudo, interessei-me pelas contribui¢des da aprendizagem dialégica. Tal
conceito esta pautado na teoria da acdo comunicativa de Habermas e a dialogicidade de Paulo
Freire e a partir dos estudos sobre esses autores € que comecei a me questionar sobre a
importancia do didlogo na obra de Paulo Freire e como ele vinha sendo necessario na atual
sociedade da informac&o.

Nas ultimas décadas do século XX e nas primeiras do século XXI vivemos na
chamada sociedade da informacdo, que é resultado, principalmente, da acelerada inovacao das
Tecnologias de Informacdo e Comunicacdo (TIC), que disponibilizam diversas fontes de
informagéo.

Castells (2005) discute a sociedade em rede, afirmando que esse contexto ja
ndo se prevalece pela quantidade da informacdo, mas sim pela forma como o mundo se
relaciona com 0 meio que se utiliza. Nessa nova sociedade, as relacdes, a vida, 0 governo e o
mundo da vida comecam a estar presentes em redes virtuais.

Desse modo, a sociedade em rede permite que todos(as) participem de decisdes
e, com isso, permite a existéncia de uma sociedade mais democratica, que possibilita o
compartilhamento de decisdes devido a velocidade em que as pessoas podem se comunicar
(CASTELLS, 2005).

Nesse mundo flexivel, as pessoas precisam dominar o que fazer com a
informacdo. Nessa direcdo, Castells (1999) afirma que as pessoas necessitam de uma

educacdo que reconhega o ser humano como a grande matéria prima devido a necessidade de
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mé&o de obra especializada para 0 manejo dessas novas tecnologias e que produza novas
tecnologias voltadas para a informacgéo (EBOJ et al., 2002, p. 14).

Mais uma vez, o papel da educacdo aparece como instrumento central capaz de
erradicar as desigualdades sociais que provocam exclusdo. Mello, Braga e Gabassa (2012)
destacam a potencialidade da escola enquanto "difusora de instrumentos intelectuais basicos"
(2012; p.28), capaz de possibilitar aos grupos excluidos uma maior protecdo social em relacdo
ao trabalho e aos direitos sociais. Porém, sabemos que o amplo acesso ao conhecimento ainda
ndo pertence a todas as pessoas.

Outro aspecto de destaque reside no fato de que a sociedade da informacéo
passa por novos questionamentos, alterando as relagdes das pessoas. A titulo de exemplo,
destaca-se a sexualidade e o papel das mulheres que ja ndo se da de forma estatica e
inquestionavel (CASTELLS, 1999). Desse modo, os valores tradicionais tém dado espaco as
acOes mais dialdgicas. Alguns autores como Flecha, Gomes e Puigvert (2001), definem esse
fendmeno como um giro dialégico.

Com a insercdo desse giro dialégico (FLECHA; GOMES; PUIGVERT, 2001)
no atual contexto, as pessoas passam a ter mais opcao de escolha. Podemos perceber isso, por
exemplo, na participagdo das mulheres e jovens na sociedade.

Nesse sentido, os papéis e relagbes que antes eram estabelecidos como
"naturais"”, passaram a ser questionados e, aos poucos, modificados. Segundo Flecha, Gomez
e Puigvert (2001, p. 150):

Na sociedade informacional ndo s6 aumentam as ‘realidades' dialogicas, mas
também os fins dialdgicos: as diferencas entre pessoas e grupos, cada dia mais,
tratamos de resolver por meio do dialogo e, se ndo conseguimos, reivindicamos que
seja possivel fazé-lo.

Um exemplo concreto desta mudanca é a consulta feita pelos governos a
muitos movimentos sociais com intuito de buscar a melhoria ou implantacdo de uma
determinada politica publica. Nesses casos, o didlogo € um elemento central para a busca de
um consenso, tanto em nivel politico, quanto em nivel social. Nesse sentido, é importante nos
questionarmos sobre qual didlogo queremos estabelecer com as pessoas para podermos dar

conta de continuar as transformagdes sociais.

! "Em La sociedad informacional no s6lo aumentan las ‘realidades' dialogicas, sino también los propésios

dialégicos: las diferencias entre personas y grupos, cada dia mas, las tratamos de resolver a través del dialogo ,
si no nos dejan, reivindicamos que sea posible hacerlo." (FLECHA, GOMEZ, PUIGVERT, 2001, p.150).
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Cabe ressaltar que apesar de vivenciarmos um momento mais propicio ao
didlogo, a sociedade ainda esta distante de uma realidade puramente dialdgica, conforme
afirmam Mello, Braga e Gabassa (2012, p.40):

Reconhecemos que ha uma distancia consideravel entre os objetivos dialégicos dos
movimentos progressistas e a realidade pratica de nosso dia a dia. Mas também
consideramos que o esforco feito por diferentes grupos que reivindicam
cotidianamente o dialogo (estudantes, mulheres, minorias étnicas, etc.) ja
movimenta a realidade num sentido mais dialdgico, mesmo num ritmo mais lento do
que o desejado por aquelas pessoas que lutam para alcanca-lo.

Nesse entender, é possivel afirmar que o fato de ndo vivermos ainda em um
mundo pautado essencialmente no dialogo ndo significa que devemos negar ou ignorar 0s
avancos ou tampouco parar de lutar por eles. Mas sim, que temos desafios a serem
percorridos, tornando-se ainda mais necessaria a ampliacdo do dialogo como meio de superar
as desigualdades e unir as diferencas que foram aproximadas na sociedade da informacao.

E essencial destacarmos ainda que o giro dialdgico (FLECHA; GOMES;
PUIGVERT, 2001) pelo qual passou a sociedade também alterou o papel da escola, que se
tornou um espaco mais dialdgico. O(a) professor(a) ja ndo exerce 0 mesmo papel que
antigamente, pois a relacdo que ele(a) estabelece com os(as) estudantes também nédo € a
mesma. De acordo com Eboj et al. (2002), "a autoridade do(a) professor(a) se transformou,
perdeu uma autoridade concedida, e agora deve ganhar o respeito do(a) aluno(a) através da
negociacdo com elas e eles™ (p. 26). Isso implica ndo s6 na atuacdo do(a) professor(a) em sala
de aula, mas em toda a equipe escolar, que precisa buscar alternativas baseadas no dialogo
para lidar com as necessidades da sociedade da informacéo.

Nesse sentido, a obra de Paulo Freire se apresenta de forma relevante, porque
aponta caminhos para melhoria da aprendizagem de todas as criangas, jovens e adultos, tendo
por base o dialogo e a transformacao social.

Paulo Freire é um dos maiores educadores contemporaneos e sua teoria tem
influéncia mundial no campo educacional. Flecha e Puigvert (1998, p. 22) demonstram isso
ao destacar a importancia de sua obra mundialmente e 0 seu encontro com as principais

teorias socioldgicas:

Freire é o educador contemporéneo mais influente a nivel mundial, e como sua
importancia ndo para de crescer nos paises mais ricos. Basta dedicar 2 a 3 minutos
consultando as bases de dados mais significativas da educacdo (ERIC) e ciéncias

2 "La autoridad del profesor y de la profesora h4 cambiado, pierde uma autoridad concedida sin més y ahora
debe ganarse el respeto de su alumnado a través de la necociacion con ellos y ellas." (Eboj et al.2002, p. 26).
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sociais (SOCIOFILE): nos Gltimos dez anos Freire tem nelas respectivamente 203 e
89 citacOes (...). Se chega a mesma conclusdo aprofundada nas principais obras de
ciéncias sociais da atualidade (Habermas 1998/1992, Giddens 1995/1991, Beck
1997/1994): todas seguem a mesma perspectiva dialdgica de que Paulo Freire foi
precursor”.

E importante ressaltarmos que o dialogo, nos moldes propostos por Freire, é
uma forma de se relacionar e proporcionar a ampliagcdo do aprendizado, que ndo deve se dar
apenas por uma via, ou seja, por meio do mondlogo individual entre as pessoas, mas sim com
toda a comunidade e seu entorno.

Segundo Freire (1986), "o dialogo pertence a natureza do ser humano,
enquanto ser de comunicagdo. O dialogo sela o ato de aprender, que nunca € individual"
(FREIRE, 1986, P. 14). Assim, o aprendizado se potencializa com as contribui¢des diversas de
todas as pessoas envolvidas e suas logicas, presentes na interacdo, pois "ndo ha ignorantes
absolutos, nem sabios absolutos: ha homens que, em comunhdo, buscam saber mais e por
sempre aprendermos estamos em constante transformacéo” (FREIRE, 2003/1970, p. 81).

Contudo, o aprendizado nédo se realiza apenas quando ha interacdo. Para que

ele ocorra, € necessario que haja uma relacdo horizontal entre os sujeitos envolvidos:

E uma relagéo horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera criticidade
[...]. Nutre-se do amor, da humildade, da esperanga, da fé, da confianca. Por isso, sO
o didlogo comunica. E quando os dois polos do dialogo se ligam assim, com amor,
com esperanga, com fé no outro, se fazem criticos na busca de algo. Instala-se,
entdo, uma relagdo de simpatia entre ambos. S6 ai hd comunicacdo. (FREIRE, 2006,
p.115)

Nesse sentido, € por meio do didlogo horizontal que os homens e mulheres se
conhecem, se re-conhecem e se re-criam juntos com* outros homens e mulheres.

Para Freire, € a partir desta relacdo horizontal com as(os) educandas(os) que se
torna possivel o aprendizado. Ele demonstra em suas obras diversos momentos de
aprendizado que vivenciou com diversas pessoas de diferentes classes econémicas e muito
desse aprendizado sé foi possivel porque o dialogo se fez enquanto pressuposto da interagéo.

Ao retomar essas e outras situacfes que apresenta em suas obras, Freire

demonstra como a relacdo dialdgica foi transformadora para essas pessoas, que antes ndo se

¥ "Freire es el educador contemporaneo mas influyente a nivel mundial y cémo su importancia no para de crecer
también en los paises mas ricos. Basta dedicar 2 0 3 minutos a consultar las bases de datos mas poderosas de
educacién (ERIC) y ciencias sociales (SOCIOFILE): en los Ultimos diez afios Freire tiene en ellas
respectivamente 203 y 89 citas (...) Se llega a la misma conclusion profundizada en las principales obras de las
ciencias sociales de la actualidade (Habermas 1998/1992, Giddens 1995/1991, Beck 1997/1994): todas sieguen
la misma perspectiva dialdgica de la que Paulo ha sido precursor” (1998, p. 22).

*O com est4 em destaque para ressaltar que a relagéo é horizontal e ndo vertical (pois esta seria para ou sobre).
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reconheciam como sujeitos capazes de conhecer em uma relagdo com o(a) outro(a), que
também é capaz de conhecer. Para o autor, “ensinar e aprender séo (...) momentos de um
processo maior - o0 de conhecer, que implica re-conhecer” (Freire 2008, p. 47). Assim, é
possivel conhecermos na relacdo com as pessoas por meio do dialogo.

Nessa perspectiva, o didlogo é uma forma de aprendizado coletivo e de
transformacdo em que as pessoas de diferentes contextos podem se encontrar e aprender
mutuamente, buscando o aprendizado. O ser humano enquanto ser consciente do seu
inacabamento tem a possibilidade de "educar-se e interferir no mundo que esta sendo, para
transforma-lo® (MELLO, 2009 p.173). A medida que existe uma relagio direta entre agio e
reflexdo, ndo é possivel para Freire (2003/1970) agir no mundo sem refletir sobre ele. Assim,
a proposta de educacdo dialogica esta diretamente ligada com a acdo no mundo, uma vez que
reconhece que "o homem, ser de relacbes e ndo s6 de contatos, ndo apenas estd no mundo,
mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que o faz ser ente
de relacGes que é." (FREIRE, 2006, p. 47).

Assim, é possivel percebemos a centralidade do didlogo na obra freireana.
Entretanto, consideramos ser necessaria a compreensdo desse conceito nos diferentes
momentos da obra de Paulo Freire, pois apesar de sempre manter como eixo central de seu
pensamento a busca por uma educacdo que favoreca as classes populares, suas relagdes com e
no mundo imprimiram mudangas em seu pensamento.

Paulo Freire vivenciou varias das transformacdes que a sociedade tem passado,
viajou por varios lugares do mundo e dialogou com muitas pessoas. A partir dessas vivéncias
e das mudangas da sociedade, verificaremos se Freire se repensou e repensou o dialogo.

Este aspecto fica evidente quando o autor faz um reencontro com a Pedagogia
do oprimido, escrita na década de 1970, ao escrever A pedagogia da esperanca: um
reencontro com a pedagogia do oprimido, em 1992. Nesse segundo livro, o autor relembra as
influéncias, repensa sua teoria e revisita seus conceitos, sendo um deles o dialogo.

Assim, diante das caracteristicas apresentadas do giro dialégico, em que o
dialogo assume papel central e posta a necessidade de compreender o dialogo na totalidade da
obra freireana, uma vez que esta teoria € importante para a transformacao da sociedade, esse

estudo buscara responder a seguinte questdo: Como o conceito de didlogo se apresenta nas

% "posibilita el educarsey el interferir en el mundo que esté siendo, para transformarlo™ (MELLO, 2009 p.173)
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obras Pedagogia do oprimido (2003/1970) ° e Pedagogia da esperanca: um reencontro com a
pedagogia do oprimido (2008/1992) de Paulo Freire?

Tal questdo nos levou ao estabelecimento de algumas hipdteses, a saber: a
existéncia de uma diferenca entre o conceito apresentado na obra Pedagogia do oprimido
(2003/1970) e na Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido
(2008/1992) e o fato de que essa diferenca se apresenta devido ao contexto no qual Paulo
Freire se encontrava no momento de escrita dos dois trabalhos.

Dessa forma, a pesquisa tem por objetivos: 1) Identificar o conceito de didlogo
em cada obra selecionada; 2) Analisar as aproximagcdes e diferencas do conceito de didlogo
nas obras analisadas; e 3)Verificar o0 que acarretou a alteragdo (caso a mesma tenha ocorrido)
do conceito de dialogo.

Ao definir a pesquisa, realizamos uma busca no Scielo’ para verificar se existe
algum artigo ou pesquisa sobre a tematica do didlogo em alguma das obras de Freire. Para
isto, utilizamos os descritores: Paulo Freire e dialogo (sem acento) na busca.

Encontramos um total de 28 artigos, sendo 23 em portugués, quatro em
espanhol e 1 em inglés. Dentre estes 28 artigos, somente dois trazem uma preocupacao com o
conceito de didlogo de Freire. Um deles intitulado Homens e mulheres de "palavra™: didlogo
e educacdo popular® de Brayner, publicado em 2008, que busca compreender o dialogo para
os(as) autores(as) Hannah Arendt, Martin Buber, Jirgen Habermas e, claro, Paulo Freire,
focando o aspecto comum a todos que €, de forma geral, a salvacdo pela palavra. No segundo,
intitulado Filosofia para nifias y nifios el dialogo filos6fico en América Latina® de Pierla,
publicado em 2007, o dialogo é apresentado sob a Otica de dois autores: Paulo Freire e
Mathew Lipman. Assim, o artigo dedica-se a compreender o didlogo para esses autores
buscando entender como seus conceitos podem contribuir para a libertacdo das pessoas e para
a aquisicéo da consciéncia critica.

Ambos os artigos explicitados, apesar de abordarem o dialogo de Freire, ndo
buscam especificamente compreender esse conceito nas obras do autor. Os outros artigos,
conforme explicitamos, também ndo citam o didlogo como base para a realizacdo da sua

pesquisa.

® Para realizarmos a referéncia da obra colocaremos primeiramente o ano da edicéo utilizada neste estudo para,
em seguida, indicar o ano da 12 edig8o da obra.

" Scientific Electronic Library Online. Disponivel em: <http://www.scielo.org/php/index.php>. Acesso em
23/12/2014

® Texto disponivel em: <http://www.scielo.oces.mctes.pt/pdf/rpe/v22n1/v22n1a09.pdf>. Acesso em 23/12/2014
Texto disponivel em: <http://www.scielo.org.ve/scielo.php?pid=S0798-
43242007000100008&script=sci_arttext>. Acesso em 23/12/2014



http://www.scielo.oces.mctes.pt/pdf/rpe/v22n1/v22n1a09.pdf
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?pid=S0798-43242007000100008&script=sci_arttext
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?pid=S0798-43242007000100008&script=sci_arttext
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Ainda realizamos uma busca em uma base internacional de pesquisa de artigos
no campo educacional, com o objetivo de observar como esta a pesquisa sobre o didlogo de
Freire em ambito internacional, uma vez que o referido autor tem grande reconhecimento fora
do pais. No ERIC™, encontramos 117 respostas aos mesmos descritores - Paulo Freire e
didlogo. Dentre estas respostas 22 artigos estdo relacionados com o didlogo na obra de Freire,
em sua maioria na utilizacdo do didlogo como um fator importante na educacao.

Dois desses artigos discutem o didlogo de Freire e Bakhtin — um de Rule
Bakhtin and Freire: Dialogue, dialectic and boundary learning (2013)* e outro de Bowers
Freire (with Bakhtin) and the Dialogic Classroom Seminar (2005)*. Dois artigos, dos autores
Rule (2004) e Roberts (1999) utilizam o diadlogo comparando com os de varios autores, entre
eles Freire, para abordar a questdo da auto-reflexdo e a criatividade'®. Dois textos dos autores
Stenberg (2006) e Gushiken (2012) se relacionam com a teologia da libertacdo™. Dois textos
dos autores Schryer (1987) e Leach (1982) tratam da discussdo do dialogo e suas relacBes
com conceitos como politica, avaliacdo e préxis®. Dois textos de Koli (2012) e Costa (2011)
utilizam o dialogo abordado pelo autor para discussdo da diversidade’. O restante aborda a
discussdo da teoria de Freire, referenciais, a influéncia da teologia da libertacdo, a discussao
da moral e da construcdo da paz'’. Grande parte dos artigos encontrados no ERIC foi escrito
nos Ultimos 40 anos, e somente quatro dos 117 foram publicados no ano de 2014.

Dessa forma, as pesquisas internacionais demonstram maior énfase no estudo
de Paulo Freire do que a pesquisa realizada no Brasil, partindo da selecdo feita nesses dois
bancos de dados. Portanto ndo foi encontrado nenhum artigo relacionado com a proposta
deste trabalho de pesquisa. Assim, entendemos que este trabalho apresenta uma grande
relevancia académica, visto que ndo foi realizada nenhuma pesquisa relacionada com a
questdo apresentada sobre o didlogo nas obras Pedagogia do oprimido (2003/1970) e
Pedagogia da esperanca (2008/1992).

10 Education Resources Information Center. Disponivel em: <http://eric.ed.gov/>. Acesso em 22/12/2014
1 Texto disponivel em: <http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1111/j.1469-
5812.2009.00606.x#.VNDsCTHF_kA>. Acesso em 22/12/2014
12 Texto disponivel em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=4&id=EJ739644>. Acesso em 22/12/2014
¥ Textos  disponiveis  em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=3&id=EJ681861> e
<http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=6&id=EJ593599>. Acesso em 22/12/2014
¥ Textos  disponiveis  em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=4&id=EJ751733> e
<http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=2&id=EJ963070>. Acesso em 22/12/2014

Textos disponiveis em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=7&id=ED280072> e
<http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=5&id=EJ273901>. Acesso em 22/12/2014
16 Textos disponiveis em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&id=EJ955884> e
<http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue&pg=2&id=ED539065>. Acesso em 22/12/2014
7 Texto disponivel em: <http://eric.ed.gov/?q=Freire+dialogue>. Acesso em 22/12/2014



17

Buscando organizar o processo de investigagdo deste trabalho desde seus
apontamentos e reflexdes iniciais até as analises mais especificas, e buscando ainda apresentar
ao leitor os caminhos percorridos, o presente trabalho se organiza da seguinte forma: na Secao
1, apresentaremos a caminhada de Paulo Freire até a escrita e publicacdo da obra Pedagogia
do oprimido em 1970 e sua caminhada entre essa obra e a escrita da Pedagogia da esperanca,
escrita em 1992. Apontamos como destaque a existéncia do didlogo na vida do autor.

Na secdo 2, apresentaremos alguns dos principais conceitos da teoria de Paulo
Freire, buscando compreender como o autor discute a inter-relagdo entre o sujeito e 0 mundo
e a suas mutuas influéncias.

Na Secdo 3, apresentaremos a metodologia utilizada para compreensdo do
didlogo nas duas obras escolhidas de Paulo Freire, para isto utilizamos a pesquisa
bibliogréfica e da andlise de contetdo como caminho para solucionar a nossa questdo. Desta
forma, fizemos a busca nas duas obras por trechos relacionados ao didlogo e fizemos sua
analise nas sec¢des subseqientes.

Nas secOes 4 e 5, apresentaremos a descricdo e analise do dialogo nas obras
Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca (2008/1992) respectivamente
apresentando os trechos selecionados e destacando os conceitos relacionados ao dialogo. Para
isto, elaboramos tabelas para apresentagéo dos dados.

Na secdo 6, retomaremos a analise feita nas se¢des anteriores e apresentaremos
a comparacdo entre o conceito de didlogo nas duas obras, buscando compreender as
semelhancas e diferencas entre eles.

Por fim, apresentaremos a conclusédo do trabalho, retomando a questdo de
pesquisa, as hipoteses que apresentamos e os resultados encontrados.
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SECAO 1 - DIALOGO PRESENTE NA VIDA DE FREIRE

Paulo Regulus Neves Freire nasceu em Recife no dia 19 de setembro de 1921.
E o autor de varios livros, dentre os quais destacam-se: Pedagogia do Oprimido (2003/1970),
Pedagogia da Esperanca (2008/1992) e Pedagogia da Autonomia (2009). Conhecido
mundialmente pelo seu trabalho e seus escritos, teve uma vida intensa. Aprendeu, reaprendeu,
foi educador e educando.

Inicialmente, apresentaremos algumas passagens e aspectos da vida de Paulo
Freire e como elas influenciaram e contribuiram para a construcdo de sua teoria,
principalmente no que se refere a acdo dialdgica. Esses momentos estdo registrados
principalmente na obra Paulo Freire - uma histéria de vida (FREIRE, A., 2006), escrita pela
segunda esposa de Paulo Freire, Ana Maria de Aradjo Freire, além de outras obras como
Pedagogia da tolerancia (FREIRE, 2014/1995), Cartas a Cristina: reflexdes sobre minha
vida e minha préxis (FREIRE, 2013/1994), Aprendendo com a prdpria histéria (2010/1987),
Pedagogia da esperanca (2008/1992), escritas pelo proprio autor, e Biobibliografia
organizada por Moacir Gadotti (1996).

Paulo Freire teve uma infancia repleta de aprendizagens. Logo aos 11 anos, sua
familia foi obrigada a se mudar para Jaboatdo, uma cidade a 18 km de Recife, 0 que naquela
época significava uma grande distancia. Nessa cidade, ele aprendeu o que era a dor, 0 amor, a
fome e a pobreza, pois sua familia passou por dificuldades financeiras, principalmente depois
da crise econdmica que ocorreu em 1929. Seu pai faleceu dois anos apds a mudanca, o que
agravou as dificuldades. Paulo Freire conheceu a fome, que, como ele préprio conta, em
alguns momentos foi enganada pelas frutas encontradas no seu quintal (FREIRE, A. 2006).

O momento de mudanca foi tdo profundo que Paulo Freire destaca duas cenas
marcantes e representativas de sua vida naquele momento: a presenca de um piano na sala e a
manutencdo de uma gravata. A gravata significava respeito e o piano alemdo na sala
demonstrava o pertencimento a outra classe social. Em contradi¢cdo a essas cenas estava a
fome, que em alguns momentos, foi saciada pela galinha roubada do vizinho. Essas
contradi¢cbes marcaram muito a vida de Freire (FREIRE, P. 2013).

A morte de seu pai teve um grande impacto sobre sua vida, conforme a
expressao do proprio autor: "uma sensacgdo de panico misturado com saudade antecipada, um
vazio enorme, uma dor indivisivel tomaram meu ser e eu me senti perdido" (FREIRE, P.

2013, p.123). Apos o falecimento, a situacdo financeira da familia agravou-se.
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A importancia do pai para Paulo Freire era muito grande, pois dentre tantas
outras coisas, foi com ele que o autor aprendeu a ler as primeiras palavras debaixo da
mangueira. E nas relacfes, nas conversas e nos aprendizados, Freire apontava que aprendia
com seus pais, aspectos essenciais do dialogo. Nas palavras do autor: "Com eles aprendi,
desde cedo, o didlogo. Nunca me senti temeroso ao perguntar e ndao me lembro de haver sido
punido ou simplesmente advertido por discordar” (FREIRE, P. 2013, p. 62). E foi nessas
relaces que a sua infancia foi sendo formada para o mundo.

Apesar das dificuldades enfrentadas, sua infancia e adolescéncia em Jaboatao
também foram marcadas por momentos felizes. Ana Maria Freire (2006) comenta sobre as
amizades e sobre os descobrimentos da juventude de Freire que

Cresceu sem rancor, sem lamuriar-se, sem deixar que o menino-empobrecido
prevalecesse sobre 0o menino-que-se-fazia-feliz. Permitiu que prevalecesse na sua
existéncia de adulto e superou a vivéncia do menino sofrido (FREIRE, A. 2006, p.
47).

Essas experiéncias, dificuldades e felicidades sempre acompanharam sua vida e
fizeram parte de seu construto teoérico, constituindo aquilo que Freire nomeou de leitura de
mundo.

Em sua adolescéncia, vivenciou um grande momento lembrado por ele proprio
com grande entusiasmo: a possibilidade de ingressar no estudo secundario. Sua familia ndo
tinha dinheiro para pagar um colégio e sua mée percorreu por diversas instituicdes a procura
de uma vaga. Quando estava quase desistindo, Freire foi aceito no colégio "Osvaldo Cruz",
aos 17 anos, cuja Unica exigéncia do diretor ao novo estudante era a dedicacdo aos estudos.
Foi nessa instituicdo que Freire se descobriu como professor, pois atuou ensinando letras para
0s estudantes, concomitantemente aos seus estudos.

Para dar continuidade a sua atuacdo como professor de sintaxe, Freire optou
por cursar a Faculdade de Direito, pois era a Unica op¢do na area de humanas. Apds a
conclusédo do curso, iniciou seu trabalho como advogado, mas logo em sua primeira atuacédo
desistiu do trabalho diante da situacdo que se apresentou a ele'®. Durante esse periodo, sua
esposa, a professora primaria Elza Freire, sempre o encorajava nas discussdes pedagdgicas e
influenciou muito sua escolha de sair da advocacia e retornar para a area de educagdo
(GERHARDT, 2006).

8 0 caso foi uma cobranga a um pai de familia que tinha uma divida e demonstrou grande preocupagao pela situa¢do da sua
familia, e sua resposta a situacéo foi desistir do caso e dar um tempo maior para a recuperagdo da familia. (FREIRE, 2008, p.
17-18).
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Assim, logo apds sua saida, Freire foi convidado para trabalhar no Servico
Social da Industria (SESI) - no setor de Educacédo e Cultura - e foi nesse trabalho que o autor
teve contato com a Educacao de Pessoas Jovens e Adultas. Além disso, Freire aponta que sua
ida para o SESI possibilitou um reencontro "realmente marcante, com a classe trabalhadora™
(FREIRE, P. 2013, p. 133). Freire atuou com muitos(as) trabalhadores(as) e aprendeu muito
com eles(as).

Durante seu trabalho no SESI, algumas evidéncias de sua teoria ja apareciam
em seu trabalho. Ana Maria Freire (2006) apresenta uma série de documentos e bilhetes da
referida época, nos quais Freire ja apresentava uma postura problematizadora. Por exemplo,
ao escrever a orientacdo sobre como conduzir um Circulo de Pais e Professores®, Freire
destacava que "a reunido ndo deve ser discursiva, mas um debate” (FREIRE, A. 2006, p. 67).
Esse ponto demonstra uma preocupacdo com a relacdo a ser estabelecida entre o(a)
debatedor(a) e os(as) participantes, e um cuidado para que o(a) responsavel ndo seja somente
um "narrador” dos fatos. Ainda, em seus bilhetes aos pais dos estudantes, Freire apontava
questdes para serem pensadas e debatidas em casa, com a comunidade e com 0s(as) colegas,
para que os pais buscassem algumas respostas ou mais questionamentos a serem apontados na
reunido com os educadores. Esse outro ponto demonstra a preocupacao de Freire em garantir
a participacéo de todos(as) no processo educativo.

De forma geral, essa passagem pelo SESI foi marcada por momentos
importantes de aprendizado. Vale ressaltar que em seu livro Pedagogia da Esperanca
(FREIRE, 2008/1992), Freire demonstra o papel importante da aprendizagem ao apresentar
varios momentos da sua vida, muitos dos quais ocorreram no tempo que trabalhou no SESI,
que o levaram a aprender e compreender conceitos relevantes para sua teoria.

Cabe destacar um desses momentos de aprendizagem, no qual Freire
discursava aos pais dos seus(suas) alunos(as) sobre a violéncia com as criancas, utilizando
como fundamentagdo, tedricos como Piaget. Ao finalizar sua fala, um senhor, pai de alguma
crianca, levantou-se e elogiou o discurso de Freire, entretanto, questionou se ele, ent&o,
professor do SESI, conhecia sua casa, sua realidade. Comecgou entdo a descrever sua pobreza,
sua geografia. Em contraposicdo a essa realidade, o senhor descreveu a casa do palestrante

(no caso, Paulo Freire) para explicar os motivos de sua propria acdo:

Agora, veja, doutor, a diferenga. O senhor chega em casa cansado. A cabeca até que
pode doer no trabalho em que o senhor faz. Pensar, escrever, ler, falar esses tipos de
fala que o senhor fez agora. Isso tudo cansa também. Mas - continuou - uma coisa é

9 Em resumo, o Circulo de Pais e Professores era uma reunido que ocorria entre essas partes.
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chegar em casa, mesmo cansado, e encontrar as criancas tomadas banho,
vestidinhas, limpas, bem comidas, sem fome, e a outra é encontrar 0s meninos sujos,
com fome, gritando, fazendo barulho. E a gente tendo que acordar as quatro da
manhd do outro dia para comecar tudo de novo, na dor, na tristeza na falta de
esperanca. Se a gente bate no filho e até sai dos limites ndo é porque a gente ndo
ame eles ndo. E porque a dureza da vida ndo deixa muito pra escolher (FREIRE, P.
2008/1992 p. 27)

Apdbs essa vivéncia, Freire (2008/1992) chegou a definicdo do conceito de
classe social, ou seja, aprendeu com a dura realidade daquele senhor o que significava classe
social. O autor define essa passagem temporal de sua vida como 0 momento em que
aprendera "para nunca mais esquecer, a como lidar com a tensa relacdo entre pratica e teoria"
(FREIRE, P. 2013, p. 173). Cabe destacar que para 0 autor, a pratica e a teoria sdo
indissociaveis.

Enquanto ainda estava no SESI, Freire chegou a receber o titulo de professor
catedratico interino de Historia e Filosofia da Educacgdo da Faculdade de Belas Artes, em 1952
(FREIRE, A. 2006). Foi também nesse periodo que teve contato com os principais teéricos do
campo educacional. Ana Maria Freire (2006) destaca que nessa fase ele "aprofundou sua
leitura de mundo critica e foi criando melhores condi¢Ges de fazer-se o educador ético-
politico e critico-libertador que foi" (p. 93). Assim, nesse periodo Freire estudou diversos
teoricos, dentre eles: Piaget, Platdo, Durkheim, Lefevre, Dante, Aristételes, Anisio Teixeira,
Antonio Candido, Florestan Fernandes, entre outros.

A fim de se efetivar no cargo de professor universitario, Freire se inscreveu no
concurso para Catedratico efetivo, entretanto teve que se retirar do cargo, pois ficou em 2°
lugar no concurso. Para esse concurso, Freire produziu sua tese Educacdo e atualidade
brasileira®, em que faz um estudo sobre a democracia na escola centrando-se no educando e
na relacdo com a comunidade em que vive, e que por meio de uma préatica pedagdgica
problematizadora seria possivel a transicdo da consciéncia magico-ingénua para a consciéncia
critica. Essa tese foi publicada com algumas alterac6es sob o titulo de Educacdo como prética
de liberdade. (GADOTTI, 1996, p. 257). Segundo Rosas (1996), essa obra tem grande
importancia no pensamento de Freire, pois € um reflexo direto de suas experiéncias de

trabalho, uma vez que:

[...] é o resultado de uma experiéncia acumulada e "testada" em aulas, conferéncias,
relatorios, debates. E, ao mesmo tempo, o ponto de partida de uma construgdo que
amadureceria depois de 1960. Ponto de partida caracterizado por um conjunto

2 Educacdo na atualidade brasileira, Recife, 1959. Tese (Concurso para a cadeira de Histéria e Filosofia da
Educacdo) - Escola de Belas Artes de Pernambuco.
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coerente de idéias que seriam a linha de forga do seu pensamento (ROSAS, 1996, p.
561).

Apesar de ter ficado em 2° lugar no concurso, em 1961 recebeu o certificado de
Docente-Livre da cadeira de Historia e Filosofia da Educacdo, da Escola de Belas Artes da
Universidade do Recife.

Durante a estadia de Freire como professor na Universidade do Recife,
destacou-se seu apoio a criagdo do Servico de Extensdo Cultural da Universidade do Recife
(SEC), que representou a realizacdo de um grande sonho para Paulo Freire, pois ele surgiu
com a proposta de proporcionar melhoria da educacdo por meio da acdo. E importante
destacarmos que foi em parceria com os(as) estudantes e com o SEC, que foi realizada a
famosa experiéncia de Alfabetizacdo de Angicos, que explicaremos mais adiante. De acordo
com Ana Maria Freire:

Foi no SEC, da Universidade do Recife, que Paulo desenvolveu e sistematizou
cientificamente o seu Método de Alfabetizacdo, em dialogo constante com seus
pares professores, que também teorizaram, contribuindo, assim, para o0
aperfeicoamento do Método (FREIRE, A.; 2006, p. 107).

Em 1958, outro momento de destaque da vida e carreira de Paulo Freire foi o Il
Congresso Nacional de Educacdo de Adultos e Adolescentes, no qual o autor teve grande
participacdo ao redigir o relatorio do evento. Nessa época, 0 autor ja apresentava, em suas
falas e acOes, muito do seu pensamento que foi sistematizado anos depois. Ana Maria Freire

destaca que:

Paulo forjou-se, pela prética vivida que embutia seu revolucionério pensamento,
como o ‘pedagogo do oprimido' - mesmo sem ter ainda escrito a Pedagogia do
oprimido - porque partiu do saber popular, da linguagem popular, da necessidade
popular, do cotidiano de limitacGes das classes populares, dos sentires, das
aspiracdes e dos desejos do povo como seres oprimidos para resgata-los (FREIRE,
A.; 2006, p. 125).

Essa passagem chama a atencéo, pois demonstra como Freire ja incluia o saber
popular em seu pensamento, o que o levou a defender uma educacéo que néo fosse sobre as
pessoas, mas com as pessoas. Assim, seu pensamento foi sendo lapidado até a escrita
propriamente dita da Pedagogia do Oprimido (2003/1970), que se embasou em suas
experiéncias, textos e congressos nos quais ele demonstrava suas propostas.

Ana Maria Freire, ao se referir ao relatorio desse congresso, destaca a grande

contribuicdo de Freire como "o germe de toda a literatura ético-politico-critica de Paulo da
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educacdo para transformacdo™ (2006, p. 126). Esse relatorio se encontra disponivel na obra
citada "Paulo Freire - uma histéria de vida" (Ibid.).

Dando continuidade aos seus trabalhos, Freire, no inicio dos anos de 1960,
ajuda a fundar o Movimento de Cultura Popular (MCP). Esse movimento tinha como objetivo
promover a educacao de criangas e adultos, contribuir com o desenvolvimento do ser humano,
elevar o nivel cultural do povo com a intencdo de melhorar as condi¢fes de trabalho,
contribuir para melhoria do nivel material das pessoas por meio de uma educacdo mais
especializada, e formar outras pessoas capazes de continuar esse trabalho disseminando a
cultura popular (FREIRE, A. 2006). Nas palavras de Freire (2013/1994, p.175) o MCP
representava a concretizacdo de um sonho, a possibilidade de "existéncia de 6rgdo ou servigo
de natureza pedagogica, movido pelo gosto democratico de trabalhar com as classes
populares, e ndo sobre elas; de trabalhar com elas e para elas".

A partir desses destaques, € possivel identificar a preocupacdo e a forma
comprometida com que Freire sempre pensou seu trabalho, o que nos revela um caminhar
préprio de sua vida, de seus pensamentos realizados com o trabalho e com o povo.

Dentro do Movimento de Cultura Popular (MCP), Freire desenhou o projeto de
Centros de Culturas para a Educagédo de Pessoas Jovens e Adultas. Esses centros consistiam
em centros educativos autbnomos, gque agregavam grupos com objetivos parecidos para a
realizacdo de atividades em conjunto como ler, cuidar dos(as) filhos(as), assistir televisao,
dentre outras, de acordo com o interesse de cada grupo. Inicialmente eram projetos restritos a
alguns municipios de Pernambuco, mas se estenderam ao estado devido a interferéncia do
governador Miguel Arraes (FREIRE, GUIMARAES, 2010).

Segundo Ana Maria Freire, essa experiéncia marcou de forma muito profunda a
formacdo profissional de Freire, pois segundo a autora "foi no MCP que ele fez as suas
primeiras experiéncias publicas do que se consistiria em seu Método de Alfabetizacédo™
(FREIRE, A. 20086, p. 136).

Ainda, em seus escritos da época, a autora apontava a necessidade de uma
educacdo problematizadora que buscasse a consciéncia critica (FREIRE, A. 2006). Ao

descrever e comentar a atividade de Teleclube do Centro de cultura, ela afirma que:

As sociedades que transitam como a nossa, de formas fechadas, tribais,
antidialogais, para formas em processo de abertura, se inserem num amplo e

crescente processo de ‘rebeldia’, que exige uma educagdo voltada para criticidade
(FREIRE, A. 2006, p. 134).
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Diante disso, é possivel notarmos que Paulo Freire ja apontava a existéncia da
antidialogicidade, reafirmando sua preocupagdo com a ac¢do dialdgica.

Ainda no inicio nos anos 1960, Freire foi convidado pelo governador Aluizio
Alves para enfrentar o analfabetismo no estado do Rio Grande do Norte, realizando, assim, a
famosa experiéncia de Angicos®. Nesse contexto, Freire desenvolveu seu método de
alfabetizacdo chegando a alfabetizar uma média de 300 pessoas em um curto periodo de
tempo. Algum tempo depois, 0 método de alfabetizacdo denominado de "Método Paulo
Freire”, cujo foco era a conscientizacdo, passou a ser visto como um passaporte para a
revolugdo. Por isso, Paulo Freire parou de utilizar expressdes como conscientizacao,
"enfatizando o caréater politico da educacdo e sua necessaria ‘reinveng¢do’ em circunstancias
historicas diferentes” (GERHARDT, 2006, p. 152-153).

Importante destacar que em 1963, somente as pessoas alfabetizadas podiam
exercer seu direito eleitoral. Na constituicdo de 1946 (BRASIL, p.37), existia um item que
impedia os analfabetos de votarem. Em 1967, ja no contexto do regime militar, a nova
constituicdo ndo alterou esse direito do voto.

Portanto, o método Paulo Freire teve grande repercussdo a partir da experiéncia
de Angicos. Apesar de Freire ndo ter proposto um limite de tempo em seu método, o fato dele
ter ocorrido em 40 horas, foi a parte mais divulgada sobre a experiéncia. Ana Maria Freire
relata que o contexto foi propicio ndo sé para alfabetizacdo, mas também para "a
conscientizacao e o saber para o tornar-se Ser mais" (FREIRE, A. 2006, p. 142).

Apdbs a experiéncia de Angicos, em 1963, Paulo de Tarso, entdo ministro da
Educacdo, convidou Paulo Freire para trabalhar em Brasilia na Comissao de Cultura Popular,
a qual proporcionou a criacdo do Programa Nacional de Alfabetizacdo (PNA), que iria utilizar
0 "Método Paulo Freire™ em seu trabalho de alfabetizacdo. Esse projeto tinha como objetivo
declarado aumentar o numero de eleitores(as) (FREIRE, A., 2006). Apesar disso, Freire
apontava que ndo tinha interesse na "producdo” de eleitores(as), mas sim em seu trabalho em
busca da conscientizagdo critica e da formacéo do Ser-Mais.

No que se relaciona ao dialogo, pudemos perceber que em seu método, Freire,
ja apontava sua preocupacdo com a forma de se comunicar ao utilizar diversos meios de
comunicagdo na demonstracdo de um mesmo elemento, como destaca o autor no exemplo em

que apresenta a palavra geradora para os(as) estudantes:

2! Na experiéncia de alfabetizacio em Angicos, no Rio Grande do Norte, por meio do método Paulo Freire, foi
possivel alfabetizar 300 pessoas em 40 horas.
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[...] visualizada a palavra, estabelecido o vinculo seméntico entre ela e o objeto a
que se refere, representado na situacdo, apresenta-se ao educando, noutro slide, ou
noutro cartaz ou noutro fotograma - no caso de stripp-film - a palavra sem o objeto
que nomeia (FREIRE, P, 2006, p. 123).

Apo6s o golpe militar de 1964, o PNA foi extinto e a alegacdo era a de que
apresentava muitos gastos, e comprava material de paises comunistas (projetores de filmes
viriam da Pol6nia). Com isso, 14 dias ap6s o golpe, foi decretado o fim do programa, pois
pairava no ar o medo da alfabetizacdo dos pobres (FREIRE, A., 2006).

Ainda em 1963, com a efervescéncia do debate ideoldgico entre duas oposicdes
politicas distintas que ocorria no Brasil, Freire se viu encurralado quando uma vereadora do
estado de S&o Paulo, Dulce Salles Cunha Braga, da Unido Democratica Nacional (UDN),
expressou-se publicamente e negativamente sobre o método Paulo Freire que seria
implantado. Nesse periodo, Freire trabalhava em Brasilia.

A vereadora acusava 0 metodo de ser custoso, de ter varias lacunas, e
principalmente de ser uma forma de doutrinagdo marxista. Nas palavras da vereadora, "o mais
grave, porém - acentuou - € que segundo depoimentos de pessoas de ilibada idoneidade, o
método em causa tem sido veiculo de doutrinacdo marxista, sob protesto de alfabetizacdo™
(FREIRE, A. 2006, p. 153-154). Ela ainda afirma na mesma reportagem que recebeu
informacdes de que o Centro de Cultura Popular, promotor da alfabetizacdo em Angicos,
estaria ligado a "espionagem vermelha internacional.

Outros apontamentos foram feitos contrariamente ao método. O jornal Estado
de S. Paulo caracterizava 0 método, a0 mesmo tempo, com objetivos comunistas e
capacidades doutrinarias iguais ao nazismo. Outro apontamento negativo feito sobre esse
método de alfabetizacdo estava relacionado ao fato do governo se propor a alfabetizar quatro
milhGes de pessoas, que se tornariam eleitores(as), mas que por estarem seguindo o credo
Marxista, votariam contrarios(as) a posicdo da elite.

Toda essa repercussao negativa levou com que, apés o golpe militar, em junho
de 1964, Paulo Freire fosse preso e ficasse 13 dias detido. Diante das acusagOes feitas ao seu
método, Freire passou a ser figura considerada perigosa pelos militares. Para agravar esse
quadro, em determinada ocasido um general do exército anunciou que as conversas que teve
com Freire o levaram a pensar que seu metodo incentivava a luta de classe. Isso foi
evidenciado pela acusacdo presente em sua ficha de informagéo do preso: "o motivo da prisdo
foi por ‘subversdo no meio intelectual e estudantil' através do seu ‘suposto’ método de

alfabetizacdo" (FREIRE, A. 2006, p.169).
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Em um dos inquéritos respondidos por Freire ao ser detido, o autor negou o
fato de seu método ser visto como politizacdo e como doutrinagdo marxista, entretanto ele
ressaltou o objetivo presente em seu método, de proporcionar a possibilidade da reflexdo
critica sobre a realidade via conscientizacdo. Entretanto, mesmo fazendo essas afirmacdes,
seu método voltou a ser comparado com o governo de Hitler, Mussolini, Stalin e Peron,
figuras que representavam o autoritarismo na época. Ficou evidente, conforme nos mostra
Ana Maria Freire (2006) que o autor do inquérito procurou, com suas perguntas, fazer com
que Paulo Freire entrasse em contradicdo, mas isso ndo ocorreu. Todavia, a relatoria ainda
assim, indicou que Freire era um comunista, que vendeu seu método e que o pais ndo devia
nada a esse educador. (FREIRE, A. 2006).

Apdbs esse primeiro inquérito, Freire foi convocado para depor no Rio de
Janeiro e, nesse momento, um pouco antes de ser decretada sua prisdo, Freire pediu asilo
politico na embaixada da Bolivia, na qual ficou por quarenta dias antes de ser efetivamente
exilado, algo que ele mesmo ndo havia considerado como uma possibilidade. Ana Maria

Freire aponta que:

Paulo foi obrigado a ir para o exilio porque apresentou uma proposta educativo-
ético-antropolégica desafiadora, segundo a qual o(a) analfabeto(a) lendo a palavra
lesse 0 mundo. Isto é, expds a nossa sociedade um caminho politico-educacional
que, pela conscientizacéo, possibilita ao(a) analfabeto(a) alcancar a sua autonomia, a
sua libertaco, possibilita-lhes resgatar a sua humanidade roubada. Ele, que tanto
amava seu pais e sua gente, foi privado de estar nele. E estar nele com o seu povo
(FREIRE, A. 2006, p. 208).

E foi por esses motivos que Freire vivenciou um contexto de empréstimo® por

dezesseis anos, ou seja, ficou exilado por todo esse tempo.

1.1 - Exilio

O exilio foi um momento essencial na vida e obra de Paulo Freire. O autor
aponta em diversas obras (FREIRE, 2008, 2010; FREIRE; FAHUNDEZ, 2008; FREIRE;
GUIMARAES, 2010) que a experiéncia de vivenciar um contexto diferente, foi responsavel
por um grande aprendizado. Em entrevista para "O Pasquim”, transcrita no livro de Ana Maria

Freire (2006), Paulo Freire comenta o seu aprendizado de viver em outros contextos, de

22 Freire utiliza o termo empréstimo para se referir ao seu periodo de exilio no qual ele passou a viver em
contextos diferentes do brasileiro. Cabe destacar que Freire ressalta que esse periodo proporcionou muitas
aprendizagens.
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aprender a estar sendo de diversas formas, de aprender a valorizar o seu pais, bem como o

pais emprestado, destacando a importancia da:

[...] compreensdo da diversidade cultural, a compreensdo das diferencas. E como é
diferente! Como tu ndo podes fazer juizo de valor a expressdo cultural! (...) Isso,
entdo, significa uma abertura maior a outras formas de estar sendo. De outro lado, 0
exilio possibilita também a tomada de distancia, ndo s6 geografica, mas no tempo,
ou do teu contexto original. Entdo, tu re-admira o teu contexto e ao fazer isso
descobres uma série de outras coisas (FREIRE, P apud. FREIRE, A. 2006, p. 207).

Assim, o periodo de exilio influenciou seu aprendizado, sua vida e sua obra. O
autor aponta gque essa convivéncia aliada a reflexdo sobre o exilio, realizada muitas vezes
junto aos colegas exilados, contribuiu para que, em outros momentos aceitasse NoOvos
trabalhos, que o levaram para outros contextos e outras aprendizagens (FREIRE; FAUNDEZ,
2008/1985, p. 21). Conforme nos mostra Gerhardt:

O proprio autor considera que sua obra resulta da "radicalizacdo" de seu
pensamento, produto de dois fatores principais: a) o distanciamento de seu pais e de
seus grupos dominantes; a distancia critica de sua pratica no Brasil, ao poder
analisa-la do exterior; o distanciamento da direita como resultado de sua experiéncia
de prisdo; b) a pratica chilena que o radicalizou -sem transforma-lo num
"aventureiro louco" -, ja que era uma sociedade altamente politizada."
(GERHARDT, 2006, p. 186).

Freire ressalta que a sua primeira saida do Brasil ja deixaria marcas profundas
em sua pessoa a ponto de influenciar seu trabalho. Vale lembrar que o seu primeiro pais de
exilio foi a Bolivia, onde ficou somente por setenta dias, pois 0 golpe atingiu esse local e
Freire entendeu que ndo seria possivel sua permanéncia ali. Entretanto, apesar de curta, sua
estadia 14 deixou um aprendizado sobre a possibilidade de reaprender o seu proprio pais a

partir dos outros contextos. Nas palavras do autor:

Elas (as visbes de Freire obre a realidade boliviana) tiveram em mim um impacto
cuja forca me chamava a atencdo para os problemas das diferencas sociais e
culturais, todos eles cortados pela dimensdo da situacdo de classe. Era algo que eu ja
compreendera no Brasil, mas que uma realidade diferente acentuou. O impacto da
Bolivia, entdo me fez repensar a minha recentissima experiéncia no Brasil: foi
quando comecei a voltar, a reolhar o Brasil, ndo nostalgicamente, mas como um
curioso (FREIRE, 2010, p. 84)

Apbs a passagem pela Bolivia, Freire se dirigiu ao Chile onde encontrou
grandes amigos, reencontrou a familia e trabalhou muito. Iniciou seu trabalho no Instituto de

Desarollo Agropecuario (Indap) no setor de "Promocion Humana” na parte de educagéo
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popular. Além disso, atuou no programa de reforma agréria do pais na parte de alfabetizacdo
de adultos e de educacéo popular (FREIRE; GUIMARAES, 2010).

Freire trabalhou também no Instituto de Capacitacion y Investigacion en
Reforma Agréaria (Icira), agrupando o processo de reforma agréria e de alfabetizacdo de
Pessoas Jovens e Adultas. Depois de um tempo, ocorreu uma ruptura politico-ideoldgica
dentro da ala da direita da democracia Cristd - e sobre acusacGes de ter escrito um livro que
era contra 0 povo e contra o governo do presidente Frei®®, o autor resolveu que deveria sair do
Chile. Diante de novas propostas de trabalho, mudou-se para os Estados Unidos (FREIRE,
GUIMARAES, 2010/1987, p. 214).

Cabe destacar que no Chile, Freire escreveu a Pedagogia do oprimido
(2003/1970), e Extensdo ou comunicacdo (1977) , além de fazer alteracGes na sua tese e
publicar sua primeira obra conhecida como Educacéo como pratica de liberdade (2006).

A convite da Universidade de Harvard e do Conselho Mundial das Igrejas
(CMI), Freire chegou aos Estados Unidos em 1969, assessorando um centro de estudos
sociais - Center for Study of Development an Social Changes - e ministrando aulas como
"professor visitante”. O seu maior interesse era o trabalho no CMI, pois proporcionava o
contato com a America Latina, com os oprimidos do mundo (FREIRE, A., 2006). Em alguns
encontros educacionais dos quais Freire participava, as pessoas trocavam muitos aprendizados
sobre a pratica e sobre os seus escritos recentes, conforme explicita o proprio autor: "o
Conselho Mundial das Igrejas me oferecia 0 mundo, para que eu me experimentasse como
docente. (...) Eu iria ensinar e iria aprender." (FREIRE; GUIMARAES, 2002, p. 91).

Sua atuacdo no CMI teve grande repercussao como comenta o secretario- geral
do conselho em documento no ano de 1997:

O Conselho Mundial de Igrejas rende gracas a Deus pela vida e pela brilhante
contribui¢do de Paulo Freire, ndo somente para a teoria e pratica da educacdo, mas
para 0 desenvolvimento de formas mais humanizadas da comunidade humana
(RIASER apud. A. FREIRE, 2006, p. 220).

E importante ressaltar que Freire era um cristdo que nunca deixou de lado essa
influéncia em seus livros.
Apos a sua passagem pelos EUA, ele se mudou para a Suica, pais no qual teve

residéncia durante dez anos. O CMI tinha sua sede em Genebra, e Freire trabalhou no

2 Eduardo Nicanor Frei Montalva foi presidente do Chile de 1964 a 1970.
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Departamento de Educagio. Durante esse periodo, Freire visitou a Asia, a Oceania, a América
e a Africa, principalmente alguns paises que tinham acabado de conquistar sua independéncia.

A visita ao continente africano, em especial, trouxe muitas reflexdes para
Freire, principalmente na busca de estabelecer um didlogo entre sul-sul, ou seja, entre a
América latina e a Africa.

O primeiro contato com o continente africano ocorreu em 1970, quando Freire
participou da campanha de alfabetizacdo da Tanzania. Em relacdo a essa primeira experiéncia
constam poucos registros (TORRES, 1996, p. 129).

Em 1971, Paulo Freire, Elza Freire, Claudius Ceccon, Rosiska e Miguel Darcy
de Oliveira® criaram o Instituto de Acdo Cultural (IDAC), que tinha como objetivo
aprofundar os estudos das praticas de Paulo Freire realizadas no Brasil. A principio o IDAC
realizou trabalhos com estudantes do campo da educacao de adultos e com mulheres dentro
do movimento feminista.

Mas sua atuacdo comeca a se ampliar em 1975 quando o governo de Guiné-
Bisau enviou uma carta ao grupo solicitando apoio. A perspectiva do grupo era compreender a
realidade em que estavam chegando e, junto com as pessoas do local, estudar o que poderia
ser feito. Assim, Paulo Freire, junto com o IDAC, visitou e apoiou diversos paises dentre eles
Guiné-Bissau, Tanzénia, Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe e Angola.

Um fator que aproximou Freire do continente africano se relaciona ao fato de
que as visitas trouxeram muitas memérias do Brasil, ja que alguns dos elementos vivenciados
lembravam muito o pais que ele havia deixado.

Em sua experiéncia no continente africano, Freire admirou dois educadores e
lideres revolucionarios: Julius Nyerere, da Tanzania e Amilcar Cabral, do Cabo Verde, esse
ultimo que lutou pela libertacdo africana e pelo qual Freire demonstrou mais apre¢o. Para o
autor, essas duas figuras deveriam ser tomadas como exemplos de liderancas politico e
revolucionarias, pois tiveram um papel importante no processo de transi¢cdo social para o
socialismo e na conscientizacao de massa.

Um fato curioso foi que durante sua experiéncia no continente africano, Freire
teve a possibilidade de trabalhar durante o regime socialista na Tanzania, pais que conseguiu,
em menos de 10 anos, subir o indice de alfabetizacdo de 20-30% para 75-80% (GADOTTI,
1996).

Assim, no continente Africano, Freire ampliou suas experiéncias com 0s

oprimidos, como destaca Torres:

%4 Elza Freire era esposa de Paulo Freire e os demais, amigos e colegas de trabalho, todos brasileiros.
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Nesse continente, Paulo Freire teve contato direto ndo s6 com o campesinato, mas
também com a periferia urbana. Essas experiéncias se constituiram em fontes
primordiais para a elaboracdo da sua educacdo problematizadora (TORRES, 1996, p.
133-134).

Na experiéncia de sua vivéncia em Guiné-Bissau, Freire passa a se dar conta de
como ocorreu a opressdo do colonizador em um pais que recém tinha se libertado. Assim, o
seu trabalho passa a ser realizado, nesses contextos, para além da periferia urbana com as
liderancas, intelectuais e militantes, buscando a reconstrucdo do seu pais. Um pouco de sua
experiéncia no continente africano, em especial em Guine-Bissau é contada no livro Cartas a
Guiné-Bissau (1977) no qual Freire apresenta seu trabalho de alfabetizacdo no pais.

Apdbs Guiné-Bissau, Freire trabalhou em Sdo Tomé e Principe, Mocambique,
Angola e Nicaragua durante o periodo de 1975 a 1980. Nesse periodo ele trabalhou como
alfabetizador e como militante na causa da libertacdo dos oprimidos (GERHARDT, 1996,
p.165).

A experiéncia dos diferentes contextos que Freire vivenciou trouxe para ele um
aprendizado imenso, principalmente no que se refere ao proprio pais, onde ele teve que

reaprender a viver. Freire comenta que para ele:

[...] o exilio foi profundamente pedagdgico. Quando, exilado, tomei distancia do
Brasil, comecei a compreender-me e a comprendé-lo melhor. (...) Foram
enriquecidos pelas observacdes feitas em viagens de trabalho a diferentes areas do
mundo, mas, sobretudo, a partir de minhas atividades na Africa, a que juntaria algo
fundamental -a leitura, diria melhor, o estudo sério da obra de Amilcar Cabral. (...) a
minha convivéncia com homens e mulheres que haviam exposto suas vidas na luta,
que haviam perdido companheiras e companheiros tombados junto a eles mas que
falavam sem arrogancia de sua pratica, da pratica de seu povo, com respeito a ele,
sem dar a impressao de proprietarios da verdade -, tudo isso, que se acrescentava ao
que j& aprendera no trato humilde do contexto de empréstimo relativizando o
sofrimento do exilio, me preparava também para, na volta, dizer o que disse: vim
para reaprender o Brasil, e ndo para ensinar os que aqui ficaram como "exilados
internos. (FREIRE, 1986, p. 56-58).

Em 1980, Freire retorna ao Brasil e sua vivéncia marcou muito sua obra. Um
destaque importante é que ele ndo escreveu, durante a década de 1980, em seu retorno ao
Brasil, nenhum livro individual, pois ndo sentia confianca de falar de um contexto no qual
passara tanto tempo distante.

Nesse periodo de reaprendizagem, Freire compartilhou autoria de livros que
fez em didlogo com outros autores que o ajudaram a reaprender o seu contexto. Durante esse

periodo foram publicados nove livros dialogados: Sobre educacéo(1984) - Sérgio Guimarées;
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Paulo Freire ao vivo (1983) - Aldo Vannucchi e Wlademir Santos; Essa escola chamada vida
(1985) - Frei Betto e Ricardo Kotscho; Por uma pedagogia da pergunta (1985) - Antonio
Faundez; Pedagogia: dialogo e conflito (1986) - Moacir Gadotti e Sérgio Guimardes; Medo e
ousadia (1986) - Ira Shor; Aprendendo com a prépria historia vol. 1 (1987) - Sérgio
Guimardes; Que fazer: teoria e pratica em educacdo popular (1989) - Adriano Nogueira;
Alfabetizacdo: leitura do mundo, leitura da palavra (1990) - Donaldo Macedo.

Apenas em 1992, doze anos ap0s sua volta, Freire volta a escrever e publica o
livro chamado Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido, em
1992.

1.2. Retorno ao Brasil

Em 1978, inicia-se um abrandamento do regime militar instaurado no Brasil,
pois 0 Al-5% fora revogado. Ainda, em 1979 o presidente Figueiredo® assinou a Lei n° 6683,
mais conhecida como a "Lei de Anistia”, que anistiou os "crimes de qualquer natureza
relacionados com crimes politicos ou praticados por motivacdo politica” (FAUSTO,
2004/1994, p. 504) e garantiu a impunidade dos torturadores. Entretanto, essa mesma lei
proporcionou que Vvarias pessoas, que estavam exiladas, retornassem ao Brasil. Freire sO
retornaria em 1980, quando teve garantido o direito a sua volta.

Nesse periodo, o Brasil vivenciava um momento um pouco diferente e a classe
trabalhadora parecia estar mais organizada. Ndo por acaso, nesse mesmo periodo, se inicia a
trajetoria da criacdo do Partido dos Trabalhadores do qual, Paulo Freire fez parte enquanto um
de seus membros fundadores. Vale destacar que ndo se tem registro no Brasil da data de
abertura do partido (GERHARDT, 1996, p. 166).

Freire aderiu aos idearios do PT, enquanto passava por Sdo Paulo, devido a sua
orientacdo "o didlogo para a formacdo dos consensos necessarios a transformar a nossa
sociedade no sentido de que todos e todas pudessem dizer a sua palavra™ (A. FREIRE, 2006,
p. 317). Ainda nessa passagem por Sao Paulo, Freire aceitou o convite para ser professor da
Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP) e pela Universidade de Campinas

(UNICAMP), e por conta disso, nunca mais voltaria a morar em Pernambuco.

% Ato institucional n° 5, anexado a constituicdo, impedia o habeas corpus das pessoas acusadas de crimes
politicos, instaurava o direito do presidente de fechar o congresso, e instituiu a censura.
%% Jodo Baptista de Oliveira Figueiredo foi o Gltimo presidente do periodo do regime militar.
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Com seu trabalho em S&o Paulo, Freire conseguiu estabelecer novamente
vinculo entre a teoria e pratica ao trabalhar em uma organizacdo de educadores(as) chamada
VEREDA - "Centro de estudos em educacdo” que trabalhava na mesma linha do IDAC
(GERHARDT, 1996, p.168). Além de participar desse trabalho, Freire era integrante da
Comissdo de Educacgdo do Partido dos Trabalhadores, onde assumiu diversas fungdes. Mas
cabe ressaltar que a grande paix&o de Freire era atuar na docéncia, trabalho que realizou até o
fim da vida. Nessa fase, apesar de estar cansado, por conta da idade continuou lecionando,
inclusive porque precisava da renda para seu sustento.

Em 1986, Freire teve que se ausentar das aulas, pois sua esposa Elza havia
falecido. Assim, "com o repentino falecimento de Elza, Freire perdeu ndo apenas sua
companhia de existéncia, amiga e amante, mas também seu otimismo e desejo vitais"
(TORRES, 1996, p. 142). Em 1988, Freire casou-se novamente com Ana Maria de Aradjo®’,
amiga da familia e ex-aluna, e com ela viveu até o fim de sua vida.

Em 1988, Luiza Erundina foi eleita como prefeita da cidade de Séo Paulo, e
nomeou logo em sua posse, em 1° de Janeiro de 1989, Paulo Freire como secretario da
educacdo. Ele ficou no cargo durante dois anos, ausentando-se em 27 de maio de 1991 para
reassumir as atividades académicas e a escrita de livros.

Ao tornar-se secretario, Freire ganhou uma grande responsabilidade, pois Sao
Paulo é o maior municipio da América Latina. Na época, a cidade contava com "662 escolas
com 720.000 alunos, do Jardim de Infancia a 82 série, além de liderar a educacédo de adultos e
o treinamento de alfabetizacdo" (TORRES, 1996, p. 142-143).

Freire teve uma atuacdo exemplar durante esse periodo, que demonstrava uma
possibilidade e abertura ao didlogo ndo s6 em relacdo a sua proposta politica, mas também
pedagdgica. Ao tratar sobre a importancia de transformacdo da escola, Freire explicita sua

preocupacdo em considerar todos(as) envolvidos(as) no processo educativo:

Mudar a cara da escola implica também ouvir meninos e meninas, sociedades de
bairro, pais, maes, diretoras de escolas, delegados de ensino, professoras,
supervisoras, comunidades cientificas, zeladores, merendeiras etc. Ndo se muda a
cara da escola por um ato de vontade do secretario (FREIRE, 2005/1991, p. 35).

Portanto, nessa visao, para realizar a transformacédo se deve trabalhar com as

pessoas e ndo para as pessoas. Assim, é possivel notarmos que o dialogo e a educagédo

27 Ana Maria dedicou um livro a contar a sua relagdo com Freire, intitulado Nita e Freire - cronicas de amor.
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problematizadora eram as principais bases para a sua atuacao politica, e também consistiam

em sua proposta para a pratica diaria das escolas:

Proponho e defendo uma pedagogia critico-dialégica, uma pedagogia da pergunta. A
escola publica que desejo € a escola onde tem lugar de destaque a apreensdo critica
do conhecimento significativo através da relacio dialdgica. E a escola que estimula
o0 aluno a perguntar, a criticar, a criar; onde se propde a construcdo do conhecimento
coletivo, articulando o saber popular e o saber critico, cientifico, mediados pela
experiéncia no mundo (FREIRE, 2005, p. 83).

A pedagogia critico-dialdgica aparece como a pedagogia da pergunta, ja sendo
um reflexo da transformacdo que Freire sofreu durante os anos no exilio e a fase de
reaprendizagem do Brasil. Cabe ressaltarmos que esse € o titulo de um de seus livros
dialogados®.

Assim, sua proposta para a cidade é um reflexo direto dessa experiéncia, que,
posteriormente € sistematizada com a escrita do livro Pedagogia da esperanca (FREIRE,
2008/1992).

Conforme explicitado, apds deixar o cargo de secretéario, Paulo Freire escreveu
a obra Pedagogia da esperanca (Ibid.), buscando estabelecer uma comparacdo entre as
experiéncias que o motivaram na época da escrita de Pedagogia do Oprimido (2003/1970) e
gue o motivaram em 1992 mais de 20 anos depois.

Cabe destacar que os dialogos com os(as) colegas durante a década de 1980,
demonstram um profundo reconhecimento de como outras experiéncias poderiam contribuir
com o seu reaprendizado. Esse ponto influenciou a escrita da Pedagogia da Esperanca
(FREIRE, 2008/1992), pois Freire apresenta como suas experiéncias anteriores influenciaram
a escrita do livro na década de 1960 e como suas novas experiéncias e dialogos influenciam
no seu reencontro com a Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970).

Nesse sentido, a histéria de vida de Paulo Freire é importante para
compreendermos seu caminhar tedrico, seu contexto de vida e as experiéncias que passou na
escrita das duas obras analisadas. Vale ressaltar que esse € um recurso utilizado pelo autor em
varios livros, como, por exemplo, Pedagogia da esperanca (2008/1992), Aprendendo com a
propria historia (2010), A sombra dessa mangueira (2010), Pedagogia da indignacédo e
Educacéo na cidade (2005). Em todos, ele descreve momentos que vivenciou, relacionando-

o0s ao desenvolvimento da sua teoria.

%8 por uma pedagogia da pergunta, de Paulo Freie e Antonio Faundez.
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A vida de Paulo Freire teve fim em 2 de maio de 1997. Contudo, optamos por
encerrar a descricdo no momento que escreve a Pedagogia da esperanca (2008/1992), objeto
de analise da presente pesquisa.

Por fim, no decorrer dessa secdo buscamos apresentar alguns momentos
importantes na vida de Paulo Freire, momentos estes que influenciaram seu trabalho, seus
escritos e, consequentemente, o conceito de didlogo. Na proxima secdo, apresentaremos a
importancia da relacéo entre o sujeito e 0 mundo na teoria de Paulo Freire, uma vez que esta
considera tanto a acdo do sujeito quanto a da estrutura em que ele vive para a transformacao

social.
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SECAO 2 - O SUJEITO E O MUNDO NA TEORIA DE PAULO FREIRE

Nessa secdo, abordaremos a compreensao dialética de Freire sobre a relacao
sujeito-mundo, revelando as possibilidades de potencializar as transformacdes igualitarias
resultantes do diélogo intersubjetivo. Nossa dedicacdo sera, sobretudo, sobre as obras de
Freire: A sombra dessa mangueira (2010/1995), Politica e educagao (2007/1993), Pedagogia
da esperanca (2008/1992) e Pedagogia da autonomia (2009/1996), buscando as referéncias
mais préximas a publicacdo da Pedagogia da esperanca visando compreender como a teoria
freireana se apresenta apds o seu reencontro com a Pedagogia do oprimido (2003/1970).

A compreensdo do sujeito e do mundo na teoria de Freire é a base para o
entendimento do dialogo e a forma como as pessoas, a partir da relacdo dialdgica, se
relacionam entre si e com o mundo. Portanto, apresentaremos a relacdo entre estes dois
conceitos: sujeito e mundo a partir de obras posteriores & Pedagogia da esperanca
(2008/1992).

A relacdo entre sujeito e mundo é apresentada por Freire desde suas primeiras
obras na decada de 1960. Entretanto, ela aparece com mais énfase nas suas Ultimas
publicacdes, posteriores as experiéncias que o autor teve no exilio. Nesse periodo, Freire
destaca seu reaprendizado do Brasil, enfatizando a ideia da historia como possibilidade em
contraposi¢do a naturalizacdo da opressao.

Em 1992, um economista estadunidense chamado Francis Fukuyama publicou
um livro intitulado O fim da histdria e o ultimo homem, no qual ele sustentava, a ideia de que
o0 capitalismo estaria consolidado na sociedade e, dessa forma, ndo teria um modelo rival. Em

outras palavras:

[...] a partir da crise do socialismo, que provocou o avan¢o do capitalismo no
mundo, 0 autor faz uma analise historica e econdmica do homem mostrando o
modelo econémico liberal como o melhor caminho para os paises civilizados, o
altimo estagio de avango econdmico mundial (KANAAN, 2005, p. 1).

Entretanto, nessa perspectiva, a igualdade ndo seria atingida por paises pobres,
que continuariam a mercé dos paises desenvolvidos. Assim, na referida teoria, 0 autor justifica
a desigualdade existente ao desconsiderar a possibilidade de mudanca social.

Em contraposicdo a essa visao fatalista, Freire (2010) faz a sua defesa de uma
educacdo problematizadora, que reconhega a forca e a importancia da estrutura e do sistema

como um todo, mas tambem da a¢do humana enquanto transformadora do mundo.



36

Nesse sentido, a obra de Paulo Freire é considerada de extrema importancia
para a discussdao de uma préatica educativa progressista, que permite desvelar a realidade
opressora, levando os(as) educandos(as) a exercerem seu conhecimento sobre o mundo e
agirem sobre ele de modo a aprimorarem suas capacidades de refletir, de avaliar, de
programar, de investigar e de transformar. De acordo com o autor, é a partir dessa tensdo
consciéncia-mundo que as pessoas se descobrem como seres inconclusos e buscam superar
suas limitacbes por meio da esperanca que cultivam pela transformacéo de suas condicdes de
vida, pois o futuro ndo é inexoravel, mas feito e refeito por elas. Por estarem sendo, as pessoas
manifestam sua vocacdo ontoldgica para a humanizacao, para o ser mais®.

E possivel perceber, desde suas primeiras obras, que a liberdade é um conceito
essencial para Paulo Freire. Isso porque, como explicita Gadotti, "a libertacdo € o fim da
educacdo. A finalidade da educacdo € libertar-se da realidade opressiva e da injustica; tarefa
permanente e infindavel" (1996, p. 80-81). Dessa forma, a libertacdo dos oprimidos na busca
da transformacdo social é o principal ponto na maioria de suas obras.

Contudo, € importante considerarmos que a transformacdo proposta por Freire
(2003/1970) ndo se limita a estrutura social, mas envolve as pessoas e a sua relacdo com o
mundo. Além disso, as pessoas também precisam alterar a relacdo entre elas, buscando
estabelecer relacfes mais igualitarias com o objetivo de superar uma sociedade desigual. Tais
mudancas favorecem a realizacdo do sonho de uma sociedade mais igualitaria para todas as
pessoas e de um mundo no qual as pessoas tenham a possibilidade de estar sendo, aprendendo
e reaprendendo constantemente.

Nesse sentido, Paulo Freire pensou a educacdo de forma ampla,
movimentando-se em diversas areas do conhecimento para fundamentar sua teoria. Assim, 0
autor tinha uma proposta que Gadotti (1996) chama de internacional e transdicisplinar, uma

VEZ que.

[...] o seu pensamento ndo se limita & teoria educacional, pois penetra em areas téo
distintas quanto as areas das ciéncias sociais e das ciéncias empirico-analiticas. Essa
transdisciplinaridade da obra de Paulo Freire est4 associada a outra dimenséo: a sua
globalidade. O pensamento de Paulo Freire é um pensamento internacional e
internacionalista. Mas Paulo Freire é, antes de mais nada, um educador. E é a partir
do ponto de vista do educador que funda sua visdo humanista-internacionalista
(socialista). Por isso €, ao mesmo tempo, homem do didlogo e do conflito
(GADOTTI, 2006, p. 76).

# O Ser mais est4 ligado a vocacdo que o ser humano tem para a humanizagdo e a busca constante por

conhecimento e luta por sua libertagdo. Aprofundaremos melhor esse conceito na se¢do 3 dessa dissertacdo.
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Dessa forma, Freire nos conduz a um mundo em que as pessoas podem exercer
sua liberdade a partir de uma educacdo progressista, que ultrapassa a leitura da palavra,
levando-as a pensar criticamente e a agir politicamente, tomando consciéncia de seu estar
sendo no mundo (DALLARI, 1996).

Em uma de suas primeiras obras intitulada Educagdo como prética da
liberdade, Freire (2006) ja nos apresentava sua definicdo de sujeito e de mundo:

[...] entendemos que, para 0 homem, o0 mundo é uma realidade objetiva, independe
dele, possivel de ser conhecida. E fundamental, contudo, partirmos de que o homem,
ser de relagdes e ndo sé de contatos, ndo apenas estd no mundo, mas com o0 mundo.
Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de
relacbes que é (FREIRE, 2006, p. 47).

Ja em outro momento de sua producdo intelectual, Freire (2010) incorpora a
essa definicdo uma distingdo importante entre dois conceitos: suporte e mundo. O suporte
constitui "um mundo plano, horizontal, sem tempo" (p. 20). Esse mundo é vivenciado pelos
animais que ndo tém consciéncia de sua acdo, de sua relagdo com mundo e de sua acgdo e
capacidade de transformacéo. Assim, 0 mundo se torna um mero suporte a vida.

Ao contrario dos animais, as pessoas tém consciéncia de si e de sua acdo no
mundo sendo capazes de nele interagir e transformar. Desse modo, 0 mundo ndo é um mero
suporte a vida das pessoas, mas faz parte da constituicdo do ser humano, da sua existéncia,

uma vez que € no mundo em que estes vivem e exercem sua acao de forma consciente.

O suporte torna-se mundo e a vida, existéncia, & medida que cresce a solidariedade
entre mente e maos; a propor¢do que 0 corpo humano vira corpo consciente,
captador, apreendedor, transformador do mundo e néo espaco vazio a ser preenchido
por conteddos (FREIRE, 2010, p. 20).

Freire (2006) compreende a acdo consciente das pessoas no mundo como
cultura a medida que ela seria a forma de criacdo humana que nos distingue dos animais. A
partir dessa acdo, existe a possibilidade de transformar a histéria e 0 mundo, pois como
explicitado anteriormente, o ser humano age de forma consciente e ndo de forma mecénica
COmo 0s animais.

Nessa perspectiva, 0 mundo objetivo é também um reflexo da agéo das pessoas
que vivem nele e ndo somente algo que existe de forma imutavel. A partir dessa ideia, Freire
(2007) destaca uma visdo importante em sua teoria: a histéria como possibilidade e nédo

determinacéo.
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Para o autor (2009), a estrutura social e a histéria ndo evoluem de forma
mecanica e imutével, determinadas por condicBes histdricas. O autor, a partir da acdo dos
sujeitos, compreende a historia como possibilidade de mudanca que considera a libertacdo das
pessoas. A possibilidade de mudanca ocorre exatamente a partir da acdo das pessoas no
mundo, que agem e se movimentam de formas diferentes e em diferentes contextos. Em

sintese, nas palavras do autor:

Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado, mas
consciente do inacabamento, sei que posso ir mais além dele. Esta é a diferenca
profunda entre o ser condicionado e o ser determinado. A diferenca entre o
inacabado que ndo se sabe como tal e o inacabado que histérica e socialmente
alcangou a possibilidade de saber- se inacabado. Gosto de ser gente porque, como
tal, percebo afinal que a construgdo de minha presenga no mundo, que néo se faz no
isolamento, isenta da influéncia das forcas sociais, que ndo se compreende fora da
tensdo entre o que herdo geneticamente e o que herdo social, cultural e
historicamente, tem muito a ver comigo mesmo. Seria irbnico se a consciéncia de
minha presenca no mundo ndo implicasse j o reconhecimento da impossibilidade
de minha auséncia na construgdo da propria presenca. Ndo posso me perceber como
uma presenca no mundo, mas ao mesmo tempo, explica-la como resultado de
operagdes absolutamente alheias a mim. Neste caso o que faco é renunciar a
responsabilidade ética, historica, politica e social que a promogdo do suporte a
mundo nos coloca. Renuncio a participar, a cumprir a vocacdo ontoldgica de intervir
no mundo. O fato de me perceber no mundo, com 0 mundo e com o0s outros me pde
numa posicao em face do mundo que ndo é de quem nada tem a ver com ele. Afinal,
minha presen¢a no mundo ndo é a de quem a ele se adapta, mas a de quem nele se
insere. E a posicdo de quem luta para n&o ser apenas objeto, mas sujeito também da
Histéria (FREIRE, 2009, p. 53-54).

Assim, Freire (Ibid.) nos mostra que as pessoas, ao terem consciéncia de sua
inconclusdo, de sua finitude e de seu inacabamento, buscam compreender 0 mundo e, dessa
forma, tornam-se sujeitos de sua historia.

Mas, para que ocorra a conscientizacao de estar no mundo em relagdo com ele,
Freire (2006) aponta que deve ocorrer o que ele chama de emersao da realidade. A emersao é
0 processo em que as pessoas se distanciam da realidade para melhor visualizar como
ocorrem as relacdes. Ao se afastar, as pessoas sdo capazes de compreender melhor o que
ocorre nos processos no qual estdo envolvidas, e dessa forma sua ac¢éo se torna consciente e a
transformacéo se torna uma possibilidade. No processo de emerséo, 0s sujeitos podem exercer
a sua vocacao ontoldgica, pois "se na imersdo era puramente espectador do processo, na
emersdo descruza os bragos e renuncia a expectacdo e exige a ingeréncia." (FREIRE, 2006,
p.63).

Portanto, € a partir de uma perspectiva de emersdo que as pessoas agem no

mundo e transformam a realidade. Com isso, descobrem-se incompletas, histéricas e finitas,
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mas conscientes de sua inconclusédo que buscam o ser-mais, ou seja, suas vocacgoes, suas

libertacdes.

Ressaltamos inicialmente a sua condicdo de ser historico-social, experimentando
continuamente a tensdo de estar sendo para poder ser e de estar sendo ndo apenas o
que herda, mas também o que adquire e ndo de forma mecanica. Isto significa ser o
ser humano, enquanto histérico, um ser finito, limitado, inconcluso, mas consciente
de sua inconclusdo. Por isso, um ser ininterruptamente em busca, naturalmente em
processo. (FREIRE, 2007, p. 21).

A partir dessa definicdo de ser humano, Freire (2007) apresenta a relacdo
historico-social do ser humano, buscando incluir a relacdo entre a historia da pessoa e as suas
defini¢cdes estruturais como raga, cor, género, dentre outras. Vale ressaltar que esse processo
ocorre de forma simultanea, pois a0 mesmo tempo em que as pessoas sdo o resultado de suas
experiéncias, de suas relacdes pessoais e de seu aprendizado, também sdo o resultado de
defini¢des estruturais histéricas como raca, género, classe social.

Freire (2010) destaca bem essa relacdo com mundo ao contar como se fez
enquanto sujeito a partir de sua experiéncia no quintal de sua casa, de suas relagdes familiares,
de suas relacBes com a natureza, dos dialogos tracados com outros pensadores e as vivéncias
obtidas em outros paises e durante o exilio e a forma como tudo isso foi influenciando sua
capacidade de amar e de pensar permeada por suas marcas sociais, culturais e de classe, a
saber: um homem branco, pernambucano e nordestino. Dessa forma, é possivel
compreendermos gque as mudancgas que as pessoas vivenciam e exercem em suas relaces no
mundo, com o0 mudo e com 0s outros, ocorrem pela capacidade que tém de aprender, podendo
ser condicionadas pela realidade que as envolvem, mas ndo determinadas por ela.

A propria construcdo teodrica de Freire revela sua forma de ser e estar no
mundo, principalmente pelos didlogos que tracava com as pessoas de diferentes culturas,
fazendo com que revesse, por muitas vezes, suas escolhas e proposicdes. Essa influéncia se
apresenta com maior énfase durante e ap6s o periodo em que ficou exilado e, assim, suas
obras sempre apresentam suas experiéncias e as influéncias delas sobre sua teoria.

Essa forma utilizada por Paulo Freire nos possibilita compreender que o sujeito
em sua teoria nunca esté sozinho, mas sempre em relagdo com o mundo e com outras pessoas.
Essas relagdes possibilitam o aprendizado, a reflexdo e a possibilidade de transformacéo de si
proprio e do seu contexto. Isso significa que ele é resultado de um reflexo de seu proprio

caminhar e, nesse sentido, a transformacdo é sempre uma possibilidade. E é por ter
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consciéncia de sua limitagéo, inconcluséo e de sua finitude que os seres humanos buscam sua
vocacao e se transformam.

Mas, o constante buscar ao qual o autor se refere esta relacionado com o
aprendizado, com a curiosidade inata ao ser humano. No livro Politica e educacéo, Freire
(2007) afirma que o ser humano é programado para aprender, que é "curioso em torno de si e
de si no e com o mundo e com os outros" (FREIRE, 2007, p. 22). Nesse sentido, o autor
defende a educacdo como um processo permanente nas pessoas, pois € por meio dela que elas
realizam sua vocacao ontologica, sua curiosidade. E, dessa forma, a educacao para Freire deve
ser aquela que problematiza, que pergunta e que exalta e estimula a curiosidade das pessoas
dentro de uma perspectiva critica que ajude os estudantes a de fato fazerem a passagem de
seus conhecimentos cotidianos para 0 conhecimento mais rigoroso, que aproxima os sujeitos
dos objetos cognosciveis.

Assim, a curiosidade deve ser estimulada pela educacdo, mas é a partir da
relagdo com o mundo e com as outras pessoas que 0s seres humanos interagem e aprendem.
Essa interacdo com as outras pessoas € denominada por Freire (1977) como
intersubjetividade, ou seja, é o resultado da juncdo de duas subjetividades diferentes. Cabe
destacar que "a intersubjetividade ou a intercomunicacdo € a caracteristica primordial deste
mundo cultural e histérico. (...) Pela intersubjetividade, se estabelece a comunicacao entre 0s
sujeitos a propdsito do objeto" (FREIRE, 1977, p. 65). Nesse sentido, o aprendizado para
Freire se apresenta na relacdo com o outro e com 0 mundo a partir da interacdo entre as
pessoas, que ocorre por meio do didlogo, resultando na intersubjetividade sobre o objeto
analisado. Portanto, a intersubjetividade é o resultado do encontro da subjetividade dos
sujeitos envolvidos na relacdo e na sua relagdo com o mundo.

A relacdo com o mundo por meio da intersubjetividade € o processo da relacao
que as pessoas envolvidas no dialogo estabelecem com o mundo. Essa relagcdo envolve uma
perspectiva dialética entre a objetividade e a subjetividade, para depois caminhar para a
intersubjetividade.

Para mim, a realidade concreta é algo mais que fatos ou dados tomados mais ou
menos em si mesmos. Ela é todos esses fatos e todos esses dados e mais a percepgao
que deles esteja tendo a populacdo neles envolvida. Assim, a realidade concreta se
da a mim na relagdo dialética entre objetividade e subjetividade (FREIRE, 1985, p.
35).



41

Ao encarar a realidade como a relagdo entre a subjetividade e a objetividade,
que ird culminar na intersubjetividade entre os sujeitos, Freire (2007) defende a possibilidade
de transformac&o da historia que as pessoas podem tecer em suas diferentes relacdes e acoes.

A estrutura social também ndo esta finalizada e determinada, e assim como a
historia, ela se caracteriza pela possibilidade de transformacgdo, que se apresenta a partir da
acdo dos sujeitos, que conscientemente agem no mundo, buscando exercer sua vocagédo
ontoldgica.

Ao apresentarmos a concep¢do de sujeito de Freire e a sua relacdo com a
estrutura social, nota-se ser essa sua principal discussao tedrica descrita em toda sua obra, mas
principalmente em Pedagogia da esperanca, na qual Freire refaz a critica de que a historia
ndo é determinada de forma mecanica, mas sim com projetos utopicos e lutas que ndo deixam

de cria-la e recria-la:

Na percepcéo dialética, o futuro com que sonhamos ndo é inexoravel. Temos de
fazé-la, de produzi-la, ou néo vira da forma como mais ou menos queriamos. E bem
verdade que temos de fazé-lo ndo arbitrariamente, mas com 0s materiais, com o
concreto de que dispomos e mais com o projeto, com o sonho por que lutamos
(FREIRE, 2008/1992, p. 102).

A partir desta perspectiva, concordamos com Freire (Ibid.) quanto ao fato de
ndo ser possivel transformar a educacdo sem sonho, sem utopia, sem projeto. Sonho que
implica movimentos de luta, de resisténcia, de avancos e de marchas as vezes demoradas, mas
necessarias, que inclui o interesse ndo apenas de uma classe ou grupo, mas de todas as
pessoas que buscam uma sociedade mais igualitaria.

Essas foram as principais reflexdes que tentamos tracar no decorrer dessa se¢cao
em relacdo aos conceitos de sujeito e de mundo na teoria freireana. Reflexdes estas que
refletem sobre o conceito de didlogo, a partir da forma como as pessoas se relacionam entre si
e com o mundo por meio da intersubjetividade. Na préxima secdo, dedicaremos a
apresentacdo do percurso metodologico que foi utilizado para a coleta e organizacdo dos
dados, bem como a realizacdo da sua analise, buscando responder a questdo da pesquisa
referente ao dialogo na Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca
(2008/1992), de Paulo Freire.
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SECAO 3 - O CAMINHO METODOLOGICO

Nesta secdo, apresentamos a metodologia utilizada para a realizacdo dessa
pesquisa. Para estruturar o presente trabalho, inicialmente utilizamos a pesquisa bibliografica,
nos moldes descritos no texto de Lima e Mioto (2007). No segundo momento, como método
de anélise dos dados coletados com a pesquisa bibliografica, nds utilizamos como técnica de
investigacdo a "Anélise de Conteudo", concentrando nossa fundamentacdo no livro de
Laurence Bardin (2011).

3.1 - Pesquisa bibliogréafica

A pesquisa bibliografica consiste em uma forma de pesquisa que aproxima o
objeto a ser estudado por meio de fontes bibliograficas. Considerando que o objeto de estudo
desta pesquisa € o conceito de dialogo em Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia
da esperanca (2008/1992)* de Paulo Freire, a pesquisa bibliografica foi o ponto de partida

escolhido para o desenvolvimento do presente trabalho, a medida que:

[...] a pesquisa bibliogréfica possibilita um amplo alcance de informagdes, além de
permitir a utilizacdo de dados dispersos em inimeras publicacfes, auxiliando
também na construgdo, ou na melhor definicdo do quadro conceitual que envolve o
objeto de estudo proposto (LIMA E MIOTO, 2007, p. 40).

Dessa forma, conseguimos nos aproximar melhor do objeto a partir da pesquisa
bibliogréafica. Nesse sentido, o procedimento metodolégico utilizado para atingir os objetivos
propostos do trabalho vai ao encontro do que colocam Lima e Mioto, quando estas afirmam

que:

[...] para a realizacdo de uma pesquisa bibliografica é imprescindivel seguir por
caminhos ndo-aleat6rios, uma vez que esse tipo de pesquisa requer alto grau de
vigilancia epistemoldgica, de observacdo e de cuidado na escolha e no
encaminhamento dos procedimentos metodoldgicos. Estes, por sua vez, necessitam
de critérios claros e bem definidos que sdo constantemente avaliados e redefinidos a
medida que se constrdi a busca por solugdes ao objeto de estudo proposto (LIMA E
MIOTO, 2007, p. 44).

%0 Destacamos a escolha destas duas obras para este estudo, pois a Pedagogia do oprimido (2003/1970) é um dos
livros mais importantes do autor, e a Pedagogia da esperanca (2008/1992) foi escrita 22 anos depois buscando
uma releitura da primeira, desta forma, ela permite que se compare o0s conceitos apresentado nas duas obras.
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Assim, faz-se de extrema importdncia um procedimento metodoldgico
rigoroso, que visa a compreensdo do tema estudado. Para tanto, utilizamos as quatro fases de
processos continuos para a pesquisa bibliografica, que Lima e Mioto (2007) descrevem a
partir do trabalho desenvolvido por Salvador (1986) - Métodos e técnicas de pesquisa
bibliogréafica.

A primeira fase consiste na elaboragdo do projeto de pesquisa, ou seja,
"consiste na escolha do assunto, na formulacdo do problema de pesquisa e na elaboracdo do
plano que visa buscar as respostas as questées formuladas” (LIMA E MIOTO, 2007, p. 40).
Nesse trabalho de pesquisa, elaborou-se o projeto com o objetivo central de compreender o
didlogo e as possiveis mudancas que esse conceito sofreu a partir da analise de duas obras
centrais de Paulo Freire: Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca
(2008/1992).

A escolha dessas duas obras se pautou nas seguintes caracteristicas: a primeira
se deve a importancia que a Pedagogia do oprimido (Ibid.) tem para a teoria de Paulo Freire,
e a segunda obra por se propor a fazer uma releitura da primeira, uma vez que, na Pedagogia
da esperanca (lbid.), o autor revisita a Pedagogia do Oprimido, sua obra mais importante,
refletindo as mudancgas que ocorreram.

A segunda fase apontada pelas autoras é referente a investigacdo das solugdes,
que parte do levantamento dos documentos e informagfes necessarios a pesquisa. Ainda nesta
etapa, ocorre o estudo do material e a coleta de informacgdes. Para realizar esta etapa,
utilizamos na escolha das obras a serem investigadas, alguns dos critérios apontados por Lima
e Mioto (2007): o parametro tematico - escolnemos obras do Freire que tratassem do tema; as
principais fontes - as obras escolhidas estdo entre as principais publicadas pelo autor; e o
parametro cronoldgico - entre as obras publicadas se estende um periodo de 22 anos. Além
desses critérios, consideramos 0s argumentos destacados anteriormente.

Apo6s a escolha do material, Lima e Mioto (Ibid.) explicam que a principal
técnica para a investigacgéo € a leitura do material. A leitura deve ser realizada diversas vezes,
pois € por meio dela que se identificam os dados. Para facilitar a pesquisa, as autoras apontam
0s caminhos que a leitura deve seguir:

a) Leitura de reconhecimento do material - leitura rapida para localizar o
material e verificar se contém o que € necessario para a pesquisa;

b) Leitura exploratéria: também executado na forma de uma leitura rapida, mas
com mais profundidade, visando encontrar os dados nas obras para facilitar a

pesquisa nas etapas a frente;
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c) Leitura seletiva: esse € o momento da leitura que ocorre a selecdo da
informagdo propriamente dita, dos dados pertinentes e quais momentos do
material realmente interessam;

d) Leitura reflexiva ou critica: momento de leitura critica do material, buscando
compreender 0 ponto de vista do autor, visando compreender os dados e as
informagdes coletadas.

e) Leitura interpretativa: este € 0 momento em que se associam as ideias do autor
em relacdo aos dados coletados com 0s objetivos presentes projeto de

pesquisa.

Considerando a importancia da leitura rigorosa das obras, conforme explicitam
as autoras, ainda dentro desta primeira etapa, ap6s a escolha das obras e sua leitura inicial,
desenvolvemos um roteiro para orientar a sua leitura contendo a sua identificacdo (referéncia),
caracterizacdo (tema central, objetivo, conceitos ligados ao tema do trabalho, referencial
teodrico) e contribuicbes para o estudo, buscando levantar os aspectos centrais referentes ao
tema do estudo.

Dando continuidade a leitura rigorosa, realizamos a verificacdo do roteiro de
leitura, ou seja, se ele foi efetivo para o levantamento das informaces necessarias para
responder o questionamento inicial. Ainda, nesta etapa, selecionamos trechos na Pedagogia
do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca (2008/1992) que continham os radicais
dial e didl, buscando compreender como Freire apresenta o didlogo e quais temas e conceitos
se relacionam a ele.

Assim, destacamos as informacOes relacionadas ao didlogo presentes nas duas
obras. A partir desta selecdo, encontramos 130 trechos que continham os radicais na
Pedagogia do oprimido e 32 na Pedagogia da esperanca. Apds esta etapa ser realizada nas
duas obras, realizamos um levantamento das informacfes necessérias para estabelecermos
uma possivel comparacdo entre as obras e, dessa forma, obter solucdo para a questdo de
pesquisa.

A terceira fase proposta por Lima e Mioto (2007), consiste em uma andlise

explicativa das informacdes, validando-as a partir da pesquisa realizada:

Realiza-se a sua exposicdo sempre observando os procedimentos metodolégicos
definidos e as classificagdes realizadas de modo que esta fase ‘apresente os dados a
partir da classificacdo referente ao conteldo das obras pesquisadas' verificando a
possibilidade de resolucdo da questdo que gerou o projeto, com base nas
informagdes coletadas (LIMA E MIOTO, 2007, p. 43).
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Dando continuidade a nossa investigagdo, para a realizacdo dessa etapa
utilizamos como recurso metodologico a analise de contetdo, buscando a compreensdo dos
dados e a explicacdo das informacgdes contidas na Pedagogia do oprimido (2003/1970) e na
Pedagogia da esperanca (2008/1992).

De acordo com Bardin (2011), a analise de contetdo consiste em "um conjunto
de instrumentos metodoldgicos cada vez mais sutis em constante aperfeicoamento, que se
aplicam a ‘discursos' (conteudos e continentes) extremamente diversificados" (p. 15), e tem
como objetivo o estudo das comunicagGes em suas diversas formas, para compreender o
sentido, ou seja, 0 que esta por tras de tudo que foi escrito ou falado.

A partir do objetivo proposto na presente pesquisa, qual seja o de buscar a
compreensdo do conceito de dialogo, bem como realizar sua comparacdo entre as obras
Pedagogia do oprimido e Pedagogia da esperanca, tal metodologia mostrou-se pertinente
para o tratamento dos dados.

Dessa forma, realizamos a codificacdo que, segundo Holsti (2011) "é o
processo pelo qual os dados brutos sdo transformados sistematicamente e agregados em
unidades, as quais permitem uma descri¢do exata das caracteristicas pertinentes ao contetdo."
(Holsti apud. Bardin, 2011, p. 133). Esse ponto marcou o inicio da analise de contedo em
nossa pesquisa. A proposta foi realizar a descricéo e a analise do conceito de didlogo em cada
uma das obras. Para a realizacao dessa descricdo, partimos para a delimitacdo das unidades de
codificacdo ou registro.

A unidade de codificacdo ou registro corresponde "a unidade de significacdo
codificada e corresponde ao segmento de conteldo considerado unidade de base, visando a
categorizacdo e a contagem frequencial." (BARDIN, 2011, p. 134). Estas partes finais
correspondem a outro momento da andlise que serd abordado mais adiante.

Para efeito préatico, é realizado um corte semantico que pode corresponder ao
tema, que pode ser uma palavra, um personagem, um acontecimento, entre outros. O presente
trabalho utilizou-se do tema dialogo e dos radicais dial e dial, que constituiram a unidade base
da pesquisa.

A partir dessas consideracdes, seguimos para a busca de todos os trechos do
livro Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da esperanca (2008/1992) como
explicitamos anteriormente.

Este procedimento foi realizado com a ajuda de um computador para localizar

as partes nas versdes digitais. Encontramos as Vvariacdes: dialogo, antidialogo,
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antidialogicidade, dial6gico(a), adialégica, dialogicamente, dialogicidade, dialogar. Estas
palavras foram encontradas na introdugdo, em titulos e subtitulos de capitulos, nomes de
livros citados e citacdes. Excluimos oito trechos referentes a titulos, especificamente na
Pedagogia do oprimido (Ibid.) por ndo apresentarem um dado relevante para nossa anélise.
Assim, no caso desta obra, ficamos com um total de 122 trechos.

Os trechos selecionados foram transcritos para um arquivo de Excel para
facilitar sua visualizacdo. A partir disso, foi realizada a leitura de cada um deles para verificar
se era necessaria a coleta de mais partes para completar o sentido das partes selecionadas.

Ao verificar essa necessidade, dedicamo-nos a coleta das unidades de contexto.
Estas servem de "unidade de compreensdo para codificar a unidade de registro e corresponde
ao segmento da mensagem, cujas dimensdes (superiores as unidades de registro) sdo Otimas
para que se possa compreender a significacdo exata da unidade de registro™ (BARDIN, 2011,
p. 137). As unidades de contexto e de compreensdo servem também para evitar ambiguidades
no sentido dos elementos que ja foram codificados. Desse modo, recorrer ao texto completo
facilita a prépria validacdo da compreensao do que esta se tentando desvelar e descrever.

Nesse caso, a unidade de contexto que contém a palavra didlogo ou suas
variacdes é importante para compreensdo do seu significado, facilitando a sua descrig&o.

A medida da unidade de contexto pode variar, mas seguem predominantemente
dois critérios: o custo e a pertinéncia (BARDIN, 2011), ou seja, devem satisfazer a relacdo
direta com o a unidade de registro. Caso sejam muito pequenas podem ser vagas e se forem
extensas acabam por abranger temas distintos do buscado.

A partir da coleta das unidades de contexto, realizamos as analises qualitativas
e quantitativas, visto que no processo de categorizacdo elaboramos a contagem dos trechos e a
frequiéncia que aparecem em cada categoria. Para isto, colocamos os trechos em um site* que
fornece o servico de contagem de palavras. Assim, pudemos coletar as palavras que mais se
repetiram nos trechos selecionados.

Ao confrontar estes dados ** com a leitura dos trechos, verificamos a relagéo de
cada palavra com algum significado em relacdo a palavra que continha o radical dial ou dial.
Dessa forma, chegamos aos elementos que se relacionam com didlogo em cada obra. Na
Pedagogia do oprimido (2003/1970) chegamos ao seguinte resultado: confianca (radical

conf), consciéncia (radical consc), contetdo programatico, criticidade (radical crit), educagéo

3! Disponivel em: <http://linguistica.insite.com.br/corpus.php>. Acesso em 25/11/2014.
%2 Apresentaremos o quadro com este resultado nas secdes 4 e 5 referente a anélise de cada obra.
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(radical educ), esperanca, fé, humildade (radical humil), libertacdo (radical liber), lideranca
(radical lider), préxis, pronuncia (radical pron) e revolucéo (radical revolu).

Na Pedagogia da esperanca (2008/1992) tivemos mais dificuldade, pois, em
sua maioria, os termos que continham o radical dial e dial se referiam ao momento do
didlogo, ou seja, descreviam situacGes e ndo apresentavam termos que se relacionavam ao
conceito. Dessa forma, analisamos os trechos considerando a situacdo descrita e suas
contribuicdes para o conceito de dialogo. Os trechos que continham conceitos atrelados ao
didlogo seguiram a mesma forma utilizada na obra anterior. Assim, aléem das situacdes,
chegamos ao seguinte resultado: Aprendizado (radical aprend), Consciéncia (radical consc),
Democracia (radical democr), Professor(a) (radical profess), Siléncio e Unidade da
diversidade.

Apds essa etapa, partimos para o agrupamento dos trechos considerando estes
elementos, seguindo a mesma forma descrita no processo de categorizacdo destacado por
Bardin:

A categorizacdo é uma operacao de classificacdo de elementos constitutivos de um
conjunto por diferenciacdo e, em seguida, por reagrupamento segundo o género
(analogia), com os critérios previamente definidos. As categorias séo rubricas ou
classes, as quais reinem um grupo de elementos (unidades de registro, no caso da
analise de contetdo) sob um titulo genérico, agrupamento esse efetuado em razéo
das caracteristicas comuns destes elementos (BARDIN, 2011, p. 147).

Esse processo € feito a partir de critérios que podem variar conforme a busca e
a aproximacao do tema. Pode ser semantico, sintatico, Iéxico, expressivo. A busca destes
critérios inicia-se com a investigacdo do que cada elemento tem em comum com outro. Neste
caso, utilizamos a coocorréncia dos mesmos radicais na relacdo ao didlogo, e por tema
abordado. A classificacdo corresponde a parte da codificacdo e tem por objetivo fornecer uma
representacdo dos dados brutos.

Ao agrupar os dados, colocamos os trechos em quadros com a sua reducéo, ou
seja, destacando uma parte do trecho que representa seu significado. Nessa reducéo, fizemos o
destaque das palavras que continham os radicais dial e dial juntamente com a palavra
relacionada. Na terceira coluna, fizemos apresentacdo de cada trecho separado no quadro. A
partir desses dados, fizemos uma apresentacdo do agrupamento como um todo relacionado
aos trechos correspondentes.

Dessa maneira, a partir destas caracteristicas e da coleta de dados, partimos
para a fase final da pesquisa que consistiu na elaboragédo da sintese integradora das solugdes

para a questdo. Nas palavras das autoras:
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(...) consiste na fase de reflexdo e de proposicao de solugdes, baseada no material de
estudo que comp®s a pesquisa. A partir do objeto de estudo proposto, que definiu a
pesquisa como exploratério-descritiva, expde-se a sintese integradora das solugdes
que formaram o processo de investigacdo (LIMA E MIOTO, 2007, p. 43).

Portanto, a partir de nossos objetivos buscamos: 1) Identificar o conceito de
didlogo em cada obra selecionada; 2) Analisar as aproximacdes e diferencas do conceito de
didlogo nas obras analisadas; e 3)Verificar o que acarretou a alteracdo (se ocorreu) do
conceito de didlogo, elaboramos a sintese na sexta secdo desta dissertacdo, buscando
explicitar os conceitos de dialogo em cada obra de modo a compreender suas semelhancas e
diferencas, e assim verificar se ocorreu alguma alteracao.

Por fim, confrontamos o resultado com nossa hipdtese, que consistia na
existéncia de uma diferenca entre o conceito apresentado na obra Pedagogia do oprimido
(2003/1970) e na Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido
(2008/1992) e se essa diferenca estava relacionada ao contexto vivido por Freire.

Assim, nas proximas secdes, apresentaremos o0 resultado da coleta e a analise
de dados referentes as duas obras analisadas: Pedagogia do oprimido (Ibid.) e Pedagogia da
esperanca (Ibid.), a comparacéo entre elas juntamente com a sintese integradora e, por fim, as

conclusdes finais da pesquisa.
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SECAO 4 - O CONCEITO DE DIALOGO NA OBRA PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

Iniciaremos nessa se¢do a apresentacdo dos dados e a analise do conceito de
dialogo na obra Pedagogia do oprimido (2003/1970). Primeiramente, abordaremos uma breve
descricdo da obra para, na sequéncia, trataremos dos principais conceitos elencados a partir do
levantamento e analise dos dados.

A Pedagogia do oprimido é considerada a obra mais importante escrita por
Paulo Freire. Ela foi elaborada apds o golpe de estado executado em 1964, que culminou no
regime militar, um periodo bastante conturbado para o pais. Na época em que escreveu a obra,
Freire vivia no Chile, pois fora exilado de seu pais por conta de seus ideais democraticos.

Inserida nesse contexto, a Pedagogia do oprimido foi gestada e discutida por
mais de um ano. Freire falou sobre ela em 1967, enquanto estava fazendo uma série de
conferéncias nos Estados Unidos com uma amiga; comentou sobre os planos de seu livro, que
na época ja tinha até titulo (FREIRE, GUIMARAES, 2010/1987).

Apdbs seu retorno ao Chile, Freire foi dando corpo a sua obra a partir das
discuss@es de suas ideias com pessoas diversas e da elaboracdo de fichas das suas producdes
com numeragdo e temas. Essas fichas foram fundamentais para a versdo final do livro, pois
ele ja tinha quase trés capitulos nesse formato. Dessa forma, ao iniciar a escrita, 0s trés
primeiros capitulos foram escritos em quinze dias. Depois disso, Freire entregou a Ernani
Maria Fiori*®* que o devolveu com um prefacio. A partir da sugestdo feita por Josué de
Castro®*, que sempre relia seus escritos apés um tempo, Freire guardou o livro e somente
passados quatro meses retomou a leitura, e escreveu o quarto capitulo com o tema mais
voltado para o foco politico-pedagdgico. Para finalizar, submeteu a versao final para alguns
amigos que fizeram criticas e sugestdes, para somente depois ser publicado (FREIRE,
GUIMARAES, 2010/1987).

A Pedagogia do Oprimido fora publicada pela primeira vez em inglés nos
Estados Unidos em 1970. O tedlogo estadunidense Richard Shaull fez uma leitura enquanto
estava no Chile e decidiu levar ao seu pais, pois, segundo o que o proprio Shaull apontou na
época, o livro iria "abalar o mundo" (A. FREIRE, 2006).

Os originais do livro em portugués foram levados para o Brasil da Suica pelo
professor suico Jean Ziegler, amigo de Paulo Freire, que ao ter o passaporte de diplomata

% Ernani Maria Fiori foi um fil6sofo, amigo de Paulo Freire, que também estava exilado no Chile na época da
ditadura militar.

% Josué de Castro foi um médico recifense, amigo de Paulo Freire, também foi exilado, mas residia em Paris, na
Franca.
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evitava que sua bagagem fosse revistada. E curioso notarmos que o livro entrou de forma
clandestina no pais que o gestou. Por coragem de Fernando Gasparian®, o livro foi publicado
em 1974 pela editora Paz e terra. Cabe destacar que a obra ja havia sido traduzida para inglés,
espanhol, francés, italiano, alemao, grego, holandés e o portugués de Portugal.

No processo de escrita da Pedagogia do oprimido, Freire demonstra uma
grande preocupacgédo com a libertagdo de uma situacdo opressora. O livro pode ser dividido em
dois grandes temas: os trés primeiros capitulos relacionados a questdo pedagdgico-politico, ou
seja, com enfoque nas questdes pedagogicas que ndo deixam de ser politicas, e 0 quarto
capitulo relacionado com a questdo politico-pedagdgico, dando destaque as questbes politicas
mais gerais da sociedade, embora nédo deixem de ser educacionais.

No capitulo 1, Freire (2003/1970) apresenta uma justificativa para a Pedagogia
do Oprimido, dando destaque para como ocorre 0 processo de Opressao € como, nesse
processo, 0s oprimidos sao impedidos de se libertarem e se humanizarem. O autor também
discute sobre como ocorre 0 processo de interiorizagdo do opressor nos oprimidos e o cuidado
a ser tomado para ndo se transformarem em novos opressores, e, ainda, como 0 processo de
libertacdo ndo pode ser realizado sozinho, mas com as pessoas.

No capitulo 2, a temética principal é a educacdo bancéria e como ela serve de
instrumento para a opressdo na medida em que esse modelo de educacdo no processo
educativo impede a fala dos educandos, ao se limitar em depositar os conteidos e considerar
apenas a realidade e o conhecimento dos opressores como Unicos e verdadeiros.

No capitulo 3, o centro da discussdo é a importancia da dialogicidade na
educacao e como esse elemento proporciona a libertacdo das pessoas. O dialogo € o elemento
central e a partir dele, Freire (2003/1970) apresenta sua compreensdo da educacgédo
problematizadora e de como ela pode contribuir para a superacdo da relacdo opressora entre
educandos e educadores. O autor apresenta também como investigar o conteldo programatico
e 0 tema gerador, que sdo fundamentais para a educacdo problematizadora, ao trazer para a
discussdo os problemas, as angustias e os temas relacionados a vida dos educandos.

No capitulo 4, Gltimo da obra, a discussao € sobre a teoria da acéo antidialdgica
e a teoria da acdo dialdgica, apresentadas em oposi¢cdo uma a outra. Segundo Freire (Ibid.), a
primeira € 0 exercicio pratico da acdo do opressor sobre o oprimido, buscando a dominacéo e
controle. A teoria da acdo dialogica é a oposicdo da teoria antidialogica, uma vez que ela

busca a libertagdo das pessoas por meio de elementos como co-laboragéo, unido, organizagao

% Fernando Gasparian foi proprietario da editora Paz e Terra, primeira editora que publicou a Pedagogia do
Oprimido.
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e sintese cultural®. A teoria dialégica é, em esséncia, a pratica do dialogo, €, por isso, um dos
pontos abordados nesse capitulo, se refere & importancia do dialogo para a revolugdo
enquanto forma de transformacéo da estrutura social.

Um aspecto importante da Pedagogia do oprimido estd na forma de escrita
utilizada por Freire na producdo da obra, que é dialética, ou seja, 0 autor apresenta uma ideia,
sua 0posicdo e uma sintese superando a primeira ideia. E possivel notarmos isso pela estrutura
do proéprio livro: Freire descreve a situacdo opressora no primeiro capitulo, como ela é
produzida no segundo capitulo, com o conceito de educacdo bancaria, e, por fim, no terceiro
capitulo, como ela pode ser superada com a educacdo dialégica. Nesse sentido, o terceiro
capitulo representa a sintese do processo dialético que se refere as questdes pedagdgico-
politicas. No quarto capitulo, ele apresenta o conceito de antididlogo, e, em seguida, traz o
didlogo como forma de sua superacdo, apresentando entdo a sintese das suas questdes
politico-pedagdgicas.

Além da sua estrutura, a construcdo da argumentacao utilizada no livro também

¢ apresentada dessa forma, conforme podemos perceber no trecho abaixo:

Enguanto na teoria da acdo antidialogica a conquista, como sua primeira
caracteristica, implica num sujeito que, conquistando o outro, o transforma em quase
""coisa", na teoria dialdgica da agdo, os sujeitos se encontram para a transformacgéo
do mundo em co- laboracdo.

O eu antidialégico, dominador, transforma o tu dominado, conquistado num mero
"isto".

O eu dialdgico, pelo contréario, sabe que é exatamente o tu que o constitui. Sabe
também que, constituido por um tu - um ndo- eu -, esse tu que o constitui se
constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu. Desta forma, o eu e o tu
passam a ser, na dialética destas relagdes constitutivas, dois tu que se fazem dois eu
(FREIRE, 2003/1970, p. 165)

Esse trecho, que consta no quarto capitulo, discute o papel da colaboragdo e
demonstra nos dois primeiros paragrafos como ocorre o processo antidialégico da conquista.
Ja o terceiro paragrafo, apresenta uma sintese demonstrando como a colaboracdo contribui
para a superacdo da dominacgdo e da teoria antidialogica da acdo. Esse modelo se repete em
outros momentos do livro e é uma de suas caracteristicas.

Dando continuidade a apresentacdo da obra, mais especificamente nos seus
principais conceitos, podemos dizer que ela traz como reflexdo central a relagdo entre

opressor e oprimido, como explicitado anteriormente. Freire destaca que, apesar da obra ser

% Sintese cultural é toda acdo cultural dialégica nas quais 0s sujeitos atuam em seus proprios contextos

impedindo a acdo antidialégica (FREIRE, 2003/1970).
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produzida no Chile, ele encontrou alguns pontos similares como a opresséo, a pobreza, dentre
outros, entre o contexto chileno e o brasileiro. Nesse sentido, na obra Pedagogia do Oprimido
(2003/1970), o autor reflete sobre a forma como tal relacdo se estabelece na sociedade de
forma geral, bem como sua influéncia na educacéo.

De forma geral, Freire (Ibid.) apresenta seu conceito de "educacdo bancéria",
como uma forma educacional que mantém a opressdo. Objetivando a superacdo desta
opressdo, ele apresenta sua proposta de educacdo problematizadora, que tem como
fundamento a mudanca na relacdo entre educador e educando. Assim, Freire (Ibid.) defende
uma relacdo que ndo oprime, mas que valoriza a contribui¢cdo de todos e todas e busca a
libertagcdo das pessoas das situagdes que as oprimem.

Para Freire (lbid.), os seres humanos sdo inconclusos, incompletos e
inacabados. Inconclusos porque estdo sempre em transformacdo, mudando, aprendendo e
conhecendo o mundo; incompletos porque precisam das outras pessoas para se relacionar e se
compreenderem como seres humanos e inacabados, pois sédo imperfeitos, nunca sabem tudo,
estdo em constante aprendizado. Esta definicdo nos remete diretamente a sua visdo ontoldgica
dos processos de humanizacdo e de desumanizacdo enquanto possibilidades dos seres
humanos inconclusos e conscientes de sua inconclusdo, sendo que somente a humanizagéo €
capaz de proporcionar a libertacdo das pessoas.

Portanto, na visdo de Freire (Ibid.), a humanizacdo é caracterizada pelo ser
mais, ser consciente de sua inconclusdo, que na relacdo com as outras pessoas busca aprender
constantemente. Deste modo, ao se conscientizarem de que seu ser é incompleto, inconcluso e
inacabado, as pessoas buscam se tornar seres completos, conclusos e acabados e, dessa forma,
vivenciam a contradi¢do de um ser buscando ser mais.

E importante destacarmos que, para Freire (Ibid.), as pessoas s6 se humanizam
a partir do cumprimento da sua ontologia, ou seja, as pessoas s6 se tornam humanas a partir
da sua constante busca em ser mais.

Entretanto, muitas vezes o ser humano ¢é impedido de ser mais, ¢ impedido de
buscar sua humanizagao e, essa interrupg¢do, que aparenta ou busca parecer natural, faz parte
do processo de um desenvolvimento histérico, constituindo a relacdo opressora e oprimida
(FREIRE, 2003/1970). Esta relagéo parte da negacdo da vocacdo ontoldgica do opressor pelo
oprimido. Neste processo de subjugacédo, os oprimidos "aderem™ a consciéncia do opressor e

buscam uma forma de também se tornarem opressores. Nas palavras de Freire, 0os oprimidos:
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[...] sofrem uma dualidade que se instala na ‘interioridade' do seu ser. Descobrem
que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente. Querem ser, mas temem ser.
S8o eles e a0 mesmo tempo sdo o outro introjetado neles, como consciéncia
opressora (FREIRE, 2003/1970, p. 35).

Essa dualidade faz com que, em meio a relacdo opressora, eles se tornem
coisas e ndo mais pessoas. Nesse sentido, 0 opressor e 0 oprimido ndo chegam a exercer sua
vocacao ontoldgica de ser mais; o primeiro por impedir e o segundo por ser impedido. Desta
maneira, 0s dois polos da relacdo se desumanizam, cabendo somente aos oprimidos quebrar a
hierarquizacédo da relacdo, pois sao eles que estdo em uma relacdo desfavorecida.

Assim, é por meio da revolugdo subjetiva da consciéncia e objetiva da
realidade que essa situacdo se transforma, e somente as pessoas em sua luta pela
transformacdo podem alterar essa relacdo, pois "se 0s homens sdo os produtores desta
realidade e se esta, na “inversdo da praxis' se volta sobre eles e o0s condiciona, transformar a
realidade opressora é tarefa historia, é tarefa dos homens (e mulheres)" (Ibid., p. 37). Com
isso, Freire (Ibid.) sintetiza o papel fundamental que tem o sujeito na transformacdo da
realidade, bem como a influéncia que ela tem sobre o sujeito.

A presenca da consciéncia opressora dificulta a abertura para o reconhecimento
das pessoas enquanto sujeitos historicos. O opressor constantemente sujeita 0s oprimidos a
sua prescricdo, a sua visdo de mundo. Os oprimidos, por sua vez, "imersos" em sua realidade
nao se veem como agentes transformadores. Desta situacdo concreta de opressao, resulta uma
forma de educacdo que Paulo Freire (Ibid.) chama de educacdo bancaria.

Em sintese, a educacdo bancaria consiste em uma forma de educacdo que
mantém a relagcdo de opressor e oprimido ao se efetivar mediante o depoésito de conteddo.

Assim:

[...] em lugar de comunicar-se, o educador faz “"comunicados" e depdsitos que 0s
educandos, meras incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e repetem. Eis ai
a concepcdo "bancaria” da educagdo, em que a Unica margem de acgdo que se oferece
aos educandos é a de receberem depdsitos, guarda-los e arquiva-los. (...)
Arquivados, porque, fora da busca, fora da préxis, os homens ndo podem ser
(FREIRE, 2003/1970, p.58).

Nesta concepgdo de educacdo as pessoas se tornam "recipientes" vazios que
necessitam ser cheios. O contetdo narrado, por sua vez, torna-se o elemento que ira preencher
esses recipientes. Ja o educador serd qualificado pela quantidade de recipientes que encher e,

os educandos pela passividade e docilidade com que receberem os contetdos.
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E importante destacarmos que reduzir os educandos a meros recipientes
implica em reduzi-los a "coisas”, a objetos que serdo moldados pelo educador, sem
capacidade de acdo no mundo. Além disto, na educacdo bancaria, a realidade se torna algo
estatico, pois 0 conhecimento parte somente de uma Unica visao, de um ponto de vista que
ndo esta aberto a transformacao.

Com isto, o educador se mantém em uma posicdo daquele que sempre sera o
que sabe, enquanto os educandos serdo sempre aqueles que ndao sabem. Segundo Freire (Ibid.,
p.58): "a rigidez destas posicOes nega a educacdo e o conhecimento como processos de
busca”. Portanto, a educacdo bancéria ao negar a busca pelo ser mais, impede a vocacao
ontoldgica, fortalecendo a realidade estabelecida entre opressor e oprimido.

O fortalecimento desta realidade opressora ocorre também por meio da
desconsideracdo das experiéncias vividas pelos oprimidos e, consequentemente, do seu
contexto de origem na medida em que o conhecimento considerado verdadeiro, aquele que
seré transmitido, é fruto da realidade opressora. Nesse movimento, os oprimidos passam a
compreender como visdo “"correta” a visdo do opressor e, assim, interiorizam a consciéncia
opressora.

A partir deste contetdo rigido, o foco se volta somente em uma perspectiva de
sociedade, que acaba por "naturalizar” algumas relagfes (como a de opressor e de oprimido),
como se fossem um produto inevitavel da histéria, sendo impossivel a sua transformacéo.
Dessa forma, a propria ideia de mundo estatico e imutavel acaba por ser reproduzida por essa
forma de educacéo.

Para Freire (Ibid.), o mundo visto de uma maneira estatica se torna imutavel,
ou seja, a relacdo com ele é de um suporte que oferece naturalmente o que é necessario a vida.
Este tipo de relacdo é a mesma que o animal interpreta 0 mundo, a partir de uma visdo
unilateral em que ndo é possivel transformar nada. Por sua vez, os seres humanos, quando
tomam consciéncia de sua vocacdo ontoldgica, passam a compreender esse suporte como

mundo. Nas palavras de Freire:

Os homens, pelo contrario, ao terem consciéncia de sua atividade e do mundo em
que estdo, ao atuarem em funcdo de finalidade que propdem e se propGem, ao terem
0 ponto de decisdo de sua busca em si e em suas relacbes com mundo, e com 0s
outros, ao impregnarem o mundo de sua presenca criadora através da transformagao
que realizam nele, na medida em que dele podem separar-se e, separando-se, podem
com ele ficar, os homens, ao contrario do animal ndo somente vivem, mas existem, e
sua existéncia é historica (FREIRE, 2003/1970, p. 89).
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Assim, é essencial na obra de Freire a consideracdo de que, enquanto seres
historicos, nds somos capazes de transformacdo. Neste sentido, é essencial compreendermos
que para o autor, 0 mundo também é mutavel a partir das relaces que as pessoas estabelecem
com ele, pois elas tém a capacidade de criar e transforma-lo.

Esses séo alguns pontos que facilitam a compreensdo da obra Pedagogia do
Oprimido e, principalmente, do conceito de dialogo, que sera explorado na sequiéncia a partir
das categorias levantadas na analise de conteudo.

O ponto de partida para a analise do didlogo em Pedagogia do oprimido foi
buscar os trechos da obra que continham os radicais dial e dial. A partir dessa selecdo,
destacamos 130 trechos®. Além disso, também identificamos quais eram 0s outros conceitos

recorrentes que apareciam juntos com o dialogo, a saber:

Quadro I - Radicais da Pedagogia do oprimido

Reducéo ao radical Total
Acdo 110
Educ 105
Revolu 69
Opr 61
Liber 56
Cultura 32
Lideran 31
Problema 24
Tranforma 23
Comunica 18
Amo 18
Cogn 18
Crit 18
Pron 14
Contetdo 13
Fé 12
Consc 12
Conf 12
Bancéria 11
Préaxis 10
Confianga
Humil
Contetdo 7
Programatico

37 Excluimos 8 trechos que representavam titulos de capitulos e subitens.
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Esperanca 5
Apren

Ao considerar esses conceitos como ponto de partida, buscamos atingir um dos
objetivos da pesquisa, que aborda a compreensao do conceito de dialogo na obra em questéo.
Para tanto, realizamos a leitura dos trechos com énfase na relacdo do conceito de didlogo com
0s demais conceitos apresentados no trecho. A partir dessa leitura, os conceitos que se
destacaram nessa relacdo foram: confianca, consciéncia, conteudo programatico, criticidade,
educacdo, esperanca, fé, humildade, libertacdo, lideranca, praxis, prondncia e revolugao.

A escolha desses conceitos, como explicitado, esta pautada na relagdo que eles
apresentam com o dialogo nos trechos relatados. Cabe destacar que varias palavras aparecem
recorrentes nos trechos, entretanto elas ndo estdo diretamente relacionadas com o diélogo.
Dessa forma, as palavras e radicais: acdo, opr, cultura, problema, tranforma, comunica,
bancéria ndo se relacionam com os radicais dial ou dial nos trechos analisados.

Assim, a partir da leitura, pudemos perceber que alguns dos conceitos
apresentados no quadro | sdo elementos centrais do didlogo. Desses elementos, identificamos
que alguns estdo relacionados com condicdes de existéncia do didlogo como o Amor (radical
amo), a Fé, a Confianga (radical conf), a Humildade (radical humil), a Esperanca e o
Pensamento Critico, ou seja, constituem-se como caracteristicas necessarias da relacdo
dial6gica. Também apresentamos, nesse momento, 0s conceitos de Praxis e de Pronlncia, que
ocorrem no momento do dialogo, ou seja, sdo intrinsecos a ele.

Ao encontrar elementos constitutivos, também destacamos elementos que sao
decorrentes do didlogo, sendo eles: a Cognicao (radical cogn), a Consciéncia (radical consc),
o Conteudo Programaético, a Educacdo (radical educ), a Libertacdo (radical liber), a Lideranca
(radical lideran) e a Revolucdo (radical revolu). O antididlogo também é um ponto de
destaque em relacdo ao didlogo que vamos apresentar, pois Freire (2003/1970) apresenta as
suas caracteristicas e as suas consequéncias como contradi¢cdo ao dialogo. Dessa forma, ele
afirma o dialogo a partir de pontos levantados pelo andidialogo.

Para melhor organizacéo e apresentagéo dos dados, elaboramos um quadro com
trés colunas: a primeira com a numeracdo do trecho, a segunda com a sua reducdo, em que
apresentamos uma parte do excerto selecionado que exemplifica a ideia central a ser

destacada, e a terceira com a analise.

%8 Os trechos completos se encontram no APENDICE A, na pagina 144.
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Iniciaremos nossa exposicdo pelos conceitos relacionados aos elementos
constitutivos do dialogo, para em seguida, abordar 0s conceitos que aparecem em decorréncia

da relacdo dialdgica.

4.1 - Elementos basicos do dialogo.

Como explicitado anteriormente, realizamos a coleta de dados a partir da busca
pelos radicais dial e dial. Em nossa busca, encontramos poucas ocorréncias de tais radicais
antes dos terceiro e quarto capitulos. Assim, identificamos que Freire inicia mais efetivamente
suas discussOes acerca das caracteristicas do didlogo somente no terceiro capitulo de sua obra
Pedagogia do Oprimido (2003/1970), intitulado: "A dialogicidade, esséncia da educacéo
como pratica de liberdade”. Dos 245 radicais que aparecem no livro, apenas 24 vezes estao
antes do terceiro capitulo.

Nesse sentido, consideramos que o0s principais pontos relacionados ao didlogo
se concentram no referido capitulo em que Freire (2003/1970) busca discutir sua proposta de
educacdo problematizadora, bem como no capitulo em que ele se dedica a explicar a teoria da
acdo antidialdgica e a teoria da acéo dialdgica.

Cabe destacar que as caracteristicas constitutivas do dialogo descritas por
Freire (Ibid.) sdo apresentadas principalmente no terceiro capitulo e sdo representadas com

poucos trechos, como demonstraremos adiante.

4.1.1 - Amor

O amor € a primeira caracteristica do didlogo apresentada por Freire
(2003/1970) no inicio do terceiro capitulo. O radical amo se repete 13*° vezes entre os dois
trechos® selecionados para a descricdo desse conceito. Os radicais dial e dial aparecem 5

vezes relacionados ao amor.

% As contagens apresentadas no trabalho se referem aos trechos completos.
0O radical amo aparece 18 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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Quadro Il — Amor

N Trecho reduzido Anélise

o)

1] "Nao ha dialogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao mundo e Para ocorrer dialogo
aos homens" (p. 79). é essencial o amor.

2 | “Sendo fundamento do dialogo, o amor é, também, didlogo. Dai que
seja essencialmente tarefa de sujeitos e que ndo possa verificar-se na
relagdo de dominagdo. Nesta, 0 que ha é patologia de amor: sadismo
em que domina; masoquismo nos dominados. Amor, ndo. Porque é
um ato de coragem, nunca de medo, 0 amor é compromisso com 0s
homens. (...) Se ndo amo o mundo, se ndo amo a vida, se ndo amo 0s
homens, ndo me é possivel o didlogo" (p. 80).

O amor, fundamental
ao dialogo, se constitui no
COMPromisso com as pessoas
com a sua libertacdo da
situacdo opressora. Sem amor
ndo é possivel dialogar.

O diélogo constitui-se quando ha relacdo entre mais de uma pessoa e, para
Freire (2003/1970), o amor é uma das bases para se constituir essa relacdo. Na visao do autor,
tal amor representa 0 compromisso que uma pessoa tem para com a outra em sua libertacao,
ou seja, na superacédo da relacdo opressora.

Nesse sentido, 0 amor ndo é a paixdo de uma pessoa pela outra, nem tampouco
se encerra em uma simples fala. O amor se caracteriza por um ato de comprometimento com o
ser humano e de coragem para lutar e transformar.

Ao amar o0 mundo e as pessoas nos moldes propostos por Freire, ocorre uma
dedicacdo na busca pela libertacdo da relacdo opressora e o didlogo se estabelece como uma
via a sua libertacdo. Se ndo ha o amor, ndo existe o envolvimento e a acdo dialdgica passa a
ser algo vazio e sem sentido. E a partir dessa dedicacéo, desse compromisso com o outro e da
busca pela transformacdo que o amor caracteriza-se como uma importante caracteristica do

diélogo.

4.1.2 — Humildade

A humildade € o proximo ponto destacado por Freire (2003/1970) como
elemento basico do didlogo. O radical humil se repete 3 vezes entre os dois trechos*
selecionados para a descricdo desse conceito. Os radicais dial e dial aparecem 9 vezes

relacionados a humildade.

O radical humil aparece 8 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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Quadro Il — Humildade

N Trecho reduzido Analise

o

1] "N&o ha, por outro lado, didlogo, se ndo humildade. A A humildade é caracteristica
prondncia do mundo, com que os homens o recriam do diadlogo para tornar necessaria a
permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante. O pronuncia do mundo.

dialogo, como encontro dos homens para a tarefa comum de
saber agir, se rompe, se seus pélos (ou um deles) perdem a
humildade" (p. 80).

2 | "A auto-suficiéncia é incompativel com o dialogo. Os O dialogo necessariamente precisa das
homens que ndo tém humildade ou a perdem, ndo podem
aproximar-se do povo. Nao podem ser seus companheiros de
prondncia do mundo" (p.81). humildade é uma necessidade para se

outras pessoas, e dessa forma a

aproximar das outras pessoas de uma
forma que seja possivel a pronincia do
mundo.

A humildade a que se refere Freire esta relacionada com o reconhecimento do
outro enquanto ser que é capaz de ser mais e que por isso deve ter o direito de se pronunciar
sobre 0 mundo. Assim, a humildade ndo esta ligada a uma visao ética, mas sim a uma luta por
direitos que esta ligada diretamente a libertacdo dos oprimidos.

Nesse sentido, considerando a relacdo entre a humildade e a libertacdo dos
oprimidos, Freire (ibid.) aponta que o dialogo se torna impossivel diante da soberba de uma
das pessoas envolvidas. Como estabelecer o dialogo se um dos p6los considera-se melhor que
outro, compreendendo-o como inferior? Nesse sentido, a humildade é fundamental na busca
pelo didlogo, pois se compreender humilde é perceber que ndo sabemos tudo, que ndo
compreendemos tudo, e que todas as pessoas tém algo a contribuir. Tal aspecto esta
intrinsecamente ligado a visdo ontoldgica de Freire.

Se o direito da palavra é negado, as pessoas sdo impossibilitadas de se
manifestarem, o que impossibilita uma relagdo dialogica e favorece o estabelecimento de uma
relacdo opressora. Assim, é essencial, na teoria freireana que o didlogo estabeleca-se entre

pessoas humildes que considerem a fala das outras pessoas.
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413-Fe

A fé é o terceiro elemento destacado por Freire (2003/1970) para a existéncia
do didlogo. A palavra se repete oito vezes no Unico trecho® selecionado. Os radicais dial e

dial se repetem seis vezes relacionados a fé.

Quadro IV — Fé

N Trecho reduzido Andlise

(o]

1] "Nao ha também dialogo, se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé A fé nas pessoas € uma
no seu poder de fazer e de refazer. De criar e recriar. Fé na sua das condicbes para o didlogo,
vocagdo de ser mais, que ndo é privilégio de alguns eleitos, mas pois é nessa fé que as pessoas
direito dos homens. (...) Sem esta fé nos homens o dialogo é uma encaram a possibilidade de
farsa. Transformar-se, na melhor das hipdteses, em manipulacdo transformacdo, a possibilidade
adocicadamente paternalista” (p. 81). ontolégica do ser humano.

A fé nas pessoas estd relacionada diretamente com a capacidade e a
possibilidade que o ser humano tem de se refazer e de se transformar, ou seja, com a
possibilidade que as pessoas tém de mudar. Nesse sentido, é importante compreendermos as
pessoas "como seres que estdo sendo, como seres inacabados, inconclusos, em e com uma
realidade que, sendo histérica também, é igualmente inacabada" (FREIRE, 2003/1970, p. 72-
73).

Ao acreditar na possibilidade de transformacdo das pessoas, viabiliza-se o
dialogo, pois por meio dele é possivel que as pessoas se transformem e transformem o mundo.
Sem essa fé, o didlogo morre na incapacidade de ver no outro a capacidade de humanizacéao e
libertacdo de uma condicdo de opressdo. Com isso, ndo haveria a possibilidade dessa
transformacéo.

Portanto, a fé na transformacdo das pessoas € uma condi¢do bésica ao

estabelecimento do didlogo, assim como em dialogo as pessoas visualizam a transformacao.

4.1.4 — Confianca

A confianca é uma caracteristica gerada a partir de uma relacdo pautada pelos

pontos anteriores, quais sejam amor, humildade e fé. Entretanto, pudemos notar em nossa

*2 A palavra fé aparece 12 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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andlise que ela também é uma das condicGes para que se estabelecga o didlogo, tornando, dessa
forma, os quatro elementos indissociaveis.

A palavra confianca se repete 10 vezes e somente nos trés trechos apresentados
no proximo quadro. Os radicais dial e dial aparecem cinco vezes junto com a palavra

confianca.

Quadro V - Confianca

N Trecho reduzido Andlise

o

1 ] "Ao fundar-se no amor, na humildade, na f¢ nos
homens, o didlogo se faz uma relacdo horizontal,

em que a confianca de um poblo no outro é
consequéncia Obvia. Seria uma contradigdo se,
amoroso, humilde e cheio de fé, o dialogo néo
provocasse este clima de confianga entre seus
sujeitos"” (p.81).

A relacdo pautada no amor, na
humildade e na fé, gera a confianca entre
as pessoas, uma vez que torna-se uma
relagdo horizontal.

2 | "Se a fé nos homens € um dado a priori do dialogo a A confiangca é necessaria para
confianca se instaura com ele. A confianca vai relacdo dialdgica e para a pronuncia do
fazendo os sujeitos dialdgicos cada vez mais mundo, pois sem ela as pessoas ndo se
companheiros na pronincia do mundo” (p. 82) tornam sujeitos dialégicos.

3 | "E que a confianga, ainda que basica ao dialogo A confianga como elemento

ndo é um a priori deste, mas uma resultante do
encontro em que os homens se tornam sujeitos da
denlncia do mundo, para a sua transformag&o™ (p.
168).

béasico do dialogo.

A confianca é a possibilidade que as pessoas tém em suas relagdes de se
movimentarem juntas para a sua libertacdo, pois, uma vez que confiam no préximo, podem
contribuir com a busca do ser mais. Nesse sentido, sem esse elemento, o didlogo se torna
invidvel, pois ndo seria possivel a relacdo horizontal com o outro.

E importante ressaltarmos que o dialogo pressupde amor, humildade e fé e tais
caracteristicas, por sua vez, favorecem o estabelecimento da confianca entre as pessoas, que
se sentem seguras para expressar-se de forma verdadeira e falar sobre suas reais intengdes e
realidades. Assim, se em algum momento ndo existir confianga, possivelmente alguma das
condigdes anteriores nao foi atendida, ou seja, 0 que ocorreu foi um falso amor, uma falta de

fé e de humildade nas relagdes.
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Considerando isso, a confianga passa a ser elemento fundamental para que se
estabeleca uma relacdo verdadeira entre as pessoas, pois sem ela como poderiamos dialogar
abertamente com o outro?

Por sua vez, para gque seja instaurada a confianca, além do amor, da humildade
e da fé, é necessaria a coeréncia entre a palavra e a agdo no mundo. Assim, é a partir da

relacdo verdadeira que se estabelece o dialogo verdadeiro.
4.1.5 - Esperanca

A esperanca é um dos elementos que apresenta menor freqiiéncia. Nos trechos
selecionados para a descricdo do conceito, ela se repete trés vezes nos dois trechos®

selecionados. Os radicais dial e dial se repetem quatro vezes em relagdo com a esperanca.

Quadro VI — Esperanca

N Trecho reduzido Anélise
(o]
1] "N&o existe, tampouco, didlogo sem esperanca. A esperanca A esperanca esta na
estd na propria esséncia da imperfeicdo dos homens, levando-os esséncia das pessoas e em sua
a uma eterna busca. Uma tal busca, como ja vimos, ndo se faz no eterna busca. Esse caminho ndo é
isolamento, mas na comunicacdo entre os homens - o que é trilhado sozinho, mas com outras
impraticavel numa situacdo de agressdo” (p. 82). pessoas, em comunicagdo com elas.
2] "Se o dialogo é o encontro dos homens para ser mais, ndo pode A esperangca move O
fazer-se na da desesperanca. Se o0s sujeitos do dialogo nada didlogo, move as pessoas. Essa
esperam do seu quefazer, j4& ndo pode haver dialogo. O seu movimentacdo dos sujeitos s6 €
encontro é vazio e estéril. E burocrético e fastidioso” (p. 82). possivel se ha esperanga de que a
transformagdo e a mudanca sdo
possiveis.

A esperanca € a forma na qual as pessoas vislumbram a possibilidade de
transformacéo, nesse caso, a transformacéo da situacdo de opressao e a busca da libertacédo.
Sem ela, ndo existe possibilidade de mudanca.

O diédlogo também ndo pode existir sem esperancga, pois é ela que motiva o
encontro das pessoas na busca pela transformacdo, e na busca pelo ser mais. A falta de

esperanga propicia o isolamento das pessoas e ndao sua comunhdo. Quando ndo ha esperanca

8 A palavra esperanca aparece 5vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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na busca pela transformacdo, o dialogo fica impossibilitado, pois a situagdo de opressao ja ndo
é mais vista como mutével. Nesse sentido, a esperanca na transformagéo, assim como a fé nas
pessoas, € fundamental e propicia o dialogo amoroso, humilde e que gera confianca nas
pessoas, em sintese, 0 didlogo esperan¢oso.

Na desesperanca, na opressao, no antidialogo, as pessoas ndo tém como buscar
ser mais, pois perdem a esperanca de transformacéo, o que torna impossivel a ocorréncia do
dialogo. Considerando isso, destacamos que a esperanca é um elemento fundamental para a
existéncia do dialogo, uma vez que sem ela é impossivel o encontro das pessoas que buscam

um mundo melhor para todos e todas.

4.1.6 - Pensamento critico

O pensamento critico, ou pensar verdadeiro é mais um dos elementos
apresentados por Freire (2003/1970) para a existéncia do dialogo. Assim como a confiancga, o
pensamento critico ndo sé é necessario ao didlogo, como também é gerado por ele.

O radical crit repete-se cinco vezes nos trechos* selecionados no quadro. Os

radicais diél e dial aparecem sete vezes em relacdo a esse elemento.

Quadro VII - Pensamento Critico

N Trechos reduzidos Anélise

(o]

1] "Finalmente, ndo h& o didlogo verdadeiro se ndo ha nos seus sujeitos Para o dialogo, existe
um pensar verdadeiro. Pensar critico. Pensar que, ndo aceitando a a necessidade de um pensar
dicotomia mundo-homens, reconhece entre eles uma inquebrantavel critico, que possibilite a
solidariedade" (p. 82). compreensdo do mundo como

intrinseco a existéncia
humana.

2 ] "Somente o didlogo, que implica um pensar critico, é capaz, também,
de geréa-10" (p. 83). O diélogo implica
que as pessoas sejam criticas
e o didlogo entre elas também
¢ capaz de gerar o0
pensamento critico.

* 0 radical crit aparece 18 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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"Nosso papel ndo é falar ao povo sobre a nossa visdo do mundo, ou
tentar impd-la a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa.
Temos de estar convencidos de que sua visdo do mundo, que se
manifesta nas varias formas de sua acdo, reflete a sua situacdo no
mundo, em que se constitui. A acdo educativa e politica ndo pode
prescindir do conhecimento critico dessa situacdo, sob pena de se
fazer 'bancéria’ ou de pregar no deserto” (p. 87).

O didlogo  esta
relacionado ao conhecimento
critico do mundo. Desta
forma, esse elemento vem
para reforcar a ideia de
conhecer junto e ndo impor
uma Unica visao.

"Desta forma, a 'cisdo' que fez cada um da realidade, no processo
particular de sua descodificacdo, os remete, dialogicamente, ao todo
‘cindido’ que se retotaliza e se oferece aos investigadores a uma nova
analise, avaliativo e critico, de que participardo, como membros da
equipe investigadora, os representantes a qual se seguird novos

O diéalogo néo ¢é algo
pontual. Ele ¢ um processo
que permite conhecer a
realidade e compreendé-la de

forma critica e totalizadora,
buscando superar o olhar
fragmentado sobre a
realidade, considerando todo
e todas em diélogo.

seminarios populares.” (p. 106).

51 "As elites dominadoras sabem tdo bem disto, em certos niveis seus,
até instintivamente, usam todos os meios, mesmo a violéncia fisica,
para proibir que as massas pensem. Tém uma profunda intuicdo da
forga criticizante do dialogo” (p.146-147).

As elites sabem da
criticidade do didlogo, dessa
forma tentam impedir que ele
se realize.

O pensamento critico € uma das condi¢des do didlogo, pois é por meio dele que
encaramos 0 mundo em sua constante transformacdo e reconhecemos a sua mutabilidade. O
mundo em si ndo € igual para todas as pessoas que vivenciam diversas experiéncias e
realidades, sendo, portanto, necessaria sua compreensdo critica para a concretizacdo da
mudancga.

Cabe destacar que a realidade s6 pode ser compreendida de diversas formas
mediante o didlogo que pGe entre as pessoas em interacdo possibilitando o desenvolvimento
do pensamento critico. Em outras palavras, para que a interacdo dialdgica seja possivel, o
pensamento critico € necessario; ao mesmo tempo, a criticidade é gerada pela possibilidade
de, em interacdo, conhecer diferentes realidades.

Assim, o dialogo embasado no pensamento critico permite conhecer a
diversidade das realidades, nos dando a possibilidade de readmirar, ou seja, olhar novamente
com outra perspectiva, a realidade a partir de diferentes visdes. Nesse sentido, uma das bases
para o estabelecimento do didlogo é o pensamento critico que permite que as pessoas sejam
reconhecidas e escutadas.

E importante notarmos que os seis elementos necessarios para o dialogo que

apresentamos no presente trabalho: amor, humildade, fé, confianga, esperanca e pensamento
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critico estdo interligados. Ao visualiza-los de forma separada, foi possivel compreendermos
que juntos cada elemento apresenta sua prépria contribuicdo para o didlogo, sempre pautados
pela visdo ontologica de Freire e pela superacdo da contradicdo presente na relacdo opressor e
oprimido.

Foi possivel notarmos, ainda, como a diversidade est presente e fundamenta o
pensamento de Freire (2003/1970), deixando claro que a existéncia da outra pessoa deve ser
respeitada e valorizada.

N&o por acaso, a relacdo entre as pessoas é valorizada no dialogo, uma vez que
na visdo de Freire (2003/1970), cada um pode contribuir com o seu conhecimento para
compreender melhor e mais criticamente a realidade. Isso é possivel no compromisso e
respeito ao préximo, na humildade para reconhecer a fala do outro, na crenca da capacidade
dos sujeitos, na confianca de que as pessoas juntas possam transformar a realidade e na
esperanca dessa transformacao. Ao reunir esses elementos, estabelece-se o didlogo verdadeiro,
que ocorre na praxis por meio da acdo e da reflexdo, bem como na prondncia do mundo,

buscando a transformacéo da realidade.

4.1.7 — Praxis

A praxis € um conceito que se constitui na pronincia do mundo. Dessa forma ele
aparece sete vezes entre 0s seis trechos* selecionados. Os radicais dial e dial aparecem 10

vezes em relacdo a praxis.

Quadro VIII — Préxis

N Redugéo Anélise

o]

1 | "Para nés, contudo, a questdo ndo est4d propriamente em O diélogo relaciona-se com
explicar as massas, mas em dialogar com elas sobre sua acéo. a insercdo critica através da praxis,
De qualquer forma, o dever que Lukacs reconhece ao partido pois é por meio dele que as
revolucionario de ‘explicar as massas a sua a¢@o' coincide com realidades sdo desvendadas,
a exigéncia que fazemos da insercéo critica das massas na sua tornando-se  possivel a  sua
realidade através da préxis, pelo fato de nenhuma realidade se transformagéo.
transformar a si mesma" (p.40).

* A palavra préxis aparece 10 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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"Quando tentamos um adentramento no didlogo como
fendmeno humano, se nos revela algo que ja poderemos dizer
ser ele mesmo: a palavra. Mas, ao encontrarmos a palavra, na
analise do didlogo, como algo mais que um meio para que ele
se faca, se nos impOe buscar, também, seus elementos
constitutivos. Esta busca nos leva surpreender, nela, duas
dimens@es: acdo e reflexdo, de tal forma solidarias, em uma
interacdo tdo radical que, sacrificada, ainda que em parte, uma
delas, se ressente, imediatamente, a outra. Ndo ha palavra
verdadeira que ndo seja praxis. Dai que dizer a palavra
verdadeira seja transformar o mundo" (p.77).

O trecho demonstra a
constituicdo do didlogo, que é a
palavra. A palavra se constitui de
acdo e reflexdo levando a praxis,
que consiste na jungdo dos dois
momentos.

"Se, pelo contrario, se enfatiza ou exclusiviza a a¢do, com o
sacrificio da reflexdo, a palavra se converte em ativismo. Este,
que é acdo pela acdo, ao minimizar a reflexdo, nega também a
préxis verdadeira e impossibilita o didlogo" (p. 78).

Apesar de a agdo apresentar
uma maior ocorréncia, a praxis é o
foco na relagdo do dialogo, pois a
acdo esta implicita no conceito da
praxis como descrito no trecho
anterior.

"Instala, com este proceder, uma contradi¢do entre seu modo de
atuar e os objetivos que pretende, ao ndo entender que, sem o
didlogo com os oprimidos, ndo é possivel praxis auténtica,
nem para estes nem para ela" (p. 122).

Ao se impor a palavra
sobre as pessoas, é negada sua
forma de agir no mundo, impondo
uma relacdo de dominagdo. Dessa
forma, o didlogo precisa ser base
para ndo incorrer na dominacdo e
possibilitar uma praxis verdadeira.

"O problema central que se tem nesta, como em qualquer das
categorias da agdo dialdgica, é que nenhuma delas se da fora
da praxis" (p. 171)

A acdo dialégica, se da
dentro da praxis, por meio da
coeréncia entre acdo e reflexdo.

"O objetivo da acdo dialdgica estd, pelo contrario, em
proporcionar que os oprimidos, reconhecendo o porqué e o
como de sua ‘aderéncia’, exercam um ato de adesdo a praxis
verdadeira de transformacéo da realidade injusta” (p. 173)

Um dos objetivos da agéo
dialégica é exercer a praxis
verdadeira por meio do
conhecimento da realidade, para que
assim seja  possivel a sua
transformagcdo.

Para iniciar a discussao sobre praxis, € importante compreender que a palavra €
0 meio para que se faca o dialogo, ou seja, o didlogo é colocado em pratica por meio da
palavra. Mas, a palavra apresenta duas dimensdes: a acéo e a reflexdo, que juntas constituem a
praxis.

Assim, a préaxis se constitui da juncdo entre acdo e reflexdo que é constituida
pela palavra, a esséncia do dialogo. A préaxis ao assumir a relacdo entre acéo e reflexao, torna-
se a palavra verdadeira, pois € a juncdo da palavra presente no dialogo e da acdo. Nesse
sentido, a praxis pode ser compreendida também como a reflexdo sobre o mundo que se

converte em agdo sobre ele.
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A préxis verdadeira consiste, portanto, na coeréncia entre 0 que se pensa e 0
que se faz, e caso, uma dessas dimensdes seja sacrificada, a praxis deixa de ser verdadeira e se
torna opressora. Com isso, o dialogo se torna invidvel, pois a coeréncia é necessaria para que
seja possivel o estabelecimento de uma relacdo confidvel, que se da por meio da palavra
verdadeira. Assim, a praxis verdadeira acontece no momento em que ocorre o didlogo
mediante a palavra em coeréncia com a agao.

Nesse sentido, o dialogo verdadeiro perpassa tanto a dimensao da acédo, quanto
a da reflexdo, pois uma acdo coerente com a fala promove a confianca para as pessoas agirem
em comunhdo conforme a sua reflexdo sobre a realidade. Cabe destacar que uma das
dimensdes da préaxis é o conhecimento critico do mundo, elemento que favorece que as
pessoas Vvisualizem que a transformacdo é possivel e ajam.

Entretanto, ao se impor a palavra sobre as pessoas lhe € negado sua forma de
agir no mundo, e com isso, o dialogo torna-se antidialogo e por isso dominador. Dessa forma,
o diélogo precisa ser a base das relacfes para ndo incorrer na dominacdo e para possibilitar

uma praxis verdadeira.
4.1.8 - Prondncia

A pronuncia é um elemento que se constitui na acdo do didlogo juntamente
com a praxis. O radical pron aparece 12 vezes entre 0s 10 trechos*® selecionados. Os radicais
dial e dial aparecem 20 vezes em relacdo a pronincia, 0 que corresponde a aproximadamente

8% das repeticdes de dialogo no livro Pedagogia do oprimido (2003/1970).

Quadro IX — Pronuncia

N Trecho reduzido Andlise

(o]

1] "O diélogo encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, O didlogo é o centro da
para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relagao prondncia e da relagdo entre as pessoas
eu-tu" (p. 78). e 0 mundo.

* 0 radical pron aparece 14 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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"Esta é a razdo por que ndo é possivel o dialogo entre os
gue querem a pronudncia do mundo e 0s que ndo a querem;
entre 0s que negam aos demais o direito de dizer a palavra e
0s que se acham negados deste direito" (p. 79).

Para pronunciar o mundo as
pessoas precisam ter direito a palavra,
para dialogarem, e assim,
pronunciarem-se.

"Se é dizendo a palavra com que, ‘pronunciando’ o mundo,
os homens o transformam, o dialogo se impde como
caminho pelo qual os homens ganham significacdo enquanto
homens" (p, 79).

O diélogo aqui refere-se a
relacdo das pessoas envolvidas na
pronincia do mundo, ou seja, ao se
descobrirem enquanto pessoas, elas
transformam-se e transformam o
mundo.

"Néo ha dialogo, porém, se ndo hd um profundo amor ao
mundo e aos homens. Nao é possivel a prontncia do
mundo, que é um ato de criacdo e recriagdo, se ndo ha amor
que a infunda™ (p.79).

Para ocorrer diadlogo €
essencial o amor e se prondncia do
mundo.

"N&o ha, por outro lado, dialogo, se ndo humildade. A
pronincia do mundo, com que os homens o recriam
permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante” (p. 80).

A humildade é caracteristica
do dialogo para necessario a pronuncia
do mundo.

"A auto-suficiéncia é incompativel com o didlogo. Os
homens que ndo tém humildade ou a perdem, ndo podem
aproximar-se do povo. N&o podem ser seus companheiros
de prondncia do mundo” (p.81).

A humildade é caracteristica
do diadlogo para necessario a pronuncia
do mundo. E a necessidade de outras
pessoas para a prondncia do mundo,
necessidade para o dialogo.

7

"Se a fé nos homens é um dado a priori do dialogo, a
confianga se instaura com ele. A confianca vai fazendo os
sujeitos dialégicos cada vez mais companheiros na
prondncia do mundo" (p. 82).

A confianca € necesséria para
relagdo dialdgica e para a prondncia do
mundo, pois sem ela as pessoas ndo se
tornam sujeitos dialdgicos.

"0 dialogo, como encontro dos homens para a ‘pronudncia’

do mundo, é uma condi¢do fundamental para a sua real
humanizacgéo" (p. 134).

O dialogo é fundamental para
a pronlncia do mundo e para a
humanizacao das pessoas.

"Nao ha, portanto, na teoria dialégica da acdo, um sujeito
que domina pela conquista e um objeto dominado. Em lugar
disto, ha sujeitos que se encontram para a pronuncia do
mundo, para a sua transformacao” (p. 166).

Na agdo dialégica ndo ocorre a
dominacdo, mas sim o encontro para a
prondncia, para transformar o mundo.

[EEN

"A organizacdo das massas populares em classe é o processo
no qual a lideranga revoluciondria, tdo proibida quanto
estas, de dizer sua palavra, instaura o aprendizado da
prontncia do mundo, aprendizado verdadeiro, por isto,
dialégico” (p. 177).

A lideranca tem um papel
importante ao dialogar com o povo de
instaurar o aprendizado da pronuncia, e
por conseqiiéncia da coeréncia e do
dialogo.
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A pronuncia é apresentada no inicio de Pedagogia do Oprimido no capitulo 3 -
A dialogicidade, esséncia da educacdo como pratica da liberdade. Esse conceito é
apresentado logo apos a descricdo que Freire (2003/1970) faz das caracteristicas do dialogo.

Inicialmente, é importante destacar como Freire (Ibid.) conceitua o didlogo.
Para ele, o didlogo é um fenbmeno humano, cuja esséncia é a palavra. A palavra em si é
constituida de dois pontos: acdo e reflexdo e, necessariamente, precisa conter estas duas
dimensGes para assim se tornar praxis. Com isso, a palavra tem a possibilidade de transformar
0 mundo. Ou seja, o dialogo que é constituido da palavra, que € constituido de acdo e
reflexdo, transforma o mundo.

A pronancia do mundo incorpora a praxis, que consiste em agir de forma
coerente com a fala de modo a tornar a acdo significativa a partir da reflexdo e, por isso, a
prondncia do mundo se concretiza na palavra verdadeira. Em outras palavras, pronunciar o
mundo significa dizer, expressar, agir e transformar em comunh&o com as outras pessoas.
Para Freire (ibid.), os oprimidos ao pronunciarem-se procuram a transformagéo do mundo.

Ainda, ao pronunciarem-se sobre o mundo, os homens e as mulheres se
humanizam, pois € nesse didlogo entre si que as pessoas significam-se e exercem sua vocagao
ontoldgica, superando o siléncio e reconhecendo-se como sujeitos historicos.

Nesse sentido, a pronlncia apresenta uma perspectiva de libertacdo da relacao
opressora, que nega o direito de fala dos oprimidos. Da mesma forma, a prondncia apresenta
uma perspectiva transformadora, em que 0s sujeitos envolvidos saem da situacdo de opresséo.

Ao sairem dessa situacdo e iniciarem a pronuncia do mundo por meio do
didlogo, as pessoas descobrem-se enquanto seres capazes de transformacgdo, e com isso sao
capazes de agir no mundo. Agem ao pronunciarem o mundo, ao emitirem a palavra e agirem
sobre ela e, dessa forma, elas humanizam-se.

Por isso, se a relacdo estd pautada no dialogo, as pessoas encontram-se para
pronunciarem a palavra, para conhecerem o mundo em que vivem e para transforma-lo. Nesse
sentido, a lideranca revolucionaria ndo pode ausentar-se dessa relacdo e deve garantir o
aprendizado da pronlncia, da coeréncia e do didlogo, para que assim seja possivel uma
revolucdo auténtica.

Entretanto, a prondncia do mundo estd atrelada as condigfes essenciais do
dialogo: a fé, o amor, a humildade, a esperanca e a confianca. Na viséo de Freire (2003/1970),
esses pontos sdo fundamentais para que se estabeleca o didlogo entre as pessoas, pois sem eles

a pronuncia e, logo, o dialogo sdo impossiveis.
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Portanto, a pronuncia do mundo é verdadeira quando o dialogo ocorre para a
transformacdo do mundo. Sem assumirem essa postura dialdgica, as pessoas juntas néo
transformam o mundo de uma maneira que possa liberta-las, mas sim domina-las. Negar a
utilizacdo da palavra é desumanizar as pessoas. Com isso, ao permitir que os oprimidos
expressem-se e a0 mesmo tempo exercam sua agao sobre o mundo, o didlogo promove a
transformacéo.

Assim, a pronuncia do mundo é ocorréncia do dialogo presente na praxis
somada a transformacdo do mundo que envolve a acdo. De forma geral, a prondncia seria a
constitui¢do do diélogo.

Finalizada a parte que trata dos elementos constitutivos do dialogo, seguimos
para os elementos que aparecem em decorréncia do mesmo, a saber: cognicdo, educacao,
conteddo programatico, conscientizacdo, libertacdo, lideranca e revolucdo. Por fim,
abordaremos o antididlogo também para demonstrar a contraposicdo de Freire (Ibid.) em

relagdo a sua teoria do dialogo.

4.2 - Caracteristicas decorrentes do dialogo

As caracteristicas que apresentaremos nesse topico foram analisadas em
decorréncia do dialogo ou da acdo dialdgica, ou seja, da pratica direta dos itens apresentados

anteriormente.

4.2.1 - Cognigéo

A cognicdo é um dos conceitos que ocorre em decorréncia do dialogo e,
portanto, das caracteristicas anteriormente apresentadas. O radical cogn aparece 13 vezes
entre os trés trechos selecionados® para esse conceito. Os radicais dial e dial aparecem trés

vezes em relacdo a cognicdo.

*" 0 radical cogn aparece 18 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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N Trechos reduzidos Andlise

(o]

1] "Sem esta, ndo é possivel a relacdo dialdgica, indispensavel a A relacdo dial6gica sé
cogniscibilidade dos sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo possibilita o aprendizado a partir
objeto cognoscivel” (p. 68). da superacdo da relacdo da

contradicdo educador-educando.
2| "A (educagdo) problematizadora, comprometida com a libertacéo,
se empenha na desmitificacdo. Por isto, a primeira nega o dialogo, A educacao
enquanto a segunda tem nele o selo do ato cognoscente, desvelador problematizadora procura
da realidade" (p. 72). desmistificar a realidade, dessa
forma, busca no dialogo a
relacdo para que se consolide o
desvelamento.

3| "Se, na educacdo como situacdo gnosioldgica, o ato cognoscente do A dialogicidade
sujeito educador (também educando) sobre o objeto cognoscivel proporciona a extensdo que uma
ndo morre, ou nele se esgota, porque, dialogicamente, se estende a pessoa tem de um objeto
outros sujeitos cognoscentes, de tal maneira que o objeto cognoscivel para outra pessoa,
cognoscivel se faz mediador da cognoscitividade dos dois" (p.125- assim o objeto em si ndo se
126). esgota.

Para Freire (2003/1970), a aprendizagem cognitiva é o resultado do encontro
de diferentes pessoas com diferentes conhecimentos e diferentes percepcdes da realidade, que
ao juntarem-se, conseguem perceber o que acontece no mundo de forma mais ampla.
Entretanto, essa aprendizagem cognitiva deve ocorrer com base no dialogo, pois o resultado
da interacdo pode ser o depdsito de contetdo e ndo o aprendizado.

Dessa forma, as condi¢des que abordamos anteriormente como constitutivas do
dialogo devem embasar a relacao, pois, € a partir delas, que a aprendizagem se torna possivel.
Em outras palavras, € por meio da dialogicidade que as pessoas estendem o que sabem sobre
um objeto cognoscivel para outra pessoa, € 0 objeto em si ndo se esgota em uma Unica
observacao.

Entretanto, para que ocorra a aprendizagem cognitiva, inicialmente, é preciso
alterar as relagdes de opressdo entre as pessoas e, mais especificamente, entre educador e
educando. Na educacéo bancaria, o educador € o centro do aprendizado e somente ele detém o
conhecimento que deve ser ensinado aos estudantes.

Sem a superacdo dessa relacdo ndo é possivel o aprendizado. Isso ocorre

devido a negacdo do direito a palavra e, por conseguinte, a desumanizacdo. Na situacdo
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opressora, o oprimido/educando ndo participa, uma vez que sua voz é calada e o seu direito de
se considerar um sujeito historico também lhe € negado.

Por sua vez, na educacdo problematizadora, que busca desmistificar a
realidade, busca-se valorizar a voz dos educandos por meio do estabelecimento de relagdes
dialogicas. Tais relagfes favorecem o desvelamento da realidade e promovem o aprendizado
dos educandos. Nesse sentido, podemos inferir que o pensamento critico € um dos pontos
principais para o aprendizado, pois é a forma que Freire (Ibid.) demonstra que a realidade néo

¢ estatica, mas sim mutavel.

4.2.2 - Educacdo e relagdo educador - educando/educando - educador

A educacdo e a relacdo educador - educando e educando - educador estdo
diretamente ligados, por isso Freire (2003/1970) apresenta a proposta de uma educacao
problematizadora que pressupfe uma alteracdo nessa relagdo. Iremos apresentar os dois
aspectos nesse topico.

O radical educ aparece 59 vezes entre os 12 trechos selecionados®. Cabe
destacar que esse radical € o que tem mais ocorréncias em relacdo ao dialogo. Isso acontece
porque em muitos momentos o texto trata de educandos e educadores, o que resultou em
varios trechos com mais de 10 repeticbes. Os radicais dial e dial se repetem 24 vezes em

relacdo a educacao.

Quadro XI - Educacgdo/Educando(a)

N Trecho reduzido Analise

o

"N&o fazemos esta afirmagdo ingenuamente. Ja temos afirmado
que a educacdo reflete a estrutura do poder, dai a dificuldade
que tem um educador dialégico de atuar coerentemente numa
estrutura que nega o dialogo. Algo fundamental, porém, pode
ser feito: dialogar sobre a negacao do préprio dialogo"” (p. 62).

O educador dialdgico deve
procurar dialogar sobre a negacéao
do didlogo na educacdo, pois
didlogo ndo se impde.

"Para manter a contradi¢cdo, a concepcdo 'bancaria’ nega a

Para superar a educagdo

dialogicidade como esséncia da educacdo e se faz bancaria, modelo opressor, o
antidialogica; para realizar a superagdo, a educacdo didlogo precisa estar na base da
problematizadora - situagdo gnosiolégica - afirma a educacdo e a educacdo precisa ser

dialogicidade e se faz dialdgica" (p. 68).

dialdgica.

*8 0O radical educ aparece 105 vezes entre os 130 trechos selecionados.
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"Em verdade, ndo seria possivel a educacdo problematizadora
gue rompe com 0S esquemas verticais caracteristicos da
educacdo bancaria, realizar-se como pratica da liberdade, sem
superar a contradicdo entre o educador e os educandos. Como
também néo seria possivel fazé-lo fora do dialogo. (...) Desta
maneira, 0 educador ja ndo é o que apenas educa, mas o que,
enquanto educa, é educado, em didlogo com o educando que,
ao ser educado, também educa” (p. 68-69).

A superacdo da relacdo
educador-educando sé é possivel de
se realizar se for pautada no
didlogo, para, desta forma, os dois
se educarem mutuamente. O didlogo
¢ fundamental para a superagdo
dessa relacéo.

"Ao iniciar este capitulo sobre a dialogicidade da educacgao,
com o qual estaremos continuando as analises feitas nos
anteriores, a proposito da educacdo problematizadora, parece-
nos indispensavel tentar algumas consideraces em torno da
esséncia do dialogo” (p. 77).

Esse trecho se refere ao
inicio do capitulo 3, em que Freire
discute alguns pontos referentes ao

"Para 0 educador - educando, dialégico, problematizador, o
contetido programético da educacgdo ndo é uma doacdo ou uma
imposicdo - um conjunto de informes a ser depositado nos
educandos -, mas a devolugdo organizada, sistematizada e
acrescentada ao povo aqueles elementos que este Ihe entregou
de forma desestruturada™ (p. 83-84).

didlogo, e a dialogicidade da
educacao.

0] educador-educando
necessita ser dialégico,
problematizador para, dessa forma,
compreender que o conteldo
programatico ndo pode ser uma
imposicdo, narragdo, mas uma

contribuigcdo de uma visdo diferente.

"O momento deste buscar é o que inaugura o dialogo da
educacdo como prética de liberdade (...) Esta investigacdo
implica, necessariamente, uma metodologia que ndo pode
contradizer a dialogicidade da educacéo libertadora™ (p. 87).

O didlogo faz parte da
busca do tema gerador, que integra a
educacdo liberdadora. Ou seja, o
didlogo em si, constitui uma parte
fundante da educacéo libertadora.

"Esta é a razdo pela qual (em coeréncia ainda com a finalidade
libertadora da educacdo dialdgica) ndo se trata de ter nos
homens o objeto da investigagdo, de que o investigador seria o
sujeito” (p. 87-88).

A educacdo libertadora e
dialégica ndo compreende as
pessoas enquanto objetos, mas
como sujeitos investigadores, pois
somente dessa forma o didlogo é
possivel.

"A tarefa do educador dialégico é, trabalhando em equipe
interdisciplinar  este  universo tematico recolhido na
investigacdo, devolvé-lo, como problema, ndo como
dissertacdo, aos homens de quem recebeu" (p. 102).

O educador que é dialégico
tem o trabalho de problematizar
com os educandos o contetdo
previamente investigado.

"E isto € o que se faz, em termos preponderantes, na acdo
educativa como na politica, porque ndo se leva em conta que a
dialogicidade da educacdo comega na investigacdo tematica"
(p. 114).

A dialogicidade da
educacdo se inicia na investigagéo
tematica, pois é nesse momento que
0 educador conhece o educando e
descobre quais contetdos devem ser
trabalhados, estabelecendo a relacéo
pautada no dialogo.
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1] "A introducdo destes temas, de necessidade comprovada, A dialogicidade da

1 | corresponde, inclusive, a dialogicidade da educagédo, de que educacdo compreende que todos
tanto temos falado. Se a programacdo educativa é dialogica, possam contribuir, ndo somente 0s
isto significa o direito que também tém os educadores - educandos, mas também os
educandos de participar dela, incluindo temas ndo sugeridos" educadores, com temas e sugestdes.
(p. 115-116).

1] "Mesmo porque, na relativa experiéncia que temos tido com Dialogicidade como uma

2 | massas populares, como educador, com uma educagdo caracteristica da educagao.

dialégica e problematizante, vimos acumulando um material
relativamente rico, que foi capaz de nos desafiar a correr o
risco das afirmac6es que fizemos" (p. 184).

A educacdo problematizadora é a proposta de Freire (2003/1970) para uma
educacdo transformadora. O didlogo é a base para a interacdo nessa proposta, pois ele
proporciona direito a fala para todas as pessoas envolvidas e promove a sua libertacdo. Tal
modelo vai de encontro ao modelo de educacdo bancéria.

Na educacdo problematizadora, ao contrario do que acontece na educacao
bancaria, todas e todos podem se manifestar sobre os conteddos que serdo estudados e, como
vimos no item do conteddo programatico, esse é um ponto fundamental para aprendizagem
dos/as educandos/as.

Ao proporcionar aos(as) educandos(as) a fala por meio do dialogo, a educacao
problematizadora e libertadora compreende que eles sdo pessoas e ndo meros objetos para
serem utilizados pelo educador(a). S&o pessoas que ao posicionarem-se no mundo séo capazes
de aprender. Nessa situacdo, a relacdo opressora some e 0 gque aparece € a relacdo dialdgica,
que liberta e transforma. Ao se pronunciarem sobre o mundo, os(as) educandos(as), tém a
possibilidade de transformacdo da realidade, de conhecimento de sua consciéncia e de
aprendizagem.

E importante destacarmos que no momento de busca dos contetidos inicia-se a
dialogicidade da educacao, em que o(a) educador(a) conhece o(a) educando(a), sua realidade
e seleciona os conteudos a serem trabalhados. Ao iniciarem os dialogos, tanto educadores
quanto educandos(as) podem contribuir com a investigacao tematica. Com isso, todos acabam
ensinando uns aos outros e é nesse momento que a relagdo opressora existente na educagao
bancaria é quebrada e da lugar a uma relacdo em que o(a) educador(a) é também educando(a)
e o(a) educando(a) também ¢ educador(a).

Nesse sentido, ambas as partes da relagdo se refazem ao aprender com as

pessoas e se tornam investigadores(as), pensadores(as), propositores(as) de temas, pois
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aprendem com 0s outros, aprendem e problematizam a partir de suas experiéncias e suas
realidades. Os(as) educadores(as) envolvidos tém um papel importante de iniciar a
problematizacdo dos conteudos, sendo que a troca de experiéncias ndo deve ser impositiva,
mas sim valorizar as diferentes visoes.

E essencial a compreenséo de que a superagdo da visdo bancéria so é possivel
por meio do didlogo, pois s6 assim as pessoas poderdo reconhecer-se enquanto sujeitos
historicos. Portanto, o educador deve pautar sua acdo no didlogo e deve questionar os modelos
da educacéo bancaria, nos quais ha a auséncia do dialogo.

Por fim, os educadores e educadoras cumprem uma funcéo importantissima na

educacdo: a de problematizar junto com os(as) educandos(as) propria estrutura da educacéo.

4.2.3 - Contelido programatico

O contetdo programaético é um conceito diretamente relacionado a proposta de
educacdo problematizadora de Freire, e também é decorrente das relacdes dialdgicas. A
expressao contetido programatico aparece sete vezes entre 0s 15 trechos selecionados. Essa €
uma das categorias com mais trechos selecionados, apesar de ter pouca ocorréncia. Os
radicais diél e dial aparecem 24 vezes em rela¢do ao contetido programatico.

Cabe destacar que nos trechos selecionados, consideramos as palavras:
investigacdo tematica, conteido e programa, como sindnimos de contetido programatico, por

tratarem do mesmo assunto.

Quadro XII - Contetido programatico

N Trecho reduzido Anélise

o]

1 ] "O que pode e deve variar, em funcdo das condicdes Aqui o trecho esta referindo que as
historicas, em funcdo do nivel de percepcdo da pessoas tém diferentes percepclBes da
realidade que tenham os oprimidos, é o contetido do realidade, entretanto o dialogo é fundamental
dialogo" (p. 52). na relagdo, o que varia é o conteldo. Apesar

de conter outro radical importante para o
trabalho - oprim - o dialogo se apresenta na
relagdo com o contetido.
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"Dai que, para esta concepcdo como pratica da
liberdade, a sua dialogicidade comece, ndo quando o
educador-educando se encontra com os educando-
educadores em uma situagdo pedagdgica, mas antes,
quando aquele se pergunta em torno do que vai
dialogar com estes. Esta inquietacdo em torno do
contelido do diadlogo é a inquietagdo em torno do
contetdo programatico da educacao” (p. 83).

O didlogo em relacdo a educacgdo
inicia-se com a questdo sobre o que trabalhar
sobre o contelido programatico. Dessa forma,
o conteldo do diadlogo é fundamental para
estabelecer uma educacéo libertadora.

"Nesta afirmacdo de Mao estd toda uma teoria
dialégica de constituicdo do contedido programatico
da educacdo, que ndo pode ser elaborado a partir das
finalidades do educador, do que lhe pareca ser o
melhor para seus educandos” (p. 84).

Freire demonstra a importancia de
que o conteddo programatico ndo pode partir
dos interesses somente do educador, mas sim
de todas as pessoas envolvidas no processo
educativo, e o didlogo € um dos fundamentos
do conteudo programaético.

"(...) na pratica problematizadora, dialégica por
exceléncia, este conteldo, que jamais € 'depositado’,
se organiza e se constitui na visdo do mundo dos
educandos, em que se encontram seus temas
geradores™ (p. 102)

Na pratica da educacdo dialdgica e
problematizadora o conteddo programaético
jamais € simplesmente depositado, mas sim,
compartilhado, pois ele faz parte da visdo dos
educandos.

" (...) 0 seu conteddo programatico ja ndo involucra
finalidades a serem impostas ao povo, mas, pelo
contrario, porque parte e nasce dele, em didlogo com
os educadores, reflete seus anseios e esperancas. Dai a
investigacdo da tematica como ponto de partida do
processo educativo, como ponto de partida da sua
dialogicidade" (p. 103).

O processo de investigacdo tematica
do conteldo programatico é o momento em
que inaugura-se o dialogo na educacdo
libertadora.

" (...) devem os investigadores estimular os presentes
para que, dentre eles, aparecam 0s que queiram
participar diretamente do processo da investigagéo
como seus auxiliares. Desta forma, esta se inicia com
um diélogo as claras entre todos" (p. 103-104).

Esse trecho ndo contém o par
conteGdo  programéatico.  Entretanto, a
apresentacdo se refere ao momento de
investigacdo temética, em que os educadores
devem estimular o dialogo para compreender
0s temas.

"Na etapa desta igualmente sui  generis
descodificagdo, 0s investigadores ora incidem sua
visdo critica, observadora, diretamente, sobre certos
momentos da existéncia da area, ora o fazem através
de dialogos informais com seus habitantes" (p. 104).

Esse momento se refere ao da
descodificacdo do contelido programatico, em
que, no processo, se fazem necesséarios
momentos em que os educadores dialoguem
novamente com os educandos.

"Qualquer desvio na codificagdo, como qualquer
tentativa do educador de orientar o didlogo, na
descodificag8o, para outros rumos que ndo fossem os
de suas necessidades sentidas, provocavam o seu
siléncio e o seu indiferentismo” (p. 110-111).

Momento em que as pessoas
demonstravam interesse somente quando o
tema estava relacionado com suas vidas
concretas. E o didlogo sd ocorria se fosse
relacionado a esses temas, e nao a outros.
Esse trecho se refere a descodificacdo dos
temas e contetdo programatico.
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"Nesta, voltam a area para inaugurar os dialogos
descodificadores, nos ‘circulos de investigacao
tematica’" (p. 112).

O trecho refere-se a descodificacdo
da investigagdo tematica, ou seja, referente ao
conteido programatico. O didlogo é base para
todo o processo de investigacéo.

"No processo da descodificacdo, cabe ao investigador,
auxiliar desta, ndo apenas ouvir os individuos, mas
desafia-los cada vez mais, problematizando, de um
lado, a situacdo existencial codificada e, de outro, as
préprias respostas que vdo dando aqueles no decorrer
do dialogo” (p. 112-113).

O trecho refere-se a descodificagdo
da investigacdo tematica, ou seja, referente ao
contelido programatico. O didlogo € base para
todo o processo de investigacdo, e ao ser
pautado no didlogo o processo torna-se
educativo a partir da problematizacdo dos
educandores. 1sso s6 é possivel se o dialogo
for a base para a intercomunicagéo.

"Frente, porém, & codificacdo de uma situagdo
existencial, reconhecivel por eles e em que se
reconheciam, em relacdo dialdgica entre si e com o
investigador, disseram o que realmente sentiam™ (p.
113).

O trecho relaciona-se com um
psiquiatra que foi utilizado por Freire para
validar o didlogo como forma de intervengéo
COm as pessoas.

"Fundados na prdpria dialogicidade da educacdo, os
educadores explicardo a presenga, no programa, dos
'temas dobradicas' e de sua significagdo" (p. 118).

Ao fundar-se no didlogo, educandos e
educadores participam da elaboragdo dos temas
geradores e  escolha dos  contetdos
programaticos.

"Porque esta visdo da educagdo parte da convicgdo de
que ndo pode sequer presentear 0 seu programa, mas
tem de buscd-lo dialogicamente com o povo"
(p-120).

O conteldo ndo pode ser imposto,
mas tem que ser buscado e investigado
dialogicamente com os educandos.

"Dai que, 0 que poderia parecer um didlogo destas
com as massas, uma comunicagdo com elas, sejam
meros 'comunicados', meros 'depdsitos' de contetidos
domesticadores. A sua teoria da agdo se contradiria a
si mesma se, em lugar da prescricdo, implicasse a
comunicacdo, a dialogicidade” (p. 128)

O ponto central aqui é que a teoria
de acdo que pauta-se no didlogo visando a
dominacdo, o0 depésito de conteddos
domesticadores. A dialogicidade é contréria a
visdo bancéria de educagdo.

[y

"Precisamente, porque na teoria dialdgica, esta
divisdo ndo se pode dar, a investigacdo tematica tem
como sujeitos de seu processo ndo apenas oS
investigadores profissionais, mas também os homens
do povo, cujo universo tematico se busca" (p. 180-
181).

A teoria dialogica busca
compreender o universo das pessoas, por
iss0, a busca pelos contelidos programaticos.

O conteudo programatico € um dos principais destaques da obra Pedagogia do

Oprimido. E um conceito que caracteriza-se pela pratica e viabilizacdo da proposta educativa

que Freire (2003/1970) propde para a insercdo do didlogo na educacéo problematizadora.
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De forma geral, os conteldos programticos consistem em um corpo de
contetdos a ser trabalhado com os educandos. Eles séo selecionados a partir do levantamento
de um tema gerador. Este, por sua vez, consiste em um tema elencado a partir da realidade dos
educandos.

A importancia desse levantamento da-se no processo de compreender 0 que as
pessoas vivenciam nos seus contextos de vida, como compreendem o mundo, e quais s&o 0s
temas e problemas que estas pessoas encontram.

A investigacdo dos temas é feita por um grupo de educadores que buscam, por
meio de rodas de conversas pautadas no didlogo, escutar os temas de interesse dos educandos
a fim de conhecer sua realidade e selecionar os assuntos importantes de serem
problematizados nos contetdos de forma critica. Essa proposta parte da compreensdo de que
com a participacdo de todas e todos, o que envolve diferentes compreensdes da realidade,
todos envolvidos nessa busca tem condigdes de aprender com as diferentes visdes.

O momento de levantamento desses contetdos € importante, pois é o espago
em que inicia-se o dialogo entre os educadores e educandos e 0s questionamentos sobre o que
irdo dialogar. Tal abertura possibilita maior visualizacdo do educando no processo de
participacdo democratica, favorecendo seu aprendizado e sua visdo critica sobre a realidade.
Cabe ressaltar que na pratica da educacdo dialdgica e problematizadora, o contetido
programatico jamais é simplesmente depositado, mas sim compartilhado, pois ele faz parte da
visdo dos educandos.

Apds a discussao sobre as sugestdes, encaminha-se a proposta do tema gerador
e dos contetdos programaticos. Essa concepcdo de educacdo parte do pressuposto de que
todos devem ser capazes de se perceberem sujeitos com voz, com possibilidade de exercerem

um papel ativo na sua histéria.

4.2.4 - Conscientizagéo

Conscientizacdo é um conceito importante na obra aqui analisada, sendo
destacado em varios momentos por Freire (2003/1970). Entretanto, ele ndo esta diretamente
relacionado ao dialogo, pois apareceu vinculado somente em um dos trechos selecionados. O
radical consc aparece uma vez entre os dois trechos selecionados®. Os radicais dial e dial

também aparecem duas vezes relacionados a conscientizacao.

* 0O radical consci aparece 12 vezes entre os 130 trechos selecionados na obra.
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Quadro XI1I — Conscientizagéo

N Trechos reduzidos Anélise

[0}

1] " (...) didlogo com elas conhecer, ndo s6 a objetividade em que estdo, 0 dialogo
mas a consciéncia que tenham desta objetividade; os varios niveis de possibilita  conhecer o
percepcdo de si mesmos e do mundo em que e com que estdo" (p. 86). mundo e conhecer a sua

consciéncia em relacdo a
esse mundo

2] "Descobrirem-se, portanto, através de uma modalidade de acdo cultural, Por meio da acdo
adialdgica, problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o dialégica  as pessoas
mundo, significa (...) vao assumindo a significacdo verdadeira que nao significam o mundo,
tinham" (p. 173). tomando consciéncia dele.

A conscientizacdo é a capacidade que as pessoas tém de compreender a
realidade de forma critica, negando apenas uma visdo Unica sobre a realidade e
compreendendo a necessidade de agir em prol de sua transformacéo.

O didlogo apresentado por Freire (2003/1970) liga-se ao conceito de
consciéncia, uma vez que, além de permitir a ampliacdo do conhecimento cognitivo da
realidade, como vimos no conceito anterior, ele permite conhecer a nossa consciéncia dessa
realidade.

Nesse ponto, Freire (Ibid.) destaca que temos niveis de percepcao variados da
realidade, o que enriquece as possibilidades do dialogo. Nas palavras do autor, "o que pode e
deve variar, em fungdo das condi¢es histdricas, em funcdo do nivel de percepcdo da
realidade que tenham os oprimidos, é o contetdo do didlogo™ (p.52). Nesse sentido, alem de
compreendermos a realidade de forma critica, passamos a compreender nossa percepgao sobre
ela, podendo assim criar condi¢des para transforma-la.

Portanto, o didlogo também é uma forma de conhecer o nivel de consciéncia
das pessoas sobre a realidade. A partir de nossa analise, percebemos que esse ponto
especificamente, dentre os 130 trechos selecionados, € o Unico na obra analisada que relaciona

a conscientizagdo com o dialogo.

4.2.5 - Libertagdo
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A libertacdo € um dos conceitos base para Freire e para compreendé-la é
necessario ter clareza dos conceitos de ontologia, de opressor e de oprimido abordados
anteriormente.

O radical liber aparece 19 vezes nos 15 trechos selecionados®. Os radicais dial

e dial aparecem 35 vezes em rela¢do com a libertagéo.

Quadro XIV — Libertacao

N Trecho reduzido

o

Andlise

"Entre estes, havera, talvez, os que ndo ultrapassardo suas
primeiras paginas. Uns, por considerarem a nossa posicao,
diante do problema da libertacdo dos homens, como uma
posicdo idealista a mais, quando ndo um ‘blablabld’
reacionério. '‘Blablabla’ de quem se 'perde’ falando em vocagéao
ontolégica, em amor, em didlogo, em esperanca, em
humildade, em sim-patia” (p.25).

Destaque sobre a libertacdo
estar relacionada com a vocacdo
ontoldgica, amor, dialogo, esperanca,
humildade e simpatia, pontos chave
para a libertacdo, e ao apontar essas
caracteristicas, algumas  pessoas
afirmariam como um “blablablg”
idealista.

"O radical, comprometido com a libertagdo dos homens, ndo
se deixa prender em 'circulos de seguranga’, nos quais
aprisione também a realidade. Tdo mais radical, quanto mais
se inscreve nesta realidade para, conhecendo-a melhor, melhor
poder transforma-la./ Ndo teme enfrentar, ndo teme ouvir, nao
teme o desvelamento do mundo. Ndo teme o encontro com o
povo. N&o teme o dialogo com ele” (p.27).

As  pessoas que  se
comprometem com a libertacdo de
seus companheiros, ndo temem o
didlogo, para que desta forma
descubram-se enquanto sujeitos.

"O dialogo critico e libertador, por isto mesmo que supde a
acdo, tem de ser feito com os oprimidos, qualquer que seja o
grau em que esteja a luta por sua libertacédo" (p. 52).

Freire destaca que o didlogo
critico e libertador é necessario para a
libertacdo dos oprimidos, por isso ele
necessita ser realizado com estas
pessoas.

"Se esta crenca nos falha, abandonamos a idéia, ou ndo a
temos, do dialogo, da reflexdo, da comunicacao e caimos nos
slogans, nos comunicados, nos depositos, no dirigismo. Esta é
uma ameaca contida nas inauténticas adesGes a causa da
libertacdo dos homens" (p. 53).

O diélogo, a reflexdo e a
comunicagdo sdo bésicos para a
libertagdo das pessoas, por isso,
precisam ser mantidos em todos 0s
momentos.

"A conquista implicita no didlogo é a do mundo pelos sujeitos
dialdgicos, ndo a de um pelo outro. Conquista do mundo para
a libertacdo dos homens" (p. 79).

O conhecimento sobre o
mundo deve dar-se sem imposi¢do um
aos outros, servindo assim a
libertagdo. Freire destaca que isto é
uma forma de conquista do mundo,
uma forma que as pessoas juntas de
conhecer 0 mundo.

%0 O radical liber aparece 56 vezes entre os 130 trechos selecionados.
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"Enquanto na teoria antidialégica as massas sdo objetos sobre
que incide a agdo da conquista, na teoria da acdo dialdgica
sdo sujeitos também a quem cabe conquistar o mundo. Se, no
primeiro caso, cada vez mais se alienam, no segundo,
transformam o mundo para a liberdade dos homens" (p. 167).

A proposta de transformacéo
da realidade é para a libertagdo das
pessoas e, por isso, precisam dominar
0 mundo, ou seja, conhecé-lo
criticamente.

"O que defende a teoria dialdgica da acdo é que a denlncia do
'regime que segrega esta injustica e engendra esta miséria' seja
feita com suas vitimas a fim de buscar a libertacdo dos
homens em co-laboracdo com eles" (p. 171).

A colaboracdo é uma das
praticas da acdo dial6gica para buscar
a libertacdo com as pessoas, sem
conduzi-las.

"Este testemunho constante, humilde e corajoso do exercicio
de uma tarefa comum - a da libertacdo dos homens - evita o
risco dos dirigismos antidialégicos” (p. 175).

A tarefa de buscar a
libertagdo deve ser comum & lideranca
e as massas populares, por isso, 0
testemunho disso € importante e evita
a dominagdo e o dirigismo. Dessa
forma, a causa deve ser de ambos.

"A teoria dialégica da ago nega o autoritarismo como nega a
licenciosidade. E, ao fazé-lo, afirma a autoridade e a
liberdade” (p. 177).

Na acdo dialogica o
autoritarismo e a licenciosidade s&o
negados, e por isso a liberdade e
autoridade sdo afirmados. Uma
autoridade dialdgica.

[EEN

"Na teoria da acdo dialdgica, portanto, a organizacéo,
implicando autoridade, ndo pode ser autoritaria; implicando
liberdade, ndo pode ser licenciosa™ (p. 178).

A liberdade néo é licenciosa,
ndo se pode fazer o que quiser.
Também nédo pode ser autoritaria, mas
considera uma autoridade.

[EEN

"O que pretende a acdo cultural dialégica, cujas
caracteristicas estamos acabando de analisar, ndo pode ser o
desaparecimento da dialeticidade permanéncia-mudanca (o
gue seria impossivel, pois que tal desaparecimento implicaria
0 desaparecimento da estrutura social mesma e o desta, no dos
homens), mas superar as contradi¢fes antagdnicas de que
resulte a libertacéo dos homens" (p. 179).

A acdo cultural dial6gica
visualiza a superagdo do que mantém
0 antagonismo entre opressor e
oprimido, impedindo a libertagdo.

[EEN

"No objetivo dominador da acdo cultural antidialégica se
encontra a impossibilidade de superacdo de seu carater de
acdo induzida, assim como, no objetivo libertador da agéo
cultural dialdgica, se acha a condicéo para superar a inducdo"
(p. 179-180).

A acdo dialégica busca a
superacdo da inducdo, pois tem o
objetivo de libertar os oprimidos.
Dessa forma, eles devem manifestar-
se livremente.
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[EEN

"A colocacdo que, em termos aproximativos, meramente
introdutérios, tentamos fazer da questdo da pedagogia do

Teoria dialégica da acéo
serve a libertacdo das pessoas.

oprimido nos trouxe a andlise, também aproximativa e
introdutéria, da teoria da agdo antidialdgica, que serve a
opressao, e da teoria dialdgica da acdo, que serve a
libertacao" (p. 183).

1] "Destas consideracbes gerais, partamos, agora, para uma
41 analise mais detida a propésito das teorias da acdo
antidialogica e dialégica. A primeira, opressora: a segunda,
revolucionério-libertadora” (p. 135).

Teoria dialégica é
apresentada  por  Freire  como
revoluciondrio - libertadora.

[EEN

"A conquista crescente do oprimido pelo opressor aparece,
5] pois, como um trago marcante da acdo antidialdgica. Por isto
é que, sendo a acgdo libertadora dial6gica em si, ndo pode ser
o dialogo um a posteriori seu, mas um concomitante dela.
Mas, como os homens estardo sempre libertando-se, o
didlogo se torna um permanente da agdo libertadora (p.
136)

O didlogo precisa estar
presente para as pessoas poderem
libertar-se da situacéo opressora.

Logo no inicio do livro, na apresentacdo, Freire (2003/1970) destaca-se a
libertacdo relacionada com a vocacdo ontolégica, com o amor, com o dialogo, com a
esperanga, com a humildade e com a simpatia, pontos chave para superar a relacdo entre
opressor e oprimido. Essa relacdo é que impede as pessoas de reconhecerem-se enquanto
seres humanos, de expressarem-se, de buscarem ser mais e de serem livres.

A libertacdo das pessoas ocorre quando o dialogo critico é realizado com 0s
oprimidos, proporcionando o desvelamento da realidade. Ao se darem conta dessa
possibilidade de transformacao, os oprimidos iniciam o processo de transformacgao por meio
do dialogo, retomando sua vocacgdo ontoldgica de ser mais e, nesse sentido, se libertando. E
importante destacar que o dialogo vem acompanhado de criticidade, de esperanca, de
humildade, de confianca, de amor e de fé, e essas caracteristicas tornam-no libertador.

A colaboracdo é outro elemento importante na libertacdo das pessoas, pois sem
esse aspecto € impossivel realizar o dialogo com o outro; sem a colaboragdo a relagéo se torna
unilateral, opressora e inviabiliza a libertacéo.

E importante compreendermos que na agdo dial6gica, o autoritarismo e a
licenciosidade s@o negados. O primeiro porque ndo é possivel impor a visdo de uma Unica
pessoa e 0 segundo porque também ndo se pode fazer o que todas e todos desejam. Em

oposicdo a isso, a liberdade e a autoridade sdo afirmadas na visdo freireana, como uma
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autoridade dialégica que busca a libertacdo das pessoas com as pessoas. Essa distingcdo
importante entre liberdade e licenciosidade, ajuda-nos a compreender que a libertacdo em
Freire ndo significa estar s6 e fazer o que bem entende, mas implica compromisso com a
transformacéo da realidade.

Esse é um aspecto que nao pode fugir as liderancas revolucionarias e nem ao
povo, que necessita considerar a libertagio como ponto fundamental do processo
revolucionario. Freire (2003/1970) ainda reforca que a teoria dialdgica revolucionaria precisa
manter o foco na libertacdo e no dialogo constante entre as pessoas para ndo correr o risco de

se perder na ac¢do antidialdgica.

4.2.6 - Lideranca

A lideranca é um ponto chave no processo de revolucao e por isso Freire (Ibid.)
destaca alguns pontos essenciais para que ela favoreca a realizacdo de uma transformacao
verdadeira.

A palavra lideranca repete-se 16 vezes nos 15 trechos selecionados™. Os

radicais diél e dial repetem-se 28 vezes em relagdo a lideranca.

Quadro XV — Liderancga

N Trecho reduzido Anélise

(o]

1] "O caminho, por isto mesmo, para um trabalho de libertacdo A lideranca revolucionria
a ser realizado pela lideranca revolucionaria, ndo é a ndo pode estabelecer uma relacdo
‘propaganda libertadora’. N&o esta no mero ato de ‘depositar’ bancéria com os oprimidos, fazendo
a crenca da liberdade nos oprimidos, pensando conquistar a propaganda, mas sim dialogar com 0s
sua confianca, mas no dialogar com eles" (p. 54). oprimidas e oprimidos, buscando a

libertacdo com elas e eles.

2| "Néo ha outro caminho sendo o da pratica de uma pedagogia A lideranca
humanizadora, em que a lideranca revolucionaria, em lugar revolucionaria precisa
de se sobrepor aos oprimidos e continuar mantendo-0s como estabelecer um caminho que
guase ‘coisas', com eles estabelecer uma relacdo dialdgica perpasse a pedagogia
permanente™ (p. 55-56). humanizadora  pautada no
didlogo permanente com as

pessoas.

5! A palavra lideranca aparece 31 vezes entre os 130 trechos selecionados.
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"Significa renunciar a todos 0s mitos de que se nutre a acdo
invasora e existenciar uma acédo dialogica. Significa, por isto
mesmo, deixar de estar sobre ou 'dentro’, como ‘estrangeiros',
para estar com, como companheiros” (p. 154).

O papel da lideranca
revolucionaria e dialdgica é estar com
as pessoas dialogando sobre suas
necessidades.

"Por isto mesmo € que ndo pode sloganizar as massas, mas
dialogar com elas para que o seu conhecimento experiencial
em torno da realidade, fecundado pelo conhecimento critico
da lideranga, se va transformando em razao da realidade™ (p.
131-132).

O  trecho refere-se  a
importancia da lideranca
revolucionaria reconhecer o}

conhecimento das pessoas para junto a
elas buscar a transformacdo da
realidade.

"A lideranca de Fidel Castro e de seus companheiros, na
época chamados de 'aventureiros irresponsaveis' por muita
gente, lideranca eminentemente dialdgica, se identificou
com as massas submetidas a uma brutal violéncia, a da
ditadura Batista" (p. 163).

A lideranca dialdgica foi uma
das caracteristicas de Fidel Castro no
processo revolucionério cubano.

"Foi assim, no seu dialogo com as massas camponesas, que
sua praxis revolucionaria tomou um sentido definitivo. Mas,
0 que ndo expressou Guevara, talvez por sua humildade, é
que foram exatamente esta humildade e a sua capacidade de
amar que possibilitaram a sua ‘comunhdo’ com o povo"
(p.169).

Aqui Freire destaca o papel
da lideranca de Guevara em relacdo
aos camponeses e como ele manifestou
caracteristicas do didlogo como a
humildade e o0 amor.

"Se, na teoria antidialégica da acdo, se impde aos
dominadores, necessariamente, a divisdo dos oprimidos com
que, mais facilmente, se mantém a opressdo, na teoria
dialdgica, pelo contrério, a lideranca se obriga ao esforgo
incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles com ela,
para a libertagdo” (p. 171).

O papel da lideranca
dial6gica é de unir os oprimidos para
buscar a sua libertacdo da situacdo
opressora.

"Do mesmo modo, uma lideranca revolucionaria, que ndo
seja dialégica com as massas, ou mantém a 'sombra’ do
dominador 'dentro’ de si e ndo é revoluciondria, ou esta
redondamente equivocada e, presa de uma sectarizacdo
indiscutivelmente morbida, também ndo é revolucionéria” (p.
123).

A lideranca tem um papel
importante no processo de revolucéo,
por isso, ndo pode converter-se em
opressor, a partir de uma pratica
antidialégica.

"Impde-se, pelo contrério, a dialogicidade entre a lideranga
revoluciondria e as massas oprimidas, para que, em todo o
processo de busca de sua libertacdo, reconhecam na
revolucdo o caminho da superacdo verdadeira da contradicdo
em que se encontram, como um dos pélos da situagdo
concreta de opressdo" (p. 123-124).

A dialogicidade contribui para
a relacdo entre a lideranca e as massas
para que as Ultimas visualizem a
libertagdo no processo revolucionario.
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[EEN

"Pelo contrario, o caminho desta lideranca ha de ser o
dialégico, o da comunicagdo, cuja teoria logo mais
analisaremos™ (p. 160).

Ressaltando que a lideranca
tem de ser dialogica, para ndo se
aproximar de uma visdo opressora.

"O caminho, entdo, que a lideranca faz até elas é
espontaneamente dialdgico. H4 uma empatia quase imediata
entre as massas € a lideranca revolucionaria (...). Isto ndo
diminui em nada o espirito de luta, a coragem, a capacidade
de amar, o arrojo da lideranga revolucionaria" (p.162).

A lideranca que estabelece
uma pratica dialdgica reconhece-se no
povo, nas outras pessoas que também
se reconhecem na lideranca. Mas
somente se tiverem o dialogo como
base da relacéo e se for constante.

"Isto ndo significa que, no quefazer dialdgico, ndo haja lugar
para a lideranca revolucionaria. Significa, apenas, que a
lideranga ndo é proprietaria das massas populares, por mais
que a ela se tenha de reconhecer um papel importante,
fundamental, indispensavel” (p. 166).

A lideranca deve proporcionar
a problematizacdo da opressdo por
meio do dialogo. Esse deve ser o ponto
de partida para a revolucdo. A luta
deve ser conjunta e ndo somente da
lideranca.

[EEN

"Enquanto, na teoria da acdo antidialdgica, a manipulacéo,
que serve a conquista, se impde como condicdo
indispensavel ao ato dominador, na teoria dial6gica da acéo,
vamos encontrar, Como seu oposto antag6nico, a organizacao
das massas populares” (p. 175).

A lideranca tem um papel
importante na organizacdo das massas
populares, sem isso ndo € possivel um
movimento conjunto de
trasnformacdo. Essa € a acdo dialogica
da lideranga.

[EEN

"Enquanto, na a¢do antidialégica, a manipulagéo,
‘anestesiando’ as massas populares, facilita sua dominacéo,
na agdo dialdgica, a manipulagdo cede seu lugar a verdadeira
organizagdo. Assim como, na ac¢do antidialdgica, a
manipulagdo serve a organizacdo" (p.176).

Novamente o autor reforga a
ideia da organizacdo destacando o
papel que a lideran¢a tem nesta funcéo
em contraposicao a a¢do antidialégica.

[EEN

"E importante, porém, salientar que, na teoria dialdgica da
acdo, a organizacdo jamais serd a justaposicao de individuos
que, gregarizados, se relacionem mecanicistamente./ Este é
um risco de que deve estar sempre advertido o verdadeiro
dialégico” (p. 176).

Neste caso, o trecho refere-se
a organizacdo que as massas devem
ter, e que este movimento é parte da
acdo dialogica promovida pela
lideranga.

A lideranca € um conceito que caminha junto com a revolugdo. Freire

(2003/1970) destaca que ¢ a lideranca revolucionaria que tem o papel fundamental de colocar

em pratica o dialogo com as massas antes, durante e depois do processo revolucionario. Esse

aspecto tem bastante destaque pela preocupacdo que Freire (Ibid.) explicita ao abordar o

assunto, fazendo algumas criticas a determinadas posturas, e descrevendo a importancia desse

papel durante a transformagéo social.
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Ao descrever alguns pontos da lideranga revolucionéria, Freire (lbid.) utiliza
diversas vezes os exemplos de Fidel Castro ¢ de ‘Che' Guevara como lideres que
compreendiam a importancia do didlogo com a populacdo e a necessidade de inclui-la no
processo de decisdo. Além disso, destaca a importancia de sempre manter o foco na libertacdo
dos oprimidos.

Freire (Ibid.) destaca esses pontos por considerar que a lideranca
revolucionaria tem um papel importante na transformacdo da realidade, principalmente por
contribuir com o seu conhecimento critico, problematizando a opressdo e com isso,
proporcionando aprendizado das pessoas envolvidas nesse processo.

Por isso, 0 papel da lideranca dial6gica é o de unir os oprimidos para buscar a
sua libertacdo da situacdo opressora, sempre dialogando com eles a fim de conscientiza-los da
necessidade e da importancia da luta pela sua libertacdo. Cabe destacar que é por meio do
didlogo que esse processo € possivel. Para isso, a lideranca ndo pode exercer a dominacao
opressora e tratar as pessoas como coisas, mas sim como pessoas. Por isso, ao estabelecer
uma préatica dialdgica, um lider se reconhece no povo, nas outras pessoas que também se
reconhecem na lideranca.

Assim, a lideranga revolucionaria ao reconhecer sua importancia na
transformacdo ndo pode converter-se em opressora e impedir a colaboragdo por meio do
incentivo a sectarizacdo. Nesse sentido, um lider deve manter o didlogo frequente com as
massas para que seja reforcada a préatica libertadora.

Além do dialogo constante, a lideranca precisa visualizar a libertacdo no
processo revolucionario, pois, caso ndo seja possivel compreender esse ponto como parte da
transformacéo, a lideranca converte-se em opressora. Por isso, a presenca da dialogicidade
evita a aproximacao com a visdo de dominacdo antidialégica.

Por fim, as pessoas ao reconhecerem-se na lideranca, passam a lutar juntas pela
transformacio. E por isso que o didlogo é a base para a interacio entre a lideranca

revolucionéria e as massas.
4.2.7 - Revolugéo
A revolucdo é um conceito com bastante destaque em Pedagogia do oprimido,

pois representa a concretizacdo da transformacédo social proposta por Freire (2003/1970), por

ISS0 a grande preocupacgao com o tema.



O radical revol se repete 35 vezes nos 14 trechos selecionados®. Os radicais

dial e dial se repetem 33 vezes em rela¢do com a revolucao.

Quadro XVI — Revolugéo

o

Trecho reduzido

Andlise

"Estamos convencidos de que o didlogo com as massas
populares ¢ uma exigéncia radical de toda revolucao
auténtica. Ela é revolucao por isto. Dos golpes, seria uma
ingenuidade esperar que estabelecessem didlogo com as
massas oprimidas. Deles, o que se pode esperar é o
engodo para legitimar-se ou a forga que reprime” (p. 124-
125).

Freire afirma que o dialogo é
base para a revolucdo constituindo-se a
prépria revolugao.

"A verdadeira revolucédo, cedo ou tarde, tem de inaugurar
o didlogo corajoso com as massas. Sua legitimidade est&
no dialogo com elas, ndo no engodo, na mentira (...). Este
didlogo, como exigéncia radical da revolucao, responde
outra exigéncia radical - a dos homens como seres que
ndo podem ser fora da comunicacdo, pois que Sao
comunicagdo. Obstaculizar a comunicacgdo € transforma-
los em quase ‘coisa' e isto ¢ tarefa e objetivo dos
opressores, nao dos revolucionarios” (p. 125).

O diélogo € a base da revolugéo,
pois a negacgdo da fala é a transformagéo
das pessoas em coisas. Dessa forma o
didlogo promove a libertacdo ao permitir
que as pessoas se comuniquem.

"Talvez se pense que, ao fazermos a defesa deste encontro
dos homens no mundo para transforma-lo, que é o
didlogo (...). O que pretende a revolucdo auténtica é
transformar a realidade que propicia este estado de coisas,
desumanizantes dos homens" (p. 126).

O dialogo busca a revolugdo para
transformagdo da realidade e da relacdo
desumanizante.

"Ha os que pensam, as vezes, com boa intengdo, mas
equivocamente, 'que sendo demorado 0 processo
dialégico - o que ndo é verdade - se deve fazer a
revolucdo sem comunicagdo, através dos comunicados e,
depois de feita, entdo,se desenvolverd um amplo esforco
educativo" (p. 132-133).

O dialogo deve ser instaurado no
processo revolucionario para proporcionar
uma educacéo libertadora.

"Acreditam (ndo todos) na necessidade do dialogo com as
massas, mas ndo créem na sua viabilidade antes da
chegada ao poder. Ao admitirem que ndo é possivel uma
forma de comportamento educativo-critica antes da
chegada ao poder por parte da lideranca, negam o caréater
pedagdgico da revolugdo, como revolucgdo cultural. Por
outro lado, confundem o sentido pedagégico da
revolugdo com a nova educacgdo a ser instalada com a
chegada ao poder" (p. 133)

Ao negar a possibilidade do
didlogo antes de chegarem o poder, 0s
lideres revolucionarios estariam
partilhando o interesse dos opressores. O
didlogo deve ser fundamental para o
processo revolucionario e deve estar
presente em todos 0s momentos, pois a
revolugdo tem um caréater pedagogico.

52 0 radical revol aparece 69 vezes entre os 130 trechos selecionados.
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"0 sentido pedagdgico, dialdgico, da revolucdo, que a faz
'revolucdo cultural' também, tem de acompanha-la em
todas as suas fases. (...) E, se ndo é possivel o didlogo
com as massas populares antes da chegada ao poder,
porque falta a elas experiéncia do didlogo, também nao
Ihes é possivel chegar ao poder, porque lhes falta
igualmente experiéncia dele. Precisamente porque
defendemos uma dindmica permanente no processo
revolucionario, entendemos que é nesta dindmica, na
praxis das massas com a lideranca revolucionaria, que
elas e seus lideres mais representativos aprenderdo tanto o
didlogo quanto o poder" (p. 134).

O didlogo com as massas €
necessario ao processo revolucionario
para compreender suas realidades.

"Assim como a acdo antidialogica, de que o ato de
conquistar é essencial, € um simultaneo da situagdo real,
concreta, de opressdo, a acdo dialdgica é indispenséavel a
superacdo revoluciondria da situacdo concreta de
opressdo™ (p. 135).

Acédo dialogica necessariamente
precisa superar a situagdo de opressao por
meio de uma transformacéo
revolucionéria.

"Isto ndo significa, de maneira alguma, segundo
salientamos no capitulo anterior, que, instaurado o poder
popular revoluciondrio, a revolugdo contradiga o seu
cardter dialdgico, pelo fato de o novo poder ter o dever
ético, inclusive, de reprimir toda tentativa de restaurago
do antigo poder opressor” (p.136).

Importante a ligacdo direta que
existe entre a revolucdo e o didlogo. Ao
estabelecer o dialogo com as massas elas
tornam-se uma forma de controle para ndo
ocorrer a opressao.

"Neste sentido é que a ‘'revolugdo cultural' é a
continuacdo necessaria da agdo cultural dialégica que
deve ser realizada no processo anterior a chegada ao
poder" (p. 156).

A necessidade de uma revolugédo
cultural estd ligada a alteracdo da forma
como se encara 0 poder, como visualizam
a participagdo na sociedade. Por isso, a
acao cultural dialégica deve ser realizada
antes do processo de revolugéo.

[EEN

"Na revolugdo cultural, finalmente, a revolucéo,
desenvolvendo a pratica do dialogo permanente entre
lideranca e povo, consolida a participacdo deste no poder"
(p. 158).

A revolugdo cultural precisa
desenvolver a pratica do didlogo
permanente para se estabelecer um poder
com o povo, libertador e ndo opressor.

"O didlogo que é sempre comunicacdo, funda a
coolaboracdo. Na teoria da acdo dialdgica, ndo ha lugar
para a conquista das massas aos ideais revolucionarios,
mas para a sua adesao" (p.166).

A acdo dialdgica se funda na
colaboracdo que deve ser um ideal para a
revolucéo.

"O que exige a teoria da acdo dialdgica é que, qualquer
gue seja 0 momento da agdo revolucionaria, ela ndo pode
prescindir desta comunh&o com as massas populares” (p.
170).

A acdo
estabelecer na acdo
comunhao.

dialdgica  precisa
revolucionaria a
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1] "O testemunho, na teoria dialégica da acdo, é uma das
3| conotacbes principais do carater cultural e pedagdgico da A relagdo entre o testemunho na
revolucao” (p. 175). teoria dialégica e a revolucdo esta
presente na coeréncia entre a¢do e palavra
presente em quem testemunha.
1] "Esta, na teoria dial6gica da acéo, por isto mesmo que é Assim como nos contetdos
4] sintese, ndo implica que devem ficar os objetivos da acéo programaticos, a lideranca revolucionaria
revolucionaria amarrados as aspiragdes contidas na visao pode contribuir com os objetivos, pois € 0
do mundo do povo" (p. 182). didlogo que estd pautando a relacao.
Dessa forma, ndo é um Unico lado, mas
sim todas as pessoas envolvidas.

O tema da revolucdo é tratado com maior énfase no Gltimo capitulo do livro, no
qual Freire (Ibid.) vai explicar a teoria da acdo antidialogica. Esta se opde a acdo dialdgica,
que, por sua vez, se caracteriza pela acao de todas as categorias anteriores juntas na revolugéo
e na transformacéo social. Neste sentido, a acdo antidialdgica precisa ser superada.

Para o autor, a acdo dialégica seria a forma de transformacdo da estrutura
social, e para isso, a lideranca revolucionéaria tem um papel fundamental na discussdo com as
massas envolvidas nesse processo. Freire (Ibid.) destaca que sem o dialogo presente nestas
decisdes, a transformacdo ser4 de uma lideranca revolucionaria opressora, que acabara por
manter a relacdo entre opressores e oprimidos, uma vez que estariam somente trocando as
posicBes de poder.

Considerando isso, Freire (2003/1970) faz duras criticas a um modelo opressor
de lideranca revolucionaria, cujas praticas inviabilizam o didlogo, por considera-lo uma perda
de tempo e algo a ser instaurado ap6s a suposta transformacao. Se esse dialogo com as massas
ndo é estabelecido e mantido em todos os momentos do processo revolucionario, a lideranca
acaba por transformar novamente as pessoas em "coisas" a serem utilizadas para uma Unica
finalidade de alcancar o poder.

Para Freire (Ibid.), o dialogo é a base de todo o processo revolucionario, pois
permite que as pessoas exercam sua liberdade ao poderem pronunciar o0 mundo; permite o
aprendizado entre as pessoas que estariam compartilhando um objeto cognoscivel a ser
compreendido e permite a compreenséo e a valorizagdo das diferentes realidades de todas as
pessoas. Nesse sentido, a revolucdo apresenta um carater pedagdgico, e, por isso, ndo se pode
compreendé-la sem compreender o dialogo.

Para que a revolucéo seja efetivada, o dialogo precisa ocorrer durante todo o

processo de transformacéo, pois assim as pessoas como sujeitos praticantes de sua liberdade
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podem, na acdo e reflexdo, pronunciar o mundo e transforméa-lo. Portanto faz-se necessario o
didlogo a todo 0 momento.

Conforme aponta Freire (2003/1970), a dialogicidade no processo
revolucionario proporciona as pessoas uma Vvisdo critica sobre a contradi¢do existente na
relagdo opressor e oprimido. A lideranca revolucionaria no didlogo tem a possibilidade de
contribuir para o processo de conscientizacdo das pessoas para que estas possam exercer sua
liberdade.

Nesse sentido, para Freire (Ibid. p. 126) o dialogo caracteriza-se como a
propria revolucgdo ao transformar, pois "o que pretende a revolucéo auténtica é transformar a
realidade que propicia este estado de coisas, desumanizantes dos homens". Isso significa
transformar a realidade concreta da situacdo opressora. Assim, a transformacéo é o proprio
dialogo, pois é por meio dele que se pronuncia 0 mundo e que Se une a acao e a reflexdo,
transformando tanto os sujeitos como a estrutura do mundo. Freire (Ibid.) ainda destaca que a
acdo cultural dialégica®, que busca a transformacéo entre os sujeitos envolvidos no processo
revolucionario, precisa ser estendida por todo esse processo, para desta forma realizar a
revolucdo cultural, que para Paulo Freire (2003/1970, p. 156), "é o maximo de esforco de
conscientizacdo possivel que deve desenvolver o poder revolucionario, com o qual atinja a
todos, ndo importa qual seja a sua tarefa a cumprir"

Desse modo, a revolugdo cultural se caracteriza pela possibilidade de
transformacéo na estrutura social, dando continuidade ao processo de libertacdo das pessoas.
Assim, a revolucdo fundamentada no didlogo néo realiza deposito de ideais e aspira¢fes, mas
confia nas massas e, em comunhdo com elas, elabora suas proprias metas, ideias e aspiracées
para que, enquanto sujeitos histéricos lutem pela sua libertacéo.

Por fim, na categoria da revolucdo percebemos que o dialogo tem papel
essencial nas transformacdes estruturais da sociedade, bem como nas relagbes entre 0s
sujeitos. Isso evidencia a importancia e a centralidade do conceito de didlogo na obra

freireana.

4.3 - Antidialogo

O antidialogo € um conceito que percorre todo o livro Pedagogia do oprimido

(2003/1970), mas é amplamente discutido no capitulo 4 - A teoria da acao antidialdgica, em

% A aco cultural dialégica é uma agdo que considera ndo apenas a transformagdo da estrutura social e das

relagdes entre as pessoas, mas considera também a importancia da mudanga dos valores culturais.
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que Freire descreve como ocorre a agdo antidialogica por meio da explicitagdo das suas
principais caracteristicas, quais sejam, em sintese, conquista, divisdo para manter a opressao,
manipulacdo e invasdo cultural.

A importancia desse conceito para nossa pesquisa reside no fato de que ao
apresentar o antididlogo, o autor estd construindo argumentos para fortalecer sua concepcao
de diélogo, colocada enquanto forma de superacdo das relages antidialogicas. Assim, logo
que termina de apresentar sua teoria da acdo antidialogica, Freire demonstra, por oposicéo,
como funciona a teoria da acao dialdgica.

Portanto, decidimos incluir o antididlogo como um dos pontos a ser
apresentado como aspecto contréario ao didlogo. Os principais pontos sobre o dialogo foram
apresentados anteriormente, entretanto buscando aprofundar nossa analise, nos atentaremos a
como o antididlogo se manifesta nos trechos que contém o radical dial e dial.

Entre os 130 trechos levantados a partir dos dois radicais, encontramos 54
prefixos (anti) ligados a um dos dois radicais. Ao realizar a leitura dos trechos, verificamos
gue em varios momentos o conceito antidialégico aparece como forma de reafirmar
determinadas caracteristicas positivas do dialogo e, em outros momentos, 0s trechos
limitavam-se a descrever a teoria antidialdgica. Dessa forma, selecionamos 24 trechos para
descrever o conceito de antidialogicidade.

Dentro dessa selecdo, o prefixo anti aparece 28 vezes ligado aos radicais dial e

dial. Por sua vez, os radicais dial e dial repetem-se 10 vezes sem a presenca do referido

prefixo.
Quadro XVII — Antidialogo
N Trecho reduzido Andlise
(o]
1 Algumas posicées rechacam
"Na medida, porém, em que sectariamente, assumam posi¢des 0o dialogp com medo da
fechadas, ‘irracionais, rechacardo o didlogo que pretendemos transformacdo.

estabelecer através deste livro"” (p.25).

2 A negacdo da viabilidade do
"Acreditam (ndo todos) na necessidade do dialogo com as didlogo se caracteriza como uma
massas, mas ndo créem na sua viabilidade antes da chegada ao pratica antidialogica.

poder. Ao admitirem que ndo é possivel uma forma de
comportamento educativo-critica antes da chegada ao poder
por parte da lideranca, negam o carater pedagdgico da
revolugao, como revolugdo cultural™ (p.133).
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"O desejo de conquista, talvez mais que o desejo, a
necessidade da conquista, acompanha a a¢éo antidialdgica em
todos 0s seus momentos. Através dela e para todos os fins
implicitos na opressdo, os opressores se esforcam por matar
nos homens a sua condi¢do de 'ad-miradores' do mundo. Como
ndo podem consegui-lo, em termos totais, é preciso, entdo,
mitificar o mundo” (p. 136).

O antidialogico ¢é a
contradicdo do dialdgico, o modelo
de acdo antidialégica busca a
dominagdo, a conquista.

"Em verdade, finalmente, ndo ha realidade opressora que nao
seja  necessariamente  antidialdgica, como ndo ha
antidialogicidade em que o polo dos opressores ndo se
empenhe, incansavelmente, na permanente conquista dos
oprimidos™ (p. 138).

O antidialogico busca a
opressdo e a dominacdo de uma
forma cultural, conquistando palavra,
expressdo e formas de manifestar.

"Dividir para manter o status quo se impde, pois, como
fundamental objetivo da teoria da acdo dominadora,
antidialogica” (p. 143).

O antididlogo impede a
visdo critica, impede a ad-miracdo do
mundo. O antidialégo mitifica o
mundo.

"Por isto mesmo é que este messianismo existente na acao
antidialogica vai reforcar a primeira caracteristica desta ag&o -
0 sentido da conquista” (p. 143).

A opressdo esta diretamente
ligada com a antidialogicidade, que
busca conquistar os oprimidos.

"Outra caracteristica da teoria da acdo antidialégica é a
manipulagdo das massas oprimidas. Como a anterior, a
manipulagdo é instrumento da conquista, em torno de que
todas as dimensbes da teoria da acdo_antidialdgica véo
girando™ (p. 144).

Dividir é uma das formas de
dominacéo da acdo antidialdgica.

"Muitas vezes esta manipulacdo, dentro de certas condiges
historicas especiais, se verificar através de pactos entre as
classes dominantes e as massas dominadas. Pactos que
poderiam dar a impressdo, numa apreciacdo ingénua, de um
dialogo entre elas" (p. 144-145).

Acéo antidialogica busca a
conquista por meio do messianismo.

"Antes da emersdo das massas, ndo ha propriamente
manipulagdo, mas o esmagamento total dos dominados. Na sua
imersdo quase absoluta, ndo se faz necessaria a manipulagéo.
Esta, na teoria antidialogica da acdo, € uma resposta que o
opressor tem de dar as novas condicdes concretas do processo
histérico” (p. 145).

A manipulacdo é necesséria
em um primeiro momento da agéo
antidialogica. Ap6s a imersdo
completa ela deixa de ser necessaria.

"Finalmente, surpreendemos na teoria da acdo antidialogica
uma outra caracteristica fundamental - a invasdo cultural que
como as duas anteriores, serve a conquista” (p. 149).

Apesar de ndo ter o prefixo
de Anti, o tema abordado é a
manipulacdo e a forma que exerce a
impressdo do didlogo, mas sua
finalidade é exatamente transparecer
dialogicamente, mas a finalidade é a
manipulaco.
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[EEN

"Por isto é que, na invasao cultural, como de resto em todas as
modalidades da agdo antidialdgica, os invasores sdo 0s autores
e 0s atores do processo, seu sujeito; os invadidos, seus objetos.
Os invasores modelam; os invadidos sdo modelados. Os
invasores optam; os invadidos seguem sua opg¢ao" (p.149-150).

A manipulacdo é necessaria
em um primeiro momento da agdo
antidialdgica. Apds a imersdo
completa ela deixa de ser necesséria.

"Dai que a invasdo cultural, coerente com sua matriz
antidialégica e ideoldgica, jamais possa ser feita através da
problematizacdo da realidade e dos préprios conteldos
programaticos dos invadidos" (p. 150).

Invasdo cultural
caracteristica da acdo antidialégica.

[EEN

"Pelo contrario, a manutencdo do status quo é o que lhes
interessa, na medida em que a mudanca na percepcdo do
mundo, que implica, neste caso, a inser¢do critica na realidade,
0s ameaca. Dai a invasdo cultural como caracteristica da a¢do
antidialogica" (p. 151).

Na invasdo cultural os
oprimidos sdo tratados como objetos
e reproduzem as escolhas dos
opressores. Essa €& uma das
caracteristicas da a¢do antidialogica.

"Significa renunciar a todos os mitos de que se nutre a acdo
invasora e existenciar uma agdo dialdgica" (p.154).

A invasdo cultural ndo narra
0 contetdo e ndo problematiza, ndo
valoriza os conteidos dos invadidos,
pois a agdo antidialdgica traz seu
préprio contetdo.

RN

"Afirméa-los é revelar-se. A (nica saida, como mecanismo de
defesa também, é transferir ao coordenador o que é a prética
normal: conduzir, conquistar, invadir, como manifestacdo de
sua antidialogicidade” (p. 154).

A invasdo cultural exerce
um papel tdo importante que em
alguns  momentos as  pessoas
dominadas defendem a cultura da
opressdo como certas. E por isso, a
insersdo critica é uma ameaca.

[EEN

"No fundo, o que se acha explicita ou implicitamente na acdo
antidialdgica é a intencdo de fazer permanecer, na 'estrutura’
social, as situacGes que favorecem seus agentes” (p. 179).

A acdo dialdgica estd em
oposicdo a dominacdo, a invasdo e,
portanto, a acéo antidialégica.

"Finalmente, a invasdo cultural, na teoria antidialégica da
acdo, serve a manipulagéo que, por sua vez, serve a conquista e
esta a dominagdo, enquanto a sintese serve a organizagdo e esta
a libertacdo" (p. 183).

Invadir,
conduzir sdo
antidialdgicas.

conquistar e
manifestacBes

[EEN

"Nega-la, no processo revoluciondrio, evitando, por isto
mesmo, o dialogo com o povo em nome da necessidade de
'organiza-lo', de fortalecer o poder revolucionario, de assegurar
uma frente coesa é, no fundo, temer a liberdade™ (p.126).

A acdo antidialdgica busca a
permanéncia da estrutura social
opressora.
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1
9 | "A manipulagdo, na teoria da acdo antidialdgica, tal como a A antidialogicidade serve
conquista a que serve, tem de anestesiar as massas populares para manipulacdo, conquista e
para que ndo pensem" (p. 146). dominagdo, opostas a teoria dialdgica
que busca a libertac&o.
2 | "Talvez explique também a antidialogicidade daqueles que, Freire aponta que a negacao
0 | embora convencidos de sua opgdo revolucionéria, continuam, do didlogo ocasiona a temeridade
contudo, descrentes do povo, temendo a comunhéo com ele. E pela liberdade.
que, sem o perceber, ainda mantém dentro de si o opressor"
(p.153).
2 | "Racionalizando a sua desconfian¢a, fala na impossibilidade
1 | do didlogo com as massas populares antes da chegada ao A acdo antidialégica tem a
poder, inscrevendo-se, desta maneira, na teoria antidialégica finalidade da manipulacdo. Dessa
da acdo" (p.164). forma, o "didlogo™ com os opressores
precisa ser revisto para ndo ser
manipulado.
2 A antidialogicidade
2 | "Quanto mais diz a palavra sem a palavra daqueles que estdo manifesta-se na descrenca nas
proibidos de dizé-la, tanto mais exercita o poder e o gosto de pessoas perceberem-se seres
mandar, de dirigir, de comandar. Ja ndo pode viver se ndo tem histéricos e de libertarem-se. Por
alguém a quem dirija sua palavra de ordem. Desta forma, é isso, a Fé é um dos pontos
impossivel o didlogo. Isto é préprio das elites opressoras que, fundamentais para o dialogo.
entre seus mitos, tém de vitalizar mais este, com o qual domina
mais™ (p. 131).
2 | "Racionalizando a sua desconfianga, fala na impossibilidade A impossibilidade de
3 | do didlogo com as massas populares antes da chegada ao realizar o didlogo prévio com as
poder, inscrevendo-se, desta maneira, na teoria antidialégica pessoas antes de uma chegada ao
da acdo" (p.164). poder & uma  caracteristica
antidialégica que provém de um
messianismo e uma manipulacdo
cultural.

O antidaldgo é a contradi¢cdo do modelo dialégico. Afirmamos anteriormente

que o dialogo busca a superacdo da relacdo de opressor e oprimido existente na sociedade, e
com isso, busca a libertacdo das pessoas por meio de garantir o direito de fala das pessoas que
é impedido na relagdo opressora. O modelo antidialégico busca exatamente o contrério: a
dominacdo e a conquista, favorecendo assim as relagcdes opressoras.

A conquista é a primeira caracteristica apresentada por Freire (2003/1970)
nesse aspecto. O primeiro ponto que observamos refere-se ao fato de que a conquista esta
sempre referida a um objeto ou uma coisa. Dessa forma, fica evidente que na conquista das
pessoas, 0 conguistador as transforma em objetos, o que é um ato de necrofilia (Ibid.), pois
impede que as pessoas se humanizem.

A acdo antidialogica é realizada por pessoas que simultaneamente sao

opressoras e antidialogicas, e uma das formas de opressdo que exercem da-se por meio da
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dominacdo cultural, que néo explora apenas economicamente, mas roubando das pessoas sua
forma de se manifestar, sua cultura, sua palavra. Nesse sentido, a antidialogicidade precisa ser
constante para manter as pessoas em estado de opressao.

Outro recurso utilizado é o de impedir as pessoas de desenvolverem a visao
critica sobre 0 mundo, pois a dominacéo, seja cultural ou econémica, ndo se sustenta quando a
populacdo parte de uma visdo critica que encara 0 mundo como possibilidade e ndo como
naturalidade. Mas esses pontos sdo caracteristicas de uma visdo dialdgica e, portanto, devem
ser impedidos, uma vez que a finalidade da antidialogicidade é a conquista dos oprimidos. E
importante notarmos que o dialogo é o elemento central por meio do qual se torna possivel
superar as relac6es antidialdgicas.

Dividir é a outra caracteristica destacada por Freire (lbid.) para a acdo
antidialdgica. Essa caracteristica consiste em fragmentar os problemas e os pontos essenciais
da transformacéo, impedindo que esses pontos sejam compreendidos de forma totalizadora.
Isso dificulta que as pessoas percebam o que realmente impede a real transformacdo da
sociedade. Impede ainda, que as pessoas juntem-se e possibilitem uma acdo com maior
impacto na transformacéo da sociedade.

Ainda no que se refere a divisdo das pessoas, Freire (2003/1970) destaca que
um recurso muito utilizado nessa visdo € o messianismo, que objetiva (se valendo dos
recursos anteriormente explicitados) apresentar os opressores como unicos salvadores, quando
na verdade eles, com interesse individuais, buscam salvar a si proprios e ndo aos oprimidos.
Tais lideres "messianicos"”, ao prometerem que tudo se transformara e ao colocarem em si a
funcéo e a possibilidade de transformacao, imobilizam os oprimidos em sua acdo, reforgando
a opressao sobre eles.

A manipulacdo é também uma caracteristica da acdo antidialogica. Ela é
necessaria principalmente no inicio do exercicio da dominagdo, uma vez que sua funcédo é
enganar os oprimidos, travestindo uma acdo antidialégica e dominadora em uma acdo
dialogica.

Quando a dominagdo é concretizada com sucesso, ocorre uma naturalizacdo
das acOes antidialogicas e opressoras e a manipulagdo perde um pouco seu efeito, uma vez
que o exercicio do opressor de imprimir sua sombra no oprimido foi positivo. Além disso, a
imersdo da realidade, sem a possibilidade do pensar critico impede que as pessoas visualizem
a transformacao e as formas opressoras se tornam comuns e naturais.

Por fim, a invasdo cultural é a Ultima caracteristica da acdo antidialdgica e

envolve todos os aspectos anteriores: dominacdo, divisdo e manipulacdo. Nela ocorre a
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narracdo de contetidos, sem a sua devida problematizacdo, o que leva a uma Unica percepgdo
da realidade aos oprimidos. Essa visdo Unica passa a ser a realidade, e assim, se concretiza a
invasdo cultural. Para tanto, os invadidos, suas experiéncias e seus saberes sdo desvalorizados,
pois a acdo antidialdgica escolhe de forma unilateral seus préprios contetdos.

O processo de invaséo cultural exerce um papel tdo importante na dominagéo
que faz com que, em alguns momentos, as pessoas dominadas defendam a cultura da opresséo
como corretas. Nesse sentido, a invasdo cultural procura uma opressdo por um meio mais
profundo, que € o campo cultural. Assim, introduzindo uma nova cultura opressora, cabe
destacar, e tornando-a a Unica verdade, 0s opressores possibilitam a imersdo completa em uma
realidade oprimida, deixando a transformacéo, na visdo dos oprimidos imersos, impossivel.

Assim, a acdo antidialdgica que busca manter a estrutura social opressora se
utiliza da invasdo, da conquista, da manipulacdo e da divisdo como as principais estratégias
durante sua acdo. Portanto, a acdo antidialégica apresentada por Freire (2003/1970) é
exatamente o oposto da acdo dialdgica, que busca a transformacédo da sociedade e a libertacdo
da populacdo oprimida.

Por fim, é dessa forma que Freire (Ibid.) apresenta o conceito de didlogo em
Pedagogia do oprimido, constituindo-se da relacdo entre as pessoas que se estabelece com
base na acdo e reflexdo, ou seja, na palavra verdadeira. Esta Ultima resulta na coeréncia entre
0 gue se pensa e como se age no mundo, 0 que permite que as pessoas estabelecam confianca,
fé, amor e, sendo elas humildes, sejam capazes de, na pronuncia do mundo, transforma-lo.

Ao dialogarem, por meio da acéo e reflexdo, os oprimidos buscam sua vocacao
ontoldgica negada pelos opressores, procurando exercer sua liberdade para se perceberem
sujeitos historicos ativos no mundo e, com isso, buscam a prondncia com outras pessoas.

Dessa maneira, a prondncia do mundo € o que representa a ocorréncia de todos
os elementos base para o dialogo, pois é nela que estdo presentes as principais caracteristicas
do dialogo, dentre elas a palavra, que é a esséncia do didlogo. Conforme nos mostra Freire
(2003/1970), a palavra tem a capacidade de transformacéo, tanto em relacdo aos sujeitos
quanto a estrutura social. Cabe ressaltar que essa transformagao ocorre a partir dos oprimidos,
que em didlogo convergem para a agdo no mundo.

Assim, é a partir da pronuncia do mundo que ocorrem 0s outros elementos
apresentados: Revolucdo, Educagdo, Conteudo programatico, Consciéncia, Lideranca e
Libertacdo. Todos esses elementos perpassam a transformacdo das relagdes e da estrutura

social, ou seja, perpassam a revolugéo cultural.
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A préxima secdo dedica-se a compreensdo e analise do conceito de dialogo na
obra Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido (2008/1992),

buscando, da mesma forma que nessa se¢do, levantar seus elementos centrais.
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Secdo 5 - O conceito de dialogo na obra Pedagogia da esperanca

Iniciaremos nessa se¢do a apresentacdo dos dados e a analise do conceito de
didlogo na obra Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido
(2008/1992). Para tanto, primeiramente apresentaremos o contexto da obra, bem como seus
principais conceitos. Em seguida, explicitaremos os conceitos elencados a partir do
levantamento de dados e suas analises.

A Pedagogia da esperanca foi escrita em 1992 e constitui-se na primeira obra
que Freire publicou sozinho desde o seu retorno do exilio ao Brasil. Sua escrita e publicacdo
ocorreram logo ap0s sua saida da Secretaria da Educacdo do Estado de Séo Paulo, sendo que
Ana Maria de Araudjo Freire, esposa de Paulo Freire na época, foi responsavel pelas notas
existentes no livro. De maneira geral, a obra é o resultado da experiéncia que Freire teve
durante o exilio, na qual teve a oportunidade de dialogar sobre a Pedagogia do oprimido
(2003) em diversos lugares do mundo. Ana Maria de Araudjo Freire destaca que essa obra
apresenta mais maturidade na escrita e no pensamento de Freire, pois a "vibracdo com o
envolvimento de sua obra Pedagogia do oprimido no mundo, do qual muito se orgulhava, esta
presente da primeira a ultima linha, e sua paixdo e esperanca pelas pessoas e pelo mundo
melhor embebem cada uma de suas palavras” (A. FREIRE, 2006, p. 385).

Freire compreende que 0s acontecimentos do mundo "se acham sempre
envolvidos em densas tramas, tocados por maltiplas raz6es de ser de que algumas estdo mais
préximas do ocorrido ou do criado, de que outras sdo mais visiveis enquanto razdao de ser"
(FREIRE, 2008/1992, p. 18). Dessa forma, podemos dizer que retomar a Pedagogia do
oprimido (2003/1970) foi um movimento de compreender as tramas e razfes que levaram o
préprio autor a escrever outro livro, apos tantos anos.

A escrita dessa obra destaca-se por ser em formato de "carta”, que Freire
considera a forma mais direta de se aproximar o texto do leitor (A. FREIRE, 2006). Por isso,
o livro ndo apresenta divisdo em capitulo e, somente na 11° edigdo ganhou um prefacio.

A forma utilizada por Freire na escrita do livro, além de aproximar o leitor, nos
permite compreender a trajetoria de elaboracdo de Pedagogia do oprimido (2003/1970), que
se deu a partir de suas vivéncias no SESI, em Angicos, durante o exilio, dentre outros
momentos marcantes ja explicitados nessa pesquisa. 1sso demonstra como Freire estava sendo
no mundo em dialogo com outras pessoas. Assim, a escrita em forma de carta apresenta uma

caracteristica dialégica, uma vez que ele estabelece o didlogo entre suas memorias e a teoria
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presente em Pedagogia do Oprimido. A titulo de exemplo, destaca-se um trecho da obra que

mostra bem essa relacéo:

Naquela noite, ja dentro do carro que nos conduziria de volta a casa, falei, um pouco
amargo, a Elza que, s6 raramente ndo me acompanhando as reunides, fazia
excelentes observacdes que me ajudavam sempre.

- Pensei que havia sido tdo claro - disse eu. - Parece que ndo me entenderam.

- Néo teréa sido vocé, Paulo, quem ndo os entendeu? - perguntou Elza, e continuou: -
Creio que entenderam o fundamental de sua fala. O discurso do operario foi claro
sobre isto. Eles entenderam vocé, mas precisavam de que vocé os entendesse. Esta é
a questao.

Anos depois, a Pedagogia do oprimido falava da teoria embutida na prética daquela
noite, cuja memoria eu trouxera para o exilio, ao lado da lembranga de outras tantas
tramas vividas (FREIRE, 2008/1992, p. 28).

Esse diadlogo de Freire com sua primeira esposa revela como as experiéncias
trazidas constantemente pelo autor tém vinculo com o desenvolvimento da sua teoria. Relatos
como esse repetem-se ao longo do livro, destacando ainda a importancia das experiéncias e
dos dilogos na revisdo da obra escrita. Essa caracteristica € muito diferente em Pedagogia do
oprimido, obra mais focada na discussdo dos contetdos em si.

A estrutura de Pedagogia da Esperanca consiste basicamente em trés grandes
momentos. No primeiro deles, Freire (2008/1992) retoma as vivéncias de sua infancia, de sua
juventude, de seu contexto e sua precariedade. Nesse ponto da obra, Paulo Freire relembra
ainda sua trajetoria profissional enquanto advogado, da qual desiste para dar mais tempo a um
trabalhador que ndo tinha dinheiro para pagar a sua divida, bem como sua passagem pelo
SESI, periodo importante para seu fortalecimento como educador. Ele ainda apresenta alguns
aspectos de seu trabalho que culminaram no seu exilio, assim como momentos que
anunciavam a escrita da Pedagogia do oprimido (2003/1970), o aprendizado da sua escrita e
sua concretizacdo. Portanto, nessa parte da obra ele retoma didlogos, experiéncias e vivéncias
gue culminaram na obra Pedagogia do oprimido (Ibid.).

Em um segundo momento, o autor dedica-se a explicitar e refletir sobre
algumas criticas feitas a Pedagogia do Oprimido. Destacamos, por exemplo, a critica feita ao
fato dele utilizar somente o termo homem ao referir-se a toda humanidade, excluindo,
destarte, as mulheres. A partir de uma reflexdo sobre a lingua, que aceita esse tipo de
ocorréncia, Freire compreendeu o carater ideologico presente na utilizagdo do termo e passou
a utilizar ser humano ou mulher e homem. Assim, a critica o levou a rever sua escrita e seu
posicionamento. Outra critica que cabe ressaltarmos refere-se a valorizacdo do saber de
experiéncia feito. O argumento era de que ao valorizar esses conhecimentos, o educador

ficaria girando em torno deles sem avancar efetivamente, prendendo-se a conhecimentos
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adquiridos. Nesse segundo caso, Freire contrapBe essas criticas, afirmando sua visdo de que a
importancia desses conhecimentos parte do préprio reconhecimento desse saber que é tratado
com menos valor. Segundo o autor, o saber de experiéncia feito, que acompanha as pessoas
antes destas chegarem a escola muitas vezes é negado, visto que a escola valoriza apenas uma
forma de conhecimento. Nesse sentido, Freire mantém sua defesa da importancia dos
educadores considerarem esse saber em sua pratica pedagogica, aproximando os estudantes
do processo educacional. Assim, nessa segunda parte da obra, Freire retoma e reflete diversas
criticas, explicitando a contribuicdo que elas trouxeram para sua teoria.

No terceiro momento, Freire apresenta didlogos, experiéncias e caminhos que
tiveram como motor a Pedagogia do oprimido (2003/1970), ou seja, ocorreram em
decorréncia da leitura da obra. Assim, 0 autor apresenta as memdrias das suas passagens em
diferentes paises que propiciaram diversos encontros nos quais a discussdo de seu livro era o
tema central. Tais encontros foram importantes para Paulo Freire compreender e reafirmar a
Pedagogia do Oprimido. De forma geral, nessa parte do livro o autor faz uma retomada da
Pedagogia do Oprimido, considerando a atualidade dessa discussao.

E importante destacarmos que no momento da escrita da obra Pedagogia da
esperanca (2008/1992), o Brasil encontrava-se em um contexto politico de implantacdo do
modelo econdmico neoliberal, marcado na época pela eleicdo de Fernando Collor de Mello*.
A preocupacdo com esse modelo é destacada em varios momentos por Freire que o0 aponta
como uma visdo conservadora, que nega a luta de classes e 0 movimento da histéria. O autor

apresenta a Pedagogia da Esperanca em contraposicéo a esse modelo:

A Pedagogia da esperan¢a: um reencontro com a pedagogia do oprimido é um livro
assim, escrito com raiva, com amor, sem o que ndo ha esperanca. Uma defesa da
tolerancia, que ndo se confunde com a conivéncia, da radicalidade; uma critica ao
sectarismo, uma compreensdo da pos-modernidade progressista e uma recusa a
conservadora, neoliberal (FREIRE, 2008/1992, p.12)

Assim, ao longo do livro, Freire (2008/1992) elenca diversas criticas a esse
modelo, dentre as quais podemos destacar a naturalizacdo das desigualdades e a
impossibilidade da mudanca e transformacdo que ele gera, como se 0 mundo estivesse
estagnado. N&o por acaso, conforme destacamos na se¢do 2 dessa dissertacdo, a morte da
historia e a defesa das transformacGes por meio da acdo das pessoas que tém esperanca e
sonhos é destaque nas obras de Freire da década de 1990, fazendo contraposicdo a esse

modelo.

54

Fernando Collor de Mello foi 0 32° presidente do Brasil, no periodo de 1990 a 1992.
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Um ponto essencial abordado por Freire (2008/1992), ainda dentro das criticas
ao modelo neoliberal, reside no fato de que tal modelo nega a existéncia de classes sociais,
tomando-as apenas por diferencas. Para 0 autor, essa negacao agrava as desigualdades sociais
e, consequentemente, favorece a desumanizacao ao impossibilitar as pessoas de Ser mais. Por
ISso, em Pedagogia da Esperanca, Freire (Ibid.) reafirma sua posigdo sobre a existéncia de
classes sociais, bem como a necessidade de sua superagéo.

Cabe destacar que a Pedagogia do Oprimido (2003/1970) foi muito criticada
por ndo incluir entre seus conceitos destacados a luta de classes. Entretanto, Freire destaca
que apesar de ndo ter escrito o termo, ele considerou a luta de classes como algo essencial ao
escrever a Pedagogia do oprimido:

Falei ontem de classes sociais com a mesma independéncia e consciéncia do acerto
com que delas falo hoje. E possivel, porém, que muitas ou muitos dos que me
cobravam nos anos 70 a explicitacdo constante do conceito, me cobrem hoje o
contrario: que retire as duas dezenas de vezes em que o0 empreguei, porque "ja ndo
ha classes sociais, cujos conflitos com elas sumiram também". Dai que, a linguagem
da possibilidade, que comporta a utopia como sonho possivel, prefiram o discurso
neoliberal, "pragmatico segundo o qual devemos nos adequar aos fatos como estdo
se dando, como se ndo pudessem dar-se de outra forma, como se ndo devéssemos
lutar, precisamente porque mulheres e homens, para que se dessem de outra maneira
(FREIRE, 2008/1992, p. 90)

A questéo principal trazida por Freire (Ibid.) na Pedagogia da esperanca, em
relacdo a luta de classe, é que ndo é somente ela que movimenta a histéria, conforme afirmam
algumas interpretacGes mecanicas da teoria marxista. Para o autor, 0 sonho e a esperanca
também movem a histéria, pois "ndo h&d mudanca sem sonho como ndo h& sonho sem
esperanga” (p.90). Nesse sentido, a esperanca e 0 sonho sdo pontos fundamentais para a
transformacdo, porque representam o impulso inicial que leva as pessoas a movimentarem-se
no mundo.

Ao apontar que a esperanca e o sonho sdo motores da historia, Freire também
destaca que essas sdo caracteristicas da vocacdo ontoldgica dos seres humanos. Esse aspecto
foi um avango em relagdo ao conceito apresentado na Pedagogia do oprimido (2003/1970).

Nas palavras do autor:

N&o posso entender os homens e as mulheres, a ndo ser mais do que simplesmente
vivendo, histdrica, cultural e social-mente existindo, como seres fazedores de seu
"caminho" que, ao fazé-lo, se expdem ou se entregam ao “caminho” que estdo
fazendo e que assim os refaz também (FREIRE, 2008/1992, p. 97).
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Dessa forma, além de se perceberem incompletas, inconclusas e finitas,
buscando assim compreender e agir no mundo, as pessoas também sonham e tém esperanca,
aspectos que ajudam a compreender que a realidade pode ser mutavel.

Dando continuidade a apresentacdo de Pedagogia da Esperanca (2008/1992),
outro conceito introduzido nessa obra, de extrema importancia em sua teoria dialogica € o da
unidade na diversidade. Esse conceito esta relacionado a compreensdo de que a diversidade
em que vivemos enriquece nossas experiéncias, transforma nossas vidas, e mostra novas
formas de ser mais. Nessa ldgica, quanto maior a diversidade, maior o aprendizado.
Entretanto, para que isso se efetive a diversidade precisa ser respeitada, as diferencas

reconhecidas e as semelhancas valorizadas.

As chamadas minorias, por exemplo, precisam reconhecer que, no fundo, elas sdo a
maioria. O caminho para assumir-se como maioria esta em trabalhar as semelhancgas
entre si e ndo so as diferencas e assim, criar a unidade na diversidade, fora da qual
ndo vejo como aperfeicoar-se e até construir-se uma democracia substantiva, radical
(FREIRE, 2008/1992, p. 154).

Ao discutir a unidade da diversidade, Freire, além de incluir as mulheres em
sua escrita, dado o carater machista da linguagem, aponta e problematiza a questdo racial,
aspectos considerados pelo autor de extrema relevancia na sua discussdo sobre transformacao.

Nesse sentido, na Pedagogia da Esperanca (lbid.), Freire preocupa-se em
descrever a necessidade de uma comunhdo entre diferentes culturas para que possamos ter a
possibilidade de Ser mais, ou seja, de viver em um mundo melhor que ndo exclua por género,
por raca, por classe social, mas que pelo contréario, possibilite que todos possam exercer sua
liberdade e ter valorizados seus conhecimentos.

Para tanto, os conhecimentos trazidos pelas pessoas ndo podem ser
desvalorizados. Vale lembrar que Freire (Ibid.) ja destacava isso na Pedagogia do oprimido
(2003/1970), entretanto na Pedagogia da esperanca o autor reforgca seu argumento a partir do
conceito de unidade na diversidade.

Esses sdo alguns dos pontos principais abordados por Freire ao longo de seu
livro. Conforme explicitamos, a partir dos diversos didlogos presente no livro, o autor
comenta como pensou e teorizou alguns pontos da Pedagogia do oprimido(lbid.) e da propria
Pedagogia da esperanca. Os aspectos apresentados sdo, portanto, o resultado desses dialogos
que avangam em alguns pontos e reforcam outros. Mas no geral, Freire (2008/1992) apresenta
uma maior maturidade em sua discussao refletindo sobre género, racga, classe social, sem
perder de vista seu conceito ontologico e de libertacdo da situacdo opressora, relacionando

com o contexto neoliberal de naturalizag&o da desigualdade.
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Assim, é a partir dessa obra que Freire revisita a Pedagogia do oprimido, por
isso a importancia de compreendermos o conceito de didlogo na obra em questdo, para
estabelecermos a sua comparacdo com 0 conceito apresentado em 1970, observando a
ocorréncia de mudancas quanto a ele. Utilizaremos a mesma metodologia em nossa analise e
seguiremos a mesma sequéncia utilizada na secéo anterior.

Entretanto, como apontamos anteriormente, a Pedagogia da esperanca (Ibid.)
apresenta uma estrutura diferente, escrita em um formato dialdgico de cartas. Com isso, Freire
ndo discute propriamente o didlogo como um conceito, apresentando o seu resultado e
descrevendo a sua préatica. Dessa forma, buscaremos compreender o conceito a partir dos
temas relacionados ao dialogo.

Assim, seguimos 0 mesmo ponto de partida utilizado na analise da Pedagogia
do Oprimido (2003/1970), ou seja, partimos da busca dos trechos da obra que continham os
radicais dial e dial. A partir dessa selecdo, destacamos 32 trechos, nos quais os dois radicais
se repetem 42 vezes.

Notamos que nesses trechos algumas palavras importantes na obra freireana
aparecem com frequéncia. Selecionamos, assim, as principais palavras que aparecem em

relagdo ao diélogo, a partir da reducéo ao seu radical, conforme mostra o quadro abaixo:

Quadro XVIII - Radicais da Pedagogia da esperanca

Reducéo ao Reducéo ao
radical Total radical Total
[Educ 60 JPensamento 6]
IDial/Dial 42 IP6s-modern 6
IProfess 22 IProbIem 6
|Re|a(; 21 |Consc 5
ICrit 17, |Pergunt 5
|Pedag 17 Opressor 4
IOprimido 16 L Amar/amorosa 3]
IMundo 13| Cogn 3|
Ibemocr 12 Cultura 3|
Alun 9] |Dialéti 3|
[Ensin 9| Sonho B |
|Discu 8| JEsperanca 2
IPratica g |Liber 2
Autori 7 ILideran 1
Siléncio 7 |Pron 1
Aprend 6 [Experiéncia o
IConhecimento 6 Ildealis 6|
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|Conteudo 6

Ao considerar essas palavras como ponto de partida e ao tomar em
consideracdo um dos nossos objetivos - compreender o conceito de dialogo na Pedagogia da
esperanca - realizamos a leitura dos trechos com o foco na relacdo do conceito de dialogo
com as palavras e 0s conceitos por ela nomeados, apresentados no trecho.

Entretanto, ao iniciar a andlise, nos deparamos na leitura de alguns trechos,
com uma diferenca em relacdo a Pedagogia do oprimido (2003/1970), uma vez que a forma
de escrita ndo apresenta uma relacao direta do dialogo com esses conceitos. Nesses trechos, o
didlogo € apresentado em forma de discussdo ou debate com outra(s) pessoa(s), conforme

demonstram os dois exemplos abaixo:

Exemplo 1:

As tramas, os fatos, os debates, discussdes, projetos, experiéncias, dialogos de que
participei nos anos 70, tendo a Pedagogia do oprimido como centro, me parecem tao
atuais quanto outros a que me refiro dos anos 80 e de hoje. (FREIRE, 2008/1992, p.
13).

Exemplo 2:

O segundo encontro que me impressionou na primeira visita foi o que tive com
funciondrios administrativos do Ministério da Educacdo. O Ministério reservou uma
manha para o nosso didlogo, para o qual foram todos convidados, desde os serventes
e motoristas até as secretarias dos diferentes departamentos, passando pelas
datilografas (FREIRE, 2008/1992, p. 169).

A palavra dialogo, nesses dois trechos, esta se referindo ao encontro do autor
com outras pessoas em que estabeleceu o dialogo. Com isso, na analise desses trechos nos
focamos em observar a discussdo e a sua forma.

Dessa forma, realizaremos a analise de 16 trechos em que o dialogo
apresentou-se como discussdo, conversa com outras pessoas. Cabe destacar que dentro desses
17 trechos, um deles refere-se a um trecho introdutério escrito pelo autor e dois deles referem-
se as criticas relacionadas ao dialogo, mas uma vez que foram resultados dos dialogos,
também serdo apresentados.

Nos quinze trechos restantes, totalizando os 32 selecionados, Freire
(2008/1992) apresenta pontos relacionados a definicdo de didlogo. Nessa parte da andlise,
apresentaremos os trechos referentes ao conceito do dialogo, destacando suas caracteristicas e
suas relagdes com os conceitos que acompanham o trecho, localizando-o dentro das partes da

Pedagogia da esperanca (Ibid). Os conceitos que acompanham o dialogo s&o: Aprendizado,
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Consc, Democ, Profess, Siléncio e Unidade da diversidade. Vamos apresenta-los seguindo a
sequéncia em que aparecem no livro.

Seguiremos 0 mesmo formato utilizado na secdo anterior para a analise dos
trechos, qual seja a elaboracdo de um quadro com trés colunas: a primeira com a humeragédo
do trecho, a segunda com a sua reducdo, que exemplifica a ideia central a ser destacada e a

terceira com a analise.

5.1 - Dialogo com o passado

Apresentaremos neste momento os trechos que tratam dos dialogos de Freire
(Ibid.) com as outras pessoas. Esses momentos lembrados pelo autor foram importantes
influéncias para a escrita da Pedagogia do oprimido(2003/1970) e tiveram impacto na escrita
da Pedagogia da esperanca (2008/1992).

Conforme explicitamos, chegamos a um total de 16 trechos em que os radicais
dial e dial aparecem em forma de conversa, debate e/ou discussdo com outras pessoas. Como
objetivo de analisar e apresentar mais claramente os dados da pesquisa, agrupamos os trechos
a partir de alguns pontos que sdo comuns entre eles. Dessa forma, chegamos a seguinte
separacdo: trecho introdutorio, trechos que contém dialogos entre Freire e pessoas envolvidas
com a pratica do dia a dia, trechos que trazem a discussao sobre a diversidade da linguagem,
trechos referentes ao dialogo com militantes e, por udltimo, trechos referentes as criticas
realizadas ao autor.

Iniciaremos a apresentacdo pelo trecho introdutério, o qual refere-se ao dialogo
entre suas lembrancas e suas influéncias na escrita de sua teoria. Em seguida, abordaremos os
trechos referentes a diversidade linguistica, para depois tratarmos dos trechos relacionados ao
didlogo com os educadores, militantes e intelectuais. Por fim, trataremos dos trechos que
abordam as criticas que o autor recebeu sobre a sua teoria. Cabe destacar que a ordem de

apresentacao segue a sequéncia que os trechos aparecem na obra.
5.1.1 — Introducéo
O primeiro trecho em que aparece a palavra dialogo na obra se refere a uma

parte introdutéria com o titulo de Primeiras palavras, escrita pelo préprio autor (Ibid.). Este é

0 momento que Freire apresenta a obra e anuncia o resultado do didlogo estabelecido pelas
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diversas de suas experiéncias vivenciadas fora do Brasil. Nesse trecho, o radical dial aparece

com uma ocorréncia.

Quadro XIX — Introducéo

N Trecho reduzido Anélise

(o]
"As tramas, os fatos, os debates, discussdes, projetos, Dialogo enquanto discussdo com
experiéncias, didlogos de que participei nos anos 70, outras pessoas, e a partir da lembranca desses
tendo a Pedagogia do oprimido como centro, me didlogos que Freire parte para escrita desse
parecem téo atuais quanto outros a que me refiro dos livro, relembrando como as outras pessoas

1] anos 80 e de hoje" (p. 13). influenciaram na sua perspectiva.

No trecho apresentado acima, Freire (2008/1992) refere-se ao terceiro
momento da Pedagogia da esperanca em que o autor explicita que dialogou com diversas
pessoas que tiveram a oportunidade de vivenciar a leitura e a pratica da Pedagogia do
oprimido (2003/1970). Os dialogos com essas pessoas foram realizados entre os anos 1970 e
1980 e, apesar da distancia temporal, ainda se referiam aos debates trazidos na Pedagogia do
oprimido(lbid), livro escrito e pensado durante a década de 1960.

Com isso, a discussdo apresentada na Pedagogia da esperanca ainda é
considerada atual. E foi a partir do dialogo, que Freire (lbid.) conseguiu visualizar a
importancia da Pedagogia do oprimido, mesmo no inicio da década de 1990.

O dialogo também proporcionou a discussao de varios pontos apresentados ao
longo da Pedagogia da esperanca e, dessa forma, contribuiu para que Freire pudesse revisitar
a Pedagogia do oprimido, podendo reaprender e aprender novos aspectos sobre sua propria

obra.

5.1.2 — Lembrancas da pratica

Os trechos abaixo estdo situados no primeiro momento do livro, em que Freire
(Ibid.) retoma as lembrancas dos didlogos com pessoas envolvidas com sua pratica cotidiana e
que influenciaram a escrita da Pedagogia do oprimido (2003/1970). Dentro destes trechos, 0s

radicais dial e dial se repetem duas vezes.
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o

Trecho reduzido

Andlise

"Por outro lado, em entrevistas, em dialogos com intelectuais
ndo apenas brasileiros, tenho feito referéncia a tramas mais
remotas que me envolveram, a pedacos de tempo de minha
infancia e de minha adolescéncia que precederam o tempo do
SESI, indiscutivelmente um tempo fundante” (p. 19).

Dialogo enquanto discussdo
com outras pessoas, com intelectuais,
com lembrancas do passado e dos
trabalhos em que passou.

3] "Minhas longas conversas com pescadores em suas caicaras na Didlogo enquanto discussao
praia de Pontas de Pedra, em Pernambuco, corno meus com outras pessoas tanto com
didlogos com camponeses e trabalhadores urbanos, nos camponeses, como intelectuais

cérregos e morros do Recife, ndo apenas me familiarizaram
com sua linguagem mas também me agugaram a sensibilidade
a boniteza com que sempre falam de si, até de suas dores, e do
mundo. Boniteza e seguranga também" (p. 69).

renomados e que a partir das diversas
visbes e de sua problematizacdo o
aprendizado possibilita a valoriza¢do
dos diferentes conhecimentos.

Em relacdo ao didlogo, nesse caso Freire (2008/1992), destaca que ele foi
estabelecido com intelectuais brasileiros, com camponeses, com pescadores, com momentos
de sua vida, ou seja, com uma diversidade de pessoas e situacdes que trouxeram contribuicdes
para 0 seu pensamento, para o fortalecimento dos seus conceitos, incluindo o conceito de
didlogo. Assim, algo essencial a compreendermos na obra de Freire (lbid.) é que ndo é
somente com intelectuais renomados que é possivel o aprendizado.

Um momento de destague apresentado nos trechos refere-se ao trabalho
assumido por Freire no SESI e suas atividades, como as palestras e as conversas com pais de
estudantes, que ja mostravam sua preocupacao com a participacdo de todos na escola. 1sso
demonstra que a retomada posterior de algumas experiéncias ajudou o autor a compreender
sua propria pratica naqueles momentos.

Outro ponto importante refere-se a préatica de Freire como professor, a partir da
qual ele retoma diversos momentos de aula e discussdo com os alunos, nos quais ele péde
refletir sobre sua teoria. Nessas, 0 autor sempre preocupou-se em trazer diferentes visdes,
considerar as falas dos educandos e estimular sua participacgdo e interacdo com as aulas e os
textos. Assim, podemos notar que partindo dos diferentes dialogos, Freire ja apresentava uma
reflexdo em sua pratica sobre a valorizagao do saber de experiéncia dos educandos.

Estes pontos sdo resultados dos didlogos que Freire teve com intelectuais, com
camponeses, com trabalhadores, que trazem cada um uma beleza em sua pratica diaria, em
seus conhecimentos, em sua linguagem. Portanto, foi um ponto importante para o avango das

discussoes relacionadas a atualidade da Pedagogia do oprimido (2003/1970).
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5.1.3 — Diversidade linguistica

Nesse momento, apresentaremos o resultado dos dialogos em que o autor
aborda a questdo da diferenca na forma das pessoas se expressarem e, ao reconhecer este
aspecto da fala, reflete sobre a sua propria fala em relacdo a estas pessoas. Nesses trechos, 0s

radicais dial e dial aparecem trés vezes.

Quadro XXI — Linguagem

o

Trecho reduzido

Analise

"Foi repetindo o caminho tradicional do discurso sobre, feito aos
ouvintes, que passei ao debate, a discusséo, ao dialogo em torno
do tema com os participantes (...) Disse quase porque, na verdade,
minha sensibilidade j& me havia advertido quanto as diferencas de
linguagem, as diferencas sintaticas e semanticas, entre a dos
operarios e operarias com quem trabalhava e a minha linguagem"

(p.24).

Aprendizado em um
didlogo sobre a diferenca e a
diversidade da lingua, no qual o
autor se da conta da diferenca e
apresenta uma reflexdo sobre o
assunto.

“Baseando-me num excelente estudo de Piaget sobre o cddigo
moral da crianca, sua representacdo mental do castigo, a
proporcdo entre a provavel causa do castigo e este, falei
longamente citando o proéprio Piaget, sobre o assunto, defendendo
uma relacdo dial6gica, amorosa, entre pais, maes, filhas, filhos,
que fosse substituindo o uso dos castigos violentos. (...) Meu erro
estava, primeiro, no uso de minha linguagem, de minha sintaxe,
sem um esforco maior de aproximacdo dela a dos presentes.
Segundo, na quase desatencdo a realidade dura da imensa
audiéncia que tinha em frente a mim" (p. 25).

Freire defende a relacéo
dialégica, em uma palestra sobre a
violéncia dos pais e dos filhos, e a
partir de Piaget, entretanto a
linguagem também apresenta uma
diferenca em relacdo as pessoas
envolvidas.

"Desta forma, pouco tempo depois da fala telefénica o timbre
toca e era o jovem, realmente portugués, que chegava. Mogo,
inquieto, de fala rapida, mordendo as silabas, comendo algumas
vogais, com as palavras na estrutura do seu pensamento, jogando
de forma diferente de como as fazemos "dangar" na nossa
estrutura de pensar. E isso alias o que nos deixa cansados a
brasileiros e a portugueses em nossos dialogos. Néo é
propriamente a prosodia mais cerrada dos portugueses, mais
aberta nossa, 0 que 0s cansa e 0 que nos cansa. Mas a sintaxe.
Ndo é tampouco a semantica indicotomizavel daquela. E a
sintaxe, a estrutura do pensamento. E isso 0 que nos cansa
mutuamente” (p. 175).

Freire apresenta nesse
trecho a dificuldade de estabelecer
o didlogo com pessoas que falam
a mesma lingua, pois a
diversidade sintatica dificulta a
compreensdo de cada pessoa,
entretanto ndo torna impossivel.

Nessa parte de nossa anélise, percebemos que refletir a questdo da diversidade

da linguagem é essencial para o dialogo.
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Nesse sentido, Freire (2008/1992) retoma seu trabalho no SESI e relembra das
reunides que fazia com os pais dos educandos. Sua fala era caracterizada por uma linguagem
académica tanto que ao prepara-las o autor pensava em uma palestra e ndo em um diéalogo.
Mas, a partir dos momentos de didlogo sobre o tema com os participantes, foi possivel
perceber a diferenca entre a linguagem que ele utilizava e a linguagem dos participantes da
palestra, ou seja, dos pais dos educandos que eram em sua maioria de classe popular.

Freire destaca que apesar da sua experiéncia com trabalhadores das areas rurais
e urbanas, ele ainda partia de seu mundo, de sua referéncia e de sua linguagem, e dessa forma,
ndo considerava plenamente as diferencas que muitas vezes dificultam o dialogo. Por isso,
apesar de falarem a mesma lingua, naquele momento para estabelecer o dialogo, foi
importante considerar as pequenas diferencas.

Dessa forma, o dialogo com os participantes foi fundamental para pensar a
valorizacdo da leitura de mundo das pessoas e a consideragdo de seus conhecimentos,
elementos que estéo presentes na Pedagogia do oprimido (2003/1970).

Outro momento que Freire (2008/1992) destaca é o de realizacdo de uma
palestra sobre as atitudes violentas dos pais em relacdo aos filhos. Ao apontar que os pais nao
deveriam agir de forma violenta com os filhos, um dos participantes posicionou-se
explicitando as diferencas econémicas e sociais existentes entre o palestrante — no caso Freire
— e eles, pais dos estudantes. Ou seja, 0 indagou se via seus filhos chorando de fome ao chegar
a casa depois de um dia de trabalho exaustivo, sem castiga-los ou puni-los de forma violenta.
A partir desse dialogo, Freire (Ibid.) deu-se conta da luta de classes e de como esse conceito
se apresentava na pratica. Assim, 0 autor reconheceu que sua linguagem também ndo fora
adequada no momento, mas a sua desatencdo em relacdo a realidade dos pais promoveu um
grande aprendizado e uma mudanca significativa em sua pratica e em sua teoria.

De modo geral, foi uma perspectiva dialégica que proporcionou para Freire
(Ibid.) reconhecer a fala do participante e, dessa forma, refletir sobre a valorizagcdo da
realidade das pessoas. Esse conhecimento foi fundamental para a Pedagogia do oprimido
(2003/1970).

5.1.4 - Dialogo com militantes

Nesse momento, apresentaremos o0 resultado do didlogo do autor com

estudantes e militantes que ao lerem a Pedagogia do oprimido (Ibid.), buscavam Freire para
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discutir suas realidades e suas duvidas. Esta é a parte que contém maior nimero de trechos,

pois os radicais dial e dial se repetem oito vezes entre os oito trechos selecionados.

Quadro XXII - Dialogo com militantes

N Trecho reduzido Analise

(o]

7| "A leitura da Pedagogia confirmava algumas das intuicGes Dialogo aqui é apresentado
pedagdgicas que os haviam movido até a concretizacdo de enguanto um critério de validade, posto
sua experiéncia. Toda a analise das relagdes dialéticas que foi reconhecido pelos leitores e
opressores-oprimidos, do processo de introjecdo do pelos educadores. Freire destacava que a
dominador pelos dominados; as reflexdes em torno da partir desse reconhecimento,
educacdo bancéaria, de seu autoritarismo, da educacéo compreendia a atualidade e a validade
problematizadora, do  dialogo, das  démarches das  discussbes  apresentadas na
democréticas; a necessidade, numa pratica educativa Pedagogia do oprimido.
progressista, de serem os educandos desafiados em sua
curiosidade; a presenga critica de educadoras e educadores
e de educandos, enquanto, ensinando umas e aprendendo
outros, todos aprendem e ensinam, sem que isso signifique
serem iguais ou que, quem ensina ndo aprende e quem
aprende ndo ensina" (p.141).

8| "Afinal, eu era convidado a dialogar com militantes Dialogo com militantes em luta,
experimentados na luta, cujo tempo ndo podia ser gasto buscando o auxilio na reflexdo critica e
com devaneios ou com arrancadas intelectualistas. O que tedrica sobre a pratica. O autor era
eles queriam era entregar-se comigo a reflexdo critica, reconhecido por também valorizar o
tedrica, sobre sua prética, sobre sua luta, enquanto um "fato conhecimento dos camponeses,
cultural e um fator de cultura" (Cabral, 1976). Sua reconhecimento que fazia parte do
confianga em mim, como um intelectual progressista, me dialogar com eles.
era realmente importante. Eles ndo me criticavam porque,
citando Marx, citava também um camponés. Nem
tampouco me consideravam um educador burgués porque
eu defendia a importancia do papel da consciéncia na
historia" (p.148-149).

9| Esta foi uma satisfacdo - a de, sendo um pensador da Didlogo com militantes e

pratica educativa, ter sido compreendido e convidado por
militantes em luta, ao didlogo em torno de sua propria luta,
armada ou ndo, que me acompanhou por toda a década de
70 e se prolonga até hoje, com minha visita a El Salvador
de que falo no fim deste livro. Minha passagem pelas ex-
coldonias  portuguesas, com excecdo apenas de
Mocgambique, minhas idas a Tanzé&nia, minhas conversas
com o presidente Nyerere em que discutiamos education as
self-reliance e a Pedagogia do oprimido; minha presenca
na Nicardgua, em Grenada, a linda e invadida ilha do
Caribe, meu encontro com Cuba. Mas, ao lado da
satisfacdo desses encontros, a alegria de muitos outros, nos
quatro cantos do mundo, com gente progressista, sonhando
0 sonho possivel de mudar o mundo. E a Pedagogia do
oprimido, quase sempre, chegando antes a esses cantos do
mundo preparando, de certa maneira, miraria chegada a
eles” (p. 149).

pessoas envolvidas com a luta pela
libertagdo de seus paises. Freire viajou
diversos lugares em que a discussao se
deu em torno da Pedagogia do
oprimido.
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[EEN

"Tendo também a Pedagogia do oprimido como mediadora,
discuti com elas e com eles sua pratica, procurando
entendé-la criticamente no contexto em que se dava, Nem
sempre, diga-se de passagem, estavam de acordo 0s grupos
com as analises que eu fazia de certos componentes de seu
contexto histérico-social. As discordancias, porém, as vezes
até em torno de questbes substantivas, como veremos mais
adiante, ndo inviabilizavam o dialogo, de modo geral rico e
dindmico" (p.150).

O dialogo com os diferentes
grupos em torno da Pedagogia do
oprimido sempre era muito rico, mas
nem sempre as pessoas concordavam.
Entretanto isso ndo inviabilizava a
discussdo, pelo contrario, apresentava
mais diversidade.

[EEN

"O segundo encontro que me impressionou na primeira
visita foi 0 que tive com funcionarios administrativos do
Ministério da Educacdo. O Ministério reservou uma manha
para 0 nosso dialogo, para o qual foram todos convidados,
desde o0s serventes e motoristas até as secretdrias dos
diferentes departamentos, passando pelas datilégrafas” (p.
169).

Freire dialogou com diversas
instancias, inclusive no Ministério da
Educacdo, e nessa oportunidade pode
dialogar com todas as pessoas do
ministério desde serventes e motoristas.

[EEN

"Havia uma grande riqueza no di&logo entre os educadores
nacionais e nés. As andlises e as posi¢cdes assumidas por
eles nos provocavam, assim como nds mesmos, 0S
coordenadores do seminario, nos engajavamos em
discussdes em torno de como reagiamos a reagdo dos
educadores nacionais” (p. 174).

@] trecho refere-se a
possibilidade de didlogo com diferentes
pessoas envolvidas na discussdao de
alguns trabalhos.

[ERN

"Obviamente, ndo nos foi possivel experimentar o didlogo
gue gostariamos de ter vivido. Falei, simplesmente, em
ambos os casos, aos estudantes. Nos anos 70, em Fiji, sobre
certos aspectos discutidos na Pedagogia do oprimido, texto
de estudo de seus cursos. Em 1992, em Itabuna, sobre este
livro em que revivo a Pedagogia do oprimido, esta
Pedagogia da esperanca.” (p. 183-184).

Situacdo em que o didlogo com
estudantes e educadores enriqueceu a
experiéncia de Freire. O didlogo entre
dois grupos diferentes que tinham a
mesma motivacao a luta pela liberdade.

"Mesmo, porém, que os educadores e educadoras com
quem conversava ndo estivessem falando sobre nada que
ndo fosse publico, a presenca do policial significava mais
do que ele pudesse fazer com nosso dialogo. Sua presenca
revelava o desequilibrio entre o poder e o governo. Afinal
aquela era uma reunido oficial, patrocinada pelo governo,
convocada pelo ministro da Educacdo e, mesmo assim, 0s
Orgdos repressivos tinham o poder de nela se infiltrar e
‘policia-la™(p.194).

Dialogo organizado na
Argentina em gue ocorreu a participagdo
da policia para fiscalizar o encontro.
Esse momento estava iniciando o
processo do golpe na Argentina, e Freire
notava a que 0 momento era propicio ao
golpe, devido a experiéncia que
vivenciou no Brasil.

O trecho selecionado como dialogo com os militantes esta situado no terceiro
momento da obra Pedagogia da esperanca, no qual Freire (2008/1992) destaca as tramas que
envolveram a discussdo da Pedagogia do oprimido (2003/1970). O didlogo com os militantes
representou, para o autor, visualizar a influéncia de sua teoria na vida destas pessoas, e como
se apresentava na pratica, as dificuldades e as realiza¢fes executadas por elas.

Assim, foi a partir dos didlogos com estas pessoas que Freire (2008/1992)

reconheceu a extensao de sua teoria em suas vidas, ao dialogar sobre as relagbes opressoras,
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sobre a necessidade do didlogo e da necessidade de uma educacdo problematizadora,
conceitos trazidos da Pedagogia do oprimido (2003/1970).

No contato com estas pessoas, Freire percebeu a importancia que tinha a sua
proposta de educacdo para a vida delas. Motivo este que somente fazia crescer o nimero de
visitas que o autor atendia para dialogar.

E os dialogos que Freire (2008/1992.) realizou durante as suas viagens pelo
mundo lhe proporcionaram diversos aprendizados, pois a partir da perspectiva dialdgica, o
autor buscava reconhecer a fala das pessoas, sempre validando a partir da sua realidade e de
experiéncias proximas. Em meios académicos, quando dialogava com estudantes e tedricos
utilizava grandes autores para validar a fala das pessoas das classes populares.

Por isto, Freire sempre que podia incluia a todos e todas em seus didlogos,
como no trecho 11 do quadro XXII, quando visitou o Ministério da Educacdo e todas as
pessoas foram convidadas para dialogarem com ele. Assim, ele conseguiu vislumbrar a prética
democréatica ao incluir a todos e todas no didlogo, algo que ele considerou como
importantissimo para a transformacéo da educacéo.

A perspectiva democratica foi um dos aprendizados positivos que Freire
vivenciou na pratica, mas os didlogos com os militantes também apresentaram desafios a
serem superados.

Ao visitar os paises Africanos e escutar os relatos de educadores, Freire (Ibid.)
compreendeu como se apresentava a realidade racista de alguns paises, que proibia 0s negros
e cachorros de frequentarem a praia, ou seja, 0s negros eram igualados aos animais. Esta
vivéncia proporcionou ao autor avancar a discussdo de igualdade, incluindo a perspectiva
racial a partir do conceito de igualdade na diversidade.

Dessa forma, estes trechos se referem fortemente a possibilidade que Freire
teve ao considerar o didlogo enquanto perspectiva de aprender com as outras pessoas. Tais
momentos lhe trouxeram reflexdes e vivéncias importantes que certamente culminaram na

producdo da Pedagogia da esperanca (Ibid).
5.1.5 - Criticas ao dialogo
Neste item, apresentaremos 0s trechos que se destacam sobre as criticas que se

relacionam com o conceito de didlogo presentes na Pedagogia do oprimido (FREIRE,

2003/1970). Os radicais dial e dial aparecem trés vezes nos trés trechos selecionados.
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Quadro XXIII - Criticas ao dialogo

N Trecho reduzido Anélise

o

1 | "Obviamente, recusava, ontem como hoje, um tal tipo Freire aponta que o didlogo aceita
de critica. Os debates, porém, jamais perderam o tom as criticas, e que sendo a relacdo dialdgica a
do dialogo, jamais viram polémica. No fundo, as base para as criticas é possivel repensar o
pessoas dissentiam de mim mas ndo me queriam mal. que foi afirmado, pois ndo tem intencdo
Suas criticas ndo se nutriam de uma raiva incontida de negativa, mas sim de crescimento.

mim" (p.181).

2 | "Arguicdes, por exemplo, em torno da questdo da luta Critica feita ao didlogo como
de classes, do meu 'idealismo’, do didlogo que, sendo um democratismo com ares idealista.
segundo alguns, parecia sugerir "democratismo", do
humanismo; com ares também idealistas, de que a
Pedagogia do oprimido est4 infundida" (p.187).

Dentre as criticas apresentadas, Freire (2008/1992) indica a questdo da
consciéncia mais de uma vez, como apontaremos no item 4.2.3, que aborda o conceito de
consciéncia e sua relagdo com o dialogo.

Nos trechos selecionados, podemos notar a perspectiva dialdgica ao considerar
criticas realizadas por outras pessoas, pois sao encaradas como criticas que contribuem para o
aprendizado e ndo como ofensas. O didlogo envolve respeito a opinido, envolve a escuta,
envolve o siléncio, considerando a fala de todos e todas as pessoas por mais diferentes que
sejam. Dessa forma, as criticas sdo encaradas como contribuicdo quando se referem ao
dialogo.

Assim, a partir das criticas, Freire (Ibid.) teve a oportunidade de reforcar seus
conceitos e de rever alguns pontos, buscando refletir a partir dos pontos levantados por outras
pessoas.

Portanto, a ideia da critica reforca a dialogicidade da relacdo, pois abre a
perspectiva para o aprendizado a partir das diferencas, visto que a critica foi realizada por
pessoas com diferentes perspectivas.

Acerca da critica apresentada sobre o democratismo, o0 autor ndo destaca
muitos detalhes, pois perdeu o trecho em que se encontrava o didlogo sobre o assunto. Ele s6
menciona 0 momento, sem discutir muito a critica. Por isto, ndo abordaremos muito este

trecho da obra.
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5.2 - Os elementos do didlogo na Pedagogia da esperanca

Conforme apresentamos, dentre os 32 trechos selecionados, 16 apresentam
aspectos relacionados a definicdo de didlogo. Assim, a partir dos trechos selecionados
encontramos alguns conceitos que se destacam ao se relacionarem com o diélogo.

Primeiramente, apresentaremos um quadro com os trechos reduzidos em que
tais conceitos aparecem, para demonstrar como se estabelece suas relagfes com o conceito de
dialogo. Ainda no quadro, faremos uma breve analise sobre o trecho, que sera aprofundada
no texto. Indicaremos os conceitos na ordem da sua primeira apari¢cdo no livro (FREIRE,
2008/1992), assim seguiremos a seguinte sequéncia: democracia (radical democr), siléncio,
consciéncia (radical consc), Professor(a) (radical profess), aprendizado (radical aprend) e
unidade na diversidade. Por fim, abordaremos o conceito de antidialogo, que, apesar de nao
aparecer nesses termos na Pedagogia da esperanca (Ibid.), em um dos trechos selecionados

aparece como tema em determinada situagao.

5.2.1 — Democracia

A democracia € um conceito que aparece em diversos momentos do livro, em
varias lembrancas dos trabalhos realizados e de dialogos que o autor teve com outras pessoas.
Entre os trechos, selecionamos dois momentos em que o conceito apresenta-se relacionado
com o diélogo.

O radical democr aparece duas vezes entre os dois trechos selecionados™. Os

radicais dial e dial aparecem quatro vezes relacionados a democracia.

Quadro XXIV — Democracia

N° Trecho reduzido Anélise

1 [ "No fundo, buscava um dialogo entre elas de que pudesse Trecho relacionado com a
resultar a necessaria ajuda mutua que, por outro lado, participacdo democratica das familias
implicando uma intensidade maior da presenca das na escola. O dialogo ofereceria maior
familias nas escolas, pudesse ir aumentando a conotacao confianca entre elas para que
politica daquela presenca no sentido de abrir canais de aumentasse essa participacdo - destaque
participagdo democrética a pais e mées na propria politica para o momento do livro estar
educacional vivida nas escolas" (p. 20). relacionado a relembranca para a

escrita da Pedagogia do oprimido.

>> O radical democr. se repete 12 vezes entre 0s 32 trechos.
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2 | "Enquanto relacdo democratica, o dialogo é a O didlogo, enquanto relacéo
possibilidade de que disponho de, abrindo-me ao pensar democratica abre a possibilidade das
dos outros, ndo fenecer no isolamento™ (p. 119-120). pessoas aprenderem com 0 outro,

considerarem o conhecimento das
diferentes pessoas envolvidas. Mas,
somente a partir da perspectiva
democratica que € possivel essa
abertura.

Podemos identificar que nos trechos acima, a relacdo democratica pode se
estabelecer de duas formas. Na primeira, o didlogo é uma forma de garantia da democracia; na
segunda, a relacdo dialdgica é democratica, ou seja, o didlogo é democrético.

No primeiro trecho, Freire (2008/1992) destaca que o estabelecimento do
dialogo com as familias dos educandos e das educandas garante oportunidades de participacdo
democratica na escola. Assim, a relacdo dialdgica, proporciona uma maior participacdo
democréatica, uma vez que as familias sdo escutadas e podem contribuir com seus
conhecimentos e realidade. Dessa forma, Freire indica a importancia de alteracdo na politica
da escola.

No trecho seguinte, o autor destaca que o dialogo é uma relagdo democratica,
na qual as pessoas consideram a fala e o saber das outras pessoas. Assim, a democracia esta
relacionada diretamente com a possibilidade e capacidade de todos terem 0 mesmo valor de
fala. Vale lembrar que para Freire, todos os conhecimentos sdo validos e merecem ser
considerados em uma relacédo dialdgica.

Ao considerar a fala de todos e todas, as pessoas aprendem umas com as
outras, considerando o que sabem e o que os outros sabem. Dessa forma, a relacdo dialégica
promove aprendizado e favorece o estabelecimento de uma relagdo democréatica no ambito do
sujeito. Em relacdo ao mundo estrutural, a relacdo dialégica favorece a implantacdo da

democracia enquanto politica.

5.2.2 - Siléncio

O siléncio € um dos elementos que aparece no livro na ocasido em que Freire
(2008/1992) relata seu dialogo com camponeses chilenos, no qual ocorreu um momento
significativo de siléncio. A partir dessa situacdo e as reflexdes que ela proporcionou, o autor
explicita sua compreensdo do siléncio como um momento importante para o aprendizado do

dialogo.
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A palavra siléncio aparece sete vezes nos 32 trechos selecionados, sendo que
todas suas apari¢fes ocorrem nos trés trechos selecionados. Os radicais dial e dial aparecem

cinco vezes em relacdo ao siléncio.

Quadro XXV - Siléncio

o

Trecho reduzido

Andlise

"Depois da aceitacdo, comecamos um dialogo vivo, com
perguntas e respostas de mim e deles a que, porém, se
seguiu, rapido, um siléncio desconcertante.(...) Eu
também fiquei silencioso. Dentro do siléncio, recordava
experiéncias anteriores no Nordeste brasileiro e
adivinhava o que aconteceria. Eu sabia e esperava que,
de repente, um deles, rompendo o siléncio, falaria em
seu nome e no de seus companheiros. Eu sabia até o teor
de seu discurso. Por isso, a minha espera no meu
siléncio deve ter sido menos sofrida do que para eles
estava sendo ouvir o siléncio mesmo ‘Desculpe,
senhor’, disse um deles, ‘que estivéssemos falando. O
senhor é que podia falar porque o senhor é o que sabe.
Nos, ndo.”” (p. 46).

Freire buscava uma relacdo
dialégica com os educandos, entretanto a
situacdo bancéria da relacdo vence no
momento em que se estabelece o siléncio
entre o educador e os educandos. Entretanto
neste momento, Freire recordou passagens,
pensava sobre o siléncio, e para quebra-lo os
educandos reconheceram que eles ndo
deveriam falar, mas sim o educador.

"O que ndo teria sentido ¢ que eu ‘enchesse’ 0 siléncio
do grupo de camponeses com minha palavra, reforgando
assim a ideologia que ja haviam explicitado, O que eu
teria de fazer era partir da aceitacdo de alguma coisa dita
no discurso do camponés e, problematizando-os, trazé-
los ao dialogo de novo" (p.47).

Neste trecho, Freire problematiza o
siléncio, busca compreender sua quebra e 0
porqué dos camponeses se desculparem por
terem falado. O siléncio incomodou, e por
isso eles falaram, por acharem que o
educador era o Unico portador desse direito.
Esse trecho é a continuagdo do anterior.

"A falta total de sentido estaria se, apés o siléncio que
bruscamente interrompeu o nosso diélogo, eu tivesse
feito um discurso tradicional, ‘sloganizador’, vazio,
intolerante” (p. 50).

Aqui, Freire conclui sua reflexdo
sobre 0 momento de siléncio que se
envolveu com 0s camponeses, criticando a
postura bancéria ao ndo considerar a fala e o
motivo da quebra do siléncio.

A partir da experiéncia explicitada nos trechos, em um didlogo com
camponeses chilenos, Freire compreende a importancia do siléncio em uma relagéo dialdgica,
rompendo com a ideia de que o siléncio &€ um vazio sem auséncia de sentido. Ao contrério,
durante o didlogo silencioso com os camponeses, o autor péde compreender como a relagédo
entre as duas partes — camponeses e educador — estava ocorrendo.

Ao ficarem em siléncio os camponeses sentiram-se incomodados e sentiram a

necessidade de afirmar o direito de fala do educador. Entretanto, durante o siléncio, Freire



117

conseguiu pensar e relacionar aquela situagdo com momentos que vivenciou no nordeste e ao
estabelecer a conexdo entre os dois contextos distintos, mas com ocorréncias semelhantes,
conseguiu problematizar a situacdo, reconhecendo a fala dos camponeses. A postura do autor
ao problematizar a situacdo e o seu direito a fala partiu da perspectiva do dialogo e da
transformacdo das relagbes com os camponeses e, naquele momento, a relacdo dialdgica
estabeleceu-se mediante o siléncio.

Dessa forma, Freire evitou uma postura bancaria de enfatizar sua fala, mas, ao
contrério, valorizou a fala dos camponeses. E importante ressaltarmos que, caso Freire tivesse
desconsiderado o siléncio, ele romperia a possibilidade de estabelecer uma relacéo dialdgica.
O siléncio, portanto, é um importante momento do didlogo que possibilita a reflexdo sobre sua

prépria estrutura e sobre as relacdes nele estabelecidas.

5.2.3 - Consciéncia

A consciéncia é um tema discutido na Pedagogia da esperanca (FREIRE,
2008/19992), principalmente por retomar a discussdo feita na Pedagogia do oprimido
(FREIRE, 2003/1970), obra em que esse conceito aparece com muita énfase.

O radical consc aparece duas vezes no trecho selecionado®. Os radicais dial e

dial aparecem trés vezes em relacdo a consciéncia.

Quadro XXVI — Conscientizacao

N Trecho reduzido Anélise

o]

1] "Do ponto de vista do dogmatismo mecanicista, ndo temos Aqui Freire destaca que sob
como sequer falar em conscientizag¢do. Dai que as liderangas 0 ponto de vista mecanicista ndo é
dogmaticas, autoritarias, ndo tenham por que dialogar com as possivel falar de conscientizagdo e,
classes populares, mas dizer-lhes o que devem fazer” (p.105). que para esse ponto de vista o

didlogo deve ser negado, pois as
liderancas devem ditar o que a classe
trabalhadora deve fazer.

%6 O radical consc se repete cinco vezes entre os 32 trechos.
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2 | "Na Australia, sobretudo, tive a oportunidade de conviver com Didlogo com marxista que
intelectuais que, no lado certo de Marx, alcancando por isso minimizavam a questdio  da
mesmo, corretamente, a relacdo dialética mundo-consciéncia, consciéncia e acusavam o autor de
perceberam as teses defendidas na Pedagogia do oprimido e ser idealista burgués devido a sua
ndo a consideraram um livro idealista. Mas, dialoguei também posicéo.

com quem, preso ao dogmatismo igualmente de origem
marxista, mais do que minimizava a consciéncia, a reduzia a
pura sombra da materialidade. Para quem pensava assim,
mecanicistamente, a Pedagogia do oprimido era um livro
idealista-burgués. Possivelmente, ao contrario, uma das razdes
gue continuam a fazer este livro tdo procurado hoje quanto ha
22 anos é exatamente o que nele entdo levava certos criticos a
considera-la idealista e burgués” (p.179).

A relacdo consciéncia-mundo é muito importante para Freire, uma vez que sua
compreensdo de forma dialdgica € essencial para transformacgdo. Consciéncia e mundo
relacionam-se e influenciam um ao outro. Nesse sentido, o autor faz criticas tanto a uma
compreensdo idealista quanto a uma mecanicista dessa relacao.

Uma posicdo idealista defende a transformacao da consciéncia como essencial
sem necessariamente transformar a realidade, uma vez que nessa visao o0 mundo é um reflexo
da consciéncia. Dessa forma, bastaria transformar a consciéncia, para transformar o mundo.
Entretanto, para Freire, a transformacdo da consciéncia ndo é suficiente para alterar a
realidade em que as pessoas vivem, ja que ele considera o papel dialético de influéncia na
consciéncia no mundo e vice-versa.

Em relacdo a posicdo mecanicista, o papel central no processo de
conscientizacao é responsabilidade de uma lideranca que tem um papel de indicar o caminho.
Assim, na visdo mecanicista o dialogo € negado, sendo somente a visdo da lideranca ou de um
grupo supostamente ja consciente da realidade considerada. Dentro dessa perspectiva, ocorre
uma visdo “sloganizadora” da realidade, na qual varios pontos sdo escondidos com o objetivo
de convencer as pessoas de que a visdo da lideranca € a correta. A mudanca na consciéncia
nessa visao € posterior a transformacao.

Em contraposicédo a essas visoes, Freire (2008/1992) indica que os educadores
precisam trabalhar em cima da "leitura do mundo” e da "leitura da palavra”, o que implica em
reconhecer 0s saberes de experiéncia das pessoas, ou seja, sua leitura de mundo, e partir
desses elementos para trabalhar a leitura da palavra. Cabe destacar que todo esse trabalho
envolve o dialogo entre as pessoas e, nesse processo, consciéncia e mundo vao se
transformando mutuamente e na agéo e reflexdo das pessoas.

Com isso, Freire esta propondo uma superacdo da visdo idealista e mecanicista

da consciéncia, pois como afirma o préprio autor:
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Em coeréncia com a posicdo dialética em que me ponho, em que percebo as relagdes
mundo-consciéncia-pratica-teoria-leitura-do-mundo-lei-tura-da-palavra-contexto-
texto, a leitura do mundo ndo pode ser a leitura dos académicos imposta as classes
populares. Nem tampouco pode tal leitura reduzir-se a um exercicio complacente
dos educadores e educadora em que, como prova de respeito a cultura popular,
silenciem em face do “saber de experiéncia feito” e a ele se adaptem. (2008/1992, p.
106-107)

Portanto, o autor afirma que a viséo idealista ndo d& conta de compreender a
realidade para transforma-la, e que a visdo mecanicista somente reproduz uma forma bancéria
da realidade.

Assim, por meio da leitura de mundo e da leitura da palavra, e da compreensao
de que a consciéncia compreende a transformacdo da realidade e estabelece uma relagdo
direta com o mundo, Freire (Ibid.) supera a visdo das duas compreensdes.

5.2.4 - Professor/Professora

O tema dos professores e das professoras é abordado por Freire em Pedagogia
da Esperanca (lbid), de forma muito semelhante a discussdo feita sobre educadores e
educandos na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970). Nessa discussdo, Freire
(2008/1992), aponta algumas consideracOes feitas sobre como a relagdo dial6gica contribui
para os professores e professoras em sua relagdo com os estudantes.

O radical profess aparece seis vezes nos dois trechos selecionados®’, e é um dos
radicais com mais namero de repeticdes entre os 32 trechos. Os radicais dial e dial aparecem

sete vezes em relagéo ao professor.

Quadro XXVII - Professor/Professora

N Trecho reduzido Andlise

> O radical profess se repete 22 vezes entre 0s 32 trechos.
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“O dialogo entre professoras ou professores e alunos ou
alunas ndo os torna iguais, mas marca a posi¢do
democratica entre eles ou elas. Os professores ndo séo
iguais aos alunos por n razbes entre elas porque a
diferenga entre eles os faz ser como estdo sendo. Se
fossem iguais, um se converteria no outro. O didlogo tem
significacdo precisamente ndo apenas com sua identidade,
mas a defendem e assim crescem um com outro. Dialogo

O dialogo é apontado aqui como
uma forma de relacdo que favorece as
pessoas na interacdo e o crescimento dos
professores e professoras com 0s
estudantes. Pois, o0s professores ndo
pensam pelos estudantes, mas sim
pensam juntos, e isso ndo nega a sua
posicao.

por isso mesmo, ndo nivela, ndo reduz um ao outro. Nem
é favor que um faz ao outro. Nem é tatica manhosa,
envolvente, um usa para confundir o outro. Implica, ao
contrario, um respeito fundamental dos sujeitos nele
engajados, que o autoritarismo rompe ou ndo permite que
se constitua. Assim também a licenciosidade, de forma
diferente, mas igualmente prejudicial” (p. 117-118).

2 | "O dialogo, na verdade ndo pode ser responsabilizado @]
pelo uso distorcido que dele se faca. Por sua pura imitacéo
ou sua caricatura. O didlogo ndo pode converter-se num
"bate-papo" desobrigado que marche ao gosto do acaso
entre professor ou professora e educandos” (p. 118).

didlogo ndo pode se
estabelecer como uma simples conversa
sem responsabilidade. O didlogo entre
professores e professoras com 0s
estudantes precisa ser responsavel,
proporcionando o aprendizado de todos e
todas envolvidos na relagéo.

O tema da relacdo entre professor e professora com os educandos é abordado
neste momento e na discussao sobre o aprendizado, proximo ponto que sera apresentado.

Freire (2008/1992) destaca que a relagdo pedagogica entre professores(as) e
estudantes precisa ter o didlogo como centro, pois isso favorece o aprendizado de todas as
pessoas envolvidas, visto que o objeto a ser apreendido ndo encerra na cognicdo de uma Unica
pessoa, mas sim de todas as pessoas que tém a possibilidade de apreendé-lo. Mas, para isto, o
didlogo entre os dois precisa ser compromissado e ndo licencioso. Assim, cabe aos
professores e as professoras envolvidos(as) na relacdo pedagdgica a responsabilidade de
estarem atentos(as) aos principios que garantem a dialogicidade e, contudo, contribuir para o
aprendizado dos estudantes.

A relacdo dialdgica favorece a troca de percepcbes e potencializa o
aprendizado, entretanto, se o didlogo ndo estiver pautado na relacdo, as falas das pessoas ndo
serdo verdadeiramente consideradas. Nessa direcdo, Freire (lbid.) chama atencdo das
professoras e dos professores para nao tornarem o dialogo em um mero bate-papo ou num
depdsito de contetdos, mas sim no dialogo verdadeiro que considera as falas de todas as

pessoas com respeito e rigor.

5.2.5 — Aprendizado



121

O aprendizado também foi um dos temas relacionados ao diélogo discutido por
Freire em Pedagogia da esperanca (2008/1992). O tema esta diretamente pautado na relacéo
entre professores, professoras e estudantes, que em alguns momentos mesclam-se. O
aprendizado também esté refletido nas outras categorias, entretanto, nesses trechos relaciona-
se diretamente com o conceito de didlogo.

O radical aprend aparece trés vezes nos quatro trechos selecionados®®. Os
radicais dial e dial aparecem quatro vezes em relacdo com o aprendizado. Consideramos

também o termo cognoscivel como um termo relacionado ao aprendizado, por isso, ele

aparece destacado no trecho 2.

Quadro XXVIII — Aprendizado

N Trecho reduzido Anélise

(o]

1 Aqui Freire apresenta que o
"Ndo h& didlogo no espontaneismo como no todo- didlogo ndo se funda em um
poderosismo do professor ou da professora. A relacdo espontaneismo do que professores e
dial6gica, porém, ndo anula, como as vezes se pensa a professoras pensam sobre o assunto. O
possibilidade do ato de ensinar. Pelo contrario, ela funda didlogo tem que possibilitar a
este ato, que se completa e se sela no outro, o de aprender, capacidade dos estudantes de pensar
e ambos sd se tornam verdadeiramente possiveis quando o criticamente e de aprender. O didlogo
pensamento critico, inquieto, do educador ou da educadora possibilita o pensar das pessoas.
ndo freia a capacidade de criticamente também pensar ou
comecar a pensar do educando” (p.118).

2 | "O dialogo pedagdgico implica tanto o contetdo ou objeto O dialogo é pedagdgico porque
cognoscivel em torno de que gira quanto a exposi¢do sobre tem a intencdo de ensinar. Refere-se ao
ele feita pelo educador ou educadora para os educandos” ato presente na relacdo  entre
(p.118). professores, professoras e estudantes.

3 ] "O mal, na verdade, ndo estd na aula expositiva, na Aqui Freire faz uma reflexdo
explicacdo que o professor ou professora faz. Néo é isso sobre a aula expositiva, explicando que
que caracteriza 0 que critiquei como pratica bancaria. o0 problema ndo esta no formato da aula,
Critiquei e continuo criticando aquele tipo de relagdo mas sim na relagdo entre os professores,
educador-educando em que o educador se considera o professoras e estudantes.
exclusivo educador do educando. Em que o educador
rompe ou ndo aceita a condi¢do fundamental do ato de
conhecer que é a sua relacdo dialdgica (Nicol, 1965)"

(p-119).

%8 O radical aprend se repete seis vezes entre 0s 32 trechos.
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4 1 “Quem escolhe os contetidos e como sdo ensinados. Que é Freire aponta uma série de
ensinar? Que é aprender? Como se ddo as relagfes entre problemas da educacdo que estdo
ensinar e aprender? Que é o saber de experiéncia feito? relacionados com a educacdo bancéria
Podemos descarta-la como impreciso, desarticulado? Como como a falta de dialogo, com o aprender
supera-la? Que é o professor? Qual seu papel? E o aluno, e a auséncia de decisdes democraticas.

que é? E o seu papel? Nao ser igual ao aluno significa
dever ser o professor autoritario? E possivel ser
democratico e dialégico sem deixar de ser professor,
diferente do aluno? Significa o dialogo um bate-papo
inconseqliente cuja atmosfera ideal seria a do "deixa como
esta para ver como fica"?" (p.135-136).

Nesse topico, Freire (2008/1992) apresenta criticas ao espontaneismo com que
professores e professoras muitas vezes lidam com os estudantes, pois isso favorece que as
aulas ocorram de maneira licenciosa. Sua principal énfase esta no fato de que, em uma relagédo
pedag6gica, o didlogo precisa ser pedagdgico, uma vez que tem a intencdo de ensinar
conteddos.

O dialogo pedagdgico possibilita que os estudantes encarem o objeto a partir de
diferentes possibilidades, desenvolvendo o pensamento critico sobre a realidade. Isso é
possivel por meio do didlogo, que busca a problematizacdo dos temas e considera as
diferentes percepcdes. Esse Ultimo aspecto relaciona-se com o fato de que a diversidade, ao
trazer a contribuicdo de diferentes realidades, potencializa o aprendizado.

Nesse sentido, a relacdo pautada em acBes espontdneas nao leva ao
aprendizado, limitando-se & conversa sem sentido e finalidade, impossibilitando o dialogo.
Por isso, os professores e professoras precisam dedicar-se ao didlogo na preparacdo de suas
aulas e no ensino dos contetdos.

Freire (Ibid.) também tece suas consideracdes sobre a estrutura da aula,
destacando que uma aula expositiva pode ser dialégica, na medida em que pode contribuir
com a visdo critica dos estudantes e considerar suas falas na prdpria exposi¢do. Da mesma
forma, aulas diferenciadas, nas quais existe a proposta de sentar em roda para conversar sobre
os contetdos, por exemplo, podem ser bancérias, caso os professores considerem que sabem
mais que os alunos. O critério importante para garantir a dialogicidade é pensar na relagdo a
ser estabelecida, que deve ser dialdgica. Se os professores e professoras conseguirem
estabelecer isso com os estudantes, o formato apenas fortalecera o processo educativo.

Por fim, Freire (2008/1992) aponta uma série de aspectos que precisam ser
mudados, principalmente no que se refere ao aprendizado, e ressalta como a perspectiva

democratica pode contribuir no processo de aprender.
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5.2.6 - Unidade na diversidade

A unidade na diversidade é um dos temas abordados no livro. A questdo da
diversidade também aparece em outros pontos, mas para a nossa analise nos dedicaremos aos
trechos selecionados, pois eles apresentam relacdo com o conceito de dialogo. Vale ressaltar
que varias palavras, que ndo apareceram na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970),
aparecem nessa obra (FREIRE, 2008/1992) remetendo a discussao da diversidade. Podemos
citar as palavras diferengas, diferentes, diferente que apareceram 10 vezes entre os 32 trechos;
diversidade aparece duas vezes; negro e negra, que aparecem trés vezes; e respeito que tem
duas ocorréncias.

Os dois trechos selecionados referem-se a um dialogo realizado por Freire
(Ibid.) em um seminério em Chicago, nos Estados Unidos, do qual participaram varios grupos
culturais. No inicio dessa conversa, muitas liderancas dos grupos presentes posicionaram-se
afirmando sua identidade e seu desejo de relacionarem-se apenas entre o seu grupo cultural.
Cabe destacar que somente os brancos ndo se manifestaram. Esse é o contexto em que Freire
discute seu conceito de unidade na diversidade, nos quais os radicai dial e dial aparecem duas

vezes relacionados a ele.

Quadro XXIX - Unidade na diversidade

N Trecho reduzido Andlise

(o]

1 Aqui Freire apresenta sua resposta
"'N&o, Esta ndo é uma afirmagdo branca’, disse eu. ‘E ao afirmarem que "Unidade na diversidade"
uma afirmagdo licida e progressista que poderia ter é uma afirmagdo branca. O autor destaca a
sido feita por um homem negro, por uma mulher negra, importancia do didlogo entre os diferentes,
por um irlandés de olhos azuis, por um chicana, ndo e que isso precisa ser amadurecido para
importa por quem, desde que progressista. Esta estarem com as diversidades presentes na
afirmacdo s6 ndo pode ser feita por uma pessoa sociedade e se unirem em busca do diélogo,
interessada em manter o status quo, s6 ndo pode ser em busca da transformacdo.

feita, coerentemente, por um racista. O que é possivel,
porém, € que, historicamente, ndo haja, agora,
possibilidade por n razBes, de realizar-se a unidade na
diversidade. Que as bases de cada 'minoria’, por
exemplo, ndo tenham amadurecido o suficiente ainda
para aceitar o dialogo, o estar com, entre elas ou, 0
mais provavel, suas liderancas. Isto € outra coisa. Dizer,
porém, que a unidade na diversidade é, em si, 'uma
afirmacédo branca', ndo. N&o é carreto." (p.154)
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2 Freire aponta que o dialogo entre
"O aprendizado, afinal, de que numa nova pratica diferentes pode contribuir para a pratica
democratica, é possivel ir ampliando os espagos para 0s democratica, e para a superagdo de posicoes
pactos entre as classes e ir consolidando o dialogo entre sectarias.

diferentes. Vale dizer, ir aprofundando-se as posicoes
radicais e superando-se as sectarias" (p.198).

A unidade na diversidade é um dos conceitos mais importantes dessa obra, € 0
autor aborda o tema em varias de suas obras posteriores a Pedagogia da esperanca (Ibid) .

Como destacamos anteriormente, a unidade na diversidade refere-se a um
conceito que valoriza a diversidade em que vivemos, considerando os diferentes grupos com
0s quais compartilhamos o mundo: os indigenas, 0s negros, 0s brancos, os latinos, etc. Mas,
indo além, Freire destaca que apesar das diferencas é possivel estabelecer o didlogo entre
esses grupos de forma que eles ndo vivam isolados, mas compartilhando conhecimentos,
vivéncias, experiéncias. Nesse contexto, seria possivel a transformacdo da realidade para a
construcdo de um mundo mais justo para todos e todas, sem ferir ou desrespeitar as diferencas
culturais.

Assim, a possibilidade do dialogo é reforcada por Freire (2008/1992) nesses
trechos, pois é por meio dele que é possivel garantir o respeito as diferentes formas de se
viver, bem como a possibilidade de se compartilhar conhecimentos.

O dialogo entre diferentes é ressaltado em varios momentos nessa obra e
favorece o aprendizado, a perspectiva democrética, a transformacdo da consciéncia e do
mundo em que vivemos. Isso tudo atua no sentido de estabelecimento de uma unidade, ou
seja, algo que nos une, na diversidade em que vivemos.

Freire (Ibid.) deixa claro, no segundo trecho, que as posi¢bes diversas sdo
reforcadas durante o didlogo entre os diferentes, e que dessa forma seria possivel a superacao
de posices sectarias para consolidacdo de uma perspectiva democratica.

A unidade na diversidade € um ponto muito importante para compreendermos a
perspectiva do dialogo, pois é a diversidade que amplia a necessidade do dialogo e que
possibilita uma transformacdo significativa nas pessoas e no mundo, visto que inclui
perspectivas diferentes que sdo estabelecidas juntas entre os diferentes grupos.

Por fim, esses sdo 0s pontos essenciais que aparecem em Pedagogia da
esperanca (Ibid.) relacionados ao didlogo e podemos perceber que todos influenciam e
garantem a relacdo dialégica. No proximo item, abordaremos o antididlogo que contrapde
esses pontos, sendo muito importante para a compreensdo do proprio conceito de dialogo,

objetivo central de nossa pesquisa.
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5.3 - Antidialogo

O termo antidialogo especificamente ndo aparece em nenhum momento do livro, mas
em um dos trechos, em determinada situacdo, aparece a negagdo do dialogo por meio de

posturas autoritarias. Os radicais dial e didl ndo aparecem nenhuma vez no trecho

selecionado.
Quadro XXX — Antidialogo
N° Trecho reduzido Andlise
"O caminho para as forcas progressistas mais a Aqui o autor estd referindo-se aj
esquerda da Democracia Cristd estaria em|] um momento que vivenciou no Chile,

aproximar-se dela - politica é concessdo com| durante seu exilio, em que a Democracia
Nlimites éticos - cada vez mais, ndo para domina-la,] cristd se mostrou contréria a posicdo do
evitando que dela se aproximasse para esmagé-laa] autor, e negava o didlogo, numa
1 [direita, nem tampouco para a ela se converter. Por]  perspectiva antidial6gica.

sua vez, a Democracia Cristd, intolerantemente, se
negava ao dialogo N&o havia credibilidade, nem]
de um lado nem do outro™ (p. 39-40).

O contexto do qual trata o trecho em destaque se refere a uma situacdo que
Freire (2008/1992) viveu no Chile. Em determinado momento, o Partido da Democracia
Crista se demonstrou contrério a sua obra, afirmando que ela representava um documento
contra o entdo presidente Frei. Esse momento foi delicado e dificultou a relacdo de Freire no
pais.

A partir de suas reflexdes, Freire considera que a posicdo tomada pelo partido
na época foi antidialégica, pois negou a possibilidade de conversa. Além disso, foram
apresentadas acusacfes que demonstravam uma posicao contréria a teoria de Paulo Freire.
Nesse sentido, o dialogo foi negado em prol de uma perspectiva autoritaria.

Apesar da perspectiva antidialégica ndo ser apresentada diretamente nessa
obra, no caso deste trecho ela fica visivel por estar explicita em determinada situacdo. Cabe
colocar que o autor ndo utiliza o termo, sendo possivel que tenha superado este conceito.

Contudo, apesar de termos separados o0s elementos acima apresentados, eles
mesclam-se de diversas formas e relacionam-se entre si. O didlogo é um ponto comum entre

todos eles e, por isso, sua fragmentacao € apenas metodoldgica.
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Um elemento de destaque em nossa analise foi a democracia, pois ao incluir
em sua teoria a perspectiva democratica, o autor estd reconhecendo o saber das pessoas, a sua
leitura de mundo sobre determinada realidade, principio basico do dialogo. Essa viséo reforca
ainda a compreensédo de que todos e todas tém algo a contribuir e algo a aprender a partir da
sua prépria diversidade.

Dessa forma, a diversidade e a unidade da diversidade também so elementos
que permeiam 0s dois momentos de analise desta obra, pois somente a partir do dialogo com
diferentes pessoas, Paulo Freire teve condicdes de pensar e repensar elementos de sua teoria.
Isso porque ao dialogar com outras pessoas, a intersubjetividade e a intercomunicagdo se
fizeram presentes, possibilitando a ele novas aprendizagens.

Cabe destacar que esses sdo elementos que aparecem na Pedagogia da
esperanca (2008/1992) relacionados ao dialogo, mas essa ocorréncia ndo se da de forma clara
durante a obra. Esses elementos, na maioria das vezes, aparecem relacionados a outros
elementos e lembrangas que contribuem para a sua compreensdo. Isso apenas reforca o
didlogo como um meio que viabiliza toda a discussdo realizada pelo autor com as outras
pessoas. Assim, o didlogo se torna o cerne de todas as relacbes que ele estabeleceu com o
mundo e com as pessoas para poder pensar sobre si proprio e sobre 0 mundo.

Na préxima secdo, apresentaremos 0s resultados da andlise do conceito de
didlogo da Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970) comparados com os resultados
desta secdo, buscando compreender o conceito do dialogo nas duas obras e se ha ocorréncia

de alguma transformacdo no conceito.
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SECAO 6 - O DIALOGO - ENTRE A PEDAGOGIA DO OPRIMIDO E A PEDAGOGIA
DA ESPERANCA

Na presente secdo, iremos apresentar a comparacao entre os dois resultados
apresentados nas secOes 4 e 5, buscando responder a questéo dessa pesquisa: Como 0 conceito
de didlogo apresenta-se nas obras Pedagogia do oprimido (2003/1970) e Pedagogia da
esperancga: um reencontro com a Pedagogia do oprimido (2008/1992) de Paulo Freire?

Inicialmente, retomaremos os principais pontos dos resultados das duas
andlises anteriores de modo a apontar as similaridades e as diferencas existentes entre 0s
conceitos apresentados nas duas obras. Ap6s a retomada, apresentaremos a comparagao e as

principais alteracoes referentes ao conceito de dialogo.

6.1 - O didlogo na Pedagogia do oprimido

O dialogo na Pedagogia do oprimido aparece de forma bem detalhada, pois
Freire (2003/1970) dedica-se em varios momentos a sua explicacdo. Por meio do conceito de
educacdo dialdgica, assunto abordado principalmente no capitulo 3 do livro, Freire aprofunda
seu conceito de dialogo.

Inicialmente, destacamos que a Pedagogia do oprimido (lbid.) € um livro
dialético na sua forma de escrita. Assim, na organizacdo, na apresentacdo e na estruturacédo
das ideias e dos capitulos, Freire apresenta o seu posicionamento, uma contraposicao a ele e
uma alternativa de mudanca, ou seja, a sintese que € a forma de superacdo da antitese. A
l6gica dialética é utilizada também no desenvolvimento do conceito de dialogo.

Desta forma, Freire expressa que para transformar a sociedade pautada na
relacdo entre opressor e oprimido, a educacdo problematizadora e dialégica € uma
possibilidade de superacdo da perspectiva de dominacdo do antidialogo. Assim, ao realizar as
consideracOes sobre a educacdo bancaria e a sociedade pautada na relacdo opressor e
oprimido, Freire (Ibid) faz sua afirmacdo do didlogo e da educagdo problematizadora.

A partir de nossa analise e apontamentos feitos sobre o didlogo no decorrer da
obra, identificamos que o conceito é abordado por meio de dois aspectos diferentes: aspectos
relacionados com as condigdes de existéncia do dialogo e aspectos ligados a elementos que
sdo decorrentes do didlogo.

Comecaremos esta retomada pelos elementos constitutivos do didlogo, ou seja,

pelos aspectos necessarios a existéncia do mesmo. Sao eles: amor, fé, confianca, humildade,
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esperanga e criticidade. Ainda, retomaremos os dois elementos que ndo sdo constitutivos do
didlogo, mas aparecem na sua ocorréncia e, nesse sentido, estdo relacionados a sua existéncia.
Sdo eles: a préaxis e a prondncia.

Os pontos destacados acima sdo necessarios para que ocorra o dialogo e sem
eles torna-se impossivel estabelecer relagcdes dialdgicas entre as pessoas. A primeira
caracteristica apresentada pelo autor € o amor. Este aspecto estid relacionado a acéo
comprometida com o mundo e com o(a) outro(a), ou seja, com 0s seres humanos envolvidos
em didlogo. O amor busca a libertacdo de todas as pessoas. O amor possibilita o
reconhecimento das outras pessoas e reconhece sua luta e a sua possibilidade de
transformacéo.

Tal amor, do qual fala Freire, completa-se na fé e na humildade, elementos
necessarios para que as pessoas ndo se sobreponham umas as outras. A fé esta diretamente
relacionada com a crengca nas pessoas como seres possiveis de transformarem-se e
transformarem o mundo a sua volta.

Entretanto, para que seja possivel ter fé nas as outras pessoas, precisamos
assumir uma postura humilde e reconhecer que as pessoas tém algo a contribuir, pois ninguém
sabe mais do que ninguém. A humildade esta relacionada com a capacidade de reconhecer que
o(a) outro(a) também é capaz de ser mais.

Assim, uma relagdo pautada no amor, na fé e na humildade torna possivel o
estabelecimento de outro elemento essencial ao didlogo — a confianca.

A confianca é o elemento essencial para que as pessoas estabelecam uma
relacdo verdadeira e juntas movimentem-se no mundo buscando a libertagdo. Mesmo a
confianga sendo obtida por meio dos elementos anteriores, ela caracteriza-se como uma das
bases para o dialogo, pois sem confianca as pessoas ndo se relacionam e ndo transformam o
mundo.

Todavia, hd& um elemento que garante a busca e a movimentacdo pela
transformacdo por meio do didlogo, que é a esperanca. Dessa forma, ao considerar a
transformacdo como uma possibilidade viavel, as pessoas compreendem que é possivel ter
outras visdes do mundo, considerando-o de diversas perspectivas e de forma histérica e,
portanto, passivel de mudanca. A partir dessa compreensédo, as pessoas passam a desenvolver
0 pensamento critico.

O pensamento critico € uma das condi¢des para reconhecer a possibilidade de
mudanga que requer um futuro diferente e a possibilidade de aprender de diferentes

perspectivas. Por isso, juntamente com a esperancga, 0 pensamento critico ajuda a vislumbrar a
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concretizacao de outra sociedade mais justa e igualitaria.

Por fim, uma relagdo pautada nos elementos acima descritos concretiza-se na
praxis e na pronuncia. Ambos tém papel essencial na relacdo dialdgica pelo fato de ocorrerem
simultaneamente ao diadlogo. O primeiro deles, a praxis refere-se a coeréncia entre 0 que se
fala e 0 que se faz, explicitando que o didlogo perpassa a dimensdo da acdo e da fala. A praxis
ocorre no momento do didlogo, mas se as pessoas em didlogo ndo sdo coerentes em seu
posicionamento, invalidam a confianca, rompendo com os elementos essenciais ao dialogo e,
por consequéncia, com este ultimo.

A préxis tem dois elementos basicos: a agdo e reflexdo, ambos constituidos
pela palavra, que é a esséncia do dialogo. A partir dessas duas dimensdes, a praxis so
constitui-se enquanto verdadeira a partir da coeréncia entre elas. Dessa forma, as pessoas que
dialogam entre si, conseguem transformar o mundo. Esta acdo de transformacdo do mundo
por meio da préxis e do dialogo, Freire (2003/1970) denomina de pronuncia de mundo.

Ao pronunciarem o mundo, as pessoas agem de acordo com a sua reflexdo, em
comunh&o com as outras pessoas e tornam-se livres das relacBes opressoras, tornando-se Ser
malis ao exercerem sua vocacao ontologica.

A partir destes elementos constituintes do dialogo, podemos concluir que Freire
(Ibid.) demonstra uma preocupacéo evidente com a transformacao da sociedade e a busca pela
libertagdo das pessoas.

Os elementos bésicos apresentados referem-se, prioritariamente, a
transformacéo das relacBes entre 0s sujeitos e a partir dessa mudanca, as pessoas partem para
a acdo de transformacdo social. Assim, inicialmente Freire (lbid.) apresenta o dialogo
relacionado a sua perspectiva ontolégica de libertacdo da relacdo entre opressores e
oprimidos, elemento que impulsiona a busca pela transformacéo da estrutura social.

Para compreendermos melhor as transformacfes sociais, 0s elementos que
decorrem do didlogo sdo fundamentais, pois refletem os principais pontos levantados pelo
autor sobre sua visdo na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970).

Os elementos decorrentes do didlogo sdo: a Cognicdo (radical cogn), a
Consciéncia (radical consc), o Contetdo Programético, a Educacdo (radical educ), a
Libertacdo (radical liber), a Lideranca (radical lideran) e a Revolucdo (radical revolu). Os
quatro primeiros pontos relacionam-se diretamente com a educagéo, enquanto os trés ultimos
relacionam-se com aspectos de mudangas estruturais da obra freireana.

A cognicdo refere-se a capacidade de aprendizado proporcionada pelo didlogo.

Ao dialogarem as pessoas deparam-se com diferentes perspectivas e a abertura ao pensamento



130

critico e, assim, passam a considerar diferentes perspectivas sobre a realidade. Com isso, as
pessoas envolvidas no diadlogo acabam por compreender o mundo a partir destas diferentes
perspectivas.

A partir da cognicdo e do aprendizado, as pessoas se conscientizam da
realidade em que vivem. Freire (Ibid.) destaca que temos niveis de percepcdo sobre a
realidade e ao dialogar com pessoas diferentes temos a possibilidade de compreender o
mundo de outras perspectivas. Portanto, a conscientizacdo torna possivel a superacdo
constante da visdo Unica da realidade, uma vez que o didlogo ndo cessa com a
conscientizagdo. Ao contrario, € importante que ele permeie as relagdes entre as pessoas.

Para tanto, Freire (2003/1970) propde a educacdo problematizadora,
considerando que a conscientizacdo € um processo que ocorre em comunhdo com as outras
pessoas por meio do didlogo. Nesse sentido, a educacdo problematizadora busca a superacéo
da perspectiva bancéria e do depdsito dos contetdos.

A educacdo problematizadora parte da fala dos(as) estudantes para a busca e
definicdo do conteddo programatico, ou seja, dos contetidos levantados a partir de temas que
foram problematizados e acordados com os(as) educandos(as) em reunifes. Dessa forma,
os(as) educandos(as) podem manifestar suas angustias, seu sofrimento, falar sobre sua
realidade e o que realmente consideram importante estudar para superar a opressao. Cabe aos
educadores sistematizar e ampliar os temas e transforma-los em conteldos programaticos.

Mas, para a educacdo problematizadora efetivar-se, é necessario superar a
educacdo bancéria e, portanto, superar a relacdo opressora que existe entre o(a) professor(a) e
os(as) estudantes. Nessa proposta educacional, os(as) estudantes tém o direito a fala que é
valorizada e escutada por todos(as). Nesse sentido, a relagcdo entre docentes e estudantes deve
ser horizontal.

Assim, essa proposta de educacdo também ¢é libertadora, uma vez que
considera os(as) educandos(as) como pessoas capazes de expressarem-se, de aprenderem e de
ensinarem, pois todas as falas sdo consideradas e o conhecimento é debatido a partir de
diferentes perspectivas. Dessa forma, a relacdo que se estabelece entre educadores(as) e
educandos(as) é libertadora, pois reconhece que todos(as) ensinam e aprendem por meio do
dialogo.

Portanto, a educacdo problematizadora torna-se uma forma de libertagdo da
relagdo entre opressor e oprimido ao possibilitar que as pessoas humanizem-se e busquem o
Ser mais. Ao dialogarem dentro da proposta de Freire (Ibid.), conscientizando-se e

compreendendo a realidade de forma critica, as pessoas ddo-se conta da possibilidade de
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transformacéo da realidade e veem a possibilidade de libertacéao.

Um aspecto importante a ser compreendido é o fato de que a educacdo
problematizadora néo se restringe a escola, mas permeia todas as relagdes no mundo e com o
mundo. Nesse sentido, o dialogo e a educacdo levam a revolugdo, perspectiva presente em
toda a obra. Ao apontar a revolugcdo como uma perspectiva de mudanca, o autor apresenta a
ideia de lideranca revolucionaria.

Para Freire (Ibid.), a lideranca revolucionaria ndo deve ter o papel de conduzir
as massas para uma sociedade transformada, mas sim dialogar com o povo, que também é
sujeito de acdo. Nessa perspectiva, a lideranca tem o papel de unir o povo, sempre dialogando
com ele a fim de problematizar a situagéo opressora.

A lideranca revolucionéaria dialégica promove a transformacdo com o povo e
para o0 povo ao debater e discutir com ele sobre as formas de movimentar-se. Assim, a base de
todo o processo revolucionario é o dialogo. Cabe ressaltar ainda a importancia do didlogo no
processo revolucionario, enquanto forma de superar atitudes autoritarias.

Por fim, a revolucéo € o ultimo aspecto que esta presente na obra Pedagogia do
oprimido (FREIRE, 2003/1970), e que aparece relacionada ao dialogo. Os pontos que
aparecem em decorréncia do didlogo estdo relacionados diretamente com 0 processo
revolucionario de transformacdo da sociedade e superacdo da relacdo entre opressor e
oprimido. O dialogo, nessa obra, aparece como um meio que as pessoas tém de alcancar a sua
libertacdo e a revolucéo.

Estes elementos ficam evidentes pela quantidade de trechos que aparecem em

cada categoria, conforme demonstrado no quadro abaixo:

Quadro XXXI - Conceitos da Pedagogia do oprimido

Conceito/Radical Quantidade de
trechos

¢ 1
|Consciéncia/Consc
[Humildade/Humil
|Confian(;a/Conf
Amor/Amo
|Esperanca
|Cognigéo/Cogn
|Critico/Cr|'t
|Préxis

OJOIwW NI W IN N
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|Pronl]ncia/Pron 10
|Educagéo/Educ 12
|Revo|ugéo/ Revolu 14
|Lideran(;a/Lideran 15
IConteudo programatico 15
|Liberdade/Liber 15

No quadro XXXI, os trechos com maior nimero de repeticdes sdo justamente
os trechos decorrentes do dialogo, com exce¢do do trecho sobre consciéncia e cogni¢do. Os
trechos relacionados ao didlogo, excluindo o antidialogo somam um total de 98. Os trechos
referentes aos elementos decorrentes do dialogo somam um total de 64 trechos, representando
um total de 65,3% dos trechos referentes ao dialogo.

Assim, podemos concluir que Freire (Ibid.) dedicou-se mais aos aspectos
decorrentes do didlogo referentes a transformacgdo da estrutura social, do que ao proprio
dialogo e suas condicGes de existéncia.

Agora, retomaremos a analise realizada na Pedagogia da esperanca
(2008/1992), explicitando os resultados encontrados referentes ao conceito de didlogo, para
depois realizar a comparagdo entre os dois conceitos e identificar se houve a ocorréncia de

alguma mudanca.

6.2 - O dialogo na Pedagogia da esperanca

O conceito de didlogo na Pedagogia da esperanca (FREIRE, 2008/1992)
aparece muitas vezes em sua forma préatica, ou seja, em quase todo 0 momento em que 0s
radicais dial. e dial. aparecem e referem-se as situacdes na qual Freire retoma didlogos
realizados com outras pessoas. Assim, 0 conceito ndo aparece descrito da mesma forma como
fora apresentado na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970).

Esse aspecto relacionado & escrita dialdégica Pedagogia da esperanca
(FREIRE, 2008/1992) dificultou a analise do conceito, que foi realizada a partir dos
conteudos presentes nos dialogos e ndo do conceito propriamente dito.

Dessa forma, na Pedagogia da esperanca (Ibid.) encontramos menos trechos
referentes ao didlogo do que na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970). No total,
coletamos 32 trechos que contém os radicais dial e dial.

Por tratar-se de um livro que relembra momentos do passado, varias passagens

relacionam-se as memorias de dialogos com outras pessoas. A partir disto, atentamos-nos a
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dois aspectos na andlise e apresentacdo do conceito. Por isso, no primeiro momento,
retomaremos as lembrancas de Freire dos dialogos com outras pessoas e, no segundo
momento, destacaremos alguns conceitos relacionados ao dialogo.

O primeiro momento € dividido por temas que o autor abordou e/ou pessoas
com quem conversou. Assim, apresentamos o didlogo em situacdes em que o autor dialogou
com pessoas envolvidas com a pratica; trechos referentes a reflexdo da diversidade da
linguagem, dialogos realizados com militantes e, por fim, trechos referentes as criticas
realizadas ao autor. Com excecao de um trecho que se refere a um momento introdutério, este
primeiro momento conta com um total de 16 trechos.

Os primeiros trechos, referentes ao didlogo com pessoas envolvidas com a
pratica, referem-se as lembrancas de didlogos realizados com pais de estudantes e intelectuais.
Tais momentos, conforme descreve o autor, influenciaram a escrita da Pedagogia do oprimido
(Ibid.).

Nos trechos seguintes, referentes a diversidade da linguagem, o autor, por meio
de algumas palestras e dialogos dos quais fez parte, reconhece as diferentes formas de
expressao. Ele ainda explicita que ignorar essa diversidade dificultou o estabelecimento do
didlogo com as pessoas das classes populares. Mas foi a partir desta dificuldade de
compreensdo da realidade dessas pessoas, que o autor visualizou, por meio da prética, as
diferencas entre classes sociais.

Em momento posterior, no qual o autor teve a oportunidade de dialogar com
militantes e estudantes que leram ou estavam lendo a Pedagogia do oprimido (Ibid.), fica
explicita sua preocupacdo em dialogar tanto com os(as) estudantes quanto com as classes
populares, reconhecendo ambas as compreensdes da realidade como validas. Nesse sentido, o
aspecto que destaca-se € a busca pela participacdo democratica.

Naquele contexto, o dialogo se estabelecia com o mundo, valorizando a fala
das pessoas, reconhecendo todos(as) como seres capazes de transformarem e perceberem a
realidade da mesma forma que o autor.

O reconhecimento das diferentes falas proporcionou muitos aprendizados ao
autor, pois em suas viagens dialogou com varias pessoas e aprendeu muito sobre sua propria
teoria. Nesse sentido, Freire demonstra sua preocupagdo em sempre manter uma postura
democrética.

Alguns dialogos e aprendizados relembrados pelo autor influenciaram a escrita
da Pedagogia do oprimido (Ibid.), mas todos os dialogos e aprendizados estdo presentes nas

propostas da Pedagogia da esperanca (FREIRE, 2008/1992). Este aspecto demonstra a



134

importancia que os didlogos tiveram para o autor, ganhando uma posicéo de destaque em sua
teoria.

Desse modo, sua abertura ao dialogo e sua perspectiva democratica
possibilitaram o aprendizado de diferentes realidades e tais aspectos influenciaram a
compreensdo do seu conceito de dialogo.

No segundo momento de nossa analise, retomaremos alguns conceitos que na
obra Pedagogia da esperanca(lbid.) aparecem relacionados ao dialogo. S&o eles: democracia
(radical democr), Siléncio, Consciéncia (radical consc), Professor/a (radical profess),
Aprendizado (radical aprend) e Unidade na diversidade.

A democracia é um dos conceitos que se relaciona com dialogo, pois € a partir
dela que nos dispomos para pensar o(a) outro(a), considerando que sua fala tem algo a nos
ensinar. O autor demonstra isso em sua pratica, ao incentivar e abrir a possibilidade dos(as)
familiares dos(as) estudantes manifestarem-se no ambiente escolar e ao dialogar com as
classes populares, valorizando a sua fala.

E foi em um didlogo com camponeses chilenos que Freire compreendeu a
importancia do siléncio para a pratica do dialogo. Na referida situacdo, os camponeses
mantiveram um momento de siléncio, pois consideravam que o direito a fala deveria ser do
educador. A partir desta situacdo, inicialmente incbmoda, o autor pdde refletir sobre o que
estava vivenciando e, diante disso, problematizou e explicou que dentro do didlogo ndo é
somente uma pessoa que tem o direito a fala, mas sim todas as pessoas envolvidas. Assim,
Freire (Ibid.) em dialogo com os camponeses, contribuiu com sua perspectiva critica por meio
da problematizacao, sem conduzi-los a um saber supostamente verdadeiro.

Outro aspecto abordado pelo autor é a consciéncia, que também aparece
relacionada ao dialogo. Apesar dos trechos se referirem as criticas ao conceito utilizado pelo
autor na Pedagogia do oprimido, em que Freire (2003/1970) destaca duas visdes que ndo
favorecem a conscientizacdo. A primeira € a visdo mecanicista da consciéncia, que nega o
didlogo ao considerar que a transformacdo é anterior a conscientizacdo. A segunda € a
perspectiva idealista, que nega a perspectiva transformadora presente no dialogo uma vez que
busca somente a transformacdo no dmbito da consciéncia e ndo da realidade. Essa segunda
perspectiva parte do pressuposto de que a consciéncia reflete a realidade. Em contraposicdo a
essas visOes, 0 autor destaca a perspectiva dialética, que reconhece a necessidade de
transformacdo da realidade concomitante a transformagdo da consciéncia. Isso nas visdes
mecanicista e idealista ndo é possivel, pois elas conduzem as pessoas no processo de

transformacéo e restringem a mudanca a consciéncia, respectivamente. Dessa forma, a partir
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da relacdo dialdgica seria possivel superar a visdo idealista e mecanicista da consciéncia e de
transformacéo da realidade.

Outro aspecto importante que aparece em relacdo ao didlogo diz respeito a
relacdo entre professor(a) e estudantes, também abordada na Pedagogia do oprimido (Ibid.).
Em Pedagogia da esperanca (FREIRE, 2008/1992) fica explicito que o foco dessa relagéo
precisa ser o didlogo, pois a partir dele é possivel o aprendizado de todas as pessoas
envolvidas na relacéo.

Entretanto, os(as) professores(as), por estarem em uma relacdo pedagdgica,
tém a responsabilidade de problematizar o conteldo, desenvolver o pensamento critico
dos(as) estudantes sobre a realidade e buscar a perspectiva democratica nas decisdes.
Portanto, os(as) professores(as) ndo podem agir de forma licenciosa, mas sim a partir do
dialogo, considerando as falas dos(as) estudantes e com eles aprendendo e readmirando a sua
propria realidade. Com isto, tanto estudantes como professores(as) aprendem a realidade de
forma critica.

O aprendizado entre professores(as) e estudantes ocorre por meio da
diversidade de perspectivas em dialogo. Freire (2008/1992) relaciona a discussdo sobre a
diversidade com o conceito de unidade na diversidade. O autor destaca que a unidade na
diversidade é a capacidade que as pessoas tém em dialogo de compreenderem as diferentes
realidades a partir da valorizacéo e busca das semelhancas. Isso possibilita maior aproximacéo
dos grupos culturais em busca da transformacéo social.

Cabe destacar que a diversidade é um ponto que permeia 0s outros conceitos,
pois quanto mais diversas sdo as pessoas, maior é o aprendizado nas relaces pautadas no
diélogo.

Assim, 0s conceitos acima abordados aparecem na Pedagogia da esperanca
(Ibid.) em relacdo com o dialogo e por isso foram essenciais para compreendermos esse
conceito. Entretanto, na obra citada o foco esta voltado para as relacdes e didlogos que Freire
estabeleceu no decorrer de sua vida. Nao por acaso, a quantidade de trechos nos quais Freire
revive suas experiéncias correspondem a pouco mais da metade dos trechos, como mostra o

quadro abaixo:

Quadro XXXII - Conceitos da Pedagogia da esperanca

Conceito/Radical Trechos
[Consciéncia/Consc 2
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[Democracia/Democr 2
IProfessor/a/Profess 2
lUnidade na diversidade 2
[criticascrit 3
Siléncio 3
Aprendizado/Apren 4

|Diélogos 13

Além dos trechos apontados como dialogos, quando Freire discute as questfes
envolvendo o siléncio, a unidade na diversidade e as criticas, os momentos de dialogo
também aparecem nelas. Assim, somando aos 13 trechos referentes ao dialogo, temos o total
de 21 trechos em que o autor esta em uma situacdo de didlogo, ou seja, 65% do total.

Portanto, as principais referéncias para a analise do didlogo referem-se aos
momentos em que Freire dialogou com outras pessoas. Nesse sentido, as relaces que o autor

estabeleceu foi 0 aspecto central do didlogo nesta obra.

6.3 - Entre o didlogo na Pedagogia do oprimido e na Pedagogia da esperanca

Finalizando a retomada da forma como o didlogo é abordado nos dois livros,
apresentaremos a comparagdo entre eles, buscando compreender suas semelhancas e/ou
diferencas.

A primeira grande diferenca entre as duas obras é o seu contexto de producao.
A primeira (FREIRE, 2003/1970) foi produzida no Chile, na época do regime militar em que
Freire fora exilado. A segunda (FREIRE, 2008/1992) foi escrita no Brasil, no retorno do autor
ao seu pais de origem. Nela, Freire revela certa preocupacdo em compreender as mudancas
qgue haviam ocorrido consigo e com o Brasil a partir de vérias vivéncias realizadas em
diversos paises. Isso influenciou a visao de transformacao que Freire apontou em cada uma de
suas obras.

Na obra Pedagogia do oprimido (2003/1970) destaca-se a revolugéo, ou seja,
uma mudanga dréstica na estrutura que possibilita 0 rompimento com o regime ditatorial
vivido no Brasil, e mais tarde em diversos paises latino americanos. Em Pedagogia da
esperanca (2008/1992), a transformacdo parte de uma perspectiva democratica, com

ampliacdo da participacdo das pessoas na escola, na politica e em outros espagos, tendo por

%9 Excluimos o primeiro trecho que se refere a um momento da introducéo da obra.
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base a relacdo dialdgica estabelecida entre as pessoas e as instituicBes. A perspectiva
democrética foi um reflexo da sua propria atuacdo na Secretaria de Educacdo de S&o Paulo,
momento em que defendeu esta perspectiva com mais énfase.

Dessa forma, pudemos compreender que o0s contextos influenciaram
diretamente a teoria de Freire, principalmente no que diz respeito a transformacdo. Estes
pontos relacionam-se diretamente ao didlogo, como destacaremos logo adiante.

Outro ponto de destaque desta comparacgéo € a forma com que as duas obras de
Freire foram escritas. A Pedagogia do oprimido (2003/1970) foi escrita de forma dialética,
enquanto que a Pedagogia da esperanca (2008/1992) foi escrita de forma dialdgica. Assim,
uma importante distin¢do entre as duas obras, que se relaciona ao dialogo, é a sua forma.

Ao considerarmos este elemento, podemos inferir que o dialogo aparece em
destaque na Pedagogia da esperanca (lbid.), pois ele reflete diretamente como Freire estava
construindo seu pensamento: em didlogo com o mundo.

Assim, a forma de escrita influenciou diretamente a apresentacdo dos dois
conceitos nos livros. Na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970), o didlogo ¢
apresentado a partir de suas antiteses e na forma de um conceito estruturado. Na Pedagogia
da esperanca (FREIRE, 2008/1992), o didlogo é apresentado a partir das memdrias de sua
préatica.

Podemos observar isso mais atentamente a partir dos conceitos que aparecem
em relacdo ao didlogo nas duas obras estudadas. Assim, as caracteristicas apontadas podem
ser percebidas nas proprias categorias em cada uma das obras. Na Pedagogia da esperanca, a
revolucao ndo aparece relacionada ao dialogo, enquanto que na Pedagogia do oprimido é uma
das caracteristicas que apresenta um maior niamero de trechos, conforme destacado no quadro
XXXII.

Quadro XXXIII - Conceitos da Pedagogia do oprimido x Pedagogia da esperanga

Pedagogia do oprimido Pedagogia da esperanca
IConceito/radical Trechos JConceito/radical Trechos
IFé 1 IConsciéncia/Consci 2
IConsciéncia/Consc 2 IDemocracia/Democr 2
IHumiIdade/HumiI 2 IProfessor/a/Profess 2
|Confianga/Conf 3 |Unidade na diversidade 2
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Amor/Amo 2 ICritica/Crit 3

[Esperanca 2 |Siléncio 3

ICognigéo/Cogn 3 JAprendizado/Apren 4

ICritico/Cn’t 5 Dialogos 13
6

JPréxis

IPronuncia/Pron 10

IEducacéo/Educ 12

IRevolucédo/ Revolu 14

JLideranca/Lideran 15

IContetido programatico 15

ILiberdade/Liber 15

No quadro podemos ver as disting0es iniciais existentes entre as duas obras a
partir dos conceitos levantados. Na Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970), vemos a
revolucdo como uma caracteristica decorrente do dialogo e na Pedagogia da esperanca
(FREIRE, 2008/1992), a democracia € um dos pontos relacionados ao dialogo. Dessa forma,
vemos uma mudanca na teoria de Freire relacionada ao didlogo que decorreu do contexto que
0 autor vivenciou.

Nesse sentido, identificamos conceitos que nao se repetem nas duas obras, bem
como conceitos que sdo coincidentes, apesar de aparecerem com palavras diferentes.

Além da revolucdo e da democracia, 0s conceitos que ndo se repetem nas duas
obras de Freire sdo: liberdade (radical liber), conteido programaético, prondncia (radical
pron), praxis, amor (radical amo), esperanca, fé, confianca (radical conf), humildade (radical
humil), siléncio, unidade na diversidade. Dentre estes conceitos, os que se referem a
Pedagogia do oprimido (2003/1970) sdo: prondncia, praxis, fé, amor, esperanca, humildade -
que se relacionam com as condi¢Bes de existéncia do didlogo; e: liberdade, lideranca e
revolucdo - que sdo decorrentes do dialogo. Ja os conceitos referentes a Pedagogia da
esperanca (2008/1992) sao: democracia e siléncio, que se referem aos elementos que sdo base
para o dialogo; e unidade na diversidade, que permeia toda a relacdo dialogica.

Por sua vez, alguns conceitos aparecem nas duas obras, entretanto, com
palavras e enfoques diferentes. Assim, 0s conceitos que aparecem nas duas obras sdo:

Consciéncia (radical consci), Aprendizado (radical apren)/Cognicdo (radical cogn),
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Critico/Critica (radical crit), Educacdo (radical Educ)/Professor(a). Cabe destacar que a
maioria das palavras agrupadas trata da mesma temética nas duas obras, como é o caso da
consciéncia, da cognicdo e do aprendizado e da educacdo e do professor(a). Somente as
palavras critico e critica que tratam de temas diferentes, pois na Pedagogia do oprimido
(FREIRE, 2003/1970) o tema é o pensamento critico e na Pedagogia da esperan¢a (FREIRE,
2008/1992) é a critica feita a sua obra.

Considerando o exposto acima, iremos apresentar primeiro a relacdo entre 0s
conceitos distintos em cada obra, e depois apresentaremos a relacao entre 0s conceitos que se
repetem.

Um primeiro aspecto a destacar é que as categorias relacionadas a existéncia do
dialogo, descritas na Pedagogia do oprimido, ndo estao relacionadas ao dialogo na Pedagogia
da esperanca. Alguns dos conceitos aparecem entre as palavras apresentadas na secéo 5%,
mas ndo se relacionam diretamente com os radicais dial. e dial.

Entretanto, os conceitos de base para o didlogo podem ser percebidos a partir
das relacbes dialogicas que Freire (2008/1992) apresenta na Pedagogia da esperanca. Ao
resgatarmos as bases essenciais ao dialogo, percebemos que as relacBes descritas pelo autor
pautam-se na fé e na esperanca de que € possivel a transformacédo das relacdes das pessoas;
demonstram amor a luta das pessoas e pautam-se na humildade, uma vez que Freire nunca
negou o direito ao didlogo para nenhum dos grupos com o qual conviveu. Isso evidencia que
0 autor sempre demonstrou coeréncia entre a sua teoria e sua pratica, possibilitando que as
pessoas confiassem nele.

A partir dessas relagdes, Freire aprendeu junto com a realidade destas pessoas,
fortalecendo assim sua criticidade. Além disso, em seus didlogos sempre, buscou aliar a
palavra a acdo, pronunciando-se no mundo. Estas caracteristicas estdo presentes em diversos
momentos na Pedagogia da esperanca (lbid.).

Dessa forma, Freire a relacionar-se com as pessoas, sempre demonstrou que 0s
elementos da obra Pedagogia do oprimido (2003/1970) para a base do dialogo estavam la. E
foi por relacionar-se pautado nesses elementos, ou seja, relacionar-se de forma dialdgica, que
Freire percebeu a importancia da perspectiva democréatica e do siléncio na relacdo, elementos
que aparecem na Pedagogia da esperanca (2008/1992) e que passam a se constituir como
base para o dialogo.

De forma mais detalhada, Freire (Ibid.) destaca que a relacdo dialdgica é

democratica, por considerar a todas as pessoas, e que o siléncio € um elemento relacionado a

% \fer quadro XVI11 da segéo 5.
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reflexdo do proprio dialogo e a escuta do proximo. Considerando esses elementos, o conceito
de diélogo sofre uma mudanca incluindo a perspectiva democrética e o siléncio em sua base.

Em relacdo aos conceitos distintos que séo decorrentes do didlogo, observamos
uma mudanca na sua relevancia dentro da obra freireana, uma vez que, na Pedagogia da
esperanca (lbid.), as relagdes dialdgicas passam a ser o aspecto central para a transformacéo.
Nesse sentido, lideranca e revolucdo deixam de ser o foco da transformagéo, dando espago a
um novo conceito: unidade na diversidade.

Freire (2008/1992) destaca que as mudancas estruturais tém de ocorrer a partir
da unidade na diversidade. Esta deve ser incorporada nas relagdes dialdgicas, uma vez que as
diferencas presentes na sociedade, que relacionam-se de forma desigual, precisam dialogar a
fim de buscar uma transformacéo que atenda todos os grupos. Assim, a partir do dialogo entre
as diferencas € possivel a transformacéo social.

Cabe ressaltar que a liberdade, que estd ligada diretamente ao conceito de
ontologia de Freire ndo tem sua importancia alterada. Entretanto, o autor ndo retoma esse
conceito em relacdo ao dialogo na Pedagogia da esperanca (2008/1992).

Dando continuidade a comparacéo, apresentaremos 0s elementos comuns entre

os dois livros. Abordamos as categorias que sdo apresentadas nas duas obras no quadro

abaixo:
Quadro XXXIV - Categorias semelhantes
Obras
Categorias Pedagogia do oprimido Pedagogia da esperanca
1 trecho - Resposta a
2 trecho - A consciéncia é tratada]  critica feita a percepcdo da
em forma de niveis de conhecimento] consciéncia presente na
Dialogo Consciéncia sobre a realidade. Pedagogia do oprimido.
4  trechos - A
aprendizagem é ampliada por|
3 trechos - A educa@éol meio da relagdo dialégica e
problematizadora possibilita o] democrética existente entre os
Dialogo] Aprendizado/ desvelamento da realidade por meio do] professores e professoras com 0s
Cognicéo aprendizado resultante do didlogo. estudantes, ampliando al
participacdo dos estudantes.
5 trechos - Referem-se ao] 3 trechos - Refere-se a
desenvolvimento do pensamento critico e momentos em que Freire
a possibilidade de reconhecer as| responde a criticas feitas 3
diferentes percepcdes da realidade e como]  Pedagogia do oprimido.
Dialogo elas podem ser diferentes.
Critico/Critica
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12 trechos - Aqui o radical 2 trechos — O diélogo
refere-se a varios aspectos relacionados aj apontado como uma forma dos
educacdo problematizadora, e um deles] professores relacionarem-se

relacionado a relagdo entre educadores ] com os estudantes favorecendo
educandos, sendo que os primeiros devem|  para ambos, e também sobre aI
Dialogo | Educ/Professor(a) reconhecer o0s segundos como seres] responsabilidade que 0S
histdricos capazes de aprender e ensinar, e] professores tem na relacéo]
reconhecerem-se como seres que ensinam]  pedagégica.
e aprendem.

A partir do quadro acima, podemos perceber que o foco do aprendizado e da
relacdo entre professores(as) e estudantes se modifica. Em Pedagogia do Oprimido (FREIRE,
2003/1970), o foco desses elementos era a importancia do levantamento dos temas geradores
que fundamentavam o contetdo programatico. Este ultimo era compreendido como elemento
central para o aprendizado. J& em Pedagogia da esperanca (FREIRE, 2008/1992), ao
discorrer sobre a aprendizagem e sobre a relacdo professor (a) e estudante, o foco passa a ser a
importancia dada a relacdo dialdgica estabelecida entre esses elementos.

Essa mudanca de foco impacta no conceito de didlogo, pois ele deixa de ser um
elemento que promove a transformacdo, para tornar-se o centro da propria transformacéo.
Nesse sentido, as pessoas em dialogo transformam-se e transformam o mundo.

Em relacdo a consciéncia, hd uma grande mudanca, pois na obra de Freire
Pedagogia do oprimido (2003/1970) ela constitui-se como um elemento central para a
educacdo, uma vez que estaria ligada ao nivel de percepcdo das pessoas. Em Pedagogia da
esperanca (2008/1992), o mesmo autor destaca que a consciéncia se transforma na relacédo
com as outras pessoas e com o mundo, a partir da “leitura de mundo” ¢ da “leitura da
palavra”. Assim, a relacdo dialogica entre estes elementos possibilita que as pessoas se
transformem, ou seja, se conscientizem transformando a realidade.

De forma geral, € importante ressaltar que a relagdo dialdgica passa a ser um
aspecto central na obra freireana, uma vez que todos os elementos abordados s6 sdo possiveis
se ela for estabelecida. Portanto, as transformacfes sdo proporcionadas pelas relagdes
dialdgicas que as pessoas estabelecem entre si e com 0 mundo.

Por fim, as palavras critico e critica, apesar de repetirem-se nas duas obras,
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abordam aspectos diferentes. Ambas nos ajudaram a compreender o conceito de didlogo. A
primeira refere-se ao pensamento critico que é uma das bases do didlogo. A segunda diz
respeito as criticas feitas a teoria de Paulo Freire, que 0 ajudaram a pensar seu papel em uma
relacdo dialogica.

A partir das anélises feitas nos dois livros, podemos inferir que, em Pedagogia
do oprimido (2003/1970), Freire est4d preocupado em conceituar o dialogo focado no seu
papel dentro da educacao problematizadora, que é uma das bases para a transformacao.

Sendo assim, podemos considerar que em Pedagogia da esperanca (FREIRE,
2008/1992) os elementos que sdo necessarios ao didlogo recebem a inclusdo da perspectiva
democrética, da diversidade e do siléncio. J& o reconhecimento das outras pessoas enquanto
seres possiveis d transformarem-se, de aprenderem e de juntas movimentarem-se para a
transformacdo ndo se alteram na obra Pedagogia da esperanca (lbid.). Pelo contrério,
ampliam-se por meio da perspectiva democratica e da perspectiva da diversidade.

Dessa forma, podemos concluir que o didlogo em si ndo muda enquanto
conceito, mas a sua perspectiva € ampliada. A revolucdo ndo € mais o objetivo da
transformacéo, que passa a ser possivel por meio das relacdes dialogicas.

Nesse sentido, o didlogo passa a ocupar o centro da transformacdo na
Pedagogia da esperanca (Ibid.), pois € por meio dele que a sociedade pode tornar-se mais
igualitaria, que as pessoas podem aprender e podem buscar e exercer sua vocagao ontoldgica
de Ser mais. Em outras palavras, € por meio dele que o suporte se torna mundo para todos(as).

Por fim, o conceito de dialogo sofre uma alteracdo na posicdo que ocupa na
teoria freireana: ele deixa de ser um meio para atingir algo para tornar-se a base de sua teoria.
Nesse sentido, as relagdes dialdgicas possibilitam que as pessoas transformem o mundo e

sejam transformadas por ele, em dialogo.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo de mestrado buscou responder a seguinte questdo: Como
0 conceito de dialogo apresenta-se nas obras Pedagogia do oprimido (2003/1970) e
Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido (2008/1992), de Paulo
Freire? Para respondé-la, tivemos por objetivos: 1) Identificar o conceito de didlogo em cada
obra selecionada; 2) Analisar as aproximacdes e diferencas do conceito de didlogo nas obras
analisadas e 3) Verificar o que acarretou a alteracdo (caso a mesma tenha ocorrido) do
conceito de didlogo.

A partir deles, conseguimos identificar o conceito de didlogo nas obras e
analisa-lo a partir de trechos selecionados, conforme apresentamos nas se¢oes 4 e 5. Na secao
6 fizemos a comparacao entre os resultados encontrados nas duas obras verificando, destarte,
que ocorreram alteracfes no papel do conceito de didlogo dentro da obra freireana.

Em sintese, o dialogo na obra Pedagogia do oprimido (FREIRE, 2003/1970)
apresenta-se como um elemento importante para a superacéo da rela¢do opressor e oprimido,
que impede as pessoas de exercerem a sua liberdade e sua vocagdo ontoldgica de ser mais.
Além disso, Freire (2003/1970) apresenta elementos essenciais para o estabelecimento do
didlogo, que possibilitam a transformac&o das relagdes entre as pessoas.

A partir dessas relacGes, o autor destaca a importancia de uma educacao
problematizadora que serviria para elevar o nivel de consciéncia das pessoas. Nessa
perspectiva, as pessoas conscientizadas a partir da educacdo dial6gica, passariam a atuar
efetivamente na transformacdo da sociedade, culminando na revolugdo, processo que Freire
(Ibid.) apresenta como forma de transformagdo. Em outras palavras, a educagéo
problematizadora promoveria a conscientizacdo das pessoas por meio do didlogo, bem como
as levaria a revolucao.

A Pedagogia do oprimido (2003/1992) foi escrita em um periodo de ditadura
militar, momento que Freire vivenciava outro contexto, por conta do exilio. Nesse periodo, a
revolucdo era uma proposta viavel e visivel para combater este regime, que avangou pela
América Latina. Portanto, a influéncia desse contexto € visivel na escrita de sua obra.

Na obra Pedagogia da esperanga, o dialogo aparece se referindo ao encontro
de Freire (2008/1992) com outras pessoas com as quais estabeleceu o dialogo, ou seja, ele
aparece na sua dimensdo pratica. Assim, 0 autor retoma varias passagens de sua vida nas quais
a relacdo com outras pessoas s6 foi possivel por meio do didlogo. Ele destaca que essas

relagbes em si eram transformadoras tanto para o educador quanto para as outras pessoas
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envolvidas.

A compreensdo da influéncia desses dialogos que Freire teve ao longo de sua
vida € central na Pedagogia da esperanca (Ibid.), ou seja, as relacdes dialdgicas assumem o
centro da teoria freireana, uma vez que possibilitam a transformacdo. Nesse sentido, Freire
(Ibid.) destaca que a relacdo dialdgica democréatica precisa estabelecer o didlogo com as
diferengas para consolidar a unidade na diversidade, pois s6 assim os diferentes grupos podem
buscar transformaces estruturais que tenham a real amplitude para todos os grupos, e, dessa
forma, transformar as condi¢des para todos(as) da sociedade.

Nas duas obras também pudemos notar que a énfase da transformacao social
sempre se situou na inter-relacdo que o sujeito e 0 mundo estabelecem, influenciando-se
mutuamente.

Assim, feita a comparacdo entre os resultados, concluimos que conseguimos
responder a questdo sobre como apresenta-se o didlogo nas duas obras. Identificamos que o
didlogo muda de posicdo na teoria de Freire, ou seja, passa de um meio para atingir a
transformacdo para ser a propria transformacdo, tanto no ambito do sujeito como em sua
relacdo com o mundo em que vive. Isso também amplia a importancia do dialogo.

A alteracdo entre um livro e outro se deu principalmente devido as vivéncias
que Freire estabeleceu apo6s a escrita da Pedagogia do oprimido (2003/1970), pois nesse
periodo teve a oportunidade de encontrar e se relacionar com muitas pessoas. 1sso propiciou
vivéncias de diferentes realidades, que possibilitaram seu aprendizado sobre sua propria
teoria. Tais vivéncias influenciaram de forma tdo significativa sua obra, que encontramos a
descricdo de varios destes momentos na Pedagogia da esperanca (FREIRE, 2008/1992), além
da valorizagdo da diversidade como elemento significativo no dilogo.

Dessa forma, conseguimos compreender que talvez a maior influéncia para
alteracdo do conceito do dialogo seja a experiéncia de vida e, principalmente, o didlogo que o
autor estabeleceu com o0s sujeitos em contexto. Tal aspecto confirma nossa hipotese inicial, a
de que o dialogo sofreria alteracéo entre as duas obras analisadas, pois os dialogos que Freire
estabeleceu no decorrer do periodo analisado foram essenciais para a alteracdo do proprio
conceito de dialogo presente em sua teoria®. Isso s6 foi possivel a partir dos elementos
destacados na Pedagogia da esperanca (Ibid.).

Assim, podemos afirmar que a alterag@o na teoria freireana advém do encontro

®1 Em relagdo aos autores que influenciaram a teoria de Paulo Freire, aspecto que apresentamos na introduc&o
como uma hipoétese, dada a complexidade do tema, identificamos que o mesmo deve ser aprofundado em outra
pesquisa.
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do autor com diferentes pessoas, aprendendo com elas e sendo no mundo com elas. Desta
forma, podemos inferir que a interacdo entre as pessoas diferentes proporciona um aumento
na aprendizagem.

Entretanto, isso sé é possivel a partir da relacdo dialdgica estabelecida a partir
dos elementos do didlogo apresentados por Freire (2003/1970) na Pedagogia do oprimido:
amor, fé, confianca, humildade, esperanca e pensamento critico, e dos elementos
acrescentados na Pedagogia da esperanca (2008/1992): siléncio e democracia, que
identificamos como constitutivos do dialogo.

Portanto, a pesquisa nos auxiliou a compreender que a relagdo entre duas
pessoas em conversa, por si s6, ndo garante o didlogo se ndo estiver pautada pelos elementos
destacados acima, e pela disposicao em querer dialogar.

Ainda, ao considerar o dialogo como uma perspectiva de interacdo, as pessoas
aprendem, assim como Freire aprendeu, e se refazem na intersubjetividade com o outro. Por
isto, o dialogo é fundamental para a educacdo na sociedade da informacdo, uma vez que a
inovacéo tecnoldgica aumentou a interacdo entre as pessoas e a sociedade passou por um giro
dialdgico.

Na sociedade da informacéo as vidas e as institui¢des, fazem parte de uma rede
de informacbes e com isso aumentou 0 acesso e a participacdo das pessoas nas decisdes. Além
disso, 0s papéis comecam a ser questionados e as a¢des dialdgicas fazem-se mais presentes no
estabelecimento de novos combinados, na discussdo sobre novas formas de se relacionar, na
resolucdo das diferencas. Tais elementos também se fazem presente na escola que tem sua
autoridade questionada e por meio do didlogo precisa rever seu papel e seus objetivos.

Assim, o dialogo acaba tornando-se uma perspectiva cada vez mais presente e
necessaria no contexto atual. Mas qual didlogo? Nossos estudos demonstram que a
perspectiva freireana pode contribuir para um caminhar transformador, para uma sociedade
cada vez mais democratica e igualitaria. O diadlogo apresentado por Freire atende as
necessidades da sociedade da informacdo e as necessidades educacionais, pois tem como
perspectiva a democracia, o aprendizado e a diversidade como base da sua constituicao.

Desta forma, compreender e refletir sobre questdes como: de qual dialogo
estamos falando, qual dialogo queremos realizar e qual perspectiva os(as) professores(as)
adotam em suas aulas, se faz essencial devido a importancia e centralidade com a qual o
dialogo se apresenta na atual sociedade.

Contudo, cabe ressaltar que esse tema trouxe-nos também diversos outros

questionamentos, como por exemplo: como Freire pensou sua teoria a partir desta mudanca
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no didlogo? Ele ainda utilizou os mesmos autores que foram base para a Pedagogia do
oprimido para pensar sua teoria na Pedagogia da esperanga? Como as obras dialogadas,
anteriores a Pedagogia da esperanca, afetaram a teoria freireana?

O estudo aqui apresentado traz como contribui¢des um estudo tedrico da obra
de Paulo Freire, apresentando os conceitos presentes nas duas obras estudadas, buscando a
compreensdo do dialogo. A principal contribuicdo refere-se & compreensdo do conceito de
dialogo freireano engquanto elemento necessario para o reconhecimento da diversidade, para o
aprendizado e para 0 sonho de uma sociedade mais democratica e mais igualitaria para todas
as pessoas.

Além destas contribuicbes, buscamos ampliar o estudo na teoria de Paulo
Freire, que, como apresentamos na introducdo, a partir das buscas realizadas nas bases de
dados do Brasil, carece de producgdes e estudos sobre as suas obras e conceitos. A maioria dos
estudos realizados utiliza o autor como a principal referéncia, em relacdo ao contexto
brasileiro. Entretanto, encontramos poucos estudos referentes ao conceito de dialogo
apresentado pelo autor. Todavia, ao considerarmos o resultado desta pesquisa, qual seja o de
que o dialogo é o principal elemento da teoria de Paulo Freire ap6s a Pedagogia da esperanca
(2008/1992), a compreensdo deste conceito torna-se fundamental para as abordagens e
estudos pautados na teoria freireana.

Por fim, Paulo Freire foi um autor que dedicou suas obras a busca de uma
sociedade melhor, sonhando com uma transformacéo possivel, por meio do didlogo. Por isto,
buscamos apresentar o conceito de didlogo para contribuir com as pesquisas freireanas e com
a educacdo pautada na teoria Freire visando a transformacao, para uma sociedade mais justa e
democrética. Destarte, mais do que um fim, essa pesquisa nos deixa varias possibilidades, e

um sonho de um dialogo possivel.
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APENDICE A - TRECHOS COMPLETOS PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

Radical/Conceito

Trecho Original

Amor

"Né&o ha dialogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao mundo e aos homens. Néao
€ possivel a pronincia do mundo, que é um ato de criacdo e recriacdo, se ndo ha
amor que a infunda” (p.79).

Amor

"Sendo fundamento do dialogo, o amor ¢, também, dialogo. Dai que seja
essencialmente tarefa de sujeitos e que ndo possa verificar-se na relacdo de
dominacdo. Nesta, 0 que ha é patologia de amor: sadismo em que domina;
masoquismo nos dominados. Amor, ndo. Porque é um ato de coragem, nunca de
medo, 0 amor é compromisso com os homens. Onde quer que estejam estes,
oprimidos, o ato de amor estd em comprometer-se com sua causa. A causa de sua
libertacdo. Mas, este compromisso, porque € amoroso, é dialdgico./ Como ato de
valentia, ndo pode ser piegas; como ato de liberdade, ndo pode ser pretexto para a
manipulagdo, sendo gerador de outros atos de liberdade. A ndo ser assim, ndo é
amor./ Somente com a supressdo da situagdo opressora € possivel restaurar o amor
que nela estava proibido./ Se ndo amo 0 mundo, se ndo amo a vida, se ndo amo 03
homens, ndo me é possivel o didlogo" (p. 80).

Fé

""N&do ha também dialogo, se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé no seu poder de
fazer e de refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocagdo de ser mais, que ndo é
privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens./ A fé nos homens é um dado a
priori do diélogo. Por isto, existe antes mesmo de que ele se instale. O homem
dialégico tem fé nos homens antes de encontrar-se frente a frente com eles. Esta,
contudo, ndo é uma ingénua fé. O homem dial6gico, que é critico, sabe que, se o
poder de fazer, de criar, de transformar, € um poder dos homens, sabe também que
podem eles, em situacdo concreta, alienados, ter este poder prejudicado. Esta
possibilidade, porém, em lugar de matar no homem dialdgico a sua fé nos homens,
aparece a ele, pelo contrario, como um desafio ao qual tem de responder. Esta
convencido de que este poder de fazer e transformar, mesmo que negado em
situacBes concretas, tende a renascer. Pode renascer. Pode constituir-se. N&o
gratuitamente , mas na e pela luta por sua libertacdo. Com a instalacdo do trabalho
ndo mais escravo, mas livre, que da a alegria de viver./ Sem esta fé nos homens o
didlogo é uma farsa. Transformar-se, na melhor das hipo6teses, em manipulacéo
adocicadamente paternalista” (p. 81).

Confianca

"Ao fundar-se no amor, na humildade, na fé6 nos homens, o diadlogo se faz uma
relacdo horizontal, em que a confianga de um polo no outro é conseqiiéncia Gbvia.
Seria uma contradicdo se, amoroso, humilde e cheio de fé, o didlogo ndo provocasse
este clima de confianga entre seus sujeitos. Por isto inexiste esta confianca na
antialogicidade da concepgdo 'bancéria’ da educacdo’™ (p. 81).

Confianca

"'Se a fé nos homens é um dado a priori do dialogo, a confianca se instaura com ele.
A confianca vai fazendo os sujeitos dialégicos cada vez mais companheiros na
prondncia do mundo. Se falha a confianca, é que falharam as condigdes discutidas
anteriormente. Um falso amor, uma falsa humildade, uma debilitada fé nos homens
ndo podem gerar confianca. A confianca implica o testemunho que um sujeito da aos
outros de suas reais e concretas intencbes. Ndo pode existir, se a palavra,
descaracterizada, ndo coincide com os atos. Dizer uma coisa e fazer outra, ndo
levando a palavra a sério, ndo pode ser estimulo & confianca./ Falar, por exemplo, em
democracia e silenciar o povo é uma farsa. Falar em humanismo e negar os homens é

uma mentira." (p.82).
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Confianca

""Desta maneira, quando Guevara (nota de rodapé - Che Guevara, Relatos de la
guerra revolucionaria)chama a atencdo ao revolucionario para a 'necessidade de
desconfiar sempre - desconfiar do camponés que adere, do guia que indica os
caminhos, desconfiar até de sua sombra’, ndo esta rompendo a condicdo fundamental
da teoria da acdo_dial6gica. Esta sendo, apenas, realista./ E que a confianca, aindal
que béasica ao dialogo, ndo é um a priori deste, mas uma resultante do encontro em
que 0s homens se tornam sujeitos da dentncia do mundo, para a sua transformacéao"
(p. 168).

Humildade

"Né&o ha, por outro lado, didlogo, se ndo humildade. A pronincia do mundo, com
que os homens o recriam permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante./ O
dialogo, como encontro dos homens para a tarefa comum de saber agir, se rompe, se
seus polos (ou um deles) perdem a humildade./ Como posso dialogar, se alieno a
ignorancia, isto é, se a vejo sempre no outro, nunca em mim?/ Como posso dialogar,
se me admito como um homem diferente, virtuoso por heranca, diante dos outros,
meros 'isto’, em quem nado reconheco outros eu? Como posso dialogar, se me sinto
participante de um gueto de homens puros, donos da verdade e do saber, para quem
todos os que estdo fora sdo 'essa gente', ou sdo 'nativos inferiores'?/ Como posso
dialogar, se parto de que a prondncia do mundo é tarefa de homens seletos e que a
presenca das massas na histdria é sinal de sua deterioracdo que devo evitar?" (p. 80).

Humildade

""Como posso dialogar, se me fecho a contribui¢do dos outros, que jamais reconheco,
e até me sinto ofendido com ela?/ Como posso dialogar se temo a superagao e se, SO
em pensar nela, sofro e definho?/ A auto-suficiéncia é incompativel com o dialogo.
Os homens que ndo tém humildade ou a perdem, ndo podem aproximar-se do povo.
N&o podem ser seus companheiros de pronincia do mundo. Se alguém néo é capaz
de sentir-se e saber-se tdo homem quanto os outros, é que lhe falta ainda muito que
caminhar, para chegar ao lugar de encontro com eles. Neste lugar de encontro, ndo ha
ignorantes absolutos, nem sébios absolutos: ha homens que, em comunhdo, buscam
saber mais.” (p. 81).

Esperanca

"Nao existe, tampouco, dialogo sem esperanca. A esperanca esta na propria
esséncia da imperfeicdo dos homens, levando-os a uma eterna busca. Uma tal busca,
como j& vimos, ndo se faz no isolamento, mas na comunicagdo entre 0s homens - o
que € impraticavel numa situagdo de agressao” (p. 82).

Esperanca

"Se o didlogo é o encontro dos homens para ser mais, ndo pode fazer-se na da
desesperanca. Se os sujeitos do dialogo nada esperam do seu quefazer, ja ndo pode
haver didlogo. O seu encontro € vazio e estéril. E burocrético e fastidioso." (p. 82).

Pensamento Critico

""Finalmente, ndo h& o didlogo verdadeiro se ndo h& nos seus sujeitos um pensar
\verdadeiro. Pensar critico. Pensar que, ndo aceitando a dicotomia mundo-homens,
reconhece entre eles uma inquebrantavel solidariedade./ Este é um pensar que
percebe a realidade como processo, que capta em constate devenir e ndo como algo
estatico. Nao se dicotomiza a si mesmo na acdo. 'Banha-se' permanentemente de
temporalidade cujos riscos ndo teme" (p. 82).

Pensamento Critico

""Somente o didlogo, que implica um pensar critico, é capaz, também, de gera-lo."
(p. 83).

Pensamento Critico

""Nosso papel nédo é falar ao povo sobre a nossa visdo do mundo, ou tentar impd-la a
ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa. Temos de estar convencidos de que
sua visdo do mundo, que se manifesta nas varias formas de sua acdo, reflete a sua
situacdo no mundo, em que se constitui. A acdo educativa e politica ndo pode
prescindir do conhecimento critico dessa situacao, sob pena de se fazer '‘bancaria’ ou

de pregar no deserto" (p. 87).
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Pensamento Critico

""Com efeito, na medida em que, um a um, vdo todos expondo como perceberam e
sentiram este ou aquele momento que mais 0s impressionou, NO ensaio
'descodificador', cada exposicao particular, desafiando a todos como descodificadores
da mesma realidade, vai re-presentificando-lhes a realidade recém-presentificada a
sua consciéncia intencionada a ela. Neste momento, 're-admiram' sua admiragdo
anterior no relato da 'ad-miracdo’ dos demais./ Desta forma, a 'cisdo’ que fez cada um
da realidade, no processo particular de sua descodificacdo, 0s remete,
dialogicamente, ao todo 'cindido’ que se retotaliza e se oferece aos investigadores a
uma nova analise, a qual se seguird novo seminario avaliativo e critico, de que
participardo, como membros da equipe investigadora, 0s representantes populares./
Quanto mais cindem o todo e o re-totalizam na re-admiracdo que fazem de sua ad-
miracdo, mais vdo aproximando-se dos nucleos centrais das contradigdes principais e
secundarias em que estdo envolvidos os individuos da area" (p. 106).

Pensamento Critico

"As elites dominadoras sabem tdo bem disto, em certos niveis seus, até
instintivamente, usam todos os meios, mesmo a violéncia fisica, para proibir que as
massas pensem./ Tém uma profunda intuicdo da forca criticizante do diélogo.
Enguanto que, para alguns representantes da lideranca revolucionéria, o didlogo com
as massas lhe da a impressdo de ser um quefazer 'burgués e reaciondrio’, para 0s
burgueses, o dialogo entre as massas e a lideranga revolucionaria é uma real ameaca,
que ha de ser evitada" (p.146-147).

Praxis

""Num pensar dialético, acdo e mundo, mundo e ac&o, estdo intimamente solidarios.
Mas a acdo s6 é humana quando, mais que um puro fazer, é um quefazer, isto é,
quando também ndo se dicotomiza da reflexdo. Esta, necessaria a agéo, esta implicita
na exigéncia que faz Lukécs da 'explicacdo as massas de sua propria agdo' - como
lesta implicita na finalidade que ele da a essa explicacéo, e de ‘ativar conscientemente
0 desenvolvimento ulterior da experiéncia’/ Para nos, contudo, a questdo nao esta
propriamente em explicar as massas, mas em dialogar com elas sobre sua agdo. De
qualquer forma, o dever que Lukacs reconhece ao partido revolucionario de ‘explicar
As massas a sua acao' coincide com a exigéncia que fazemos da inser¢do critica das
massas nha sua realidade através da praxis, pelo fato de nenhuma realidade se
transformar a si mesma (nota de rodapé - "La teoria materialista de que los hombres
son productod de las circunstancias y de la educacion, y de que, por tanto, los
hombres modificados son producto de circunstancias distintas y de una educacién
distinda, olvida que las circunstancias se hacen cambiar precisamente por los
hombres y que el propio educador necesita ser educado™. Marx, Tercera tesis sobre
Feuerbah', in Marx-Engels, Obras escogidas. Moscou, Editorial Progresso, 1966,
tomo Il, p. 404)" (p. 40).

Praxis

"Quando tentamos um adentramento no didlogo como fenbmeno humano, se nos
revela algo que j& poderemos dizer ser ele mesmo: a palavra. Mas, ao encontrarmos a
palavra, na analise do didlogo, como algo mais que um meio para que ele se faca, se
nos impde buscar, também, seus elementos constitutivos. Esta busca nos leva
surpreender, nela, duas dimensdes: acdo e reflexdo, de tal forma solidarias, em uma
interacdo tdo radical que, sacrificada, ainda que em parte, uma delas, se ressente,
imediatamente, a outra. Nao ha palavra verdadeira que nao seja praxis. Dai que dizer
a palavra verdadeira seja transformar o mundo.(nota de rodapé - 'Algumas destas
reflexdes nos foram motivadas em nossos dialogo com o prof. Ernani Maria Fiori')"

(p. 77).
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Praxis

""A palavra inauténtica, por outro lado, com que ndo se pode transformar a realidade,
resulta da dicotomia que se estabelece entre seus elementos constituintes. Assim é
que, esgotada a palavra de sua dimensdo de acdo, sacrificada, automaticamente, a
reflexdo também, se transforma em palavreria, verbalismo, blablabla. Por tudo isto,
alienada e alienante. E uma palavra oca, da qual ndo se pode esperar a dendncia do
mundo, pois que ndo ha denlncia verdadeira sem compromisso de transformacéo,
nem este sem agdo./ Se, pelo contrério, se enfatiza ou exclusiviza a acdo, com o
sacrificio da reflexdo, a palavra se converte em ativismo. Este, que é acdo pela agéo,
a0 minimizar a reflexdo, nega também a préaxis verdadeira e impossibilita o didlogo"

(p. 78).

Praxis

"Por isto, na medida em que a lideranca nega a praxis verdadeira aos oprimidos, se
esvazia, consequentemente, na sua./ Tende, desta forma, a impor sua palavra a eles,
tornando-a, assim, uma palavra falsa, de carater dominador./ Instala, com este
proceder, uma contradicdo entre seu modo de atuar e 0s objetivos que pretende, ao
nao entender que, sem o dialogo com os oprimidos, ndo é possivel praxis auténtica,
nem para estes nem para ela” (p. 122).

Praxis

"'Se, na teoria antidialdgica da agdo, se impde aos dominadores, necessariamente, a
divisdo dos oprimidos com que, mais facilmente, se mantém a opressdo, na teoria
dialdgica, pelo contrario, a lideranca se obriga ao esforgo incansavel da unido dos
oprimidos entre si, e deles com ela, para a libertagdo./ O problema central que se tem
nesta, como em qualquer das categorias da agéo dialdgica, é que nenhuma delas se
da fora da préxis" (p. 171).

Praxis

"O fundamental, realmente, na acdo dialdgico-libertadora, ndo é 'desaderir' os
oprimidos de uma realidade mitificada em que se acham divididos, para ‘aderi-los' a
outra./ O objetivo da acdo dialdgica estd, pelo contrario, em proporcionar que 0s
oprimidos, reconhecendo o porqué e o como de sua ‘aderéncia’, exercam um ato de
adesdo a préaxis verdadeira de transformacdo da realidade injusta” (p. 173).

Prondncia

""O dialogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-
lo, ndo se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu"” (p. 78).

Pronuncia

"Esta € a razdo por que ndo é possivel o dialogo entre os que querem a prondncia do
mundo e 0s que ndo a querem; entre 0s que negam aos demais o direito de dizer a
palavra e 0s que se acham negados deste direito. E preciso primeiro que 0s que assim
se encontram negados no direito primordial de dizer a palavra reconquistem esse
direito, proibindo que este assalto desumanizante continue” (p. 79).

Prondncia

"Se é dizendo a palavra com que, ‘pronunciando’ o mundo, os homens o
transformam, o didlogo se impde como caminho pelo qual os homens ganham
significacdo enquanto homens./ Por isto, o didlogo é uma exigéncia existencial. E, se
ele é o encontro em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados
a0 mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de
depositar idéias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de
idéias a serem consumidas pelos permutantes” (p. 79).

Pronuncia

""N&o hé dialogo, porém, se ndo had um profundo amor ao mundo e aos homens. N&o
@ possivel a prontncia do mundo, que é um ato de criacdo e recriacdo, se ndo ha
amor que a infunda. Nota de rodapé ao lado" (p.79).

153



Prondncia

"Né&o ha, por outro lado, dialogo, se ndo humildade. A pronincia do mundo, com
que os homens o recriam permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante./ O
dialogo, como encontro dos homens para a tarefa comum de saber agir, se rompe, se
seus polos (ou um deles) perdem a humildade./ Como posso dialogar, se alieno a
ignorancia, isto é, se a vejo sempre no outro, nunca em mim?/ Como posso dialogar,
se me admito como um homem diferente, virtuoso por heranca, diante dos outros,
meros 'isto’, em quem ndo reconheco outros eu? Como posso dialogar, se me sinto
participante de um gueto de homens puros, donos da verdade e do saber, para quem
todos os que estdo fora sdo 'essa gente', ou sdo 'nativos inferiores'?/ Como posso
dialogar, se parto de que a prontincia do mundo é tarefa de homens seletos e que a
presenca das massas na historia € sinal de sua deterioracdo que devo evitar?" (p. 80).

Pronuncia

""Como posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconheco,
e até me sinto ofendido com ela?/ Como posso dialogar se temo a superacao e se, s6
em pensar nela, sofro e definho?/ A auto-suficiéncia é incompativel com o dialogo.
Os homens que nao tém humildade ou a perdem, ndo podem aproximar-se do povo.
N&o podem ser seus companheiros de prontncia do mundo. Se alguém néo é capaz
de sentir-se e saber-se tdo homem quanto os outros, é que lhe falta ainda muito que
caminhar, para chegar ao lugar de encontro com eles. Neste lugar de encontro, ndo ha
ignorantes absolutos, nem sébios absolutos: ha homens que, em comunhdo, buscam
saber mais" (p. 81).

Prondncia

"Se a fé nos homens é um dado a priori do dialogo, a confian¢a se instaura com ele.
A confianca vai fazendo os sujeitos dialdgicos cada vez mais companheiros na
prontncia do mundo. Se falha a confiancga, é que falharam as condi¢des discutidas
anteriormente. Um falso amor, uma falsa humildade, uma debilitada fé nos homens
ndo podem gerar confianca. A confianga implica o testemunho que um sujeito da aos
outros de suas reais e concretas intencbes. N&o pode existir, se a palavra,
descaracterizada, ndo coincide com os atos. Dizer uma coisa e fazer outra, ndo
levando a palavra a sério, ndo pode ser estimulo a confianca./ Falar, por exemplo, em
democracia e silenciar o povo é uma farsa. Falar em humanismo e negar os homens é
uma mentira" (p.82).

Prondncia

"O didlogo com as massas ndo € concessdo, nem presente, nem muito menos uma
tatica a ser usada, como a sloganizagdo o é, para dominar. O didlogo, como encontro
dos homens para a "prondncia’ do mundo, € uma condi¢do fundamental para a sua
real humanizagdo" (p. 134).

Prondncia

""N&o h, portanto, na teoria dialégica da acdo, um sujeito que domina pela conquista
e um objeto dominado. Em lugar disto, ha sujeitos que se encontram para a
prondncia do mundo, para a sua transformacao” (p. 166).

Pronuncia

""A organizacdo das massas populares em classe é o processo no qual a lideranga
revolucionéria, tdo proibida quanto estas, de dizer sua palavra, instaura o aprendizado
da prondncia do mundo, aprendizado verdadeiro, por isto, dialogico" (p. 177).

Cognicao

""Neste sentido, a educagdo libertadora, problematizadora, ja ndo pode ser o ato de
depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de transmitir 'conhecimentos' e valores
aos educandos, meros pacientes, a maneira da educacdo 'bancéria’, mas um ato
cognoscente. Como situacdo gnosioldgica, em que o objeto cognoscivel, em lugar de
ser 0 término do ato cognoscente de um sujeito, € o mediatizador de sujeitos
cognoscentes, educador, de um lado, educandos, de outro, a educacdo
problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da superacdo da contradicdo
educador-educandos. Sem esta, nao é possivel a relagdo dialdgica, indispensavel &
cogniscibilidade dos sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo objeto cognoscivel”

(p. 68).
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Cognicao

""Mais uma vez se antagonizam as duas concepcOes e as duas praticas que estamos
analisando. A 'bancéria’, por ébvios motivos, insiste em manter ocultas certas raz8es
que explicam a maneira como estdo sendo os homens no mundo e, para isto,
mistifica a realidade. A problematizadora, comprometida com a libertacdo, se
empenha na desmitificacdo. Por isto, a primeira nega o dialogo, enquanto a segunda
tem nele o selo do ato cognoscente, desvelador da realidade” (p. 72).

Cognicéo

""Se, na educagdo como situacdo gnosioldgica, o ato cognoscente do sujeito educador,
(também educando) sobre o objeto cognoscivel ndo morre, ou nele se esgota, porque,
dialogicamente, se estende a outros sujeitos cognoscentes, de tal maneira que o
objeto cognoscivel se faz mediador da cognoscitividade dos dois, na teoria da agao
revolucionaria se da o mesmo. Isto é, a lideranca tem, nos oprimidos, sujeitos
também da acdo libertadora e, na realidade, a mediacdo da acdo transformadora de
ambos. Nesta, exatamente porque € revolucionaria, ndo é possivel falar nem em ator,
no singular, nem apenas em atores, no plural, mas em atores em intersubjetividade,
em intercomunicacdo” (p. 125-126).

Consciéncia

"Esta préatica implica, por isto mesmo, que o acercamento as massas populares se
faca, ndo para levar-lhes uma mensagem ‘salvadora’, em forma de conteudo a ser
depositado, mas, para, em didlogo com elas conhecer, ndo sé a objetividade em que
estdo, mas a consciéncia que tenham desta objetividade; os varios niveis de
percepcao de si mesmos e do mundo em que e com que estdo” (p. 86).

Consciéncia

"Descobrirem-se, portanto, atraves de uma modalidade de acdo cultural, adialégica,
problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o mundo, significa, num
primeiro momento, que se descubram como Pedro, Antdnio, com Josefa, com toda a
significacdo dos signos. Mundo, homens, cultura, &rvore, trabalho, animal, véo
lassumindo a significacdo verdadeira que ndo tinham™ (p. 173).

Conteldo
Programatico

"O que pode e deve variar, em fungdo das condicdes histéricas, em funcéo do nivel
de percepcdo da realidade que tenham os oprimidos, é o contedo do dialogo.
Substiti-lo pelo antididlogo, pela sloganizagdo, pela verticalidade, pelos
comunicados é pretender a libertacdo dos oprimidos com instrumentos da
'domesticacdo’. Pretender a libertacdo deles sem a sua reflexdo no ato desta libertagéo
6 transformé-los em objeto que se devesse salvar de um incéndio. E fazé-los cair no
lengodo populista e transforma-los em massa de manobra™ (p. 52).

Contetdo
Programatico

"Dai que, para esta concep¢do como prética da liberdade, a sua dialogicidade
comece, ndo quando o educador-educando se encontra com os educando-educadores
em uma situacdo pedagdgica, mas antes, quando aquele se pergunta em torno do que
vai dialogar com estes. Esta inquietacdo em torno do conteddo do didlogo é a
inquietacdo em torno do contelldo programatico da educagdo./ Para o 'educador-
bancario', na sua antidialogicidade, a pergunta, obviamente, ndo é a prop6sito do
contetdo do dialogo, que para ele ndo existe, mas a respeito do programa sobre o
qual dissertara a seus alunos. E a esta pergunta respondera ele mesmo, organizando
seu programa” (p. 83).

Contetdo
Programético

"Em uma longa conversagdo com Malraux, declarou Mao: ‘Vous savez que je
proclame depuis longtemps: nous devons enseigner aux masses avec précision ce que
nous avons recu delles avec confusion'. André Malraux, Antimemoires. Paris,
Gallimard, 1967, p. 531. Nesta afirmacdo de Mao est4 toda uma teoria dial6gica de
constituicdo do contelido programatico da educacdo, que nao pode ser elaborado a
partir das finalidades do educador, do que lhe pareca ser o melhor para seus

educandos” (p. 84).
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Contetdo
Programético

"Enquanto na pratica 'bancéria’ da educacdo, antidialégica por esséncia, por isto, ndo
comunicativa, o educador deposita no educando o conteldo programatico da
educacdo, que ele mesmo elabora ou elaboram para ele, na pratica problematizadora,
dial6gica por exceléncia, este conteido, que jamais é 'depositado’, se organiza e se
constitui na visdo do mundo dos educandos, em que Se encontram seus temas
geradores"” (p. 102).

Contetdo
Programatico

"Numa visdo libertadora, ndo mais 'bancéria’ da educacdo, o seu contelido
programatico ja ndo involucra finalidades a serem impostas ao povo, mas, pelo
contrario, porque parte e nasce dele, em dialogo com os educadores, reflete seus
anseios e esperancas. Dai a investigacdo da tematica como ponto de partida do
processo educativo, como ponto de partida da sua dialogicidade™ (p. 103).

Contetdo
Programatico

""No caso de aceitarem a reunido, e de nesta aderirem, ndo s6 a investigacdo, mas ao
processo que se segue (nota de rodapé 25 'na razdo mesma em que a ‘investigacao
tematica' (diz a socidloga Maria Edy Ferreira, num trabalho em preparagdo) sé se
justifica enquanto devolva ao povo o que a ele pertence; enquanto seja, ndo o ato de
conhecé-lo, mas o de conhecer com ele a realidade que o desafia), devem os
investigadores estimular os presentes para que, dentre eles, aparecam os que queiram
participar diretamente do processo da investigagdo como seus auxiliares. Desta
forma, esta se inicia com um dialogo as claras entre todos" (p. 103-104).

Contetdo
Programatico

"Na etapa desta igualmente sui generis descodificacdo, os investigadores ora incidem
sua visdo critica, observadora, diretamente, sobre certos momentos da existéncia da
area, ora o fazem através de didlogos informais com seus habitantes" (p. 104).

Contetdo
Programatico

""Na sua experiéncia, observou que 0s camponeses somente se interessavam pela
discussdo quando a codificag8o dizia respeito, diretamente, a aspectos concretos de
suas necessidades sentidas. Qualquer desvio na codificacdo, como qualquer tentativa
do educador de orientar o dialogo, na descodificacdo, para outros rumos que ndo
fossem o0s de suas necessidades sentidas, provocavam o seu siléncio e o seu
indiferentismo” (p. 110-111).

Contetdo
Programatico

"Preparadas as codificacfes, estudados pela equipe interdisciplinar todos os possiveis
Angulso teméticos nelas contidos, iniciam os investigadores a terceira fase da
investigacdo/ Nesta, voltam & area para inaugurar os didlogo descodificadores, nos
‘circulos de investigagdo tematica' (nota 34 - José Luis Fiori, em seu artigo ja
citado, retificou com esta designacdo, adequada & instituicdo em que se processa a
acdo investigadora da tematica significativa, a que antes Ihe davamos, realmente
menos prépria, de ‘circulo de cultura’, que podia, ainda, estabelecer confusdo com
aquela em que se realiza a etapa que se segue a da investiga¢do)" (p. 112).

Contetdo
Programatico

""No processo da descodificacdo, cabe ao investigador, auxiliar desta, ndo apenas
ouvir os individuos, mas desafia-los cada vez mais, problematizando, de um lado, a
situacdo existencial codificada e, de outro, as proprias respostas que vdo dando
aqueles no decorrer do dialogo./ Desta forma, os participantes do ‘circulo de
investigacdo tematica' vdo extrojetando, pela forca catartica da metodologia, uma
série de sentimentos, de opinides, de si, do mundo e dos outros que possivelmente

ndo extrojetariam em circunstancias diferentes" (p. 112-113).
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Contetdo
Programatico

"O interesse do investigador, o psiquiatra Patricio Lopes, a cujo trabalho fizemos
referéncia no nosso ensaio anterior, era estudar aspectos do alcoolismo.
Provavelmente, porém, nao haveria conseguido estas respostas se se tivesse dirigido
aqueles individuos com um roteiro de pesquisa elaborado por ele mesmo. Talvez, ao
serem perguntados diretamente, negassem, até mesmo que tomavam, vez ou outra, 0
seu trago. Frente, porém, a codificacdo de uma situacdo existencial, reconhecivel por
eles e em que se reconheciam, em relacdo dialégica entre si e com o investigador,
disseram o que realmente sentiam™ (p. 113).

Contetdo
Programético

"Fundados na propria dialogicidade da educagdo, os educadores explicardo a
presenca, no programa, dos ‘temas dobradigas' e de sua significacdo" (p. 118).

Contetdo
Programatico

"Porque esta visdo da educacéo parte da conviccdo de que ndo pode sequer presentear
0 seu programa, mas tem de busca-lo dialogicamente com o povo, é que se inscreve

como uma introducdo a pedagogia do oprimido, de cuja elaboracdo deve ele
participar” (p. 120).

Contetdo
Programatico

""Quem pode pensar sem as massas, sem que se possa dar ao luxo de ndo pensar torno
delas, sdo as elites dominadoras, para que, assim pensando, melhor as conhecam e,
melhor conhecendo-as, melhor as dominem. Dai que, 0 que poderia parecer um
didlogo destas com as massas, uma comunicacdo com elas, sejam meros
'comunicados', meros 'depésitos' de contetidos domesticadores. A sua teoria da agao
se contradiria a si mesma se, em lugar da prescri¢do, implicasse a comunicacao, a
dialogicidade" (p. 128).

Contetdo
Programatico

""Esta dicotomia implicaria que o primeiro seria todo ele um momento em que o povo
estaria sendo estudado, analisado, investigado, como objeto passivo dos
investigadores, o que é proprio da acdo antidialdgica./ Deste modo, esta separa¢do
ingénua significa que a agdo como sintese, partiria da agdo como invasdo./
Precisamente, porque na teoria dial6gica, esta divisdo ndo se pode dar, a
investigacdo tematica tem como sujeitos de seu processo ndo apenas 0S
investigadores profissionais, mas também os homens do povo, cujo universo
tematico se busca" (p. 180-181).

Educacdo/educado-
res

""Um educador humanista, revolucionario, ndo ha de esperar esta possibilidade. (Nota
de rodapé "Né&o fazemos esta afirmagdo ingenuamente. J& temos afirmado que a
educacdo reflete a estrutura do poder, dai a dificuldade que tem um educador
dialégico de atuar coerentemente numa estrutura que nega o didlogo. Algo
fundamental, porém, pode ser feito: dialogar sobre a nega¢do do préprio didlogo").
Sua acdo, identificando-se, desde logo, com a dos educandos, deve orientar-se no
sentido da humanizacéo de ambos. Do pensar auténtico e ndo no sentido da doacéo,
da entrega do saber. Sua acdo deve estar infundida da profunda crenca nos homens.
Crenca no seu poder criador” (p. 62).

Educacdo/educadore
J

""O antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a 'bancéria’, que serve & dominagao;
outra, a problematizadora, que seve a libertagdo, toma corpo extamente ai. Enquanto
i primeira, necessariamente, mantém a contradi¢do educador-educandos, a segunda
realiza a superagdo./ Para manter a contradicdo, a concepcdo 'bancéria’ nega a
dialogicidade como esséncia da educacéo e se faz antidialdgica; para realizar a
superagdo, a educagdo problematizadora - situagcdo gnosioldgica - afirma a

dialogicidade e se faz dialogica" (p. 68).
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Educacdo/educado-
res

"Em verdade, ndo seria possivel a educacdo problematizadora que rompe com 0s
lesquemas verticais caracteristicos da educagdo bancéria, realizar-se como préatica da
liberdade, sem superar a contradicdo entre o educador e os educandos. Como
também n&o seria possivel fazé-lo fora do dialogo./ E através deste que se opera a
superacdo de que resulta um termo novo: ndo mais educador educando, ndo mais
educado do educandor, mas educador-educando com educando-educador./ Desta
maneira, o educador ja ndo é o que apenas educa, mas 0 que, enquanto educa, é
educado, em dialogo com o educando que, ao ser educado, também educa. Ambos,
assim, se tornam sujeitos do processo em que crescem juntos e em que 0S
'largumentos de autoridade’ ja ndo valem. Em que, para ser-se, funcionalmente,
autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades e nédo contra elas./ J& agora
ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0s homens
se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo. Mediatizado pelos objetos
cognosciveis que na pratica 'bancaria’, sdo possuidos pelo educador que os descreve
ou 0s deposita no educandos passivos" (p. 68-69).

Educacao/educado-
res

"E sempre um sujeito cognoscente, quer quando se prepara, quer quando se encotra
dialogicamente com os educandos./ O objeto cognoscivel, de que o educador
bancario se apropria deixa de ser, para ele, uma propriedade sua, para ser incidéncia
da reflexdo sua e dos educandos./ Deste modo, o educador problematizador re-faz,
constantemente, seu ato cognoscente, na cognoscitividade dos educandos. Estes, em
lugar de serem recipientes ddceis de depdsitos, sdo agora investigadores criticos, em
didlogo com o educador, investigador critico, também" (p. 69).

Educacdo/educado-
res

""Ao iniciar este capitulo sobre a dialogicidade da educagdo, com o qual estaremos
continuando as analises feitas nos anteriores, a propdsito da educacdo
problematizadora, parece-nos indispensavel tentar algumas considerages em torno
da esséncia do dialogo. Considera¢es com as quais aprofundaremos afirmagdes que
fizemos a respeito do tema em Educacdo como prética da liberdade" (p. 77).

Educacao/educado-
res

"Para 0 educador-educando, dialégico, problematizador, o contelido programatico
da educacgdo ndo é uma doagdo ou uma imposi¢do - um conjunto de informes a ser
depositado nos educandos -, mas a devolucdo organizada, sistematizada e
acrescentada ao povo aqueles elementos que este lhe entregou de forma
desestruturada" (p. 83-84).

Educacao/educado-
res

'O momento deste buscar é o que inaugura o didlogo da educacgdo como pratica de
liberdade. E 0 momento em que se realiza a investigacdo do que chamamos de
universo tematico do povo ou o conjunto de seus temas geradores./ Esta investigacdo
implica, necessariamente, uma metodologia que ndo pode contradizer a
dialogicidade da educacao libertadora. Dai que seja igualmente dial6gica. Dai que,
conscientizadora também, proporcione, a0 mesmo tempo, a apreensdo dos 'temas
geradores' e a tomada de consciéncia dos individuos em torno dos mesmos" (p. 87).

Educacdo/educado-
res

""Esta € a razdo pela qual (em coeréncia ainda com a finalidade libertadora da
educacéo dialdgica) ndo se trata de ter nos homens o objeto da investigacdo, de que
0 investigador seria o sujeito” (p. 87-88).

Educacdo/educado-
res

"A tarefa do educador dial6gico €, trabalhando em equipe interdisciplinar este
universo tematico recolhido na investigacdo, devolvé-lo, como problema, ndo como
dissertacdo, aos homens de quem recebeu” (p. 102).

Educacdo/educado-
res

""Imaginemos, agora, um educador que organizasse 0 seu programa ‘educativo’ para
estes homens e, em lugar da discussdo desta tematica, Ihes propusesse a leitura de
textos que, certamente, chamaria de 'sadios', e nos quais se fala, angelicalmente, de
que 'a asa é da ave'../ E isto é o que se faz, em termos preponderantes, na agdo
educativa como na politica, porque nao se leva em conta que a dialogicidade da

educacgdo comega na investigagdo tematica" (p. 114).
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Educacdo/educado-
res

"Neste esforco de 'reducdo’ da tematica significativa, a equipe reconhecera a
necessidade de colocar alguns temas fundamentais que, ndo obstante, ndo foram
sugeridos pelo povo, quando da investigacdo./ A introducdo destes temas, de
necessidade comprovada, corresponde, inclusive, a dialogicidade da educacao, de
que tanto temos falado. Se a programacgdo educativa é dialdgica, isto significa o
direito que também tém os educadores-educandos de participar dela, incluindo
temas ndo sugeridos. A estes, por sua fungdo chamamos ‘temas dobradica™ (p. 115-
116).

Educacdo/educado-
res

"Mesmo porque, na relativa experiéncia que temos tido com massas populares, como
educador, com uma educacao dialégica e problematizante, vimos acumulando um
material relativamente rico, que foi capaz de nos desafiar a correr o risco das
afirmac@es que fizemos" (p. 184).

Libertagéo

"Entre estes, haverd, talvez, os que ndo ultrapassardo suas primeiras paginas. Uns,
por considerarem a nossa posi¢do, diante do problema da libertacdo dos homens,
como uma posi¢do idealista a mais, quando ndo um ‘blablabld’ reacionério. 'Blablabla’
de quem se 'perde' falando em vocacdo ontolégica, em amor, em dialogo, em
esperanca, em humildade, em sim-patia. Outros, por ndo quererem ou ndo poderem
laceitar as criticas e a denlincia que fazemos da situagao opressora, situagdo em que 0s
opressores se 'gratificam’, através de sua falsa generosidade” (p. 25).

Libertagdo

"O radical, comprometido com a libertacdo dos homens, ndo se deixa prender em
'circulos de seguranca’, nos quais aprisione também a realidade. Tdo mais radical,
guanto mais se inscreve nesta realidade para, conhecendo-a melhor, melhor poder
transforma-la./ Ndo teme enfrentar, ndo teme ouvir, ndo teme o desvelamento do
mundo. N&o teme o encontro com o povo. Ndo teme o didlogo com ele, de que
resulta o crescente saber de ambos (nota de rodapé - "Enquanto o conhecimento
tedrico permanecer como privilégio de uns quantos ‘académicos' dentro do Partido,
leste se encontrara em grande perigo de ir ao fracasso." Rosa Luxemburgo, 'Reforma
0 Revolucion? In: Wrigh Mills, Los Marxisita. México, Ed. Era S. A., 1964, p. 171).
N&o se sente dono do tempo, nem dono dos homens, nem libertador dos oprimidos.
Com eles se compromete, dentro do tempo, para com eles lutar” (p. 27).

Libertagdo

'O diélogo critico e libertador, por isto mesmo que supde a acdo, tem de ser feito
com os oprimidos, qualquer que seja 0 grau em que esteja a luta por sua libertacéo.
N&o um diélogo as escancaras, que provoca flria e a repressdo maior do opressor."”

(p. 52).

Libertagdo

"Para isto, contudo, é preciso que creiamos nos homens oprimidos. Que 0s vejamos
como capazes de pensar certo também./ Se esta crenca nos falha, abandonamos a
idéia, ou ndo a temos, do didlogo, da reflexdo, da comunicacéo e caimos nos slogans,
nos comunicados, nos depdsitos, no dirigismo. Esta é uma ameaca contida nas
inauténticas adesdes a causa da libertacdo dos homens" (p. 53).

Libertagdo

""Ndo é também discussdo guerreira, polémica, entre sujeitos que ndo aspiram a
comprometer-se com a prondncia do mundo, nem a buscar a verdade, mas impor a
sua./ Porque é encontro de homens que pronunciam o mundo, ndo deve ser doagéo do
pronunciar de uns a outros. E um ato de criagdo. Dai que ndo possa ser manhoso
instrumento de que lance mdo um sujeito para a conquista do outro. A conquista
implicita no didlogo é a do mundo pelos sujeitos dial6gicos, ndo a de um pelo outro.

Conquista do mundo para a liberta¢io dos homens" (p. 79).
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Libertacdo

"Dai que, ao contrario do que ocorre com a conquista, na teoria antidialogica da
acdo, que mitifica a realidade para manter a dominacéo, na co-laboracéo, exigida pela
teoria dialdgica da acdo, os sujeitos dialdgicos se voltam sobre a realidade
mediatizadora que, problematizada, os desafia. A resposta aos desafios da realidade
problematizada é ja a acdo dos sujeitos dialdgicos sobre ela, para transforma-la./
Problematizar, porém, ndo é sloganizar, é exercer uma analise critica sobre a
realidade problema./ Enquanto na teoria antidialdgica as massas sdo objetos sobre
que incide a agdo da conquista, na teoria da agdo dialégica sdo sujeitos tambhém a
quem cabe conquistar o mundo. Se, no primeiro caso, cada vez mais se alienam, no
segundo, transformam o mundo para a liberdade dos homens./ Enquanto na teoria da
acdo antidialdgica a elite dominadora mitifica 0 mundo para melhor dominar, a
teoria dialégica exige o desvelamento do mundo. Se, na mitificagdo do mundo e dos
homens ha um sujeito que mitifica e objetos que sdo mitificados, j4 ndo se da o
mesmo no desvelamento do mundo, que € a sua desmitificacdo™ (p. 167).

Libertagdo

"O que defende a teoria dialdgica da acdo é que a dendncia do 'regime que segrega
esta injustica e engendra esta miséria’ seja feita com suas vitimas a fim de buscar a
libertacdo dos homens em co-labora¢do com eles"” (p. 171).

Libertagdo

"Desta forma, ao buscar a unidade, a lideranca ja busca, igualmente, a organizacéo
das massas populares, o que implica o testemunho que deve dar a elas de que o
esforco de libertagdo é uma tarefa comum a ambas./ Este testemunho constante,
humilde e corajoso do exercicio de uma tarefa comum - a da libertagéo dos homens -
levita o risco dos dirigismos antidialégicos"” (p. 175).

Libertagdo

""O fato, contudo, de na teoria dialégica, no processo de organizagdo, nao ter a
lideranca o direito de impor arbitrariamente sua palavra, ndo significa dever assumir
uma posicao liberalista, que levaria as massas oprimidas - habituadas a opresséo - a
licenciosidades./ A teoria dialégica da acdo nega o autoritarismo como nega a
licenciosidade. E, ao fazé-lo, afirma a autoridade e a liberdade" (p. 177).

Libertagdo

"Na teoria da acdo dialdgica, portanto, a organizac¢do, implicando autoridade, néo
pode ser autoritaria; implicando liberdade, néo pode ser licenciosa" (p. 178).

Libertagdo

""O que pretende a acdo cultural dialdgica, cujas caracteristicas estamos acabando de
analisar, ndo pode ser o desaparecimento da dialeticidade permanéncia-mudanca (o
que seria impossivel, pois que tal desaparecimento implicaria o desaparecimento da
estrutura social mesma e o desta, no dos homens), mas superar as contradi¢es
antagdnicas de que resulte a libertacdo dos homens./ Por outro lado, a a¢éo cultural
antidialogica pretende mitificar o mundo destas contradi¢bes para, assim, evitar ou
obstaculizar, tanto quanto possivel, a transformacéao radical da realidade./ No fundo,
0 que se acha explicita ou implicitamente na acdo antidialdgica é a intengdo de fazer
permanecer, na 'estrutura’ social, as situa¢des que favorecem seus agentes” (p. 179).

Libertagdo

""Pelo contrério, 0 que caracteriza, essencialmente, a agdo cultural dialdgica, como
um todo também, é a superacdo de qualquer aspecto induzido./ No objetivo
dominador da acdo cultural antidialogica se encontra a impossibilidade de superagao
de seu carater de agdo induzida, assim como, no objetivo libertador da agdo cultural
dialégica, se acha a condigdo para superar a inducdo” (p. 179-180).

Libertagdo

"A colocacdo que, em termos aproximativos, meramente introdutérios, tentamos
fazer da questdo da pedagogia do oprimido nos trouxe a andlise, também
aproximativa e introdutoria, da teoria da acdo antidialdgica, que serve a opressao, €

da teoria dialdgica da agdo, que serve a libertagao" (p. 183).
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Libertagdo

"Destas consideracdes gerais, partamos, agora, para uma analise mais detida a
proposito das teorias da acdo antidialégica e dialégica./ A primeira, opressora: a
segunda, revoluciondrio-libertadora” (p. 135).

Libertagdo

"A conquista crescente do oprimido pelo opressor aparece, pois, COmo um traco
marcante da acdo antidialdgica. Por isto é que, sendo a acédo libertadora dialdgica
lem si, ndo pode ser o didlogo um a posteriori seu, mas um concomitante dela. Mas,
como os homens estardo sempre libertando-se, o dialogo (nota de rodapé - Isto nao
significa, de maneira alguma, segundo salientamos no capitulo anterior, que,
instaurado o poder popular revolucionario, a revolucdo contradiga o seu carater
dialdgico, pelo fato de o novo poder ter o dever ético, inclusive, de reprimir toda
tentativa de restauracdo do antigo poder opressor.) se torna um permanente da acéo
libertadora" (p. 136).

Lideranca

""Ndo ha outro caminho senéo o da pratica de uma pedagogia humanizadora, em que a
lideranca revolucionaria, em lugar de se sobrepor aos oprimidos e continuar
mantendo-0s como quase 'coisas’, com eles estabelecer uma relagdo dialdgica
permanente” (p. 55-56).

Lideranca

"Por isto mesmo é que ndo pode sloganizar as massas, mas dialogar com elas para
que o0 seu conhecimento experiencial em torno da realidade, fecundado pelo
conhecimento critico da lideranga, se va transformando em razéo da realidade" (p.
131-132).

Lideranca

""Renunciar o ato invasor significa, de certa maneira, superar a dualidade em que se
encontram - dominados por um lado; dominadores, por outro./ Significa renunciar a
todos os mitos de que se nutre a acdo invasora e existenciar uma acgdo dialdgica.
Significa, por isto mesmo, deixar de estar sobre ou 'dentro’, como 'estrangeiros’, para
lestar com, como companheiros” (p. 154).

Lideranca

"A lideranca de Fidel Castro e de seus companheiros, na época chamados de
'aventureiros irresponsaveis' por muita gente, lideranca eminentemente dialdgica, se
identificou com as massas submetidas a uma brutal violéncia, a da ditadura Batista"
(p. 163).

Lideranca

""Foi assim, no seu dialogo com as massas camponesas, que sua praxis revolucionaria
tomou um sentido definitivo. Mas, o que ndo expressou Guevara, talvez por sua
humildade, é que foram exatamente esta humildade e a sua capacidade de amar que
possibilitaram a sua ‘comunhdo’ com o povo. E esta comunhio, indubitavelmente
dialégica, se fez co-laboragéo” (p. 169).

Lideranca

""Se, na teoria antidialdgica da acdo, se impde aos dominadores, necessariamente, a
divisdo dos oprimidos com que, mais facilmente, se mantém a opresséo, na teoria
dial6gica, pelo contréario, a lideranca se obriga ao esforco incansavel da unido dos
oprimidos entre si, e deles com ela, para a libertagdo./ O problema central que se tem
nesta, como em qualquer das categorias da acdo dialdgica, é que nenhuma delas se
da fora da praxis" (p. 171).

Lideranca

""O caminho, por isto mesmo, para um trabalho de libertagdo a ser realizado pela
lideranca revoluciondria, ndo é a 'propaganda libertadora’. N&o estd no mero ato de
'depositar' a crenca da liberdade nos oprimidos, pensando conquistar a sua confianca,
mas no dialogar com eles./ Precisamos estar convencidos de que o convencimento
dos oprimidos de que devem lutar por sua libertacdo ndo é doacdo que lhes faca a

liderancga revoluciondria, mas resultado de sua conscientiza¢do" (p. 54).
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Lideranca

"As massas populares ndo tém que, autenticamente, 'ad-mirar' o mundo, denuncia-lo,
questiona-lo, transforma-lo para a sua humanizagdo, mas adaptar-se a realidade que
ser ao dominador. O quefazer deste ndo pode, por isto mesmo, ser dialégico. Nao
pode ser um quefazer problematizante dos homens-mundo ou dos homens em suas
relacbes com o mundo e com 0s homens. No momento em que se fizesse dialdgico,
problematizante, ou dominador se haveria convertido aos dominados e ja ndo seria
dominador, ou se haveria equivocado. E se, equivocando-se, desenvolvesse um tal
que fazer, pagaria caro por seu equivoco./ Do mesmo modo, uma lideranca
revoluciondria, que ndo seja dialdgica com as massas, ou mantém a 'sombra’ do
dominador 'dentro’ de si e ndo € revolucionaria, ou estad redondamente equivocada e,
presa de uma sectarizagdo indiscutivelmente morbida, também néo é revolucionaria./
Pode ser até que chegue ao poder, mas temos nossas dividas em torno da revolucéo
mesma que resulta deste quefazer antidialégico" (p. 123).

Lideranca

""Impde-se, pelo contrario, a dialogicidade entre a lideranga revolucionaria e as
massas oprimidas, para que, em todo o processo de busca de sua libertacdo,
reconhegam na revolugdo o caminho da superacédo verdadeira da contradi¢do em que
se encontram, como um dos polos da situacdo concreta de opressdo. Vale dizer que
devem se engajar no processo com a consciéncia cada vez mais critica de seu papel
de sujeitos da transformagéo” (p. 123-124).

Lideranca

"ApOs estas analises em torno da teoria da acdo antidialégica, a que damos caréter
puramente aproximativo, repitamos o que vimos afirmando em todo o corpo deste
ensaio: a impossibilidade de a lideranga revoluciondria usar 0s mesmo
procedimentos antidialégicos de que se sevem 0s opressores para oprimir. Pelo
contrario, o caminho desta lideranca ha de ser o dialdgico, o da comunicagdo, cuja
teoria logo mais analisaremos" (p. 160).

Lideranca

""O caminho, entdo, que a lideranca faz até elas é espontaneamente dialégico. Ha
uma empatia quase imediata entre as massas e a lideranca revolucionéaria. O
compromisso entre elas se sela quase repentinamente. Sentem-se ambas, porque co-
irmanadas na mesma representatividade, contradicao das elites dominadoras./ Dai em
diante, o dialogo entre elas se instaura e dificilmente se rompe. Continua com a
chegada ao poder, em que as massas realmente se sentem e sabem que estdo./ Isto
ndo diminui em nada o espirito de luta, a coragem, a capacidade de amar, o arrojo da
lideranca revoluciondria” (p. 162).

Lideranca

""Se as massas populares dominadas, por todas as consideracfes ja feitas, se acham
incapazes, num certo momento histérico, de atender a sua vocagao de ser sujeito, sera
pela problematizacdo de sua propria opressdo, que implica sempre uma forma
qualquer de acdo, que elas poderdo fazé-lo./ Isto ndo significa que, no quefazer
dialégico, ndo haja lugar para a lideranca revolucionaria./ Significa, apenas, que a
lideranca ndo é proprietaria das massas populares, por mais que a ela se tenha de
reconhecer um papel importante, fundamental, indispensavel” (p. 166).

Lideranca

""Enquanto, na teoria da acdo antidialdgica, a manipulagdo, que serve a conquista, se
impGe como condicédo indispensavel ao ato dominador, na teoria dialogica da acao,
\amos encontrar, como seu oposto antagdnico, a organizacdo das massas populares”
(p. 175).

Lideranca

"Enquanto, na acdo antidialdgica, a manipulacdo, ‘'anestesiando’ as massas
populares, facilita sua dominacdo, na acdo dial6gica, a manipulacdo cede seu lugar a
verdadeira organizagdo. Assim como, na acdo antidialogica, a manipulagdo serve a
organizacgdo. Esta, por sua vez, ndo apenas esta ligada a unido das massas populares

como é um desdobramento natural desta unido" (p. 176).
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Lideranca

"E importante, porém, salientar que, na teoria dialdgica da agdo, a organizagio
jamais serd a justaposicdo de individuos que, gregarizados, se relacionem
mecanicistamente./ Este € um risco de que deve estar sempre advertido o verdadeiro
dial6gico” (p. 176).

Revolugéo

""Estamos convencidos de que o dialogo com as massas populares é uma exigéncia
radical de toda revolucdo auténtica. Ela é revolucdo por isto. Dos golpes, seria uma
ingenuidade esperar que estabelecessem dialogo com as massas oprimidas. Deles, o
que se pode esperar é 0 engodo para legitimar-se ou a forga que reprime"” (p. 124-
125).

Revolugéo

""A verdadeira revolucéo, cedo ou tarde, tem de inaugurar o didlogo corajoso com as
massas. Sua legitimidade estd no didlogo com elas, ndo no engodo, na mentira
(citagdo 4 - "Se algum beneficio se pudesse obter da divida (disse Fidel Castro ao
falar ao povo cubano, confirmando a morte de Guevara), nunca foram as armas da
revolugdo a mentira, o medo da verdade, a cumplicidade com qualquer ilusdo falsa, a
cumplicidade com qualquer mentira." Fidel Castro, Gramma,17-10-1967. (Os grifos
580 nossos)). N&do pode temer as massas, a sua expressividade, a sua participacdo
efetiva no poder. N&o pode negé-las. Ndo pode deixar de prestar-lhes conta. De falar
de seus acertos, de seus erros, de seus equivocos, de suas dificuldades./ A nossa
convicgdo € a de que, quanto mais cedo comece o dialogo, mais revolucdo serd./
Este dialogo, como exigéncia radical da revolucgéo, responde outra exigéncia radical
- a dos homens como seres que ndo podem ser fora da comunicagdo, pois que sdo
comunicagdo. Obstaculizar a comunicagéo é transforma-los em quase ‘coisa’ ¢ isto é
tarefa e objetivo dos opressores, ndo dos revolucionarios” (p. 125).

Revolugdo

"Talvez se pense que, ao fazermos a defesa deste encontro dos homens no mundo
para transforma-lo, que é o didlogo (nota de rodapé 5 - Sublinhemos mais uma vez
que este encontro dialégico ndo se pode verificar entre antagdnicos.), estejamos
caindo numa ingénua atitude, numa idealismo subjevista./ Nao ha nada, contudo, de
mais concreto e real do que 0s homens no mundo e com o mundo. Os homens com 0s
homens, enquanto classes que oprimem e classes oprimidas./ O que pretende a
revolucdo auténtica é transformar a realidade que propicia este estado de coisas,
desumanizantes dos homens" (p. 126).

Revolugéo

""H& os que pensam, as vezes, com boa intencdo, mas equivocamente, 'que sendo
demorado o processo dialdgico (nota de rodapé) - o que nao é verdade - se deve fazer
a revolugdo sem comunicagdo, através dos comunicados e, depois de feita, entdo,se
desenvolverd um amplo esforco educativo. Mesmo porque, continuam, néo é possivel
fazer educacdo antes da chegada ao poder. Educacéo libertadora” (p. 132-133).

Revolugdo

""Acreditam (ndo todos) na necessidade do dialogo com as massas, mas ndo créem na
sua viabilidade antes da chegada ao poder. Ao admitirem que ndo é possivel uma
forma de comportamento educativo-critica antes da chegada ao poder por parte da
lideranca, negam o carater pedagdgico da revolucédo, como revolugdo cultural. Por,
outro lado, confundem o sentido pedagégico da revolu¢do com a nova educacéo a

ser instalada com a chegada ao poder” (p. 133).
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Revolugédo

"O sentido pedagdgico, dial6gico, da revolucdo, que a faz 'revolucdo cultural’
também, tem de acompanha-la em todas as suas fases./ E ele ainda um dos eficientes
meios de evitar que o poder revolucionario se institucionalize, estratificando-se em
'burocracia’ contra-revoluciondria, pois que a contra-revolucdo também é dos
revolucionarios que se tornam reacionarios./ E, se ndo é possivel o dialogo com as
massas populares antes da chegada ao poder, porque falta a elas experiéncia do
dialogo, também ndo Ihes é possivel chegar ao poder, porque lhes falta igualmente
experiéncia dele. Precisamente porque defendemos uma dindmica permanente no
processo revolucionario, entendemos que é nesta dinamica, na praxis das massas
com a lideranga revolucionaria, que elas e seus lideres mais representativos
aprenderdo tanto o didlogo quanto o poder. Isto nos parece tdo 6bvio quanto dizer
que um homem ndo aprende a nadar numa biblioteca, mas na agua (p. 134).

Revolugdo

""Assim como a acgdo antidialogica, de que o ato de conquistar é essencial, € um
simultaneo da situacdo real, concreta, de opressdo, a acdo dialdgica € indispensavel a
superacao revoluciondria da situacdo concreta de opressao” (p. 135).

Revolugéo

"A conquista crescente do oprimido pelo opressor aparece, pois, como um traco
marcante da acdo antiDIALdgica. Por isto é que, sendo a acao libertadora dialdgica
lem si, ndo pode ser o didlogo um a posteriori seu, mas um concomitante dela. Mas,
como os homens estardo sempre libertando-se, o dialogo (nota de rodapé - Isto néo
significa, de maneira alguma, segundo salientamos no capitulo anterior, que,
instaurado o poder popular revolucionario, a revolugéo contradiga o seu carater
dialégico, pelo fato de o novo poder ter o dever ético, inclusive, de reprimir toda
tentativa de restauracdo do antigo poder opressor.) se torna um permanente da acdo
libertadora™ (p. 136).

Revolugéo

"Isto exige da revolucdo no poder que, prolongando o que antes foi acdo cultural
dialdgica, instaure a 'revolucdo cultural'. Desta maneira, o poder revolucionario,
conscientizado e conscientizador, ndo apenas € um poder, mas um novo poder; um
poder que ndo é s6 freio necessario aos que pretendiam continuar negando 0s
homens, mas também um convite valente a todos 0s que queiram participar da
reconstrucdo da sociedade./ Neste sentido é que a 'revolucdo cultural' é a
continuacdo necessaria da agdo cultural dialégica que deve ser realizada no processo
anterior a chegada ao poder” (p. 156).

Revolugdo

""Por tudo isto é que defendemos o processo revolucionario como acdo cultural
dialégica que se prolongue em ‘revolucdo cultural' com a chegada ao poder. E, em
ambas, o esforco sério e profundo da conscientizagdo, com que os homens, através de
uma praxis verdadeira, superam o estado de objetos, como dominados, e assumem o
de sujeito da Histéria/ Na revolugdo cultural, finalmente, a revolucéo,
desenvolvendo a pratica do didlogo permanente entre lideranga e povo, consolida a
participacdo deste no poder" (p. 158).

Revolugdo

""Mas, nesta hipotese, a libertacdo ou a 'salvacéo' das massas populares estaria sendo
um presente, uma doagdo a elas, o que romperia o vinculo dialégico entre a lideranca
e elas, convertendo-as de co-autoras da acdo da libertacdo, em incidéncia desta acdo./
/A co-laboragdo, como caracteristica da acdo dialdgica, que ndo pode dar-se a ndo ser
entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de fungdo, portanto, de
responsabilidade, somente pode realizar-se na comunicagdo./ O dialogo, que é
sempre comunicagdo, funda a coolaboragdo. Na teoria da acdo dialégica, ndo hd
lugar para a conquista das massas aos ideais revolucionarios, mas para a sua adesao.
O dialogo ndo impde, ndo maneja, ndo domestica, nao sloganiza./N&o significa isto
que a teoria da acéo dialdgica conduza ao nada. Como também ndo significa deixar
de ter o dialdgico uma consciéncia clara do que quer, dos objetivos com os quais se
comprometeu” (p. 166).

Revolugdo

"O que exige a teoria da agdo dialdgica é que, qualquer que seja 0 momento da acéo
revolucionaria, ela ndo pode prescindir desta comunhdo com as massas populares"

(p. 170).
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Revolugéo

""Sendo historicas estas dimensfes do testemunho, o dialégico, que é dialético, ndo
pode importa-las simplesmente de outros contextos sem uma prévia analise do seu. A
ndo ser assim, absolutiza o relativo e, mitificando-o, ndo pode escapara a alienacéo./|
O testemunho, na teoria dialdgica da agdo, é uma das conotagdes principais do
carater cultural e pedagogico da revolugédo” (p. 175).

Revolugéo

""Para 0 opressor, 0 conhecimento desta totalidade s6 lhe interessa como ajuda a sua
acdo invasora, para dominar ou manter a dominacdo. Para a lideranca
revolucionaria, o conhecimento desta totalidade lhe é indispensavel a acdo, como
sintese cultural./ Esta, na teoria dialégica da acdo, por isto mesmo que é sintese, ndo
implica que devem ficar os objetivos da acdo revolucionaria amarrados as
aspiracOes contidas na visdo do mundo do povo./ Ao ser assim, em nome do respeito
a visdo popular do mundo, respeito que realmente deve haver, terminaria a lideranca
revoluciondria apassivada aquela visdo" (p. 182).

Antididlogo

""Na medida, porém, em que sectariamente, assumam posi¢des fechadas, 'irracionais,
rechacardo o dialogo que pretendemos estabelecer através deste livro™ (p.25).

Antidialogo

""Acreditam (ndo todos) na necessidade do dialogo com as massas, mas ndo créem na
sua viabilidade antes da chegada ao poder. Ao admitirem que ndo é possivel uma
forma de comportamento educativo-critica antes da chegada ao poder por parte da
lideranga, negam o carater pedagdgico da revolugdo, como revolugéo cultural. Por
outro lado, confundem o sentido pedagogico da revolugdo com a nova educagdo a ser
instalada com a chegada ao poder” (p. 133).

Antididlogo

""O primeiro carater que nos parece poder ser surpreendido na acdo antidialdgica € a
necessidade da conquista. / O antidialégico, dominador, nas suas relagdes com o seu
contrario, o que pretende € conquista-lo, cada vez mais, através de mil formas. Das
mais duras as mais sutis. Das mais repressivas as mais adocicadas, como 0
paternalismo” (p. 135).

Antidialogo

""Né&o se é antidialogico ou dialégico no ‘ar', mas no mundo. N&o se é antidialdgico
primeiro e opressor depois, mas simultaneamente. O antidialdgico se impde ao
opressor, na situagdo objetiva de opressdo, para, pela conquista, oprimir mais, ndo s6
leconomicamente, mas culturalmente, roubando ao oprimido conquistado sua palavra
também, sua expressividade, sua cultura./ Instaurada a situacdo opressora,
antidialdgica em si, o antidialégico se torna indispensavel para manté-la" (p. 135-
136).

Antidiadlogo

"O desejo de conquista, talvez mais que o desejo, a necessidade da conquista,
acompanha a acgdo antidialdgica em todos os seus momentos./ Através dela e para
todos os fins implicitos na opressdo, 0s opressores se esforcam por matar nos homens
a sua condi¢do de 'ad-miradores' do mundo. Como ndo podem consegui-lo, em
termos totais, é preciso, entdo, mitificar o mundo" (p. 136).

Antididlogo

""Em verdade, finalmente, ndo ha realidade opressora que ndo seja necessariamente
antidialdgica, como ndo ha antidialogicidade em que o p6lo dos opressores nao se
empenhe, incansavelmente, na permanente conquista dos oprimidos" (p. 138).

Antididlogo

"Dividir para manter o status quo se impde, pois, como fundamental objetivo da
teoria da acdo dominadora, antidialégica" (p. 143).

Antididlogo

""Por isto mesmo é que este messianismo existente na a¢éo antidialdgica vai reforcar
A primeira caracteristica desta agao - o sentido da conquista” (p. 143).

Antididlogo

""Outra caracteristica da teoria da acdo antidialégica é a manipulacdo das massas
oprimidas. Como a anterior, a manipulagdo é instrumento da conquista, em torno de

que todas as dimens0es da teoria da acdo antidialogica vao girando" (p. 144).

165



Antidialogo

""Muitas vezes esta manipulagdo, dentro de certas condicdes histéricas especiais, se
verificar através de pactos entre as classes dominantes e as massas dominadas. Pactos
que poderiam dar a impressdo, numa apreciagdo ingénua, de um dialogo entre elas./
Na verdade, estes pactos ndo sdo dialogo porque, na profundidade de seu objetivo,
lestd inscrito o interesse inequivoco da elite dominadora. Os pactos, em Ultima
analise, sdo meios de que se servem os dominadores para realizar suas finalidades"
(p.144-145).

Antidialogo

"A manipulacdo se impde nestas fases como instrumento fundamental para a
manutencdo da dominacdo./ Antes da emersdo das massas, ndo ha propriamente
manipulagdo, mas o esmagamento total dos dominados. Na sua imersdo quase
absoluta, ndo se faz necessaria a manipulagdo./ Esta, na teoria antidialégica da acao,
€ uma resposta que o opressor tem de dar as novas condi¢Bes concretas do processo
historico" (p. 145).

Antidialogo

""Finalmente, surpreendemos na teoria da a¢do antidial6gica uma outra caracteristica
fundamental - a invasdo cultural que como as duas anteriores, serve a conquista” (p.
149).

Antididlogo

""Por isto é que, na invasédo cultural, como de resto em todas as modalidades da acéo
antidialdgica, os invasores sdo 0s autores e 0s atores do processo, seu sujeito; 0s
invadidos, seus objetos. Os invasores modelam; os invadidos sdo modelados. Os
invasores optam; os invadidos seguem sua opg¢do. Pelo menos é esta a expectativa
daqueles. Os invasores atuam; os invadidos tém a ilusdo de que atuam, na atuacéo
dos invasores" (p. 149-150).

Antidialogo

"Dai que a invasdo cultural, coerente com sua matriz antidialdgica e ideoldgica,
jamais possa ser feita através da problematizacdo da realidade e dos prdprios
contelidos programaticos dos invadidos" (p. 150).

Antididlogo

"Pelo contrario, a manutencdo do status quo é o que lhes interessa, na medida em que
a mudanca na percepcdo do mundo, que implica, neste caso, a inser¢do critica na
realidade, os ameaga. Dai a invasdo cultural como caracteristica da agdo
antidialégica./ Ha, contudo, um aspecto que nos parece importante salientar na
anélise que estamos fazendo da acdo antidialdgica. E que esta, enquanto modalidade
de acédo cultural de carater dominador, nem sempre é exercida deliberadamente. Em
verdade, muitas vezes 0s seus agentes sdo igualmente homens dominados,
'sobredeterminados’ pela propria cultura da opressdo. (nota de rodapé - A propésito
de dialética da sobreterminacdo, ver Louis Althusser, Pour Marx, Paris, Maspero,
1967)" (p. 151).

Antididlogo

""Renunciar o ato invasor significa, de certa maneira, superar a dualidade em que se
encontram - dominados por um lado; dominadores, por outro./ Significa renunciar a
todos os mitos de que se nutre a agdo invasora e existenciar uma acgdo dialdgica.
Significa, por isto mesmo, deixar de estar sobre ou 'dentro’, como 'estrangeiros’, para
lestar com, como companheiros” (p. 154).

Antididlogo

""Desnudar-se de seus mitos e renunciar a eles, no momento, sdo uma ‘violéncia'
contra si mesmos, praticada por eles prdprios. Afirma-los é revelar-se. A Unica saida,
como mecanismo de defesa também, é transferir ao coordenador o que € a pratica
normal: conduzir, conquistar, invadir, (nota de rodapé - Ver Paulo Freire, Extens&o ou

comunica¢do?...) como manifestacdo de sua antidialogicidade"” (p. 154).
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Antidialogo

""O que pretende a acdo cultural dialégica, cujas caracteristicas estamos acabando de
analisar, ndo pode ser o desaparecimento da dialeticidade permanéncia-mudanca (o
que seria impossivel, pois que tal desaparecimento implicaria o desaparecimento da
estrutura social mesma e o desta, no dos homens), mas superar as contradi¢es
antagdnicas de que resulte a libertacdo dos homens./ Por outro lado, a acdo cultural
antidialdgica pretende mitificar o mundo destas contradicdes para, assim, evitar ou
obstaculizar, tanto quanto possivel, a transformacdo radical da realidade./ No fundo,
0 que se acha explicita ou implicitamente na acdo antidialogica é a intencéo de fazer,
permanecer, na 'estrutura’ social, as situacdes que favorecem seus agentes" (p. 179).

Antidialogo

""Finalmente, a invasao cultural, na teoria antidialogica da agéo, serve a manipulagao
que, por sua vez, serve a conquista e esta & dominagdo, enquanto a sintese serve a
organizacdo e esta a libertacdo" (p. 183).

Antididlogo

""Negéa-la, no processo revolucionario, evitando, por isto mesmo, o didlogo com o
povo em nome da necessidade de ‘organiza-lo’, de fortalecer o poder revolucionario,
de assegurar uma frente coesa €, no fundo, temer a liberdade. E temer o préprio povo
ou ndo crer nele. Mas, ao se descrer do povo, ao temé-lo, a revolucao perde sua razéo
de ser. E que ela nem pode ser feita para o povo pela lideranca, nem por ele, paral
ela, mas por ambos, numa solidariedade que ndo pode ser quebrada. E esta
solidariedade somente nasce no testemunho que a lideranca da a ele, no encontro
humilde, amoroso e corajoso com ele” (p. 126).

Antididlogo

"Bem razdo tem Weffort (nota de rodapé - 'Politicas de massas' in Politica e
revolucdo social no Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1965, p. 187)
quando diz: 'Toda politica de esquerda se apGia nas massas populares e depende de
sua consciéncia. Se vier a confundi-la, perdera as raizes, pairara no ar a espera da
queda inevitavel, ainda quando possa ter, como no caso brasileiro, a ilusdo de fazer a
revolugdo pelo simples giro & volta do poder' e, esquecendo-se dos seus encontros
com as massas para 0 esfor¢o de organizacéo, perderam-se num ‘didlogo’ impossivel
com as elites dominadoras. Dai que também terminem manipuladas por estas elites
que resulta cair, ndo raramente, num jogo puramente de cUpula, que chamam de
realismo.../ A manipulacdo, na teoria da acdo antidialdgica, tal como a conquista a
que serve, tem de anestesiar as massas populares para que ndo pensem" (p. 146).

Antidialogo

"Introjetando a autoridade paterna através de um tipo rigido de rela¢fes, que a escola
enfatiza, sua tendéncia, quando se fazem profissionais, pelo préprio medo da
liberdade que neles se insta, é seguir padrdes rigidos em que se deformaram./ Isto,
associado a sua posigdo classista, talvez explique a adesdo de grande nimero de
profissionais a uma a¢do antidialdgica. (nota de rodapé - Talvez explique também a
antidialogicidade daqueles que, embora convencidos de sua opgéo revolucionaria,
continuam, contudo, descrentes do povo, temendo a comunh&o com ele. E que, sem o
perceber, ainda mantém dentro de si o opressor. Na verdade, temem a liberdade, na
medida em gue hospedam o 'senhor’)" (p. 153).

Antididlogo

""Racionalizando a sua desconfianca, fala na impossibilidade do didlogo com as
massas populares antes da chegada ao poder, inscrevendo-se, desta maneira, na teoria
antidialogica da acdo. Dai que, muitas vezes, tal qual a elite dominadora, tente a
conquistadas massas, se faga messianica, use a manipulacdo e realize a invasao
cultural. E, por estes caminhos, caminhos de opressdo, ou nao faz a revolugdo ou, se

ia faz, ndo é verdadeira” (p. 164).
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""Desenvolve-se no que rouba a palavra dos outros uma profunda descrenga neles,
considerados como incapazes. Quanto mais diz a palavra sem a palavra daqueles que
lestdo proibidos de dizé-la, tanto mais exercita o poder e o0 gosto de mandar, de dirigir,
de comandar. J& ndo pode viver se ndo tem alguém a quem dirija sua palavra de
ordem./ Desta forma, é impossivel o didlogo. Isto é préprio das elites opressoras que,

utilizados

Antidialogo lentre seus mitos, tém de vitalizar mais este, com o qual domina mais" (p. 131).
""Neste capitulo, em que pretendemos analisar as teorias da acdo cultural que se
Trechos naodesenvolvem a partir da matriz antidialégica e da dialégica, voltaremos, ndo raras
utilizados vezes, a afirmacdo feita no corpo deste ensaio” (p. 121)
"Entremos, agora, na analise da teoria da agdo cultural dial6gica, tentando, como no
caso anterior, surpreender seus elementos constitutivos./ A TEORIA DA ACAO
Trechos ndgoDIALOGICO E SUAS pARACTERiSTICAS: A CO-LABORAGCAO, A UNIAO, A
utilizados ORGANIZACAO E ASINTESE CULTURAL" (p. 165).
Trechos ndoCAPITULO 2 - A CONCEPNC;AO <BANCARIA> DA EDUCACAO COMO
utilizados INSTRUMENTO DA OPRESSAO. SEUS PRESSUPOSTOS, SUA CRITICA.
Trechos ndo B ) )
utilizados "EDUCACAO DIALOGICO E DIALOGO"
Trechos ndo['0 DIALOGO COMECA NA BUSCA DO CONTEUDO PROGRAMATICO" (p.
utilizados 83).
Trechos néo ~
utilizados "ATEORIADAACAO ANTIDIALOGICA"
"A TEORIA DA ACAO ANTIDIALOGICA E SUAS CARACTERISTIQAS: A
Trechos ndCONQUISTA, DIVIDIR PARA MANTER A OPRESSAO, A MANIPULACAO E A
utilizados INVASAO CULTURAL" p. 135
Trechos ndo3. A DIALOGICIDADE - ESSENCIA DA EDUCAGCAO COMO PRATICA DA

LIBERDADE
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APENDICE B - TRECHOS COMPLETOS PEDAGOGIA DA ESPERANCA

Radical/Conceito

Trecho Original

Introducdo

"As tramas, os fatos, os debates, discussGes, projetos, experiéncias, dialogos de que participei
nos anos 70, tendo a Pedagogia do oprimido como centro, me parecem tdo atuais quanto
outros a que me refiro dos anos 80 e de hoje" (p. 13).

Lembrancas

"Por outro lado, em entrevistas, em didlogos com intelectuais ndo apenas brasileiros, tenho
feito referéncia a tramas mais remotas que me envolveram, a pedacos de tempo de minha
infancia e de minha adolescéncia que precederam o tempo do SESI, indiscutivelmente um
tempo fundante. Pedacos de tempo que, de fato, se achavam em mim, desde quando os vivi, a
espera de outro tempo, que até poderia ndo ter vindo como veio, em que aqueles se
alongassem na composicdo da trama maior” (p. 19).

Lembrancas

"Minhas longas conversas com pescadores em suas caigaras na praia de Pontas de Pedra, em
Pernambuco, corno meus didlogos com camponeses e trabalhadores urbanos, nos corregos e
morros do Recife, ndo apenas me familiarizaram com sua linguagem mas também me
agucaram a sensibilidade a boniteza com que sempre falam de si, até de suas dores, e do
mundo. Boniteza e seguranca também.

Um dos melhores exemplos desta boniteza e desta seguranca se encontra no discurso de um
camponés de Minas Gerais, em dialogo com o professor e antropélogo Carlos Branddo, numa
de suas muitas andancas pelos campos como pesquisador. Branddo gravou uma longa
conversa com Antdnio Cicero de Souza, o Cico, de que aproveitou uma parte como prefacio
ao livro que organizou.

'Agora o senhor chega e pergunta: Cico, o que que é educacgdo? T4 certo. T4 bom, o que que
eu penso, eu digo. Entdo, veja, o senhor fala: "educacao"; dai eu falo: "educacdo"”. A palavra é
a mesma, ndo é. A prondncia, eu quero dizer. E uma so: "educagdo”. Mas entio eu pergunto
pro senhor: E a mesma coisa? E do mesmo que a gente fala quando diz essa palavra? Ai eu
digo: N&o. Eu digo pro senhor desse jeito: Ndo, ndo é. Eu penso que ndo" (p. 69).

Diversidade
linguistica

"Aquela época, eu fazia longas falas sobre os temas escolhidos. Foi repetindo o caminho
tradicional do discurso sobre, feito aos ouvintes, que passei ao debate, a discussdo, ao dialogo
em torno do tema com os participantes. E, mesmo que preocupado com o ordenamento, com o
desenvolvimento das idéias, fazia quase como se estivesse falando a alunos da universidade.
Disse quase porque, na verdade, minha sensibilidade ja me havia advertido quanto as
diferencas de linguagem, as diferengas sintaticas e semanticas, entre a dos operarios e
operarias com quem trabalhava e a minha linguagem. Dai que minhas falas fossem sempre
cortadas ou permeadas por quer dizer, isto é. Por outro lado, apesar de alguns anos de
experiéncia como educador, com trabalhadores urbanos e rurais, eu ainda quase sempre partia
de meu mundo, sem mais explicacdo, como se ele devesse ser 0 "sul" que 0s orientasse. Era
como se minha palavra, meu tema, minha leitura do mundo,em si mesmas, tivessem o poder

de suled-los" (p. 24).
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"Baseando-me num excelente estudo de Piaget sobre o cédigo moral da crianga, sua
representacdo mental do castigo, a proporcao entre a provavel causa do castigo e este, falei
longamente citando o proprio Piaget, sobre o assunto, defendendo uma relagdo dialdgica,
amorosa, entre pais, maes, filhas, filhos, que fosse substituindo o uso dos castigos violentos.
Meu erro ndo estava em citar Piaget. Até que teria sido rico, falando dele, servindo-me de um
mapa, partindo do Recife, Nordeste brasileiro, estender-me ao Brasil, localizar o Brasil na
IAmérica do Sul, relaciona-la com o mundo restante e, nele, mostrar a Suica, na Europa, terra
do homem que eu estava citando. N&o teria sido apenas rico, mas provocador e formador se
tivesse feito isto. Meu erro estava,primeiro, no uso de minha linguagem, de minha sintaxe,
sem um esforgo maior de aproximacao dela a dos presentes. Segundo, na quase desatencéo a
realidade dura da imensa audiéncia que tinha em frente a mim" (p. 25).

Diversidade
linguistica

"Desta forma, pouco tempo depois da fala telefénica o timbre toca e era o jovem, realmente
portugués, que chegava. Mogo, inquieto, de fala rdpida, mordendo as silabas, comendo
algumas vogais, com as palavras na estrutura do seu pensamento, jogando de forma diferente
de como as fazemos "dangar" na nossa estrutura de pensar. E isso, alids, o que nos deixal
cansados a brasileiros e a portugueses em nossos dialogos. N&o é propriamente a prosédia
mais cerrada dos portugueses, mais aberta nossa, 0 que 0s cansa e 0 que nos cansa. Mas a
sintaxe. N&o é tampouco a semantica indicotomizavel daquela. E a sintaxe, a estrutura do
pensamento. E isso 0 que nos cansa mutuamente” (p. 175).

Dialogo
militantes

com

"Dai a coincidéncia entre a Pedagogia do oprimido, sobre a qual conversamos em outros
encontros que se seguiram ao primeiro, e a experiéncia da escola problematizante.

A leitura da Pedagogia confirmava algumas das intui¢fes pedagdgicas que os haviam movido
até a concretizacdo de sua experiéncia. Toda a andlise das relagdes dialéticas opressores-
oprimidos, do processo de introjecdo do dominador pelos dominados; as reflex6es em torno
da educacdo bancaria, de seu autoritarismo, da educagdo problematizadora, do didlogo, das
démarches democraticas; a necessidade, numa pratica educativa progressista, de serem 0s
educandos desafiados em sua curiosidade; a presenga critica de educadoras e educadores e de
educandos, enquanto, ensinando umas e aprendendo outros, todos aprendem e ensinam, sem
que isso signifique serem iguais ou que, quem ensina ndo aprende e quem aprende ndo ensina.
[Tudo isso os estimulava como a mim me estimulara a leitura de Fanon e de Memmi, feita
quando de minhas releituras dos originais da Pedagogia” (p.141).

Dialogo
militantes

com

"Aquele encontro em Lusaka, tal qual o que tive em Dar Es Salaam, com a lideranga da
Frelimo (Frente de Libertacdo de Mocambique) que me levou ao Campus de Formacdo de
quadros, um pouco afastado de Dar, num lindo sitio cedido pelo governo da Tanzania, me
marcou fortemente. Afinal, eu era convidado a dialogar com militantes experimentados na
luta, cujo tempo ndo podia ser gasto com devaneios ou com arrancadas intelectualistas. O que
eles queriam era entregar-se comigo a reflexdo critica, teorica, sobre sua pratica, sobre sua
luta, enquanto um "fato cultural e um fator de cultura” (Cabral, 1976). Sua confian¢a em mim,
como um intelectual progressista, me era realmente importante. Eles ndo me criticavam
porque, citando Marx, citava também um camponés. Nem tampouco me consideravam um
educador burgués porque eu defendia a importancia do papel da consciéncia na historia"

(p.148-149).
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militantes

com
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"Esta foi uma satisfacdo - a de, sendo um pensador da pratica educativa, ter sido
compreendido e convidado por militantes em luta, ao dialogo em torno de sua prépria luta,
armada ou ndo, que me acompanhou por toda a década de 70 e se prolonga até hoje, com
minha visita a El Salvador de que falo no fim deste livro. Minha passagem pelas ex-colénias
portuguesas, com excecdo apenas de Mocambique, minhas idas a Tanzania, minhas conversas
com o presidente Nyerere em que discutiamos education as self-reliance e a Pedagogia do
oprimido; minha presenca na Nicaragua, em Grenada, a linda e invadida ilha do Caribe, meu
encontro com Cuba. Mas, ao lado da satisfacdo desses encontros, a alegria de muitos outros,
nos quatro cantos do mundo, com gente progressista, sonhando o sonho possivel de mudar o
mundo. E a Pedagogia do oprimido, quase sempre, chegando antes a esses cantos do mundo
preparando, de certa maneira, miraria chegada a eles" (p. 149).

Dialogo
militantes

com

"De trés de janeiro a meados de fevereiro de 1973, a convite de liderancas religiosas ligadas
a0 Conselho Mundial de Igrejas, percorri doze estados dos Estados Unidos. Naquela
peregrinacdo me reuni com um sem-numero de educadoras e de educadores. Tendo também a
Pedagogia do oprimido como mediadora, discuti com elas e com eles sua prética, procurando
entendé-la criticamente no contexto em que se dava, Nem sempre, diga-se de passagem,
estavam de acordo os grupos com as andlises que eu fazia de certos componentes de seu
contexto histérico-social. As discordancias, porém, as vezes até em torno de questdes
substantivas, como veremos mais adiante, ndo inviabilizavam o dialogo, de modo geral rico e
dinamico.

Trabalhando numa perspectiva ecuménica, a equipe responsavel pela jornada entrou em
contato com varios grupos de trabalhadores sociais espalhados pelos doze estados e que
aderiram ao processo, constituindo com eles uma comissdo coordenadora dos eventos. Esta,
por sua vez, organizou o calendario das reunides" (p. 150).

Dialogo
militantes

com

"O segundo encontro que me impressionou na primeira visita foi o que tive com funcionarios
administrativos do Ministério da Educagdo. O Ministério reservou uma manha para 0 nosso
dialogo, para o qual foram todos convidados, desde os serventes e motoristas até as
secretarias dos diferentes departamentos, passando pelas datilografas.

'Estou convencido', me disse 0 ministro ao me solicitar a reunido, 'de que nao é possivel
mudar, reorientar a politica pedagdgica, pondo-a na perspectiva democratica a que aspiramos,
sem contar com a adesdo dos diferentes setores que, desta ou daquela forma, fazem o
ministério da Educagdo. Como néo é possivel fazer nada sem a adeséo dos educandos, de suas
familias, das comunidades' (p. 169).

Dialogo
militantes

com

"A partir das dez e trinta, liamos os trabalhos. Uma primeira leitura individual de cada um de
no6s. Em seguida, discutiamos entre nés os diferentes trabalhos. Na parte da tarde debatiamos
com o grupo todo,baseados em suas respostas, 0s aspectos teéricos, politicos, metodolégicos,
implicitos ou explicitos nos seus textos.

Havia uma grande riqueza no didlogo entre os educadores nacionais e nos. As analises e as
posi¢des assumidas por eles nos provocavam, assim como nés mesmos, 0s coordenadores do
seminario, nos engajdvamos em discussdes em torno de como reagiamos a reacdo dos

educadores nacionais" (p. 174).




Dialogo
militantes

com
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"Obviamente, ndo nos foi possivel experimentar o didlogo que gostariamos de ter vivido.
Falei, simplesmente, em ambos 0s casos, aos estudantes. Nos anos 70, em Fiji, sobre certos
aspectos discutidos na Pedagogia do oprimido, texto de estudo de seus cursos. Em 1992, em
Itabuna, sobre este livro em que revivo a Pedagogia do oprimido, esta Pedagogia da
esperanga.

Em que pesem as distancias tempo-espaciais que separam as duas reunides, que juntei agora
quase chocantemente, elas tiveram algo de semelhante. Os participantes de ambas,estudantes
de quase vinte anos atras das ilhas do Pacifico Sul e estudantes de hoje de Itabuna, na Bahia,
tinham motivacBes parecidas: moviam-se aticados pelo gosto da liberdade e tinham na
Pedagogia do oprimido um ponto de referéncia" (p. 183-184).

Diélogo
militantes

com

"Numa das reunifes que tive com os técnicos do Ministério, por exemplo, havia um policial
infiltrado que, inclusive, me fez perguntas quase provocativas. Depois dos trabalhos um dos
educadores, um pouco surpreso e aborrecido, me comunicou o fato. Falei ao coordenador que
me respondeu que isso ndo teria nenhuma conseqiiéncia. Mesmo, porém, que os educadores e
educadoras com quem conversava ndo estivessem falando sobre nada que néo fosse publico, a
presenca do policial significava mais do que ele pudesse fazer com nosso dialogo. Sua
presenca revelava o desequilibrio entre o poder e o governo. Afinal aquela era uma reunido
oficial, patrocinada pelo governo, convocada pelo ministro da Educacdo e, mesmo assim, 0s
0rgdos repressivos tinham o poder de nela se infiltrar e "policia-la". Era como se - na verdade
era - as forcas reacionarias que comandavam o pais tivessem, por pura questdo tatica,
permitido a volta de Peron, mas exercessem sobre seu governo uma rigorosa vigilancia" (p.
194).

Criticas

"Obviamente, recusava, ontem como hoje, um tal tipo de critica. Os debates, porém, jamais
perderam o tom do diélogo, jamais viram polémica. No fundo, as pessoas dissentiam de mim
mas ndo me queriam mal. Suas criticas ndo se nutriam de uma raiva incontida de mim. Por
isso, mesmo em posicdes diametralmente apostas, na Australia ou na Nova Zelandia, nunca
deixou de haver uma relacdo respeitosa entre mim e os que de mim discordavam. Foi isso
também o que ocorreu entre mim e o scholar norte-americano, Chester Bowers, na
Universidade de Oregon, num debate na presenca de sessenta participantes de um seminario,
em julho de 1987" (p. 181).

Criticas

"O primeiro momento a que gostaria de me reportar é o de uma reunido. de que participei com
um largo grupo de educadoras e educadores marxistas que me fizeram argliicdes idénticas as
que ja citei neste trabalho. Argliicdes, por exemplo, em torno da questdo da luta de classes, do
meu 'idealismo’, do dialogo que, segundo alguns, parecia sugerir "'8", do humanismo; com
ares também idealistas, de que a Pedagogia do oprimido esta infundida.

Foi um vivo debate de mais de duas horas. Gravado, seu conteido constituiu logo depois um
nGmero de uma revistai de educacdo de Santiago.

E uma pena que, tendo se extraviado o meu exemplar a revista, no possa agora, de um lado,
transcrever alguns de seus dialogos, de outro, ser mais exato com relacdo aos temas
discutidos. Nada disso, porém, me impede de afirmar a exceléncia daquele encontro pela
seriedade com que discutimos" (p. 187).

Democracia

"Trabalhava entdo no SESI e, preocupado com as relagdes entre escolas e familias, vinha
experimentando caminhos que melhor possibilitassem o seu encontro, a compreensdo da
pratica educativa realizada nas escolas, por parte das familias; a compreensdo das dificuldades
que as familias das areas populares, enfrentando problemas, teriam para realizar sua atividade
educativa. No fundo, buscava um dialogo entre elas de que pudesse resultar a necessaria ajuda
mutua que, por outro lado, implicando uma intensidade maior da presenca das familias nas
escolas, pudesse ir aumentando a conotacdo politica daquela presenca no sentido de abrir
canais de participacdo democratica a pais e mdes na prépria politica educacional vivida nas

escolas” (p. 20).




Democracia
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"Finalmente, acho que ha ainda um outro tipo de professor que também ndo considero
bancério. E aquele professor muito sério que, diante dos estudantes de um curso, se pde numa
relacdo com o tema, com o conteldo, que ele trata, numa relacdo de profundo respeito e
afetuosa até, quase amorosa e tanto pode ser o objeto de analise um texto seu como o texto de
outro autor. No fundo, testemunha aos educandos como ele ou ela estuda, como se "aproxima"
de um certo tema, como pensa criticamente. Cabe aos educandos ter ou criar e desenvolver a
capacidade critica de acompanhar 0 movimento que o professor faz, na aproximagéo que ele
ou ela busca do tema. Em certo aspecto, este tipo de professor comete um equivoco também.

E que a relagdo de conhecimento ndo termina no objeto, ou seja, a relagio ndo é exclusiva de
um sujeito cognoscente com o objeto cognoscivel. Se prolonga a outro sujeito, tornando-se,
no fundo, uma relacéo sujeito-objeto-sujeito.

Enquanto relacdo democratica, o dialogo é a possibilidade de que disponho de, abrindo-me
a0 pensar dos outros, ndo fenecer no isolamento™ (p. 119-120).

Siléncio

""Me lembro agora de uma visita que fiz, com um companheiro chileno, a um assentamento da
reforma agréria, algumas horas distante de Santiago. Funcionavam a tardinha varios "circulos
de cultura™ e fomos para acompanhar o processo de leitura da palavra e de re-leitura do
mundo. No segundo ou terceiro circulo a que chegamos, senti um forte desejo de tentar um
didlogo com o grupo de camponeses. De modo geral evitava fazé-la por causa da lingua.
Temia que meu "castanhés" prejudicasse o bom andamento dos trabalhos. Naquela tarde,
resolvi deixar de lado a preocupacdo e, pedindo licenca ao educador que coordenava a
discussdo do grupo, perguntei a este se aceitava uma conversa comigo.

Depois da aceitacdo, comegcamos um diélogo vivo, com perguntas e respostas de mim e deles
a que, porém, se seguiu, rapido, um siléncio desconcertante.

Eu também fiquei silencioso. Dentro do siléncio, recordava experiéncias anteriores no
Nordeste brasileiro e adivinhava o0 que aconteceria. Eu sabia e esperava que, de repente, um
deles, rompendo o siléncio, falaria em seu nome e no de seus companheiros. Eu sabia até o
teor de seu discurso. Por isso, a minha espera no meu siléncio deve ter sido menos sofrida do
que para eles estava sendo ouvir o siléncio mesmo Desculpe, senhor”, disse um deles, "que
estivéssemos falando. O senhor é que podia falar porque o senhor é o que sabe. Nos, nao".
Quantas vezes escutara esse discurso em Pernambuco e ndo sd nas zonas rurais, mas no
Recife também. E foi a custa de ouvir discursos assim que aprendi que, para o(a) educador(a)
progressista ndo ha outro caminho sendo assunto o "momento” do educando, partir de seu
"aqui" e de seu "agora", somente como ultrapassa, em termos criticos, com ele, sua
"ingenuidade”. N&o faz mal repetir que respeitar sua ingenuidade, sem sorrisos irdnicos ou
perguntas maldosas, ndo significa dever o educador se acomodar a seu nivel de leitura do
mundo” (p. 46).

Siléncio

"O que ndo teria sentido é que eu "enchesse" o siléncio do grupo de camponeses com minha
palavra, reforcando assim a ideologia que j& haviam explicitado, O que eu teria de fazer era
partir da aceitacdo de alguma coisa dita no discurso do camponés e, problematizando-os,
trazé-los ao didlogo de novo. Néo teria sentido, por outro lado, ap6s ter ouvido o que disse 0
camponés, desculpando-se porque haviam falado quando eu é que poderia fazé-la, porque
sabia, se eu lhes tivesse feito uma prele¢do, com ares doutorais, sobre a 'ideologia do poder e
0 poder da ideologia™ (p. 47).

Siléncio

"A partir dai, teria sido possivel também ir compreendendo o papel do patréo, inserido num
certo sistema sécio-econdmico e politico, ir compreendendo as relagdes sociais de producéo,
0s interesses de classe etc. etc. A falta total de sentido estaria se, apds o siléncio que
bruscamente interrompeu 0 nosso didlogo, eu tivesse feito um discurso tradicional,
"sloganizador", vazio, intolerante” (p. 50).
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"Do ponto de vista do dogmatismo mecanicista, ndo temos como sequer falar em
conscientizacéo. Dai que as liderancas dogmaticas, autoritarias, ndo tenham por que dialogar
com as classes populares, mas dizer-lhes o que devem fazer.Mecanicista e idealistamente é
impossivel entender o que se passa nas relagdes de opressores(as) com oprimidos(as), como
individuos ou como classes sociais. S6 no entendimento dialético, repitamos, de como se ddo
consciéncia e mundo, é possivel compreender o fenémeno da introjegdo do(a) opressor(a)
pelo(a) oprimido(a), a "aderéncia” deste aquele, a dificuldade que tem o(a) oprimido(a) de
localizar o(a) opressor(a) fora de si, oprimido(a)" (p. 105).

Consciéncia

"Na Austrdlia, sobretudo, tive a oportunidade de conviver com intelectuais que, no lado certo
de Marx, alcangando por isso mesmo, corretamente, a relacdo dialética mundo-consciéncia,
perceberam as teses defendidas na Pedagogia do oprimido e ndo a consideraram um livro
idealista. Mas, dialoguei também com quem, preso ao dogmatismo igualmente de origem
marxista, mais do que minimizava a consciéncia, a reduzia a pura sombra da materialidade.
Para quem pensava assim, mecanicistamente, a Pedagogia do oprimido era um livro idealista-
burgués. Possivelmente, ao contrario, uma das razfes que continuam a fazer este livro tdo
procurado hoje quanto ha 22 anos é exatamente o que nele entdo levava certos criticos a
considera-la idealista e burgués. E a importancia, nele reconhecida, da consciéncia, que
porém, ndo é vista nele como fazedora arbitréria do mundo; é a importancia manifesta do
individuo, sem que se lhe atribua a forca que ndo tem; € o peso, igualmente reconhecido, em
nossa vida, individual e social, dos sentimentos, da paixdo, dos desejos, do medo, da
adivinhagfo, da coragem de amar, de ter raiva. E a defesa veemente de posi¢des humanistas
que jamais resvalam em pieguismos. E a compreensdo da histéria em cujas tramas o livro
procura entender o de que fala, é a recusa a posi¢Ges dogmaéticas sectarias, € o gosto da luta
permanente, gerando esperanca, sem a qual a luta fenece. E a oposicéo ja nele embutida contra
0s neoliberalismos que temem o sonho, ndo o impaossivel, pois que esse ndo deve sequer ser
sonhado, mas o sonho que se faz possivel, em nome das adapta¢fes faceis as ruindades do
mundo capitalista” (p. 179).

Professor/a

“ ‘Ndo penso autenticamente se 0s outros também ndo pensam. Simplesmente, ndo posso
pensar pelos outros nem para os outros nem sem os outros’. Esta é uma afirmago que, pelo
carater dialdgico nela implicito, incomoda os autoritarios. E por isso também que sdo tdo
refratarios ao didlogo, a troca de idéias entre professores e alunos.

O dialogo entre professoras ou professores e alunos ou alunas ndo os torna iguais, mas marca
@ posicdo democrética entre eles ou elas, Os professores ndo sdo iguais aos alunos por n
razBes entre elas porque a diferencga entre eles os faz ser como estéo sendo. Se fossem iguais,
um se converteria no outro. O dialogo tem significacdo precisamente ndo apenas com sua
identidade, mas a defendem e assim crescem um com outro. Didlogo por isso mesmo, ndo
nivela, ndo reduz um ao outro. Nem é favor que um faz ao outro. Nem ¢é tatica manhosa,
envolvente, um usa para confundir o outro. Implica, ao contrario, um respeito fundamental
dos sujeitos nele engajados, que o autoritarismo rompe ou ndo permite que se constitua. Assim
também a licenciosidade, de forma diferente, mas igualmente prejudicial(p. 117-118).

Professor/a

“O didlogo, na verdade ndo pode ser responsabilizado pelo uso distorcido que dele se faca.
Por sua pura imitacdo ou sua caricatura. O didlogo ndo pode converter-se num ‘bate-papo’
desobrigado que marche ao gosto do acaso entre professor ou professora e educandos.” (p.

118).
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"Nao ha didlogo no espontaneismo como no todo-poderosismo do professor ou da professora.
A relacdo dialdgica, porém, ndo anula, como as vezes se pensa a possibilidade do ato de
ensinar. Pelo contrério, ela funda este ato, que se completa e se sela no outro, o de aprender, e
ambos sé se tornam verdadeiramente possiveis quando o pensamento critico, inquieto, do
educador ou da educadora néo freia a capacidade de criticamente também pensar ou comecar
@ pensar do educando. Pelo contrario, quando o pensamento critico do educador ou da
educadora se entrega a curiosidade do educando. Se o pensamento do educador ou da
educadora anula, esmaga, dificulta o desenvolvimento do pensamento dos educandos, entdo o
pensar do educador, autoritario, tende a gerar nos educandos sobre quem incide, um pensar
timido, inauténtico ou, as vezes, puramente rebelde (p.118).

/Aprendizado

"O dialogo pedagogico implica tanto o contetido ou objeto cognoscivel em torno de que gira
quanto a exposi¢do sobre ele feita pelo educador ou educadora para 0s educandos. A este
proposito, gostaria de voltar aqui a reflex8es por mim anteriormente feitas em torno da aula
expositiva" (p. 118).

/Aprendizado

"O mal, na verdade, ndo est4 na aula expositiva, na explicagdo que o professor ou professora
faz. N&o é isso que caracteriza o que critiquei como prética bancéria. Critiquei e continuo
criticando aquele tipo de relacdo educador-educando em que o educador se considera o
exclusivo educador do educando. Em que o educador rompe ou nhdo aceita a condicao
fundamental do ato de conhecer que € a sua relagéo dialdgica (Nicol, 1965). Por isso mesmo,
a relacdo em que o educador transfere o conhecimento em torno de a ou b ou de c objetos ou
contetidos ao educando, considerado como puro recipiente.

Esta € a critica que fiz e continuo a fazer. O que se pode agora perguntar é o seguinte: sera que
toda chamada aula expositiva € isso? Acho que ndo. Digo que ndo. Ha aulas expositivas que
na verdade sdo isso. Puras transferéncias do conhecimento acumulado do professor aos
alunos. Sao aulas verticais, em que o professor ou a professora, autoritariamente, faz o
impossivel, do ponto de vista da teoria do conhecimento, quer dizer, transfere o
conhecimento” (p. 119).

Aprendizado

"O que me parece finalmente impossivel, hoje como ontem, é pensar, mais do que pensar, é ter
uma préatica de educagdo popular em que, prévia e concomitantemente, ndo se tenham levado
e ndo se levem a sério problemas como: que conteddos ensinar, a favor de que ensina-los, a
favor de quem, contra que, contra quem. Quem escolhe 0s conteldos e como sdo ensinados.
Que é ensinar? Que é aprender? Como se dao as relagBes entre ensinar e aprender? Que é o
saber de experiéncia feito? Podemos descartd-la como impreciso, desarticulado? Como
supera-la? Que é o professor? Qual seu papel? E o aluno, que é? E o seu papel? Néo ser igual
ao aluno significa dever ser o professor autoritario? E possivel ser democratico e dial6gico
sem deixar de ser professor, diferente do aluno? Significa o didlogo um bate-papo
inconsequente cuja atmosfera ideal seria a do "deixa como esta para ver como fica"? Pode
haver uma séria tentativa de escrita e leitura da palavra sem a leitura do mundo? Significa a
critica necessaria a educagdo bancéria que o educador que a faz ndo tem o que ensinar e ndo
deve fazé-lo? Sera possivel um professor que ndo ensina? Que é a codificacdo, qual o seu
papel no quadro de uma teoria do conhecimento? Como entender, mas sobretudo viver, a
relagdo pratica-teoria sem que a frase vire frase feita? Como superar a tentacdo basista,
voluntarista, e como superar também a tentacdo intelectualista, verbalista, blablablante? Como

trabalhar a relagdo linguagem-cidadania?" (p.135-136).
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"Meu discurso irritou parte dos presentes. 'Isto é uma afirmacéo branca’, disse o jovem lider
negro, com o dedo em riste e o olhar duro me fulminando, 'N&o, Esta ndo é uma afirmacéo
branca”, disse eu. "E uma afirmacao licida e progressista que poderia ter sido feita por um
homem negro, por uma mulher negra, por um irlandés de olhos azuis, por um chicana, ndo
importa por quem, desde que progressista. Esta afirmacdo s0 ndo pode ser feita por uma
pessoa interessada em manter o status quo, sé nao pode ser feita, coerentemente, por um
racista. O que é possivel, porém, é que, historicamente, ndo haja, agora, possibilidade por n
razGes, de realizar-se a unidade na diversidade. Que as bases de cada 'minoria’, por exemplo,
ndo tenham amadurecido o suficiente ainda para aceitar o dialogo, o estar com, entre elas ou,
0 mais provavel, suas liderangas. Isto é outra coisa. Dizer, porém, que a unidade na
diversidade é, em si, 'uma afirmacédo branca’, ndo. Néo é carreto.' Os grupos se dividiram e se
isolaram, discutiram, chegaram a conclus6es em torno de certos problemas” (p. 154).

Unidade
diversidade

na

"O aprendizado, afinal, de que numa nova pratica democrética, é possivel ir ampliando 0s
espacos para 0s pactos entre as classes e ir consolidando o didlogo entre diferentes. Vale
dizer, ir aprofundando-se as posic6es radicais e superando-se as sectarias.

Isto ndo significa, porém, de maneira nenhuma que, numa sociedade que assim viva a
democracia, urna histdria sem classes sociais, sem ideologia, se instaure, como proclama certo
discurso pragmaticamente pés-moderno até mesmo onde nada ou quase nada disto ocorre.
Neste sentido, para mim, a pds-modernidade estd na forma diferente, substantivamente
democratica, de se lidar com os conflitos, de se trabalhar a ideologia, de se lutar pela
superacdo constante e crescente das injusticas e de se chegar ao socialismo democratico. Ha
uma pds-modernidade de direita, mas ha também uma pés-modernidade de esquerda e nédo
corno quase sempre se insinua, quando ndo se insiste, que a pds-modernidade é um tempo
demasiado especial, que suprimiu classes sociais, ideologias, esquerdas e direita, sonhos e
utopias. E um dos aspectos fundamentais para a pés-modernidade de esquerda € o tema do
poder, o tema de sua reinvencdo que ultrapassa o da modernidade, o de sua pura conquista” (p.

198).




