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Resumo

Este trabalho tem como assunto a compreensao da irracionalidade na obra de Max
Weber. Através desse recorte é possivel elucidar alguns aspectos de sua relacdo com a
filosofia. Em particular, ganha evidéncia sua oposi¢do a uma tradicdo do pensamento
em que a realidade é condicionada a um racionalismo pratico. A partir disso, expdem-se
ndo apenas questbes a respeito do método das ciéncias humanas, mas também uma
visdo da pratica. Destaca-se a representacdo de uma demanda ética por meio da imagem
do destino. O conceito de irracionalidade é considerado com base em dois interesses
especificos. Primeiro a epistemologia, em que a irracionalidade assume a forma de uma
separacdo entre conceito e realidade. Depois a ética, em que significa uma separacao

entre intencdo e conseqiiéncia das acdes.



Abstract

This dissertation aims at Max Weber’s vision of irrationality. Referring to this,
one can stress some points of Weber’s relationship to philosophy. It is particularly
highlighted here his opposition to a tradition of thought in which reality is subjected to a
practical rationalism. Then, beside questions about the methodology of human sciences,
they are also some decisive practical problems to be considered. A quest for the ethical
meaning of the world is in the centre of the scene. The concept of irrationality is dealt
with on the basis of two specific interests. First, epistemology: irrationality is
represented as the split between concept and reality. Second, ethics: it is represented as

a split between intention and consequences of action.
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Introducéo

Existem muitas possibilidades de se posicionar a obra de um autor na historia da
filosofia. No caso de Max Weber, o fato de que ele rejeitava o rétulo de filésofo e em
geral evitava manifestar-se a respeito de problemas filoséficos ndo desestimulou o
desenvolvimento de uma grande diversidade de leituras em que lhe sdo atribuidas
estreitas relacbes com a filosofia. A forma breve com que normalmente se referia as
idéias, conceitos e nomes da filosofia, em vez de restringir, parece ter ampliado o
espaco para a discordancia. Um exemplo disso ocorre quando se comparam 0S pontos
de vista de dois comentadores que igualmente fizeram parte do circulo de relagdes de
Weber e que, apds a morte do amigo, dedicaram alguns textos a sua memoria. Por um
lado, Karl Jaspers afirmaria: “A filosofia era a logica para ele; como um sistema, no
entanto, era estranha a ele” (Jaspers, 1989: 13). Por outro, Paul Honigsheim: “Weber
formulou sua prépria filosofia, que foi uma sintese de religiosidade protestante,
epistemologia e ética neokantianas, e liberalismo de esquerda” (Honigsheim, 1950:
221). A opinido de Jaspers prefigura duas das poucas tendéncias que se formaram no
estudo da relacdo entre Weber e a filosofia: a) tomar como ponto de partida seu
interesse pelos fundamentos légicos do conhecimento e b) afirmar que seu pensamento
se desenvolveu (para alguns, convictamente) de maneira assistematica. Embora ndo se
trate de escolher entre alternativas, o argumento apresentado aqui esta mais proximo da
leitura sugerida por Honigsheim. No que se segue, sem que isso configure uma tentativa
de definir em que medida Weber foi ou ndo filésofo, explora-se a idéia de que sua
relacdo com a filosofia ndo se limitou a discussao epistemoldgica.

O foco deste trabalho é a nogéo de irracionalidade no pensamento de Weber. N&o

se apresenta uma imagem compreensiva do assunto, mas considera-se uma questao:



quais séo as idéias do autor a respeito da relagdo entre conhecimento e pratica? Embora
ndo aparega muitas vezes na obra de Weber, o conceito de irracionalidade ndo tem uma
imagem definitiva e seu significado varia conforme o contexto a que esté ligado. Talvez
0 mais préximo que se possa ter de uma definicdo esteja num trecho da edi¢do de 1920
de A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo: “O ‘irracional’ é algo que nunca
aparece em si, mas apenas a partir de um determinado Ponto de Vista ‘racional’” (RS I:
35). Em alguma medida, essa afirmacdo esta refletida em tudo o que se trata aqui.
Entretanto, da-se um destaque efetivo a relacdo entre duas no¢es com significado mais
especifico: irracionalidade da realidade e irracionalidade ética. A primeira é identificada
de forma mais clara no ensaio Roscher e Knies e 0os Problemas Logicos da Economia
Politica Historica e remonta ao inicio da atividade de Weber como ensaista. Desde suas
primeiras discussdes epistemologicas, ele associava o problema da irracionalidade a
distincdo entre realidade e esséncia. Via nos objetos do conhecimento a expressao de
razdes introduzidas pelo pensamento, isto &, razdes que ndo derivam da prépria
realidade. A segunda nocéo de irracionalidade é encontrada apenas em algumas obras
dos altimos anos de sua vida, especialmente no discurso Politica como Profissdo, mas
tem raizes em seus estudos sobre religido. Em termos da historia da filosofia, essas duas
nocoes de irracionalidade estdo ligadas a situacdes especificas: epistemologia e ética. A
evolucdo do conceito de irracionalidade na obra de Weber acompanha a compreensdo
de que é necessario distinguir os campos do conhecimento e da pratica. Ha, com isso,
dois pontos de vista aos quais o0 conceito se relaciona. Em ambos, contudo, esta presente
a mesma afirmacdo: é preciso lidar com a irracionalidade pratica dos acontecimentos.
Segue-se um fio condutor: a questdo introduzida pela discussdo l6gica do conhecimento
(a necessidade de separar realidade e esséncia) exibe um conteldo pratico. A

contraposicdo mais intensa as visdes racionalistas da historia ndo estaria nas idéias de



Weber sobre “neutralidade” e “objetividade”, mas em sua concepg¢do de destino. O uso
do termo € constante em sua obra, mas se intensifica com o passar do tempo, ganhando
expressao mais viva nos discursos Ciéncia como Profissao e Politica como Profissdo.
Diante de uma tradicdo filosofica que, incorporando uma forma caracteristicamente
cristda de conferir sentido ao mundo, teria culminado na formulacdo do conceito
hegeliano de liberdade, Weber parece ter formado sua prdpria compreensdo da
liberdade. Num contexto em que se reconhece a falta de fundamentacgéo ética essencial,
isto €, a falta do plano de Deus para 0 mundo (ou do conhecimento sobre ele), a Unica
possibilidade de embasamento normativo da acdo concentrada no mundo € atribuir-lhe
um sentido humano através da escolha individual.

A tese possui dois capitulos. O primeiro, intitulado “Irracionalidade”, trata de
aspectos do conceito de irracionalidade que se relacionam com as discussdes de Weber
sobre a logica das ciéncias humanas. Com base apenas em ensaios que produziu até
1906, acompanham-se seus argumentos contra o racionalismo. O segundo capitulo se
chama “Destino” e é dedicado as idéias de Weber sobre a préatica. Exceto pela secdo
sobre religido, nele se discutem apenas textos escritos a partir de 1916. A tese também
pode ser dividida em duas séries cronoldgicas que ndo coincidem com os capitulos. A
primeira abrange o periodo entre 1895 a 1917 da producédo intelectual de Weber e
compreende as se¢des 1.1 - 1.4, 1.6 - 1.8, no primeiro capitulo, e continua nas duas
primeiras sec6es do segundo. A outra série, entre 1904 a 1919, tem inicio na secdo 2.3 e
segue até o final do segundo capitulo.

Neste trabalho optou-se por usar como referéncia principal para citacdo as edicGes
antigas dos textos de Weber, isto €, os volumes publicados pela casa J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck) anteriormente ao projeto da edicdo critica da obra do autor (Max Weber-

Gesamtausgabe). Essa escolha foi mantida em todo o trabalho, exceto pela referéncia a



algumas cartas que ndo contam com publicacdo anterior e pelo uso de contribuicGes dos
responsaveis pela edicdo critica. Apesar da corre¢do de algumas falhas e excessos, ndo
ha grande mudanca nos textos editados novamente pela Max Weber-Gesamtausgabe. O
uso das publicacdes antigas se justifica pelo menos por dois motivos: a) porque trazem
muitos textos cuja edicdo critica ainda ndo estd disponivel, mas principalmente b)
porque compdem uma referéncia de carater mais universal, pois na Max Weber-
Gesamtausgabe esta disponivel a equivaléncia entre suas paginas e as das edi¢des

anteriores.



1. Irracionalidade

Tendo como foco o conceito de irracionalidade, o capitulo trata da relacéo
de Weber com alguns circulos do pensamento de sua época e, com isso,
discute seu posicionamento diante das tradicbes representadas pelas

filosofias de Hegel e Kant.
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1.1.A economia politica e a distingdo entre matéria e medida

Os primeiros passos de Weber no ambiente académico de sua época foram
marcados por uma forte orientacdo politica. Embora tivesse iniciado como professor de
direito, ganharia maior projecdo através de seu envolvimento nas discussdes da
economia politica (Volkswirtschaft). Por volta de 1890, provavelmente antes de concluir
sua habilitagdo em direito comercial e direito romano, havia tomado parte nas
investigagdes da Associacdo para Politica Social sobre o trabalho rural na Alemanha.
Tendo se responsabilizado por analisar a situacdo do nordeste do pais (leste do rio
Elba), dirigiu sua atencdo para o problema do crescimento da mao-de-obra polonesa na
regidao. Via no caso um conflito entre o desenvolvimento do capitalismo e o
fortalecimento da cultura alemé (Deutschtum), dado que a crescente troca do trabalho
camponés tradicional por trabalho assalariado parecia estimular o abandono do campo
por parte dos alemdes e, conseqiientemente, sua substituicdo por trabalhadores
estrangeiros, em sua maioria poloneses. Apresentadas no encontro de 1892 da
Associacdo para Politica Social®, suas conclusdes ganharam significativa repercussao.
Em abril de 1894, como consequéncia da fama alcancada através do envolvimento com
a Associacdo, Weber seria convidado a assumir a cadeira de economia politica e
finangas na Universidade de Freiburg. Aceitando o convite ainda no mesmo més,
comecou a lecionar no semestre de inverno. Sua atuacdo na época geralmente é
lembrada pelo “discurso inaugural” (Antrittsrede) que proferiu em maio de 1895,

durante seu segundo semestre como professor em Freiburg?. O contetido do discurso foi

' O texto Die Lage der Landarbeiter im ostelbischen Deutschland seria publicado pela primeira vez em
1893, ganhando uma versdo bastante reduzida em 1894, Entwicklungstendenzen in der Lage des
ostelbischen Landarbeiter.

2 0O titulo original do discurso era Die Nationalitat in der Volkswirtschaft. Ainda em 1895, a versdo
impressa surgiu com novo titulo: Der Nationalstaat und die Volkswirtschaftspolitik. Sobre a historia de
produgéo do discurso, ler o “comentario editorial” da edigéo critica (MWG 1/4,2: 535-542).
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em parte inspirado em seus estudos sobre a situagdo do trabalho rural a leste do Elba,
mas trouxe uma importante mudanca de postura. Antes de 1895, pelo menos
publicamente, Weber evitava tomar posicdo diante dos acontecimentos que analisava®.
No discurso inaugural, entretanto, expds suas idéias politicas de forma bastante clara,
sugerindo que o Estado interferisse a favor do predominio germanico na regido da
fronteira com a Poldnia, mesmo que isso significasse desfavorecer o desenvolvimento
capitalista da agricultura. Ele entdo compreendia que a economia politica deveria ser
uma “ciéncia politica”, isto €, uma ciéncia orientada para a defesa dos “interesses de
poder” (Machtinteressen) da nacdo (GPS: 14).

Intensamente defendidas em seu discurso, as opinides politicas de Weber
ganharam uma expressdo ainda mais polémica quando associadas a reservas em relagédo
ao problema da influéncia de ideais na economia politica. Ele resolveu esse problema
com a afirmacéo: “ndo os ideais intrinsecos e auto-evidentes, mas os velhos tipos gerais
de ideais humanos sdo aqueles que trazemos também na matéria tratada por nossa
ciéncia” (GPS: 16). A menos que enganada por uma aparente obviedade de interesses, a
ciéncia ndo poderia resultar na formacdo de ideais, ou ainda, ndo poderia “extrair das
proprias matérias (Stoffe) em questdo uma medida (Mal3stab) intrinseca de julgamento”
(idem). Com isso, Weber criticava o materialismo marxista (GPS: 18-19) e
possivelmente respondia a criticas recebidas durante as discussdes da Associacdo para

Politica Social®. A luz das restricdes que adotaria no futuro, a maneira como ele tratou a

* Em 1892, Weber pedia que ndo se esperasse dele uma resposta a respeito daquilo “que iré acontecer, ou
deve acontecer” (MWG 1/3,2: 918-919), mas numa carta a Lujo Brentano, escrita em 20 de fevereiro de
1893, ja manifestava a opinido de que o desenvolvimento das relagcdes agrarias no modelo da “grande
empresa capitalista racionalmente estruturada” n3o parecia representar um Vverdadeiro avango
(Baumgarten, 1964: 84).

* Kaesler observa que a Antrittsrede reflete particularmente o posicionamento critico de Weber diante do
“socialismo de catedra” e da corrente predominante na Associa¢do para Politica Social, liderada por
Gustav von Schmoller (Kaesler, 2003: 22). Marianne Weber ja sugeria essa interpretacdo, afirmando que
0 marido havia se valido do discurso inaugural para tratar uma questdo especificamente ligada as
ambigdes do socialismo de catedra: “se existem medidas de valor (WertmaRstaben) intrinsecas para o
julgamento e a configuragdo das formas de vida economicas” (Weber, Marianne, 1984: 229).
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relacdo entre ideais e ciéncia no discurso de Freiburg parece ambigua. Embora ligasse
seu empenho na vida académica a necessidade de cumprir uma tarefa politica, ele
sugeria que fosse reconhecida uma separacdo fundamental entre matéria e medida de
julgamento. Assim, enquanto afirmava a unidade entre ciéncia e pratica, também

denunciava a distorcéo da ciéncia pela pratica.

1.2.Critica ao irracionalismo: Roscher

Apos cinco semestres em Freiburg, Weber aceitou um convite de transferéncia
para a Universidade de Heidelberg, assumindo a nova posi¢do na primavera de 1897.
Durante um curto periodo, manteve seu trabalho como professor de economia politica®.
A partir de 1898, sofrendo constantes crises nervosas, abandonou gradativamente a
profissdo. Em 1903, ap6s um longo periodo de licenca e algumas tentativas de retorno,
deixaria definitivamente sua cadeira em Heidelberg. Livre das obrigacdes académicas,
Weber passou a se dedicar a producdo de ensaios. O inicio dessa nova fase € marcado
pela composicdo de Roscher e Knies e os Problemas Logicos da Economia Politica
Histérica. Weber comecou a trabalhar no ensaio quando ainda estava vinculado a
Universidade de Heidelberg. Em 1902, foi requisitada sua contribuicdo para um volume
comemorativo da instituicdo. Convalescente e aparentemente trabalhando a
contragosto®, ele ndo concluiu o texto a tempo de que fizesse parte da publicagdo. Em
trés partes, a primeira sobre Wilhelm Roscher (1903), a segunda e a terceira sobre Karl

Knies (1905 e 1906, respectivamente), o ensaio foi entregue a um periédico ligado a

® Sobre as disciplinas ministradas por Weber tanto em Freiburg como em Heidelberg, ver a introducéo de
Mommesen ao volume MWG I11/1.

® Marianne Weber relata que o marido ndo se sentia estimulado pelo assunto tratado no ensaio, “pois dele
nao nasciam novas idéias sobre a realidade” (Weber, Marianne, 1984: 278).

13



Associagéo para Politica Social”. Tendo iniciado a escrevé-lo numa época em que ainda
ndo havia se desligado totalmente de seus compromissos como professor, Weber
manteve a economia politica como foco. Sua abordagem, contudo, foi bastante diferente
daquela desenvolvida sete anos antes no discurso de Freiburg. Ja ndo se encontrava
entre suas idéias a compreensdo de que ciéncia deveria cumprir uma funcéo politica.
Aparentemente, Weber atribuia pouca importancia aquilo que discutiu em seu
ensaio. Em geral, evitava se envolver em discussdes metodoldgicas e, exceto por aquele
momento, Roscher e Knies foram autores pelos quais manifestou pouco interesse. Ele
escreveu o artigo sobre Roscher para fundamentar sua critica a Knies, por sua vez
planejada como forma de atender ao pedido da Philosophische Fakultat de Heidelberg.
Apesar desse carater circunstancial, o ensaio expde algumas idéias que Weber mantinha
a respeito das ciéncias humanas. Na primeira parte, seu foco foi o posicionamento de
Roscher diante das tradi¢c6es do iluminismo e da filosofia de Hegel. Escrevendo para
um publico que provavelmente reconhecia o carater obsoleto das obras em questéo,
evitou uma oposicao desnecessaria a Roscher. Em vez disso, manifestou o propdsito de
discutir “debilidades logicas” que, ignoradas pelo autor, ainda ndo teriam se tornado
claras aqueles que meio século mais tarde se ocupavam da economia politica (WL: 3).
Sem se dirigir a um interlocutor especifico, Weber se referia a um ambiente de idéias do
qual também participava, sugerindo haver algo a ser superado. Roscher foi 0 primeiro
representante do movimento que ficaria conhecido como escola historica alema da
economia. Desde as ultimas décadas do século XIX, as idéias desse movimento se
mostravam especialmente vivas entre 0s membros da Associacdo para Politica Social.

No discurso de 1895, o proprio Weber havia se colocado entre os “mais jovens da

" Jahrbuch fir Gesetzgebung, Verwaltung und Volkswirtschaft im Deutschen Reich, organizado por
Gustav von Schmoller. As trés partes do ensaio foram publicadas separadamente nos volumes 27, 29 e 30
do periédico. No fim da terceira parte, Weber anunciou que o ensaio teria continuacdo através de um
novo artigo, mas isso ndo ocorreu.

14



escola histérica alema” (GPS: 16) e, o que € mais significativo, aproximava-se
efetivamente do movimento ao sustentar o ponto de vista da economia como ciéncia
politica. A mesma perspectiva fora explorada por Roscher em 1843, na obra Esboco
para Licdes de Economia Politica a partir do Método Historico: “A economia politica
ndo é meramente uma crematistica, uma arte de se tornar rico, mas uma ciéncia politica,
cujo interesse € julgar os homens e governa-los” (Roscher, 1843: TV). Em 1903, Weber
rompia com essa visdao. Ao mesmo tempo em que reconhecia a necessidade de separar
0s objetivos da ciéncia e os da politica, dava mais clareza as preocupacfes que na
Antrittsrede o haviam levado a diferenciar matéria e medida.

No ensaio sobre Roscher e Knies, Weber associou o nascimento da escola
historica da economia ao desenvolvimento de uma compreensdo irracionalista do
método cientifico. Concentrou-se em examinar a maneira especifica como cada autor
resolvia a relacdo entre irracionalidade e historia. Ao destacar as idéias de Roscher,
identificou a oposicdo fundamental da escola historica a duas tradi¢des racionalistas: o
iluminismo e a filosofia de Hegel. Por um lado, aderindo a atitude de rejeicdo ao
racionalismo iluminista mantida por Friedrich von Savigny®, Roscher compartilharia a
percepcdo de que as particularidades culturais observadas na historia derivam de algo
“necessariamente irracional e individual” (WL: 9). Através das noc¢des de “espirito do
povo” e “carater do povo” (Volksgeist, Volkscharakter), a irracionalidade seria

vinculada & histéria como emanacéo de uma esséncia’. Weber considerava essa visdo

& Com isso, Weber destacava a influéncia da escola histérica alema do direito na fundamentago da escola
historica alemd da economia. A critica de Savigny ao iluminismo, direcionada & justificacdo racionalista
das leis do direito, teria sido decisiva para o posicionamento de Roscher diante da compreensdo
racionalista das leis da economia.

® Weber propds a consideracdo de uma tradigéo filosofica. Com a idéia de que o caréter do povo expressa
uma “unidade metafisica”, o pensamento de Roscher tomaria parte numa perspectiva sugerida por Fichte
(WL: 10). Embora Weber néo tenha se referido a um momento especifico da obra de Fichte, o ponto de
vista em questdo pode ser encontrado de forma bastante clara nos Discursos para a Nagdo Alem3,
publicados em 1808. No oitavo discurso, por exemplo, Fichte acentuava que “leis ocultas” definem a
particularidade do homem e do povo: “A crenga do homem nobre na perpetuacdo de sua influéncia
também neste mundo se fundamenta, assim, na esperanca da perpetuacdo do povo do qual ele préprio se
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particularmente inconsistente porque Roscher, por outro lado, haveria pretendido uma
ruptura com o emanatismo hegeliano. Seguindo um caminho indicado por Leopold von
Ranke, ele teria se posicionado contra a filosofia da historia de Hegel e assumido o
interesse pela realidade imanente dos acontecimentos histéricos'®. A maneira como
Weber compreendeu esse didlogo de tradicbes foi marcada pela consideracdo do

problema do “hiatus irrationalis”**

entre conceito e realidade. Enquanto distinguia na
filosofia de Hegel a solucdo racional de explicar a particularidade histérica como algo
derivado do conceito geral, observava que a presenca da nogdo de irracionalidade
historica na obra de Roscher ndo havia produzido suas conseqiiéncias logicas.
Revelando uma afinidade ndo desejada com o racionalismo de Hegel, a ligacao
essencial entre irracionalidade e histéria sugerida por Savigny e adotada por Roscher
teria resultado numa visdo emanatista do conhecimento. A realidade continuaria
aparecendo como sujeicdo da particularidade ao conceito.

O desfecho do argumento construido por Weber na primeira parte de seu ensaio é
dado pela apresentacdo do motivo pelo qual Roscher permaneceria ambiguo diante da
tradicdo hegeliana. Tanto sua rejeicdo como sua incapacidade de superar essa tradicdo
foram vistas como expressdo de um pensamento imerso em conviccles religiosas.
Weber compreendia que, no contexto das idéias de Roscher sobre 0 método cientifico, a
religido tomava o lugar de uma consideracdo efetiva da irracionalidade histérica.

Interessava-lhe particularmente uma conseqiiéncia disso: em vez de limites l6gicos,

aquela forma de pensar parecia associar limites metafisicos ao conhecimento. Assim

desenvolveu e cuja particularidade (Eigentimlichkeit) segue aquelas leis ocultas (verborgenen Gesetze)”
(Fichte, 1808: 253).

10 A relacdo de Weber com a tradicéo do historicismo de Ranke é constantemente mencionada, mas ndo
h& estudos especificos sobre o assunto. Um exemplo de comentério geral pode ser encontrado em Beiser
(2011: 511-16).

1 A expressdo remonta as liges de Fichte sobre a Doutrina da Ciéncia (Wissenschaftslehre), publicadas
pela primeira vez em 1834. Na perspectiva do hiatus irrationalis, o conhecimento é entendido como
projegdo de um objeto, ou “proiectio per hiatum irrationalem”, em que ha um espago “obscuro e vazio”
entre 0 pensamento que projeta e a realidade projetada (Fichte, 1834: 210).

16



como ocorreria se aceito o racionalismo de Hegel, adotar essa perspectiva significava
abolir a separagdo entre conceito e realidade. Em Roscher, as duas dimensGes teriam
sido unificadas pela convicgédo de que, expressos como povo e personalidade, o geral e 0
particular tém como esséncia comum o designio oculto de Deus. O acumulo de
conhecimento empirico sobre a historia deixaria 0 homem cada vez mais proximo dessa
esséncia. Discutindo até que ponto se desdobrava essa confianca em que a ciéncia lida
com a esséncia dos acontecimentos, Weber concluiu a primeira parte do ensaio com o
problema que marcaria sua atuacdo na Associacdo para Politica Social. Novamente
questionava a possibilidade de se produzirem medidas de julgamento através da ciéncia.
Mesmo que ndo tivesse assumido a tarefa de produzir normas, Roscher estaria
convencido de que cabe a ciéncia cumprir esse papel. Como uma terapia analoga aquela
que a medicina representa para o individuo, a economia politica teria a funcdo de
regular a saide do povo e talvez adiar um fim inevitavel. Ao criticar essa visao, Weber
se posicionava diante de seus contemporaneos. Embora ndo compartilhassem a
religiosidade do autor hd quase uma década morto, grande parte daqueles que
compunham a nova escola historica manteriam as mesmas deficiéncias logicas a ele
atribuidas. Esse ambiente de discussdes seria retomado por Weber nas outras duas

secdes de seu ensaio, que tiveram o pensamento de Knies como foco.

1.3.Critica ao irracionalismo: Knies

Assim como Roscher, Knies era um personagem do passado. Weber tinha

assumido a posicdo de professor em Heidelberg por ocasido de sua aposentadoria e,

anos antes, entre 1882 e 1883, enquanto estudante na mesma universidade, havia
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freqiientado o curso de economia politica do ja veterano mestre'?. Em 1905 e 1906,
quando publicado o segundo artigo (partes 2 e 3) do ensaio sobre Roscher e Knies,
encontrava-se bastante definida a oposicdo de Weber a influéncia dos “socialistas de

"3 ha nova escola histérica. Grande parte de suas criticas dirigia-se, portanto, ao

catedra’
circulo de fundadores da Associacdo para Politica Social'®. Rejeitando os interesses
capitalistas do liberalismo, o grupo liderado por Gustav von Schmoller defendia uma
economia politica orientada para interesses sociais e que tinha como pressuposto a
necessidade de intervencdo politica. Em 1888, a afinidade com esse ponto de vista havia

levado Weber a tomar parte na Associacdo para Politica Social®

e, mesmo com
reservas, ele ainda expressaria a mesma opinido em 1895, ao proferir o discurso
inaugural de Freiburg. Quando escreveu os artigos sobre Knies, entretanto, ndo existia
mais afinidade e sim oposi¢do. Knies era um autor admirado pelos socialistas de catedra

e, segundo Weber, apds décadas de pouca atencdo, devia a eles o0 aumento do interesse

dos jovens por sua obra (WL: 42). No que se refere ao contetdo, o artigo de 1905-1906

12 Em carta de 5 de maio de 1883, Weber dizia a sua mie que havia mudado favoravelmente sua
impressdo inicial sobre as aulas de Knies, que um ano antes o teriam “aborrecido terrivelmente”
(Jugendbriefe: 74).

3 0 termo teve origem no artigo Manchesterschule und Kathedersozialismus, publicado por Heinrich
Oppenheim em 1871. Em tom de acusacdo, o autor se valeu do termo para se referir a infiltracdo de um
movimento politico antiliberal nas universidades alemds. Apds algum tempo, como simbolo de
identidade, a designacdo polémica circularia dentro do préprio grupo que Oppenheim havia criticado.
Como ocorre em Adolph Wagner, por exemplo: “Quanta pilhéria e sarcasmo surgiram, mas também
quanta ignorancia, quanta incapacidade de entendimento e quanta arrogancia manifestou o adversario,
guando ha 12, 15 anos o ‘socialismo de catedra’ pela primeira vez estabeleceu a demanda por uma
economia politica ‘ética’” (Wagner, 1886: 222).

"0 nascimento da Associacdo para Politica Social em 1872 esta intimamente ligado & formaco da
identidade do “socialismo de catedra”. Ataques como os que vinham sendo feitos pelo liberal Oppenheim
aparentemente estimularam a coesdo daquele circulo de criticos do manchesterismo. A idéia inicial da
associacao foi concebida por Julius von Eckardt. Conforme relatado em sua autobiografia, naquela época
ele acreditava ser necessario que os “companheiros de convicgdo (Gesinnungsgenossen) para 0s quais
havia sido erguida a designacdo socialistas de catedra agissem em conjunto” contra a influéncia do
liberalismo berlinense sobre o comportamento da imprensa (Apud Boese, 1939: 1-2). Em carta de 20 de
maio de 1872, Adolph Wagner comunicaria a Schmoller a sugestdo de Eckardt, apresentando-a como
meio para que fossem produzidas publicagdes independentes da “tirania do manchesterismo” (Apud
Boese, 1939: 2).

15 0 significado politico do episédio foi explorado por Mommsen em seu Max Weber e a Politica Alema.
Ele observa que, desde o ingresso na Associacdo para Politica Social, Weber manifestava reservas em
relacdo a “veia fortemente burocratica” dos socialistas de catedra. De uma forma geral, contudo, via na
associagdo um ambiente politico promissor (Mommsen, 2004: 17).
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da continuidade ao argumento iniciado dois anos antes no texto sobre Roscher. O foco
continua sendo a questdo da irracionalidade historica.

A critica de Weber a Knies representou um ataque especifico ao psicologismo que
estaria difundido, ndo apenas entre 0s socialistas de catedra, mas entre autores
contemporaneos que mantinham diferentes idéias sobre a historia, como Karl
Lamprecht, Hugo Miinsterberg e Benedetto Croce. Ndo estava em questéo a influéncia
efetiva de Knies sobre determinado grupo, mas as inconsisténcias de uma forma de
compreender o método histérico. Weber posicionou Knies na tradicdo do pensamento
de Wilhelm Wundt, observando que a visdo da historia mantida por ele se aproximava
de uma consideragéo da “sintese criativa” (schopferische Synthese). Nesse panorama, 0s
acontecimentos historicos ganhariam significado através de um movimento de regressao
causal. No campo da acdo humana, o efeito representaria a criacdo de algo que nédo
constava entre os elementos caracteristicos da causa. Sem objecGes a propdsito do
raciocinio em si, Weber entendia que a idéia de ciéncia desenvolvida por Wundt e
adotada por Knies falhava ao tratar relacbes pensadas como relagdes reais. Ele
ressaltava que aquela abordagem causal da realidade, tanto quanto qualquer outra,
dependia de que interesses especificos, logo valores, determinassem a relagédo
importante, fixando uma causa como ingrediente criativo. Nessa direcdo, argumentou:
“o sentido e a medida do ‘valor intrinseco’ dos homens e suas agdes ‘criativas’ ndo
possuem relacdo necessaria com os resultados imputados a eles [0s homens e suas
acBes]” (WL: 51)*. A procura pelo sentido da historia no valor intrinseco da realidade
surge como uma questdo metafisica e ndo cientifica. Essa perspectiva teria alimentado o
engano de que as ciéncias humanas buscam as leis da historia enquanto investigam as

causas dos acontecimentos. Particularmente, Weber criticava a transformacgéo de idéias

16 Nas citagBes usadas aqui, as palavras ou frases colocadas entre colchetes ndo fazem parte do texto
original. Os acréscimos feitos dessa forma geralmente tém o objetivo de dar mais clareza ao trecho
recortado, mas também podem conter observacoes.
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que haveriam se mostrado Uteis a ciéncia em padrdo para que fosse definida uma
evolucdo real do homem e da cultura. Ele sugeriu o exemplo das proposicGes
matematicas, cuja validade pratica parecia inspirar de forma especialmente intensa o
desenvolvimento de visdes evolucionérias da historia. Tais proposi¢cdes ganhariam um
papel “normativo” (Weber usava o termo entre aspas) ao servirem como medida para a
avaliacdo de que um célculo foi realizado de forma correta ou incorreta. Esse valor
pratico ndo equivaleria, entretanto, a descoberta de uma verdade normativa intrinseca a
realidade. O uso de regras matematicas nas investigacdes empiricas ndo provaria a
matematicidade dos acontecimentos, significando apenas que estes foram considerados
de um ponto de vista particular. Contra as distor¢des do uso pratico da ciéncia, Weber
destacava a importancia de que fossem separados os campos da norma e da experiéncia:
“por motivos 10gicos, a questdo da ‘validade’ da sentenga 2 x 2 = 4 esta definitivamente
fora do alcance do microscopio, assim como de qualquer reflexdo bioldgica, psicoldgica
¢ historica” (WL: 59). Assim, aquela distingdo entre matéria e medida que, dez anos
antes, ele havia sugerido como objecdo ao materialismo marxista reaparecia como
elemento de uma critica ao psicologismo.

Em termos gerais, a nocéo de irracionalidade que Weber encontrou nas opinides
de Knies sobre o método historico era a mesma que tinha discutido em seu texto sobre
Roscher. Mas o recorte foi diferente. No artigo de 1905-1906, voltou sua atencdo para a
conexdo entre personalidade e historia. Apds ser brevemente considerado entre as
expressdes da visdo religiosa de Roscher, o conceito de personalidade surgiu como
principal foco da critica de Weber as idéias de Knies. Entendida no ponto de vista da
sintese criativa, a personalidade é o elemento criador presente nas relacdes causais da
historia, isto é, o elemento que, responsavel pela esséncia individual de cada agéo,

introduz as mudancgas necessarias a evolucdo da cultura. Dessa forma, a historia fica
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condicionada a um fundamento irracional: em contraste com o carater necessario dos
eventos da natureza, as agOes humanas sdo marcadas pela “imprevisibilidade”
(Unberechenbarkeit). Contra essa nocdo de irracionalidade, Weber argumentava que,
sendo suscetiveis a interpretacdo em termos de meios e fins, as acbes humanas merecem
ser vistas como menos imprevisiveis que 0s acontecimentos naturais. Somente a acao
classificada como loucura e, portanto, vedada a interpretacdo possuiria 0 mesmo grau de
imprevisibilidade de um acontecimento natural. Assim, Weber afirmava ndo existir
conexdo direta entre a “liberdade das acdes”!’ e a “irracionalidade dos acontecimentos
histéricos™ (WL: 69)'®. Compreendendo que o pensamento de Knies se caracterizava
pela ligagdo entre liberdade e personalidade, ele destacava o ajuste da velha escola
historica em torno de uma idéia metafisica de irracionalidade. Identificava em Roscher e
Knies a mesma procura pela esséncia da realidade e, mais especificamente, a mesma
crenca em que o carater irracional da histéria expressa a unidade intrinseca dos
acontecimentos da cultura. Para ambos, irracionalidade significaria auséncia de
contradicdo e, nesse sentido, revelaria a presenca de um fundamento racional no fluxo
da historia. A exemplo de Roscher, Knies haveria assumido uma visdo emanatista da
realidade, na qual: o conceito de personalidade corresponde a uma individualidade real,
0 conceito de povo, a uma coletividade real e, principalmente, raciocinio causal
significa desenvolvimento de leis. Weber entendia que essas posi¢Ges pertenciam ao

campo da filosofia da histéria e que se tornavam inconsistentes quando transpostas para

7 Weber se inspirou na terminologia de Wilhelm Windelband, que havia publicado em 1904 suas ligdes
sobre o problema da “liberdade da vontade” (Willensfreiheit). O termo “liberdade das agdes™ sugeria uma
dimensao compreensivel da vontade. O ponto de partida de Windelband era o ato “provocado por uma
vontade e o movimento corporal a ela intencionalmente adequado” (Windelband, 1904: 19). Weber
assumiu essa perspectiva como forma de se opor a associacdo entre liberdade da vontade e
imprevisibilidade. A possibilidade de se acessar a vontade através de um movimento intencional
implicaria o raciocinio de que quanto mais liberdade (capacidade efetiva de perseguir um fim), mais a
acdo é suscetivel a interpretacao.

'8 Nesse ponto, a critica de Weber era também dirigida a Eduard Meyer. Em seus Estudos Criticos no
Campo da Ldgica das Ciéncias Humanas, de 1906, observaria que Meyer mantinha a mesma nogéo de
imprevisibilidade da acdo, considerando a “afinidade eletiva entre ‘acaso’ e ‘liberdade da vontade’ como
o fundamento da “irracionalidade especifica dos acontecimentos historicos” (WL: 221).
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0 contexto do conhecimento empirico. Em toda sua coeréncia, a visdo metafisica da
historia estaria representada no racionalismo de Hegel. Assumindo uma discordancia
fundamental em relagdo a este'®, a ciéncia da histéria encontraria uma consisténcia

epistemoldgica propria na separacdo entre conceito e realidade.

1.4.A irracionalidade no ponto de vista neokantiano: oposi¢ao ao racionalismo

de Hegel

Ao desenvolver essa perspectiva, Weber se mostrou bastante proximo da “escola”
neokantiana do sudoeste aleméo. No ensaio sobre Roscher e Knies, 0 uso da imagem do
hiatus irrationalis entre conceito e realidade indicava uma afinidade particular com as
idéias de Emil Lask. Na época, Lask apenas comecava sua vida académica, sendo visto
por Weber como um “talentoso estudante” (WL: 16). Contudo, seus argumentos ja
exerciam alguma influéncia. A nocéo fichteana de hiatus irrationalis foi introduzida
entre as expressdes do neokantismo por meio de sua tese de doutorado, O Idealismo de
Fichte e a Historia, publicada em 1902. Quando Weber assumiu o ponto de vista do
“intervalo de irracionalidade” (Kluft der Irrationalitat), também tomou parte no campo
das discussbes neokantianas. A compreensdo expressa por Lask de que “valores

atemporais ndo apresentam relacdo consistente (in ihnen selbst angelegte) com qualquer

9 Uma expressdo tem sido tratada como a “prova” mais decisiva da oposi¢io de Weber a Hegel. Em
meados de 1909, numa carta a Franz Eulenburg, Weber teria definido seu ponto de vista: “dois caminhos
estdo abertos: Hegel ou nossa forma de tratar as coisas”. A frase sugere um posicionamento evidente, mas
esta colocada num contexto especifico de dificil interpretacdo. Considere-se a seqliéncia da carta, por
exemplo: “ele [Eulenburg?] alcancara sua Damasco através de um ou de outro [caminho], mas
provavelmente através de Hegel” (MWG 11/6: 173). E possivel que Weber tenha usado a imagem biblica
da conversdo de Paulo durante sua viagem de Jerusalém a Damasco, o que daria um caréter irénico (como
confronto de duas revelag@es) a sua suposta oposicdo a Hegel. Mas também é possivel que se referisse a
Damasco como lugar de grande concentracdo judaica, idéia que teria o valor de uma metéfora de lar
quando dirigida a Eulenburg, que era descendente de judeus. Além dessa, hd outras duvidas de
interpretacdo que a falta de conhecimento sobre a situagao particular em que foi produzida a carta impede
que sejam resolvidas. Em termos gerais, a leitura do documento (a carta original ndo existe, mas uma
transcricdo feita por Marianne Weber) néo deixa claro o que Weber pretendia. A idéia de que a passagem
sobre os dois caminhos esclarece sua posi¢do diante de Hegel foi primeiramente sugerida por Bruun em
1972, que manteve a mesma leitura recentemente (Bruun, 2007: 76).
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especificagdo da realidade ¢ da historia” (Lask, 1902: 10) reaparecia na critica de Weber
a “crenca metafisica” de que “a partir do reino dos valores atemporais jorra uma fonte
da juventude” responsavel pelo progresso no “reino dos acontecimentos historicos”
(WL: 62). E verdade que a posicdo de Weber ja vinha sendo delineada desde 1895 com
a distincdo entre matéria e medida, mas alguns aspectos somente ganhariam importancia
em sua obra a partir de 1903. Colocada no campo do hiatus irrationalis, aquela
distingdo implicava que também fossem separados o geral e o particular. Nascia disso
um posicionamento diante da filosofia da histéria e, portanto, diante de Hegel: a
abordagem transcendental da historia ndo poderia ter significado empirico, sendo
coerente apenas como conhecimento semelhante ao da matematica. Os limites dessa
forma de conhecimento haviam sido apontados por Lask: “o intervalo entre geral e
particular presente no conhecimento conceitual, logo a irracionalidade, é transposto na
visdo matematica através da possibilidade da construgdo. A realizagcdo particular do
conceito matematico € possivel atraves do préprio conceito” (Lask, 1902: 40). O
conhecimento empirico, entretanto, estaria fora do alcance da construcdo conceitual.
Explicitando essa limitacdo, Lask tomou como exemplo o fato de que, para alguém que
observa o desenho de um circulo, conhecer a definicdo matematica de circulo ndo € o
suficiente para que se conheca o tamanho do raio daquela figura especifica. A “infinita
variabilidade dos circulos reais” seria alheia ao “conceito genérico (Gattungsbegriff) de
circulo” (Lask, 1902: 47). A visdo emanatista contida na filosofia da histdria estaria
sujeita aos mesmos limites fixados para a matematica, restringindo-se a entender a
“realidade particular” como aquilo que se deixa “construir e calcular a partir do
conceito” (Lask, 1902: 64). Prefigurada na “metafisica matematicamente orientada” de
Espinosa, essa maneira de tratar a realidade teria ganhado sua forma mais definitiva

através da filosofia de Hegel.
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Nos artigos sobre Roscher e Knies, o emanatismo hegeliano foi a principal
referéncia com a qual Weber identificou a concepcdo racionalista da historia. A
exemplo do que ocorria no pensamento de Lask, sua forma de distinguir filosofia da
historia e conhecimento empirico tinha como foco a maneira como cada perspectiva
lidava com o problema da irracionalidade. Enquanto a filosofia da historia resolveria a
relagéo entre geral e particular unificando esses termos como dimensdes do conceito, 0
conhecimento empirico encontraria na mesma relacdo uma separagdo definitiva entre
conceito e realidade. Nesse panorama, 0 pensamento de Hegel representava o ponto de
vista da unidade racional da realidade. A critica de Weber & velha escola historica se
concentrou na opinido de que Roscher e Knies mantiveram esse mesmo ponto de vista
ao substituir o racionalismo metafisico por um irracionalismo também metafisico.
Desprendendo-se da tradi¢do hegeliana, a ciéncia empirica da historia deveria lidar com
a multiplicidade (Mannigfaltigkeit) irracional da realidade.

A afinidade com as idéias de Lask era clara tanto na terminologia como nos
argumentos usados por Weber em seus artigos sobre a velha escola historica. Contudo, é
dificil dizer se sua relacdo com o jovem estudante de filosofia foi realmente decisiva
para a delimitacdo do problema da irracionalidade. De forma mais ampla, o interesse
pela distincdo l6gica entre conceito e realidade foi caracteristico do circulo neokantiano
do sudoeste alemdo. O movimento foi dominado pela influéncia dos filosofos Wilhelm
Windelband, professor em Freiburg, StraBbourg (Alsacia) e depois Heidelberg, e
Heinrich Rickert, Freiburg e depois Heidelberg. Em grande parte de sua obra, Weber
mencionaria os trabalhos de ambos como referéncia na discussao contemporanea sobre

a l6gica das ciéncias humanas®®. Mas especificamente nos artigos de 1903-1906 e,

% No inicio do Ensaio sobre Roscher e Knies, por exemplo, a respeito da distingdo entre ciéncias da
natureza e da cultura, Weber afirmava que a “formulagdo exata” daquela disting@o tinha sido pela
primeira vez esbocada no discurso de reitorado proferido por Windelband em 1894 (Historia e Ciéncia da
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portanto, no que diz respeito ao problema da irracionalidade, Rickert, que havia
orientado Lask em sua tese sobre Fichte, mereceu maior atencdo®. Weber conheceu
Rickert ainda na infancia, quando vivia em Charlottenburg (Berlim). Seus pais eram
colegas no Partido Nacional Liberal e participavam da oposigéo ao regime de Bismarck.
Durante o periodo em que lecionou em Freiburg, Weber se tronou mais préximo de
Rickert, que também era professor na mesma universidade. Aparentemente, sua
afinidade com as idéias do amigo foi impulsionada de forma mais definitiva pela leitura
da segunda parte do livro Os Limites da Formacdo de Conceitos nas Ciéncias da
Natureza, publicada em 1902%%. Nesse trabalho, Rickert procurou diferenciar as ciéncias
que formulam leis (ciéncias da natureza) daquelas que investigam a realidade (ciéncias
da histéria). Com a intencdo de fundamentar uma “teoria do conceito completa e
abrangente”, ele destacava a importancia das ‘“construcdes de pensamento”
(Denkgebilde) para o conhecimento empirico (Rickert, 1902: 329). Seja na investigacdo
da natureza ou da histdria, 0 conceito estaria necessariamente separado da realidade.
Aquela divisdo das ciéncias em dois grupos (natureza e histéria) significava que duas
formas de lidar com os conceitos estavam sendo diferenciadas. No caso das ciéncias da
natureza, o conceito é o geral pensado que se coloca diante do particular real; nas
ciéncias da historia, o particular pensado diante do particular real. Com isso, a
compreensdo de que, por um lado, a ciéncia € uma procura por leis e, por outro lado,

uma busca pela realidade, ndo implicava a afirmacédo de que, por um lado, as ciéncias da

Natureza), sendo depois amplamente desenvolvida na obra fundamental de Rickert (Os Limites da
Formacao de Conceitos nas Ciéncias da Natureza)” (WL: 4).

21 Weber manifestou o interesse de que o ensaio sobre Roscher e Knies fosse lido da seguinte forma:
“Acredito que, no que se segue, junto-me de forma consideravelmente fiel aos pontos de vista
fundamentais do trabalho de Rickert anteriormente citado [Os Limites da Formacdo de Conceitos nas
Ciéncias da Natureza]” (WL: 7).

22 Em abril de 1902, Weber escreveria a sua esposa: “terminei Rickert. Ele é muito bom, encontrei nele
grande parte daquilo que eu proprio pensava mesmo sem ter definido a forma logica” (Weber, Marianne,
1984: 273). Weber ja demonstrava algum interesse pela obra do amigo antes dessa época. De acordo com
o relato de Marianne Weber, anos antes de que se mudassem para Freiburg, ele havia lido Rickert (Sobre
a Teoria da Definicdo e O Objeto do Conhecimento) e se admirado com sua “perspicacia e clareza de
pensamento” (Weber, Marianne, 1984: 216).

25



natureza nao se interessam pela realidade empirica e, por outro, as ciéncias da histéria
tém maior acesso a realidade em si. Ambas dependeriam da producdo de conceitos que,
mesmo definitivamente separados da realidade, tém com ela uma relacdo necesséria e
concorrem pelo status de verdade. No caso das ciéncias da natureza, conceito verdadeiro
é aquele que tem validade na explicacdo da realidade, mas ndo oferece uma imagem da
realidade (logo ndo é especifico); no caso das ciéncias da histdria, o conceito verdadeiro
tem validade como versédo da realidade e, portanto, toma a forma de uma representacéo
da individualidade®. Com isso, sugeria-se uma definicio do real como aquilo que tem
um carater Unico e que ndo pode ser conhecido na totalidade de seus elementos e
conexdes.

Rickert compreendia que, ao construir imagens particulares através de conceitos,
0 conhecimento sobre a histdria aplica pontos de vista, distinguindo o interessante do
ndo-interessante. Por meio da nocéao de valor, usada para designar o fundamento de uma
atitude qualquer em relacdo a realidade, estabelecia uma analogia entre a construgéo de
conceitos historicos e o desenvolvimento de opinides praticas. Valores poderiam dar
origem tanto a representacdo particular dos fatos como ao julgamento particular dos
fatos. Mesmo considerando essa origem comum, Rickert destacava uma oposicao entre
as atitudes de conhecer e julgar, que seriam expressdes distintas da relacdo entre
pensamento e valor: por um lado, a “relagdo tedrica com valores”; por outro, a
“avaliacao direta”. Para Rickert, a diferenca entre ciéncia da histéria e opiniGes
individuais se sustenta numa oposigdo entre “principios condutores”. Tendo como ideal

a “representacdo que vale para todos”, a investigagdo empirica da historia estaria

8 Na primeira parte de Os Limites da Formagc&o de Conceitos nas Ciéncias da Natureza, publicada em
1896, Rickert havia apresentado a ligagdo entre ciéncias da historia e particularidade como ocupacéo de
um espaco estranho as ciéncias da natureza. Orientadas para a formacdo de conceitos gerais, estas
apresentariam uma limitacao definitiva em relacdo ao conhecimento do particular. Segundo Rickert, havia
uma impossibilidade l6gica evidente determinada pelo reconhecimento de que “o geral ndo € o particular”
(Rickert, 1896: 248). Em outras palavras, o conceito geral ndo pode ser uma representagdo do
acontecimento particular.

26



submetida a um limite prético: “apenas as defini¢des de contetido de seus conceitos,
mas nunca 0s principios condutores de sua representacdo, podem ser individuais”
(Rickert, 1902: 356). Nesses termos, a historia se apresenta como um discurso universal
particularizador. Apesar disso, tanto quanto lhe parecia clara a separagdo entre o0s
objetivos de conhecer a realidade particular e formular leis gerais, era evidente para
Rickert que as ciéncias da histdria ndo podiam resultar na revelacdo de valores
universais. Se a pesquisa empirica da historia ndo tinha o objetivo de provar a validade
do conceito geral, também ndo procurava na realidade um fundamento pratico
definitivo. Assim, estaria especialmente distante da filosofia da historia: “o
conhecimento de valores incondicionalmente validos para todos, ou a possibilidade de
se aproximar desse conhecimento, parece algo necessario apenas a uma filosofia da
historia, a qual se preocupa com o progresso objetivo da humanidade ou coisa do
género” (Rickert, 1902: 639). Em suas consideracdes sobre a importancia dos valores
para a ciéncia, Rickert conferia forma sistematica a um argumento que ja estava
esbocado no pensamento de Weber desde o discurso inaugural de 1895. A afirmacao de
que a ciéncia ndo é capaz de produzir medidas objetivas de julgamento reaparecia
através da idéia de que, a exemplo do que ocorre na relacdo entre conceito e realidade,
existe uma separacdo definitiva entre valor e realidade empirica. Dessa maneira, oposta
ao racionalismo das construcfes metafisicas, apresentava-se a ciéncia da histéria como
uma forma de conhecimento condicionada a compreensdo irracional da realidade: “A
historia somente é possivel na medida em que ndo compreendemos o mundo de forma
metafisica e a realidade empirica se mantém numa rela¢do irracional com valores”
(Rickert, 1902: 652-653). Ao lado de Weber e Lask, Rickert também identificava no
conhecimento empirico da historia uma divergéncia fundamental em relagéo a filosofia

da histéria de Hegel. Observava a oposicdo entre duas maneiras de combinar valores e
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historia. Por um lado, a perspectiva da realidade irracional, em que se afirma a
independéncia da historia em relagdo aos valores; por outro lado, a realidade racional,
em que valores aparecem como orientacdo efetiva da historia.

Hegel apresentou a imagem da realidade racional de forma bastante clara em sua
Filosofia do Direito. Na publicacdo de 1821, sua posi¢do se torna manifesta logo no
prefacio, através de uma das frases mais caracteristicas de sua obra: “o que ¢ racional é
real e 0 que é real é racional” (Hegel, 1821: XIX). Com aspectos epistemoldgicos, mas
também préticos, esse encontro entre razdo e realidade tinha pelo menos dois
desdobramentos importantes para a logica dos neokantianos. Primeiro, tendo em vista
aquilo que ha pouco se recortou das ideias de Lask, significava a unificacdo entre geral
e particular atraves do conceito. A questdo central era o sentido da dialética hegeliana
para a teoria do conhecimento. No paragrafo 31 da Filosofia do Direito, por exemplo,
Hegel manifestava seu ponto de vista por meio de uma defini¢do: “Denomino dialética
0 principio movente (bewegende) do conceito, que ndo apenas dissolve as
particularizagcdes do geral, mas também as produz” (Hegel, 1821: 36). Nos termos de
uma analogia como aquela sugerida por Lask, em que a filosofia da histéria é
equiparada a matematica, essa visdo do conceito, compreendendo o particular como
algo derivado do geral, limitaria o conhecimento sobre a histéria a validade das
construcdes do pensamento. Segundo, de acordo com o que foi destacado sobre os
argumentos de Rickert, o real racional significaria a completa sujeicdo da historia a
valores universais. Nesse contexto, a dialética tem importancia como perspectiva
pratica. Como se lé no paragrafo 340 da Filosofia do Direito, a dialética tambem
significava para Hegel a manifestagdo do “espirito universal” (allgemeine Geist) atraves
da finitude dos “espiritos dos povos” (Volksgeister). Em outros termos, a nogéo

designava a determinacdo da esséncia geral e ilimitada sobre a aparéncia particular e
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limitada. Usando uma expresséo sugerida por Schiller, Hegel entdo se referia a “historia

universal” como “tribunal do mundo’?*

, isto ¢, como dominio em que o espirito
universal “exerce seu direito” sobre os espiritos dos povos (Hegel, 1821: 342-343). A
esséncia da historia era dessa maneira identificada no progresso da razdo. Um pouco
adiante, no paragrafo 342, Hegel observaria que, colocada na forma de um tribunal, a
histéria ndo é “a necessidade abstrata e irracional de um destino cego”, mas 0
“desenvolvimento dos momentos da razdo”. Como “exposi¢ao e realizagdo do espirito
universal”, o desenrolar dos acontecimentos objetivos estaria destinado a compor uma
historia da “autoconsciéncia” ¢ da “liberdade” (Hegel, 1821: 344). De certa forma, a
visdo dos neokantianos a respeito dessas idéias sugeria uma reflexdo sobre aquilo que
significava o argumento de Hegel diante da filosofia de Kant. Talvez por pretenderem
restaurar uma teoria do conhecimento suprimida na filosofia da histéria, construiram

uma imagem do pensamento de Hegel a partir do problema sugerido pela separacéo

kantiana entre conceito e realidade.

1.5.0 problema da liberdade na Fenomenologia do Espirito de Hegel

Considerando-se o ponto de vista dos neokantianos do sudoeste alemao, a relagédo

entre Hegel e Kant pode ser explorada através do confronto entre duas formas de

articular pensamento e pratica. Um caminho para isso é dado pelo destaque da nogéo de

% Num poema de 1786, afirmava Schiller: “Quem ndo pode crer, desfrute. A doutrina /¢ eterna como o
mundo. Quem pode crer, escape. /A historia universal é o tribunal do mundo” (Schiller, 1816: 186). O
termo Weltgericht, traduzido aqui como “tribunal do mundo”, poderia também ser traduzido como “juizo
final”. Ambas as possibilidades sdo em certa medida problematicas. A primeira alternativa ¢ mais literal,
mas esconde o significado religioso do termo. A segunda € mais usual, mas dificulta a compreensdo do
julgamento como algo que acompanha o desenvolvimento da histéria. A escolha pelo literal indica um
recorte. Em vez de se destacarem os problemas religiosos que podem ter sido importantes para Hegel,
interessa observar o aspecto evolucionario de seu pensamento a respeito da historia.
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liberdade, que segundo Rickert estava no centro da visio hegeliana da histéria®.
Quando o foco é questionar em que medida a filosofia idealista conferiu significados
préticos a tensdo entre conceito e realidade, a reflexdo sobre a liberdade ganha um
carater bastante especifico. A questdo fundamental é a libertacdo do homem como
possibilidade da consciéncia e, conseqlentemente, uma forma de pensar o encontro
entre filosofia prética e teoria do conhecimento.

Num artigo de 1784, Kant ligava o conceito de liberdade a uma definicdo de
“esclarecimento” (Aufklarung). Mais do que um processo, a expressdo era usada para
designar uma atitude do pensamento: “a saida do homem da menoridade pela qual ele
proprio € culpado” (1974: 101). Nesse contexto, esclarecimento significa a superacao de
um estado subjetivo e a questdo da liberdade ganha um sentido especifico. Separando
entendimento e mundo, Kant localizava a liberdade (ou sua possibilidade de realizacédo)
no dominio do pensamento, colocava-a como atributo de um sujeito responsavel pelo
trabalho de construcdo de conceitos. Nao se tratava, portanto, de um movimento
impulsionado por acontecimentos objetivos. Porque ndo garantem uma “verdadeira
reforma do modo de pensar” (1974: 105), mudancas no curso da histéria tais como as
introduzidas por meio de uma revolucdo ndo poderiam produzir essa espécie de
liberdade. Kant entdo se referia a uma situacdo que somente se realiza na medida em
que se desprende de qualquer imperativo da realidade objetiva e que, por isso, €
“inofensiva”, ou seja, ndo demanda intervencgdes radicais no curso da historia.

A separacdo do conhecimento em subjetividade e objetividade se traduzia huma
tensdo entre dois usos da razdo. No texto de 1784, Kant via a liberdade como algo que
deve ser buscado num “uso publico da razo”, circunstancia em que o homem manifesta

Seus pareceres ou se posiciona teoricamente diante da realidade. Mas, ndo sendo

% Rickert identificava nas idéias de Hegel a respeito da historia o reflexo de um ideal: “a liberdade era
para ele um valor absoluto” (Rickert, 1902: 651).
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necessario o acordo entre essa atitude subjetiva e as expectativas estabelecidas por um
contexto das obrigacdes objetivas, outra atitude seria simultaneamente demandada.
Precisando cumprir funcGes que ndo dependem de seu posicionamento tedrico, o
homem também deve manter um “uso privado”, isto ¢, uma aplicagdo técnica da razao,
voltada para a execucdo de tarefas particulares. A tendéncia natural e universal do
homem para a liberdade convive, portanto, com a necessidade de obediéncia a ordens
especificas. Nessa distin¢do, o que leva adiante o projeto de superacdo da menoridade e,
portanto, define o verdadeiro alcance do conceito de liberdade é o uso publico da razéo;
Sseu ajuste com o uso privado ocorre apenas na medida em que este ndo atrapalha seu
progresso. Assim, para a evolucdo do pensamento no sentido da liberdade, tais
dimensdes da razéo deveriam ser mantidas numa separacdo definitiva cujos termos nao
se misturam mas também ndo entram em conflito. O surgimento de um povo que “se
torna cada vez mais capaz de agir com liberdade” (1974: 117) é algo que deve ser
precedido por uma atitude tedrica. A liberdade ndo pode ser instituida por uma nova
ordem, mas um povo livre pode nascer de uma nova maneira de pensar.

A distincdo entre os dois usos da razdo permite que o significado do conceito de
liberdade seja considerado a partir de algumas oposicdes: publico/privado; liberdade/
obediéncia; subjetividade/objetividade; universal/particular. De acordo com essas
distincdes, a razdo se coloca diante de duas classes de fins: ora visa ao esclarecimento
subjetivo, ora a realizacdo de uma exigéncia objetiva. No argumento apresentado por
Kant em 1784, a liberdade seria possivel quando separados esses dominios. Ela surge
como uma pratica pensada, que ocorre independentemente da realidade objetiva e
pretende ser valida para um puablico universal. Dessa forma, introduz-se na
compreensdo da pratica uma separacdo entre conceito e realidade. Referida nessa

perspectiva, a pergunta pelo lugar que a nogéo de liberdade viria a assumir na filosofia
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de Hegel pode ser orientada pela sugestdo de um problema: que idéia de prética estaria
ligada a uma teoria do conhecimento que unifica as dimensées do sujeito e do objeto?

No prefacio a Fenomenologia do Espirito, obra de 1807, Hegel fundamentou uma
teoria do conhecimento a partir de um argumento critico. Rejeitando a imagem do “ser”
como “simplicidade inerte” (trage Einfachkeit) ou “universalidade abstrata” (abstracte
Allgemeinheit) (1807: XXI-XXII), dissociava a verdade do conhecimento de uma
esséncia estatica ou pronta e reconhecia que, ndo uma substancia autbnoma, mas o
sujeito responsavel pelo trabalho de construcdo de conceitos tinha direito sobre aquilo
que é verdadeiro. Simplicidade e universalidade apareciam entdo como construcées do
pensamento e, a0 mesmo tempo, como expressdes da verdade. Ja estava prefigurada a
perspectiva do real racional na idéia de que o pensamento “concilia consigo o ser da
substancia enquanto tal” (1807: XXI). Nesses termos, 0 ser se manifesta na propria
efetividade do pensamento. N&o se trata da defesa de um ponto de vista sofistico em
que, posta ao sabor das opinibes mais diversas, a questdo da verdade deixaria de ter
qualquer sentido. Ao enfatizar o trabalho do pensamento como principio para a
compreensdo da verdade, Hegel ndo defendia a validade irrestrita da construgédo
particular. A contradicdo entre maneiras de conhecer a realidade deveria ser concebida
COMOo um processo e ndo como um quadro de opinides; entdo, a verdade deixa de ser o
resultado da adocdo de uma perspectiva especifica, sendo localizada no movimento
produzido pela constante sobreposicado de pareceres.

Denominado “dialético” na introducdo a Fenomenologia do Espirito (Hegel,
1807: 18), esse movimento surge como um processo interior a consciéncia, apresenta-se
como questdo da teoria do conhecimento®. A dialética sugerida nesse contexto é a

constante luta da consciéncia pelo estabelecimento de verdades definitivas. Nesse

26 Como ressalta Hyppolite, a IntrodugAo trata dos “trés primeiros momentos” da Fenomenologia, a saber,
“a consciéncia, a consciéncia de si e a razdo” (Hyppolite, 2003: 19-20), que sdo expostos nos cinco
primeiros capitulos do livro, assim consagrados ao assunto da experiéncia da consciéncia.
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processo, a afirmacdo de uma perspectiva é construida sobre a negagdo de outra, mas na
medida em que ndo supera a pretensdo de fixar o conhecimento numa verdade
particular, deve também ser suplantada e negada por uma nova perspectiva. A
alternativa a constante frustracdo das conviccGes particulares é conceber a verdade de
uma constru¢cdo momentanea como “vir-a-ser” (Werden), é reconhecer-lhe um papel no
desenvolvimento constante da consciéncia. Tal construcdo ndo contém a verdade em si
mas também ndo se desprende dela, € um momento do processo em que a verdade se
forma, um momento que, como negacao, € parte da afirmacdo seguinte: “na medida em
que o resultado é compreendido como em verdade é, enquanto negacdo determinada,
uma nova forma imediatamente surge” (1807: 12). Junto com essa concepcdo de
verdade, ha um posicionamento ante o problema da relagdo entre sujeito e objeto. A
realidade ndo € um objeto separado do conceito, ela esta no préprio processo do
conhecimento. A experiéncia da consciéncia, a0 mesmo tempo em que significa a
construcdo ou a reforma constante do conceito, € tambeém o desenvolvimento do objeto;
ndo se trata de aparéncia ou distor¢do, mas da Unica possibilidade de que exista um
objeto, que ndo é anterior nem separado do conhecimento, mas flui e adquire toda sua
verdade no movimento dialético da consciéncia. Com isso, ndo haveria necessidade de
que o projeto de conhecer a realidade fosse traduzido em instrumentos. Abordar o
“aparente”, OU Seja, as construcBes particulares do pensamento, significaria entrar em
contato com algo que ndo pode ser real sem ser pensado: “ndo o desvio do raio, mas o
proprio raio através do qual a verdade nos atinge, é o conhecer” (1807: 5).

Hegel compreendia que, concebido pelo pensamento, o ser € igualmente forma e
conteudo. Qualificado numa “determinidade” (Bestimmtheit), que define seu carater
especifico, o objeto ¢ uma “figura concreta” (concrete Gestalt) mas também um “vir-a-

ser” (1807: LXX). A apreensdo de seu contedo concreto se sustenta nas qualidades que
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0 pensamento lhe arranja, mas isso ndo significa uma intervencdo arbitraria na
constituicido do objeto. E o préprio objeto que surge dessas qualidades, unindo o
contetdo a forma. Colocada nesses termos, a abordagem da forma ndo resulta em
formalismo, isto é, ndo define uma tensdo entre conceito abstrato e objeto concreto. Em
vez disso, ela surge como uma fenomenologia que, ao tomar 0 pensamento como
assunto, ndo o procura numa universalidade abstrata, mas ressalta sua atividade na
construcdo dos objetos, por mais simples que eles sejam. Com isso, Hegel projetava o
estudo do “vir-a-ser da ciéncia em geral” (1807: XXXII). A fenomenologia foi a
maneira encontrada para mostrar como a ciéncia do espirito supera a teoria do
conhecimento no processo de construcdo da verdade. Ao expor a experiéncia da
consciéncia, Hegel também apresentou a superagcdo do problema da consciéncia. N&o
haveria qualquer necessidade em que a ciéncia do espirito fosse subordinada a uma
teoria do conhecimento e as reservas quanto a validade do saber, fundadas numa
imagem da consciéncia, apenas atrapalhariam o desenvolvimento deste, condicionando
0 conhecimento da verdade ao medo de conhecer a verdade.

Nesse sentido, mais do que uma posicdo nas discussbes da teoria do
conhecimento, a maneira como Hegel associava sujeito e objeto aparentemente refletia
0 projeto de uma filosofia da histéria. O homem que cria conceitos é diferente de um
deus que cria toda a realidade e existe sem contradicdes ou conflitos. Ele convive e
entra em conflito com outros homens num contexto em que cada qual toma partido de
sua propria experiéncia da realidade. Esse contato com o outro introduz a necessidade
de uma nova dimensdo do saber. A histdria se apresenta como possibilidade de
reconciliar uma subjetividade fundada na necessidade de auto-afirmacdo do individuo e
uma realidade que transcende essa dimensdo, fixando-se nas construcGes universais do

espirito.
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Hegel dedicou os trés primeiros capitulos da Fenomenologia do Espirito a tarefa
de apresentar o desenvolvimento da consciéncia numa dire¢do especifica: a superacdo
da aparente exterioridade do objeto e, portanto, o caminho que revela a unidade
essencial entre pensamento e realidade. Nesse panorama, a teoria do conhecimento
expressa a alienacdo do homem que trata a realidade como aquilo que nédo é subjetivo e
que conseqlientemente ndo pode ser atingido em sua esséncia pelo sujeito. Mesmo
quando o entendimento introduz a consciéncia o problema da esséncia, 0 mundo ainda é
compreendido em objetos e a esséncia é colocada na condicao de forca que conduz os
acontecimentos de maneira oculta. Como vir-a-ser, o entendimento sé alcanga sua
verdade quando a oposicéo entre sujeito e objeto é refutada por uma consciéncia que se
coloca verdadeiramente na condicdo de sujeito. Entdo, a objetividade que parecia ser a
verdade da consciéncia ressurge como criacdo subjetiva, num movimento que
caracteriza a consciéncia-de-si. Esse movimento ndo encerra, contudo, a alienagdo do
homem. Superado o problema do conhecimento, a alienacdo ganha nova dimensédo com
0 problema do desejo: “a consciéncia-de-si somente tem certeza de si através do
suprimir (Aufheben) desse outro que se lhe apresenta como vida independente; ela é
desejo” (Hegel, 1807: 110). Concluida a dialética do entendimento, o objeto se torna um
“outro” independente através do qual o mundo resiste ao desejo de auto-afirmacdo da
consciéncia-de-si. O desejo € um impulso para a verdade da consciéncia-de-si; quando o
objeto perde sua aparente independéncia, o desejo passa a se referir numa duplicacdo do
sujeito (reconhecido como nucleo da verdade) e o objeto da lugar a outra consciéncia-
de-si.

Mas essa duplicacdo da consciéncia-de-si acaba por contrariar seu impulso
original e logo produz uma separagdo entre consciéncia-de-si e verdade. A alienagdo da

esséncia do objeto pelas forcas é suprimida quando o outro é igualado & consciéncia-de-
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si; esta, por sua vez, ja ndo pode afirmar-se enquanto verdade Unica, posto que é
substituivel por outra esséncia. De inicio, o dilema sofrido pela consciéncia-de-si é a
impossibilidade de fixar o individuo como portador da verdade Unica, a duplicacdo ndo
pode ocorrer sem o sacrificio da esséncia individual. Ela conduz a consciéncia-de-si a
um conflito consigo mesma, em que se impde uma dupla tarefa: “suprimir a outra
esséncia independente” e “suprassumir a si mesma” (Hegel, 1807: 115). Assim, o que
deve ser suprimido € um movimento da propria consciéncia-de-si. Ndo basta tomar o
outro como um espelho e esperar que ele reflita a verdade, o desejo ndo se resolve numa
projecdo da imagem da consciéncia-de-si sobre o mundo. A simples reproducdo da
consciéncia-de-si como fundamento da verdade leva a dissolu¢do do outro mas néo
satisfaz o0 desejo. Ha, entdo, um conflito necessario, em que consciéncias-de-si
independentes travam “uma luta de vida e morte” (Hegel, 1807: 119) por
reconhecimento. O problema central da consciéncia-de-si ainda é o desejo de afirmar
sua propria verdade. A independéncia do outro ndo elimina esse desejo, sendo antes
uma condicdo para que ele exista. E através do outro, ou enquanto conquista a ago
independente, que a consciéncia-de-si pode alcancar sua verdade. O significado que a
consciéncia-de-si Ihe atribui deve ser, num movimento auténomo, por ele reafirmado.
“O movimento ¢ assim simplesmente o duplo de ambas as consciéncias-de-si” (1807:
116). Nessa duplicacdo, o outro é um meio-termo através do qual a consciéncia-de-si,
como afirmacdo e negacdo, relaciona-se consigo mesma e, a0 mesmo tempo, um oposto
em que se projeta o desejo e se orienta a luta pela verdade da consciéncia-de-si.
Autocompreensdo e compreensdo do mundo se misturam quando o objeto de
desejo é a consciéncia-se-si. O sujeito, que ¢ “tanto Eu quanto objeto” (1807: 112), j&
ndo estd em oposicdo a0 mundo. Na medida em que ele passa a se reconhecer no outro,

seu objeto deixa de ser estranho, liberta-se da substancia supra-sensivel que o
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entendimento lhe conferia. Isso estabelece uma nova perspectiva de conhecimento: a
filosofia enquanto ciéncia. Afastando as preocupagdes em que identificava o0 medo da
verdade, Hegel sugeria uma ciéncia fundada na superacdo do tratamento
fenomenoldgico do objeto. A universalidade abstrata e primordial da consciéncia daria
lugar a uma universalidade construida simultaneamente como resultado e processo.
Nesse ponto de vista, a filosofia deve ser uma ciéncia do espirito e seu objeto, a historia,
deve ser tomado como uma construgdo, um processo em que transparece a verdade do
conhecimento. A luta por reconhecimento € o momento de entrada nessa verdade, que
estd em superar uma atitude de isolamento da consciéncia e adentrar a realidade do
espirito®’. Nessa luta, ainda ndo se alcangou o “conceito do espirito” (Hegel, 1807: 112)
e, portanto, ainda ndo € possivel uma ciéncia do espirito. Esse conceito somente existe
para os filosofos que tém a historia diante de si. A consciéncia apenas tem a experiéncia
do espirito e, no embate que unifica as consciéncias-de-si, essa experiéncia comega com
um dilema: o choque entre vida e liberdade.

Como primeiro momento do “Sistema da Ciéncia” de Hegel, a Fenomenologia do
Espirito figurava a passagem da teoria do conhecimento para a ciéncia do espirito.
Nessa perspectiva, surgindo como experiéncia da consciéncia e ndo como criacdo do
pensamento abstrato, o conceito de liberdade faz parte da argumentacéo sobre a luta por
reconhecimento. Ainda na construcdo da verdade da consciéncia-de-si, a liberdade se
coloca num conflito com a vida: a procura pela liberdade pde a vida em risco (Hegel,
1807: 119). A luta de vida e morte pelo reconhecimento traz consigo essa tensdo entre
vida e liberdade, cujo aparecimento é também uma forma de encerrar o conflito entre as
consciéncias-de-si: um lado deve ceder e abrir mdo da liberdade para garantir a vida. O

medo que faz o homem abandonar o primeiro impulso da consciéncia-de-si é o

2T A idéia foi anteriormente explorada nos comentérios de Kojéve sobre o pensamento de Hegel: a
“historia universal (...) nasce com a ‘primeira’ luta por reconhecimento e perdura enquanto o desejo por
reconhecimento ndo é inteiramente satisfeito” (1993: 372).
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momento inicial de um novo processo dialético. Neste, a verdade da consciéncia-de-si €
projetada além da simples satisfacdo do desejo. Na concepcdo desse processo ja aparece
o esfor¢co de Hegel para transcender o ponto de vista fenomenoldgico e tomar o caminho
de uma ciéncia do espirito. O medo ndo é apenas a introducdo de um dilema para o
pensamento, é também elemento de uma situacdo objetiva, histdrica, cuja esséncia é
construida na associacdo entre homens. O medo da morte € 0 que assegura a
preservacao da vida, mesmo que comprada com o sacrificio liberdade. Quando cede ao
medo, 0 homem se torna escravo e transforma o outro em senhor. Ele abandona seu
desejo e, com isso, abandona também o que parecia ser a Unica maneira de afirmar a
verdade da consciéncia-de-si. Entrega-se ao servico do desejo do outro, reconhecendo a
esséncia de outra consciéncia-de-si, mas recebe em troca apenas a manutencdo da
propria vida. Isso ndo encerra a dialética do reconhecimento nem é o desfecho da
historia universal. O problema colocado pelo desejo de reconhecimento ndo se resolve
pela dominagdo, pois o reconhecimento do senhor pelo escravo é unilateral. O
reconhecimento sé poderia ser efetivo se o outro fosse independente para realizar em si
mesmo aquilo que a consciéncia-de-si, que almeja ser reconhecida enquanto tal, realiza
nele, ou seja, se pudesse desejar 0 que ela deseja. Contudo, numa relacdo de dominacao
apenas o desejo do senhor sobrevive.

Pela acdo do escravo, o desejo do senhor é realizado e da lugar a satisfacdo. A
coisa, que era independente e fugia a intencdo do sujeito, é substituida pelo escravo, que
responde positivamente a essa intencdo. Ndo se trata de um dominio efetivo sobre a
coisa, mas de uma mediacdo, em que o senhor perde contato com a coisa e passa a
depender da acdo do escravo. Estabelecida na fuga a objetividade da coisa, a satisfacao
do senhor ¢ “apenas um dissolver (Verschwinden)” (Hegel, 1807: 126), ela ndo pode

subsistir e, portanto, ndo conduz a consciéncia-de-si a sua propria verdade. O caminho
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para essa verdade é feito pelo escravo. H& uma inversdo, em que o senhor se torna
dependente e o escravo, independente. Revela-se entdo aquilo que verdadeiramente
transforma um homem em escravo: ndo é o desejo do senhor, mas a propria vida. Por
sua vez, o trabalho dissociado do desejo é o impulso que conduz o homem em direcdo a
liberdade. O movimento que tem inicio com o0 medo da morte e segue com o servico do
desejo alheio é encerrado pelo trabalho, isto é, pela acdo que interfere permanentemente
na vida. Enquanto trabalhador, o escravo reconhece sua capacidade criadora, abre um
caminho em direcdo ao mundo objetivo e passa a reconhecer sua propria esséncia nas
coisas que sdo fruto de seu trabalho. Ao contrario da satisfacdo experimentada pelo
senhor, esse encontro do trabalhador consigo mesmo perdura, € objetivo. A coisa
independente faz em si 0 que o trabalhador faz nela e o trabalho, ndo o desejo, alcanga a
verdade da consciéncia-de-si. O trabalho interrompe o dissolver, ele “forma” (bildet) o
objeto (Hegel, 1807: 126).

A libertacdo ocorre quando o trabalhador reconhece sua capacidade de criacdo e
se coloca como sujeito do mundo em que vive, encontrando sua verdade, seu “ser-para-
si”, no “em-si” da coisa. Contudo, mesmo com o fim da separacéo entre sujeito e objeto,
a liberdade que resulta do trabalho do escravo ainda néo € historica, seu fundamento é o
pensamento do homem que se afasta da vida. Nesse ponto de vista, as tensbes do
espirito parecem nao ter importancia: “Nao possuindo a realizacdo (Erfulliing) da vida,
a liberdade no pensamento tem por verdade apenas o pensamento puro; entdo é apenas o
conceito da liberdade” (Hegel, 1807: 133). Por outro lado, o suprimir de uma
dominagdo fundamentada na vida deve dar origem a uma “liberdade viva”, que
transcende o pensamento e se manifesta objetivamente na historia. Ndo basta, portanto,
que a libertacdo aconteca como fim da alienagdo dos objetos de conhecimento pela

experiéncia da consciéncia, ela precisa ocorrer como um movimento do espirito. Este é
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um momento de transicdo no argumento de Hegel. A liberdade que significa assumir
uma atitude de conhecimento que une 0 em-si e 0 para-si , a0 mesmo tempo, relagdo
entre os homens. Ela € o conceito que se realiza na historia.

Em Kant, a liberdade efetiva pertencia ao dominio do pensamento, era
conquistada apesar da vida pratica e reproduzia, assim, a dualidade fundamental do
conhecimento. De certa forma, essa noc¢do foi retomada por Hegel na consideracdo da
dialética entre senhor e escravo. A libertacdo do escravo pelo trabalho foi apresentada,
de inicio, como uma construcdo do pensamento. Entretanto, quando Hegel se referia a
liberdade do pensamento, trazia como pressuposto a superacdo da perspectiva da
consciéncia. Expressa naquilo que se forma através do trabalho, a liberdade do sujeito
seria também objetiva, realizando-se na associacdo entre os homens. Seja no que se
refere as discussdes da teoria do conhecimento, seja em relacdo ao conceito de
liberdade, Hegel aparentemente compreendia o isolamento da consciéncia representado
pela filosofia kantiana como um momento ultrapassado por sua significagdo. Num
processo que revela a unidade entre sujeito e objeto, a consciéncia se torna um momento

da autoconstrucdo do espirito.

1.6.A teoria dos valores como alternativa a visao hegeliana da pratica

Embora o foco dos neokantianos do sudoeste alemao fosse a epistemologia, suas
criticas a Hegel estavam bastante proximas de um dialogo com a filosofia préatica de
Kant. Tendo um lugar tdo decisivo quanto aquele cedido as questdes tradicionais da
teoria do conhecimento, as consideracfes a respeito dos limites da prética tiveram um
papel importante no desenvolvimento de suas idéias sobre as ciéncias humanas. Era

necessario dizer em que medida os valores que permitem ao homem tomar posicao
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diante da realidade podem ou ndo estar conectados com a realidade. A prética ficaria
particularmente compreendida nas atitudes que ndo possuem relagdo necessaria com o
desenvolvimento efetivo da histéria. Dessa forma, repercutia na filosofia da ciéncia dos
neokantianos o pressuposto pratico da separacdo definitiva entre valores e realidade.
N&o menos do que 0s conceitos, os valores pertenceriam ao dominio do pensamento e,
portanto, sua coeréncia e sua universalidade seriam afirmadas pelo pensamento e nédo
pela realidade.

Nos textos publicados por Weber a partir de 1903, seu envolvimento com o
circulo neokantiano manifestou-se tanto pela terminologia que escolheu como pelas
posicOes que assumiu. Ele se colocou ao lado de Lask, adotando a imagem do hiatus
irrationalis, mas acima de tudo revelou sua proximidade com Rickert. Desde entéo,
desenhou-se em suas discussdes sobre as ciéncias da historia um posicionamento diante
da filosofia de Hegel. Em particular, era preciso diferenciar duas formas de lidar com
valores. Alinhado com as ideias de Rickert, Weber compreendia que 0s conceitos
destinados a representacdo da histéria se formam através de uma “relagdo com
valores”®. Nesse ponto de vista, valores e histéria ndo estdo diretamente conectados.
Hegel, por sua vez, tanto quanto parecia suprimir a distingcdo entre conceito e realidade,
simbolizava a unificacdo metafisica entre valores e realidade. Como tribunal do mundo,
a historia seria a comprovacéo da verdade de valores universais.

Entretanto, ndo é possivel afirmar que Weber orientou suas conclusdes a respeito
da historia e do esforco em conhecé-la na oposicdo ao legado da filosofia de Hegel.
Muitos adversarios foram confrontados em sua obra. Ao lado de Hegel, o materialismo

marxista, a filosofia da vida e o positivismo, por exemplo. Em nenhum dos casos,

% A expressdo indica a selecdo da particularidade interessante em meio & multiplicidade infinita da
realidade. A partir do ensaio sobre Roscher e Knies, valendo-se da terminologia de Rickert, Weber passou
a usar a distingdo entre “relagdo com valores” (Wertbeziehung) e “avaliagdo” (Wertung) como forma de
marcar a fronteira entre ciéncia e julgamento pratico (WL: 91).
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contudo, ele se mostrou sectéario. Da mesma maneira, ndo se pode dizer que a oposi¢do a
algum interlocutor da época, aos socialistas de cétedra, por exemplo, tenha sido o
impulso decisivo para suas consideracdes sobre a logica das ciéncias humanas. E
suficiente observar a diversidade de perspectivas e autores contemporaneos criticados
em seu ensaio sobre Roscher e Knies, para compreender que seus argumentos ndo eram
dirigidos apenas pela controvérsia com os herdeiros da velha escola histérica ou com
qualquer outro adversario. Mesmo assim, 0s pontos de vista assumidos por Weber nédo
foram ambiguos. Ele nitidamente divergia do uso de solucBes essencialistas na pesquisa
da histéria, ndo importando se elas ganhavam expressao por meio de um racionalismo
ou de um irracionalismo.

Até agora, a relagdo de Weber com o problema da irracionalidade apareceu
através de sua inclusdo em dois ambientes de idéias bastante distintos. Na Associacao
para Politica Social, ele desenvolveu uma critica ao irracionalismo. Rejeitava a
compreensdo da realidade segundo a qual a historia se apresenta como reflexo de uma
irracionalidade essencial. Sem superar antigas deficiéncias, a nova escola historica seria
marcada pela extrapolacdo da utilidade pratica da ciéncia. JA no que se refere a sua
participacdo nas discussdes sugeridas pelo circulo neokantiano do sudoeste alemao, o
pensamento de Weber se caracterizou pela critica ao racionalismo. A filosofia da
historia, entendida como expressdo consistente da perspectiva racionalista da realidade,
foi apresentada como uma forma de pensar que necessariamente exclui a possibilidade
do conhecimento empirico. Tomando parte nesses dois campos de discussdo, Weber
esbocou uma nocdo de irracionalidade. A percepc¢édo de que ndo ha conexdo direta entre
matéria e medida se consolidou entre suas idéias quando a historia passou a ser
considerada pela imagem neokantiana do desenvolvimento irracional em relacdo a

valores.
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1.7.A objetividade como relagéo entre realidade e conceito

Em 1904, no intervalo de tempo entre os artigos sobre Roscher e Knies, Weber
publicou outro texto a respeito dos problemas ldgicos das ciéncias humanas. No breve
ensaio A “Objetividade” do Conhecimento nas Ciéncias Sociais e na Politica Social,
tratou de questBes bastante préximas daquelas que ja vinha considerando em seus
comentarios a respeito da velha escola historica. O contexto intelectual em que ele
introduzia seu novo argumento ndo havia mudado. Estavam em discusséo as tendéncias
da economia politica da época. Weber entdo se posicionava mais uma vez no ambiente
da Associacdo para Politica Social, mas também manifestava seu desacordo com o
materialismo histérico. Escrito na ocasido em que Weber, Edgar Jaffé e Werner
Sombart assumiram a edicdo da revista Arquivo para Ciéncia Social e Politica Social, o
ensaio sobre a objetividade se apresentava como uma oportunidade de responder a
pergunta sobre a “tendéncia” dos novos editores da revista. O texto foi dividido em duas
partes, das quais apenas a primeira seria verdadeiramente destinada a questdo da linha
editorial da revista. Weber assumia a responsabilidade pelas idéias apresentadas na
segunda parte. Apesar de sugerir essa divisao, ele compds um argumento relativamente
linear em que se faz necessario ler ambas as partes em conjunto. Além disso,
manifestando ou ndo o consenso do grupo editorial, imprimiu em todo o ensaio idéias
caracteristicas de sua obra. Particularmente, expressou seu interesse pelo problema
neokantiano da relacdo entre conhecimento e valores, defendendo mais uma vez a
compreensdo de que o trabalho da ciéncia ndo pode ser conciliado com a producdo de
julgamentos praticos. Desde sua primeira parte, 0 ensaio sobre a objetividade é
dominado pela distingdo entre conhecimento empirico e juizo de valor. O horizonte da

ciéncia é a validade universal do conhecimento e, portanto, a rejei¢do tanto da verdade

43



dogmaética como da sintese filoséfica. Aquilo que a investigacéo da realidade é capaz de
definir a propdsito da pratica ¢ apenas o possivel, nunca o necessdrio: “uma ciéncia
empirica ndo € capaz de ensinar a ninguém o que deve fazer, mas apenas o que pode e
— circunstancialmente — o que pretende fazer” (WL: 151). As duas partes do ensaio
trazem o mesmo interesse pelos limites praticos da ciéncia. Na segunda parte,
entretanto, a discussdo tem como pano de fundo o confronto de idéias simbolizado pelo
episodio da “controvérsia metodologica™?.

O nome controvérsia metodoldgica (Methodenstreit) designa uma discussao sobre
0 método da economia circunscrita ao fim do século XIX. Mais especificamente, refere-
se a um debate entre Gustav von Schmoller, lider da Associagdo para Politica Social e
principal nome da nova escola histérica, e Carl Menger, que defendia uma
fundamentagdo abstrata da ciéncia econdmica nos moldes da economia classica™.
Embora isso ndo tenha significado o alinhamento com um dos lados, a posicao

assumida por Weber se distinguiu como defesa de uma perspectiva histérica da

economia®. Nos termos de sua afinidade com o pensamento neokantiano, ele

2% Sobre a relagéo entre Max Weber e a controvérsia metodolégica: Beiser (2011: 521-28); Burger (1976:
140-53); Cohn (2003: 99-111); Eliaeson (2002: 5-10); Hennis (1996: 119-26); Schluchter (2005a: 52-59,
2009h: 204-33); Swedberg (2000: 174-78); Tenbruck (1999a: 6-26).

% Em termos gerais, Schluchter define a controvérsia metodolégica da seguinte forma: “havia duas
frentes de batalha que ndo deveriam ser confundidas. A primeira: a economia é uma ciéncia ética ou ndo
estd autorizada a produzir juizos éticos? A segunda: ela atinge um conhecimento valido de maneira
indutivo-descritiva ou de maneira dedutivo-analitica? A corrente histérica caminhou em ambas as frentes
para a primeira alternativa, a teérica, por sua vez, para a segunda alternativa” (Schluchter, 2009b: 204).
As maneiras de designar o debate marcado pelas posi¢es de Schmoller e Menger tém variado bastante:
historicismo/marginalismo, escola histérica/escola classica, escola histérica alema/ escola austriaca de
economia, economia historica/economia abstrata ou tedrica, sdo alguns exemplos.

%1 Nos comentarios sobre a questdo ha uma tendéncia principal. Embora se reconheca que Weber ndo
assume uma posicdo intransigente no debate, normalmente é destacada sua maior proximidade com a
teoria de Menger (p. ex. Bruun, 2007: 209; Tenbruck, 1999a: 16; Cohn, 2003: 107). Poucos adotam uma
posicdo verdadeiramente oposta e aproximam Weber da escola histdrica alema (p. ex. Kocka e Peukert,
1986: 22). Quando é enfatizada a importancia da controvérsia metodolégica na perspectiva metodolégica
de Weber, o argumento mais dbvio parece ser mesmo um destaque de sua proximidade em relacdo a
Menger. Diante de sua oposi¢do manifesta a Schmoller, seria dificil aproximar Weber do historicismo.
Essa leitura é particularmente clara em Eliaeson (2002: 26, 48). Em termos gerais, Eliaeson concorda com
Bruun e enfatiza a critica de Weber a opinido de que a ciéncia deve se colocar como suporte das acoes do
Estado. Apesar de toda a polémica que envolve o assunto, isso reproduz uma leitura ja sugerida por
Schluchter (1989: 5 ss), que reconhece 0 mesmo problema, situando a controvérsia metodoldgica em
termos de um conflito entre duas perspectivas: teoria e praxis. Assim, ndo se trata apenas da disputa entre
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compreendia a ciéncia da economia como uma forma de conhecimento que se interessa
pela realidade®. Isso significa que seu objeto é a manifestacdo historica particular que a)
ndo deriva de uma teoria sistematica e universal e b) ndo serve ao objetivo de construir
uma teoria sistematica e universal. Nesses termos, a visao histérica assumida por Weber
se afastava tanto daquela sugerida por Menger (a) como da que Schmoller defendia (b).
Ele compreendia haver no campo da investigacdo da economia uma deficiéncia critica
mais ou menos generalizada, isto é, faltava o discernimento de que, na formacdo de um
objeto de conhecimento, a imagem da realidade ¢é influenciada pelos interesses de quem
investiga. No ensaio sobre a objetividade, Weber chamou de ‘“naturalismo” essa
tendéncia a abordagem irrefletida da realidade. Novamente o assunto era a confuséo
entre conceito e realidade que, estando presente em ambos os lados da controvérsia
metodologica, remontaria a uma tradi¢do bastante ampla. Visdes racionalistas distintas,
mas sobretudo a filosofia de Hegel, teriam estimulado o estabelecimento de um “dogma
naturalista” (WL: 187). Embora confrontasse mais diretamente a infiltracdo desse

dogma num contexto dominado pelo socialismo de catedra, de um lado, e pelo

as perspectivas da teoria e da histéria. De acordo com Schluchter, a simpatia de Weber pelas idéias de
Menger ndo significa um alinhamento e, mais do que isso, ndo significa um abandono do interesse
fundamental pela histéria. Em vez disso, significa que Weber, embora reconhecesse a economia como
uma ciéncia historica, ndo a considerava uma ciéncia pratica, mas uma ciéncia tedrica.

%2 | 8-se no fim do ensaio sobre a objetividade: “conhecer as conexdes historicas concretas culturalmente
significativas ¢ o unico fim a que servem os trabalhos de construgao e critica do conceito” (WL: 214). Em
certa medida, o argumento desenvolvido aqui segue numa dire¢do ja sugerida por Marianne Weber:
Weber haveria se posicionado no contexto da controvérsia metodoldgica basicamente pelo recurso a
epistemologia de Rickert (Weber, Marianne, 1984: 323 s). A idéia de que a relagdo de Weber com Rickert
¢ importante para o estudo de suas considera¢des sobre 0 método € contraria & leitura sugerida por Bruun,
Eliaeson e Ringer. Mais proxima esta a perspectiva desenvolvida por Schluchter em que é destacada a
importancia da influéncia de Rickert para a critica de Weber ao naturalismo. Em Ultima andlise, a posicao
de Weber em relacdo a Menger seria orientada por essa critica (Schluchter, 1989: 18). A aproximagao
entre Weber e Rickert é fundamental para a énfase na teoria do valor. Caminhando nessa direcéo,
trabalha-se com o pressuposto de que é importante compreender o pensamento de Weber em termos de
uma teoria do valor. Isso também se aproxima da abordagem sugerida por Oakes, que tem como foco a
relacdo entre a maneira como Weber compreende o conhecimento cientifico e seu posicionamento diante
do problema do valor (Oakes, 1988: 145 ss). Numa critica especialmente dirigida a Oakes, Ringer
considera “impossivel de aceitar” a idéia de que Rickert tenha exercido influéncia decisiva na maneira
como Weber entendia as ciéncias humanas (Ringer, 2004: 59). No ano seguinte a publicagdo da versdo
em inglés do livro de Ringer, Oakes responde com o argumento de que ndo é possivel encontrar nos
textos metodologicos de Weber a unidade pretendida por Ringer: “Se os textos de Weber ndo fornecem
solugdo ao problema da objetividade e ndo apresentam uma teoria coerente da explicacdo causal, ndo esta
claro como poderia ser produzida uma sintese do método weberiano” (Oakes, 1998: 303).
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materialismo marxista, do outro, a perspectiva assumida por Weber era em certo sentido
mais distante (quase indiferente) em relacdo a economia abstrata de Menger. Ele se
colocava num movimento em que historicismo e materialismo apareciam como
precursores. Tais correntes teriam comegado a “transformar em problema o que
inicialmente era perspectiva de valor” (idem), simbolizariam um impulso para o
questionamento historico e critico dos conceitos. As diferencas que Weber entdo
manifestava em relacdo a ambas indicavam uma procura por realizar algo que nelas
estaria incompleto, ou ainda, realizar de forma consistente um projeto em que teriam
falhado.

Assim, mesmo sem tomar partido, Weber assumiu uma posi¢cdo no ambiente
oferecido pela controvérsia metodologica. Desenvolvidas durante mais de uma década
de discussdes na Associacdo para Politica Social, suas divergéncias com Schmoller
refletiam a disputa em torno do interesse comum pela historia. Estava em questdo o que
fazer com a heranca deixada pelo pensamento de Hegel. A filosofia da historia
representava uma ruptura com o iluminismo em que a universalidade estatica do
conceito dava lugar a universalidade histérica do conceito. A exemplo do materialismo
marxista, a escola histérica mantinha desde o inicio um dialogo decisivo com essa
tradicdo. Roscher, Knies e depois o0s socialistas de catedra, ao mesmo tempo em que
pretendiam romper com a filosofia da historia, seguiam por um caminho aberto por ela.
A posicdo de Weber era fazer a ruptura perseguida, mas ndo concretizada, no
desenvolvimento da escola historica. Isso ndo significava ter que adotar a visdo oposta
na controvérsia metodoldgica. A ciéncia de Menger estava ligada a compreensao
iluminista do conceito e, portanto, excluia o interesse pela historia. Desde o século
XVIII, a escola classica procurava fixar as leis da economia, trabalhando com uma

concepcao atemporal da realidade. Weber questionava a necessidade de que os pontos
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de vista opostos na controvérsia metodolégica fossem tratados como alternativas. Em
vez disso, reconheceu uma tensdo entre “teoria” e “historia” que, alheia a disputa entre
Menger e Schmoller, ndo demandaria o apoio a um lado e a rejei¢cdo do outro. Seguindo
a énfase neokantiana na distin¢do entre geral e particular, via uma necessidade l6gica na
separacgdo entre teoria e histdria®. Paralelamente, distinguia duas espécies de formacéo
de conceitos: de um lado, o desenvolvimento de “conceitos genéricos”
(Gattungsbegriffe) para a tarefa de explicacdo; de outro, a construgdo de “conceitos
genéticos” (genetische Begriffe) destinados & representacdo dos acontecimentos.
Weber ndo deixou claro se conceitos genéricos e genéticos poderiam se relacionar na
investigacdo da realidade. Todavia, mesmo entendendo que ambas as possibilidades
fazem parte do ambiente tedrico das ciéncias humanas, definia a abordagem da
particularidade como a atividade central do conhecimento empirico da historia e, com
isso, indicava que este deveria ser especialmente orientado para a formagdo de conceitos
genéticos.

Em 1902, Rickert ja havia destacado essa dependéncia das ciéncias humanas em
relacdo aos conceitos que representam a particularidade historica. O panorama era a
separacao entre as ciéncias que tém o propdsito de formular leis e aquelas que procuram
conhecer a realidade. A diferenca entre as espécies de conceito teria uma relacéo

fundamental com essa distincdo de propdsitos. Nesse contexto, 0 uso de um conceito

% Weber afirmava: “nada é mais perigoso que a confusio entre teoria e histéria produzida pelos
preconceitos naturalistas” (WL: 195). Swedberg chama aten¢éo para a opinido expressa por Friedrich von
Hayek de que Max Weber “foi ‘consideravelmente influenciado’ por Menger e sua separacdo radical
entre teoria econdmica e historia econoémica” (Swedberg, 2000: 176). O uso que Weber fez da distingdo
entre teoria e historia pode efetivamente ter sido inspirado pela terminologia de Menger (WL: 161).
Contudo, aparentemente fazia isso para se situar no contexto da controvérsia metodoldgica. No ensaio
sobre a objetividade ndo ha indicagdo clara de uma afinidade entre Weber e Menger.

% Segundo Schluchter, a oposicdo entre conceitos genéricos e genéticos define aquilo que Weber
pretendia em relacéo a ciéncia: ruptura com o emanatismo e, em contrapartida, construgdo de imagens da
realidade com relacdo a valores. Isso significaria escolha dos conceitos genéticos e rejeicdo definitiva dos
conceitos genéricos. Por outro lado, a distingdo entre teoria e historia seria interna a no¢do de ciéncia
mantida por Weber, ndo tendo relagdo direta com a oposicdo entre as duas espécies de conceitos
(Schluchter, 1989: 452). Uma objecdo a Schluchter pode ser feita quando se nota que Weber também
colocava a distingdo entre conceitos genéricos e genéticos (tipos ideais) como elementos da “infinita
complexidade (Verschlungenheit)” das ciéncias humanas (WL: 205).
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genérico como imagem da histéria é por principio incoerente com o interesse empirico
pela realidade. A histéria resolvida através do procedimento de generalizacdo é uma
construgdo caracteristicamente metafisica: “Trata-se do exemplar de um conceito
genérico que representa a esséncia geral de um determinado estagio do processo regido
por leis em que ocorre o desenvolvimento do espirito do mundo” (Rickert, 1902: 650).
Também aqui, o0 que importa é a distin¢do entre o conhecimento empirico da historia e a
filosofia da historia. No artigo sobre a objetividade, Weber exploraria a mesma
perspectiva. Se a controvérsia metodoldgica era apenas um elemento ocasional em sua
argumentacao e nao precisava ser resolvida, a diferenca entre uma ciéncia fundada no
critério da relagdo com valores e a filosofia de Hegel era determinante. Situadas nessa
oposicéo, as ciéncias humanas teriam como resultado necessario o encontro entre teoria
e histéria compreendido na formacdo de tipos ideais. A partir de 1904, Weber passou a
usar o termo “tipo ideal” para designar a realizacdo possivel do conceito genético. N&o
sugeria um método, mas uma compreensao logica das ciéncias humanas. Tipo ideal era
para ele toda representacdo da realidade que ocorre através de uma construcdo tedrica
coerente. Por exemplo, na concepcdo da troca como evento da economia, a afirmacao
de que numa situacdo especifica ocorre troca considera aquilo que ¢ “tipico” da troca,
isto é, aquilo que faz sentido no ponto de vista da racionalidade econémica. Com a
nocdo de tipo ideal, Weber se referia a formacdo do conceito do particular e,
principalmente, chamava atencao para o afastamento entre esse conceito e a realidade,
“gue apenas pode ser comparada com ele ou relacionada a ele” (WL: 202). Assim
destacava que, exceto no caso do pensamento emanatista, uma conexdo tedrica entre
geral e particular ndo corresponde a relacdo entre conceito e realidade.

Construido em torno da pergunta sobre a importancia dos valores no pensamento,

0 mesmo raciocinio produziu duas distingdes: uma entre teoria e historia, outra entre
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pratica e historia. Em 1895, quando ressaltava pela primeira vez a separacdo entre
matéria e medida, Weber havia observado como “os velhos tipos gerais de ideais
humanos” se expressam naquilo que compde 0 assunto da ciéncia. Ja assinalava uma
limitagdo do pensamento diante da realidade, mas ainda ndo tinha se apropriado da
terminologia neokantiana e ndo fazia referéncia ao problema dos valores. Nessa época, a
percepcdo do desacordo entre ideais e realidade empirica ainda ndo lhe apresentava a
necessidade de separar conhecimento e prética. A ciéncia era compreendida como
atividade politica. Em 1904, contudo, tendo seu argumento se desenvolvido no sentido
da associagdo de limites praticos ao conhecimento, ele dividiu a funcdo anteriormente
conferida aqueles tipos de ideais humanos entre duas especies de idéias. Weber
novamente criticava em seus contemporaneos a procura por obter “as medidas
(Malstéabe) de seu julgamento a partir da matéria (Stoff)”, mas entdo acrescentava outro
aspecto a essa atitude: confundir medida e matéria seria 0 mesmo que “deixar que a
‘idéia’ no sentido de ideal nasca da ‘idéia’ no sentido de ‘tipo ideal’” (WL: 199-200).
Nesse ponto de vista, a relacdo entre préatica e histdria ndo poderia ser substituida pela
relacdo entre teoria e historia sem que perdesse seu significado pratico. Uma concepcéo
da historia fundada em principios praticos, tal como aquela que teria sido desenvolvida
por Hegel, possuiria duas alternativas: excluir definitivamente o interesse empirico pela
realidade ou ser suprimida por ele.

Mesmo que o confronto com a tradi¢do da filosofia da historia fosse a questao
mais decisiva nesse contexto, também se destacava entre as posi¢bes assumidas por
Weber uma rejeicdo a economia classica. A fusdo entre conhecimento e pratica nédo
parecia ocorrer apenas na metafisica emanatista, mas também na formulacdo de leis
econdmicas. Em ambos os casos, a afirmacéo de valores universais teria se sobreposto a

investigacdo da realidade. Para a economia classica, em particular, a riqueza serviria
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como padrdo Unico na avaliacdo pratica dos acontecimentos. Weber ndo questionava o
potencial técnico de uma ciéncia que se coloca no papel de auxiliar a obtencdo de
determinado fim. Todavia, expressava sua escolha por outra possibilidade. No ensaio
sobre a objetividade, tendo se afastado da visdo dos fundadores da Associagdo para
Politica Social de uma forma que ainda nao era possivel em 1895, deixou claro que ndo
Ihe interessava a perspectiva da “critica técnica”, isto €, ndo lhe interessava a ciéncia
que se orienta em questdes como: “a adequacdo do meio a determinados fins” ou “as
consequéncias que, paralelamente a eventual realizacdo do fim intencionado e por
causa das diversas relacdes entre 0s acontecimentos, a aplicagdo do meio necessario
pode ter” (WL: 149-150). Nesse sentido, assim como ja ndao compartilhava com o0s
socialistas de catedra o interesse por uma ciéncia que tem como meta o fortalecimento
da nacdo, também ndo apoiava a possibilidade de conhecimento simbolizada pela
economia classica, basicamente direcionada para tarefas como a producdo e a
manutencdo da riqueza®. A visdo adotada por Weber no ensaio de 1904 foi a de uma
ciéncia que se dedica ao conhecimento objetivo da historia. Além de néo ter o proposito
técnico caracteristico das investigacdes econdmicas, essa forma de conhecimento
continha acima de tudo a rejeicdo a uma “visdao de mundo” (Weltanschauung). Estava
em questdo a influéncia de um argumento racionalista no desenvolvimento da economia
politica. Desde sua origem, essa ciéncia seria marcada pela “fé otimista na possibilidade
de racionalizagdo tedrica e pratica do real” (WL: 185), surgindo como manifestacdo da
confianca na capacidade ilimitada do pensamento para a domina¢do do mundo. Ao se
afastar dessa perspectiva, Weber procurou um caminho que ndo o de substitui-la por
outra visdo de mundo. Particularmente, o contexto intelectual da época apresentava-lhe

a alternativa de substituir o racionalismo pelo irracionalismo. Entretanto, desde que

* No discurso inaugural de 1895, mesmo com suas reservas em relacdo aos ideais que influem nos
assuntos da ciéncia, Weber havia se posicionado a favor do ponto de vista da nagdo e contra uma
economia politica cujo objetivo principal seria promover o “bem-estar dos homens” (GPS: 12).
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comegou a escrever sobre os problemas da ldgica das ciéncias humanas, isto é, desde
que iniciou a composi¢do de seu ensaio sobre a velha escola historica ja& demonstrava
sua divergéncia em relacdo a essa possibilidade. Dialogando com a filosofia
neokantiana, ele desenvolveu uma viséo da irracionalidade que, em vez do principio
metafisico ou da afirmacdo de que a realidade possui uma esséncia irracional, levava em
conta o problema dos limites da préatica e do conhecimento. Ora na forma de ideais ora
na de tipos ideais, as idéias refletiriam a projecdo de valores sobre a realidade e ndo a

prépria realidade.

1.8.Pressuposic¢éo transcendental e multiplicidade

No ensaio sobre a objetividade, uma imagem importante daquilo que a tensao
entre conhecimento e pratica significava para Weber € oferecida pela idéia de que as
ciéncias humanas contém uma “pressuposi¢do transcendental” (transzendentale
Voraussetzung). Como ciéncias da cultura, elas seriam decisivamente orientadas pela
adocdo de valores e, com isso, pelo tratamento dos problemas especificos de
determinadas visGes de mundo. A diferenca dessa forma de conhecimento em relacéo a
procura pelas leis da realidade, estejam estas definidas na esséncia evidente do
racionalismo ou na esséncia oculta do irracionalismo, ndo estaria, portanto, no principio
de que a compreensdo da realidade produzida por ela ndo tem ligacdo com visdes de
mundo. Em vez disso, a particularidade das ciéncias da cultura seria estabelecida por
uma maneira de entender a influéncia das visdes de mundo no conhecimento. As idéias
que eram consideradas como a propria realidade nas construcdes emanatistas do
racionalismo e do irracionalismo, seriam introduzidas na perspectiva da cultura com a

forma de escolhas. Weber entdo associava a nogdo de ciéncia da cultura a uma
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pressuposicdo transcendental, sobre a qual afirmava: “ndo é porventura que julguemos
valiosa uma ‘cultura’, seja ela determinada ou qualquer uma em geral, mas que nds
sejamos homens de cultura (Kulturmenschen), dotados da capacidade e da vontade de
tomar posi¢do no mundo e emprestar um sentido a ele” (WL: 180) *. Assim, num
quadro em que se apresenta a necessidade de escolher entre idéias que dao sentido ao
mundo, Weber ressaltava a limitacdo pratica dos pontos de vista presentes no
conhecimento empirico. Como atitude que tem origem numa escolha particular, a
conexdo da ciéncia com uma idéia especifica, isto €, o interesse mantido pela ciéncia,
coloca-se necessariamente como um desvio em relacdo a realidade®’. Aquilo que

pertence ao campo da pratica e que influi no conhecimento € exposto em seu carater

% H4 uma polarizagdo entre as leituras da passagem. Por um lado: “deve-se ler a conhecida passagem do
artigo sobre a objetividade, ndo em termos de uma filosofia transcendental, mas até certo ponto em
termos de uma pratica de vida, mas também se tem dito: antropologicamente” (Schluchter, 2005b: 36).
Por outro lado: “a passagem procura enfatizar que a histéria (no sentido l6gico) depende de duas
condigBes: 1) que o historiador é um ser humano e, portanto, supostamente apto a definir um aspecto de
valor, a assumir um interesse em seu assunto; e 2) que o objeto de pesquisa inclui seres humanos
supostamente capazes de assumir uma orienta¢do por valores no mundo que os cerca. O fato de que as
duas condicdes fundem-se em uma na expressdo ‘nds’ usada por Weber estd de acordo com a relutincia
de Weber em distinguir entre o nivel do objeto e o nivel da pesquisa” (Bruun, 2007: 25). A Polémica
criada por Bruun em torno da interpretacdo do problema da pressuposi¢do transcendental tem como
principal referéncia a opinido de Dieter Henrich: “Essa disting¢o logica [ciéncias da natureza/ da cultura]
tem, contudo, seu fundamento numa determinacdo antropoldgica do ser humano que se contrapde a
determinacdo da natureza: o0 homem é essencialmente capaz de julgar. Ele tem a tendéncia necessaria a
realizago de sua razao na cultura” (Henrich, 1952: 83). Schluchter assume sua proximidade com Henrich
nesse ponto (Schluchter, 1980: 242 n.11). Proximo disso também est4 Rossi, que usa o argumento para
apresentar os primeiros tragos do distanciamento entre Weber e Rickert: “O ponto de referéncia é o
homem, e ndo o sistema de valores universais, que possui uma existéncia que transcende a realidade
empirica” (Rossi, 1987: 30). Schnéddelbach também observa no problema da pressuposico transcendental
o distanciamento de Weber em relacdo a Rickert, mas isso entdo ¢ apresentado como “uma concessdo a
concorréncia hermenéutica, isto é, uma concessdao a Dilthey e sua escola” (Schnéddelbach, 2003: 108).
Mais distante, mas ainda considerando o homem como ponto de referéncia, estd Burger: “Essa espécie de
formagdo conceitual é, portanto, ‘antropomorfica’ (Burger, 1976: 80). Assim, Burger relaciona a nogao
de pressuposicdo transcendental a um trecho do primeiro ensaio de Weber sobre Knies: “Portanto, o
‘ponto de referéncia’ é sempre, num sentido especifico, ‘antropocéntrico’” (WL: 83). No mesmo sentido
caminha Hennis quando afirma que as ciéncias da cultura, conforme compreendidas por Weber, trazem
“uma disposicdo interna de pressupor a capacidade de juizo dos homens de cultura” (Hennis, 1996:105-
06).

" Num dos retratos que Karl Jaspers compds em memoria de Weber parece ressoar a critica hegeliana ao
medo da verdade: “Ele desejou conhecer e ao mesmo tempo expor os limites do conhecimento (...) ele,
portanto, tinha um ilimitado medo do real, que nunca é reconhecido enquanto tal — mas apenas
relativamente” (Jaspers, 1989: 84-85).
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pratico, isto €, surge como aquilo que possui apenas validade limitada e que, portanto,
est4 logicamente distinto de toda afirmagéo universal que a ciéncia pode produzir®®,

O uso do termo “pressuposigdo transcendental” é uma referéncia direta a filosofia
kantiana®. Ele aparece algumas vezes na Critica da Razdo Pura, principalmente na
secdo dedicada a dialética transcendental”®. Em particular, a expressdo ganha
importancia epistemolédgica no texto de Kant quando associada ao problema do uso
empirico da razdo*. O conhecimento empirico tratado como possibilidade do
pensamento ndo tem relacdo com um conhecimento a respeito da esséncia: “admitindo
uma esséncia divina, ndo possuo qualquer conceito seja da possibilidade interior de sua
mais completa perfeicdo seja da necessidade de sua existéncia (Dasein), mas posso
elaborar satisfatoriamente todas as outras questfes, que se referem ao que ocorre por
acaso” (Kant, 1998: B 703-704). Nesse contexto, mesmo incapaz de formar uma ideia
verdadeira da esséncia, a razdo pode se valer da imagem de algo que transcende seu

dominio e, dessa maneira, compor uma unidade empirica coerente. H& nisso uma nogéo

de objetividade: no conhecimento empirico, a razdo assume um “interesse especulativo”

% Préximo daquilo que Rickert havia sugerido ao se referir as ciéncias da histéria como busca pela
“representacdo que vale para todos”, Weber afirmaria: “N&o se pode questionar que as idéias de valor sdo
‘subjetivas’. (...) Mas ndo resulta disso que a pesquisa nas ciéncias da cultura possa alcancar apenas
resultados ‘subjetivos’, no sentido de algo que vale para uns ¢ nao vale para outros” (WL: 183-4).

% Num artigo sobre a relagio entre Weber e Freud, Strong afirma: “o termo ‘pressuposicio
transcendental’ deriva diretamente da filosofia critica kantiana” (Strong, 1991: 329), mas néo desenvolve
0 assunto. Em sua critica a Schluchter, Bruun rejeita a possibilidade de relacdo entre Weber e Kant,
tomando uma posicao a partir da leitura do ensaio de Weber sobre Stammler: “esta leitura é sustentada
pela prépria explicacdo de Weber, em Stammler, sobre o conceito de ‘‘forma’ transcendental’ como
‘pressuposicdo légica da experiéncia’ (...) esse é o inico outro momento na obra de Weber em que ele
emprega o termo ‘transcendental’: ele obviamente ndo gosta de suas conotagdes filosoficas neokantianas”
(Bruun, 2007: 25 n. 117). Entretanto, a critica de Weber a Stammler nédo pode ser considerada uma critica
ao pensamento neokantiano. Em vez disso, contém a afirmacdo de que Stammler, que se considerava
neokantiano, ndo entendeu Kant. Isso ocorre no exemplo: “E uma falha infantil sem desculpas quando
alguém que, como St[ammler], tem a pretensao de ser um ‘tedrico do conhecimento’ e quer fundamentar-
se em Kant eleva ‘axiomas’, isto €, proposi¢des que ‘simplificam’ a experiéncia, ao nivel de uma
‘categoria’” (WL: 309).

0 Em 1781, além de estar presente na Dialética Transcendental, o termo aparecia uma vez na Analitica
Transcendental. Na verséo de 1787, seu uso esta restrito & Dialética Transcendental (Kant, 1998: A 107,
B 600, B 679 e B 706).

I A rigor, quando se referia ao uso empirico da razdo, Kant tratava do conhecimento sobre a natureza. Na
Critica da Razio Pura ndo ha uma filosofia das ciéncias humanas. Contudo, Kant ndo excluiu a
possibilidade de uma abordagem empirica da acdo humana. Esta é sugerida no momento em que a
antropologia é fixada na perspectiva da causalidade natural (Kant, 1998: B 577-578).
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e através dele coloca “seus objetos em um todo completo”. Diferenciam-se duas formas
de pressuposicdo: “Posso ter fundamento suficiente para supor algo de forma relativa
(suppositio relativa), sem estar autorizado a supor algo de forma inequivoca (suppositio
absoluta)” (Kant, 1998: B 704). A possibilidade do conhecimento empirico €
assegurada unicamente pela pressuposicao relativa. Isso significa que a construgéo do
objeto depende da construcdo da propria idéia como objeto. Assim como a unidade
empirica, as idéias em que ela se fundamenta néo refletem um conhecimento absoluto.
Como imagens daquilo que transcende e regula o pensamento, ou ainda como
representacdes da esséncia, elas ganham a funcdo da “pressuposi¢do transcendental”,
que ¢ “oferecer o substrato da unidade empirica mais extensa possivel” (Kant, 1998: B
706). Nesses termos, Kant apresentava o mundo empirico, ou o “mundo sensivel”
(Sinnenwelt), como um “multiplo” (Mannigfaltig) que somente ganha objetividade
quando unificado pelo interesse especulativo. Entendia por pressuposicdo
transcendental a representacdo objetiva da esséncia que se emprega na construgdo do
objeto de conhecimento, isto é, a idéia que fundamenta a unidade do mundo sensivel e
que, portanto, é necessaria ao conhecimento empirico.

A nocdo kantiana de pressuposicdo transcendental sugere uma discussdo
exclusivamente epistemoldgica sobre limites e condi¢cdes do conhecimento. A imagem
da ciéncia entdo desenvolvida se orienta na separacdo entre esséncia e mundo sensivel.
Identifica-se entre os limites do conhecimento empirico uma inacessibilidade da
esséncia. Por outro lado, sendo o mundo sensivel compreendido como o maltiplo, isto é,
como aquilo que ndo tem significado uniforme e evidente, a possibilidade de que ele se
torne objeto de conhecimento pressupde uma intervencao do pensamento. Este ndo pode
ser 0 pensamento metafisico, que lida com a pressuposi¢do absoluta da esséncia, sendo

tratado, em vez disso, como um interesse especulativo, que se expressa unicamente
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como pressuposicdo relativa. Nessa situacdo, as idéias refletidas nos objetos do
conhecimento empirico ganham evidéncia, ndo porque sao verdadeiras, mas porque d&o
coeréncia ao multiplo. A necessidade estabelecida pelas idéias no campo do
conhecimento empirico ndo tem relagcdo com o que significa a necessidade no campo da
esséncia. Ao adotar a imagem da pressuposicdo transcendental, Weber exp0s uma
afinidade entre sua maneira de compreender o problema da objetividade cientifica e a
perspectiva epistemoldgica aberta por Kant. Bastante proximo de uma teoria do
conhecimento em que se separam a suppositio relativa e a suppositio absoluta, ele
discernia na formacdo do objeto das ciéncias da cultura a projecdo de “interesses
culturais” (Kulturinteressen) sobre a realidade. A multiplicidade também aparece em
seu argumento como a caracteristica mais decisiva do mundo empirico. Confere-se ao
objeto a importancia de um recorte na “infinidade desprovida de sentido dos
acontecimentos no mundo” (WL: 180). Mesmo demonstrando essa afinidade direta com
a teoria do conhecimento desenvolvida por Kant, a visdo da ciéncia mantida por Weber
assumiu questBes proprias da epistemologia neokantiana na medida em que foi
associada ao problema da “vida cultural”. Usada algumas vezes por Weber no ensaio
sobre a objetividade, a nocdo de vida cultural é caracteristica das contribuicbes de
Rickert para a filosofia das ciéncias humanas. Numa aula publicada pela primeira vez
em 1899 sob o titulo Ciéncia da Cultura e Ciéncia da Natureza, Rickert se referia a
investigacdo da vida cultural como herdeira da filosofia idealista. Mais especificamente,
entendia que ela ocupava um lugar preparado pela tradi¢do das ciéncias do espirito: “o
que antes se chamava vida do espirito, hoje se chama vida cultural historica” (Rickert,
1926: 100). Em relacdo aquilo que Kant afirmava a propdsito do uso empirico da razéo,
a perspectiva da ciéncia interessada pela cultura representou mais do que o simples

ajustamento de uma filosofia das ciéncias da natureza ao caso das ciéncias humanas. Ao

55



tomar como foco o ponto de vista da cultura, 0 pensamento neokantiano introduziu nas
discussbes sobre o conhecimento empirico uma consideracdo da pratica, seguindo um
caminho que ndo estava previsto na Critica da Razéo Pura.

No ensaio sobre a objetividade, Weber realizava 0 mesmo movimento ao definir a
pressuposicdo transcendental das ciéncias da cultura. O significado epistemoldgico da
pratica aparecia na afirmacdo de que o conhecimento sobre a cultura é feito por homens
de cultura. Nesse contexto, a atitude de tomar posicéo e escolher entre visdes de mundo
é aquilo que confere a0 mundo empirico uma importancia cultural. Antes de se tornar
objeto de interesse cientifico, a cultura é um problema pratico, ou seja, € objeto de
julgamento. Observada essa origem do interesse pela cultura, seria necessario enfatizar
que conhecer ndo € o mesmo que julgar. As ciéncias da cultura refletem o
posicionamento pratico dos homens de cultura, encontram objetos na multiplicidade
infinita do mundo através do que nele se julga positivo ou negativo. Contudo, nédo
constroem elas proprias juizos de valor. O conhecimento da realidade se sustenta na
procura por uma verdade independente da pratica. Assim como sugeria a filosofia
neokantiana, Weber isolava a pratica na esfera do pensamento. Com isso, revelava uma
visdo a respeito das idéias diferente daquela que Kant havia desenvolvido na discussao
do uso empirico da razdo. Weber conferia as idéias que fundamentam a objetividade o
carater de “idéias de valor” “* (politicas, religiosas, estéticas etc.), enquanto Kant dava a
elas a forma de “idéias reguladoras” (alma, mundo e Deus). A distincdo ldgica mais
importante para as ciéncias da cultura ndo seria, portanto, aquela entre o que é empirico
e 0 que € esséncia, mas uma distincdo entre 0 empirico e o normativo. Assim, uma

construcdo teorica fundamental para o conhecimento coerente dos fatos (tipo ideal) ndo

“2 \Weber afirmava estar se valendo da linguagem usada pelos ldgicos modernos. No caso, referia-se
particularmente aos neokantianos do sudoeste alemdo. Whimster considera a possibilidade de que Weber
tenha substituido a expressdo Kulturwerthe, efetivamente usada por Rickert, pela expressdo Wertideen
(Whimster, 2007: 107).
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pode ser confundida com a formulagdo de um principio normativo a ser perseguido ou
justificado (ideal). A origem dessa confusdo, em que a ciéncia da cultura seria
atravessada pela crenca de que “pontos de vista” podem ser “extraidos da propria
matéria”, estava para Weber numa ilusdo: ndo perceber que a posicdo préatica
aparentemente emanada pela realidade é, na verdade, um interesse introduzido no objeto
no momento de sua construcdo, ou seja, sdo as “idéias de valor” que orientam um
recorte “na infinidade absoluta” (WL: 181).

A visdo da objetividade que Weber mantinha no ensaio de 1904 era, portanto,
direcionada pela compreensdo de que o conhecimento da cultura depende de uma
unidade conceitual. Ndo podendo ser inteiramente abrangida pelo pensamento, a
realidade era definida como “uma multiplicidade absolutamente infinita de
acontecimentos que sucessivamente e simultancamente surgem ¢ desaparecem” (WL:
171). A tensdo entre pensamento e realidade se esclarecia ao ganhar a forma de uma
tensdo entre unidade e multiplicidade. Estava em questdo a possibilidade do
conhecimento como uso empirico da razdo. Adotando nogbes desenvolvidas por Kant,
Weber reduzia o campo em que as idéias sdo validas a manifestacdo de interesses
empiricos. Através da imagem do multiplo, destacava o carater irracional da realidade,
isto €, representava 0 mundo empirico como dominio que ndo reflete uma orientacao
essencial. Mas, entendendo as idéias como posicdes que se tomam com base em
valores, conferia a irracionalidade da realidade o significado especifico de uma auséncia
de orientacdo pratica. Ndo h& no texto de Weber uma preocupacdo em esclarecer 0s
fundamentos da afirmacdo de que o real é maltiplo. O que aparentemente ocorre € a
apropriacdo de uma perspectiva desenvolvida por Kant e difundida pelos neokantianos.
Questdes a propdsito do significado da nogdo de multiplo remontam ao debate sobre a

relacdo entre entendimento e intuicdo na Critica da Razdo Pura e ndo parecem ter
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merecido a atencdo de Weber. A oposicdo entre a unidade pensada e a multiplicidade
empirica ndo serve, portanto, como definicdo daquilo que ele compreendia por
irracionalidade. Alids, assim como ocorre nos artigos sobre Roscher e Knies, 0 ensaio
sobre a objetividade n&o traz essa definigéo.

Mesmo sem aparecer através de um conceito, a nogdo de irracionalidade estava
presente no ensaio de 1904 sob a forma da separacédo entre valores e realidade. Embora
partisse do panorama oferecido pela filosofia neokantiana, Weber ja manifestava um
interesse proprio pela tensdo entre conhecimento e pratica. Alem dos elementos que
havia buscado na discussdo filosofica, conferia ao assunto um significado historico. As
acOes fundamentais do homem de cultura, isto €, assumir posicdo e dar sentido ao
mundo, foram associadas a representacdo de uma época. Apresentou-se, dessa maneira,
uma alternativa ao tratamento epistemoldgico do problema do valor: “O destino de uma
época cultural que provou da arvore do conhecimento é ter que saber que ndo podemos
alcancar o sentido do que ocorre no mundo a partir de sua investigacao, (...), quer dizer,
ciéncias empiricas ndo podem produzir ‘visdes de mundo’” (WL: 154). A percepc¢éo de
um intervalo entre matéria e medida era entdo identificada como caracteristica de uma
época. Weber sugeria uma imagem do presente, ligando a ela a necessidade de atribuir
limites praticos ao conhecimento. Ao mesmo tempo, acrescentava ao “destino” dessa
época um discernimento particular em relagcdo a pratica: “ter que saber que o mais alto
ideal, que mais fortemente nos move, esta sempre em luta com outros ideais, que sdo
tdo sagrados para outras pessoas como nosso ideal ¢ para nos” (idem). Assim, como
resultado do conhecimento alcangado hum momento especifico da histéria, a distincao
entre empirico e normativo é combinada com o argumento de que existe um conflito
entre os ideais importantes para a acdo. Nessa circunstancia, a definicdo de principios

que permitam o julgamento pratico do mundo é algo que depende unicamente de
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posicionamento individual: determinado ideal s6 é valido porque foi escolhido. Apenas
no ambito dessa escolha ele é mais verdadeiro que os outros. A época a que Weber se
referia apresentava um contetdo critico: 0 mesmo pensamento que assume a afirmacao
intransigente de uma norma reconhece os limites daquilo que afirma, isto é, compreende

a norma como pratica pensada.
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2. Destino

O capitulo tem como assunto central a compreensdo da pratica que Weber
associava a representacao de sua época. O quadro ¢ montado a partir de uma
combinacgdo entre suas idéias sobre a ciéncia, seus estudos sobre religido e,

finalmente, sua visdo da politica.
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2.1.Neutralidade de valores

Muitos dos problemas sugeridos em seus primeiros ensaios sobre a logica das
ciéncias humanas continuariam a ser discutidos por Weber em trabalhos posteriores.
Isso ocorreu em diferentes partes de sua obra. De forma mais clara nos textos que
dedicou a critica da producdo contemporanea sobre o método cientifico, mas também
nas investigacdes historicas e socioldgicas. Particularmente no que se refere ao
problema da distin¢do entre matéria e medida, sua palavra final foi o ensaio O Sentido
da “Neutralidade de Valores” das Ciéncias Sociolégicas e Econémicas. Publicado em
1917, o texto esta claramente inserido no contexto das discussfes da Associacdo para
Politica Social. Ele foi composto a partir de um manuscrito de 1913 que Weber havia
produzido especificamente para um debate da associacdo. Conhecido como a
Werturteilsdiskussion (discussdo dos juizos de valor), o debate ocorreu em 5 de janeiro
de 1914 e teve Weber como principal personagem. Tendo apenas o apoio de Werner
Sombart®, ele apresentou em termos definitivos sua oposicdo aos socialistas de catedra.
Seu ponto de vista ja era bastante conhecido entre os membros da associacdo**, mas a
reunido de 1914 trouxe seu esforgo mais significativo na luta contra a forte rejeicdo das
idéias que ha muito tempo defendia. Nesse ambiente particular, foi introduzida a nocéo
de “neutralidade de valores” (Wertfreiheit). O significado que Weber conferia ao termo
derivava daquilo que ja havia sido exposto por ocasido do ensaio sobre a objetividade.

Desde 1904, compreendia que o pensamento forma objetos de conhecimento apenas

*% Sobre o encontro em que se discutiu a questio dos juizos de valor, Boese escreveu: “Da velha geragdo
apenas Thiel e Sering interviram na discussdo. O proprio Schmoller se conteve inteiramente. Que esses
ndo compartilhavam a posicdo de Max Weber ou mesmo numa medida aparentemente razodvel se
afastavam dela, é uma coisa Obvia. Mas também junto as geracfes mais jovens a tese de Max Weber
encontrou ou uma aceitagdo muito pequena ou uma completa rejeicdo” (Boese, 1939: 148). Mais
consideracdes sobre o0 texto de 1913 (Hennis, 1996: 163; Schluchter, 2009a: 85-6).

¢ Em outubro de 1911, no discurso de abertura de outro encontro realizado pela Associacéo para Politica
Social, Schmoller j& se manifestava em relacéo a perspectiva sugerida por Weber: “Se pretendemos tornar
nossos debates incrivelmente enfadonhos e insignificantes entdo podemos nos agarrar ao objetivo de
reprimir todos os juizos de valor aqui” (Lotz et al., 1912: 4).
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quando aplica seus interesses especificos, isto é, quando idéias de valor dizem o que é
importante na multiplicidade do mundo empirico. Nessa perspectiva, a ciéncia somente
é capaz de ser neutra em relacdo a valores quando distingue valor e realidade. Os
valores ndo deixam de ser necessarios a representacdo da realidade, apenas sdo
definidos como expressdo do pensamento. Com isso, Weber marcava a diferenca entre
sua nocdo de neutralidade e aquela que se sugeria na forma de um conhecimento puro
da realidade. Justificada nesse ideal de conhecimento, uma condenacdo ostensiva dos
juizos politicos caracteristicos da escola historica tal como a que havia ocorrido no
episodio da controvérsia metodoldgica poderia esconder a atuacdo de “poderosos
circulos de interesse” (WL: 495). Ele entdo procurava distanciar sua defesa da
neutralidade de um quadro em que a censura a afirmacdo de necessidades politicas
estava ligada ao fortalecimento de interesses econémicos.

No ensaio de 1917, Weber se esforcou em resguardar a separacdo entre matéria e
medida do confronto de opinides. N&do somente afirmava que a exigéncia de
neutralidade da ciéncia independe completamente de se aceitar ou ndo uma “teoria do
valor” (WL: 508-09), mas também que a separacdo entre ciéncia e juizo de valor é um
problema “puramente 16gico”. Sugerida em 1904 por meio da metéfora da arvore do
conhecimento, a preocupacdo com os limites praticos do pensamento era entdo
deslocada da epistemologia para a pergunta sobre as atribuicbes da atividade de
professor. Weber distinguia duas categorias de problemas: aqueles que estdo fadados ao
debate sem solucdo e aqueles que podem ser definitivamente solucionados. Como um

principio l6gico, a neutralidade de valores estaria no grupo das solucdes definitivas.

** Pode-se questionar em que medida isso significa uma aproximagdo entre Weber e o positivismo.
Beiser, por exemplo, mesmo reconhecendo a importancia da tradicdo historicista alema para Weber,
afirma: “concordava com a tradicdo positivista sobre a necessidade de completa objetividade e a
necessidade de separar valores e estudo cientifico. Mesmo acreditando que os valores eram necessarios
para determinar os fins e limites de uma investigagdo, ele insistia que esta estivesse fundada em normas
estritamente logicas” (Beiser, 2011: 514).
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Entretanto, mesmo dedicado & elucidacdo desse principio légico, o ensaio de 1917 é
marcado pelo tratamento de um problema da categoria dos que n&o tém solugédo: se o
professor deve ou ndo usar seu trabalho como oportunidade para difundir idéias
pessoais. Ao se concentrar nesse problema, Weber admitia estar entrando num debate
entre posicOes fundadas em valores. Unicamente no campo desse debate, mantinha uma
caracterizacdo pratica de sua época como aquela sugerida no ensaio sobre a
objetividade. Entendia que a opinido dos fundadores da Associacdo para Politica
Social, isto é, a defesa de uma ciéncia orientada para a atividade politica e, nesse
panorama, a idéia de que a atividade do professor esta inserida no debate de visdes de
mundo, era 0 reflexo de uma época passada: “40 anos atras estava difundida no circulo
intelectual de nossa disciplina a crenca de que, no ambito das avaliagbes pratico-
politicas, S0 uma entre as posi¢Oes possiveis deveria ser eticamente correta” (WL: 492).
A situacdo de sua época seria diferente. O sentimento de que nenhum ideal se sobressai
em relacdo aos demais toma o lugar daquela crenca do passado. Nessa circunstancia,
outra justificativa para se colocar a formulacdo de juizos de valor entre as tarefas do
professor resulta de um “desenvolvimento inevitavel”. Em vez de uma “exigéncia ética”
que recai sobre todos, tem lugar um “buqué colorido de ‘avalia¢des culturais’” (WL:
492). Isso significa que o cultivo da visdo pessoal, isto €, o cultivo de uma
personalidade que deve imprimir seu carater Unico em todas as atividades do individuo,
substitui os ideais da comunidade, estabelecendo-se como elemento responsavel pela
unificacdo da pratica. Dessa maneira, a0 mesmo tempo em que reafirmava sua ruptura
com a economia politica dos fundadores da associacdo, Weber criticava a inclinacdo dos
novos representantes da escola histdrica para unir ao legado de seus antecessores um
culto a personalidade. Contra essa opinido, langcou méo de uma teoria do valor segundo

a qual a unidade que o pensamento confere a pratica ndo pertence as pessoas, mas as
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idéias em que elas se orientam. Em outras palavras, as pessoas ndao criam o sentido a
que relacionam seu trabalho cotidiano, mas se comprometem com um sentido provido
pela historia. Portanto, ndo had uma demanda de originalidade, mas uma demanda de
cumprimento do dever ou, como sugeria Weber, trata-se de “destino”.

Logo no inicio do ensaio sobre a neutralidade de valores distinguem-se duas
possibilidades: ou se acredita que a universidade tem o papel de “moldar os homens”
(Menschen zu Pragen), ou se acredita que ela esta limitada a “educagdo profissional”
(fachmaRBige Schulung) (WL: 491). Através dessa distingdo, definia-se a posicdo de
Weber no debate sobre as atribuicdes do professor. Ele ressaltava a importancia do
trabalho de educar os jovens para o cumprimento de uma profissdo e se afastava, com
isso, daquela idéia de ciéncia com finalidades politicas que havia defendido em 1895 e
que, duas décadas mais tarde, ainda caracterizava a escola historica alema. Sendo
inicialmente usada para definir uma alternativa a perspectiva ética de Schmoller, a idéia
de profissdo ganharia um significado especifico quando confrontada com a de
personalidade. Weber via ambas as no¢des como possiveis respostas ao problema
pratico posicionado no centro de sua representacdo do presente: elas responderiam a
procura de sua época pelo sentido do mundo, isto &, pareciam lidar com aquela certeza
de que um ideal ndo contém mais verdade que qualquer outro e, consequientemente,
participa de um conflito por legitimidade. Nessa situacdo, diferenciam-se duas visdes da
pratica. No ponto de vista da personalidade, as idéias sdo propriedade da pessoa, surgem
como expressdo de uma individualidade. Conseqlientemente, o conflito de ideais
reproduz a diferenca entre as pessoas. J& no caso da profissdo, a pessoa é dominada
pelas idéias; a escolha individual ndo elimina o destino: “Em qualquer tarefa
profissional (beruflichen), a causa (Sache) exige seu direito e deve ser executada de

acordo com suas proprias leis” (WL: 494). O conflito de ideais € uma quest&o historica.
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A maneira como Weber entendia sua época é particularmente elucidada pela
réplica a uma opinido que circularia entre seus opositores no debate sobre a questao dos
juizos de valor. Ele creditava a Schmoller a afirmacdo de que: “o defensor da
‘neutralidade de valores’ das disciplinas empiricas poderia reconhecer apenas verdades
éticas ‘formais’ (no sentido da Critica da Razdo Préatica)” (WL: 504). Seria equivalente
dizer que uma ciéncia sem conteldo esta necessariamente conectada a uma ética sem
contetdo. A resposta de Weber a essa afirmacdo teve dois desdobramentos. Primeiro,
ele questionou a atribuicdo de um carater vazio aquilo que se entendia como méaxima
formal. Segundo, procurou delinear qual perspectiva préatica poderia ser efetivamente
reconhecida pelo ponto de vista da neutralidade de valores. Mesmo sem pressupor uma
ética, atitudes aparentemente desprovidas de conteudo de valor como aquela
compreendida na expressdo “tratar o outro ‘apenas como meio”” (WL: 506)*° poderiam
significar a afirmacao de um ideal, podendo a rejeicdo ou a indiferenca em relagéo ao
“sagrado” ter tanto conteudo quanto o respeito a uma “lei moral”. A opinido de
Schmoller seria condicionada por uma visdo da pratica em que a medida para
julgamento da realidade € exclusivamente oferecida pela fundamentacdo ética das
acOes. Tendo em consideracdo a possibilidade de um conhecimento empirico da acéo,
Weber argumentava que a ciéncia € incapaz de produzir conclusdes sobre a dignidade
dos ideais. A partir disso, sugeria que apenas uma forma de compreensdo da préatica
poderia ser realizada quando se toma o ponto de vista do conhecimento livre de valores.
Referindo-se a um contexto em que claramente ndo ha unidade das acGes em torno de
um ideal, afirmava: “Qualquer consideracdo empirica desse estado de coisas levaria,

como o velho Mill observou, ao reconhecimento do politeismo absoluto como a Unica

“® Weber se referia a uma discussdo sugerida por Kant na Critica da Razdo Préatica: “A lei moral é
sagrada (inviolavel), o homem certamente ndo é sagrado, mas a humanidade em sua pessoa deve ser
sagrada para ele. Em relacdo a criacdo divina pode tudo aquilo que quer e que é capaz, até mesmo fazer
uso dela meramente como meio; apenas o homem, e com ele a criagdo racional, é fim em si mesmo”
(Kant, 1788: 155-156).
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metafisica satisfatoria” (WL: 507). Weber aludia a argumentacdo de John Stuart Mill
em seus ensaios sobre religido publicados em 1874. Na edi¢do postuma, particularmente
no ensaio dedicado aos fundamentos do teismo, encontra-se uma discussdo sobre a
relacdo entre a ciéncia e o esfor¢o de justificacdo do monoteismo. O politeismo era para
Mill uma forma de pensar caracteristicamente pré-cientifica, ou ‘“natural”. Estaria
presente na atitude de quem, ndo tendo evidéncia empirica sobre as causas daquilo que
observa, associa vontades ocultas aos acontecimentos. O monoteismo, por sua vez, com
a idéia de que todo o universo € criacdo de uma Unica vontade, seria a visao religiosa
mais caracteristica de uma época em que a explicagdo da natureza é realizada pelo
pensamento cientifico. Diante disso, Mill questionava se as afirmacdes centrais do
monoteismo poderiam ser sustentadas cientificamente. Seu ponto de partida era a
consisténcia da crenca no Deus criador. Compreendia que nada daquilo que a ciéncia é
capaz de provar contradiz a afirmacdo de que tudo foi criado por uma vontade essencial.
Restava saber se a ciéncia poderia dizer alguma coisa a favor da crenca em Deus. Mill
colocou a prova alguns argumentos. Inicialmente, questionou a atribui¢do de uma causa
primeira ao universo. Ndo somente lhe parecia inexistir fundamento empirico para a
crenca nesse momento inicial, como destacava haver na observacao da experiéncia uma
tendéncia a regressdo causal infinita. O argumento mais decisivo a ser posto em questdo
estaria, contudo, na afirmacdo de que a natureza apresenta “marcas do designio”.
Diferente do argumento da causa primeira, este seria efetivamente fundado na
experiéncia. Apesar de reconhecer essa dimensdo empirica do problema do designio,
Mill fazia uma objegdo: “A evidéncia do designio na criagdo nunca pode alcangar o
nivel da inducdo direta; equivale apenas ao género inferior de evidéncia indutiva
chamado analogia” (Mill, 1874: 168). Trata-se de uma analogia entre o que é racional

do ponto de vista do homem e uma aparente racionalidade da natureza, indicando-se a
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possibilidade de um designio na constituicdo das coisas. A importancia empirica desse
argumento estaria na associagdo entre a origem dos arranjos observados na natureza e
sua finalidade: por exemplo, o olho que tem a configuracdo necesséaria para ver. A
despeito de qualquer concessdo relativa como a que fazia diante da nocéo de designio, a
discussao de Mill sobre o teismo orientou-se pela idéia de que a ciéncia ndo é capaz de
produzir provas, ndo apenas contra, mas também a favor da crenga em Deus. Concluia-
se: “a atitude racional do pensamento em relagdo ao sobrenatural seja na religido natural
[politeismo] ou na religido revelada [monoteismo], é aquela do ceticismo enquanto
distinto da crenca, por um lado, e do ateismo, por outro” (Mill, 1874: 242). Nesses
termos, diante das necessidades da religido o conhecimento cientifico & em geral
inconclusivo, ele ndo refuta nem justifica determinada crencga, esteja ela voltada para um
unico Deus ou ndo. A conclusdo central a que chegava Mill era a de que o estudo da
experiéncia tem muito pouco a acrescentar a consisténcia de uma crenca monoteista
(referia-se particularmente ao cristianismo). Em relacdo ao politeismo, que ndo era o
foco de sua discussdo, limitava-se a apontar uma dificuldade aparentemente
intransponivel de se conciliar essa forma de crenca com a idéia caracteristica do
pensamento cientifico de que o universo é governado por leis. Nada disso sugere a
compreensdo de que o conhecimento da experiéncia produziria alguma simpatia pelo
politeismo, ou mesmo que tivesse menos evidéncias contra ele do que teria contra o
monoteismo. Assim, quando Weber usava a nocao de politeismo, aparentemente nao
aproveitava as conclusdes a que Mill havia chegado, mas expressava suas proprias
idéias. Aquele politeismo absoluto a que se referia ndo era uma “religido natural”, mas
uma visdo da pratica a partir da qual formava uma imagem de sua época. Tratava-se
entdo de um desdobramento da meté&fora sugerida em 1904 para ilustrar a situacdo em

que o homem, assumindo o ponto de vista da cultura, toma consciéncia de um conflito
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que envolve suas escolhas mais importantes. O reconhecimento do politeismo absoluto
pelo pensamento empirico era a versdo de Weber para a imagem biblica da arvore do
conhecimento do bem e do mal. Evitando uma perspectiva relativista, ele definia o
conflito de valores como uma situagcdo em que existe a necessidade de uma “escolha
entre ‘Deus’ e 0 ‘diabo’” (WL: 507). Também ndo falava em nome de um moralismo
cristdo no sentido de propor uma alternativa entre fazer o bem ou fazer o mal. No
contexto sugerido, Deus e diabo representam os ideais que ndo se misturam,
independente de que estejam ou n&o relacionados com a afirmacéo ou a negacdo de uma
religiosidade particular. O foco é a agdo do homem de cultura.

Weber completaria sua nocdo de politeismo com uma imagem que, embora nao
pertencesse ao paganismo em seu sentido estrito, apontava para uma conexao entre as
questdes do presente, isto €, da época vivida pelo homem de cultura, e as idéias
religiosas da antiguidade classica. O “fruto da arvore do conhecimento” seria a
necessidade de reconhecer uma situacdo pratica: “cada agdo importante e, em ultima
andlise, a vida como um todo (...) significa uma cadeia de decisdes Ultimas através da
qual a alma, como em Platdo, escolhe seu destino, isto ¢, o sentido de seu fazer e ser”
(WL: 507-08). Assim, mesmo tendo usado inicialmente a imagem judaico-cristd da
tensdo entre Deus (Gott) e diabo (Teufel), Weber definia a situacdo dos valores no
politeismo absoluto através da metafora do demonio pagdo (Damon). O fato de ter
recorrido particularmente a um argumento da Replblica de Platdo é significativo. Na
passagem mencionada por ele, a no¢do de Damon é retirada de seu sentido original,
perdendo a importancia que a religiosidade paga tradicionalmente lhe conferia. O Gltimo
didlogo da Republica traz a visdo de Sdcrates sobre a transmigracdo das almas. No
episodio, ele narra a histéria de um homem que, tendo morrido na guerra, ressuscita

apos doze dias e expBe 0s acontecimentos que havia testemunhado no mundo dos
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mortos. Entre as situacdes descritas estd 0 momento em que aqueles que véo voltar a
vida escolhem seu proximo destino. A eles é dito: “O demdnio ndo lhes serd entregue
(erloosen), mas vocés escolherédo o demonio. (...). A virtude ndo tem senhor, cada um de
vocés terd mais ou menos a medida que a dignifica ou desdenha. A culpa é de quem
escolhe. Deus é inocente” (Platdo, 1870: 473-474)*". Nessa perspectiva, 0 demdnio néo
é mais a entidade natural do animismo. Em vez disso, aparece como “caminho da vida”
(Lebensbahn) em que deve “necessariamente persistir” aquele que o escolheu (idem). A
expressao Damon tem, portanto, o significado de destino, mas ndo o de designio. Nela
estd indicada uma questdo humana, isto €, algo que se distingue tanto do natural, quanto
do divino. Weber recuperava essa perspectiva ao definir sua idéia de politeismo. Desde
1904, quando sugeriu pela primeira vez uma conexao entre o conhecimento empirico da
cultura e o reconhecimento do conflito entre valores, apontava a necessidade de escolha
do destino como problema pratico caracteristico de sua época. Na discussdo sobre a
neutralidade de valores das ciéncias humanas, a separacao logica entre matéria e medida
era colocada ao lado de uma teoria do valor. O confinamento da pratica no campo das
possibilidades do pensamento tinha dois lados: significava, ao mesmo tempo, que a
verdade alcancada pela ciéncia nao é a afirmacdo ou a negacdo de um valor e que, no
contexto do conflito entre valores, a escolha individual e consciente ¢ a Unica

possibilidade de definicdo do necessario.

" Em versBes para 0 portugués, é comum encontrar o termo daiuwv traduzido como “génio” e nio como
“demoénio”. Isso segue a tendéncia da traducdo de 1762 para o francés: “Le génie ne vous choisira
point...” (Platdo, 1762: 396). A escolha da expressdo derivada do latim geniu, que tem 0 mesmo sentido
de daiuwv quando se refere as crencas religiosas da antiguidade cléssica, parece indicar uma tentativa de
evitar a confusdo entre as idéias pagd e cristd de deménio. Na tradugdo alema de 1870, Schleiermacher
adotaria o termo Damon, contrariando a tendéncia ainda predominante na época de evitar a variante de
origem grega.
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2.2.A Ciéncia como Profissao

A conexao entre as concepcdes da logica e a da pratica que, como caracteristicas
de uma mesma época, Weber havia colocado lado a lado no ensaio sobre a neutralidade
de valores ficaria mais clara em seu discurso Ciéncia como Profissdo. Em novembro de
1917, quando proferiu o discurso, comecava a ganhar for¢a a possibilidade de que
voltasse a atividade de professor. Havia aceito um convite para lecionar em Viena, mas
tratava a situacdo como um teste®®. Desde que deixara sua posicdo em Heidelberg,
procurava evitar a ocupacdo a qual atribuia a culpa pelas crises nervosas do passado.
Assim, via em apresentacdes avulsas como orador uma forma de atuacdo académica
mais apropriada a suas capacidades®. Parte de uma série de conferéncias organizada
pelo corpo dos “estudantes livres” de Munique®, o discurso foi usado por Weber para
estimular entre 0s jovens o interesse pela dedicacdo a uma causa profissional. Assim
como o ensaio sobre a neutralidade de valores, Ciéncia como Profisséo traz entre seus
principais argumentos a critica a atribuicdo de uma unidade fundamental a
personalidade. Weber se posicionava contra a ideia de que uma personalidade rigida e
definitiva poderia ser alcancada através da “experiéncia Vvivida” (Erlebnis). Em
contraste com isso, a profissao significaria “dedicagao interna a tarefa” (WL: 592). A
procura individual pelo sentido do mundo, que se desdobra tanto no cultivo da

personalidade como no esfor¢o pela causa, mais uma vez era associada a especificidade

8 Em 26 de novembro de 1917, escreveria a Paul Siebeck: “Irei para Viena no verdo, a titulo de teste,
com direito de cancelar o contrato até julho caso as coisas |4 acontecam de forma muito exaustiva e meu
trabalho cientifico seja prejudicado” (MWG I11/9: 821).

% Weber declararia na época: “Ndo — eu nasci para a pena e para a tribuna, nio para a catedra” (Apud
Mommsen, 2004: 304).

% Num ambiente dominado pelas tradicionais confrarias estudantis, as organizagdes de estudantes livres
seriam reconhecidas na Alemanha pela inten¢do de formar “uma representagio apropriada dos ndo
incorporados” (Wipf, 2004: 165). O movimento ndo possuia uma linha politica definida, mas congregava
todos os grupos que faziam oposi¢ao as confrarias. Além de Ciéncia como Profissdo, o discurso Politica
como Profissdo faria parte dos eventos organizados pelos estudantes livres. Sobre a importancia desse
contexto para as idéias apresentadas por Weber em ambos os discursos, ver Schluchter (1994: 103-114).
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de um contexto histérico. A época da ciéncia seria marcada pela superagdo da magia:
em vez da conjuracdo de forgas misteriosas a que se dedicava o feiticeiro, o dominio da
natureza e dos homens seria pretendido como resultado de calculo. Weber entdo
relacionava o presente a imagem de um processo histérico em que o mundo é
“desencantado”, ou seja, perde seu carater magico e misterioso. O desenvolvimento em
questdo parece ter apenas significado técnico, refere-se a revisdo do meio empregado no
dominio do mundo. Nesse panorama, os resultados da ciéncia sdo parte de um progresso
que nunca esta completo. Por sua vez, a vida dedicada a esse progresso ndo tem sentido
intrinseco, ela perde a individualidade que possuia no ciclo orgénico. A ciéncia
compartilha o destino do “homem de cultura” (Kulturmensch) que “apanha da continua
renovacdo da vida do espirito apenas a menor parte, sempre algo provisorio apenas,
nada definitivo” (WL: 595). Aparentemente, Weber conferia temporalidade ao multiplo.
Assumir o ponto de vista da cultura ndo seria apenas ter que escolher entre as ideias que
coexistem e competem por legitimidade no presente, mas também ter que empenhar a
vida no servico de idéias passageiras. Alem de estar limitada ao estudo daquilo que
pode recortar na infinidade dos acontecimentos, uma ciéncia que parte desse ponto de
vista seria a expressdo de um recorte particular no fluxo do tempo.

Caracteristico da filosofia idealista, o termo “vida do espirito” era usado por
Weber nesse contexto para designar um desenvolvimento que ndo pode ser apreendido
em sua totalidade. A discussdo remonta especialmente ao pensamento de Hegel. Na
Fenomenologia do Espirito, a nogdo de “vida do espirito” também esta ligada a imagem
de um movimento em que a vida deixa de ser compreendida como individualidade
organica. Contudo, em vez de auséncia de sentido, esse movimento significa superacéo
do medo da morte: “ndo a vida que receia a morte e procura se proteger da destruicéo,

mas aquela que a suporta ¢ nela se preserva ¢ a vida do espirito” (Hegel, 1807:
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XXXVIIN)L. Nessa perspectiva, a verdade do espirito é acompanhada por uma visdo
filosofica da vida: o progresso é a manifestacdo de uma finalidade ética; em vez de
eliminar o sentido da vida, ele o expbe. Ao afirmar que nao é possivel apanhar o todo da
vida do espirito, Weber se afastava da totalidade filos6fica apresentada por Hegel. Em
termos de uma vida cultural, o progresso do espirito ndo possui orientagdo ética
intrinseca. Apesar disso, teria 0 desenvolvimento da cultura alguma importancia
positiva para a vida? Ou, nos termos de Ciéncia como Profissdo: “Tem o ‘progresso’
enquanto tal um sentido discernivel que ultrapasse o técnico, de tal maneira que servi-lo
se torne uma profissdo significativa?” (WL: 595). Em seu discurso, Weber néo
respondeu essa pergunta com um argumento a respeito do progresso. Bastante proximo
daquilo que fazia ao discutir o problema da neutralidade de valores, concentrou-se na
relacdo entre ciéncia e valores universais. A pergunta sobre o sentido do trabalho
realizado pelo cientista ja havia sido respondida em momentos anteriores de sua obra
com a separacdo entre conhecimento e pratica. Afirmar que a profissdo tem um sentido
em termos daquilo que representa para a humanidade seria coloca-la a servico de um
valor universal. Mesmo na época de sua primeira experiéncia como professor, quando
ainda se interessava pela realizacdo de uma ciéncia orientada para a pratica, Weber ja
rejeitava a possibilidade de associar as tarefas cumpridas na universidade a definicdo de
finalidades validas para todos. Em 1917, mantinha essa posicdo. Compreendia que a
ciéncia, assim como ndo seria capaz de chegar ao valor intrinseco da realidade através
de observacGes empiricas, também ndo poderia trazé-lo como pressuposto. Assim,
questdes como o sentido e a dignidade do trabalho da ciéncia eram situadas no campo

do debate sobre a relacdo entre conhecimento empirico e visdes de mundo. A ciéncia

! Na Fenomenologia do Espirito, a dialética entre senhor e escravo ¢ o momento que introduz a
superacdo do medo da morte pelo espirito. Sobre o assunto, observaria Hyppolite que, enquanto a
liberdade ¢ alcangada no dominio do espirito, “a morte aparece somente como fato da natureza”
(Hyppolite, 2003: 185).
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ndo tem sentido essencial porque ndo pode sustentar a existéncia de um valor essencial.
Dessa maneira, a idéia de profissdo defendida por Weber estaria decisivamente ligada as
suas posicdes no debate sobre a neutralidade de valores e, a0 mesmo tempo, estaria
relacionada a teoria do conflito entre valores.

Sobre a ciéncia que pretende assumir o papel de julgamento pratico, Weber
afirmava: “ela € por principio absurda porque as diferentes ordens de valor do mundo se
encontram em luta insoluvel umas com as outras” (WL: 603). Enfim esclarecia a
conexdo entre suas considerac@es logicas e praticas a respeito dos valores. A separacdo
entre valores e realidade se torna necessaria a partir do momento em que se compreende
que os valores ndo tém carater essencial ou universal e que, dessa forma, apenas a
escolha individual confere legitimidade a um ou outro deles. O reconhecimento dessa
situacdo seria, a0 mesmo tempo, a marca de uma época e o resultado de um processo
historico. Weber novamente recorria a sua leitura das idéias de Mill sobre o teismo para
expor a consciéncia pratica de seu tempo: “quando se parte da pura experiéncia, chega-
se ao politeismo” (idem). Com isso, destacava outro aspecto daquele processo em que 0
mundo € desencantado. Além de significar um progresso técnico em que o dominio
mégico do mundo é substituido pelo dominio cientifico, denotaria a formacéao historica
da consciéncia de que o mundo da pratica se resolve em idéias e, conseqiientemente, de
que o campo de validade das normas é o pensamento e ndo a realidade. Como resultado
desse processo, a época dos homens de cultura traria de volta uma forma de pensar
caracteristica da antiguidade classica. Os ideais apareceriam como demdnios
desprovidos de carater mitico e funcdo magica. A dominacédo cientifica do mundo néo
teria poder sobre eles: “sobre esses deuses e sua luta preside o destino e, como se sabe,
ndo a ‘ciéncia’” (WL: 604). Nessa perspectiva, 0 que o conhecimento empirico pode

diante das verdades de carater pratico € mostrar que elas sdo muitas e que se tornam
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necessariamente contraditérias quando consideradas em sua condicdo de visdes de
mundo. Numa situacdo prefigurada pelo politeismo da Grécia antiga, o destino é entdo
posicionado como fonte de sentido: quando o homem de cultura defende uma posicéo,
ndo o faz porque tem certeza de que ela é a correta ou a melhor, mas porque entende
que assim cumpre seu destino. Weber identificava a especificidade de seu tempo com o
fruto de um processo de revelacdo: a cultura tornaria novamente nitidos os conflitos da
pratica “apds a orientacdo presumivelmente ou supostamente exclusiva pelo grandioso
fervor da ética cristd ter cegado os olhos durante um milénio” (WL: 605). Nesses
termos, a difusdo do entendimento de que a ciéncia pode providenciar uma solugéo
definitiva para a pratica estaria ligada a predominancia do cristianismo no pensamento
ocidental. Na imagem que Weber construia do presente, a idéia de profissdo implica
uma visao da ética diferente daquela sugerida pela tradigdo cristd. O bem e o mal nao
sdo as verdades universais do dogma religioso. Em vez disso, definem-se com base no
que € necessario para o cumprimento de tarefas seculares. Nessa situagédo, a exemplo do
que ocorria no mito apresentado por Platdo, o destino ndo € entregue por Deus, mas se

estabelece através de questdes humanas.

2.3.Religido e Mundo

No pensamento de Weber, o conceito de profissdo esta relacionado a distin¢do de
dois campos de sentido: a religido e o mundo. Mais precisamente, ele pressupbe o
movimento histérico em que a religido deixa de maneira progressiva a pretensao de
dominio do mundo. Distinguem-se duas concepg¢des da pratica: enquanto a santidade é o
padrdo ético no campo da religido, a profissdo aparece como expressdo ética do mundo

desencantado. Weber comegou a escrever sobre o tema da religido ao mesmo tempo em
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que compunha seus primeiros ensaios a respeito do método das ciéncias humanas.
Tendo abandonado a condigdo de professor de economia politica, ele assumiu a religido
como principal assunto de suas investigagdes empiricas. Em 1904-1905, publicou seu
primeiro ensaio sobre religido: A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo.
Embora ainda ndo apresentasse uma imagem clara do processo histérico, Weber ja
destacava nessa obra um movimento em que, tendo a prépria religido como impulso, o
mundo é despojado do sentido religioso. A tese central do ensaio é a de que o
desenvolvimento do capitalismo no ocidente foi beneficiado por uma forma de conduta
justificada na convicgdo protestante. Aponta-se para um “elemento irracional” na
origem do conceito de profissaio (RS I 62). Embora fosse importante para o
capitalismo, a ética do trabalho ndo resultaria de uma visdo de mundo capitalista, sendo
irracional em relagdo a esta. Weber ligava uma origem religiosa & idéia de profissdo: “E
evidente que ja na palavra alema ‘Beruf ’ assim como, talvez de maneira ainda mais
clara, na inglesa ‘calling’ no minimo ressoa uma nocgéo religiosa: — a de uma tarefa
entregue por Deus” (RS I: 63). Dessa forma, ja manifestava interesse pela perspectiva
pratica contida na idéia de profissdo. Mais precisamente, questionava naquele momento
as origens histdricas dessa idéia: em que medida Beruf no sentido de profissdo poderia
ter nascido de Beruf no sentido de vocacao? Com isso, em que medida 0 mundo poderia
ser compreendido a partir de uma relacdo causal com a religido? Weber entdo
considerava a histéria em termos de uma relacdo irracional entre causa e efeito, ou seja,
em termos de uma interferéncia ndo intencional das ideias no fluxo dos acontecimentos.
Nessa perspectiva, o sentido que alguém atribui as acGes que pratica ndo é transferido
para os resultados efetivamente alcancados através delas. A hist6ria é irracional em

relacdo as idéias. No ponto de vista do mundo capitalista, a profissdo surge como uma
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pratica que perdeu o sentido ético original®®: “O puritano queria ser um profissional
(Berufsmensch), — nds devemos sé-lo” (RS I: 203). Assim, a profissdo é algo que ndo
tem sentido essencial, mas também algo de que ndo se pode fugir: um destino pelo qual
Deus ndo é culpado. Referindo-se a imagem sugerida por Richard Baxter de que o
trabalho secular deve ser para o santo como “um fino manto” facil de ser retirado,
Weber expunha a origem néo intencional de uma necessidade prética: “o destino definiu
que do manto se fizesse uma concha dura como ago (stahlhartes Geh&use)” (idem).
Num segundo momento, contudo, por mais que essa necessidade pudesse ter sido
importante para o fortalecimento do capitalismo, ela deixa de ser decisiva. A
mecanizacdo do capitalismo o torna independente do comprometimento dos
trabalhadores com suas tarefas. Nesse contexto, a idéia de dever profissional, que ja ndo
tinha sentido religioso, perde também o sentido que possuia enquanto nela se apoiava 0
capitalismo. Assim, em A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo, 0 ponto de
vista da profissdo secular confere a pratica um aspecto normativo que, mesmo nao
refletindo o universalismo de uma ética religiosa, contrasta com a auséncia de ética
caracteristica do capitalismo.

Prefigurada nas consideracdes de Weber sobre a tensao entre religido e economia,
a apresentacdo de uma ética do mundo atraves do conceito de profissdo apareceria de
forma mais clara em suas idéias sobre a diferenca de visdes praticas nos campos da

religido e da politica. O raciocinio é nitido em sua “Sociologia da Religido”, que em

1913 ja havia sido escrita, mas somente seria publicada em 1921, um ano ap0s sua

°2 Nos trabalhos de Weber sobre religido, o conceito de ética é usado para significar o sentimento de
pertencimento a uma comunidade e, com isso, é colocado em contraste com a situagdo prética do
capitalismo. O raciocinio pode ser confrontado com a distin¢do entre comunidade e sociedade que,
sugerida na sociologia de Ferdinand Tonnies, remonta ao conceito hegeliano de sociedade civil: “essa
relacdo de reflexdo representa primeiramente a perda de eticidade (Sittlichkeit), ou, quando esta
necessariamente aparece como a esséncia, a mesma relacdo representa 0 mundo da aparéncia do ético
(Sittlichen), a sociedade civil” (Hegel, 1821: 186). Referindo-se ao contexto do capitalismo, Tonnies
coloca a perda de eticidade nos seguintes termos: “comércio e troca exigem pessoas inescrupulosas,
irreligiosas e inclinadas a vida facil” (Tonnies, 1935: 255). Weber divergia dessa visdo na medida em que
ndo dava um caréter essencial aquela ética da comunidade abolida pelo capitalismo.
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morte®®. No manuscrito, especialmente na secdo Efica Religiosa e ‘Mundo’, ele
destacava o significado da atividade politica para as religibes que se orientam no
principio da fraternidade. A afirmacdo central nesse ponto de vista é a de que toda
politica se fundamenta na violéncia. O reconhecimento dessa verdade € introduzido
como resultado de um processo em que se desenvolve cada vez mais a tensdo entre
religido e mundo. Na época, Weber comecava a trabalhar com nog¢des como
racionalizagéo e desencantamento. Com essa terminologia, ele sugeria a imagem de um
processo histérico: o conflito entre o dogma religioso e o conhecimento produzido pela
observacdo da experiéncia gera uma demanda crescente por consisténcia. Nesse
processo, na medida em que se torna mais evidente o choque entre a esperanca na
justica divina e a irracionalidade etica dos acontecimentos (pois ndo é sempre que as
acOes consideradas boas sdo premiadas e as mas sao punidas), a religido se afasta cada
vez mais do impulso para o dominio do mundo que caracteriza a acdo do feiticeiro.
Quanto menos depende do desenrolar efetivo dos acontecimentos para provar sua
legitimidade, mais consistente € o dogma. Um dos resultados disso é a percepcao de que
a politica faz parte de um mundo que, apesar da bondade divina, é caracteristicamente
mau. “Violéncia gera sempre mais violéncia” e a politica esta contida nesse ciclo (WuG:
357). Com isso, Weber colocava a separacao entre religido e mundo no contexto de uma

relacdo particular entre politica e ética. No ponto de vista do ideal religioso de

** Em carta a Rickert, de 3 de julho de 1913, Weber se referia ao texto: “Muito obrigado por sua
sistematica [Sistema dos Valores], em troca envio-lhe os manuscritos de minha sistematica da religido”
(MWG 11/8). A “Sociologia da Religido” ¢ uma segdo da publicagdo Economia e Sociedade, cuja primeira
edicdo foi em sua maior parte organizada pela esposa de Weber. O texto foi composto para o projeto dos
Fundamentos de Economia Social. Em 1908, Weber havia aceitado organizar o projeto, que consistia em
substituir o Manual de Economia Politica de Gustav Schénberg. A obra devia contar com contribuicdes
de diversos autores, que seriam divididas em cinco livros. O texto de Weber corresponderia apenas a
primeira parte da terceira secdo do primeiro livro. Tal como foi publicado, Economia e Sociedade é o
conjunto de duas versdes inacabadas da contribuicdo de Weber para o projeto. Na época em que morreu,
ele estava trabalhando na verséo definitiva, que se assemelhava muito pouco com aquilo que havia escrito
na primeira verséo. E dificil dizer quanto ele aproveitaria desta e, conseqiientemente, quanto aproveitaria
da “Sociologia da Religido”. Ha grande discussdo sobre a historia de produgéo e edigdo de Economia e
Sociedade. Ver: Tenbruck (1999b); Mommsen (2000); Schluchter (2009c).
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fraternidade, a ligacdo necessaria com a violéncia exige que a politica renuncie a ética.
A situacdo se torna diferente quando o conceito de profissdo é assimilado pelo
pensamento religioso. Muito antes que a idéia de vocagdo do protestantismo desse um
significado ético as acdes voltadas para 0 mundo, a perspectiva ja estaria estabelecida.
Embora destacasse a teologia de Tomas de Aquino, Weber identificava a doutrina
escolastica em geral como berco de um movimento de “relativizacéo e diferenciacdo da
ética profissional ‘organica’ (WuG: 360)>*. Sem o caréter ascético introduzido pelo
Beruf protestante, a justificacdo teoldgica das profissdes traria para o catolicismo
medieval apenas o aspecto de uma tolerancia em relagdo o mundo®. Dando uma
importéancia particular a politica, Weber compreenderia “relativizacdo e diferenciagdo”
da ética como recursos da religido que, favorecida pelo Estado contra outras religides,
precisa dizer que atividades contrarias a ética religiosa ndo necessariamente sdo erradas.
Nesse cenario, apesar de dissociada da religido, a politica também possui uma
legitimidade conferida por Deus. A ética da profissdo ainda ndo €, portanto, uma
questdo humana. Na tradicéo crista, a abertura definitiva para que se desenvolvesse uma
concepcdo de ética independente das questbes de Deus seria estabelecida pelo
protestantismo, especialmente através do dogma da predestinacéo.

Grande parte da argumentacdo iniciada por Weber nos manuscritos da Sociologia
da Religido ganharia continuidade pouco tempo depois nos artigos de seu mais extenso
trabalho sobre o tema da religido, A Etica Econdmica das Religides Mundiais. O texto
Reflexdes Intermediarias: Estdgios e Dire¢fes da Rejeicdo Religiosa do Mundo,

publicado em 1915, mantém a idéia central do fragmento Etica Religiosa e ‘Mundo’: 0

> Em A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo, \Neber havia enfatizado a diferenca entre o
conceito de profissdo em Tomas de Aquino e a nogao protestante de vocacdo (RS I: 70).

** No pensamento de Tomés de Aquino, o conceito de vocagdo ndo coincide com o de profissdo. Em vez
disso, sugere um chamado de Deus pelo homem que dele se distancia enquanto peca. Por exemplo, 32
resposta, artigo 1, questdo 113, secdo I da parte II: “Entende-Se por vocagdo aquele socorro interior pelo
qual Deus move e estimula uma alma a deixar 0 pecado” (Aquino, 1880: 91).
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processo de racionalizacdo do pensamento religioso é identificado no desenvolvimento
da tenso entre religido e mundo®. Na Reflexdo Intermediaria, Weber apresentaria um
desdobramento de sua discussdo sobre ética e politica. Com uma consisténcia igualada
apenas no pensamento oriental (pelo zoroastrismo e pelo hinduismo), a doutrina
protestante da predestinagdo conduziria ao reconhecimento da irracionalidade ética do
mundo. Nessa perspectiva, mesmo que 0s acontecimentos do mundo possuam um
sentido colocado por Deus, 0 homem ndo tem meios para conhecé-lo. Se a ética
organica da teologia medieval contrariava a tendéncia do cristianismo primitivo ao
igualitarismo, afirmando que Deus havia estabelecido a diferenca entre os homens por
meio de seus oficios, a doutrina da predestinacao, por sua vez, o fazia ao condicionar a
distingdo entre os homens a distribuicdo do carisma. Assim, mesmo no caso do
ascetismo voltado para o mundo, o sentido ético das acOes independe daquilo que
efetivamente acontece. Quando a posse do carisma é 0 que separa 0 virtuoso dos outros
homens, o “cosmos relativamente racional” da ética organica da lugar a uma “absoluta
falta de sentido” (RS I: 552). A associacdo de uma ética as tarefas do mundo ja nao tem
qualquer relacdo com os planos de Deus. Nesse contexto, a atividade politica €
confrontada por um problema pratico. Weber apresentava o mundo desencantado como
época em que se vive uma heranca deixada pelo protestantismo predestinacionista: a
renuncia a afirmacdo de que a histéria é eticamente racional. Junto a isso, viria 0
reconhecimento de que ndo h& conexdo racional entre intencdo e conseqliéncia das

aces’’, ou seja, ndo é necessario que a boa agdo produza bons resultados e a méa acéo,

% Schluchter considera que Weber produziu trés versdes da mesma idéia. Primeiro, Etica Religiosa e
‘Mundo’ (1913), depois, Reflexdes Intermedidrias: Estagios e Direcdes da Rejei¢do Religiosa do Mundo
(1915) e, por fim, Reflexdes Intermediarias: uma Teoria Estagios e Dire¢Bes da Rejei¢do Religiosa do
Mundo (1920). Ver Schluchter (1989: 117-118). Nesse panorama, existem diferencas significativas
apenas entre a primeira versao e a segunda.

A idéia ficaria mais conhecida através da expressio “Paradoxie der Folgen” (paradoxo das
consequéncias), sugerida por Alexander v. Schelting (1934: 42 e ss.). Menos famosa é a expressdo
realmente usada por Weber: “Paradoxie der Wirkung gegeniiber dem Wollen” (paradoxo do efeito em
comparagdo com a vontade), que aparece no ensaio “Confucionismo e Taoismo”, escrito apds 1915 para
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maus resultados. A pergunta pelo significado da ética no campo da politica ganha uma
forma especifica nas alternativas: “a responsabilidade (Verantwortung) pelas
consequiéncias santifica os meios da agdo ou, em vez disso, 0 valor da conviccao
(Gesinnung) que a acdo carrega autoriza quem a pratica a rejeitar a responsabilidade
pelas conseqiiéncias” (RS I: 552-553). No confronto entre os termos responsabilidade e
convicgdo esta refletida a tensdo entre mundo e religido. Mais especificamente, esta em
questdo a autonomia da pratica politica no mundo desencantado. Das investigacdes
sobre o tema da religido, essa questdo seria quase instantaneamente levada ao campo da
discussédo politica por ocasido do posicionamento de Weber diante dos acontecimentos

da Primeira Guerra Mundial.

2.4 Entre duas Leis

O envolvimento de Weber com a guerra mudaria parcialmente o foco e o objetivo
de seus ensaios. Durante o conflito, ele interrompeu seu trabalho nos Fundamentos de
Economia Social (Economia e Sociedade), mantendo apenas a redacdo de textos
relacionados ao projeto da Etica Econdémica das Religides Mundiais®®. Ao mesmo
tempo, passou a escrever ensaios sobre as questdes politicas do momento. Num deles, o
pequeno artigo Entre duas Leis, publicado em 1916, reaparecia claramente a imagem da
tensdo entre religido e mundo, mas entdo com um significado normativo. Como o
proprio titulo do artigo sugeria, tratava-se da oposicdo entre duas leis. O contexto

particular era o confronto entre pacifismo e defesa da guerra. Em 1915, Gertrud

A Etica Econdmica das Religides Mundiais. Weber definia o paradoxo como discordancia entre “homem
e destino”, isto é, “o destino da conseqiiéncia (Folge) de suas acbes em comparagdo com sua intencéo
(Absicht)” (RS 1I: 524).

%% Numa carta enviada a Paul Siebeck em 20 de Fevereiro de 1917, Weber dizia: “logo que a guerra acabe
retomarei meu volume para os Fundamentos! Muito embora minha vontade seja diferente, agora isso é
impossivel para mim e prefiro me limitar aos artigos sobre sociologia da religido” (MWG I1/9: 599).

80



Baumer, uma amiga de Marianne Weber, havia publicado um texto, também intitulado
Entre duas Leis, em que defendia o envolvimento do povo alemdo na guerra.
Compreendia existirem duas éticas igualmente legitimas, uma da paz e outra da guerra,
ou ainda, uma dos evangelhos e outra da nagcdo. No ano seguinte, tendo sido diretamente
criticada por uma pacifista suiga, Gesine Nordbeck, a visdo de Baumer seria defendida
por Weber®. Em seu artigo, a refutacdo do argumento pacifista ocorre em dois
movimentos. Primeiro, a guerra € fixada como destino do povo alemdo. Diferente de
nacbes menores, a Alemanha seria um Estado imperialista (Machtstaat) e teria a
responsabilidade histdrica de se opor pela violéncia a expansdo imperialista de outras
grandes nacOes. PGe-se uma necessidade pratica: “Isso é um destino do qual todo o
discurso pacifista nada pode mudar. E igualmente claro que mesmo se quiséssemos, n&o
poderiamos abandonar sem desonra a escolha que fizemos ao criar o Reich e os deveres
que entdo assumimos” (GPS: 144).

Segundo, a ideia cristd de paz ndo pode ser combinada com as exigéncias do
mundo sem que deixe de ser consistente: “O Evangelho deve ser deixado de fora dessas
discussdes ou levado a sério” (idem). Isso significa que a rejeicdo incondicional da
guerra sé tem coeréncia quando é também rejeicdo do mundo. A luta entre 0os homens
estaria implicita em todo trabalho voltado para a sociedade, que em qualquer de suas
formas consumiria vidas tanto quanto a guerra. Ao distinguir duas possibilidades de
ética, uma adequada a religido e outra a0 mundo, Weber destacava a diferenca entre o
carater necessario e eterno daquilo que € divino e o carater particular e temporario do

que é humano. Pouco antes de aparecer no ensaio sobre a neutralidade de valores e no

% A respeito das posicoes em debate, Meurer oferece um panorama: enquanto Baumer assumia a
perspectiva das duas leis (cristianismo e nacdo) e, a partir disso, apresentava a guerra como “tarefa
sagrada e ligada a um destino”, Nordbeck entendia que “existe apenas uma lei” (cristianismo) e que “do
outro lado existe apenas a vontade de poder” (Meurer, 2010: 442). Sobre a situagdo especifica a que esta
relacionado o artigo de Weber, ler Mommsen (1988: 376).
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discurso Ciéncia como Profissdo, a noc&o de politeismo® era usada no texto de 1916
para definir a situagdo pratica de quem assume o ponto de vista do mundo: “quem esta
no mundo (em sentido cristdo) ndo pode experimentar nada além do que a luta entre
uma multiplicidade de conjuntos de valor, cada um dos quais, considerado de maneira
isolada, parece ser obrigatorio” (GPS: 145). Trata-se de uma situacdo em que ndo se
pode mais contar com a religido para definir o sentido do mundo. O conhecimento
empirico expde a irracionalidade ética dos acontecimentos e, com isso, a atitude de
seguir uma ética pode ter dois significados: ou pressupde a rejeicdo do mundo ou a
escolha de um destino. Nesse quadro, Weber introduziria sua ideia de profisséo.
Distante do que era sugerido pela nogéo catdlica de ética organica, procuraria justificar
aquilo que contradiz a religido (ndo apenas a guerra, mas toda atividade do homem de
cultura) em algo que ndo pertence ao dominio da religido: uma necessidade pratica
independente da vontade de Deus. Essa perspectiva seria mais extensamente discutida

em seu discurso Politica como Profissdo, no ano seguinte ao fim da guerra.

2.5.A Politica como Profissao

Composto para 0 mesmo programa de conferéncias do qual fizera parte Ciéncia
como Profissdo, o discurso Politica como Profissdo se concentra na discussdo sobre a
ética na politica. Weber o proferiu em janeiro de 1919, ainda no periodo que ficaria
conhecido como “inverno da revolugdo”. Havia grande possibilidade de mudanga no
campo das idéias que orientavam a politica alema. Weber acreditava que desapontaria
seu auditério, pois ndo pretendia manifestar suas posicbes em relacdo aos debates

daquele momento. Anunciava que, em vez disso, trataria o assunto de ‘“maneira
q q 9 9

% Na verséo de 1913 do texto sobre a neutralidade de valores, ainda n&o esté presente a passagem na qual
se sugere a imagem do politeismo. Esta, assim como toda a discussdo sobre ética e destino, aparece
somente no texto de 1917.
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puramente formal” (GPS: 505). Sua apresentacéo, contudo, foi claramente direcionada
pela oposi¢cdo a uma corrente especifica da politica alema na época. Terminada a guerra,
ganhava forga na regido da Bavaria um movimento politico de esquerda que se
distinguia por duas tendéncias: a defesa de que a regido se separasse do Reich e, junto a
iSso, a compreensdo de que a paz deveria ser alcangada a qualquer custo (ou seja, 0s
alemaes deveriam assumir a culpa pela guerra). Contendo argumentos contra essa viséo,
o discurso Politica como Profissdo parecia destinado ndo apenas a desapontar, mas a
contrariar a opinido do auditério ao qual se dirigia. Além de ter sido proferido em
Munique, capital da Bavaria, o discurso era particularmente enderegado aos estudantes
livres, entre os quais prevalecia o apoio ao pacifismo. Weber deixou clara sua posi¢ao
ao criticar Friedrich W. Foerster. Na época, ambos eram professores na Universidade de
Munique®* e Foerster, que durante o periodo da guerra havia defendido ativamente uma
politica pacifista, tinha grande aprovacao entre os estudantes livres.

A critica a Foerster mostra que Weber mantinha em 1919 a compreensdo da
politica que havia desenvolvido na “Sociologia da Religido” e depois nas Reflexdes
Intermediarias. Continuava a orientar-se pela idéia de que ha um conflito fundamental
entre a acdo voltada para 0 mundo e o dominio da ética religiosa. Em Politica como
Profissdo, Foerster aparece como exemplo de pensamento ingénuo sobre a historia,
sendo particularmente criticado por sustentar uma visao da politica na maxima religiosa
de que “do bem resulta somente o bem e do mal resulta somente o mal” (GPS: 554). A
partir de seus estudos sobre religido, Weber havia fixado o conhecimento da

irracionalidade ética como resultado da observacdo empirica da histéria®%. No discurso

® Tendo deixado Viena ap6s um semestre, Weber fazia nova tentativa de reassumir a atividade de
professor. Marianne Weber relata que, embora estivesse vinculado a Universidade de Munique desde o
inicio de 1919, Weber somente assumiria uma “atividade normal de professor” no semestre de inverno.
Até entdo estaria mais ocupado com a politica (Weber, Marianne, 1984: 657).

62 0 argumento de Weber contra o racionalismo ético de Foerster é marcado por um apelo & experiéncia e,
especialmente, por um apelo a historia da religido: “Nao apenas todo o decurso da histéria mundial, mas
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de 1919, essa perspectiva é novamente explorada e o reconhecimento do fato de que,
apesar da perfeicdo de Deus, ha injustica e estupidez no mundo (ou seja, o problema da
teodicéia) é visto como elemento central do processo em que o pensamento religioso,
afastando-se da unidade que era possivel no ponto de vista da magia, passa a afirmar sua
consisténcia atraves da rejeicdo do mundo. A ingenuidade de Foerster estaria em sua
tentativa de aplicar uma ética catélica a politica, ignorando a irracionalidade ética da
historia e, portanto, a necessidade de separar religido e mundo.

Opondo-se ao pacifismo de Foerster®®, Weber tratou a politica como atividade do
mundo, isto €, como atividade que contraria a ética religiosa, mas ndo necessariamente
significa uma rendncia a ética. O conceito de profissdo oferecia-lhe o caminho para
pensar uma relacdo entre politica e ética que ndo fosse apenas negacdo da perspectiva
religiosa. A politica compreendida como profissdo segue seu principio ético quando
cumpre exigéncias especificas que ndo tém que concordar com aquelas feitas por outras
atividades. Particularmente, Weber se referia a exigéncias éticas relacionadas a pratica
da lideranca politica. Seu foco era a acdo que tem consciéncia de que interfere nos
eventos da historia e que, portanto, deve ser acompanhada pela pergunta a respeito das
qualidades éticas exigidas por esse poder particular: seria necessario definir “como deve

ser um homem a quem se autoriza manejar a roda da historia” (GPS: 545). Diante dessa

qualquer exame direto da experiéncia cotidiana diz o contrario. O desenvolvimento de todas as religides
do mundo se apodia em que ocorre o contrario” (GPS: 554). Tyrell define a “irracionalidade ética” de
Weber como afirmacdo de que bem e mal estdo continuamente conectados e, portanto, como negacdo da
perspectiva de Foerster (Tyrell, 2001: 322).

%% Geralmente se considera a atuagdo politica de Kurt Eisner como o principal foco das criticas feitas por
Weber em Politica como Profissdo. Relata-se que Weber havia de inicio recusado o convite para a
conferéncia de 1919, sugerindo que Friedrich Naumann fosse chamado em seu lugar, mas mudou de idéia
quando soube que, estando Naumann doente, Eisner poderia seria convidado (Schluchter, 1980: 237;
2009: 88; Bruun, 2007: 263). Até ser assassinado por um extremista de direita em fevereiro de 1919,
Eisner era a principal lideranca social-democrata do periodo revolucionario na Bavaria, onde ocupava o
cargo de primeiro ministro desde a derrubada do regime monérquico em novembro de 1918. Num texto
da época, Weber se referiria a Eisner como intelectual iludido por seu “sucesso demagogico”
(demagogischen Erfolgen) (WuG: 140). Apesar das evidéncias de que Weber estava preocupado
sobretudo com a influéncia de Eisner sobre os “estudantes livres”, foi ao pensamento de Foerster que ele
efetivamente recorreu em Politica como Profissdo para identificar o pacifismo bavaro. Isso faz sentido
quando notamos que no discurso de 1919 lhe interessava em particular uma associagao, caracteristica da
visdo politica de Foerster, entre pacifismo e fraternidade crista.
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quest&o, entretanto, Weber ndo apresentaria a imagem de um homem com determinadas
qualidades. Sua maneira de considerar a relagdo entre ética e politica tinha como centro
a imagem da tarefa a ser realizada. Manejar a roda da historia significaria ter que usar a
violéncia para dominar os homens e conduzi-los a uma situagéo que, apesar de ideais e
intencdes, ndo pode ser conhecida antes de ser alcancada. Quem pretende influenciar a
histéria num determinado sentido deve lidar com o fato de que estd pondo em
movimento algo que ndo pode controlar, nem de maneira completa nem de maneira
definitiva. A violéncia presente nas a¢des politicas ndo pode ser justificada na alegacéo
de boas intencGes. De acordo com a visdo da historia apresentada no discurso de 1919,
os fins nunca justificam o0s meios, pois ndo necessariamente coincidem com oS
resultados. Assim, a discussdo sobre ética na politica deveria se concentrar no problema
da legitimidade da violéncia. Contra a idéia de que a Alemanha deveria assumir a culpa
pela guerra, Weber observava que “oferecer a outra face” seria uma atitude digna
apenas para um santo. Colocava em confronto duas maximas: por um lado, o “sermao
da montanha” diz: “ndo afronta o mal com violéncia” (Mateus 5,39); por outro, a
politica diz: “deves afrontar o mal com violéncia, sendo seras responsavel quando ele
fugir ao controle” (GPS: 550). Aquela separagdo entre religido e mundo que permitia
afirmar que a atividade politica esta ligada a uma ética particular, agora aparece na
forma de um conflito entre duas maneiras de compreender a violéncia.

Seguindo a terminologia sugerida nas Reflexdes Intermediarias, Weber
identificava duas possibilidades de orientacdo pratica através da distin¢ao entre “ética
da convicgdo” (Gesinnungsethik) e “ética da responsabilidade” (Verantwortunsethik)

(GPS: 551-552)*. Afastada do proprio contexto do discurso e colocada na forma de um

% N&o hé& unanimidade quando o assunto é relagdo entre os conceitos ética da convicgdo e ética da
responsabilidade na teoria de Weber. Um exemplo disso € a divergéncia entre Bruun e Schluchter. Brunn
entende essa relagdo como uma distingdo radical entre possibilidades excludentes: no campo das agdes
politicas, uma pessoa deve escolher seguir uma das duas maximas; comprometer-se com uma significa
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conceito histdrico ou socioldgico, ela poderia ser considerada uma distin¢do entre tipos.
Por um lado, a ética relativa a convicgdo oferece uma justificativa para as acdes a partir
da consagracdo de fins e, portanto, afirma que a acdo guiada pela boa intencdo é, a
despeito de suas conseqiiéncias, essencialmente boa. Por outro lado, a ética da
responsabilidade diz que a agdo deve ser guiada por uma cuidadosa consideracdo das
possiveis conseqiiéncias de se aplicarem determinados meios para atingir determinados
fins. Contudo, a formulacéo de tipos ideais para auxiliar o conhecimento empirico da
realidade ndo era o objetivo de Weber em Politica como Profissdo. Distinguindo as
duas possibilidades de ética, ele fazia uma afirmacdo de carater normativo: quem
procura uma orientacdo ética para a politica como profissdo, ndo a encontra na
convicgao, mas na responsabilidade. Desde a “Sociologia da Religido”, o termo ética da
conviccao era usado por ele para designar a orientacdo da vida por maximas religiosas.
Desde as Reflexdes Intermediarias, convicgdo e responsabilidade eram termos em que
buscava o significado da separacdo entre religido e mundo para a politica. Em sentido
especifico, a ética da responsabilidade aparecia como elemento de justificacdo da
violéncia. Em sentido amplo, era vista como maxima do mundo, significando

posicionamento no conflito entre valores e escolha do destino.

2.6.Destino e liberdade

Ao diferenciar as duas visdes da violéncia, Weber distinguia duas maneiras de

relacionar ética e histéria. Uma delas presente na idéia de conviccdo, outra na de

responsabilidade. Por um lado, quem segue uma ética da convic¢do “ndo suporta a

rejeitar a outra (Bruun, 2007: 251 s). Uma leitura bem diferente é defendida por Schluchter, que rejeita a
compreensdo de que o discurso Politica como Profissdo traz uma separacdo definitiva entre os dois tipos
de ética. A oposicdo verdadeira seria ética da convicgdo/Realpolitik. O tipo ética da responsabilidade
combinaria a atencdo sobre os resultados da acdo politica com a escolha de valores Gltimos como
justificativa para decises politicas (Schluchter, 2009a: 105 s).
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irracionalidade ética do mundo” e, portanto, &€ um “‘racionalista’ cosmico-ético” (GPS:
553). A respeito dessa incoeréncia entre conviccdo e mundo, Weber considerava
exemplar a situacdo oferecida por Dostoiévski na cena do “grande inquisidor” de seu
romance Os Irmdos Karamézov. O episodio é dominado pela narrativa de um
personagem, lvan Karamazov, que expde a seu irmao, Alexei, um poema que havia
idealizado. Sugere-se no relato a fantasia de que Jesus Cristo teria voltado a terra no
século XVI, no contexto da inquisicdo espanhola. Um cardeal da igreja catolica, o
“grande inquisidor”, apds ter ordenado que o prendessem, vai a seu encontro e anuncia-
Ihe que no dia seguinte serd queimado como herege. O que se segue € um longo
mondlogo em que o cardeal culpa Cristo por condenar a maior parte da humanidade a
destruicdo. A ideia central é que as trés tentacdes de Cristo no deserto (Mateus 4,1)
continham os caminhos para tornar a humanidade eternamente fiel a Deus: milagre,
mistério e autoridade. Nao cedendo as tentacOes, ele teria se recusado a salvar toda a
humanidade e optado por salvar apenas aqueles capazes de suportar sua “liberdade” e
escolher a virtude apesar do mundo, isto é, apesar da necessidade da carne, da incerteza
em relacdo ao espirito e da falta de consenso entre os homens. Na fala do grande
inquisidor esta sugerida uma separacgdo entre as questdes dos homens e as de Deus: “a
humanidade proclamara pela boca dos cientistas e dos sabios que ndo ha crime e, por
consequéncia, ndo ha pecado; ndo ha nada além de fome” (...) “Compreenderao que a
liberdade ndo é compativel com uma justa reparticdo do pdo terrestre entre todos os que
vivem” (Dostoiévski, 1888: 237-238). No centro da situacdo sugerida encontra-se a
consciéncia de que a justica divina ndo esta refletida no mundo e que, por isso, a fé ndo
pode ser conciliada com ele. Weber tomava 0 mesmo ponto de vista quando ressaltava

que o racionalismo da convicgdo necessariamente se choca com a irracionalidade ética
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do mundo. A convicgdo somente se sustenta quando ndo tem relagdo com aquilo que
ocorre.

Por outro lado, em contraste com o que se apresenta na imagem do homem que
age por convicgao, quem assume a preocupacdo com as conseqiiéncias do que faz néo
pode ser racionalista, ou seja, precisa reconhecer que a histéria ndo possui fundamento
ético intrinseco. Apesar disso, Weber compreendia que mesmo no caso das acdes
exclusivamente interessadas no mundo existe uma possibilidade de fundamentagéo
ética. Divergindo do panorama apresentado na cena do grande inquisidor, considerava
que a imersdo do homem nas questdes puramente humanas ndo o poupa do sofrimento
de ser livre e de ter que escolher, ndo o bem ou o0 mal, mas um destino. No discurso de
1919, Weber encerraria sua discussdo sobre ética e politica com uma definigdo:
“Apenas quem esta seguro de que ndo se abatera quando lhe parecer que o mundo €
demasiado estupido e vulgar para aquilo que ele quer oferecer e que, diante de tudo, é
capaz de dizer ‘apesar disso!’, apenas ele tem a politica como ‘profissao’” (GPS: 560).
Uma ética colocada nesses termos (que ndo sdo os termos especificos da tarefa a ser
cumprida pela politica®), ndo é tdo diferente da ética do ascetismo quanto poderia
parecer a primeira vista. Ela também se coloca como algo definitivo e, principalmente,
ndo exige menos liberdade de quem nela se orienta. Mesmo uma ética voltada para o
mundo ndo encontra nele os motivos pelos quais deve ser seguida. Ela € humana, mas
ndo se sustenta no conhecimento sobre o homem. Trata-se da ética do homem de cultura
e, portanto, da atribuicdo de um sentido provisorio e particular as acdes.

Ao lado do racionalismo institucional expresso na economia, na politica e na

ciéncia, Weber apresentava a consciéncia da irracionalidade pratica do mundo como

% Em Ciéncia como Profissdo, a questdo ¢ assumir uma tarefa intelectual apesar da “sucessio da
mediocridade ano ap6s ano” (WL: 588). Embora se referisse a uma nogdo de Beruf destituida de seu
sentido religioso, Weber aparentemente colocava a ética secular no campo das condutas que, a exemplo
do que representa a religiosidade do virtuoso para a massa, afastam-se do comportamento comum.
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uma caracteristica de seu tempo. Embora se referisse a uma época marcada pelo
distanciamento em relacéo as idéias religiosas, ressaltava que, em alguns de seus tragos
mais importantes, ela trazia as consequéncias da histéria da religido. O mundo sem
significado intrinseco é 0 mesmo que, na historia da teodicéia protestante, foi destituido
da influéncia da vontade divina. Separado da religido, o mundo ndo € regulado por
intengBes. Também a vontade do homem, embora movimente a histdria, ndo a controla.
Nessa situacdo, a alternativa a vida sem sentido é seguir um destino, que é sempre
individual e ndo precisa de razdo ou justica para ser legitimo. O homem ndo encontra
em si proprio a esséncia que ndo havia encontrado no mundo. Aquilo que deve fazer ndo
tem a forma de uma lei da natureza, ndo esta determinado por uma vontade
sobrenatural, mas também ndo é posto por sua propria vontade. Antes de desenvolver
seus trabalhos em histdria da religido e, conseqiientemente, antes que tivesse chegado a
uma idéia clara das questdes praticas do mundo, Weber ja delineava seu argumento ao
assumir a critica neokantiana ao racionalismo historico de Hegel. Estava em questdo a
medida ética universal refletida nas acGes do tribunal do mundo. Mesmo sem o
significado histérico que a ela seria acrescentado através da imagem do processo em
que o mundo se afasta da religido, a teoria do valor presente nas discussdes de Weber
sobre 0 método das ciéncias humanas ja apontava a irracionalidade ética dos
acontecimentos. O desenvolvimento de sua obra juntaria ao cenario das nocdes
epistemologicas uma histéria da liberdade muito diferente daquela apresentada pela
filosofia hegeliana. Em vez da formacdo da consciéncia filoséfica de que a historia
universal realiza uma razdo, a sucessdo das idéias na vida do espirito traria o
reconhecimento de que a razdo encadeada aos fatos é pensamento e ndo realidade.
Nesses termos, a liberdade apenas possui sentido como condi¢cdo da escolha de um

destino e, assim, como expressdo de uma pratica que é racional sem ser real.
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Consideracoes finais

O interesse inicial da pesquisa que resultou nesta tese era investigar a relagéo
entre ciéncia e ética na obra de Max Weber. A idéia era que a discussao sobre sua teoria
politica poderia apontar questdes filoséficas envolvidas em suas consideragdes sobre 0
método das ciéncias humanas. Particularmente, acreditava-se que a atencdo sobre o
conceito de irracionalidade usado pelo autor em sua teoria politica poderia elucidar a
originalidade filosofica de seu pensamento em relagdo a epistemologia neokantiana.
Antes de aparecer entre suas idéias a respeito da politica, o conceito de irracionalidade
estava presente nas discussdes de Weber sobre a ciéncia, encontrando-se claramente
incluido no contexto de sua proximidade com os neokantianos do sudoeste alemao.
Diante disso, 0 objetivo da investigacdo era questionar se a no¢do inicialmente ligada
aquele movimento filosofico especifico, o qual se voltava apenas as discussdes sobre o
método cientifico, ganhava novo significado quando associada a uma teoria politica.
Tratavam-se, portanto, de duas no¢des de irracionalidade que, tendo o mesmo principio
(ambas poderiam ser representadas através da imagem da separacao entre pensamento e
realidade), indicariam duas fases do mesmo argumento. Em grande medida, a pesquisa
apresentada aqui seguiu o caminho delimitado por essa idéia inicial. Com base nela
fizeram-se 0s dois movimentos que resultaram nos dois capitulos da tese: em primeiro
lugar, uma discussao sobre a importancia da separacdo entre conhecimento e pratica nas
consideracfes de Weber sobre os limites das ciéncias humanas; depois, a elucidacdo de
uma concepc¢do particular da pratica da qual dependeria a afirmacdo de que
conhecimento e pratica devem ser distinguidos. Com o primeiro movimento, concluiu-
se que uma perspectiva pratica ja estava prefigurada no conceito que Weber

compartilhava com os neokantianos. Por meio da nogdo de valor, a pratica aparece
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como questdo do pensamento e é introduzida numa oposicdo a realidade. Ja no que diz
respeito ao segundo movimento, o desfecho mais importante foi dado pela compreensao
de que Weber havia buscado uma imagem da préatica na histdria da religido. Associada a
uma possibilidade que teria sido aberta pela rejeicdo do mundo nas religides ascéticas,
tinha destaque a nocdo de destino. Através dela apresentava-se uma visdo normativa do
mundo que, por ndo refletir uma razdo essencial, isto é, um plano de Deus, valeria
apenas como imposicdo do homem sobre si mesmo e, portanto, como manifestacéo de
sua liberdade.

Apesar dos diferentes pontos de vista adotados em cada secdo, a tese se
concentrou em apresentar uma imagem coerente do pensamento de Weber. Nesse
sentido foi destacada a presenca de uma mesma idéia em diferentes momentos de sua
obra. Em particular, apontaram-se duas configuragdes do mesmo conceito: a afirmagéo
de que a historia ndo reflete uma esséncia racional ou um principio normativo aparece
tanto na forma da irracionalidade epistemologica como na da irracionalidade ética. Ao
sublinhar que as ciéncias humanas nao podem alcancar medidas de julgamento a partir
daquilo que investigam, Weber ja esbocava 0 quadro que, anos mais tarde, o levaria a
compreensdo de que as consequéncias das acdes ndo respeitam o que é estabelecido no
campo das intencbes. A questdo fundamental era a insuficiéncia pratica das ideias.
Embora as considerasse como forcas historicas, Weber observava que sua coeréncia
interna ndo é necessariamente compartilhada pelos acontecimentos e sequer determina a
maneira como elas proprias sdo introduzidas no desenvolvimento efetivo da historia.
Reconhecer esse desacordo entre o que é pretendido pelas idéias e aquilo que ocorre na
realidade efetiva seria a marca de uma época. Grande parte da obra de Weber foi
dedicada a compor uma imagem dessa €poca e a mostrar como o dominio racional das

coisas e dos homens havia sido potencializado por ela. A observagdo da experiéncia
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teria aberto um caminho para isso, mas também teria tornado mais nitido que os
acontecimentos do mundo ndo revelam um sentido préprio. Para Weber, a procura pelo
sentido do mundo era uma questdo ética. Nesse campo, o0 racionalismo técnico de sua
época nao teria elementos para discernir o que é ou ndo verdadeiro. A ciéncia seria
incapaz de restaurar a unidade entre técnica e sentido que era estabelecida pelo ponto de
vista da magia.

Dominio do mundo ndo é o mesmo que justificativa para o dominio do mundo; o
reconhecimento de que as verdades religiosas ndo governam 0s acontecimentos nédo
expde uma natureza préatica oculta na historia. Nesse cendrio, as idéias seguem sendo

necessarias.
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