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EPIGRAFE
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Angelus Silesius



RESUMO

O presente texto procura apresentar uma leitura particular de Matéria e
memoria, um dos principais livros da obra do filésofo Henri Bergson. Ele acompanha o
percurso da resposta bergsoniana para o problema da dualidade da alma e do corpo, do
espirito e da matéria, buscando definir os pontos-chave de uma teoria bergsoniana da alma.
Para tanto, a leitura que aqui se segue limita-se a dar atengdo especial para as questoes
psicoldgicas do livro, abrindo-se aos poucos e na medida do necessario a metafisica envolvida
nessas questdes. Trés pontos principais de Matéria e memoria serdo devidamente analisados
para revelarem a psicologia bergsoniana dos niveis de consciéncia e o processo dinamico da
alma: a teoria da percepgao pura, o circuito da atencdo e a figura do cone mobile. Como sera
visto, esses pontos representam um movimento gradual na busca pela defini¢do da verdadeira
natureza da relacdo do corpo com o espirito, e refletem uma redefini¢do, tanto do papel do
corpo quanto da memoria. Definido, por fim, o papel do esfor¢o como processo inerente a
relagdo do corpo com o psiquico, este trabalho se conclui no exato ponto em que a alma e a
duracdo aparecem como intimamente ligadas, de modo a assumirem uma mesma natureza.

Neste ponto este texto se fecha, exatamente ao abrir as portas para a metafisica.

Palavras chave: Consciéncia, corpo, duragdo, memoria, percepg¢ao.



ABSTRACT

This text aims to present a particular reading of Matter and Memory, one of the
leading books of Henri Bergson's work. It follows the route of Bergson's answer to the
problem of duality of soul and body, spirit and matter, seeking to define the key points of a
bergsonian theory of the soul. Therefore, the reading that follows here is limited to give
special attention to the psychological issues of the book, opening up gradually, and as
necessary, to metaphysics involved in these issues. Three main points of Matter and Memory
will be analyzed to reveal the Bergsonian psychology of levels of consciousness and the
dynamic process of the soul: the theory of pure perception, the circuit of attention and the
figure of cone mobile. As will be seen, these points represent a gradual movement searching
to define the true nature of the body's relationship with the spirit, and reflect a redefinition of
the roles of the body and also the memory. Defined, finally, the role of effort as the inherent
process in the body's relationship with the psychic, this work is concluded at the exact point
where the soul and the duration appear as inextricably linked, taking the same nature. At this
point the text closes, exactly where the doors are opened to metaphysics. At this point this text

closes, just to open the doors for metaphysics.

Keywords: Consciousness, body, duration, memory, perception.
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1 — INTRODUCAO

No geral, as introdugdes em dissertagdes e teses de filosofia podem ser
entediantes e escrevé-las muitas vezes parece um contra senso. H4 aquelas nas quais o
problema central ¢ exposto e trabalhado; ha, por outro lado, aquelas onde se ¢ tracado um
plano geral de estudo, ao longo do qual se chegard a meta preestabelecida. Ha também
aquelas que fazem ambas as coisas. Em todos os casos o leitor pode se perguntar: 1) por que
tratar longamente do problema geral, se ele deverd ser bem melhor exposto e exaustivamente
demonstrado no primeiro capitulo e durante o texto? 2) qual o sentido, em filosofia, de se
percorrer, de um golpe € ja no inicio, todo o caminho da argumentacao que se seguira, ao
modo de uma previsdo, apresentando ja a meta que so poderd ser realmente alcangada apds
decorrido o tempo necessario da leitura e da reflexdo do proprio leitor? Acaso Sécrates coloca
de antemdo na boca de seu interlocutor a ideia por nascer? E nds, os da era do livro — que ¢ a
simultaneidade das letras e das ideias, s6 por isso, devemos acreditar que transcendemos o
tempo da reflexdo? Nisso este texto procura compartilhar um pouco do espirito dos antigos,
que pouco escreviam e dependiam mais do encadeamento temporal do discurso sonoro,
procurando, pela letra, nao se esquecer do sentido do tempo. Talvez (¢ uma especulagdo) seja
mesmo este um dos sentidos da exortagdo de Bergson a voltarmos para os antigos. Pois, num
sentido geral, para Bergson a filosofia ¢ uma conversao da consciéncia que procura se libertar
dos simbolos, encontrando-se com sua verdadeira realidade na duragdo. Nao ha, pois, como
introduzir um texto que trate dessa filosofia sem realcar o significado essencialmente
temporal que a consciéncia assume para ela, em contraste com a estrutura atemporal e
simbolica que ¢ o texto escrito.

Nao duvidamos, no entanto, que a introducdo — enquanto texto e, por isso,
atemporal — possa servir como um “esquema geral”’, um mapa do caminho, no qual o
problema central marca o ponto de partida e a meta ¢ a bussola que aponta o destino e
assegura a chegada. Nada mais util e nada mais adequado a um texto e a uma postura
cientifica que, certamente, deveremos assumir neste texto, por se tratar principalmente de um

texto académico sobre filosofia. Mas queremos também ndo esquecer que para filosofar
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legitimamente ¢ preciso estar de certo modo perdido, e qualquer texto que nao coloque o
leitor nesta condi¢do inicial, nenhum texto que “assegure” demasiadamente o leitor em um
caminho “mapeado”, pode ser considerado um texto filoséfico. Filosofia ndo ¢, em esséncia,
escrita; somente uma escrita que provoque o filosofar pode ser considerada filos6fica. Um
“esquema geral”, um “mapa”, ¢ sempre uma projecao e, como tal, pretende um vislumbre do
todo, uma previsdo da chegada, sem levar em conta o tempo necessario para a apreensdo da
verdadeira ideia central do texto; como se tal ideia estivesse mais expressa nos conceitos do
que no movimento real e vivo que é o proprio pensamento. Para tanto, ndo nos apressemos.
Este texto pretende tratar de um filésofo que exige do leitor essa postura desde o inicio. Como
observa o proprio Bergson em Evolugdo criadora, temos sempre que esperar o devido tempo
para que o agucar se dissolva no copo d’agua. Dificil seguir esta observagao nos dias de hoje,
a era do livro, dias em que o tempo ¢é mais formula que essencialmente devir; dias em que o
tempo da vida, a duracdo real da consciéncia que se deixa viver — ou ao menos deveria, €
substituido pela abstracdo da mecanica e das metas institucionais. Mas esta ¢ uma questdo do
nosso tempo a qual devemos lidar com os pés no chdo e a partir da qual surgiu o primeiro
problema deste texto, que extrapola o Ambito precisamente académico a que ele se propde. E
o problema de sua propria escrita, do que exatamente este texto se propde € por que escrevé-
lo. Disso surge inevitavelmente a questdo da forma de sua escrita e das possiveis
discrepancias com as formalidades instituidas. O interesse por Bergson foi, retroativamente,
um inicio de resposta a estas questdes formais. Partimos, a principio de um sentimento
semelhante ao de Bento Prado Junior, como uma espécie de

[...] mal-estar efetivamente vivido, a sensagdo fortemente desagradavel de uma

banalizagdo crescente da filosofia, de uma escolarizac¢do ou tecnificagdo asfixiantes
do pensamento, de que o desinteresse por Bergson seria um dos sintomas.

(PRADO JR, 2004, p. 257)

Nao ¢ o caso, ¢ claro, de tentar revigorar, com uma mera dissertagao de
mestrado, toda a filosofia. Mas podemos dizer que Bergson explica a questdo, ao menos para
nods, de por que escrever uma dissertacdo. Num primeiro sentido, mais particular a este que
agora escreve, pelo bem que faz uma filosofia que o colocou em frente a vida; num segundo
sentido, pela importancia de estudar e transmitir pela escrita uma tal filosofia talvez ainda nao

tdo compreendida nos tempos atuais. Felizmente, a despeito da tecnificagdo que ainda
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atualmente impera — nao s6 no campo do pensamento, mas sobre e pelo proprio homem, o
interesse por Bergson vem crescendo. O proprio Bento Prado Junior é certamente um dos
nomes a quem devemos esse crescimento. E isso ndo apenas como divulgador ou pensador, no
sentido estritamente académico, da filosofia Bergsoniana, mas também como alguém que
trazia o filosofar para o viver. Assim ele ¢ lembrado por muitos, a ponto de um Renaud
Barbaras conferir-lhe o curioso titulo de amador da filosofia, como escreve na ultima parte de
seu livro Investigacoes fenomenologicas. Este titulo esta longe de ser a ofensa que parece:
Primeiro, o amador ¢ quem ama. O Bento era, com certeza, um amador nesse

sentido: ele se relacionava com as pessoas, quaisquer que fossem, com uma
generosidade excepcional. [...]

Mas, o amador também ¢ quem faz aquilo que ele faz por convic¢do e prazer e
nunca por motivos externos, pragmaticos. Enquanto amador, o Bento sabia que a
filosofia caracteriza-se por um gesto de ruptura ou de distanciamento em relagdo ao
mundo — talvez seja isso o sentido mais profundo da redugdo fenomenoldgica — e,
portanto, ele também sabia que a filosofia perde necessariamente sua alma quando

ela se compromete com as leis do mundo. (BARBARAS, 2011, p. 233)

O que se segue ao texto de Barbaras ¢ prova de que ele também ¢ um amador.
E esse fazer por convicgao, por prazer, por amor, enfim, que ¢ — talvez essencialmente —
desligado do fazer pragmatico, ndo seria ele mesmo um dos resultados da conversdo presente
na filosofia de Bergson, como dissemos acima? Em nossos dias ¢ comum a visdo de que o
amor a uma filosofia em particular ou mesmo a filosofia como um todo ¢ algo que deturpa a
técnica e o pensamento puro em virtude do mero sentimento, da simples apreciacao. Mas o
que colocamos até agora ndo ¢ mero floreamento estético. Acontece que, muitas vezes em
filosofia, o estético, o ético e o metafisico sdo, a principio, quase indistingiiiveis. Este texto &,
antes de tudo, um estudo sobre Bergson. Uma filosofia, em particular uma como a de
Bergson, ndo pode se desapegar do contato com a vida. A vida como principio que, por si SO,
jé& abarca no bergsonismo uma unidade de sentido enquanto metafisica, ética, e até estética;
pela vida também essa filosofia ndo pode se abster do contato com a experiéncia concreta,
inerente ao proprio viver. Isso ndo apenas enquanto questdo de uma teoria que disserta sobre o
vital, mas também enquanto questdo de exemplo de vida.

E de suma importancia explicar que este texto busca respeitar um pensamento
que, a despeito de reconhecer-se independente, distinto da fixagdo da letra, procura sua

expressao na palavra escrita. Dai, ao problema do por que escrever segue-se o problema do
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como escrever. Ora, o pensamento ¢ funcao da consciéncia e, como tal, estd sob os dominios
da vida, isto é, da vida ndo apenas enquanto conceito, como generalizacdo, mas como a vida
real de um ser concreto que sente seus momentos, que vive sua historia. Para Bergson, quanto
mais um sentimento se aprofunda, mais toma conta da historia inteira do ser que o sente, e
quem conhece sua filosofia sabe bem da importancia que o filé6sofo conferiu a um sentimento
especifico, o amor, que de um s6 golpe toma a alma inteira. Amor que, para além do peso
esmagador do progresso humano, nos invade como vagalhdo que nos impulsiona a expressa-
lo, difundi-lo, de alguma forma.

E, portanto, pelo amor e com amor que introduzimos nosso texto. Com isso,
porém, ndo queremos afirmar fazer filosofia de fato, quando na verdade estamos apenas
abrindo uma dissertagdo de mestrado. Procuramos, entretanto, expressar a fonte da qual
bebemos e introduzir nossa apreciacao, nossa forma de lidar com os textos que lemos e com o
texto que iremos escrever, que ¢ apenas um preludio a chave de leitura proposta nesta
dissertacdo. Nos fundamentamos nos principios da filosofia da vida em Bergson,
especialmente enquanto esta valoriza o viver concreto, a unidade imediata da intuicdo e a
expressdo destas de acordo com os fundamentos morais que Bergson atribui ao mistico.
Sendo considerados misticos aqueles que deixaram correr dentro de si “um fluxo descendente
que quereria, através deles, conquistar os outros homens” (DS, p.92). Obviamente ndo
trataremos aqui de misticismo; ndo como objeto de estudo, certamente. Mas, conforme
avancamos nossa pesquisa para escrever este texto, nos ficou cada vez mais clara a coeréncia
dessa moral, que para Bergson alcanca seu apice e seu modelo no mistico, com o andamento
de toda a filosofia bergsoniana. Explicar, porém, os pormenores dessa coeréncia seria levar
em outra direcdo as intengdes deste trabalho. Alids, cremos que essa coeréncia que
encontramo nos levara a outros trabalhos futuros, dos quais este aqui pode ser visto apenas
como uma prepara¢cdo muito inicial, que visa somente apontar para uma dire¢do. Partimos,
portanto, da ideia dessa coeréncia entre a moral e a metafisica em Bergson como um primeiro
apontamento, ainda bem difuso e confuso, mas que ja aponta uma postura ante sua filosofia.
Neste sentido, cremos que nosso texto venha se fundar numa ideia simples a respeito da
leitura de Bergson, do qual escolhemos, dentre os livros, Matéria € Memoria por entendermos
que este seja um texto central, ou pelo menos aquele que propde um certo modelo, uma certa

ideia que, por aprofundar melhor o sentido do conceito-imagem de duracdo no psiquico,
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poderd ser o cerne de toda a sua visdo filosofica. Esta ideia — ou esta intuigdo, constitui,
segundo entendemos, o tema central dos trés capitulos do livro, e propde uma ampliagdo do
psicolégico para o metafisico em seu quarto e ultimo capitulo.

Mas, antes de tratarmos efetivamente do recorte de nossa pesquisa, hd o
problema de como escrevé-la. O que significa, afinal, escrever um texto que expresse esse
fluxo do pensar concreto que ¢ o de uma filosofia viva? Antes de tudo significa, segundo
Bergson, uma escrita que busca ‘“‘simpatizar” antes de analisar. Certamente o poeta e o
romancista ndo sentiriam muita dificuldade em fazé-lo, pois seu trabalho trata exatamente
disso. Mas como fazer no caso de um trabalho académico de filosofia? Como Bergson
propde, a andlise serve muito bem a ciéncia, assim como a ciéncia serve a acdo. Por essa
proposta, podemos compreender muito bem o carater sistematico e até hierarquico que possui
a analise cientifica. Assim podemos ler em sua conferéncia A4 inui¢do filosofica:

A regra da ciéncia é aquela proposta por Bacon: obedecer para comandar. O filésofo
ndo obedece nem comanda; ele procura simpatizar.

Ainda neste ponto de vista, a esséncia da filosofia ¢ o espirito de simplicidade. Que
ndés observemos o espirito filosofico nele mesmo ou em suas obras, que nos
comparemos a filosofia a ciéncia ou uma filosofia a outras filosofias, ainda nos
achamos que a complicagdo ¢ superficial, a constru¢do um acessorio, a sintese uma
aparéncia: filosofar ¢ um ato simples.

Quanto mais nds formos penetrados desta verdade, mais nos inclinaremos a tirar a
filosofia da escola e a aproxima-la da vida. (PM p.139)’

Sera entdo o caso de abandonar a andlise, a técnica, a academia, por fim?
Acreditamos que ndo. A questdo ndo ¢ negar o maquindrio da andlise, mas sim entender o
lugar que ela ocupa e como se encaixa em nossos objetivos quando se trata de filosofia.

Bergson ndo foi menos académico ao fundamentar na intuigdo” um método filosofico. Trata-se

1 Tradugdo nossa do trecho: “La régle de la science est celle qui a été posée par Bacon: obéir pour commander.
Le philosophe n'obéit ni ne commande; il cherche a sympathiser.

De ce point de vue encore, l'essence de la philosophie est l'esprit de simplicité. Que nous envisagions
l'esprit philosophique em lui-méme ou dans ses oeuvres, que nous comparions la philosophie a la science ou
une philosophie a d'autres philosophies, toujours nous trouvons que la complication est superficielle, la
construction un accessoire, la synthése une apparence: philosopher est un acte simple.

Plus nous nous pénétrons de cette vérité, plus nous inclinerons a faire sortir la philosophie de I'école et a
la rapprocher de la vie.” (puf gallica)

2 Devemos entender por intuigdo a propria simpatia a que Bergson se refere no trecho citado acima, como o
proprio descreve em seu ensaio Introdu¢do a metafisica: “nous appelons ici intuicion la sympathie par
laquelle on se transporte a l'intérieur d'un objet pour coincider avec ce qu'il a d'unique et par conséquent
d'inexprimable” (Bergson, PM p.181). A concepgao, portanto, de uma filosofia que tem a intuigdo por método
vem junto da concepgdo do fildsofo como “simpatizador” e esta nos fundamentos daquela moral do mistico e
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antes de aproximar a filosofia, no que lhe ha de essencial, a vida e entender assim as questoes
analiticas (poderiamos dizer cientificas) como questdes satélites, relativas ou mesmo
acidentais.

Acreditamos mesmo que este seja o problema mais profundo e também mais
geral na obra de Bergson. A questdo do método em sua filosofia encontra-se, na verdade, tao
entretecida a sua concep¢do metafisica, a sua teoria do conhecimento, a sua concepgdo da
propria filosofia e da moral, que podemos ver essa discussdo entre andlise e intuicdo do
comego ao fim de sua obra. Desde ao dissertar, no Ensaio, sobre as diferengas entre as duas
multiplicidades, em que aparece, de um lado, a duragdo como a forma imediata de nossos
proprios estados internos apreendidos intuitivamente enquanto devir, e por outro a concepgao
de um espaco que nos permite a justaposi¢ao, a objetificacdo e a analise; até¢ quando, passando

. e . < . . 4 EE]
por sua cosmologia, chega a ideia de um “mecanismo cinematografico do pensamento” em
Evolugao Criadora. Por fim, essa questao geral em Bergson chega ao campo da moral, pelos
conceitos de aberto e fechado, terminando com duas concep¢des de sociedade no capitulo
intitulado mecanica e mistica.

Da filosofia tomada assim como ato essencialmente simples, fruto de uma ideia
unica, ou melhor, de uma intuicao a qual o filosofo procura revelar aos outros homens por
uma espécie de “sympatheia”, temos que os mecanismos de analise que envolvem a expressao
textual em filosofia deveriam ser neste caso considerados instrumentalmente, no sentido de
levar a um fim, e ndo mais que isso. E, neste caso, a argumentagao tera de admitir uma forma
menos sistematica e mais organica, que se amolde a intui¢do e aponte para ela, e ndo que a
planifique num mapeamento sistematico. Relembrando um trecho do preficio a primeira
edi¢do de O mundo como vontade e como representagcdo que Arthur Schopenhauer escreveu
setenta anos antes da primeira obra de Bergson:

Um sistema de pensamentos tem sempre de possuir uma coesdo arquitetonica, ou
seja, uma tal em que uma parte sustenta continuamente a outra, ¢ esta, por seu turno,
ndo sustenta aquela; em que a pedra fundamental sustenta todas as partes, sem ser
por todas elas sustentada; em que o cimo ¢é sustentado, sem sustentar. Ao contrario,
um pensamento Unico, por mais abrangente que seja, guarda a mais perfeita unidade.
Se, todavia, em vista de sua comunicacdo, ¢ decomposto em partes, entdo a coesao
destas tem de ser, por sua vez, orgdnica, isto é, uma tal em que cada parte tanto

conserva o todo quanto € por ele conservada, nenhuma ¢é a primeira ou a ultima, o
todo ganha em clareza mediante cada parte, ¢ a menor parte ndo pode ser

do amor que expusemos acima.
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plenamente compreendida sem que o todo ja o tenha sido previamente. — Um livro
tem de ter, entrementes, uma primeira € uma ultima linha; nesse sentido, permanece
sempre bastante dessemelhante a um organismo, por mais que a este sempre se
assemelhe em seu contetdo. Conseqiientemente, forma e estofo estaro aqui em

contradi¢do. (SCHOPENHAUER, 2005, p.19-20)°

A despeito das diferencas entre os dois filésofos, o que Schopenhauer afirma

aqui muito se enquadra também na visdo geral da filosofia de Bergson. Também expressa a

dificuldade que a escrita impoe a uma filosofia que se pretende organica. Em primeiro lugar,

a dificuldade da unidade de uma ideia que s6 pode ser expressa pela pluralidade dos

conceitos; depois, o proprio texto se conforma mais a estrutura sistematica que a um

organismo. Por isso Schopenhauer aconselha ao leitor paciéncia, a0 mesmo tempo que explica

a fragmentacao de seu trabalho em quatro livros que, ndo obstante sua relativa independéncia,

possuem uma unidade plena por todos tratarem a exata mesma ideia, cada uma das partes

contendo em si o todo da obra. De um modo semelhante, Luis Antonio Umbelino, na nota de
apresentacao da traducdo portuguesa de As duas fontes, observa a respeito do livro:

O primeiro capitulo, dedicado a Obrigagdo Moral, facilmente poderia ser lido como

auténomo; o segundo e o terceiro capitulos, respectivamente dedicados a Religido

Estatica e a ReligiGo Dindmica formam em conjunto um novo ponto de

configuracdo bem delineada; o ultimo capitulo, intitulado Consideracéoes Finais.

Mecdnica e Mistica encerra o livro com um terceiro momento bem marcado. E, no
entanto, ¢ um mesmo tecido que estes fios de reflexdo conseguem urdir

(Umbelino, 2005, p. 11).*

Essa caracteristica podemos encontrar também nos outros grandes livros de

Bergson, assim como na totalidade de sua obra, isto ¢, a0 menos no conjunto de seus quatro

livros mais importantes. E se todos eles formam um mesmo tecido € porque tais fios se unem

num mesmo ponto por um mesmo nod. Deste modo, nos propomos a usar, agora sim, da

analise, para encontrar o ponto especifico que articula das ideias em Matéria e memoria.
Precisaremos, por um lado, daquela

[...] paciéncia, haurivel da crenga voluntiria e espontanea de que o comego

pressupde o fim quase tanto quanto o fim o comego, e precisamente assim cada parte
anterior  pressupde quase tanto a  posterior quanto esta aquela

(SHOPENHAUER, id.)

3 Schopenhauer, A. O mundo como vontade e como representa¢do. Trad. Jair Barbosa. Sdo Paulo: UNESP
2005.

4 Umbelino, Luis Antonio. Nota de apresentagdo in As duas fontes da moral e da religido. Trad. Miguel Serras
Pereira. Coimbra: Almedina 2005.
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Mas, por outro lado, precisaremos também nos focar na ideia central, no ponto
de articulacdo que guia todo o livro. Para tanto, devemos tomar, em primeiro lugar, esse cerne
de Matéria e memoria como uma etapa do alargamento metodico, porém nao sistematico, da
duracdo que, no Ensaio, aparece como intui¢do reveladora de uma dualidade na forma da
oposi¢ao duracdo-espago. Essa oposi¢ao vai tomando sentidos cada vez mais amplos na

filosofia de Bergson. A este respeito, Frédéric Worms comenta:

7

O movimento mais aparente ¢ comentado com mais freqiiéncia ¢, de inicio, um
movimento de alargamento: com efeito, a descoberta inicial da “vida interior”
(segundo a expressdo retrospectiva do proprio Bergson), até o grande largo da
historia moral e religiosa da humanidade, passando por Matéria e Memoria (1896) e
A Evolugdo Criadora (1907), €, por assim dizer, o proprio campo de aplicacao do
método ou da doutrina que parece progressivamente aumentar, obrigando Bergson,
alias, a criticar fortemente toda tentativa de, retrospectivamente, fazer desse
alargamento uma simples extensdo “logica” dos principios assumidos desde a
partida. [...] Se ndo ¢é preciso compreender este alargamento, que confere, entretanto,
fisionomia singular a sua obra, como a constru¢do de um sistema, se, malgrado a
ligagdo assim aparente entre os livros e os problemas, ¢ preciso todavia considerar
cada um deles como um singular autonomo, ocorre que se assiste ao desdobramento
progressivo de um método e de uma intui¢do, que lhe da todo seu lugar nos

diferentes dominios da experiéncia e do conhecimento... (WORMS, 2011, p.
20)

Mas a obra de Bergson nao teria uma unidade tdo profunda se seu pensamento

fosse unido apenas por um movimento de alargamento do tema ou da ideia inicial. Toda a

forma singular de sua obra, como observa Worms, s6 adquire unidade sélida através do fio de

um movimento intuitivo que parte da periferia dos temas propostos em direcao a ideia central,

a intuicdo primordial da filosofia bergsoniana. E este movimento de estreitamento e de

precisdo que aponta simultaneamente para a grande questdo bergsoniana, a0 mesmo tempo

geral — porque presente por toda parte em sua obra — e singular, porque ¢ a expressao da ideia

e talvez mesmo do sentimento profundo e Unico que espantou a alma do filosofo. A este
movimento, Worms identifica

[...] um movimento mais discreto e mais secreto de estreitamento e como que de

concentragdo progressiva que, longe de estender-se de problema a problema, gira, ao

contrario, em torno de um mesmo e Gnico problema, propriamente desse centro ou

desse impulso inicial, sempre retomados, e dos quais uma das formulagdes ou

imagens possiveis poderia ser aquela, sugerida no comego, dos “dois sentidos da

vida”. [...] Em realidade, é também a oposi¢do da duragéo e do espaco que ndo cessa
de interrogar e de retomar, e o problema posto por ela que ndo cessa de estreitar-se

para tomar do interior todo seu alcance metafisico e moral. (WORMS, 1d.)
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Com essas consideracdes em mente abrimos nosso estudo de Matéria e
memoria. Tratamos até agora de abrir este texto expondo nosso ponto de partida,
introduzindo, ao mesmo tempo, questdes gerais do bergsonismo que sdo importantes para nds
€ sem as quais, pensamos, jamais se pode iniciar uma pesquisa séria desse autor a0 mesmo
tempo tdo simples em sua intuicdo e tdo complexo em seus temas. Reiteramos aqui a
diferenga entre ler um filésofo como Bergson e outros autores, de escrita sistemdtica e que
essa diferenca assume a forma mesma de sua concepcao de filosofia. Cabe agora entrarmos no
assunto de nosso trabalho propriamente dito. Como ja colocamos acima, iremos percorrer
Matéria e memoria com vistas a encontrar o ponto chave de encadeamento de cada capitulo;
esperamos com isso encontrar a “espinha dorsal” que sustenta a obra e revela o tom especial
que a consciéncia assumira em Bergson. Com nosso titulo, Percepgcdo e memoria na filosofia
de Henri Bergson, delimitamos o assunto da relagdo do corpo com o espirito em termos de
relagdo entre percep¢do € memoria. Isso por entendermos que a teoria da consciéncia em
Bergson ¢ fundamentada em outras duas teorias; uma teoria da percepcdo e uma teoria da
memoria. Nosso objetivo serd expor essas teorias, que, segundo entendemos, formam o
nucleo dos trés primeiros capitulos de Matéria e memdria, procurando suas articulagdes para
compreender a teoria da consciéncia em Bergson. Por hora, deixamos nossas conclusdes em
aberto; mas deixemos claro que nossa aposta ¢ encontrar, na teoria da consciéncia, ndo apenas
o que entendemos ser o cerne do livro, mas também talvez o ponto vital da filosofia
bergsoniana. Nossa conclusdo, portanto, procurara avaliar se a teoria da consciéncia em
Matéria e memoria pode ser ou ndo esse ponto vital e em que sentido. Antes, porém, vamos
relembrar alguns pontos importantes do pensamento de Bergson, advindos ja do Ensaio, no

que toca a diferenca entre os fatos fisicos e os fatos psiquicos.

1.1 — Fenomeno fisico e fenomeno psiquico: espa¢o x duragdo.

Haviamos dito acima, brevemente, que a intui¢do inicial de Bergson — isto €, a
de que os estados psiquicos do eu, em sua forma pura, imediata, apresentam-se como duragao
— revela-nos uma dualidade fundamental. Essa dualidade apresenta-se em nosso viver como

um misto de espaco e duragdo. Vivemos, assim, como Bergson coloca em seu primeiro livro,
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uma dualidade, que contrapde os estados sujbetivos, “interiores”, aos objetos do exterior. Este
¢ o ponto de partida que impulsiona a investigacdo bergsoniana em todos os sentidos. E esta €,
sem duvida, a linha geral que devemos acompanhar caso queiramos avangar no bergsonismo.
Podemos colocar o que escrevemos aqui, resumidamente, nas seguintes linhas de Worms:

De fato, se ha uma intuigdo de Bergson, ¢ precisamente esta: a confusdo do espago
com o tempo mascara-nos a realidade de nossa vida interior em nome de

necessidades de nossa vida pratica. (WORMS, 2011, p. 14)

Todo o movimento do Ensaio visa colocar em evidéncia essa distingao entre
duragdo e espago, e caracteriza-os como duas realidades irredutiveis uma a outra. Através
dessa disting@o se revela a natureza dos fatos de consciéncia, que s6 podem ser apreendidos
puramente sem a interferéncia do espaco. Deste modo, a realidade concreta dos fatos de
consciéncia na duragao opoe-se, ou melhor, superpde-se a fungdo simbolica do espago, o qual,
como que por uma obsessdo, sempre misturamos a experiéncia imediata. O que estd em
questdo no Ensaio, portanto, ¢ revelar uma dualidade entre a realidade, na duragdo, dos fatos
de consciéncia e a realidade dos objetos no espaco. Seria algo mesmo como Descartes, caso
essa dualidade nao sofresse de uma assimetria essencial. Pois a concretude da duragao
Bergson opde o valor simbdlico, a idealidade, do espago. Para o filosofo, o fato de vivermos
num misto a primeira vista indiscernivel (pois sdo mais discerniveis de direito que de fato)
entre espaco e duragdo cria uma confusio e, a partir dela, somos levados a interpreta-los como
termos simétricos, isto €, termos que tivessem uma equivaléncia no sentido de um poder ser
explicado pelo outro. Dai viriam os problemas da filosofia e os impasses da ciéncia. Ainda
segundo Worms

[...] a distingdo entre durag@o e espaco ¢ ai enunciada por si mesma, através de
problemas que ela permite resolver, mas também daqueles que ela ja coloca,

concernentes a realidade metafisica de cada um de seus termos, e o problema de sua
propria dualidade. (WORMS, 2011, P.21)

A dualidade que Bergson revela € problematica porque assimétrica. E mais: Ela
parece, ao menos no Ensaio, afirmar mais a substancialidade da duragdo, daquilo que seria
considerado “interno” a consciéncia, que da objetividade do mundo material. Essa questdo em
sua dualidade ¢ o motor interno ao movimento da filosofia bergsoniana. Por outro lado,

podemos perceber que a dualidade apresentada no Ensaio pode ser dada também como uma
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dualidade entre a natureza dos fenomenos fisicos e a natureza dos fendmenos psiquicos. Essa
dualidade parece mesmo abrir um abismo entre duas faces do real. No primeiro capitulo do
Ensaio, essa diferenca ¢ demonstrada pela incomensurabilidade da intensidade dos estados de
consiéncia; no segundo essa incomensurabilidade é comprovada pela verificagdo de que a
consciéncia, sem a intervencao do espago, assume uma forma de multiplicidade puramente
qualitativa que por isso ndo se presta ao calculo; finalmente, no terceiro capitulo, Bergson
conclui a diferenca abismal dos estados de consciéncia e a matéria previsivel e calculavel do
fisico. A questdo, segundo escreve Bergson, ¢ que para a matéria e para a consciéncia a
palavra for¢a assume significados diferentes porque as relagdes causais na duragdo sao de
ordem totalmente diversa das relacdes entre objetos no espaco. A diferenga essencial ¢ que na
duracdo ndo se pode prescindir do tempo real, enquanto nos eventos da pura matéria o que ¢
deixado de lado ¢ justamente a verdadeira temporalidade; o tempo da ciéncia é espacializagao
do transcorrer real da duracdao. No caso de objetos materiais o método cientifico tem sucesso
porque a matéria ndo vive sua duragdo, ndo possui memoria. J4 para um ser consciente cada
momento de sua historia interfere no presente e também em sua prospec¢do para o futuro.
Cada momento ¢ uma criacdo de novidade para a consciéncia e é nesse sentido que ela pode
ser livre e suas agdes pouco previsiveis. Resumindo, em comparagdo com a natureza da
matéria inerte, a consciéncia ndo respeita, segundo Bergson, a lei da conservagdo da energia’.
Resumindo, se o ponto material, tal como a mecanica entende, permanece num
eterno presente, o passado €, talvez, uma realidade para os corpos vivos, e certamente para os
seres conscientes. Enquanto que o tempo decorrido nao constitui nem um ganho nem uma
perda para um sistema suposto conservativo, ¢ um ganho, sem duvida, para o ser consciente.
Nestas condi¢des, ndo poderiamos invocar, presumidamente, a favor da hipotese de uma forga
consciente ou vontade libre, que, submetida a acdo do tempo e armazenando a duragdo,
escaparia por isso mesmo a lei de conservagao de energia?
Para dizer a verdade, ndo foi a necessidade de fundar a ciéncia; foi muito mais um

erro de ordem psicoldgica que erigiu esse principio abstrato de mecéanica em lei
universal. [...] E que abstraimos precisamente da diferenca fundamental que um

5 A Lei da conservagdo da energia reza que em um sistema fechado a quantidade total de energia ¢ invariavel.
Um sistema material fechado, portanto, ndo tira de si novidade, ndo pode criar nada mais do que ele mesmo
ja contém. Mas a consciéncia e, como veremos em matéria € memoria, o ser vivo, ndo parece seguir essa
regra pois, por viver seus momentos no tempo parece acrescentar algo a mais no movimento da pura matéria
esse algo a mais, indeterminado, € um dos sentidos do termo liberdade em Bergson.
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exame atento nos revela, entre o mundo exterior € o mundo interno: identificamos a
duracdo verdadeira com a duragdo aparente. Portanto, seria absurdo nunca
considerar o tempo, mesmo o nosso, como uma causa de ganho ou de perda, como

uma realidade concreta, como uma forga a sua maneira. (DI pp. 116-117)

Essa forma de encarar a consciéncia — e, podemos dizer, toda a psique — ao
modo de uma forga, por assim dizer, sui generis, como vimos; cuja natureza dos fenomenos se
da justamente como aquilo que ndo ¢ extensivo e que ndo pode ser, portanto, redutivel a
natureza material, ¢ caracteristico de Bergson e permanece, de certo modo por todo seu
pensamento. Ja nos cursos de psicologia para o liceu Clermont-Ferrand, datados entre 1887-
1889, época em que o jovem Bergson ainda escrevia o Ensaio, ele da a seguinte diferenciagao
entre os fendmenos psiquicos e fendmenos fisicos. Nas anotagdes da sua quinta aula®, em que
expde as caracteristicas dos fatos que a psicologia estuda, vemos o seguinte:

Definimos os fatos psicoldgicos de um modo preciso dizendo que esses fatos
tém como caracteristica propria poderem ser localizados na duragdo mas ndo no espaco,

ocuparem tempo mas nao extensao.

6 Esta citagdo pode ser alvo de critica por parte de alguns. A razéo ¢ que, em primeiro lugar, o proprio Bergson
vetou inclusive a publicagdo, ndo apenas das aulas, mas de suas cartas, anotagdes, etc.; em segundo lugar,
este ¢ um trecho de uma aula de liceu; em terceiro, porque ¢ uma anotacdo de aluno, isto ¢, ndo foi escrito
pelo proprio punho de Bergson. Para o primeiro topico, a resposta é mais simples. E que ja ha um tempo se
cita os escritos “ndo candnicos” de Bergson, por assim dizer. Defende-se, para isso, que Bergson, agora
fazendo parte da historia da filosofia, é agora também objeto de estudo histdrico, e ndo mais apenas um
iniciador em filosofia. O que estd em questdo, portanto, neste primeiro topico, ¢ a diferenga que se deve
colocar entre histdria da filosofia e a filosofia propria. Neste caso, esta citagdo (e mais do género que vierem
a aparecer neste trabalho) deve ser entendida como um recurso histdrico e didatico. Nao visamos com isso
acrescentar um conhecimento novo ao texto oficial de Bergson, mas simplesmente, por uma compreensao
genética de certos pontos, aprofundar-nos no assunto que estamos estudando. Mas também ha o fato de ser
uma aula para liceu, o que compromete o assunto em profundidade e consisténcia. Concordamos com esse
lado. Mas justamente por isso, a outra face da questdo aparece: por ser uma aula de liceu, o texto ganha em
didatica, o que perde em profundidade ¢ demonstracdo. Isso, para nds pode ser um ganho também; toda a
profundidade que poderiamos querer ja esta nos textos oficiais de Bergson. Mas, ao lermos suas aulas de
liceu, veremos o fil6sofo, agora no papel de professor, ser for¢ado a realizar uma selegdo. Essa selecdo, com
certeza, resultara em um esbogo mais tosco, quase uma caricatura. Mas ai também veremos os pontos
estruturais que, ao menos naquela época, eram mais intensos em seu pensamento. Veremos os tragos mais
marcantes de sua filosofia, segundo a visdo do proéprio filésofo; isso, para nds, € com certeza um ganho. Mas
ainda ha o terceiro ponto: as aulas sdo anotacdes de alunos, ndo do proprio Bergson. Seria de ma-fé objetar
dizendo que com Aristételes aconteceu o mesmo. Ainda hoje estuda-se anotagdes de alunos como sendo
Aristoteles porque essas anotacdes ja se consagraram historicamente como tal, o que equivale a dizer que o
que chamamos Aristoteles, em muitos casos tem mais a ver com uma tradigdo que com um homem que
existiu de fato. Mas Aristoteles era um antigo ¢ Bergson é um contemporaneo. Por outro lado, as anotag¢des
dos cursos de psicologia ¢ metafisica de Clermont-Ferrand trazem o eco direto da fala do filésofo, como diz
Henri Hude na introdugdo as aulas. De fato, as anota¢des chegam a manter inclusive tragos da estilistica de
Bergson. Mantida, assim, a fidelidade de um texto praticamente ditado, ndo vemos problema em cita-lo neste
trabalho.
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E nisso, alias, que se distinguem os fatos fisicos. Um fenémeno fisico, a caida de
uma pedra, por exemplo, também ocupa tempo. Essa queda comega e termina em
momentos determinados; mas ¢ possivel indicar o ponto do espaco onde termina.

Portanto, ¢ um fato fisico; portanto, ndo é um fenémeno psicologico. (Aula n° 5,

2014, p. 6)

O mais interessante dessas aulas de Clermont-Ferrand ¢ que elas ja apresentam,
ainda que como esbog¢o, muito dos temas que futuramente irdo compor ndo s6 o ensaio, mas
Matéria ¢ Memoria também. Citamos estas anotagdes, porém, a titulo historiografico e
didatico. O importante ¢ termos em mente essa distin¢do inicial, no tocante a psicologia de
Bergson: fatos psiquicos diferem radicalmente de fatos fisicos, e a diferenca ¢ em razdo da
dualidade espago-duracgdo. Por isso, foi importante entender inicialmente a forma como se da
essa dualidade, sua assimetria funtamental e o carater substancial da duragdo. Por isso,
cremos, o Ensaio foi escrito. O préximo passo seria solucionar o problema do abismo deixado
no Ensaio e que ¢ resumido na questdo da relagdo do espirito com o corpo. O que estd agora
em questdo ndo €, portanto, a definicdo de duas possiveis naturezas, mas como se relacionam
duas ciéncias distintas, justamente por estudarem fendmenos de natureza distinta: a psicologia

e a fisiologia.

1.2 — Fisiologia e psicologia: “um ensaio das relagoes do corpo com o espirito”.

Bergson, portanto, traz a questdo da dualidade em termos de uma divisdo, entre
fatos psiquicos e fenomenos fisicos. O problema da liberdade € solucionado deste modo, pois,
sendo a escolha um fato psiquico, ndo segue a mesma determinagdo das leis propriamente
materiais. Mas isso evidencia um problema capital: a relagdo do espirito, que ¢ a unidade dos
fatos psiquicos de um individuo, com o corpo. Isto ¢, Bergson deve dar conta da questdo da
relagdo entre a psicologia do espirito e a fisiologia do corpo, em especial, do cérebro. Reduzir
um termo ao outro nao € a solugdo. De fato foi o que tentaram os psicologos e filosofos antes
de Bergson. O que se obteve entdo foi uma ilusdo dupla. Ou, com os materialistas, se
acreditava na consciéncia como um acidente, uma fosforescéncia advinda das reagdes fisico-
quimicas no cérebro, ou se entendia por mundo material, com os idealistas, uma espécie de

criagdo do espirito. Resumindo, para os primeiros a consciéncia era uma espécie de
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fantasmagoria; ja para os segundos, a fantasmagoria era o proprio mundo. Dos dois lados, a
névoa de um mistério insolivel rondava a questdo. Bergson, por seu lado, procurara sair desse
impasse, primeiramente assumindo a irredutibilidade dos termos de sua dualidade. De fato,
desde o inicio, Bergson mantém essa postura. Como podemos ver o jovem professor Bergson
colocar em aula:

[...] entre o fato psicoldgico e o fato fisiologico ha profundas diferengas, que ja

observamos quando distinguiamos os fatos psicologicos dos fendomenos fisicos em
geral. O fato fisiologico ¢ realmente apenas um fendomeno fisico ou um conjunto de

fendmenos fisicos ou quimicos. (Aula n® 7, 2014, pp. 10-11)

Mas, se ¢ verdade que fisiologia e psicologia tratam de fatos tdo distintos, ¢
também verdade que, de certo modo, eles se tocam. Embora ndo seja o produtor, por assim
dizer, dos fatos psiquicos, o corpo parece ser a0 menos seu suporte, o meio através do qual
esses fatos podem se manifestar. A questdo € entdo encontrar o ponto de encontro. Todo o
caminho percorrido em Matéria e memoria no sentido de demonstrar esse ponto de encontro e
sua articulagdo forma, segundo entendemos, o esboco de uma psicologia. Esse caminho traga
o que Worms chama de “psicologia da memoria” (WORMS, 2011, p. 124) ou precisamente
“uma psicologia do papel do corpo na memoria” (Ibid.), o que pode ser entendido por “o
papel da fisiologia na psicologia”. Essa psicologia, que seria, em parte, uma resposta ao
problema deixado pelo Ensaio, abre-se no entanto para novas questdes e causa uma mudanca
de sentido na dualidade inicialmente exposta em seu primeiro livro. E que essa psicologia esta
intimamente ligada a uma teoria da matéria; e ai esta sua dimensdo mais metafisica. Focado
nessa metafisica, Worms afirma que as duas teses maiores de Matéria e memoria sdo, antes de
tudo, as seguintes:

. o problema tradicional do dualismo é devido a intervengdo inconsciente do
espago, que nos separa do mundo, ou que nos separa da matéria [...]. Ora, essa visdo

espacial da matéria ndo ¢ sua realidade ultima, ela se deve as necessidades de nossa
acdo ou de nossa vida, que a deformam para nosso uso;

. ¢ preciso, pois, resolver a questdo do dualismo, atingir a realidade ultima da
matéria, a qual nos revelam certos fendmenos refratarios ao espago, como o
movimento, € que é profundamente temporal, ¢ também andloga a nossa consciéncia

(Idem. pp. 124-125)

Mas o sentido profundo da intera¢do dessa matéria com o espirito s6 nos sera

revelado de fato em Evolugdo Criadora. O que nos importa neste trabalho, num sentido geral,
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¢ compreender, na psicologia da memoria e do corpo em Bergson, qual o sentido que a
dualidade bergsoniana assume. Num sentido mais particular, como ja declaramos acima,
buscaremos os desdobramentos da intuicdo que ¢ o cerne dessa psicologia. Cremos que esta
busca particular nos langard naturalmente para nossa questdo geral. O que veremos ao meio
do caminho sera uma descrigao explicativa daquilo que Bergson procurou esbocar como sua
psicologia. O que encontraremos, por fim, ndo sabemos totalmente. Estd na penumbra,

embora quase que pressentido. Permanece por hora, contudo, imprevisivel. Como a vida.
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2 —~MOVIMENTO E ACAO: O MUNDO DE IMAGENS E A PERCEPCAO
PURA.

2.1 - Imagem do mundo e imagem perante o mundo: meu corpo.

O texto de Matéria e Memoria sugere uma postura inicial da parte do leitor,
que deve aceitd-la de antemao como uma aposta. Para que possa ser conduzido pelos
caminhos da reflexdo bergsoniana, o leitor deverd, por um gesto de confianca, deixar-se tomar
pela mao e, seguindo em frente, deixar humildemente para trds toda a seguranga de sua
concepgdo habitual do mundo. Assim Bergson prescreve ao leitor, de uma forma que chega a
lembrar Descartes, a suspensao inicial dos juizos a respeito da materialidade ou idealidade do
mundo: “iremos fingir por um instante que ndo conhecemos nada das teorias da matéria e das
teorias do espirito, nada das discussdes sobre a realidade ou a idealidade do mundo exterior”
(MM, p. 11). Por essa suspensao inicial dos juizos, o leitor é levado a um primeiro passo no
caminho da investigacao do texto de Bergson; alguma coisa se revela: vejo-me em presenca
de imagens. Neste momento, um leitor prudente e realmente engajado na investigagdo se
perguntara, consequentemente: “que sdo, de fato, essas imagens? Em que consiste sua
materialidade?”’, ¢ 0 mesmo sentir-se-a bastante surpreso, ¢ provavelmente desapontado ao
perceber que essas perguntas ndo sao respondidas satisfatoriamente ao final do primeiro
capitulo. Por outro lado, ¢ evidente a importancia do conceito de imagem e nao s6 no inicio:
ele realmente permeia todo o livro; por isso, Bergson ja anuncia desde o inicio que certas
respostas serdo deixadas para o quarto e ultimo capitulo. Aquele que quer embrenhar-se neste
trecho do caminho do bergsonismo, que € o ensaio de Matéria e Memoria, deve entdo aceder
ao convite inicial; uma aposta, na qual s6 ao final do percurso poderdo ser respondidas essas
perguntas do inicio, e com isso talvez mais uma pergunta a que o leitor critico certamente sera
dirigido: “valeu a pena apostar?”.

Deixemos Bergson tomar nossa mao. Vamos apostar com ele; deixar para trés
provisoriamente todas as teorias da matéria que nos foram incutidas desde a juventude. Eis

que um mundo, algo na verdade simples, se revela. Eis que neste momento escrevo este texto.
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A minha frente, o que vejo é o texto; periodos que se concatenam em uma argumentagio a
que dirijjo minha aten¢do completamente. Sei que, no futuro, alguém lera este texto, seguird a
argumentacdo e portanto também dirigird sua atencdo a ele. Sei que este texto que vejo a
minha frente ¢ formado de palavras que se ligam umas as outras, cada uma delas
representando um conceito, simbolizando algo. Essas palavras, formadas por letras que
sugerem um som, sdo antes de tudo imagens na tela do computador; serdo também imagens
no computador ou impressas no papel de quem as ler. Sdo imagens que propdem uma postura,
sugerem um significado. Para além disso, sdo marcas na tela do computador. Tomo
consciéncia agora, como que desperto de um sonho, de minha propria presenca. Para além das
marcas das letras, eis que escrevo no computador, que ¢ também uma imagem. Pressiono as
teclas com a inten¢ao de causar marcas na tela. O computador também exige uma postura de
minha parte; ele serve a algo. No momento, especificamente, serve a minha intengdo de
escrever este texto. Mas eis que minha concentragao total ao texto, que me distrai como um
tipo de torpor do ambiente ao redor, vai gradativamente me deixando, como uma leve poeira
que, depois de levantada pelo vento, se assenta novamente. Vejo-me numa sala, o computador
sobre a mesa em frente a qual estou assentado, uns livros ao lado, um cinzeiro ¢ um vaso de
orquideas em frente. E mais: eis que uma brisa atravessa a janela. Rapidamente levo minha
mao em direcdo a um cigarro que deixei fora do mago para fumar mais tarde e que, por estar
perpendicular & acdo do vento, sei que vai rolar até¢ cair da mesa. Como que prevendo o
futuro, pego o cigarro quando este comega a se mover. Enquanto a brisa atua no ambiente, um
inseto estd voando e, ao contrario de meu cigarro, ele corrige a agdo do vento, como que
lutando contra as for¢as da leve lufada de ar. Tento matar o inseto com minhas maos, mas, ao
contrario do cigarro, ele foge de mim rapidamente e seus movimentos ndo sao tdo previsiveis.
Desisto do inseto: tomar consciéncia do cigarro reacendeu em minha memoria o momento em
que eu o retirei do maco, pretendendo fumar mais tarde e, neste momento, sou tomado pela
vontade de fumar.

Agora, acendendo o cigarro, reflito por um momento sobre os objetos em
derredor. Fui desde cedo levado a crer que meu desejo de fumar se deve, entre outras coisas
ao prazer que proporcionam certas reagcdoes quimicas da nicotina no meu cérebro. Sei também
que o cigarro quase caiu da mesa porque o vetor da for¢a mecanica que as particulas de ar

exerceram sobre ele assim o faria e que foi por isso também que o inseto teve de corrigir seu
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voo. Assim também, os objetos que vejo em cima da mesa estdo suspensos, creio eu, por
razdo de uma série de interacdes de for¢a das moléculas da mesa, que normalizam o vetor da
forca da gravidade e impedem, assim, os objetos de seguirem para baixo. Todas essas forgas,
porém, sdo independentes de minha consciéncia. E, alids, ndo parecem possuir qualidades
como cor, odor ou qualquer outra coisa que, conscientemente, observo e constato. Parece-me,
pelo que fui levado a crer, que, por trds das belas representagdes do teatro do mundo, os
bastidores do real sdo uma obscuridade completa. Mas o que ¢ entdo esse mundo que
percebo? De duas uma: ou serd uma interpretacdo mais ou menos fantastica de um real
sempre incognito; ou serd real, mas entdo nao poderei usar o termo realidade conhecida para
nada além do que for minha propria representacdo do mundo.

Atento-me agora, enquanto escrevo, de estar escrevendo o texto. Noto agora
que o encadeamento das ideias parece seguir, semelhante a matéria, certas regras para que o
texto possa fazer sentido e a argumentagdo possa seguir em frente. Isso embora haja certa
liberdade, de minha parte, para escolher certos termos, para escrever o texto com uma
estilistica propria. Agora mesmo eu fago isso; saltei ha dois pardgrafos atrds, de um texto
dissertativo para uma narracdo descritiva. Minha aten¢do, retornando ao texto, traz a
lembranca a aposta inicial que, segundo prescrevi, deve ser aceita pelo leitor antes de tudo ao
estudar Matéria e memoria. Ao levar a sério a aposta, procuro retirar de mim toda a bagagem
recebida durante minha vida sobre as coisas que me rodeiam. Nao posso deixar de lembrar
Descartes neste momento. A proposta inicial de Bergson nao ¢ uma cruzada contra tal e tal
teoria sobre a matéria, mas € inicialmente bem mais geral: temos que abandonar todas as
teorias sobre a idealidade e materialidade do mundo. O que tenho entdo ¢ o puro fato do
mundo que percebo com meus olhos, meus ouvidos, com meu corpo inteiro, enfim.

Eis entdo que a principio estou diante de imagens. Reparando no ambiente da
sala ao meu redor, o que posso julgar de imediato ¢ que o que tenho por objetos ao meu redor
sdo imagens que percebo, atuando cada qual a sua maneira, interferindo nos movimentos uns
dos outros. Algumas dessas imagens parecem se mover de modo que eu posso prever seu
proximo “passo’’; outras, como o inseto de antes, ndo sdo tao faceis de se prever. Mas o mais
impressionante ¢ que meu corpo ¢ também uma das imagens que fazem parte do ambiente e
que, inclusive, eu mesmo percebo quase como que de fora, como um espectador. Seria uma

imagem como as outras caso eu nio tivesse dele como que uma experiéncia também interna,
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por meio das afec¢des que as imagens de fora lhe causam: a primeira tragada do cigarro
trouxe uma sensacdo de alivio dificil de descrever com uma sé palavra; o incomodo do
barulho causado pelo inseto me comoveu a tentar mata-lo. Mas, assim como as palavras do
texto que, mesmo sendo determinadas pelo portugués e pela logica a se concatenarem de
forma determinada, me permitem a escolha de certas decisdes, assim também as imagens ao
meu redor, em sua determinagdo natural, antes me convidam a uma determinada tomada de
atitude que me determinam as reagdes. Eu poderia ndo ter fumado; poderia nao tentar matar o
inseto.

Eis-me entdo ante um mundo de imagens em movimento. Mundo do qual, com
meu corpo, fago parte; imagens que me convidam, por uma determinacdo afrouxada, a agir.
Eis o mundo com que o leitor ir4 se deparar olhando em derredor, apds ter aceitado a condi¢ao
em que Bergson o coloca.

Analisando mais pormenorizadamente a experiéncia imediata do mundo,
teremos quatro conceitos que guiam a argumentacao de Bergson no primeiro capitulo de seu
livro. Primeiramente tenho as imagens do mundo; depois, dentre essas imagens existe uma
que ¢ diferente de todas, pois € por ela que € possivel conceber-me perante imagens: “meu
corpo”. Por outro lado, “meu corpo” € um centro para mim pois ¢ para ele que as imagens do
mundo parecem se dirigir e se organizar na percep¢do; ao mesmo tempo ele € a Unica imagem
que tenho uma experiéncia interna, na forma de afec¢do.

Vamos, portanto, nos dirigir por estes termos, imagem, corpo, percepcao e
afeccdo, para entender de que modo eles se relacionam para Bergson.

Isto posto — aceitado a aposta — torna-se necessario compreender as defini¢des
iniciais do conceito de imagem segundo o contexto do primeiro capitulo. Muito bem: “eis-me
portanto em presenga de imagens” (MM, p. 11); o que podemos tirar disso? Retornemos,
primeiramente, a definigdo que aparece no prefacio a sétima edi¢ao de Matéria e memoria.

A matéria, para nés, ¢ um conjunto de “imagens”. E por “imagem” entendemos uma
certa existéncia que ¢ mais do que aquilo que o idealista chama uma representagdo,

porém menos do que aquilo que o realista chama uma coisa — uma existéncia situada
a meio caminho entre a “coisa” e a “representagdo”. Essa concep¢do da matéria é

pura e simplesmente a do senso comum. (MM, p. 1-2)

Que significa reduzir a matéria a imagens? Significa, antes de tudo, diferenciar

uma da outra: as imagens ndo sdo exatamente matéria, no sentido extremo que o realista a
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concebe. A imagem ndo chega a ser a “coisa” do realista. A matéria, ou melhor, o mundo
material, ¢ o conjunto das imagens que percebemos, e até das que ndo percebemos, mas
podemos vir a perceber. Ao mesmo tempo ela ¢ mais que uma representacdo, pois toca
efetivamente o real. Em resumo, significa deixar de lado a questdo a respeito daquilo que o
realista chama uma “coisa” para colocar em questdo suas inumeraveis imagens as quais, nao
obstante, ndo sdo representacdes meramente subjetivas, mas possuem também realidade
objetiva no mundo material. As imagens, portanto, sdo exatamente aquilo que o mundo nos
mostra, da forma como ele nos mostra, mas que, a0 mesmo tempo, nos ultrapassa na medida
em que nao dependem de nds, de nossa consciéncia, para existirem. Por isso mesmo, sendo
sem necessidade de serem percebidas, elas correspondem mais a realidade do mundo em
derredor que a nossa propria criagao subjetiva. Por outro lado, elas sdo aquilo que do mundo
nos aparece a nossa propria subjetividade. Em outras palavras, a imagem caracteriza-se, por
um lado, como fato psiquico e por outro como fendmeno fisico.

E essa ¢, antes de tudo, a postura do senso comum. Desse modo, conceber a
matéria enquanto conjunto de imagens ¢ retornar a simples concep¢do do senso comum a
respeito da materialidade do mundo. Ele ndo se questiona sobre se deve haver ou ndo
qualquer hiato entre o objeto e sua representacdo, aceitando simplesmente que os objetos sao
observados nos proprios objetos. Ao mesmo tempo, o fato de uma mesma coisa conter uma
gama de imagens diferentes ndo ¢ problematico para o senso comum. Poderiamos ainda nos
questionar se esta reducdo da matéria a imagens ndo seria transformar o mundo nas proprias
representacoes do sujeito, ja que, ao que parece, tudo o que retiramos do mundo material sao
imagens segundo uma perspectiva bem definida, que ¢ a de nosso corpo. Mas, como
dissemos, a imagem tem realidade material, ndo apenas subjetiva; ela € um recorte, ou se
quisermos, uma visada, do proprio mundo. Resumindo, nas palavras de Frédéric Worms,

chamar as coisas de imagens ndo é transformar o mundo em representagdo, mas ao
contrario, inscrever toda nossa representagdo, todos os caracteres de nossa

consciéncia, no mundo.” (WORMS, 2000, p. 30).

Reduzir inicialmente o amplo significado da matéria as imagens que de

imediato temos dela significa, por fim, inscrever toda a nossa representacdo no mundo.

7 Traducdo nossa do original: appeler les choses des images, ce n'est pas transformer le monde en
représentation, mais au contraire inscrire toute notre représentation, tous les caractéres de notre conscience,
dans le monde.
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Imagens que, a despeito disso tudo, nos ultrapassam, na medida em que a matéria deixa ainda
muita coisa para além dos nossos sentidos. E ndo poderia ser diferente: o corpo, sem o qual os
sentidos ndo existiriam, ¢ ele também uma imagem e, portanto, uma parte do conjunto que € o
mundo material. Assim, a matéria ¢ a representacdo que temos dela ndo sdo coisas
radicalmente diferentes, isto €, as imagens sao, ainda que a seu modo, a propria matéria; nao
existe mais aqui a confusdo do realista, nem a inocente reducao do idealista: o que temos do
mundo s3o representagdes; representagdes essas que sdo elas mesmas reais, existindo por si
mesmas. Podemos assim usar a citagdo de Worms, acima descrita, como chave para a
compreensao do papel inicial da concepcdo das imagens na teoria da percep¢do pura, que
veremos mais a diante, teoria que claramente se mostra como o ponto fundamental da
psicologia a que Bergson traca o esbo¢o em Matéria e Memoria; do mesmo modo, a teoria
das imagens ¢ de importancia fundamental para a concep¢ao de matéria que o fildésofo levara
a cabo apenas em seu quarto capitulo. As imagens, portanto, sdo bivalentes; participam tanto
daquilo que caracterizamos fendmenos fisicos quanto sdo para nds fatos psiquicos, isto &,
representacdes, enquanto percepcao. Isso quer dizer que nossas representagdes fazem parte do
mundo tanto quanto o mundo participa nelas. E sendo o corpo também uma imagem, mais
precisamente a imagem pela qual obtemos a imagem do mundo, ele mesmo se representa
enquanto imagem perante o mundo.

Em resumo, Bergson ai nos coloca, com nosso corpo, perante o mundo. A
principio, fomos convidados a tomar o mundo a partir do que ele ¢ para nds, enquanto nao
ousamos dizer dele nada além do que nos ¢ dado de imediato pelos sentidos. As imagens que
aparecem ao nosso redor sdo, assim, tudo o que temos daquilo que podemos chamar de
matéria: assim fomos a principio conduzidos ante a imagem do mundo. Mas, ao depararmos
com ela, uma imagem especial (privilegiada) se revela ao mesmo tempo como a imagem
para a qual essa imagem do mundo aparece, € que por isso pode representar-se como imagem
perante o mundo: ¢ “meu corpo”. Se ¢ verdade que as imagens sdo bivalentes, que elas
participam tanto dos fendmenos fisicos quanto dos fatos psiquicos, ¢ também verdade que
elas parecem se organizar ao redor de uma imagem especial, segundo a realidade fisiologica
do corpo vivo. Por isso € necessario que Bergson, antes mesmo de resolver totalmente a
questdo mais geral, da relacdo entre materialidade e consciéncia, trate de explicar em que

sentido a fisiologia do corpo esta relacionada com a formagdo da nossa representacdo do



31

mundo. E para essa diregdo que o primeiro capitulo aponta; tomando esse rumo, seremos

levados a teoria que fundamenta todo o andamento do livro: a teoria da percepg¢do pura.

2.2 — As imagens em movimento; fisiologia e agdo.

Em primeiro lugar, ¢ necessario entendermos em que sentido “meu corpo” ¢
uma imagem diferente das outras, isto €, por que o corpo — e sua fisiologia propria — seria uma
imagem privilegiada. Bergson, a partir da revelagdo de “meu corpo” como imagem
diferenciada, observara em algumas dentre as outras imagens — 0S cOrpos vivos — certas
semelhancas que também as diferenciam, talvez, no mesmo sentido de “meu corpo”. Tais
semelhancas sdo relativas ao tipo de movimento efetuado por tais imagens. Segundo ele bem
observa, as imagens nao sao estdticas; ao contrario: elas “agem e reagem umas sobre as outras
em todas as suas partes elementares segundo leis constantes” (MM, p. 11). Estamos, portanto,
perante um mundo de imagens, mas essas imagens todas interagem entre si; movem-se umas
as outras. Na experiéncia imediata do mundo, o movimento deve aparecer, como bem vimos;
€ ndo como mero acessorio (como simples possivel) das imagens, mas de acordo com o que
podemos entender, 0 movimento € intrinseco as proprias imagens. Inicialmente, isso se refere
as imagens dos objetos materiais exteriores. Estas, por seu proprio aparecer remetem, como
vimos, a outra imagem a que Bergson denomina “meu corpo”. E a partir dessa imagem, “meu
corpo”, que tomamos consciéncia das imagens exteriores, ao passo que, ¢ a partir dessas
ultimas que temos ciéncia de “meu corpo” enquanto sendo aquilo que as percebe. Resumindo
0 que tratamos anteriormente, o corpo, enquanto imagem, ¢ privilegiado com a faculdade de
perceber outras imagens, enquanto aparecem para ele, e de, assim, aperceber-se enquanto
imagem perante o mundo; isto €, imagem para a qual o mundo aparece. Mas, se a percep¢ao
¢ 0 “dom”, por assim dizer, de “meu corpo”, se por ela é possivel a representacdo do corpo
como imagem perante o mundo, € porque essa € a unica dentre todas as imagens de que tenho
uma experiéncia interna evidenciada, a principio, pela afeccdo. A partir da apercepgdo de
“meu corpo” enquanto imagem privilegiada, e que conhego “de dentro”, Bergson estendera a
concepcao do corpo proprio para os outros corpos vivos: eles, assim como “meu corpo”,

diferem de corpos materiais, por assim dizer, vulgares. Mas diferem em que sentido? Ora, se ¢
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pelo conhecimento interno da afeccdo que Bergson toma “meu corpo” como imagem
privilegiada com relagdo as outras, ndo podera fazer o mesmo com respeito aos outros corpos
vivos, dos quais ndo hd como tirar um conhecimento a partir de dentro. Assim, sera pela
observagdo dos movimentos, ou melhor, da a¢do, € ndo por imaginar uma percep¢do, que
Bergson podera diferenciar inicialmente os outros corpos vivos da matéria dita inerte. Assim,
a partir da aposta inicial que nos traz a porta da teoria (hipotese) das imagens, pela imagem
especial que ¢ “meu corpo”, Bergson nos faz adentrar os atrios de sua investigacdo onde
realiza uma analise do movimento dessas imagens. De fato, ha dois tipos de movimento que
podemos perceber: no mundo a nossa volta, ou vemos movimentos reativos bem
determinados, que ndo parecem fugir do que as leis da fisica lhes impdem, ou ha certos
movimentos, os dos seres vivos, para os quais as determinac¢des da fisica parecem afrouxados,
permitindo ndo apenas reacdes bem determinadas, mas a introducdo de acdo real no mundo.
Como bem vimos acima, entre o0 movimento previsivel do cigarro que rola com o vento e o do
inseto, que reage ao mesmo vento corrigindo seu voo, ha uma diferenca evidente. O cigarro,
de fato ndo age, deixando-se fluir ao sabor do movimento que o ambiente impde; mas o inseto
age efetivamente sobre as condigdes que lhe sdo impostas. Uma explicagdo a este respeito ¢
essencial e com ela encontraremos uma das grandes teses do pensamento bergsoniano: a
intima relacdo entre afeccdo, percep¢do e agdo. Vejamos mais pormenorizadamente como isso
acontece, ja nos primeiros paragrafos do livro.

“Meu corpo” ¢ uma imagem privilegiada, na medida em que, a partir dela, ndo
s0 percebemos as imagens do exterior, mas também internamente sentimos o proprio corpo
por meio de afecgdes.

Examino as condi¢des em que essas afeccdes se produzem: descubro que vém
sempre intercalar entre estimulos que recebo de fora e movimentos que vou
executar, como se elas devessem exercer uma influéncia maldeterminada sobre o
procedimento final. Passo em revista minhas diversas afec¢des: parece-me que cada
uma delas contém, a sua maneira, um convite a agir, a0 mesmo tempo com a

autorizagdo de esperar ou mesmo de nada fazer. Examino mais de perto: descubro
movimentos comegados, mas ndo executados, a indicagdo de uma decisdo mais ou

menos util, mas ndo a coergdo que exclui a escolha. (MM, p. 11-12)

No mundo de imagens que percebemos, o proprio perceber por parte de “meu
3
corpo” resulta da a¢do das imagens sobre ele e, em certa medida de uma reagdo de “meu

corpo” em resposta a tal acdo. Isto em vista de termos inevitavelmente uma experiéncia
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interna de “meu corpo”. Como Bergson explicita logo de inicio, uma das caracteristicas
primordialmente percebidas das imagens ¢ o agirem e reagirem entre si. E essa imagem
particular denominada “meu corpo”, justamente por ser imagem, ndo esta excluida desse
aspecto. Difere, no entanto, em algo: as imagens ndo vivas parecem reagir sempre de acordo
com as leis bem determinadas da fisica. Mas “meu corpo”, pela andlise inicial da afeccdo que
acabamos de ler, parece reagir de modo bem diverso: entre uma ac¢do recebida e uma reacao
apropriada hd um hiato, uma espera. Esta espera também estd relacionada com a acdo por
parte de “meu corpo”, na medida em que ela indica que o estimulo recebido do mundo em
derredor exerce uma influéncia maldeterminada sobre o corpo, que ndo reage de forma
imediata e determinada, como a imagem inerte o faria. Por fim, esse hiato indica também a
inser¢do da escolha na acdo do corpo. Alias, veremos mais adiante que essa espera, sempre
aliada a uma escolha, ¢ inerente ndo apenas a propria afeccdo, mas também toma parte
essencial no ato perceptivo. Isso indica nada menos que “meu corpo”, sendo imagem, ¢ o
sujeito concreto da percepgdo e da acdo e que este estd inserido no mundo, percepgdo esta que
se relaciona intimamente com a agdo por meio da afeccio.

Mas atentemos para outra coisa antes de continuarmos esse assunto. Dissemos
anteriormente que a apercepcao do proprio corpo enquanto imagem privilegiada permitird
Bergson verificar, dentre as imagens em derredor, a diferenca entre os objetos materiais
inanimados e os corpos vivos, que parecem, pelos movimentos que efetuam, se comportar
como “meu corpo”, que age efetivamente no mundo. Demoremos ainda um pouco sobre este
tema, comecando por investigar o que Bergson diz a respeito das coisas que chamamos
inanimadas. Diz o fil6sofo:

Todas essas imagens agem e reagem umas sobre as outras em todas as suas partes
elementares segundo leis constantes, que chamo leis da natureza, e, como a ciéncia

perfeita dessas leis permitiria certamente calcular e prever o que se passara em cada
uma de tais imagens, o futuro das imagens deve estar contido em seu presente ¢ a

elas nada acrescentar de novo. (MM, p. 11)

Deste modo, se no mundo s6 houvesse tais imagens, agindo sempre segundo
uma causalidade estrita, seria possivel a predi¢do de todo e qualquer evento, para todo e
qualquer tempo, em todo e qualquer ponto do espaco. Nada de novo, nenhuma
espontaneidade, nenhum desvio dos movimentos bem determinados da matéria, haveria no

universo. Tudo estaria assim imerso num fatalismo inescapéavel. Mas vimos que, neste mundo
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de imagens que nos rodeia, hd uma imagem dentre as outras que se destaca. Esta imagem ¢
“meu corpo”. A partir dessa constatacdo, voltando ao mundo exterior, podemos encontrar
outras imagens que parecem agir de modo mais ou menos parecido com “meu corpo”: sdo as
imagens dos outros corpos vivos. A diferenga entre “meu corpo” e 0s outros corpos € clara, ja
que ¢ a Unica imagem a partir da qual percebemos o mundo. Ja dos outros corpos vivos, sO
podemos constatar uma semelhanca mediante seus movimentos, isto ¢, sua forma de agir. Os
seres Vivos parecem possuir, assim como “meu corpo”’, uma indeterminagdo, uma
imprevisibilidade, no agir. Ao contrario, as imagens das coisas inanimadas reagem sempre
segundo leis rigidas e sdo, portanto, facilmente previsiveis. Ora, esta claro, pelo que vimos até
aqui, que para Bergson a grande diferenca dos corpos vivos ¢ da matéria inerte se da na
medida da semelhanga dos primeiros com “meu corpo”. E se essa semelhanca se evidencia a
principio pela a¢do dos corpos vivos frente o movimento das outras imagens, Bergson pode
ampliar aos outros corpos as constatacoes que obteve a respeito de “meu corpo” enquanto
imagem privilegiada, dada a forte relagdo entre percepcdo, afec¢do e acdo. Isso o permitird
prosseguir em direcdo a uma teoria geral da percepcao.

Relembrando o FEnsaio por um momento, podemos concluir que hd uma
relagdo entre os corpos vivos e o ato livre. Tocamos algumas dessas questoes da primeira obra
de Bergson em nossa introdug@o. Se perguntarmos por onde o ato livre se insere na ac¢do dos
corpos vivos Bergson respondera que ¢ justamente no intervalo que se estabelece entre a
afec¢do e a reagdo do corpo a ela, pois esse intervalo é precisamente a “janela” de tempo
concedida a deliberagdo da agdo. A temporalidade envolvida na deliberacdo abre a brecha
necessaria a indeterminacdo da acdo pois o intervalo entre o estimulo e a resposta ¢ todo
preenchido com a escolha, de modo que, por menor que seja a brecha, deve haver ai uma
memoria que confere a possibilidade da vivéncia da escolha. Essa vivéncia, essencialmente
temporal, transcende as determinagdes das leis que regem o movimento da matéria inerte.
Mas, se esse intervalo ¢ puramente temporal, se ele também coincide com a deliberagdo,
podemos entdo concluir que ele é o ponto pelo qual a fisiologia corporal toca a psicologia dos
estados da consciéncia. Neste ponto preciso, Bergson também nos d& o porqué da diferenca
(uma diferenca radical) entre oo movimentos da matéria e a agdo dos corpos vivos. Vejamos

como ele prossegue, a respeito da afec¢do:
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Interrogo enfim minha consciéncia sobre o papel que ela se atribui na afecgdo: ela
responde que assiste, com efeito, sob forma de sentimento ou de sensagao, a todas as

iniciativas que julgo tomar. (MM, p. 12)

Com efeito, a afeccdo se apresenta como algo que assiste ao estimulo, num
intervalo entre este Ultimo e a resposta de “meu corpo”; atua portanto como uma certa
influéncia sobre do procedimento a ser tomado; influéncia que, no entanto, ndo determina a
acdo, mas a sugere. Cada afeccdo aparece como um convite a agdo; ¢ como se elas
exercessem um chamado a “meu corpo”; um chamado para tomar uma atitude, uma postura,
para aderir um movimento adequado com respeito a determinado estimulo. A resposta a
sugestdo do meio, isto ¢, o movimento corporal correspondente ao estimulo, poderd ser
imediatamente executada, ou podera esperar; e ¢ esse comportamento que diferencia o corpo
vivo da matéria inerte.

Sendo assim, ¢ para a acao que a fisiologia do corpo vivo volta seu interesse, €
¢ a acdo que devemos tomar como principio tanto da afec¢do, no sentido interno, quanto da
percepcao, no sentido externo. Entdo, para Bergson, a subjetividade da percepcao e da afec¢ao
enquanto representagdo € sensagdo envolve inevitavelmente a fisiologia do corpo enquanto
centro de acdo. Ao observar outros corpos vivos como outros tantos centros de agdo, o
filésofo estenderd esse pensamento a respeito da fisiologia da percep¢do e generalizar o que
disse sobre a percep¢do, tratando-a como advinda da necessidade natural concernente ao
corpo vivo de mover-se no espago para alimentar-se e defender-se. Aqui, a consciéncia
aparece como principal atuante; o corpo, aquilo que permite sua manifestagdo por meio da

fisiologia particular do sistema sensorio-motor.

2.3 — A fisiologia da percep¢do

A relagdo entre o corpo vivo € a agdo que vimos acima permitira Bergson tracar
uma génese da percepcao a partir da fisiologia do sistema nervoso em seu desenvolvimento na
linha evolutiva animal. Diferente, porém, da afecc¢ao, que atua no sentido interno, a percep¢ao
projeta-se para o espaco exterior, em virtude da necessidade do ser vivo de agir sobre as

outras imagens do ambiente. Desse carater “projetivo” advém o problema da representagao



36

das imagens exteriores: “como o cérebro as cria, ou melhor, como o mundo de fora é
representado no interior do cérebro?”. Bergson tratard da questdo concentrando-se a principio
na fisiologia da percepc¢do. Ela permitird posteriormente reformular o problema que segue a
ideia de uma criagcdo da representagdo no cérebro (¢ com ele também a questdo da
consciéncia) de modo a coloca-lo em outros termos.

Na verdade, a no¢do de imagem que nos ¢ revelada por Bergson ja avanga na
direcdo da solugdo do problema. Pela redugdo da matéria as imagens, como vimos, fica claro
que o problema em questdo ndo ¢ o surgimento misterioso da representacdo a partir da
matéria, nem o mistério de haver uma materialidade para além da representacao. Ha, pois,
dois fatos, duas “instdncias”, se assim podemos chamar, das quais as imagens
simultaneamente participam: sua existéncia no mundo material e sua existéncia como
representacdes para “meu corpo”, enquanto este as percebe. Neste segundo caso
especificamente, as imagens aparecem para um centro de acdo efetiva, organizadas segundo
as necessidades praticas de “meu corpo”. A percep¢do aparece como fun¢do da agdo do corpo
sobre 0 movimento das outras imagens no mundo material, dai a importancia de diferenciar
dois tipos diferentes de movimento: o movimento da matéria inerte e os movimentos dos
organismos vivos, os quais, a partir da andlise inicial de “meu corpo”, podem ser também
entendidos como centros de acdo. Como Bergson nos propde, ha entre os movimentos da
matéria e a acdo efetiva do corpo uma continuidade real. Esses movimentos, ao passarem pelo
corpo, nao parecem mudar de natureza; ha sim uma espera, um intervalo de tempo que torna a
reacdo menos mecanica. Adiantamos que esse intervalo estd diretamente ligado a fungado
psiquica, ou a consciéncia; por outro lado, hd uma forte relacdo entre esse intervalo e a
fisiologia dos organismos. Mas ao analisar a estrutura do sistema nervoso, Bergson encontra
apenas mudancas de complexidade. Nao parece haver diferencas de fungdo entre as diversas
estruturas do sistema nervoso. Nao hd mudanca real de natureza entre a fisiologia das fungdes
do cerebrais e as funcgdes reflexas da medula espinhal. No intervalo de espera que o
organismo coloca sobre o movimento do meio, pode haver uma mudanga de dire¢do, mas ndo
de natureza. Nada de novo ¢ criado nesse processo; ¢ o movimento continuo do mundo que,
ao passar pelo corpo vivo, ¢ condensado e desviado. Assim, podemos ja prever o que
aparecera mais para frente: a relagdo entre materialidade e consciéncia se d4 por esse

movimento. Bergson parte do principio de que ndo ha como pensar o corpo sem o mundo em
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que habita, nem o cérebro sem o corpo do qual faz parte. Pensar em um cérebro que portasse
as imagens do mundo, ou que as produzisse seria, segundo Bergson, um contrassenso tanto do
realismo quanto do idealismo, que procuram fechar-se em um dos lados da dupla realidade
das imagens, reduzindo um de seus lados ao outro. Esta questdo aparece especialmente ao
tratarmos da percepc¢do. E que, ao contrario da afecgdo, a percepgio nos abre para o fora.
Observamos os objetos ao redor, objetos cuja realidade ndo depende de nos, mas os notamos a
partir de um corpo sem o qual, ao que tudo indica, ndo seria possivel tomar conhecimento
algum do mundo. Dai naturalmente apontarmos o corpo como a origem da percepcdo, sem
notarmos que ao fazer isso desconsideramos a interacao continua do corpo com o mundo, que
¢ caracteristica da percepcao.

Consideram a parte certos movimentos moleculares da matéria cerebral: assim, uns

véem em nossa percepcdo consciente uma fosforescéncia que segue esses

movimentos ¢ lhes ilumina o tragado; os outros desenvolvem nossas percepgdes

numa consciéncia que exprime sem cessar, a sua maneira, os estimulos moleculares
da substancia cortical: em ambos os casos, sdo estados de nosso sistema nervoso que

se supde que a percep¢io trace ou traduza. (MM, p. 19)

A questdo, tomada a partir disso, procuraria responder como o cérebro
interpreta tais modificagdes; ndo se leva em considera¢do que as proprias modificagdes na
substancia cerebral sdo elas mesmas uma etapa — se podemos assim chama-las — de um
movimento Unico e indivisivel, que parte do proprio mundo material no qual todas as imagens
habitam. Deste modo, o fato de a percepgao parecer depender das modificagcdes na matéria
cerebral parece um estranho mistério e um problema insoliivel. Mas Bergson, recolocando a
questdo, mostra que se trata de um falso problema. E um absurdo, uma fic¢io, considerar
mesmo um objeto material qualquer isolado do conjunto do mundo material, pois ele ¢
definido pelas proprias relagdes que estabelece dentro do conjunto do mundo.

Nao digamos portanto que nossas percepgdes dependem simplesmente dos
movimentos moleculares da massa cerebral. Digamos que elas variam com eles, mas
que esses proprios movimentos permanecem inseparavelmente ligados ao resto do

mundo material. Ndo se trata mais, entdo, apenas de saber de que maneira nossas
percepgoes se ligam as modificagdes da substancia cinzenta. O problema amplia-se e

também coloca-se em termos muito mais claros. (MM, p. 20)

Amplia-se, pois a questdo ndo € mais saber como acontece a transformacao
magica de matéria em representagdo dentro da substincia cerebral, mas sim como duas

instancias, dois sistemas gerais e irredutiveis de relagcdo entre imagens se comunicam, se
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abrem um ao outro, na representacdo consciente. E por isso mesmo coloca-se em outros
termos. Todas as imagens se organizam num todo que € o proprio mundo material e que se
apresenta como sistema de relacdo entre imagens. Assim recolocado, veremos que o problema
da percepcdo significa antes de tudo compreender primeiramente como esse sistema vem a se
organizar em torno de um centro de acdo; depois € necessario compreender porque essa
organizacdo aparece na forma da percep¢do de imagens. Veremos que a primeira questdo,
expressa em termos fisiologicos, respondera a segunda, de teor psicoldgico.
A partir do que conclui ao observar os corpos vivos como centros de acao,
Bergson encontra o pano desse problema da percep¢do. O grande problema, nesta questao,
tanto do idealista como do materialista foi nenhum dos lados se atentar para a funcdo
essencialmente pratica da percep¢do. Nao a compreenderam, portanto, como funcdo da agdo
do corpo no mundo. A resposta esta no fato de que ambas entendem a percepcdo como fungdo
do conhecimento, ¢ nao da agao.
Escavando agora por baixo das duas doutrinas, vocé descobriria nelas um postulado
comum, que formularemos assim: a percep¢do tem um interesse inteiramente
especulativo; ela é conhecimento puro. Toda a discussdo tem por objeto a
importancia que € preciso atribuir a esse conhecimento em face do conhecimento
cientifico. Uns adotam a ordem exigida pela ciéncia, e véem na percepgao apenas

uma ciéncia confusa e provisoria. Outros colocam a percep¢ao em primeiro lugar,
erigem-na em absoluto, e tomam a ciéncia por uma expressdo simbolica do real.

Mas, para uns e para outros, perceber significa antes de tudo conhecer. (MM, p.

24)

Mas ao realizar uma analise cuidadosa do desenvolvimento do sistema nervoso
na série animal, até a fisiologia propria do sistema nervoso humano, Bergson nos mostra
como esse argumento pode ser contestado. Com efeito, o que vimos aqui a partir da teoria das
imagens ja coloca a percep¢do como funcdo da acdo do corpo e ndo como funcdo do
entendimento do sujeito. Esse passo a diante, no entanto, € necessario para compreendermos o
real sentido da “génese” da percepgdo e também daquilo que a caracteriza mais fortemente: a
espacialidade.

Acompanhe-se, com efeito, passo a passo, o progresso da percepcao externa desde a
monera até os vertebrados superiores. Descobrimos que no estado de simples massa
protoplasmica a matéria viva ja € irritavel e contratil, que ela sofre a influéncia dos
estimulos exteriores, que ela responde a eles através de reacdes mecénicas, fisicas e
quimicas. A medida que avangamos na série dos organismos, vemos o trabalho

fisiologico dividir-se. Células nervosas aparecem, diversificam-se, tendem a
agrupar-se em sistema. Ao mesmo tempo, o animal reage por movimentos mais
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variados a excitacdo exterior. Mas, ainda que o estimulo recebido ndo se prolongue
imediatamente, ele parece simplesmente aguardar a ocasido disso, e a mesma
impressdo que transmite ao organismo as modificagdes ambientais determina ou

prepara sua adaptagdo a elas. (MM, pp. 24-25)

Podemos ressaltar e colocar em outras palavras um ponto importante, a0 nosso
ver: as mudangas do meio, ao afetarem a matéria organica, causam modificagoes nesta
ultima, de modo que ela reage ao meio de acordo com essas modificacoes. Este é o
mecanismo fundamental da vida, em seu ponto de vista fisioldgico, segundo podemos
entender em Matéria e memoria. Nos organismos menos complexos, a reacdo ¢ muito
proxima dos movimentos mecanicos da matéria inerte. Mas, a medida que temos organismos
mais complexos, o “desvio” dos movimentos do meio se torna maior, a acdo se torna mais
complexa, mais diversificada e menos determinada. Entretanto, mesmo no organismo menos
sofisticado ha uma espera entre o estimulo e a reacdo ao meio. Fisiologicamente, isso parece
se dever ao fato de o organismo ter que aguardar as modificacoes necessarias que
correspondem a determinada reagao.

Assim, em um sentido geral, ha apenas uma diferenca de grau de complicacgao,
ndo de natureza, na evolu¢do do mecanismo vital. Porém, hd um ponto em que da sofisticagao
do organismo surge uma distingdo radical. Com efeito, nos vertebrados o sistema nervoso se
divide em dois centros motores; um, sediado na medula, atua nos movimentos autdonomos do
ato reflexo, outro, o cérebro, sedia a acao voluntaria. H4, portanto, um contato quase imediato
entre as afecgdes e as reagdes quase mecdnicas dos seres unicelulares. A medida que essa
relacdo se distancia, ocorre também uma divisao de fungdes no sistema nervoso; desenvolve-
se um centro especifico para as acdes voluntérias, que se sofistica cada vez mais. Mas ainda
entre este centro, o cérebro, ¢ a medula, ndo veremos uma diferenca em sua natureza
estrutural. Segundo Bergson, s6 podemos observar, no que toca o aspecto fisioldgico, uma
diferenca de complexidade entre as estruturas que sediam as percepgdes espaciais complexas
e aquelas que sediam as reagdes autonomas nos vertebrados mais desenvolvidos.

[...] basta comparar a estrutura do cérebro com a da medula para nos convencermos
de que ha somente uma diferenga de complicagdo, e ndo uma diferenga de natureza,

entre as fungdes do cérebro e a atividade reflexa do sistema medular. (MM, p. 25)

Vemos, portanto, que a diferenca entre os dois casos ¢ que em um hé uma

resposta quase que instantanea ao estimulo, enquanto no outro caso hd uma espera que,
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segundo Bergson, abre caminho para a deliberagao. Tomando a questdo puramente a nivel
fisioldgico, essa deliberagdo consiste em escolher qual mecanismo motor ideal acionar para
responder a determinada situagdo. Neste sentido, o cérebro, em sua maior parte, ¢ uma
especializagdo peculiar do sistema nervoso central que visa permitir a escolha de
determinadas acgdes, isto €, de determinados procedimentos que podem ser fisicamente
tomados pelo corpo, tendo em vista primeiramente a sobrevivéncia. Atentemos que Bergson
deixa implicado, por isso, que o cérebro, assim como acontece nos sistemas vivos mais
rudimentares, ndo acrescenta nada ao estimulo recebido; ele apenas retém por muito mais
tempo aquilo que do ambiente afeta sua substancia. De todo o modo, o mecanismo ¢, no geral,
o mesmo. Nada encontraremos nele que indique um processo de criagdo, ou mesmo
armazenamento, de representacdes. Ao olharmos para suas unidades elementares, os
neurdnios, veremos pequenos centros vivos que ligam-se e desligam-se, recebendo impulsos
do meio e retransmitindo impulsos uns aos outros em imensas redes, de modo que os
estimulos do meio possam ou ndo terminar em reacdo motora. Assim, segundo Bergson, aos
modos de uma “central telefonica” a funcdo do cérebro ¢ ligar (ou ndo) uma determinada
gama de estimulos aos sistemas motores que lhes correspondem. Quanto mais complexos
forem esses sistemas, maior a gama de acdes possiveis. Por outro lado, mais ampla e
detalhada serd a percepc¢do necessaria a agao.
O cérebro ndo deve portanto ser outra coisa, em nossa opinido, que nao uma espécie
de central telefonica: seu papel ¢ “efetuar a comunica¢do”, ou fazé-la esperar. Ele
ndo acrescenta nada aquilo que recebe; mas, como todos os érgdos perceptivos lhe
enviam seus Ultimos prolongamentos, e todos os mecanismos motores da medula e

do bulbo raquidiano tém ai seus representantes titulares, ele constitui efetivamente
um centro, onde a excitacdo periférica pde-se em contato com este ou aquele

mecanismo motor, escolhido e ndo mais imposto. (MM, p. 26)

O cérebro, portanto, possui um papel duplo nesse processo: ¢ um orgao de
selecdo e de acdo. Especificamente, ele seleciona as imagens que o afetam e decide que
atitude tomar sobre elas, e a selecdo se torna mais precisa & medida que o campo de
possibilidades para agir se amplia. Se refletirmos mais sobre este ponto, a questdo seria muito
mais simples caso a fungdo do cérebro fosse apenas a de agir. Na verdade, se assim fosse,
retornariamos ao mecanismo simples do organismo rudimentar. Pois nele os movimentos de

reacdo estdo tdo proximos da propria modificagdo de sua substancia irritada pelo meio que
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ndo ha brecha para uma selecao real que se diferencie fortemente das proprias reagdes fisico-
quimicas em seu interior. Para tal ¢ necessario um mediador., de modo que ¢ precisamente por
essa mediagdo seletiva podemos entender o fundamento fisiologico da percepgao.
No caso de um organismo rudimentar, sera preciso, ¢ verdade, um contato imediato
do objeto de interesse para que o estimulo se produza, e nesse caso a reagdo ndo se

pode fazer esperar. E assim que, nas espécies inferiores, o tocar ¢ passivo e ativo ao
mesmo tempo; serve para reconhecer uma presa e captura-la, para perceber o perigo

e procurar evitd-lo. (MM, p. 28)

Relembrando agora o que vimos a respeito da continuidade do movimento
advindo do ambiente no corpo vivo, temos um processo, em organismos mais sofisticados, de
recepcdo e de selecdo das porgdes do meio sobre as quais agir. Neste sentido, podemos
entender que Bergson aponta a percep¢do como algo que envolve todo esse processo. E
envolve de tal modo que nos ¢ muito dificil dizer com exatiddo onde o estimulo vindo do
exterior termina e onde a agdo deliberada, vinda do proprio cérebro enquanto centro de agdo,
comega. No proprio ato de deliberacao a selecdo da imagem sobre a qual agir esta posta de
antemao, mesmo que ndo for tomada nenhuma atitude. Isso porque o estimulo da imagem ¢
Jj&, como vimos mais acima, um convite a agir. S6 podemos recusar um convite ao qual fomos,
de fato, convidados; do mesmo modo, sé recusamos agir sobre uma imagem que foi, de
antemao, selecionada. Mas podemos dizer também que, embora os movimentos vindos do
ambiente tenham uma continuidade na fisiologia do corpo vivo, eles também sofrem ali um
desvio. De fato, a acdo do corpo lanca qualquer coisa de novo no mundo. Devemos questionar
o filésofo sobre a natureza desse desvio, ja que a percepcgao parte desse processo. Aqui uma
analise precisa por parte do filésofo ¢ necessaria. A importancia ¢ delinear os campos da
recepc¢do dos estimulos e da acdo, mostrando em que sentido se da sua relacao.

Pelo que vimos na escala das linhas evolutivas, no que toca a percepcao,
quanto mais complexo o organismo, a percep¢ao abrange maior amplitude do espago e a
resposta do organismo aos estimulos se torna menos previsivel. O mecanismo geral ¢ sempre
0 mesmo, como pudemos ver: a recep¢ao do estimulo, um intervalo de tempo, que segue uma
modificacdo fisiologica e uma agdo que pode ser efetuada ou interrompida. Quanto mais
complexo o organismo, maior o intervalo; quanto maior o intervalo, maior serd a diversidade
de acdes a serem escolhidas; quanto mais acdes, mais imagens entram no processo seletivo do

organismo. O desvio do qual falamos, portanto, que “afrouxa” os lagos das leis deterministas
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do movimento da matéria e insere novidade no mundo, depende da complexidade do sistema
organico na medida em que tal complexidade amplia o intervalo da reagcdo, ampliando tanto a
diversidade da atitude a se tomar quanto a amplitude da selecdo das imagens sobre as quais
tomar partido. Assim, a percepcao, cuja funcdo ¢ selecionar as imagens em funcdo da agao,
tem um papel muito importante nesse desvio. Nos organismos menos complexos, a sensacao
interior da afec¢do mistura-se com a necessidade de agcdo do corpo vivo frente ao mundo.
Afecgdo e percepgdo ndo se acham diferenciadas nesses seres; hd em geral um s6 orgdo
responsavel pelas fungdes de movimento e de apreensdo e, deste modo, “o processo completo
de percepcao e de reagdo mal se distingue entdo do impulso mecanico seguido de um
movimento necessario” (MM, p. 29). Segue-se, portanto, duas coisas: em primeiro lugar,
quanto mais rudimentar, mais imediata a reagdo; segundo, quanto mais imediata a reagdo,
mais parecida ela serd com uma reacdo mecanica. Menos aberto sera aquele intervalo entre o
estimulo e a reagdo do corpo, de que tratamos no inicio; sendo assim, menos “espago’” havera
para a escolha e portanto mais a reacdo se parecerd com uma reacdo material. Nao ha
exatamente um processo ativo de sele¢do e portanto ndo ha percepcao.

Vimos, com efeito, que a medida que avangamos na escala evolutiva, vemos os
organismos se organizarem de forma cada vez mais complexa. De seres unicelulares, vamos a
seres pluricelulares, nos quais cada grupo de células se especializa em uma funcao especifica,
agrupando-se em oOrgdos diversos. A funcdo da comunicagdo dos estimulos passa a ser
outorgada as células especializadas do sistema nervoso, e a fungdo motriz propriamente dita
cabe as cé¢lulas musculares, que agem de acordo com os estimulos transmitidos pelo sistema
nervoso. O proprio sistema nervoso também sofre duas divisdes e especializagdes internas, € o
cérebro aparece como centro intermedidrio entre a recep¢ao dos estimulos e a reacdo motora.
Deste modo, o estimulo ndo ¢ mais transmitido automaticamente para um mecanismo
especifico de reacdo; antes, ele espera, no cérebro, a uma tomada de decisao. Quanto mais
mecanismos de acdo estiverem em jogo, maior sera essa espera e mais lugar haverd para a
hesitacdo. Consequentemente, mais incerta sera a reagcdo por parte do organismo. Do mesmo
modo, quanto mais complexo o sistema nervoso, mais objetos a percep¢do do organismo
alcancara, e assim a amplitude do campo de acdo estd diretamente ligada ao grau de
indeterminacdo da agdo do organismo por meio da complexidade do sistema nervoso do

mesmo. Isso porque quanto mais esquemas motores um sistema nervoso puder tragar,
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simultanecamente a uma determinada situacdo, mais imagens simultdneas poderao,
conseqilientemente, aparecer como convite a agir. Deste modo, aparelhos mais complexos de
percepcao, como a audi¢do e a visdo, podem aparecer, ampliando o contato do corpo com as

diversas imagens no espago exterior.

A medida que a reaciio torna-se mais incerta, que da mais lugar a hesitagdo, aumenta
também a distancia na qual se faz sentir sobre o animal a acdo do objeto que o
interessa. Através da visdo, através da audigdo, ele se relaciona com um numero
cada vez maior de coisas, ele sofre influéncias cada vez mais longinquas; e, quer
esses objetos lhe prometam uma vantagem, quer o ameacem com um perigo,
promessas € perigos recuam seu prazo. A parte de independéncia de que um ser vivo
dispde, ou, como diremos, a zona de indeterminacdo que cerca sua atividade,
permite portanto avaliar a priori a quantidade e a distancia das coisas com as quais
ele estd em relagdo. Qualquer que seja essa relagdo, qualquer que seja portanto a
natureza intima da percepgdo, pode-se afirmar que a amplitude da percepcdo mede
exatamente a indeterminac@o da ag@o consecutiva, ¢ conseqiientemente enunciar esta
lei: a percepgdo dispée do espaco na exata propor¢do em que a ag¢do dispoe do

tempo. (MM, p. 29)
O ato da percepcao €, portanto, o resultado de uma intima relacao entre esse
espago e esse tempo. Espaco como a simultaneidade das imagens que se apresentam para o
corpo enquanto possibilidades de agdo no presente; tempo como a espera necessaria, mais ou
menos longa, de acordo com a iminéncia da a¢do. Tiramos disso que para o pensamento
bergsoniano o espago estd em fungdo do tempo, € ndo o contrario, dado que a percepgao ¢
fung¢do de uma acdo efetiva que se projeta para diversos fins praticos, o que significa que a
acdo se langa para o futuro. Podemos compreender, portanto, o espaco perceptivo como a
imagem da projecdo de nossas intengdes. Dai também segue-se uma importante distin¢ao
entre percepcdo e afeccdo. J4 mencionamos essa diferenca alguns paragrafos acima: a
percepcao dirige-se para fora, para as imagens do meio em virtude de uma acdo futura mais
ou menos urgente; ja a afec¢do volta-se para o interior do corpo vivo. Ela ndo diz respeito,
neste caso, a uma acao por vir, mas a uma influéncia ja presente na extensao do proprio corpo.
Sobre isso, Bergson retornara a fisiologia para explicar a génese da dor:
Quando um corpo estranho toca um dos prolongamentos da ameba, esse
prolongamento se retrai; cada parte da massa protoplasmica é portanto igualmente
capaz de receber a excitacdo e de reagir contra ela; percep¢do ¢ movimento
confundem-se aqui numa propriedade unica que ¢ a contratilidade. Mas, a medida
que o organismo se complica, o trabalho se divide, as fungdes se diferenciam, e os
elementos anatomicos assim constituidos alienam sua independéncia. Num

organismo como o nosso, as fibras ditas sensitivas sdo exclusivamente encarregadas
de transmitir excitagdes a uma regido central de onde o estimulo se propagara por
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elementos motores. Parece portanto que elas renunciam a a¢do individual para
contribuir na qualidade de sentinelas avangadas, as evolugdes do corpo inteiro. Mas
ainda assim permanecem expostas, isoladamente, as mesmas causas de destruigdo
que ameagam O Organismo em seu conjunto: e, enquanto esse organismo tem a
faculdade de se mover para escapar ao perigo ou para reparar suas perdas, o
elemento sensitivo conserva a imobilidade relativa a qual a divisdo do trabalho o
condena. Assim nasce a dor, que ndo ¢é, para nos, sendo um esfor¢o do elemento

lesado para repor as coisas no lugar. (MM, pp. 56-57)

Pelo exemplo da dor, Bergson nos mostra que a afec¢do surge exatamente por
conta da especializagdo da fisiologia do corpo. Diferente do corpo unicelular, um organismo
desenvolvido ¢ formado de diversas células que se especializam em diversas fungdes. A
locomocao, a digestdo, a capacidade sensitiva, etc., antes fun¢des de um s6 corpo, acabam, no
organismo mais sofisticado, se tornando fungdes de sistemas especificos. A locomog¢ao da
ameba ¢ simples: vai no sentido de englobar certas substancias para digeri-las, ou de repelir o
que lhe ¢ nocivo. Neste sentido, a sensacao, a locomogao e a digestdo aparecem praticamente
como uma s6 funcdo da ameba. Mas num organismo desenvolvido em sistema, as fungdes
sdo bem distintas, assim como os sistemas. As células se especializam, solidarias ao todo. Mas
ainda continuam com sua existéncia individual e, quando tocadas por uma ameaga, elas
reagem no sentido de proteger sua existéncia individual. Essa reagdo, como Bergson nos faz
entender, ¢ sempre um esforco de movimento. Com uma pancada, o musculo se contrai,
outras células se inflamam e incham, e, como células especializadas na transmissdo de
movimento, incapazes, entretanto, de se moverem de fato, as células nervosas reagem a seu
modo, na forma de sensagdo de dor, posteriormente ¢ comunicada da periferia ao sistema
nervoso central.

Ha entdo uma diferenca radical entre percep¢do e afeccdo, no que toca os
organismos superiores. Pelo que ja vimos, a percepgao projeta-se para o exterior € a0 mesmo
tempo para o futuro, a medida que serve aos interesses do agir do organismo como um todo. A
afec¢do, por outro lado, resulta de um esforco de movimento de um grupo de células
individuais, que, no entanto, sdo incapazes de realizd-lo; ela diz respeito, portanto — em
comparacdo a espacialidade da percepgdo, a uma porg¢do da extensdo do proprio corpo, assim
como — em comparacao a temporalidade da acdo — a uma imediatidade de reagdo (e isso nao
apenas no sentido de repelir um mal, como no caso da dor, mas também no sentido de

absorver um bem). Podemos concluir com Bergson que entre afeccdo e percep¢do ha uma
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diferenca de natureza, pois esta Ultima se caracteriza por uma projecdo na extensao do
interesse e iminéncia da acdo pela forma da espacialidade; porém essa diferenga acontece em
um ponto preciso: € o ponto onde a promessa de agdo percebida se torna em acdo real; € o
ponto onde o mundo toca, de fato, o corpo:
A percepgdo, como entendemos, mede nossa acdo possivel sobre as coisas e por isso,
inversamente, a acdo possivel das coisas sobre nds. Quanto maior a capacidade de
agir do corpo (simbolizada por uma complicacgéo superior do sistema nervoso), mais
vasto 0 campo que a percepgdo abrange. A distancia que separa nosso corpo de um
objeto percebido mede portanto efetivamente a maior ou menor iminéncia de um
perigo, o prazo maior ou menor de uma promessa. E, por consequéncia, nossa
percepgdo de um objeto distinto de nosso corpo, separado de nosso corpo por um
intervalo, nunca exprime mais do que uma acao virtual. Porém, quanto mais diminui
a distancia entre esse objeto e nosso corpo, tanto mais o perigo torna-se urgente € a
promessa imediata, tanto mais a ag@o virtual tende a se transformar em agdo real.
Passemos agora ao limite, suponhamos que a distancia se torne nula, sou seja, que o
objeto a perceber coincida com nosso corpo, enfim, que nosso proprio corpo seja o
objeto a perceber. Entdo ndo ¢ mais uma acdo virtual, mas uma agdo real que essa

percepcdo muito particular ird exprimir: a afeccdo consiste exatamente nisso. Nossas
sensagdes estdo, portanto, para nossas percepgdes assim como a agdo real de nosso

corpo esta para sua agio possivel ou virtual. (MM, p. 58)

Podemos observar que h4d uma gradagdao da iminéncia da agdo virtual, mas que
se atualiza em acdo real no momento em que toca os limites do corpo. Neste ponto, a
mudanca gradual nas projecdes virtuais da percepcdo d4 um salto e muda de natureza.
Devemos dar uma importancia especial a este ponto, pois por ele podemos perceber que a
espacialidade da percepgdo, por estar em funcao do tempo de reacao do corpo que ¢ o centro
da agdo e, portanto, dessa percep¢do, toma uma dimensdao qualitativa. Essa dimensao
qualitativa da espacialidade da percepc¢do se evidencia pela transformagdo da promessa de
acdo da percepcdo em agdo presente ¢ efetiva sentida na forma de afecgdo, que surge como
um salto, uma mudanca de natureza, cujo limite € o proprio corpo.

A espacialidade surge entdo como o campo de possibilidades da acao corporal
projetada na extensdo material em funcdo do tempo. Chegamos aqui ao ponto em que
devemos nos perguntar a respeito do papel da projecao do espago na formagdo das imagens
percebidas. Até aqui vimos como Bergson levanta as estruturas de uma teoria da percepgao a
partir de um argumento fisioldgico. E ndo poderia ser diferente, pois primeiro era necessario
demonstrar a origem essencialmente pratica da percep¢do, em oposi¢do ao consenso que, na

época do filosofo, atribuia a percep¢do ao campo puramente do conhecimento. Embora essa
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discussdo com a psicologia de sua época seja muito interessante e frutifera, ndo vamos nos
concentrar neste ponto. O que procuramos ¢, como ja dissemos, os centros nodais de Matéria
e memoria. O que trataremos a seguir — que segue mais no sentido da psicologia da percepcao
do que da sua fisiologia — é o que consideramos um desses centros: a teoria da percepcao
pura. Nela, Bergson expde uma teoria geral da percep¢ao cujo objetivo principal ¢ responder
precisamente onde a imagem virtual se forma.

Até agora a percepgao foi apresentada como “uma relacdo variavel entre o ser
vivo e as influéncias mais ou menos distantes dos objetos que o interessam” (Bergson, p. 30).
A partir disso, Bergson prosseguira para a segunda parte do problema, como vimos acima, ¢
que devemos relembrar agora: porque as influéncias do exterior aparecem na forma de
percepgdo de imagens? Ora, se pelo que vimos até agora, a percep¢do ndo ¢ diferente da
relacdo entre o corpo e as imagens que o cercam, a questdo de como surge da fisiologia
cerebral uma representagdo consciente deixa de fazer sentido, pois ndo € o caso mais tentar
entender uma produc¢do da representacdo no cérebro, mas sim compreender de que modo
pode-se dizer que a representacdo, isto ¢, a aparicdo virtual da imagem, acontece
precisamente no proprio ato dessa relacdo: de que modo a fisiologia da percepcao poderia

explicar, a partir da teoria das imagens, uma psicologia da percep¢ao?

2.4 — A psicologia da percep¢do

O conceito de imagem a que fomos apresentados antes — a principio pela
experiéncia de um contato imediato com as imagens ao redor, isto ¢, sem a mediacao de
qualquer fundamento metafisico a respeito da materialidade ou idealidade do mundo —
participa, como vimos, de uma dupla realidade e por isso ele nos permite trabalhar em dois
niveis dos fatos: o nivel dos fenomenos fisicos ¢ o nivel dos fatos de consciéncia, portanto
psiquicos. Isso tornou possivel, como vimos, uma analise do sentido da percep¢ao a partir da
fisiologia do corpo, partindo da evidéncia de ele ser uma imagem diferentes das outras, como
que privilegiada pela sensacdo e pela percep¢do. Com esse sentido em maos e com a
compreensdo que pode tirar da reflexdo sobre fatos bastante empiricos a respeito da fisiologia

da percepgao, Bergson podera seguir para a analise de sua psicologia, o “outro lado da
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moeda” que a percep¢ao traz evidentemente em si. Mas se nao podemos tirar a representagao
como produto da fisiologia do corpo, qual ¢ sua relagdo com ela? Em que sentido Bergson
realiza essa relagdo? E que se a fisiologia ndo produz efetivamente a representagao, ela indica
seu sentido ao revelar, como bem vimos, a natureza da percepg¢ao.

Com efeito, observando a fisiologia do sistema sensorio-motor, Bergson
encontra somente um aparato nervoso destinado a transmitir movimento. A critica
bergsoniana as doutrinas psicoldgicas em voga em sua época baseia-se, pois, em dois
argumentos. Primeiramente, pela observagdo do proprio aparelho nervoso, ndo encontramos
nada, nenhuma estrutura, que pareca destinar-se a produgao de representagdes. Por outro lado,
¢ um contra senso dizer que o corpo produz dentro de sua matéria imagens do mundo que o
envolve. Isso é o mesmo que afirmar que o contetdo abarca o continente: “E o cérebro que
faz parte do mundo material, e ndo o mundo material que faz parte do cérebro” (MM, p. 13).
Mas, a observagdao do sistema nervoso mostra que os impulsos, tanto centripetos quanto
centrifugos so tém a Unica fung¢do de transmitir movimento. Os impulsos centripetos, indo da
periferia do corpo ao cérebro, conduziriam os movimentos recebidos do exterior, na forma de
estimulos nervosos que o cérebro teria por fungdo redirecionar na forma de acdo. O corpo é
uma imagem como as outras e, como qualquer imagem, sua caracteristica principal, a qual ele
parece especialmente destinado, ¢ receber movimento e devolver movimento. “Meu corpo,
objeto destinado a mover objetos, é portanto um centro de agdo, ele ndo poderia fazer nascer
uma representa¢do’” (MM, p. 14).

A tunica diferenga ¢ que ao corpo ¢ conferida a vantagem de escolher os
movimentos mais adequados de acordo com a necessidade, exercendo agdo real sobre os
objetos em derredor. Essa escolha, cujo proprio termo denota um sentido psicologico, nos ¢é
apresentada por Bergson, num sentido fisiologico, como vimos acima, como um desvio que o
corpo exerce sobre os movimentos recebidos de fora. Mas ele ndo encontra no corpo nada
além de mecanismos de acdo, como entdo, € por que, surgiria desses mecanismos a
representacdo consciente? A principio a resposta exige um esfor¢co mais particular de analise
por parte do filésofo. Antes de compreender como uma imagem determinada aparece para a
consciéncia ¢ necessario distinguir, no ato da percepgao, um ato puro de projecao virtual de
uma intervencdo, propriamente psiquica, da memoria que ¢ indispensavel para o

reconhecimento consciente das imagens e, por conseguinte, também para a escolha
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consciente.
Vejamos entdo, do inicio, o significado da projecao virtual. Em primeiro lugar,
o corpo participa de uma situagdo privilegiada em comparagdo com 0s outros objetos
materiais. E verdade que toda imagem exerce a seu modo um movimento sobre outras
imagens, mas somente ao corpo vivo € outorgada a escolha; somente ele exerce agdo real no
mundo.
E, ja que esses procedimentos lhe sdo sugeridos certamente pela maior ou menor

vantagem que pode obter das imagens circundantes, ¢ preciso que essas imagens
indiquem de algum modo, em sua face voltada para o meu corpo, a vantagem que

meu corpo poderia delas obter. (MM, p. 15)

Essa ¢ uma primeira investigacdo de Bergson acerca da percep¢ao das imagens
pelo corpo. Ora, se quisermos seguir o pensamento do autor, temos que aceitar a “aposta”
inicial e sua hipdtese das imagens, que se estende na hipotese do corpo como uma imagem no
mundo. A partir do que Bergson coloca, nao ha como nem porque conferir ao corpo o papel de
criar representagdes. Tudo o que encontramos sdo duas formas bem distintas de movimento,
que desde ja evidenciam dois sistemas, relagdes causais bem distintas. De um lado temos o
movimento determinado da matéria, de outro temos a agdo deliberada do corpo vivo. Essa
caracteristica privilegiada que a natureza conferiu ao corpo vivo, associada as necessidades
que o acompanham (mover-se no espago para procurar alimento, defender-se, etc.)
evidenciam o papel fundamental da percepg¢do como intimamente relacionado as necessidades
do agir. As imagens ao nosso redor sdo elas mesmas o reflexo desse agir, segundo a
possibilidade e a necessidade, e também segundo a urgéncia desse agir sobre as imagens. E se
as constatagdes iniciais a respeito do corpo, da matéria e seus movimentos levam Bergson ja a
essa conclusdo, uma avaliacdo do modo como as imagens parecem se organizar na percepcao
pode sustentar a hipotese. As imagens em derredor, como vimos evidenciado pela diferenca
entre afeccao e percep¢ao, parecem justamente se escalonar e se dividir de acordo com a sua
proximidade, isto ¢, de acordo com a iminéncia e grau de sua influéncia sobre o corpo, € do
corpo sobre elas.

A medida que meu horizonte se alarga, as imagens que me cercam parecem
desenhar-se sobre um fundo mais uniforme e tornar-se indiferentes para mim.
Quanto mais contraio esse horizonte, tanto mais os objetos que ele circunscreve se

escalonam distintamente de acordo com a maior ou menor facilidade de meu corpo
para toca-los e mové-los. Eles devolvem portanto a meu corpo, como faria um
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espelho, sua influéncia eventual; ordenam-se conforme os poderes crescentes ou
decrescentes de meu corpo. Os objetos que cercam meu corpo refletem a agdo

possivel de meu corpo sobre eles. (MM, pp. 15-16)

A imagem, ou melhor, a imagem percebida, aqui aparece como reflexo da agao
possivel do corpo sobre ela. Bergson trabalhara mais essa nogao de reflexao, especialmente no
desenvolvimento de sua teoria da percep¢do pura. Mas, se essa imagem, enquanto percebida,
aparece como algo particularmente organizado segundo o interesse de determinado corpo, sua
existéncia ¢ mesmo sua influéncia no mundo ndo estd submetida a qualquer corpo que a
perceba. A matéria, conjunto de imagens, possui, portanto, uma realidade propria, nao
necessariamente dependente da sele¢do, do “recorte” proprio que o corpo lhe submete. Ao
contrario, como vimos, ¢ 0 corpo que, como imagem, ¢ dependente da existéncia do mundo
que o envolve, das situagdes as quais o ambiente o submete. E, em verdade, ¢ por essa
dependéncia que a percepcao se faz necessaria. Essa relagao do corpo com o mundo material
que o envolve fica clara a medida que compreendemos o sentido exato da percep¢do como
relacdo propria do corpo com as outras imagens. Bergson supde, a exemplo, que, ao se cortar
todos os nervos aferentes do sistema nervoso central, o que se faz € interromper a transmissao
de estimulos que partem da periferia do corpo ao cérebro; com isso, o que se tera
interrompido € a comunicagdo do cérebro com o mundo, isto ¢é, a percepcao enquanto relacao
do corpo com as outras imagens. Materialmente falando, o corte dos feixes nervosos ¢
insignificante. Todas as imagens do mundo que rodeiam o corpo permanecem, sem sofrerem
nada com isso. Mesmo o corpo, enquanto imagem, sofre uma modificagdo muito especifica,
que seria quase imperceptivel, ndo fossem as consequéncias drasticas que ele sofre pela
interrup¢do da comunicagdo do cérebro com o mundo. Para o corpo, e apenas enquanto corpo
que percebe, isto €, o corpo enquanto imagem perante o mundo, € como se o mundo
desaparecesse.

Ora, o sistema de imagens no qual o bisturi ndo operou mais que uma mudanga
insignificante ¢ aquilo que chamamos geralmente de mundo material; e, por outro

lado, o que acaba de desaparecer é “minha percepgdo” da matéria. (MM, pp. 16-
17)

Com efeito, o que temos em Bergson sao dois sistemas de relacdo irredutiveis
um ao outro que, no entanto, se aplicam as mesmas imagens: temos em primeiro lugar o

mundo em sua totalidade que consiste num sistema de imagens bem definido no qual elas se
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relacionam entre si, sem qualquer centro de referéncia; e outro sistema, o das imagens
enquanto percebidas pelo corpo, cujo centro € o proprio corpo. [O que vimos até agora com
respeito ao corpo e a percep¢do toma como principio essas imagens, que sdo o resultado da
experiéncia inicial de voltar-se a0 mundo a partir do que Worms chama de “uma suspensao de
toda tese de realidade, em proveito de uma pura descricdo do que nos aparece como tal”
(WORMS, 2011, p. 138). E, se nos foi evidenciado, a partir dai, o papel fundamental do corpo
como centro que torna necessario o aparecer das imagens, o corpo ele mesmo ¢ também uma
imagem e como tal ¢ integrante da totalidade do mundo. Se o corpo pode ser visto como um
centro para o qual as imagens aparecem, ¢ porque ele, parte do continuo do mundo, recebe
toda a sua influéncia e movimento, € ndo apenas isso, mas também na medida que essa
influéncia e esse movimento sao desviados ¢ transformados em agdo efetiva. A agdo — ¢ nao a
consciéncia — ¢ a primeira evidéncia forte da relagdo entre a materialidade e a vitalidade do
corpo. Worms nos indica, assim, que

a unica coisa que tem valor de principio absoluto ou de pressuposto, da mesma

maneira que a doagdo de imagens, n3o é a “consciéncia” ou a “sensagdo”, ¢ a a¢do

indeterminada e aparentemente “nova’” desse corpo singular que ¢ meu corpo,
como corpo vivo que deve satisfazer “necessidades”. (WORMS, 2011, p. 141)

E, portanto, pela agio que o corpo, uma imagem como as outras e, por isso,
participante indestacavel da totalidade do mundo, torna-se o fundamento, enquanto corpo
vivo, a percepc¢do enquanto o aparecer das imagens com referéncia as suas necessidades e
tornado-se, assim, o proprio centro referencial da percepgdo. Isso explica a irredutibilidade
dos dois sistemas de imagens e explica também sua relagdo. Uma modificagdo insignificante
no sistema material pode causar a supressao total da percepcao. Isto aponta ndo somente para
uma relagdo entre os dois sistemas de imagens, mas nos aponta uma dependéncia desse
segundo sistema com relagdo ao primeiro. Veremos como isso se desenrola. Antes, porém,
atentemos para as duas defini¢des basilares — porém nao definitivas — que o filésofo nos
deixa:

Chamo de matéria o conjunto das imagens, e de percep¢ao da matéria essas mesmas
imagens relacionadas a agdo possivel de uma certa imagem determinada, meu

corpo. (MM, p. 17)

Ha aqui uma distin¢do clara entre matéria e percep¢do da matéria. A matéria
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aparece como o conjunto da totalidade das imagens e também de suas relagdes entre si. Essas
relacdes ndo possuem um centro determinado da qual elas partem, pois o ponto de partida
nesse caso ¢ a propria totalidade do mundo material, no sentido de um pano de fundo que ¢
um absoluto. Mas Bergson apresenta a percep¢ao da matéria como uma outra organizagao, ou
sistematiza¢cdo, das mesmas imagens do mundo material — o proprio corpo incluso — que parte
de uma imagem central, “meu corpo”, segundo sua acdo possivel sobre elas. Porém, a
despeito da distingdo, esta passagem nos mostra um ponto em comum entre esses dois
sistemas. Nos dois casos, sdo as mesmas imagens que estdo envolvidas. Nao parece haver,
portanto, uma diferenga de natureza entre a matéria e a percepcao da matéria. O que ha ¢ que,
no caso da percep¢do, a matéria ¢ reduzida as imagens que refletem uma agdo possivel e,
portanto, um interesse pragmatico, por parte do corpo que percebe. De todo modo, isso ainda
ndo explica como a percep¢do aparece enquanto experiéncia consciente, isto &,
verdadeiramente subjetiva. Mas, a este respeito o primeiro capitulo de Matéria e Memoria nao
nos responde completamente. Somente com o quarto capitulo, tendo ja passado por todos os
outros, ¢ que Bergson se deixara aparar as arestas, deixadas por fazer no inicio do livro. De
todo o modo, ja podemos vislumbrar sua relagdo justamente no ponto da indeterminacido da
acdo. Nao ha, pois, acdo na matéria inerte, pois o agir do corpo vivo estd em fungdo de suas
necessidades, de sua luta para manter sua organizagdo vital, isto ¢, para continuar vivo.
Podemos, assim, esclarecer inicialmente o assunto nas palavras de Worms: “A consciéncia ¢é
coextensiva a vida e a acdo, ela responde a uma necessidade ou a uma caréncia, mas a uma
caréncia que abre uma porta a agdo ¢ a indeterminag¢ao” (WORMS, 2011, p. 141).

Ora, se o mundo material nos aparece como imagens e suas relagdes
determinadas (movimento) e se nesse mundo hd uma imagem privilegiada, no sentido de que
o mundo lhe aparece segundo as relagdes contingentes entre ela e as outras imagens (a¢ao),
tendo a si mesma como centro da agdo, podemos concluir que o aparecer da percepgao sé
pode ser, em fungdo da agdo, uma projegdo psiquica das possibilidades de movimento real. E
por esse viés que a psicologia da percepcdo ¢ tratada no primeiro capitulo de Matéria e
memoria.

De fato, temos apenas relacdes de movimento entre imagens, sendo que a
diferenga, nesse sentido toca uma diferenca de natureza entre dois tipos muito distintos de

movimento, um determinado outro onde a determinagdo parece afrouxar por inserir-se ai a
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vida e suas necessidades; essa diferenca evidencia a existéncia desses dois sistemas de relacao
das imagens. Dois sistemas irredutiveis, que, no entanto, participam de uma mesma realidade.
Matéria e representagdo nao diferem, portanto, em natureza; sdo na verdade as mesmas
imagens, com a diferenga que na representacdo as imagens da matéria se organizam enquanto
voltadas para uma imagem especifica. S3o os sistemas de relacdo dos quais as imagens
participam simultaneamente que diferem em natureza. Esse ¢ o cerne do problema que,
segundo Bergson, nem realistas nem idealistas conseguiram resolver. O grande problema que
o filésofo aponta, como j4 mencionamos acima, ¢ que cada qual ja se decide por um dos
lados dessa dualidade antes mesmo de compreender sua natureza. Assim, tanto idealistas
quanto realistas procuram deduzir um dos lados dessa dualidade, a partir de seu oposto. Mas
na verdade esses dois sistemas de relagdo entre imagens sdo completos em si mesmos e,
portanto, irredutiveis um ao outro. Nao a toa, realistas e idealistas sdo condenados a uma
discussdo perpétua: matéria e representacao tornam-se coisas radicalmente distintas a partir
desse ponto de vista. Assim, explicar o surgimento da representacdo a partir da matéria ou
provar a existéncia real da matéria a partir da representagdo torna-se um problema que ¢ ao
mesmo tempo insoluvel e estéril. No primeiro caso, a consciéncia surge misteriosamente,
como que por magica; no segundo ¢ a propria realidade do mundo exterior que nos aparece
como um mistério insondavel. O que Bergson propde para a resolucdo dessa questdo €, em
primeiro lugar, ndo tomar nenhum dos lados, nem matéria nem representacdo, como ponto de
partida; por isso, nas primeiras linhas do texto ele nos recomenda esquecer as discussdes a
esse respeito. Em segundo lugar, ele propde encontrar um terreno comum para os dois
sistemas de relacdo de imagem; esse terreno € a propria teoria das imagens.

Para solucionar o debate, ¢ preciso encontrar primeiro um terreno comum onde se

trava a luta, e visto que, tanto para uns como para outros, sé apreendemos as coisas
sob a forma de imagens, ¢ em fungdo de imagens, ¢ somente de imagens, que

devemos colocar o problema. (MM, p. 21)

A questdo na verdade ndo ¢ exatamente saber como as mesmas imagens
participam de dois sistemas distintos, como o proprio Bergson coloca anteriormente, pois
como ele diz a seguir:

Nenhuma doutrina filos6fica contesta que as mesmas imagens possam entrar ao

mesmo tempo em dois sistemas distintos, um que pertence a ciéncia, ¢ onde cada
imagem, estando relacionadas apenas a elas mesmas, guarda um valor absoluto, o
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outro que ¢ o mundo da consciéncia, e onde todas as imagens regulam-se por uma
imagem central, nosso corpo, cujas variagdes elas acompanham. (Ibid.)

O problema pode ser posto, portanto, de forma ainda mais precisa: “quais as
relacdes que esses dois sistemas de imagens mantém entre si?” (Ibid.). Com essa pergunta
Bergson define a questdo central de todo o livro. O filésofo comegou sua investigagdo, como
vimos, pelo cerne do problema da relagdo do espirito com o corpo, do corpo vivo com a
matéria. Foi necessario, porém, trabalhar em termos mais claros, delimitando os campos
precisos dos dois aspectos da realidade, a matéria e a representa¢do. Colocado em termos
claros, o problema ndo ¢ a existéncia da matéria “fora” do espirito ou o “surgimento”
(méagico) do espirito a partir da matéria: a questdo nao ¢ qual dos termos da dualidade definida
por Bergson antecede o outro causalmente, mas sim como ambos, existindo por si, se
articulam; em quais pontos eles se tocam, por mais que irredutiveis. Em primeiro lugar,
portanto, devemos partir do fato de as imagens que participam desses dois termos sdo, em
ambos 0s casos, as mesmas. A representacdo psiquica das imagens ndo ¢, portanto, um
acréscimo de algo de natureza outra que interprete a realidade da matéria; ¢ a propria
materialidade do mundo que, ela mesma aparece ao corpo na medida exata do interesse vital
desse corpo. Dada a relagdo essencial do ato da percepgdo com a totalidade do mundo, ha uma
dimensdo material da percep¢do que pode ser vista como a pedra fundamental da teoria da
alma humana que Bergson esbog¢a em Matéria e memoria. A teoria da percepcao pura, como
veremos mais adiante, ¢ justamente essa aproximacdo hipotética, da percep¢do, que ¢ em

esséncia um ato psiquico, ao seu nivel mais material e instantaneo.

2.5 — Percepg¢do pura.

Todo o movimento do primeiro capitulo até aqui consistiu em colocar o
problema cléssico das relacdes do espirito com o corpo em termos soluveis; desta forma
chegamos ao primeiro esquema do livro, que ¢ ao mesmo tempo uma teoria geral da
percepcao e também um esquema que aponta ja para um alargamento de seu alcance tedrico

em direcdo a memoria, devido a sua inicial incompletude, que pode ser mesmo paradoxal.

Se a toméssemos por definitiva, o papel de nossa consciéncia, na percepgdo, se
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limitaria a ligar pelo fio continuo da memoéria uma série ininterrupta de visdes
instantaneas, que fariam parte antes das coisas do que de nés. (MM, p. 68)

O fato de a percepcao possuir um lado fundamentalmente material nos mostra,

a principio, que ela ¢ formada nas proprias coisas percebidas e que ha, portanto, uma

dimensdo ndo subjetiva do ato perceptivo. A subjetividade da percep¢do se d4 na medida em

que a intervencdo da escolha se vale da memoria para realizar a agdo. Pois a rea¢do do corpo
vivo, possuindo um grau de indeterminacao, nao ¢ contudo aleatoria.

Pois, se esses corpos tém por objeto receber excitacdes para elabora-las em reagdes

imprevistas, também a escolha da reagdo ndo deve se operar ao acaso. Essa escolha

se inspira, sem duvida nenhuma, em experiéncias passadas, e a reagdo nao se faz
sem um apelo a lembranca que situagdes andlogas foram capazes de deixar atras

delas. (/bid.)

Podemos entender com isso que a percepcao consciente deve ser suportada por
algum grau de reconhecimento, isto ¢, de memoria. E € esse prolongamento da memoria até
ao momento da percep¢do pura, ou puramente material, que confere a dimensdo psiquica da
percepcao. Esse prolongamento lhe €, na verdade, de extrema importancia, talvez mesmo
quase essencial. Mas, para encontrar o sentido € mesmo a natureza do ato perceptivo, Bergson
terd de estudar a percepcao a partir de sua dimensdo ndo subjetiva, retirando dela a memoria
que se prolonga, de fato, para se concentrar apenas nas estruturas que fazem parte, por direito,
do puro ato perceptivo.

Nossa leitura procurard compreender a estrutura simples que Bergson procura
nos mostrar pela percep¢ao pura como uma espécie de modelo geral e central que o fildésofo
vai expandindo na medida em que avanca em direcdo as profundezas do espirito pela
investigacdo posterior da memoria. Esse alargamento, porém, ndo acontecera na forma de
uma generalizagdo, uma ampliacao apenas conceitual da percepg¢ao a partir da deducao logica,
mas pela ampliagdo do campo de aplicacdo da investigagdo; pelo alargamento e
aprofundamento da experiéncia empirica ao incluir a memoéria. E a teoria da percepgio pura
que ¢ uma abstragdo, mas seu alargamento acontece gradualmente, a medida que o fildésofo
vai se aproximando de niveis cada vez mais concretos do espirito e da matéria e, portanto, da
apreensao do proprio fendomeno da percepgao consciente. Podemos dizer com isso que, assim
como sua obra geral parte de uma intuicdo que permeia todos os seus livros, a duracdo, assim

também em Matéria e Memoria ha uma intuicdo que lhe € particular e que permeia todo o
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livro. Essa intuicao pode ser resumida da seguinte forma: A percepgdo é fun¢do da agdo,
consciéncia é, antes de tudo, movimento. A teoria da percep¢do pura vem langar as linhas
gerais dessa intuicao.

Para isso Bergson tera de realizar uma simplificacdo extrema do ato da
percepcao, abstraindo de toda memoéria que lhe ¢ inerente. Podemos explicar essa
simplificagdo a partir da defini¢do de percepc¢do que o fildsofo nos da em suas andlises iniciais
€ que vamos repetir aqui: percep¢do € “uma relagdo varidvel entre o ser vivo e as influéncias
mais ou menos distantes dos objetos que o interessam” (MM, p. 30). Relembremos também
que essa definicdo se coloca contra os postulados que tratam a percep¢ao como instrumento
do conhecimento, ou seja, atrelada essencialmente a uma pessoalidade ou uma subjetividade.
Mas ao definir a percep¢do como func¢do da acdo Bergson pode encontrar um carater
impessoal na propria origem da percep¢do. Nao compreender esse carater impessoal provém
da intrusdo das lembrangas pelo prolongamento da memoria no ato puro da percepcao. Isso
também leva posteriormente a confusdao que estd na origem do erro de tomarmos a percepgao
como voltada para um fim cognitivo.

Aos dados imediatos e presentes de nossos sentidos misturamos milhares de detalhes

de nossa experiéncia passada. Na maioria das vezes, estas lembrangas deslocam
nossas percepcdes reais, das quais ndo retemos entdo mais que algumas indicagdes,

simples “signos” destinados a nos trazerem a memoria antigas imagens. (Ibid.)

Assim, lembro-me de que, ao tomar a experiéncia inicial proposta por Bergson,
tive de exercer uma mudanga em minha atengao e percebi-me, como que despertando de um
sonho, perante imagens, modificando primeiramente minha apreensdo das proprias palavras
que estava escrevendo. Absorvido em escrever o texto, as palavras que eu simultaneamente lia
e escrevia eram para mim signos carregados de lembrangas. Do mesmo modo as teclas do
computador e tudo ao meu redor, enfim, eram carregados de significados e lembrangas pelo
simples fato do reconhecimento. Mas uma mudanga em minha aten¢do revelou um aspecto
nas proprias imagens que vai além da face subjetiva de minha apreensdo do mundo. De
repente, o sentido das proprias palavras que escrevia alterou-se: elas eram imagens na tela do
computador, que por sua vez € outra imagem particular na imagem do mundo. O que h4 em
comum entre todas elas ¢ que parecem se organizar ao meu redor, de acordo com a

necessidade do agir. As lembrangas vém auxiliar a escolha da a¢do. Mas a acdo e a percepgao
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sdo anteriores a esse auxilio e, por isso, ao reduzirmos a percepcao aos seus principios puros,
toparemos com a impessoalidade do mundo material; veremos que, antes de brotar do sujeito,
ela estd na propria matéria e que a percepcao se forma no mundo, nos objetos, antes de ter sua
génese no sujeito ou somente no cérebro. O exemplo do texto escrito ¢ revelador neste
sentido, dado o carater puramente simbdlico das palavras; de fato, sua apreensao muda em
natureza quando procuramos toma-las apenas enquanto imagens. Mais precisamente, elas
deixam de ser palavras; sdo apenas graficos na folha de papel ou na tela do computador. A
palavra, sendo essencialmente simbdlica, exige a mediacao subjetiva, atuando como um ima
para certas lembrangas que condigam com seu campo de aplicagdo. Para uma percepgao que
fosse realmente pura, as palavras escritas nao seriam mais palavras, por assim dizer.

Mas, com isso queremos apenas mostrar, por meio de um exemplo que tornasse
evidente, como existe uma dimensao da percep¢do que ¢ impessoal, ndo-simbolica. Antes de
verificarmos as relagdes entre memoria e ato perceptivo, vejamos como Bergson procura
definir sua teoria geral da percepcdo que ¢ uma simplificagdo do cardter complexo da
percepcdo concreta, um caso ideal, que, contudo, ndo ¢ artificial: se, de fato, essa
simplificagdo ¢ impossivel, por direito ela ¢ possivel e até necessaria para desfazermos a
confusdo inicial, que € resultado da ma compreensao que a complexidade do ato perceptivo
concreto gera.

Nada impede que se substitua essa percepcdo, inteiramente penetrada de nosso
passado, pela percepgdo que teria uma consciéncia adulta e formada, mas encerrada
no presente, e absorvida, a exclusdo de qualquer outra atividade, na tarefa de se
amoldar ao objeto exterior. Dirdo que fazemos uma hipdtese arbitraria, e que essa
percepgdo ideal, obtida pela eliminag¢do dos acidentes individuais, ndo corresponde
de modo nenhum a realidade. Mas esperamos precisamente mostrar que os acidentes
individuais estdo enxertados nessa percep¢ao impessoal, que essa percepcao esta na
propria base de nosso conhecimento das coisas, e que € por havé-la desconhecido,

por ndo a ter distinguido daquilo que a memoria acrescenta ou suprime nela, que se
fez da percepgdo inteira uma espécie de visdo interior e subjetiva, que sO se

diferenciaria da lembranga por sua maior intensidade. (MM, pp. 30-31)

Assim, Bergson nos leva a um nivel muito primario da nossa propria
experiéncia do mundo; um nivel, alias, além de nossa propria subjetividade. A memoria que,
por um lado, enriquece o presente com lembrangas passadas, realiza também uma contragdo
dos varios instantes que passam, prolongando uns nos outros esses momentos e os contraindo

J4

de acordo com a marcha de sua duracdo. O papel da memoria €, portanto, dar uma
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profundidade no sentido do passado ao significado das percepgdes das imagens no presente e,
ao mesmo tempo, por um esforco de contragdo e sintese dos momentos que passam, conferir
uma espessura do presente. Esta, para Bergson, ¢ a dupla contribui¢do da consciéncia para a
percepgao. No entanto, vimos que a consciéncia se lanca num esforgo também no sentido do
futuro, como esfor¢o de acdo, como o ato de uma escolha. Bergson devera entdo desatrelar
provisoriamente a percepcao dos lagos que a ligam com a memdria e, portanto, com sua
subjetividade. Assim ele define a percep¢ao pura:

a percepg¢do pura, uma percepcao que existe mais de direito que de fato, aquela que

teria um ser situado onde estou, vivendo como eu vivo, mas absorvido no presente, e
capaz, pela eliminagdo da memdria sob todas as suas formas, de obter da matéria

uma visdo a0 mesmo tempo imediata e instantanea. (MM, pp. 31-32)

Partindo, por hipotese, da percepcdo enquanto experiéncia imediata, ou seja,
sem a mediacdo das lembrangas, o filésofo ird tocar a origem do ato perceptivo. Essa
experiéncia imediata seria o nivel menos pessoal, € com isso poderiamos dizer também mais
material, desse processo de representacdo. Mas como entdo tratar da formagdo das imagens
enquanto conscientemente percebidas, dado que da percepcao foi subtraido tudo o que diz
respeito a memoria e, portanto, a subjetividade? Na verdade, isso ndo ¢ um problema, ja que a
imagem da percep¢do, pela consciéncia, € a imagem enquanto parte material do todo do
mundo s30 a mesma coisa.

“deduzir a consciéncia seria um empreendimento bastante ousado, mas na verdade
isso ndo ¢ necessdrio aqui, porque ao colocar o mundo material demo-nos um

conjunto de imagens, e alias é impossivel nos darmos outra coisa” (MM, p. 32).

Ja sabemos o que Bergson entende por imagem. Este termo possui dois
sentidos, e os unifica em si: 1) € aquilo que participa do conjunto do mundo material; 2) ¢é
imagem percebida, portanto, a parte do mundo material que reflete a acdo possivel e o
interesse de “meu corpo”. De fato, temos as mesmas imagens em dois sistemas de relagdo, um
no qual as imagens sdo consideradas por si, num fundo absoluto que ¢ o proprio mundo
material; outro que parte de uma imagem privilegiada, tomando-a como centro, o corpo vivo,
que parece selecionar as imagens e escolher sua reacdo sobre elas. Neste sentido especifico,
Bergson afirma que a percep¢do consciente consiste justamente nessa escolha, ou melhor, essa

escolha ¢ ja consciéncia. Neste sentido especifico podemos dizer que ha um grau de
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consciéncia, ainda que muito restrito, na percep¢ao pura. Isto porque embora sem a memoria,
que auxilia a escolha a partir de uma processo de natureza temporal, a percepg¢ao ¢ a projecado
futura de uma escolha, ou de um esfor¢co de acdo mais ou menos efetuada. Essa projecdo,
psiquica, mas s6 na medida de seu esfor¢o, tem sua formagdo no movimento uno do sistema
do mundo material. A percep¢io ¢ a seu modo material e psiquica. E como se nossas
representacdes tomassem a forma mesma da escolha, da selecdo, que ¢ fundamentada na
propria conformacao de nosso sistema perceptivo e nervoso. Ora, a forma geral e a priori que
ele organiza nossas percepcdes ¢, como vimos mais acima, propriamente a do espago, na
medida em que nos sdo apresentadas imagens justapostas, segundo uma distdncia, uma
profundidade, que nos indica o tempo necessario de reagdo sobre elas. O espaco, portanto, é
simbolo de uma espera; se o alargamento do espago na percep¢do tem algo a ver com a
complicac¢do organica, ¢ porque essa complicacdo aumenta a capacidade de espera, sofistica
os instrumentos de a¢do — e, com a intervencdao da memoria, aumenta o desvio da reagdo. Em
todo o caso, ndo hd nenhum acréscimo qualitativo do cérebro, nenhuma cria¢do, sobre as
imagens exteriores. Antes, parece haver um decréscimo; de fato, subtraimos, de acordo com
nossas necessidades praticas, da totalidade das imagens do mundo material, tudo aquilo que
ndo nos interessa € as imagens que sobram, relacionadas intimamente com os interesses
praticos do corpo, sdo as que de fato se apresentam como imagens percebidas. A percepgdo
consciente ndo ¢ uma “fosforescéncia” que insere na nossa apreciacdo do mundo material
certos atributos qualitativos arbitrarios; ela aparece justamente no momento em que O COrpo
vivo projeta, pelo simbolo do espago, no mundo exterior um esfor¢o de agdo, de acordo com o
que dele quer repelir ou recolher, sem tomar para si a face do mundo material que nao lhe
estd voltada e por isso ndo lhe interessa. A percepgao consciente ¢, portanto, o resultado de um
decréscimo, de uma negatividade que o corpo vivo imprime no mundo. Essa negatividade €,
para Bergson, o fundamento da passagem da presenca para a representagdo.
Se, para passar da presenga a representacdo, fosse preciso acrescentar alguma coisa,
a distancia seria intransponivel, ¢ a passagem da matéria a percep¢do permaneceria
envolvida em um impenetravel mistério. O mesmo ndo aconteceria se pudéssemos
passar do primeiro termo ao segundo mediante uma diminuigdo, e se a representacao

de uma imagem fosse menos que sua simples presenga; pois entdo bastaria que as
imagens presentes fossem forcadas a abandonar algo delas mesmas para que sua

simples presenga as convertesse em representagdes. (MM, pp. 32-33)
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A percepcao se da a partir de uma diminuicao da apreensao do mundo material,
quando as imagens desse conjunto total se restringem aquelas as quais o corpo vivo, como
referéncia privilegiada, se interessa de alguma forma. Pensar a percepcao de outra forma seria
tentar pensar uma percepcao “magica”, que fosse de outra natureza que ndo a das proprias
imagens. Vimos antes que essa tentativa estéril de provar o surgimento da representacao
consciente como uma fosforescéncia surge de uma questdo mal colocada. Portanto € no nivel
das imagens e delas somente que devemos a principio buscar entender o processo geral da
percepcao. Dai a importancia da simplificacdo na teoria da percepcdo pura e, neste caso, a
percepcao consciente aparece como diminui¢cdo da totalidade das imagens do mundo, num
“recorte”, como Bergson passard a chamar futuramente. Neste primeiro momento, a
representacao é esse recorte.

A questdo, portanto, ¢ entender o significado do recorte enquanto percepgao
para o corpo vivo. O que temos, desde o inicio, € um mundo de imagens que interagem entre
si. Qual a diferenca entre a imagem de objetos “inanimados” e a imagem do corpo vivo?
Como, além das proprias imagens, a Unica coisa que temos do mundo sdo as relagdes entre
essas imagens, a diferenga estard em como essas relacdes acontecem, num caso ou no outro.
Vimos anteriormente que o corpo exerce agao efetiva sobre o mundo e que as outras imagens
apenas reagem transmitindo movimento entre si, de acordo com as determinac¢des das leis da
natureza. Neste ultimo caso, Bergson diz que os movimentos do meio atravessam a matéria
sem sofrerem ai nenhum desvio; ndo existe nenhum hiato entre acdo e reagdo; o efeito esta
contido em sua causa e, por isso, 0os movimentos da matéria, neste caso, sao calculaveis e
previsiveis. Mas com o corpo vivo se passa algo diferente. De acordo com a complexidade do
sistema orgéanico, os movimentos do mundo exterior tendem a esperar por mais tempo antes
de desencadearem a reac¢do desejada. Nos organismos mais rudimentares, a reagdo ¢ quase
imediata e, portanto, menos indeterminada: o desvio ¢ minimo e, no entanto, hd ja uma
pequenissima espontaneidade no agir. Mas a medida que os organismos vao se tornando mais
complexos, o hiato e a espontaneidade da acdo se intensificam, os mecanismos de agdo
também sdao mais ricos ¢ o desvio exercido pelo corpo nos movimentos que recolhe do
exterior se acentua. Quando a complexidade ¢ suficiente ha, mais que um desvio, uma

reflexdo total do movimento recolhido do exterior.
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As imagens que nos cercam parecerao voltar-se em dire¢@o a nosso corpo, mas desta
vez iluminada a face que nos interessa; elas destacardo de sua substancia o que

tivermos retido de passagem, o que somos capazes de influenciar. (MM, p. 34)

Neste momento também ocorre a diferenciagdo entre afeccdo e percepcao,
como vimos mais acima, € isso esclarece tanto a diferenca quanto a relagdo entre as duas:
enquanto a percep¢ao projetando um esfor¢o de acdo do corpo ¢ a medida de sua agdo no
mundo, a afec¢do, num esfor¢co de recepcdo ou repulsdo dos estimulos que ja penetram o
corpo ¢ a medida da capacidade absorvente do corpo; o esforco de acdo do corpo esta
claramente relacionado com aquilo que poderd ou nao obter do mundo, com uma espécie de
premeditacao das promessas de se obter algo do mundo ou das ameagas que se quer repelir. A
percepcao esta, desse modo, subordinada a afec¢do, ja que ¢ pela capacidade absorvente do
corpo que ele, a principio, dirige a projecdo de uma agdo futura. A afecc¢ao €, neste momento
em que a memoria esta excluida da “equagdo”, o elemento inicial de desvio da agao.

Esse desvio do movimento que o corpo vivo exerce sobre as imagens se
apresenta, segundo Bergson, como um fendmeno de refracdo ou reflexdo da luz, que projeta,
pelo caminho entre a recepgdo e retransmissdo do movimento, uma imagem virtual. Essa
imagem virtual ¢ como que uma sombra da totalidade do mundo material, ¢ esse proprio
mundo, mas apenas tomado pela faceta que se apresenta como possibilidade de agdo para o
corpo que percebe. Quanto mais complexo o organismo, mais nitida sera essa imagem virtual
do mundo. Chega a um ponto em que essa nitidez ¢ completa: uma reflexdo total, como em
um espelho, criando uma projecao virtual da acdo futura, do desvio possivel, sobre as
imagens. O que podemos chamar de processo de representagdo, neste nivel da percepcao pura,
¢ justamente essa reflexdo — e que ndo pode ser dissociada do ato da escolha, do esforgo que
gera o desvio necessario a ela, enfim, que possui ainda que no instantaneo, relacao intima com
a consciéncia. Nas palavras de Bergson:

O que ¢ dado ¢ a totalidade das imagens do mundo material juntamente com a
totalidade de seus elementos interiores. Mas se supusermos centros de atividade
verdadeira, ou seja, espontinea, os raios que chegam ai e que interessariam essa
atividade, em vez de atravessa-los, parecerdo retornar desenhando os contornos do
objeto que os envia. Nao haverd ai nada de positivo, nada que se acrescente a
imagem, nada de novo. Os objetos ndo fardo mais que abandonar algo de sua agdo

real para figurar assim sua acdo virtual, ou seja, no fundo, a influéncia possivel do
ser vivo sobre eles. A percepcao assemelha-se portanto aos fendmenos de reflexdo

que vém de uma refragio impedida; ¢ como um efeito de miragem. (MM, p. 35)
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Mas devemos pensar desde ja esse processo de reflexdo como um movimento
em ato. Ele ¢ ja4 um processo que exige uma duragdo, um tempo que lhe € inerente. Vimos
anteriormente que um dos erros do associacionismo foi imaginar um cérebro a parte do
mundo que o envolve ¢ dos objetos que percebe. Isso porque o ato da percepgao abrange todo
0 processo, que vai do estimulo ao corpo enquanto este ja prepara uma resposta. O proprio
hiato entre estimulo e resposta ja ¢ intimamente temporal. Essa temporalidade, no entanto, se
acha suprimida na teoria da percep¢do pura. Mas ¢ importante ndo esquecermos de que ela ¢
inerente ao ato da percep¢ao, dado que, ao falarmos de movimento da matéria, ao falarmos de
acdo do corpo, estamos ja falando de coisas que exigem a temporalidade de algum modo.
Voltando as limitagdes necessariamente impostas pela teoria da percepcdo pura, o que
adiantamos acima ¢ importante para percebermos a unidade do ato perceptivo enquanto
movimento. Entender essa unidade é de suprema importancia, pois € a partir dela que Bergson
pode dizer que ha uma diferenca de grau, e ndo de natureza, entre a imagem enquanto
representacdo e a imagem enquanto parte do conjunto do mundo material. H4 também uma
diferenga de graus de indetermina¢cdo do movimento entre o corpo vivo € os outros objetos
materiais. E por essa diferenga de grau que no corpo vivo o processo de reagdo aos estimulos
pode formar uma imagem virtual dos outros objetos que o afetam. Um dos erros que Bergson
aponta na psicologia de seu tempo foi o de considerar essa imagem virtual em si mesma,
como sendo algo de natureza outra que ndo a do proprio mundo material, como se ela ja ndo
estivesse dada nele. Deste modo, ¢ a sua unidade com as imagens do mundo material que
Bergson busca estabelecer; s6 assim ele podera dizer que percebemos as coisas “nelas
mesmas”. A questdo, portanto, se centra na formacdo dessa imagem virtual, ndo como
mistério, mas como resultado da reflexdo no corpo vivo e da acdo negativa que a escolha
exerce, € que o filésofo vai nos explicar com o exemplo do ponto luminoso P. Como vimos
acima, essa imagem virtual, mesmo na teoria da percep¢ao pura, aparecerd ja como uma
“ponta” de consciéncia.

Lembremos que a questdo da “formagdo” da percep¢do foi recolocada por
Bergson em outros termos. Ela deixou mesmo de existir, ao se estabelecer que a discussdo
envolve saber como as mesmas imagens podem existir em dois sistemas distintos. Assim, ao
tomarmos como exemplo um ponto luminoso P, temos que ele pode ser dado nos dois

sistemas: 1) o da ciéncia, que localiza nele uma série de vibracdes, com certa amplitude e
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duracdo; 2) o da consciéncia, que percebe luz neste mesmo ponto P. Esses dois sistemas, diz
Bergson, embora ndo estejam contidos um no outro, ndo se excluem. A questdo ndo ¢ nem
saber qual ¢ o sistema correto ou qual ¢ o errado, nem saber qual ¢ o mais fundamental.
Ambos sdo validos se ndo misturarmos os termos de um nos termos do outro, € o erro é
somente tentar traduzir um pelo outro, isto ¢, fazer confusao entre dualidades reais. Isso ficou
de certo modo ja estabelecido desde que, como dissemos antes, ndo ha diferenga essencial
entre a imagem e a representacdo da imagem. O mundo tomado fora da perspectiva de um
corpo consciente assume uma perspectiva impessoal e, por isso mesmo, essa perspectiva
ganha em apreciacdao quantitativa dos fatos o que ela perde em apreciagao qualitativa; assim,
esse modo de fomada do real toma a forma ideal ao método cientifico, que a adota como o
ponto de partida em suas investigacdes que, neste caso, ¢ nada mais que o mundo desprovido
de qualquer subjetividade. Segundo podemos entender em Bergson, o ponto de vista
materialista consiste justamente nisso. Mas como essa perspectiva € justamente a que abre
mao do ponto de vista da uma subjetividade consciente, ela s6 toma por real o aspecto
estritamente material dos fendmenos. Por conta disso, sera necessario deixar a unilateralidade,
sem, contudo, confundir os dois pontos de vista, ¢ admitir duas condigdes:

1) devolver “ao movimento a unidade, a indivisibilidade e a heterogeneidade
qualitativa que uma mecanica abstrata lhe recusa” (MM, p. 40), mas que lhe sdo inerentes;
isto ¢, devolver ao movimento sua concretude enquanto ato; deixar de interpreta-lo
simbolicamente, ou seja, deixar de toma-lo como sucessdo de momentos ideais estaticos que
transcorrem numa linha temporal também ideal e imovel. Devolvido, assim, a sua mobilidade
essencial e as suas caracteristicas concretas, o movimento em ato € um fendmeno da ordem da
temporalidade, sendo indiviso enquanto ato.

2) Tendo compreendido esse carater heterogéneo e qualitativo do movimento
na propria matéria, temos que, da parte da consciéncia, ver “nas qualidades sensiveis outras
tantas contragoes operadas por nossa memoria” (Ibid.). Logo, aqueles mesmos movimentos,
distendidos no mundo material, tornam-se para a consciéncia qualidades através de uma
contracdo operada pela memoria.

Isto se resume em nao desprover a priori a matéria das qualidades sensiveis
que lhe sdo inerentes, evitando, por outro lado, confundir os dois pontos de vista da matéria.

Desse modo, vemos o aspecto qualitativo da percep¢do ter ja um fundamento no proprio
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mundo material. Sobre essas contragdes da memoria, apenas no quarto capitulo Bergson ira
aprofundar o assunto e nos conduzir de uma psicologia da percepcdo a uma metafisica da
percepgdo e da matéria. No entanto, esse aprofundamento dirige-se para além das intencdes de
nosso trabalho. Ele nos leva a uma investigacdo a respeito da natureza da matéria, por
fundamentar, pela temporalidade, uma imanéncia da memoria com a matéria, que sofre uma
deformacao pela acdo simbdlica do corpo ao projetar um espago exterior em fun¢do do agir,
como vimos anteriormente. Como veremos mais adiante, a fungdo pratica do corpo atua no
sentido oposto da vida do espirito.

Mas essa oposi¢do ndo é uma oposigdo entre o espirito e a matéria: trata-se de uma

distingdo funcional entre a “a¢d0” ou a “vida corporal”, de um lado, ¢ a “vida do

espirito”, de outro, representada pela memoria no que ela tem de propriamente
temporal. O corpo, sendo para “limita-la” e inseri-la no mundo, ¢ metafisicamente

ligado & meméria, da qual ele faz parte, como faz parte da matéria. (WORMS,
2011, pp. 150-151)

Essa distingdo funcional, j& a introduzimos, ao menos no que toca o foco
psicolégico da questdo, quando tratamos da distingdo entre afec¢do e percepgdo. Ora, a
distingdo neste caso ¢ a mesma; a diferenga entre afec¢do e percepcao se da na medida em que
a primeira ¢ agao efetuada, enquanto a tultima ¢ a projecdo de um esforco de agir. A
virtualidade da percep¢do consiste exatamente nisso, como vimos, € 0 espaco € 0 meio
simbdlico pelo qual organizamos o mundo, essencialmente em virtude do tempo. E, ndo
poderia ser diferente, ja que € pelo tempo que Bergson ird, no terceiro capitulo, explicar a
unido da matéria com o espirito na imanéncia. A diferenga, neste caso sera dada por graus de
tensdo do durar; a matéria, sem espessura temporal, condenada ao eterno presente, € o
espirito, que vive, pela memoria uma profundidade de tempo e uma espessura do presente. As
contragdes que nossa memoria realiza pela sintese dos infinitos momentos que fluem no durar,
atua analogamente, na percepcao da matéria contraindo, na forma de qualidade, os constantes
estimulos vindos da matéria. O importante para nds neste momento, longe de estudar a
fundamentagdo que Bergson d4 a matéria ou & uma metafisica da percepcao, ¢ compreender
que, por essas contragdes da memoria e também pela unido do espirito com a matéria por
graus de tensdo da duracao, podemos dizer que a qualidade dos objetos percebidos vem deles

proprios, e estd fundamentada na imanéncia. Nao € necessario, portanto, procurarmos

nenhuma fun¢ao, seja no cérebro, seja em outro “lugar”, que adicione a qualidade de qualquer
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modo as nossas percepgdes. Isto, pelo menos, deve ficar claro desde ja. Nao hé problema ou
contradi¢do em se tomar o movimento da matéria em seu aspecto qualitativo. Mas para nossas
intengdes, pretendemos ndo aprofundarmos neste assunto. Vamos nos concentrar no processo
mais geral e fundamental da percep¢do, a teoria da percep¢dao pura, cujo exemplo final

Bergson nos da com o exemplo do ponto luminoso P:

Limitemo-nos provisoriamente a dizer, sem muito aprofundarmos aqui o sentido das
palavras, que o ponto P envia a retina estimulos luminosos. O que ira se passar? Se a
imagem visual do ponto P ndo fosse dada, haveria por que procurar saber como ela
se forma, e logo nos veriamos em presenga de um problema insoluvel. Mas, ndo
importa a maneira como se faga, ¢ impossivel deixar de coloca-la de saida: a tinica
questdo € portanto saber por que € como essa imagem ¢é escolhida para fazer parte de
minha percepg¢do, enquanto uma infinidade de outras imagens permanece excluida.
Ora, vejo que os estimulos transmitidos do ponto P aos diversos corpusculos
retinianos sdo conduzidos aos centros Opticos subcorticais e corticais,
frequentemente também a outros centros, e que esses centros as vezes os transmitem
a mecanismos motores, as vezes os detém provisoriamente. Os elementos nervosos
interessados sdo portanto exatamente aquilo que da ao estimulo sua eficacia; eles
simbolizam a indeterminagdo do querer; de sua integridade depende essa
indeterminagdo; e, consequentemente, toda lesdo desses elementos, ao diminuir
nossa agdo possivel, diminuird na mesma medida a percepg¢do. Em outras palavras,
se existem no mundo material pontos onde os estimulos recolhidos ndo sdo
mecanicamente transmitidos, se ha, como diziamos, zonas de indeterminagao, estas
zonas devem precisamente encontrar-se no trajeto daquilo que é chamado processo
sensorio-motor; e a partir dai tudo deve se passar como se os raios Pa, Pb, Pc,
fossem percebidos ao longo desse trajeto e projetados em seguida em P. E mais: se
essa indeterminacdo ¢ algo que escapa a experimentacdo e ao calculo, o mesmo nao
se da com os elementos nervosos nos quais a impressao é recolhida o transmitida. E
desses elementos portanto que deverdo se ocupar fisiologistas e psicdlogos; neles se
determinardo e por cles se explicardo todos os detalhes da percepcdo exterior.
Poderemos dizer, se quisermos, que a excitagdo, apos ter caminhado ao longo desses
elementos, apds ter alcangado o centro, converteu-se ai numa imagem consciente
que ¢ exteriorizada em seguida no ponto P. Mas, ao nos exprimirmos assim,
estaremos apenas nos curvando as exigéncias do método cientifico; ndo
descreveremos em absoluto o processo real. De fato, ndo ha uma imagem
inextensiva que se formaria na consciéncia e se projetaria a seguir em P. A verdade ¢
que o ponto P, os raios que ele emite, a retina e os elementos nervosos interessados
formam um todo solidario, que o ponto P faz parte desse todo, e que ¢ exatamente

em P, e ndo em outro lugar, que a imagem de P ¢ formada e percebida. (MM, pp.
40-41)

A questdo aqui €: se a percep¢ao tem sua origem real numa selecdo ¢ numa
escolha, compreender a percepgdo é compreender o processo que envolve a escolha. O que
significa também compreender o modo pelo qual nosso corpo introduz, pela agdo,
negatividade no mundo. Bergson coloca a percep¢ao num “entre”, que se estende, no entanto,

por todo o processo, desde o proprio estimulo. Ela ndo ¢ um fendomeno simples, mas se
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encontra num limiar entre os dois sistemas ja expostos pelo filosofo. Esta ¢, de fato, uma das
conclusdes esperadas pelo filésofo com a teoria da percep¢do pura. Por outro lado, ja
podemos ver aqui a unido do ponto P, da fisiologia corporal (que conforma mecanismos que
“simbolizam a indeterminagdo do querer”) e a reagdo que este ja prepara. De um lado, temos
os estimulos fisicos vindos dos objetos exteriores (no caso o ponto P), estes passam como
impulsos nervosos pelo aparelho sensorio-motor. Por outro lado, hd uma intervencgao
indeterminada do querer. Dessas duas instancias, apenas a primeira se presta as analises
segundo o método cientifico. A segunda delas esta no ambito da consciéncia e, assim sendo,
nao pode ser traduzida segundo os termos da primeira sem que se caia em confusdao. De todo
modo, a percepcao de P abarca as duas instancias, pois ela ¢ inerente aos raios de P, assim
como ao processo fisioldgico que eles exercem, da retina ao cérebro e assim também como a
espera que abre espaco para a deliberacdo de um querer indeterminado. Esse querer ¢
consciéncia mesmo que, no momento a memoria esteja suspensa, ja que Bergson nos coloca
por hipétese num momento instantaneo; ¢ por ele que a virtualidade de P se apresenta como
qualidade, isto ¢, sensacdo. Esses termos sdo inerentes, como veremos, € sua unidade ¢ aqui
apresentada como a indivisibilidade do ato perceptivo enquanto tal, mesmo sem ainda
incorporar a memoria. Concretamente, ndo podemos conceber o ponto P separadamente de
seus raios luminosos ou dos processos sensério-motores que nos permitem percebé-lo, isto
porque, como afirma o proprio Bergson, tais elementos participam de um todo solidario e,
sendo assim, o fendmeno da percepcao acontece por todo o percurso do que poderiamos ja
nomear ‘“‘circuito perceptivo”, como aspecto proprio de todo o processo e, deste modo, nao ha
nenhuma “conversdo” de um estimulo fisico em ima suposta imagem psiquica forjada no
cérebro. Resumidamente, a partir da teoria das imagens conclui-se aqui algo talvez obvio, mas
que nao ficasse claro sem a devida investigagdo: a imagem das coisas estd e se da nas
proprias coisas. Portanto, a percep¢ao deve ser entendida mais como um processo que
compreende a relagdo intima de seus elementos, percorrendo dois polos distintos e cuja
unidade se dé justamente por esse movimento indiviso que lhe ¢ inerente, do que como sendo
apenas um dos polos do processo, no sentido de uma traducao de natureza virtual e distinta do
que seria o polo fundamental e real. H4, portanto, uma grande diferenca entre perguntarmos
onde a percepgdo de P se forma e onde percebemos a luz de P. A tltima questio, podemos

responder com Bergson que percebemos o ponto P em sua tnica origem, no proprio ponto P;



66

mas a primeira, somos levados pelo texto a responder que a questdo de onde nao se aplica a
percepgao. Como ela se dd, em sua totalidade indivisa, por um processo, isto €, por um ato de
projecdo, sua natureza concreta ¢ temporal e, se quisermos insistir na questdo de onde ela se
forma, teremos que responder também que ela ¢ formada exatamente para o ponto ao qual se
projeta.

Com isto tocamos o ponto ao qual queriamos chegar com o estudo do primeiro
capitulo da Matéria e memoria. Poderiamos ir além, tratando em seguida das consideragdes
do quarto capitulo, mas, como dissemos antes, procuramos ndo aprofundar muito na
metafisica da percepcdo que estd nos fundamentos do que vimos acima. Chegamos,
entretanto, a tratar de tais questdes na medida do necessario. O motivo desta esquiva com
relacdo aos problemas metafisicos relacionados a percep¢do e a matéria ¢ que, além de
extrapolarem nossa inten¢do, mais modesta — que ¢ partir desta consideracdo inicial e
esquematica sobre a percepcdo, para mostrar que ela conferird os tragos principais de toda
uma estrutura da consciéncia, esses problemas levariam nossa investigacdo para além do
proprio texto de Matéria e memoria, na direcdo de A evolugdo criadora, onde a questdo da
relacdo da materialidade com o vital ¢, de fato, tratada. Mas o tema da percepc¢do pura toca
algo de metafisico que ndo podemos deixar passar em branco. E isso se da por seu carater
paradoxal. Em certa medida, ela ¢ o ponto de toque entre o puramente material, por sua
unidade com o exterior, por se formar nas proprias coisas; mas por outro lado, ela possui ja
algo de psiquico, pois ndo pode ser desvinculada de uma selecdo e de uma escolha, que esta
na origem da proje¢do do espaco. Foi para chegar as raizes do ato perceptivo e ao seu sentido
mais essencial que Bergson teve de abrir mdo da memoria que se insere neste processo. Mas
mesmo na percep¢do pura, que corresponde a uma redugdo extrema da temporalidade
envolvida na percepg¢ao concreta, deve haver um ato do espirito que participe do processo.

Dissemos um pouco antes que a memdaria exerce uma contragao nas qualidades
distendidas dos movimentos na extensdo do mundo material, assumindo a forma de
qualidades conscientemente percebidas. A isto, Bergson acrescenta que “ciéncia e consciéncia
coincidem no instantaneo” (MM, p. 40). Assim, uma percep¢ao que se desse no instantaneo,
como coloca a hipdtese da percepgao pura, € uma percepgao na qual a realidade da matéria e a
realidade do espirito, coincidiriam de alguma forma. Para uma percepcdo no instantaneo,

matéria e consciéncia se ddo, de um s6 golpe, na propria forma do ato perceptivo, como dois
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lados de uma mesma moeda. Se a percep¢do nao ¢ algo simples, se ela toca de um lado a
materialidade pura e, de outro ja pressupde algo como uma consciéncia, mesmo que minima,
por outro lado, ¢ no préprio ato perceptivo, por sua natureza temporal, que devemos colocar a
coincidéncia entre os dois termos. Mas s6 veremos essa coincidéncia entre matéria e espirito
devidamente definida no quarto capitulo de Matéria ¢ memoria. O assunto, exatamente por
seu carater central com relagdo a toda a obra, toca, em suas bases, em uma metafisica.
Tratando muito brevemente da questdo, temos no quarto capitulo uma teoria da matéria, que a
toma antes como um ato do que como objeto. Isso significa tomar a duragdo como esséncia da
matéria. A diferenca radical entre ela e o espirito, neste caso, se da no sentido de diferencga de
graus de tensdo da durag¢do, na medida em que a matéria “vive” no instantdneo, enquanto o
espirito avanca, pela memoria, em graus cada vez mais profundos de temporalidade. Worms
resume este assunto nos seguintes termos:

A matéria ndo seria uma coisa, mas um ato ¢ mesmo um ato duplo de extensdo e

tensdo, ela ¢ nesse sentido analoga ao nosso espirito ou mais precisamente a nossa
memoria e a nossa vida, distinguindo-se, entretanto, radicalmente pelo grau.

(WORMS, 2011, p. 153)

Vamos nos conter em compreender, a partir disso, que a relagdo entre matéria e
espirito se da, para Bergson, pela dura¢do. E mesmo por isso que as mesmas imagens podem
fazer parte de dois sistemas tdo distintos e que a0 mesmo tempo esses sistemas estejam
relacionados a diferenca também radical dos movimentos determinados da matéria e da
indeterminacgdo da acdo dos corpos vivos; a diferenca radical entre eles € que em um caso a
memoria participa ativamente e no outro a memoria ¢ anulada.

Ao levarmos, porém, a questdo ao terreno psicoldgico, a teoria da percepcao
pura revela o carater simbolico do espago e seu papel na representagdo, subordinado a a¢ao do
corpo vivo: resultado da projecao das intencdes corporais, ele simboliza a iminéncia da agao,
organizando as imagens que chegam a afetar o corpo de acordo com os interesses de sua agao
em um campo de virutalidade cuja profundidade ¢ analoga ao tempo da agdo; ele representa,
de fato, as imagens presentes, mas as organiza com vistas a um futuro possivel. Neste sentido,
podemos dizer que a percepcao toca o concreto, coincidindo com os objetos que entram em

seu campo. Como Worms afirma:

Perceber a matéria é perceber de uma s6 vez um todo indivisivel e continuo, que se



68

apreende pouco a pouco (dird Bergson mais a frente, ¢ estender-se de algum modo a
si mesmo, sendo toda sensagdo extensdo das coisas mesmas!) (WORMS, 2011,

p. 152)

Mas também a percepgao ¢ virtualidade, no sentido de que desenha no presente
concreto os contornos simbolicos de um futuro possivel. Assim, pela percep¢ao também ja
podemos compreender, pelo sentido essencialmente pratico do corpo, sua fungdo simbolica.
De fato, podemos dizer, por sua fisiologia, que ele ¢ um “meio material” sui generis; as
disposi¢des do sistema nervoso, ao serem sensibilizadas pelo meio, preparam mecanismos que
simbolizam reagdes possiveis. Esses mecanismos podem ficar virtualmente ativados por
tempo indefinido, podendo desencadear uma reacdo por parte do corpo ou ndo. Essa
virtualidade ¢ o que se integra na percep¢do, mas ela explica mais a fun¢do simbolica do
sistema nervoso; ndo haveria representacdo sem a apreensdo concreta no objeto percebido,
nem sem a ac¢do, também concreta, de um ato do espirito. Temos entdo, com o que vimos
desembocar na teoria da percepcao pura, os fundamentos de uma psicologia que se constroi,
por um eixo que liga matéria e espirito em graus de duracdo, mas também por uma funcao
simbdlica, no corpo, que, por interesses praticos, dirige-se ao futuro.

Mas podemos nos perguntar: se o futuro da o sentido da virtualidade da
percepcao por meio da representacao simbolica do espaco, em que medida se darad o sentido
das representacdes das imagens passadas na lembranca? Como a percepgdo se enriquece, ao
dirigir-se ao futuro, com as imagens do passado no ato de reconhecimento de um objeto?
Estas questdes nos dirigem ao segundo capitulo desta obra central de Bergson. Veremos a
seguir como, ao recolocar a temporalidade em jogo, e portanto a memoria, a percepgao, com o
reconhecimento, ganhard uma profundidade e um sentido novos sem, contudo, alterar a

natureza do esquema inicial da percepg¢ao pura.
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3 — FISIOLOGIA E PSICOLOGIA DA LEMBRANCA: ACAO CORPORAL E
REPRESENTACAO DAS IMAGENS.

3.1- O corpo na duragado.

A teoria da percepcao pura é, sob nossa leitura, a pedra angular da psicologia
esbocada em Materia e Memoria. Por um lado, essa teoria langa novos olhares sobre um
problema metafisico tradicional: a questdo da relagcdo entre consciéncia e corpo ¢ colocada em
termos mais claros e aparece como a questdo da relacdo entre duas instancias, dois sistemas
de relagdes entre imagens; por outro lado, ela traca um modelo a partir do qual Bergson ira
desenvolver seu esboco de psicologia nos dois capitulos centrais do livro. Veremos nas linhas
que se seguem um alargamento progressivo desse modelo inicial da percepc¢ao pura, a medida
que o filésofo acrescenta a memoria como elemento, alids, inseparavel, do ato perceptivo
concreto. Esse elemento ndo poderia ser esquecido, ja que, embora possa ser removido de
direito do processo da percep¢ao, nao o pode de fato. J4 mencionamos anteriormente que a
temporalidade ¢ condicdo essencial da percepcdo, o que alids demonstra um carater, em certo
sentido, paradoxal da teoria da percepcdo pura. Em primeiro lugar, devido a temporalidade
inerente a todo movimento; ndo poderia existir uma percep¢ao no instantineo (embora seja
possivel tomar teoricamente em separado, como acontece na percep¢ao pura, o instantaneo da
percepcao), dado que, por exemplo, os raios luminosos de P afetam a retina por moverem-se
até ela; um movimento que, Bergson nos adverte, deve ser tomado inclusive com a qualidade
que lhe ¢ essencial. Em segundo lugar, porque, como vimos, o movimento se forma como
imagem virtual na medida em que hd um hiato, uma retencao do estimulo no cérebro, antes da
reacdo. Nao ha, como bem pudemos ver, nada de instantdneo no ato perceptivo, pois esse ato
¢ todo ele um ato no tempo e deve portanto envolver algum grau de memoria, como ficara
mais esclarecido no terceiro capitulo do livro.

Mas antes, o movimento do segundo capitulo nos sera de grande interesse, pois
sua andlise do reconhecimento ampliard em profundidade o esquema inicial da percepcao

pura, ao introduzir sua relagdo com a memoria e o papel fundamental do esfor¢o de atencao.
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Enquanto teoria, a percep¢do pura representa um movimento de aproximagdo ao grau mais
material possivel de uma manifestacdo de consciéncia, como vimos acima. Um grau que
existe de direito, mas que ndo pode existir sem que, de fato, venham junto com ele outros
graus mais profundos da temporalidade, mais alargados no que toca a consciéncia e
consequentemente mais distanciados da pura materialidade. Ela procura, assim, definir o
ponto exato onde a consciéncia toca a materialidade. A percepc¢ao pura, neste caso, € a propria
consciéncia limitada ao puro instante presente. Eis o paradoxo: a percepcdo, que ¢ um ato no
tempo, sendo reduzida a um instante pontual e abstrato, embora isso seja impossivel na
pratica, dado que tudo o que ¢ da natureza da temporalidade sempre ¢ um processo e, por isso
mesmo, irredutivel a um instante pontual. Bergson mesmo admite esse carater paradoxal de
sua teoria:

Ora, procuraremos mostrar adiante que, uma vez admitida a percepgdo tal como a
entendemos, a memoria deve surgir, € que essa memoria, tanto como a propria

percepgdo, ndo tem sua condigdo real num estado cerebral. (MM, p. 42)

Na medida em que admitimos a teoria da percepcdo tal como estudada aqui,
isto €, como percep¢ao pura, a memoria surge necessariamente: aceita-la, tal como Bergson a
expoe, leva-nos necessariamente a negar a possibilidade de existir de fato qualquer percepgao
consciente sem memoria. Como dissemos acima, a memoria surge conferindo a percepcao e,
portanto, a experiéncia, uma profundidade no tempo por meio das lembrangas e uma
espessura do presente por um ato de sintese e contragdo dos instantes que fluem na duragao.
De fato, sem essas duas “atividades” da memoria nao pode haver uma experiéncia consciente,
ao menos no sentido forte do termo.

Mas a teoria da percepg¢do pura ndo vem sem bons retornos. Ela vem tracar as
bases das relacdes da consciéncia com o corpo: Em primeiro lugar, o papel fundamental da
percepcao em funcdo do agir, antes que do comnhecer; em segundo lugar, a relacdo entre
extensdo da percep¢do e disposi¢do da acdo no tempo; por Ultimo, toda a estrutura do
processo perceptivo como reflexdo e do papel fundamental do corpo na fun¢do simbolica do
espaco, ja aparece como uma espécie de circuito perceptivo em que as imagens virtuais
inerentes a esse processo aparecem ja organizadas ao redor do corpo num espaco perceptivo,
espaco que, submisso a temporalidade do agir, possui em seu estofo um carater qualitativo.

Essas nogdes tragam as bases daquilo que o filésofo fard agora, no segundo capitulo, ao
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investigar o processo de reconhecimento das imagens pelo corpo e pela consciéncia.
Passaremos, assim, pelo alargamento da teoria da percep¢do pura, no final do primeiro
capitulo de Matéria e Memoria, ao esquema do circuito do reconhecimento, no final do
segundo capitulo. Deste ultimo esquema passaremos para o esquema do cone, que o completa,
sob a perspectiva da memoria pura.

O que podemos observar ao reintroduzirmos o corpo na temporalidade? Temos,
a principio um corpo que, como vimos, ¢ um condutor de movimentos do meio. Mas como
condutor desses movimentos ele gera um desvio pela escolha, que ¢ simbolizada na percepgao
do espaco. Tomada em sua pureza original, a percep¢ao nada ¢ que um corte instantaneo dos
infinitos instantes no devir. O corpo ocupa esse centro em fungdo do agir. Mas, assim como o
corpo ndo ¢ um ponto matematico no espaco, no que pela afeccdo podemos medir a extensao
concreta de seus dominios, assim também a temporalidade possui uma espessura ¢ uma
profundidade, como veremos, pela memoria. Porém, se, por um lado, a espessura dos
instantes no presente nos traz ao conhecimento o fluir de nossa historia particular “como se
uma memoria independente juntasse imagens ao longo do tempo a medida que elas se
produzem” (MM, p. 83), por outro lado, a partir do que vimos a respeito da fisiologia
cerebral, ndo hd nem criagdo, nem armazenamento de representacdo pelo cérebro, ele apenas
configura em si dispositivos motores; “¢ portanto na forma de dispositivos motores, e de
dispositivos motores somente, que ele pode armazenar a agao do passado” (MM, pp. 83-84).

Bergson entdo diferencia, logo no inicio de sua analise, dois tipos de memoria.
Uma, fisioldgica, ¢ a sobrevivéncia se mecanismos motores no cérebro e ¢, portanto,
armazenamento de esquemas de a¢do; a outra deve sobreviver independentemente do cérebro,
na forma de lembrangas-imagem. Nao precisaremos prosseguir mais no estudo deste segundo
capitulo para percebermos ja a relagdo analoga da lembranga com o ato perceptivo. Ao
reinserir o corpo no tempo, o que se realizou, de fato, foi a inser¢do do passado, que sobrevive
no presente e se atualiza através dessas duas formas da lembranga, isto €, se, com a percepcao
pura o que vimos foi um ato que se projeta em direcdo a um futuro possivel, a insercao da
temporalidade nos mostra a dimensao de uma dire¢do oposta, no sentido de um passado que
sobrevive e se atualiza no presente. Entre as imagens da percep¢do presente € as imagens
rememoradas do passado existem os mesmos mecanismos motores do cérebro, cuja funcao ¢é

simbolizar procedimentos praticos, procedimentos estes que podem ser armazenados,
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reforgados e reutilizados, cuja natureza ¢ a propria estrutura fisiologica do cérebro.

Com isso, a operagdo pratica e consequentemente ordinaria da memoria, a utilizagédo
da experiéncia passada para a ag@o presente, o reconhecimento, enfim, deve realizar-
se de duas maneiras. Ora se fard na propria agdo, e pelo funcionamento
completamente automatico do mecanismo apropriado as circunstincias; ora
implicara um trabalho do espirito, que ird buscar no passado, para dirigi-las ao

presente, as representagdes mais capazes de se inserirem na situagdo atual. (MM, p

84)

Se o reconhecimento ¢ a operagdo pratica e ordinaria da memoria, podemos
entender que ela se dirige naturalmente no mesmo sentido que a percepgao, isto ¢, em direcao
uma agao. A diferenca € que, enquanto a percep¢ao mira o futuro, o reconhecimento traz algo
do passado para terminar em acdo no presente. Esse processo, porém, pode ou nao requerer a
intervengdo do espirito. Mas, na medida em que dispensa essa interven¢ao, o reconhecimento
acaba por tomar mais a forma puramente da agdo ou movimento automaticamente efetuado do
que propriamente de um resgate do passado. O reconhecimento pode ou ndo pedir a atividade
do espirito, de acordo com a utilidade, conforme as circunstancias exijam uma deliberacdo ou
uma reacdo automadtica. Mas s6 poderemos falar em representacdes conscientes quando o
espirito for realmente atuante. Deste modo, o que vimos a respeito da relagao entre percepcao
e acdo deliberada do corpo vivo se enriquece e se aprofunda. De fato, quanto menos
deliberacdo do espirito uma situagdo exigir, mais a consciéncia se eclipsa, menos
representaremos a medida que mais imediata for a agdo. Quanto mais automatico for um ato,
menos consciéncia teremos dele; e podemos dai concluir que € justamente porque a maioria
de nossas percepgdes ndo desemboca em reagdo automatica que elas posem se apresentar para
nos como representagdes conscientes. A medida da relagdo entre o aparelho cerebral e a
atividade do espirito esta ai; a partir dessa distingdo inicial entre duas formas de memoria,
Bergson explica ao mesmo tempo a relag@o e a independéncia entre elas.

Enquanto meu corpo, considerado num instante unico, ¢ apenas um condutor
interposto entre os objetos que o influenciam e os objetos sobre os quais age, por
outro lado, recolocado no tempo que flui, ele esta situado no ponto preciso onde meu
passado vem expirar numa a¢do. Consequentemente, essas imagens particulares que
chamo mecanismos cerebrais terminam a todo momento a série de minhas

representacdes passadas, consistindo no ultimo prolongamento que essas
representacdes enviam no presente, seu ponto de ligacdo com o real, ou seja, com a

agdo. (MM, pp. 84-85)

Se, como dissemos, a outra dimensdo, que nos aparece ao reintroduzirmos com
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Bergson o corpo no tempo, se estende ao passado, ¢ justamente na medida em que o passado
se move no sentido de expirar, no presente, na forma de acdo. Nos entdo, ao tomarmos agora
esse corpo como “um limite movente entre o futuro e o passado”, podemos constatar uma
analogia, assim como também uma assimetria, nessas duas dimensdes. Com efeito, vimos no
capitulo anterior uma percepcdo essencialmente dirigida ao futuro. Assim, vimos que a
percepcao das imagens se amplia na extensdo em virtude do tempo da reacdo futura. As
influéncias das imagens exteriores, ao excitarem o0s Orgdos perceptivos despertam, no
aparelho nervoso, esquemas motores que ja se preparam para agir € que, enquanto esperam a
acdo efetiva, projetam o contorno das possibilidades no espago; este €, como vimos, o
processo geral da representagio das imagens exteriores. A medida que a agdo imediata toma o
lugar dessa espera, a representacdo da lugar a acdo; a medida, também, que a comunicacdo do
6rgdo perceptivo com o sistema nervoso for cortada, a representacdo cessara, uma parte do
contato do corpo com o mundo foi cortada. A imagem presente do mundo nao deixara de
existir, no entanto. Algo anadlogo acontece, como podemos ver agora, com a representagdo das
lembrangas no reconhecimento. Assim, as lembrancgas, sobrevivendo, de algum modo, no
passado, se atualizam em func¢do da agdo e vém terminar, com sua realizagdo efetiva, nos
mesmos mecanismos motores do cérebro. Assim como no caso da percep¢dao do presente,
quanto mais automatica for a a¢do, menor a intervencdo da representacdo. Assim também,
dada a independéncia da sobrevivéncia das imagens na memoria, uma ruptura cerebral pode
danificar a comunicagdo de uma lembranca com o presente, mas sem danificar a
sobrevivéncia real da lembranca.

A partir dessa questdo da sobrevivéncia da lembranga podemos verificar, para
além da analogia entre percep¢do e lembranca, sua assimetria. O que, de fato, torna a
sobrevivéncia das imagens presentes nao representadas mais aceitavel que a sobrevivéncia de
um passado nao representado? Langcamos aqui uma questdo que podera ser respondida
realmente em nosso proximo capitulo, ao falarmos da sobrevivéncia das imagens. Adiantamos
aqui essa pergunta porque pensamos que a assimetria de que falamos estd em sua origem. As
imagens que percebemos sdo, de fato, representacdes que simbolizam possibilidades de acdo
real no mundo; o corpo vivo se dirige a elas no sentido de uma realizacao efetiva. Se
projetamos um espaco simbolico ao organizar as percepcdes ao redor do corpo, ¢ na medida

em que as imagens do exterior nos afetam, e pelo espago as tomamos ndo apenas distantes no
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sentido do tempo de reagdao, mas também como realidades independentes de nosso corpo. Isso
porque o esforco, no caso da percepcao, estd dirigido a projetar uma acdo futura sobre as
imagens, que nos afetam independentemente de um esfor¢co que pareca partir do nosso
espirito. De modo diverso acontecem as representagdes da lembranga que, como vimos acima,
parecem depender de um esfor¢o todo nosso, um esforco de atengdo, como dira Bergson mais
tarde, para que elas venham a se atualizar com mais intensidade em lembrangas-imagem que
desencadeardo definitivamente numa tomada de atitude, “expirando em ag@o”.

Esses dois lados da representacdo, que achamos por bem chamar de duas
dimensdes da representacdo, uma que se reporta ao futuro e uma que recorda o passado, sao
no entanto partes de um movimento unico. Estdo unidas pelo proprio devir do qual o corpo
participa como ponto mével entre as duas. E por ele que o devir deve passar, que as
lembrangas se transformam em ag¢@o, na medida em que avanga ao futuro. Mas ele apenas
realiza a passagem, ndo forma nem armazena qualquer imagem. De todo o modo, ¢ por ele
que a ultima proposi¢do, € a que apontamos como central neste segundo capitulo de Matéria e
memoria, pode ser colocada:

Passa-se, por graus insensiveis, das lembrangas dispostas ao longo do tempo aos
movimentos que desenham sua acdo nascente ou possivel no espago. As lesdes do

cérebro podem atingir tais movimentos, mas ndo tais lembrangas. (MM, p. 85)

Devemos agora, entendido o papel geral do processo de reconhecimento na
representacao, assim como seu sentido com relagao a percep¢ao, nos aprofundar no sentido
particular das duas formas de reconhecimento. Veremos como a primeira esta relacionada a
fisiologia e, por isso, as fungdes simbodlicas do sistema nervoso e como a segunda, que se
atualiza através dos mecanismos da primeira, mas ndo sem um esfor¢o do espirito, possui suas

raizes na realidade profunda do tempo.

3.2- As duas formas da memoria: da agdo a representagdo.

A diferenca radical entre os dois tipos de memdria que envolvem o
reconhecimento, assim como sua relagdo, ¢ inicialmente exposta por Bergson pelo exemplo

do estudo de uma licdo. Antes de prosseguirmos no estudo propriamente dito do habito e seu
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papel que, como adiantamos, ¢ antes de tudo simbdlico, vamos ver como Bergson conduz sua
analise por meio desse exemplo, diferenciando esse habito da outra memdria.
Estudo uma licdo, e para aprendé-la de cor leio-a primeiramente escandindo cada
verso; repito-a em seguida um certo numero de vezes. A cada nova leitura efetua-se
um progresso; as palavras ligam-se cada vez melhor; acabam por se organizar juntas.

Nesse momento preciso sei minha ligdo de cor; dizemos que ela tornou-se
lembranga, que ela se imprimiu em minha memoria.

Examino agora de que modo a ligdo foi aprendida, ¢ me representoas fases pelas
quais passei sucessivamente. Cada uma das leituras sucessivas volta-me entfo ao
espirito com sua individualidade propria; revejo-a com as circunstincias que a
acompanhavam e que a enquadram ainda; ela se distingue das precedentes e das
subsequentes pela propria posi¢do que ocupou no tempo; em suma, cada uma dessas
leituras torna a passar diante de mim como um acontecimento determinado de minha
historia. Dir-se-a ainda que as imagens sao lembrancgas, que elas se imprimiram em
minha memoria. Empregam-se as mesmas palavras em ambos os casos. Trata-se

efetivamente da mesma coisa? (MM, pp. 85-86)

Bergson nos mostra aqui duas fungdes que atuam no aprendizado da li¢do. Em
primeiro lugar, na medida em que o estudo ¢ um evento em nossa vida particular, isto &,
subjetiva, o momento de cada leitura sobrevive como memoria de té-las vivido na forma de
imagens e de sensag¢des que correspondem a uma porc¢ao de tempo de nossa historia. Mas a
repeticdo sucessiva do estudo ¢ também a repeticdo de um esfor¢o particular, de uma atitude
determinada e, portanto, ¢ a repeticdo da ativagdo de um esquema cerebral especifico ou de
uma sequéncia de esquemas repetidamente ativados na mesma ordem. Esta outra “memoria”,
fisiologica por natureza, é a Unica que realmente se armazena no cérebro. E também por ela
que a repeticdo posterior da licdo decorada se torna possivel, mas somente porque esta
“memoria” simboliza a repeticao da acdo que corresponde a licdo aprendida: “ela armazenou-
se num mecanismo fechado de movimentos automaticos que se sucedem na mesma ordem e
ocupam o mesmo tempo” (MM, p. 86). A repeti¢do, porém, ¢ justamente aquilo que ndo faz
parte da lembranca, o melhor, das lembrancas, das leituras sucessivas necessarias ao
aprendizado da licdo. De fato, cada uma dessas lembrangas ¢ um fato unico em si, ¢ uma
situacdo que vivemos e que nao pode ser repetida, pois essa memoria ¢ a de nossa historia
individual: “contém, por esséncia, uma data, e ndo pode consequentemente repetir-se. Tudo o
que as leituras ulteriores lhe acrescentariam so faria alterar sua natureza original” (MM, p.
86). Se prestarmos a devida atencdo para a descri¢cdo dessa outra memoria, digamos, historica,

veremos que possui certa analogia com dura¢do. Quando ainda no Ensaio Bergson da o
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exemplo do “péndulo que nos convida ao sono”, ele esta tratando, de fato, de um fenomeno da
mesma natureza, isto €, essa memoria, individual e historica, portanto temporal, também se
organiza da mesma forma:

a verdade ¢ que cada adi¢do de excitagdo se organiza juntamente com as excitacdes

precedentes, e que o conjunto nos faz o efeito de uma frase musical que estaria ainda
a ponto de terminar e sem cessar se modificaria na totalidade pela adi¢do de alguma

nota nova. (DI, pp.78-79)

Da mesma forma, portanto, as experiéncias rememoradas das leituras
anteriores, ao se adicionarem umas as outras resultariam antes em uma mudanga qualitativa
em nossa experiéncia vivida dessas licdes que em um refor¢o da rememoracao no sentido de
repeticdo. Temos, neste caso, um tipo de lembranga que possui raizes essencialmente na
duracdo, mas que atualizam-se na forma de representagdo. A memdria fisiolégica, no entanto
— ou, como Bergson nomeia, memoria-hébito — ndo representa, mas age. Ela ¢ formada por
mecanismos de acao; o que ela armazena sao procedimentos na forma de esquemas motores.
Sdo, portanto, duas formas da lembranga muito distintas que Bergson encontra nesta primeira
analise. Como dissemos acima, ja podemos encontrar certa semelhanca, certa analogia, com a
formagdo das representacdes no ato perceptivo. E importante prestarmos atencio a isto desde
ja, pois de fato Bergson preparara gradualmente o terreno de sua exposicao final, pela imagem
do cone, de uma ligacdo pela duragdo entre a percep¢do e a memoria. De todo o modo, essas
distingdes iniciais servirdo a um duplo sentido. Em primeiro lugar, diferenciar uma realidade
concreta, que tem a matéria e o espirito em seus dois polos extremos, de uma realidade virtual
ou simbolica, fundamentada na fisiologia corporal, que seria o campo de nossas
representacdes. Deste modo, se o primeiro capitulo nos mostrou uma teoria da representagdo
no sentido (futuro) a que se dirige o ato perceptivo, o segundo capitulo, com a divisdo entre
duas formas da lembranca, alargara a teoria do primeiro capitulo ao explicar o outro sentido
(passado) da representacgao.

A partir disso, podemos tomar nota que pelo estudo da lembranga e do
reconhecimento, Bergson ndo procura somente fundamentar mais precisamente sua teoria de
que as imagens nao sdao formadas no cérebro. Ele continua sua critica nesse sentido,
certamente, mas, para além disso, ele procura inicialmente reforgar a distingado inicial entre a

natureza da representagdo e a natureza das fungdes fisiologicas que estdo relacionadas a
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representacdo, mas que possuem entretanto uma diferenca radical, a qual as palavras de
Worms resumem muito bem:
Mais que o espirito e o cérebro, essa dualidade opde uma memdria individual,

subjetiva e global a uma memdria funcional, objetiva e local, ou ainda, opde a
constitui¢do de uma historia singular a aprendizagem de fungdes genéricas.

(WORMS, 2011, p 164)

Portanto, essa diferenga estd inicialmente entre carater unico e individual da
memoria subjetiva e o carater geral e repetitivo da memoria fisiologica. Neste sentido € que
Bergson pode nos falar de duas memorias teoricamente independentes. Nao obstante, se
relacionam. Neste sentido, o primeiro tipo de memoria ¢ atuante no reconhecimento sempre
que a evocacdo de uma imagem passada, seja de uma vivéncia, seja de determinado objeto
conhecido no passado, ocorrer por um esfor¢co do espirito. Como vimos, ndo seria correto
perguntar como esse passado poderia ser resgatado a partir da fisiologia cerebral, mas
podemos nos perguntar qual o papel dessa fisiologia na evocacao dessas imagens. Pois,
embora a memoria de nossas vivéncias se armazenariam, segundo Bergson, “pelo mero efeito
de uma necessidade natural” (MM, p. 88), elas permanecem, ¢ verdade, impotentes até que
uma atitude ou um esforco as evoque e venham a despertar mecanismos de agdao. O exemplo
do estudo da ligdo mostrou simplesmente que um determinado esfor¢o de repeticdo facilitaria
a evocacao da lembranca, mas ndo porque a representagdo na memoria fique com isso melhor
“impressa” em nos: o que reforgamos sdo mecanismos motores, estruturas cerebrais, que
simbolizam uma a¢do ¢ somente uma acdo, mas que de alguma forma parecem facilitar a
evocagao das imagens de vivéncias que lhes correspondem. Se Bergson nos diz que elas sao
memorias independentes teoricamente, o que podemos concluir pelo que vimos até agora ¢
que os esquemas montados no cérebro facilitariam a agdo do espirito. Mas, dada essa
independéncia, qual precisamente seria a relacdo da memoria fisioldgica com as imagens
rememoradas?

O problema esta parcialmente resolvido desde o momento em que Bergson
explica o sentido pratico da percepcao. O inicio da resposta estd nesta afirmagdo de Bergson:
“toda percepcao prolonga-se em acao nascente” (MM, p. 88). Esta ¢, na verdade, uma das
conclusdes a que o filosofo chegou em seu primeiro capitulo e ¢ o ponto de partida para a

teoria da percep¢do pura. Retomemos o assunto brevemente: dissemos no capitulo anterior
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que as influéncias do meio, ao passar pelo corpo vivo, o modificam em sua matéria, que essa
modificacdo gera um desvio do movimento recebido e que esse desvio serd maior quanto mais
complexo for o corpo em questdo e consequentemente maior a espera entre a recep¢ao do
estimulo e a reagdo. Quanto maior a espera, também maior esfor¢o de deliberacdo exigido por
parte do espirito e, quanto maior a intervencao do espirito mais os estimulos do meio se
conformardo como percepcdo consciente. A teoria da percepcdo pura parte da ideia de um
organismo tao desenvolvido quanto um corpo humano adulto, isto é, um corpo que possa ter
representacdes conscientes do meio, mas reduziu sua vivéncia a um instante pontual. Ao
reinserirmos agora a temporalidade, o corpo, visto como um limite mdvel entre seu passado
vivido e sua projegdo do futuro, tem algo a mais do que a percep¢do pura nos mostrou. A
medida que o tempo transcorre, as percep¢des dos infinitos instantes que passam vao sendo
vividas pelo espirito num fluir continuo. Tais percepgdes, sempre prolongando-se em agao
nascente, isto ¢, em esquemas motores no cérebro, causam alteragdes em sua substancia.
Deste modo, a medida que a experiéncia se enriquece, ¢ gerada uma maior quantidade de
esquemas no cérebro. Portanto, se as percepgdes desembocam em agdo nascente, esses
esquemas sao o modo como a fisiologia cerebral simboliza as agdes que nascem da percepgao.
Isto ja explica a participagdo fundamental da percepcao com a criagdao e refor¢o constantes
dos esquemas no cérebro. Mas a percep¢do aqui ja ndo estd num simples instante e, por isso,
jé tem parte com o passado. Ela naturalmente se alonga, possui um transcorrer. Nesse sentido
ja podemos dizer que as mesmas estruturas que se formam quando a percep¢do das imagens
se prolonga em acdo devem ligar-se, pela acdo, a algo de passado nessas imagens. Com isso
ficaria explicado como a fisiologia cerebral estaria relacionada, ndo apenas a representacao do
presente, mas também do passado.

A memoria que podemos atribuir ao cérebro, portanto, tem menos a ver com a
sobrevivéncia de nosso passado que com a manutencao de nosso presente, incluindo fazendo
valer o passado, mas ndo porque o conserva € sim porque “prolonga seu efeito util até o
momento presente” (MM, p. 89). Ela possui também um efeito de generalizacdo, pois, como
pudemos ver pelo exemplo do estudo da licdo, a lembranga aprendida de cor se fez a custa de
repetidas vivéncias do mesmo género; enquanto na lembranga dessas vivéncias elas me
aparecem cada qual em sua particularidade, a licdo enfim decorada aparece como um todo

bem definido e fechado, dentro do qual cabem todas as vivéncias que se encaixarem em seus
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procedimentos. Mas, mais do que isso, a memoria fisiologica, ao se reforcar, tende a pedir
cada vez menos a intervencao esclarecedora do espirito. Assim, “a lembranga aprendida saird
do tempo a medida que for melhor sabida; tornar-se-a cada vez mais impessoal, cada vez mais
estranha a nossa vida passada. (MM, p. 91)”. Isso parece contradizer algo que dissemos
acima, quando afirmamos que quanto mais reforcado um esquema motor ligado a uma
lembranga, mas facilidade o espirito terd para trazé-la ao presente. Mas a contradigdo ¢
aparente. De fato — e de acordo com o que ja dissemos mais acima, para Bergson o reforco de
um mecanismo de agdo facilita o trabalho do espirito na evocagdo da imagem passada, mas ao
mesmo tempo, a acao ja bem desenhada, uma li¢ao ja decorada, um movimento ja aprendido,
necessitard menos da intervengdo do espirito para sua execugdo; ficard cada vez mais
independente dele a medida que a agdo se torna mais automatica. A importancia pratica desse
mecanismo ¢ patente: quanto maior a variedade de esquemas motores ¢ mais reforgados eles
forem, mais adaptadas, ageis e precisas serdo as acoes do corpo, menos hesitacdo e demora —
e consequentemente menos liberdade — haverd em decorréncia da deliberacdo: “assim se
produz a reagdo apropriada, o equilibrio com o meio, e adaptacdo, em uma palavra, que ¢ a
finalidade geral da vida” (MM, p. 92).

Ao lado dessa memoria, presente, que ¢ mais habito do que realmente
rememorac¢do do passado, ha, porém, a memoria de nossa vida. Ela, como vimos, preserva
cada instante de nossa vida por uma pura necessidade natural, cuja natureza profunda,
veremos mais ao fim deste trabalho, se enraiza na propria duragdo. Mas, dada a plena
sobrevivéncia de nossas vivéncias nessa memoria, dada também seu desligamento com as
necessidades praticas, o que as impede de virem a tona pelo simples acaso e “desnaturar o
carater pratico da vida, misturando o sonho a realidade?” (MM, p. 92).

O que impede a invasdo do passado em nosso presente ¢ o fato de nossa
consciéncia refletir “justamente a exata adaptagdo de nosso sistema nervoso a situagao
presente” (Ibid.). Entdo, segundo podemos constatar, para Bergson hd também uma sele¢ao
das imagens do passado, no processo de reconhecimento, assim como ha uma sele¢do no ato
perceptivo. Em ambos os casos essa selegdo ¢ feita de acordo com a utilidade, ¢ em ambos ela
¢ o reflexo da “adaptacdo de nosso sistema nervoso a situacao presente”. Atentando bem para
0 que vimos até agora, podemos comegar a vislumbrar como e o quanto o reconhecimento e a

percepcao participam, na verdade, de um mesmo ato € como o campo de nossa representacao
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projeta-se por esse mesmo ato. Vemos também o papel do corpo, pois sua fisiologia simboliza
as atitudes mais adaptadas a situacdes determinadas e, portanto, simboliza também sua acao
seletora. Deste modo, basta “afrouxar por um instante a tensdo dos fios que vao da periferia
ao centro” (Ibid.), e logo as imagens da lembranga, obscurecidas pelo interesse pratico do
corpo, se revelardo para nos.

Mas, para além da relacdo que estabelecem entre si, para além desse vinculo
que as mistura num s6 ato de representacdo, o fato de Bergson diferenciar duas memorias
independentes e radicalmente distintas em nossa experiéncia do reconhecimento nos revela o
carater independente das imagens com relacdo ao nosso corpo, isso tanto no caso da
percepcao quanto no caso da rememoragdo. Também revela o sentido da relagdo do corpo
com as imagens e seu consequente papel na representagdo: pelo sistema nervoso, através de
esquemas motores, ele as seleciona, as define, as generaliza, as simboliza, as espacializa, em
uma palavra, em funcao da agdo no presente e da adaptagao ao meio. De todo o modo, o que
depende da atividade do corpo, tanto no caso da percepcdo quanto no da rememoracado, ¢ a
representacdo das imagens e ndo a existéncia das imagens. Nos dois casos, sua existéncia so
sera notada, isto €, sO sera representada, na medida de sua utilidade, a ndo ser que haja ai um

esfor¢o de mediagdo do espirito ou um afrouxamento da tensao do sistema nervoso.

3.3 - Dois sentidos do reconhecimento.: o campo da representagao.

Se, por uma medida tedrica, Bergson distingue duas formas independentes de
memoria, foi, como ¢ procedimento comum do filésofo, para desfazer uma confusdo. Na
pratica, essas duas memorias se misturam por diversos graus e representam também diversos
estados de nossa vivéncia do mundo. Tais estados permitem desde a agdo praticamente
desprovida de representacdo até a representagdo que, independente, se desprende da agdo.
Mas, para além desses extremos, seus estados intermediarios nos levam ao estudo do ato
concreto pelo qual o passado emerge no presente. Esse estudo se concentrard no

reconhecimento e abarcara duas facetas desses estados intermediarios:

Sendo motores por um certo lado, eles devem, de acordo com nossa hipdtese,
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prolongar uma percepcdo atual; mas por outro lado, enquanto imagens, eles
reproduzem percepgdes passadas. (MM, p. 99)

O estudo do reconhecimento, portanto, deve reaproximar a percep¢ao da
memoria e finalmente delinear para nos o aspecto concreto da representagao. Com efeito,
Veremos Bergson fundar o reconhecimento em dois atos basicos: ha nele um ato de
associacdo que liga a percepgdo presente, por contiguidade, as imagens passadas; mas essa
associa¢do nao ocorre sem antes haver um ato de evocagdo, por semelhanca, do passado no
presente.

Seja A a percepcdo primeira; es circunstancias concomitantes B, C, D permanecem
associadas a ela por contiguidade. Se chamo 4’ a mesma percepgédo renovada, como
ndo ¢ a 4" mas a 4 que estdo ligados os termos B, C, D, sera preciso, para evocar 0s
termos B, C, D, que uma associa¢do por semelhanga faga surgir A inicialmente. Em

vao se sustentara que A’ ¢ idéntico a 4. Os dois termos, ainda que semelhantes,
permanecem numericamente distintos, e diferem pelo menos no simples fato de que

A' ¢ uma percepgdo, ao passo que A ndo é mais do que uma lembranga. (MM, p.

100)

Agora, refletindo com certa aten¢do, poderiamos concluir que este esquema ¢
fundamentalmente o mesmo esquema da percepcdo pura, com a diferenca de Bergson haver
agora incluido a duracdo e devolvido o papel da memodria no processo. Neste caso, a
percepcao dura no tempo e, para que haja associacdo de outras lembrancas em determinado
momento, € necessario que a percepg¢ao presente reclame do passado algo, uma imagem, uma
situagdo, semelhante a que outras lembrancas possam estar associadas. Neste caso, a
associacao por contiguidade se dard sempre entre lembrangas dispostas simultaneamente; mas
a comunicacdo do presente com o passado acontecerd por uma associacdo diferenciada que,
como Bergson dird, acontece como uma sensa¢do de semelhanga entre momentos no tempo.

Ha, portanto, uma func¢do dupla no reconhecimento: uma semelhanca com o
presente que ¢ buscada no fundo da memodria, ¢ uma contiguidade de lembrangas que se
associam a lembrancga que se assemelha a uma situagdo presente. No primeiro caso, hd um
movimento que, num sentido vertical, liga as profundezas da memoria a superficie do
presente pela percepgdo. No segundo caso, hd uma sistematiza¢do que associa memorias por
contiguidade numa simultaneidade horizontal. Como o movimento que emerge a memoria até
o presente tem origem, para Bergson, na semelhanca, ¢ somente pela semelhanga que o

reconhecimento de uma situacdo pode vir a tona e trazer consigo outras memorias associadas
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a ela por contiguidade. Dado o cardter primario da associacdo por semelhanga no
reconhecimento, ¢ pela semelhanca que Bergson ira iniciar sua investigagdo. Mas, em uma
andlise mais profunda do reconhecimento da semelhanca, Bergson realiza ainda outra
dissociacdo. Em um sentido geral, ela ¢ uma aproximacdo do espirito com a percepcao e,
nesse sentido, a semelhanga seria o efeito de um esfor¢co de aproximagdo do espirito. E,
portanto ja o resultado de uma atividade consciente, em maior ou menor grau.

Mas, ao lado dessa semelhanca definida e percebida que consiste na conformidade

de um elemento apreendido e liberado pelo espirito, hd uma semelhanca vaga e de
certo modo objetiva, espalhada na superficie das proprias imagens, ¢ que poderia

agir como uma causa fisica de atragdo reciproca. (MM, p. 101)

Essa semelhanca, que poderiamos chamar de objetiva, j& que estd mais nas
imagens exteriores que em outra coisa, formaria entdo as bases para outro grau de semelhanga
que exige um esfor¢co do espirito. Na verdade, essa primeira “fase” do reconhecimento tem
certa independéncia com relagdao a segunda, ja que ela ¢ resultado mais da acdo das proprias
coisas que de uma intervencdo do espirito. Essa independéncia ¢ corroborada pela
experiéncia, tanto pelo fato ordinario de reconhecermos objetos “no instantaneo”, sem a
necessidade de evocarmos imagens do passado, quanto nos casos patoldgicos de cegueira
psiquica, que Bergson cita como exemplo, e que ¢ caracterizada justamente pelo fato de o
paciente ndo conseguir reconhecer objetos percebidos, apesar de poder descrever os mesmos
objetos ao busca-los na memoria. O que temos aqui sendo 0 mesmo solo, na impessoalidade
da matéria, da percepcao pura? Se, como vimos inicialmente, a principio a percepcao se forma
nas coisas, sendo mais um fendmenos das coisas que do sujeito, a base desse reconhecimento
da semelhanga ao iniciar pela mesma percepcao, participaria, portanto, de sua natureza. E, se
fosse o caso de uma percepcao de um momento pontual, esse mesmo reconhecimento tomaria
a mesma forma da percepcao pura. Nao o € porém, pois, inserida no tempo a percepgao
sempre possui uma certa duracdo, que ¢ exatamente a duracao de tempo que envolve também
um esforco de resposta corporal. Assim, a medida que a percepcdo desemboca em agdo
corporal, hd uma primeira etapa do reconhecimento perceptivo que, ainda que misturado com
a objetividade da pura percepgao, ¢ resultante também da participacao da fisiologia do sistema
sensorio-motor ¢ dos esquemas cerebrais. Bergson aponta para uma primeira fase do

reconhecimento, nas proprias coisas e pelo corpo, que forma o fundo das outras fases e que



83

seria

um reconhecimento no instantdneo, um reconhecimento que apenas o corpo ¢ capaz,
sem que nenhuma lembranga explicita intervenha. Ele consiste numa agdo, e ndo

numa representagdo. (MM, p. 103)

Podemos dizer que a percep¢ao simboliza a relagdo de nosso corpo com as
imagens ao seu redor, interacdo que ¢ a exata medida da interferéncia das imagens sobre o
corpo e do corpo sobre elas. A medida que essa interagdo se refor¢a, como vimos, o corpo cria
estruturas que simbolizam novas possibilidades de interagdo, adaptando determinadas formas
de interag¢do a determinadas imagens e situagdes, gerando a base de nosso reconhecimento das
imagens. A medida que esses esquemas sdo construidos e reforados, tomamos mais
familiaridade com as imagens: por um lado, nosso corpo toma automaticamente uma
disposicado propria, por outro, nossa consciéncia experiencia essa facilidade do agir na forma
de sensacao de familiaridade. Porém, na medida em que a intervengao da consciéncia deixa de
ser necessaria, o automatismo toma conta de nossa agdo e a consciéncia se eclipsa. Com isso
resumimos todo o procedimento e o limite dessa primeira fase do reconhecimento das
imagens, a que Bergson exemplificard com o exemplo da familiaridade com uma cidade, do
reconhecimento de um objeto e da educacdo dos sentidos. E ele define trés fases distintas:

1) A primeira se caracteriza por um estado de consciéncia voltado
especialmente as percepgdes conscientes das imagens. Ora, pelo que ja estudamos até agora
sobre o papel das representagcdes da percepgao, sabemos que elas desenham possibilidades de
acdo. Elas devem aparecer entdo a consciéncia no momento em que hesitarmos ante uma
situacdo desconhecida e a deliberacdo mediar a a¢do corporal.

2) A medida que um certo procedimento de nosso corpo toma forma ao nos
habituarmos cada vez mais a uma determinada situagdo, nossas percepgdes conscientes sao,
como diz Bergson, sublinhadas pelo automatismo nascente e a simultaneidade entre agao
automatizada do corpo e a percepc¢do consciente, em uma espécie de harmonia, toma a forma
do sentimento de familiaridade.

3) Finalmente, quando o automatismo chega, pela necessidade pratica, a nao
precisar mais de nossa deliberagdao consciente, nosso corpo toma toda sua autonomia de agao,
a ponto mesmo de tornar a percepg¢ao inutil.

Entre a hesitagdo no desconhecido e a realizagdo automatica de acdes perante
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uma situacdo habitual ha uma situacdo mista, que ¢ na verdade a propria sensacdo de
familiaridade; ela se d4 quando percebemos uma adaptacdo harmonica entre as atitudes que
tomamos e as coisas que percebemos. Em todos os casos, ¢ a consciéncia dos movimentos
nascentes acompanhando a percepg¢ao que esta na base do reconhecimento. Assim, ja que toda
percep¢ao se encaminha no tempo, prolongando-se em acao, nossa consciéncia, assistindo ao
prolongar da percep¢do em esquemas de movimentos pré-formados e ordenados, sente a
coincidéncia de tais imagens com tais agdes na forma de um reconhecimento que ¢ a0 mesmo
tempo um convite ao agir.

Equivale dizer que exercemos em geral nosso reconhecimento antes de pensa-lo.

Nossa vida diaria desenrola-se em meio a objetos cuja mera presenga nos convida a

desempenhar um papel: nisso consiste seu aspecto de familiaridade. As tendéncias
motoras ja seriam suficientes, portanto, para nos dar o sentimento do

reconhecimento. (MM, p. 106)

Temos entdo, uma primeira fase do reconhecimento, que parte mais da
influéncia dos objetos que do esforco do espirito, ¢ mais exercida que pensada, mais motora
que intelectual. Do outro lado, porém, ha nossa consciéncia que vive enquanto nosso corpo
monta e refor¢a seus aparelhos motores e se ela ja se mistura a eles na sensagdo de
familiaridade, este ¢ somente um primeiro grau observado por Bergson de muitos outros que
se aprofundam cada vez mais, intelectualizando-se, exigindo atividades cada vez mais
intensas do espirito. H4, entretanto, assim como um limite basico onde a consciéncia ¢ quase
toda impregnada do sentido pratico do corpo, um outro limite, no sentido oposto, onde sdo os

esquemas motores que, abrindo brecha a consciéncia, impregna o presente com o passado.

Constantemente inibida pela consciéncia pratica e util do momento presente, isto €,
pelo equilibrio sensorio-motor de um sistema estendido entre a percepgao e a agao,
essa memoria aguarda simplesmente que uma fissura se manifeste entre a impressao
atual e o movimento concomitante para fazer passar ai suas imagens. Em geral, para
remontar o curso de nosso passado e descobrir a imagem-lembranca conhecida,
localizada, pessoal, que se relacionaria ao presente, um esforco ¢ necessario, pelo
qual nos liberamos da a¢@o a que nossa percepcao nos inclina: esta nos langaria para
o futuro; é preciso que retrocedamos no passado. Neste sentido, o movimento
tenderia a afastar a imagem. Todavia, por um certo lado, ele contribui para prepara-
la. Pois, se o conjunto de nossas imagens passadas nos permanece presente, também
¢ preciso que a representacdo analoga a percepgao atual seja escolhida entre todas as
representagdes possiveis. Os movimentos efetuados ou simplesmente nascentes
preparam essa selegdo, ou pelo menos delimitam o campo das imagens onde iremos

colher. (MM, p. 107)

Assim se funda, segundo Bergson, nosso resgate dessa memoria, que ainda
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aqui se relacionaria ao presente. Ela ¢ ao mesmo tempo dificultada e facilitada ao mesmo
tempo pelos interesses pragmaticos da atividade corporal, mas se revela como um grau mais
além da simples “consciéncia pratica e util do momento presente”. E certo que ainda aqui essa
fase do reconhecimento tenha fortes lagcos com o presente, ¢ certo também que ela, ao
procurar a “brecha” entre a impressao € o movimento, ainda esteja de certa forma ligada, ou
ao menos seja facilitada pelos mecanismos motores. Mas ela parte de uma forga distinta que,
antes de inclinar-se para a agdo e para o futuro, quer retroceder ao passado. Neste caso, pela
proximidade com o presente e, portanto, com a utilidade de a¢des iminentes®, a memoria das
imagens do passado também sofre uma sele¢dao, assim como ocorre com a percepgao das
imagens presentes. Mas a sele¢do ocorre em cada caso em um sentido diferente: a selecdo da
percepcao ocorre em virtude de uma acdo possivel, efetuada apenas em esquema; a selegdo
das imagens passadas ocorre, por outro lado, em virtude de uma acdo nascente que abre uma
brecha ao espirito ao chamar, na sucessao dos momentos da memdria pessoal, uma lembranca
analoga ao momento presente. A caracteristica generalizante dos esquemas motores explica
como somente uma imagem andloga a impressdo presente vem a tona, assim como a
sobrevivéncia natural de nossa vivéncia no tempo (que sera explicada no terceiro capitulo de
Matéria e memoria somente) ¢ explicada pela propria natureza da duragao. Mas essa mesma
brecha que simboliza a selecdo pragmatica das memorias pelo corpo afrouxa os lagos do
automatismo ao permitir uma acdo do espirito. Este, por sua vez, age no sentido oposto e se
esfor¢a por se livrar da agdo, que se inclina para o futuro, para dirigir-se ao passado. Ag¢ao
corporal e esfor¢o espiritual caracterizam aqui dois atos, cada um dirigido a um dos a dois
sentidos opostos de nossa propria vida, na medida em que um se presta a acdo, ao fazer-se de
nossa vida e outro se dirige a consciéncia de nossa propria vivéncia por n6s mesmos. Esses
dois movimentos, um a a¢do para um futuro ainda inexistente, outro a rememoragdo de um
passado ja impotente, geram uma tensao em nosso ser, cujo campo central de for¢a ¢ o campo
de nossas representacdes. E se nessa disputa de forgas que gera essa tensdo, alguma dessas
imagens passadas “for capaz de superar o obstaculo, ¢ a imagem semelhante a percepgao

presente que ira supera-lo” (MM, p. 108), isso porque, claramente, serd a imagem que

8 Especificamos o termo “utilidade iminente” aqui por estarmos falando do momento mais presente da
rememoragdo, que caracteriza-se como sua representacdo em imagens. Mas existem outros graus mais
alargados de rememoragéo, cada vez mais livres de se ligarem necessariamente aos interesses da agdo, assim
como existem graus mais distanciados no tempo da iminéncia da acdo futura que exigirdo um esfor¢co maior
do espirito, no sentido de uma inteligéncia maior, para a previsdo das agdes a se tomar.
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necessitara um menor esforco do espirito para consegui-lo, jA que o mecanismo motor
analogo esta vivo e atuante. Esse vinculo da imagem rememorada com o mesmo mecanismo
motor envolvido na representacdo das imagens presentes também explica sua reapari¢do
também como imagem “desdobrada” da memoria, isto €, como representagdo, propriamente
dita. Tratamos, deste modo, com essa outra fase do reconhecimento, de uma outra dimensao
da propria representacdo, voltada ao passado, que, envolvida, por hora, no presente, traca o
que interpretamos ser um limite “interno” do campo de nossa representacdao, assim como a
extensdo da percepgdo tracaria seu limite externo. E esses dois limites, segundo entendemos e
procuramos colocar aqui, se misturam na experiéncia do presente a cada instante que passa,
participando do que podemos ja chamar de nossa percepgio concreta das coisas. E esse misto
que constitui nosso campo do presente, a totalidade do campo de nossas representacdes que
admite os dois sentidos que vimos acima: esse campo corresponderd, por sua simboliza¢dao no
espaco, a espessura de nosso tempo presente e concreto, como veremos ao fim deste trabalho.
De todo o modo, o carater desse campo ¢ misto e ¢ composto por duas fun¢des
independentes que partem de atividades distintas e até mesmo opostas. Com efeito, a primeira
¢ mais fundamental parte das coisas e se faz por movimentos, ¢ impessoal, como vimos; mas
a segunda ja traz algo de nossa vivéncia pessoal, ¢ resultado de um esforco do espirito,
mesmo que minimo, e portanto parte de nds, trazendo ao presente as representacdes passadas
que nos interessam. Este segundo plano, porém, seria ainda, a nosso ver, bastante ligado ao
presente e ao reconhecimento automatico, com a diferenca somente de tragcar o sentido
contrario do espirito que ja evoca, no fio continuo do passar do tempo, as imagens de
momentos semelhantes. Com isso, podemos entender que Bergson ja encontra nesse nivel
bastante pragmatico do reconhecimento a brecha pela qual nosso espirito esforca por fazer
vazar a dimens3o mais profunda de nosso passado. Mas, como dissemos, o reconhecimento
que Bergson traca aqui ¢ ainda muito mais ligado ao presente que ao passado. Serd necessario
um esfor¢o gradativamente maior do espirito para que este se liberte dos lacos da pratica e
volte cada vez mais nossa vivéncia consciente no sentido da encosta de nossa vida passada.
Esse esfor¢o, que procuraremos tratar a seguir, envolve um outro processo de
reconhecimento. E o reconhecimento atento. Este, porém, exige um tratamento especial, na
medida em que traz consigo a necessidade de tratarmos o assunto do esforco espiritual.

Procuraremos esbogar, portanto, uma explicagdo no sentido de revelar o real significado de
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uma atividade do espirito e a dire¢do dessa atividade. Dado o assunto estar, a nosso ver
intimamente ligado ao esquema do cone mobile, decidimos tratd-lo juntamente com ele em
nosso terceiro e ultimo capitulo. Assim, nossa divisdo toma um aspecto um pouco diferente da
divisdo de Matéria e memoria. Em nosso primeiro capitulo delineamos o conceito de imagem
e procuramos compreender, como seu tema principal, o esquema da teoria da percepgao pura,
com a intencdo de destacd-la como a estrutura fundamental e geral de nossa experiéncia,
embora simplificada ao maximo. Essa simplificacdo serviu, porém, para que Bergson
apontasse o real sentido e a real natureza da percepcdo. Com nosso segundo capitulo
procuramos mostrar como, ao reintroduzir a temporalidade no corpo, mas partindo da
estrutura esquematica dada pela teoria da percepcdo pura, nossa experiéncia tomard uma
profundidade a mais sem que, contudo, as linhas gerais da estrutura apontada no primeiro
capitulo mudem radicalmente. As duas memorias distinguidas por Bergson seguem, de fato, a
mesma divisdo que foi feita no inicio entre as imagens independentes do mundo e as
estruturas motoras que lhes correspondem na percep¢ao. Somente foi acrescentado o tempo
nessa equagdo. E, com ele, a0 mesmo tempo que a a representagdo presente ganha uma
dimensdo, “engrossa” no tempo, aparece para nds pela primeira vez uma representagao no
tempo, em direcdo ao passado vivido de nossa memoria individual. Em todo o caso, o que
entendemos ¢ que aqui ha um alargamento da primeira estrutura de nossa experiéncia dada
por Bergson, a percepc¢ao pura; uma verdadeira ampliagdo que se dirige no sentido do teorico
para o concreto. O que vimos neste segundo capitulo, portanto, ¢ uma teoria da nossa
experiéncia concreta do presente, isto ¢, um estudo das estruturas gerais da nossa
representacdo. Voltaremos a este assunto ao final do nosso trabalho, quando voltarmos a falar
do corpo, sua relagdo com o espago e o verdadeiro significado do campo de nossas
representacdes. Antes, porém, teremos de tratar com maior prioridade do espirito e da ordem
de sua manifestacao. Nao deixaremos, como sera visto, de lado certas questdes referentes ao
espaco e a representacdo. Estas ultimas, porém, serdo tratadas aos poucos no decorrer de
nosso ultimo capitulo, na medida do necessario, preparando, de certo modo, nossas

conclusoes.
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4 — PERCEPCAO E MEMORIA NO ESQUEMA DO CONE MOBILE.

4.1- A dindmica da atencgdo e os graus da representagdo.

O que vimos até agora delineia o papel do corpo e o nuance essencialmente
pratico com que ele tinge nossa consciéncia. Desde o primeiro momento de Matéria e
memoria, Bergson aponta a agdo do corpo vivo como o principal elemento de distingdo entre
ele e as outras imagens. Mas se ¢ certo que temos, da parte de nosso corpo, uma distingdo com
as outras imagens pela experiéncia, pela vivéncia que dele temos, ¢ mais certo ainda que, num
sentido geral, a diferenca observavel entre o corpo vivo e a matéria inerte ¢ a indeterminacao
do agir. Essa tese se reforgou no curso de nossa exposi¢dao da doutrina bergsoniana ao vermos,
ja no primeiro capitulo, que o grande problema da relagao do corpo com o espirito se tornou
mais claro a partir dela. De fato, ao partir do principio de que o corpo inclina-se
principalmente ao puro agir, ¢ ndo ao conhecimento puro, Bergson realoca os termos da
discussdo e a torna menos problematica e at¢ muito mais simples. Ela se abstém de supor uma
producao, por parte da matéria corporal, de uma consciéncia, que seria de uma natureza outra,
misteriosa, “magica”; também ndo cai em problematizacdes a respeito da realidade da
matéria. J4 expusemos, alids, que estas questdes, que nos levam inevitavelmente para o
terreno da metafisica, estdo além dos objetivos deste trabalho. De fato, existe um ponto em
aberto na questao da realidade da matéria, ou melhor, de sua natureza, a que Bergson tratara
em seu quarto capitulo, mas que ndo se completard com ele e, de fato, vai desencadear as
questoes de seu futuro livro 4 evolugdo criadora. Por esse motivo, ndo iremos dar conta do
assunto da realidade da matéria, embora seja impossivel nao arranhar o assunto no decorrer de
nosso texto. Isso porque a relagdo entre percepcao € memoria em Bergson, o assunto de nossa
dissertacdo, ¢ dependente j& dessa teoria da matéria e do verdadeiro significado de sua relacao
com o espirito.

Neste sentido, tudo o que vimos até aqui trata de um estudo do real papel do
corpo na manifestacdo da consciéncia. Um duplo papel, como vimos, como o elemento que

direciona o sentido da percep¢do e condiciona o agir, a0 mesmo tempo em que atua
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permitindo uma manifestagdo consciente pela indeterminagdo do agir. Como Worms afirma:

O papel desempenhado pelo sistema nervoso no primeiro capitulo do livro ¢ central,
e concentra sobre si o duplo sentido do corpo vivo. Com efeito, o sistema nervoso é
uma parte da matéria como as outras e, como tal, constituida de “movimentos”
observaveis. Mas se o corpo ¢ capaz de agdo indeterminada a de percepgdo
consciente, ¢ gragas a ele e ao trabalho de andlise que ele efetua sobre os
movimentos que recebe de outros objetos, e que intercala entre esses movimentos e
aqueles que o corpo efetua em contrapartida. A maior ou menor “complexidade” do
sistema nervoso torna possivel uma maior ou menos indeterminacdo da agdo e um
maior ou menos campo de consciéncia. O duplo sentido do corpo se traduz,

portanto, em uma particularidade organica e fisiologica. (WORMS, 2011, pp.
147-148)

Tendo em vista esse duplo sentido do corpo, se da percepcao pura, Bergson nos
guiou até uma teoria da representacdo concreta, onde o reconhecimento tem um papel
fundamental, foi justamente por reinserir o tempo como elemento do ato perceptivo. Acima
quisemos destacar uma primeira parte do segundo capitulo de matéria e memoria, que trata de
simplesmente avancar na explica¢ao desse duplo sentido do corpo através, primeiramente, da
distingdo de duas memdrias participantes no reconhecimento das imagens, para depois trazer
ao leitor o papel duplo que possui o corpo no reconhecimento. Com isso encontramos também
a relacdo desse corpo com a propria estrutura do campo de nossas representagdes. Mas a
relagdo entre as duas memorias que nos sao apresentadas no inicio do segundo capitulo deve
ser explicada agora a partir outro elemento fundamental, ndo mais corporal, e sim espiritual.
Devemos tratar agora do outro lado, ndo o do corpo, mas do elemento, da outra memoria, que
0 corpo, como vimos, seleciona e limita, mas que ao mesmo tempo permite infiltrar-se no
presente. Ora, sabemos que essa memoria do passado traz lembrangas que vém terminar em
acao nos elementos nervosos; ela deve inserir, portanto, atividade no corpo e, como veremos,
¢ uma atividade de ordem diferente daquela da simples acdo, repetitiva, definida pelos
interesses vitais do corpo: por essa outra atividade, espiritual de fato, a vida insere novidade
no mundo; uma verdadeira atividade criadora.

Assim, depois de nosso primeiro capitulo, no qual tratamos de expor o sentido
do corpo, bem como a teoria geral da percepcdo advinda como resultado desse estudo do
corpo, procuramos expor no capitulo acima a incorporagdo do tempo na percepgdo. Se a
percepcao vem como func¢do de um esfor¢o de agdo, simbolizada por mecanismos motores, a

memoria corporal ¢ justamente armazenada por esses mecanismos. Com efeito, o que ¢
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armazenado sdo mecanismos de agdo, procedimentos motores, € ndo imagens do passado.
Mas a simples passagem do tempo denunciou a necessidade de haver outra memoria,
historica, pessoal, que se confunde mesmo com a propria temporalidade. Essa outra memoria,
independente, ndo seria parte do corpo, mas fluiria com ele. Vimos mesmo que, no proprio
fenomeno do reconhecimento corporal, elementos dessa outra memoria agiriam, segundo
Bergson, inevitavelmente. Isso porque os estimulos que chegam a sensibilizar os terminais
perceptivos continuam, terminam em ac¢do nascente, mas nesse momento ja sdo resquicios do
passado. Da mesma forma, Bergson nos diz, ha as lembrangas do passado que de modo
analogo a percepcao se prolongam nos mecanismos de agdo. Isso significa simplesmente que
ha uma continuidade entre o presente da percep¢do e as lembrancas do passado, permeando
nosso corpo com sua propria historia. Essa continuidade no tempo denota um sentido de
unidade que existe entre 0 mundo material presente e o mundo das lembrangas passadas na
memoria. E por essa unidade que a memoria concreta e historica pode ser considerada
independente, de certo modo, da atividade corporal, assim como a realidade da matéria
também o €. E se a realidade da memoria parece menos independente € somente por causa da
assimetria da analogia entre matéria ¢ memoria. Como veremos futuramente, ao retornarmos a
arranhar a metafisica, essa assimetria e essa unido se dao por condizerem a graus de tensao de
uma mesma duragdo. E pela duragdo que se responde, em Bergson, a questdo da unido e
distingdo entre matéria e espirito. Mas também o corpo tem seu papel, e o desconhecimento
desse papel gerou a grande parte dos erros a respeito também do papel e realidade do espirito.

Com efeito, o que vimos até aqui, pelo que pensamos, constitui a explicagao
bergsoniana do papel geral do corpo no processo consciente. E este papel se define pela agdo.
E, portanto, por ser fundamentalmente inclinado a agdo em fungdo de interesses praticos que
nosso campo de representagdes apresenta como caracteristica a decomponibilidade e a
reprodutibilidade, diretamente relacionadas com a estrutura fisiologica dos mecanismos
motores. Ora, € essa caracteristica, digamos, analitica da estrutura fisiologica de nosso sistema
nervoso, que estd no sentido real do espago e que, como j& dissemos, seria para Bergson
resultado de uma projecdo do querer, ou o campo mesmo das nossas representacdes em
funcao da agdo. O que chamamos, portanto, campo de representagdo nada mais ¢ que o campo
de projecao virtual das imagens que, como vimos, ¢ resultado de um misto: por um lado do

processo temporal que envolve o ato da percepcao e do reconhecimento; por outro, a projecao
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espacial do agir segundo a forma e a finalidade das estruturas fisiologicas do corpo.

Até aqui estaria entdo delineado o campo de nossas representacdes € bem
definido o sentido do corpo em sua relagdo com o espirito. Mas ainda nos restaria tratar da
realidade ¢ da acdo deste ultimo que, segundo Bergson, tem um papel fundamental.
Deixamos, porém, este assunto para ser tratado agora em nosso terceiro e ultimo capitulo para
reforcar uma divisdo: €, pois, com o estudo do reconhecimento atento que Bergson fecha seu
trabalho de definir o papel do corpo nas fungdes conscientes e abre sua exposi¢ao da relagdo
do espirito com o corpo propriamente dita.

Essa exposi¢do inicia-se com uma questao que ficou em aberto. Até o que foi
exposto uma duvida resta a respeito da atuacdo do espirito no reconhecimento: sendo o corpo
um centro que seleciona imagens em fung¢do da acdo, poderiamos imaginar se toda a
atividade, inclusive de rememoracdo, partiria dele mesmo. Mas se o corpo ndo produz
imagens, ele as poderia condicionar, s6 por si mesmo, a aparecer maquinalmente, sempre em
funcdo do agir, com cada percepc¢ao? Isto €, pelo duplo papel do corpo, por um lado restritivo,
como seletor, e por outro, ao contrario, no qual ele age permitindo o passado de infiltrar e
mesmo agir no presente, seria o corpo o principal e tinico agente? Nas palavras de Bergson:

Nos casos em que o reconhecimento ¢ atento, ou seja, em que as lembrancas-

imagens juntam-se regularmente a percepgdo presente, ¢ a percepgdo que determina
mecanicamente o aparecimento das lembrangas, ou sdo as lembrangas que vao

espontaneamente ao encontro da agdo? (MM, p. 111)

Que tipo de relagdes estabelece, de fato, o cérebro com a memoria? Se a

producao de imagens objetivas fosse uma das funcdes do corpo poderiamos dizer que a

rememorac¢do ¢ uma atividade puramente cerebral. Mas desde o inicio Bergson apela que a
principal atividade do corpo como um todo ¢ a producido de movimentos.

Se estabelecéssemos que aqui, como em outros lugares, o0 movimento s6 pode

produzir movimento, que o papel do estimulo perceptivo € simplesmente imprimir

no corpo uma certa atitude na qual as lembrangas vém inserir-se, entdo, todo o efeito
dos estimulos materiais tendo-se esgotado nesse trabalho de adaptacdo motora, seria

preciso buscar a lembranga em outra parte. (MM, p. 112)

Essa outra parte convém entdo a atividade do espirito. Na verdade Bergson ja
fez alusdo a ela, como pudemos ver até¢ aqui. De fato, no primeiro capitulo a atividade do

espirito ¢ relacionada a liberdade do agir, fator observado a principio na diferenga entre o
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corpo vivo e as outras imagens; no segundo ela se relaciona a inser¢ao das lembrangas no
campo de nossas representagdes. O estudo do reconhecimento atento, porém, ird tratar
justamente da relagdo entre essa liberdade do agir, atividade de um esfor¢o do espirito, e a
inser¢dao dessas lembrangas como um dos resultados desse esforco. Como vimos Bergson
define o reconhecimento automdatico como um reconhecimento por distra¢do € embora nele
haja j4 uma mistura com a atividade do espirito por uma inser¢do acidental das imagens em
virtude da percepcdo, o reconhecimento atento, como veremos, nos revela um esfor¢o real de
natureza espiritual, ¢ ndo mais condicionada pela percepcao da matéria. Nao obstante ¢ um
esfor¢o real do espirito em inserir-se na vida corporal. Temos, portanto, com o estudo da
percepcao atenta, ndo mais um estudo voltado a divisdo de nossas duas formas da memoria ou
ao campo de nossas representagdes, por elas formado, mas uma investigacdo a respeito da
comunicagdo do espirito com o corpo, de uma unificagdo, como diz Worms, entre dois
sentidos de nossa vida psicologica, um sentido pratico, inclinado ao futuro, e um sentido
subjetivo, historico e pessoal apoiado no passado. Veremos que esses dois sentidos, embora
opostos, se unificam pela acdo do espirito a possibilidade dessa unificagdo, como veremos
mais adiante, estd na unidade ontologica entre espirito e matéria, apesar da distingao
psicoldgica que o pragmatismo corporal lhe impoe.

Tudo se passa como se a diferenga logica e psicologica entre as duas espécies de

lembranga, alcangada no segundo capitulo do livro, através da oposi¢do do passado

ao presente, da representagdo a acdo, do individual ao repetitivo ou ao genérico, que

¢, pois, uma diferenca de natureza, ndo remetesse, entretanto, a uma diferenca
ontologica radical entre dois tipos de ser, mas, ao contrario, a uma diferenca

pragmadtica ligada a agdo do corpo e a vida. (WORMS, 2011, p. 175)

Assim, pelo estudo do reconhecimento atento veremos um principio de atuacao
do espirito, a comegar por sua relacdo com a percepgao presente, mas que, ao intensificar seu
esforco, aprofundard a dimensdo temporal da experiéncia e alargard seu campo de aplicagdo

possivel. Cabe, portanto, compreendermos inicialmente o que Bergson entende por atengao.

Em que consiste a aten¢do? De um lado, a ateng@o tem por efeito essencial tornar a
percepcdo mais intensa e destacar seus detalhes: considerada em sua causa, ela se
reduziria portanto a uma certa intensificacdo do estado intelectual. Mas, de outro
lado, a consciéncia constata uma irredutivel diferenga de forma entre esse aumento
de intensidade e aquele que se deve a uma influéncia maior de excitagdo exterior: ele
parece, com efeito, vir de dentro, e testemunhar uma certa atitude adotada pela
inteligéncia. Mas aqui comega precisamente a obscuridade, pois a ideia de uma

atitude intelectual ndo é uma ideia clara. (MM, pp. 112-113)
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O esfor¢o de Bergson sera portanto esclarecer essa atitude que caracteriza a
aten¢do. Vimos anteriormente, com o reconhecimento automadtico, que as excitacdes vindas
dos 6rgdos perceptivos, prolongando-se em ag¢do nascente, ativam esquemas motores aos
quais certas lembrancas podem se somar por semelhanga; mas agora algo a mais vem a se
intercalar no processo, ou melhor, um esfor¢co do espirito vem mediar a recepg¢dao dos
estimulos e a a¢do do corpo fazendo-a esperar segundo o grau desse esfor¢o. Os movimentos
cerebrais envolvidos na ateng¢do sdo, segundo Bergson, movimentos de detengdo. Seriam estes
os responsaveis pelo hiato entre a percepgao e a agao que o filésofo menciona ja no primeiro
capitulo e que se alargaria de acordo com a crescente complexidade do sistema nervoso do
corpo. Mas o sistema nervoso, sendo o possibilitador desse hiato, ndo ¢ sua causa real. Se a
atividade do corpo se esgota em seus movimentos, como vimos acima, ¢ necessario buscar
uma causa de outra ordem, uma “for¢a” outra, que agisse ai. Essa “for¢a”, que, veremos, nao
se esgota em si mesma, € que explica, assim, por que o hiato entre percepcdo e agao estd
envolvido também na indeterminacdo da acdo, ¢ o espirito. E j& vimos que mesmo no
reconhecimento automatico o espirito vem a atuar, ainda que em um grau minimo, na
contramio do sentido da agdio corporal, em dire¢do ao passado. E um esforco no mesmo
sentido que Bergson afirma atuar com a ateng@o, mas neste caso em maior grau; um grau
suficiente para que o espirito entre como protagonista € o reconhecimento expanda seu
campo, que ¢ justamente o campo de nossa consciéncia..

Suponhamos com efeito, como ja chegamos a sugerir, que a atengdo implica uma
volta para trds do espirito que renuncia a perseguir o resultado util da percepg¢ao
presente: havera inicialmente uma inibicdo do movimento, uma acdo de detencao.
Mas nessa atitude geral virdo em seguida introduzir-se movimentos mais sutis,
alguns dos quais foram observados e descritos, que tém por fungdo tornar a passar

sobre os contornos do objeto percebido. Com esses movimentos comega o trabalho
positivo, ¢ ndo mais simplesmente negativo da atencdo. Ele é continuado pelas

lembrangas. (MM, p. 114)

A principal relagdo que a atencdo mantém com o sistema sensério-motor &,
portanto, a de um reforgo, por meio de um retorno constante dos movimentos do aparelho
nervoso, refazendo o trabalho, da periferia ao centro e novamente do centro a periferia, como
um “telegrafista que, ao receber um telegrama importante, torna a expedi-lo palavra por
palavra ao lugar de origem” (MM, p. 115). Isso significa que o hiato envolvido no processo

ndo ¢ uma simples iluminagdo estdtica de certas areas do cérebro. Isso, na verdade, ndo
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poderia nem mesmo condizer com a teoria da percep¢ao bergsoniana, j& que € necessario
movimento para haver percepgdo. Ora, se a percep¢do acontece como Bergson nos propoe,
deve haver sempre uma movimentagdo constante, como uma circum-ambulag¢do do estimulo
que espera, ndo porque pare no cérebro, iluminando uma determinada localidade sua em
busca de uma representacdo que lhe seja oportuna (o que, no fundo, seria 0 mesmo que
condescender com uma criacao de representagdo cerebral), mas porque ele repete inumeraveis
vezes em seu circuito uma sensagdo que se prolonga no tempo sem, contudo, terminar
imediatamente em acdo; ele continua sendo um movimento, mas um movimento sutil, que
chega a simbolizar uma agao e, no entanto, ndo a desencadeia de imediato.
Se a percepcdo exterior, com efeito, provoca de nossa parte movimentos que a
desenham em linhas gerais, nossa memoria dirige a percepgao recebida as antigas
imagens que se assemelham a ela e cujo esbogo ja foi tracado por nossos
movimentos. Ela cria assim pela segunda vez a percep¢do presente, ou melhor,
duplica essa percepgdo ao lhe devolver, seja sua propria imagem, seja uma imagem-
lembranca do mesmo tipo. Se a imagem retida ou rememorada ndo chega a cobrir
todos os detalhes da imagem percebida, um apelo é langado as regides mais
profundas e afastadas da memoria, até que outros detalhes conhecidos venham a se

projetar sobre aqueles que se ignoram. E a operagdo pode prosseguir
indefinidamente, a memoria fortalecendo e enriquecendo a percepcdo, a qual, por

sua vez, atrai para si um numero crescente de lembrangas complementares. (MM,

pp. 114-115)

Com a descrigao deste circuito da atencao temos uma explicacdo mais exata do
reconhecimento em geral. Com efeito, ela coloca todo o processo em seu movimento
essencial: o reconhecimento automatico s6 difere, portanto, em grau, do reconhecimento
atento. Primeiramente, ¢ inevitavel que a todo o momento os estimulos da percepg¢ao circulem
um determinado namero de vezes, mesmo no reconhecimento automatico. E esse movimento,
precisamente, que confere a percepgio, na filosofia bergsoniana, todo seu sentido temporal. E
por ele também que Bergson poderd afirmar em seu quarto capitulo que perceber ja €, em
certo grau, rememorar. Pois sempre, dada a natureza temporal intrinseca ao proprio
movimento, a percepc¢ao ¢ continuada por lembrancas. Primeiramente, em um grau restrito ao
extremo, temos a simples percep¢do da propria continuidade das imagens. Posteriormente, um
reconhecimento automatico, propenso a desencadear uma reacdo quase imediata, ja traz em
suas bases algo de associacdo por semelhanca das lembrancas passadas. Um esfor¢o maior,
porém, pode ser exercido sobre esse sistema e assim um numero também maior de

associacoes e de agdes serd possivel.
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Se o cérebro fosse capaz de se preencher com a luz das representagdes
exteriores, para depois reagir lancando-as de volta como reagdes, entdo seria o caso de
procurar a origem desse esfor¢o apenas no cérebro. Como, pelo que vimos, o cérebro ¢é
somente um condutor de movimento, a origem do esfor¢o da atencdo deve estar em outra
coisa: a consciéncia sente o aumento da aten¢do como uma for¢a interior, € com esse
aumento, a interven¢do cada vez mais intensa de sua histéria pessoal no presente. Para
Bergson, como nos fica evidente agora, essa for¢a s6 pode ser a de um esforgo espiritual.
Neste sentido, o que realmente ocorre no processo de reconhecimento ndo € nem um simples
condicionamento da percep¢ao sobre as imagens rememoradas, mas também nao acaba em
um puro agir do espirito; €, antes, o resultado de um misto: um trabalho analitico do corpo que
preside a selecdo das lembrancas que o espirito, por um constante ato de sintese, procura
incorporar no presente. A sintese sendo um ato real que procura incorporar imagens
semelhantes, mas segundo um quadro geral imposto pelos movimentos de imitagdo do corpo.

Ocorre, portanto, um movimento em circuito: uma determinada excita¢do (na
verdade um conjunto de determinadas excitacdes) prolonga sua acdo até o centro nervoso e
enquadra-se em determinados esquemas que simbolizam procedimentos do corpo que
retornam projetando uma acdo simbolica, isto €, esquematizada porém nado efetuada, até o
ponto (ou os pontos) de onde veio a excitagdo origindria. S3o esses esquemas que enquadram
as situagdes em virtude do agir e, portanto, agem no sentido da anélise. Porém ha uma sintese
no tempo. De fato, enquanto a estrutura fisioldogica geral projeta sua acdo possivel, o
movimento de excitagdo vindo do meio afeta particularmente cada célula nervosa. Cada uma
delas sente, portanto, por afec¢do, cada momento desse movimento que ¢ um fluxo tnico. E a
cada instante essas sensacdes sofrem modificagdes justamente por durar nesse sistema,
realcando-se a partir da afeccdo da célula imediatamente anterior. Cada modificagdo altera
organicamente o todo dessas sensagdes, em uma conformagdo organica do mesmo tipo que
aquela do exemplo de Bergson da frase musical no Ensaio. Enquanto essa mesma sensagao
condizer com o conjunto geral dos esquemas motores nos quais se enquadra, ela fara parte do
mesmo quadro de representagdes, isto ¢, aparecera como um mesmo conjunto de objetos
percebidos que permanecerdao representados para nds enquanto o circuito continuar seu
caminho. Este ¢ o esquema bésico do circuito de nossa percepcdo; temos, por ele, a

experiéncia mista de um enquadramento generalizante, por um lado, e de um fluir da sensagdo
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concreta por outro; de um processo de analise € uma agdo de sintese no tempo. Cada momento
nele, enquadrado por semelhanga e sucedendo repetidamente um apods o outro, nos conferiria,
segundo pensa Bergson, a percepcdo da permanéncia do objeto. Esse circuito continuaria
basico, ndo fosse o esforco de atengdo, por uma contencdo cada vez maior da acdo,
aprofundar de grau em grau o nivel superficial da percep¢ao. Como vimos, 0s esquemas
motores se enriquecem e se ampliam, expandindo as possibilidades de nossa agdo no mundo
e, a0 mesmo tempo nossa experiéncia do mundo ao enriquecé-la com lembrancas. Desta
forma, o esfor¢o de ateng¢do, por parte de nosso espirito, amplia o campo de nossa
representacao do mundo. Isso significa dizer que nossa representagdo do presente sempre vem
misturada com as lembrangas do passado, em maior ou menor grau. Mesmo em um grau mais
distante de rememoragdo, que ja vai para além da repeti¢do “em eco” da representacdo das
imagens presentes ha o esforco do espirito em buscar na “encosta de nossa vida passada”
outras imagens a elas analogas:

por tras dessas imagens idénticas ao objeto existe outras, armazenadas na memoria,

que tém semelhanga com ele, outras enfim que tém um parentesco mais ou menos

remoto. Todas elas se dirigem ao encontro da percepcdo e, alimentadas por esta,

adquirem suficiente for¢a e vida para se exteriorizarem com ela. [...] toda imagem-
lembranca capaz de interpretar nossa percep¢ao atual insinua-se nela, a ponto de ndo

podermos mais discernir o que é percepgdo e o que ¢ lembranga. (MM, pp. 116-

117)

Bergson cita a seu favor certas experiéncias a respeito do mecanismo de leitura,
nas quais se observou que a consciéncia trabalha ativamente, recompondo as palavras,
projetando-as sobre alguns pontos caracteristicos gerais dos sinais graficos do texto. Ha,
assim, uma verdadeira substituicdo dos caracteres que realmente se apresentam a percepcao
do leitor por imagens-lembranca completas das palavras a que os sinais se referem. O que se
evidencia por estas experiéncias ¢ nossa constante reconstru¢do do mundo, caracteristica da
constante intervengdo de nosso passado na percepgao presente.

Nossa percepgdo distinta é verdadeiramente comparavel a um circulo fechado, onde

a imagem-percep¢ao dirigida ao espirito e a imagem-lembranca lancada no espago
correriam uma atras da outra. (MM, p. 117)

O que vemos aqui ¢ o esquema ampliado da reflexdo do ato perceptivo que,
como colocamos inicialmente em nossa dissertacdo, entendemos ser o cerne tedrico, ou o

ponto original pelo qual se desenvolve toda a estrutura bergsoniana da consciéncia. Vimos
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acima um ponto chave desse alargamento teorico, ou melhor, dois pontos: primeiramente
Bergson realiza uma descricdo inicial do campo de nossas representacdes e agora, retornando
ao movimento essencial do qual a percepcio faz parte, ele coloca sua hipdtese de como o
espirito se relacionaria com o corpo a partir desse movimento. Porém a atengdo, cada vez
mais aprofundada na memoria pela acdo do espirito, se estrutura em circuitos concéntricos e
distintos.

Cada um desses circuitos ¢ completamente fechado em si mesmo, todos
possuindo em comum apenas ¢ unidade solidaria com o mesmo objeto. Assim, dado um
objeto O, sua percep¢ao imediata corresponderia a um primeiro circuito A, que corresponde,
como vimos acima apenas ao simples retorno da propria imagem a sua origem no proprio
objeto O. Mas esforgos crescentes podem gerar outros circulos (B, C, D), expandindo a
apreensao do proprio objeto a medida que ampliam a entrada de novas lembrangas projetadas
sobre O. O que ocorre no chamado esquema da atencdo de Bergson ¢ uma expansao
intelectual que gera novos niveis de enquadramento da experiéncia presente, em uma relacao
cada vez mais ampla com a totalidade da memoria. Em cada um desses circulos, portanto, a
totalidade da memoria esta presente. O que muda ¢ a amplitude do quadro no qual a mesma
totalidade da memoria ird se encaixar.

E a totalidade da memoria, conforme veremos, que entra em cada um desses
circuitos, ja que a memoria estd sempre presente; mas essa memoria, que sua
elasticidade permite dilatar indefinidamente, reflete sobre o objeto um numero
crescente de coisas sugeridas — ora os detalhes do proprio objeto, ora detalhes

concomitantes capazes de ajudar a esclarecé-lo. Assim, apos ter reconstruido o
objeto percebido, a maneira de um todo independente, reconstruimos com ele as

condigdes cada vez mais longinquas com as quais forma um sistema (MM, pp.

119-120)

Duas coisas aqui merecem nossa aten¢do. Em primeiro lugar, o trabalho do
espirito, no esfor¢o de atencdo ndo ¢ o de dirigir-se a um passado cada vez mais distante, mas
sim o de dirigir-se em graus cada vez mais profundos de uma memoria sempre presente. A
diferenca entre uma concepg¢do e outra ¢ radical: na primeira a busca do passado seria como
um retorno do espirito por uma linha temporal até um passado cada vez mais longinquo; na
segunda o esforco do espirito ndo ¢ uma viagem no tempo, mas um aprofundamento do
espirito em uma memoria que estd sempre presente, mas que se repete em incontaveis

circuitos de representacdo. Enquanto a primeira concepcao ¢ a de um tempo linear do espirito,
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a segundo ¢ a de uma temporalidade que sempre se atualiza por inteira no presente, mas que
possui uma profundidade e uma elasticidade que a permitem se expandir de acordo com
diversos niveis de enquadramento ou de sistematizagdo. O segundo ponto importante se refere
a esses niveis de sistematizacdo. Eles correspondem cada qual a uma atitude distinta do
sistema nervoso, a niveis mais complexos da representagao, de forma que cada qual basta-se a
si mesmo. E por serem sistemas distintos que cada circuito da atengio, embora formados por
um mesmo ato do espirito, forma um todo fechado. Eles correspondem a principio a niveis de
sistematizagdo distintos que refletem sobre o objeto associagdes cada vez mais amplas das
lembrangas, aprofundando-se ao mesmo tempo na realidade do préprio objeto.

Vemos que o progresso da atengdo tem por efeito criar de novo, ndo apenas o objeto

percebido, mas os sistemas cada vez mais vastos aos quais ele pode se associar; de

sorte que, a medida que os circulos B, C, D representam uma expansdo mais alta da
memoria, sua reflexdo atinge em B', C' e D' camadas mais profundas da realidade.

(MM, p. 120)

Pelas camadas cada vez mais profundas da memoria sdo projetadas também
camadas mais profundas da representagdo sobre o objeto percebido. E certo que entre
representacdo e realidade existe uma grande diferenca, mas ela s6 seria insuperavel e
problematica aqui caso Bergson ndo tivesse partido de sua teoria das imagens. Neste sentido,
ao que nos parece, a virtualidade da representacao € o que estd em sua diferenca com o real,
mas a insercdo constante e a ampliacdo da memoria no presente aprofunda o real, fazendo
parte dele.

A nossa vida psicologica passada se insere, portanto, repetidamente no presente
em diversos niveis diferentes. O esfor¢o do espirito se resumiria, assim, no sentido de
ampliar-se ou concentrar-se, abrangendo diversos tons ou graus de nossa vida mental pelos
enquadramentos que a fisiologia do corpo impde, mas sempre se dando por inteiro. Isso
significa que “o mesmo ato do espirito poderia ser desempenhado em muitas alturas
diferentes” (MM, p. 120).

O que temos aqui ¢ uma visdo de esquema da estrutura do processo de
reconhecimento. Nele as duas memorias que vimos anteriormente regem dois sentidos muito
distintos de nossa vida. Eles, no entanto, se misturam na experiéncia concreta do mundo,
formando o campo de nossa representacdo. Este campo, um misto, comporta dois sentidos

muito distintos € a0 mesmo tempo unidos pela atividade do espirito. Precisamente por essa
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unido, a distingdo admite graus. Primeiramente, ha, como vimos, um reconhecimento que se
realiza por movimentos e como ele comeca pela percepcdo, dada sua fung¢do essencialmente
pratica, “¢ a percepcao presente que determina a orientacdo de nosso espirito” (Ibid.). Mas um
esfor¢o do espirito vem assomar-se aos sistemas de movimento do corpo, enriquecendo-o ¢
trazendo de volta as imagens do passado. Esse esfor¢o, na verdade, ¢ inerente ao
reconhecimento, em menor ou maior grau, pois, como vimos, nossa vida psiquica esta sempre
presente, qualquer que seja o nivel de ateng@o que tenhamos. O papel do corpo no processo ¢é
apenas dirigir o espirito a um enquadramento preciso das representagdes. De grau em grau,
portanto, ele se sistematiza e se repete, ora aproximando-se das necessidades praticas
imediatas e entdo as lembrancas sdo “cada vez mais afastadas de sua forma pessoal e original,
cada vez mais capazes, em sua banalidade, de se aplicar a percepgao presente” (MM, p. 121);
ora afastando-se das necessidades imediatas alargam o campo das imagens passiveis de se
inserirem no presente. Esses dois polos, embora radicalmente distintos no que se refere a
pratica, estabelecem uma unidade absoluta no ser, como vimos. Mas ainda ¢ necessario
esclarecermos a diferenca e a independéncia que os niveis de representagdo possuem, € cOmo
essa diferenca, que ¢, de fato sentida em nossa vida, estd ligada diretamente ao sistema
nervoso.

Tomo consciéncia novamente do meu ato de escrever. Apreendo-me frente ao
computador, digitando, o que significa pressionar certas teclas para escrever este texto. Mas
sei que, neste sentido, estou muito mais concentrado no objetivo final do texto, que ¢ o de
expor uma ideia e, para isso, devo realizar diversos procedimentos, varias escolhas, e assim
uma intervengdo constante de minha memoria € necessaria. Meu espirito estd, portanto, todo
concentrado em um objetivo que me envolve neste exato momento e que se aplica aos
movimentos que agora realizo. Embora eu possa dizer que minha agdo de preparar este texto é
unificada como um todo por um unico e mesmo ato de meu espirito, posso realizar uma
analise dessa situacdo e repartir niveis distintos de minha experiéncia. A principio tenho a
minha frente a imagem do computador que permanece enquanto olho para ele; juntamente
com ela vem seu reconhecimento util. Embora seja uma ferramenta muito versatil, sei usa-la
para alguns fins, incluso o escrever. Neste sentido posso dizer que o reconheco: sei usar o
computador. Poderia dizer que no momento o uso para formar palavras, mas com as palavras

pretendo formar sentengas, paragrafos, enfim, todo um texto. Na verdade, caso meu ato de
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escrever fosse somente o de pressionar teclas ao acaso, meu servigo ndo demandaria muito
tempo. Desenvolvi em meu corpo, com o tempo de uso do computador a habilidade de digitar
e, pela repeticdo da experiéncia, mecanismos precisos que me permitem pressionar as teclas
com uma baixa taxa de erros ¢ com certa velocidade. Nao me seria necessario uma atengao
especial a esse trabalho. Meu espirito estaria dispensado, inclusive para o devaneio, enquanto
eu continuasse a apertar as teclas. O caso, porém, € que escrever um texto ndo se resume
apenas a um trabalho de pressionar botdes. Em primeiro lugar, tenho que pressionar as letras
corretas para poder formar palavras. Para formar uma palavra, um pouco mais de atengdo me
¢ requerida. Pressionar as teclas ndo ¢ um problema para mim, mesmo enquanto escrevo nao
me preocupo muito com elas, mas ao formar uma palavra um esfor¢o maior de rememoracao
me sobrevém. Ao buscar uma palavra ela me aparece inteira como um bloco; minhas maos
executam entdo os movimentos que tal palavra requer, de todo o modo, ndo me preocupo com
cada movimento: simplesmente escrevo. Mas ainda em relagdao a escrever palavras ao acaso,
formar uma palavra s6 me rende o esforco a mais de evocé-la e seguir seu procedimento
automaticamente, como se o conjunto de movimentos de meus dedos ao digita-la formassem
apenas um mesmo ato. Mas escrever ndo consiste apenas em juntar letras em palavras; preciso
também juntar palavras corretamente para formar sentengas e periodos que fagam sentido.
Procuro uma certa expressdo que quero colocar: as possibilidades se desenham, mais ou
menos, de acordo com a sintaxe e a gramadtica, ainda assim, hesito, delibero entre uma ou
outra palavra que poderia cair melhor na frase: a frase ja ndo se apresenta para mim como um
bloco completo e fechado. Penso, inicialmente, no que quero comunicar, como um sentido
geral, depois passo ao trabalho de construir esse sentido com as palavras. Neste momento, o
esforco ¢ maior; um certo nimero de possibilidades se esbocam para mim. Mal tenho
consciéncia das teclas que pressiono, ou, em muitos momentos, mal percebo que estou
pressionando teclas: concentro meus esforcos em escrever uma frase. E assim, da frase ao
paragrafo, do paragrafo ao texto, a exigéncia cada vez maior de minha atenc¢do em virtude da
deliberacdo e da evocag¢do de minhas vivéncias passadas, das ligdes, apreciacdes de outras
leituras, etc., transforma cada vez mais a escrita do texto ela mesma em uma vivéncia minha
como um todo, como um ato em que reconheco minha personalidade inteira; como toda
vivéncia, exige um tempo que ndo lhe pode ser subtraido sem que ela mesma o seja.

Assim, ao analisar minha situacdo, tudo se passa, como se meu ato de escrever
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fosse composto de niveis de atividade distintos. Minha simples percep¢ao do computador
corresponderia a uma atividade bdasica que traz ja consigo um nivel de atividade mais
profundo, pois sei utilizar o computador. Mas minha percepgdo simples dele ocorre
independentemente de eu saber usa-lo. Além disso, eu o uso com vistas a um fim bem
especifico, que ¢ o de escrever. A percepcao, aliada aos mecanismos de agao que ela desperta,
direcionam meu espirito a escolher, dentre as muitas imagens que compdem meu ambiente, o
computador, que ¢ a Unica apta a realizar o que desejo. Neste nivel de reconhecimento ¢ agora
meu espirito que traz consigo uma ideia um tanto geral na qual enquadram-se certo numero de
memorias e reconheco, assim, meu computador em particular como um objeto dentre outros
que se enquadra em um plano geral de acdo. Até este ponto, tenho trés niveis de um processo
unico que se dirige no sentido da percep¢do. Primeiramente a propria percepcao, que circula
incessantemente enquanto o objeto permanece em meu campo de visdo, depois o
reconhecimento puramente corporal dos procedimentos que essa percep¢ao condiciona e por
ultimo uma insercdo do espirito que generaliza as lembrancas pessoais segundo o quadro
formado pelos procedimentos corporais. Porém ndo me sento em frente ao computador
condicionado pela percep¢ao, ele ndo me condiciona a agir, mas convida-me, ¢ apenas acedo
ao convite porque tenho uma motivagao pessoal; ¢ um desejo meu que me inclina a escrever e
a usar o computador, ndo uma condicdo de percebé-lo. Tal desejo, percebo, remonta a
totalidade do meu ser, em seu nivel mais profundo, que deve, no entanto, prolongar-se na a¢ao
de escrever. Pelo espirito, entdo, somos levados a descrigdo de um outro movimento, que,
partindo dele, busca a realizagdo. A principio meu desejo de escrever uma dissertacao,
enquanto nos graus mais profundos de que parte, perde-se entre o devaneio e o sonho. Mas, a
medida que busco realizar a escrita, vasculho em meu pensamento lembrangas, procuro
desenvolvé-las em pensamentos mais ou menos distintos, divido-as, assim, para depois
organiza-las em procedimentos ordenados que deverdo ser expressos enfim por meio da
escrita. Meu espirito, procura realizar um fim, e , ao fazer isso, aproxima cada vez mais a
memoria de meu passado de minha ac¢do presente, contraindo-a cada vez mais, segundo os
procedimentos especificos que o sistematismo de meu sistema nervoso exige.

O que chamamos agir é precisamente fazer com que essa memoria se cintraia ou,
antes, se aguce cada vez mais, até apresentar apenas o fio de sua lamina a

experiéncia onde ira penetrar. (MM, p. 121)
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Enquanto escrevo, busco esses procedimentos, mais ou menos esquematizados,
que se realizam, no entanto, no sentido inverso: enquanto, em meu espirito, a ideia singular do
texto inteiro se divide e se transforma em procedimentos, meu ato de escrever, no sentido
contrario, parte dos procedimentos e se direciona passo a passo para conclusio do texto. E sob
o ponto de vista da acdo, e da agdo somente, que a linearidade do texto e a sistematicidade de
sua arquitetura parecem construir uma ideia ou um sentido. Na verdade, o que o texto faz ¢
reconstituir um pensamento original preexistente que existe alids de modo independente de
toda a agdo.

E neste sentido que Bergson fala de uma historia pessoal toda alargada que
constituiria 0 “altimo e maior invélucro de nossa memoria” (MM, p. 120). E neste sentido
também que vemos a total independéncia e constante inter-relagdo entre esses dois niveis que,
como Worms gosta de dizer, sdo dois sentidos de nossa vida. O espirito, que é nossa vida
mesma, os une por um unico ato. O sentido real desse ato e como ele se relaciona intimamente
a toda nossa vida anterior estd no fato de que ele € nossa vida, mas isso serd melhor explicado
no terceiro capitulo de Matéria e memoria.

Pela analise do esforgo da atencdo, portanto, Bergson nos mostra uma estrutura
particular do reconhecimento e, com isso, de nossa vida psiquica. Essa estrutura €, por um
lado, resultado de um ato tnico e indivisivel do espirito, mas ¢ dividida ao mesmo tempo em
niveis fechados de sistematizacdo pela atividade corporal. Resta-nos ainda saber um pouco
mais a respeito desses niveis. Pela investigagdo de certas patologias do reconhecimento,
Bergson nos mostra como o corte da comunicagdo entre estruturas cerebrais pode comprovar
alguns pontos de sua hipotese. Passemos, pois, rapidamente sobre essa questdo, para concluir
a primeira parte de nosso ultimo capitulo.

Bergson ira seguir a mesma divisdo dos dois tipos de reconhecimento para
fazer uma distingdo entre das duas formas de patologia do reconhecimento. Ele realiza esse
estudo para confirmar pelos dados da experiéncia sua hipotese, mas nds iremos apenas usar o
necessario para compreender melhor o que até aqui foi colocado. Com efeito, ele distingue
duas formas de cegueira e surdez psiquicas e verbais. Em um caso, as lembrangas ainda
podem ser evocadas, mas seu efeito ndo consegue se prolongar as percepcdes que lhes
correspondem; aqui, segundo a hipdtese de Bergson, ¢ o reconhecimento automéatico do corpo

que esta comprometido, pois ele ndo ¢ “mais capaz, em presenca da excitagdo vinda de fora,
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de tomar automaticamente a atitude precisa por intermédio da qual se operaria uma selegao
entre nossas lembrangas” (MM, p. 122). No segundo caso, algo impede as proprias
lembrangas de serem evocadas; elas ndo encontram “no corpo um ponto de aplicagdo, um
meio de se prolongar em acdo” (MM, p. 123). Os dois casos resultam de lesdes no cortex
cerebral, mas em localidades diferentes; a hipdtese de Bergson propde explicar precisamente
por que tais localidades lesionadas geram distirbios diferentes e a0 mesmo tempo procura
provar que essas lesdes ndo representam perda real das lembrangas, mas sim duas formas
diferentes de interrup¢des em sua manifestagdo no presente:
No primeiro caso, a lesdo tera a ver com os mecanismos que prolongam o estimulo
recolhido em movimento automaticamente executado: a atengdo ndo podera mais ser
fixada pelo objeto. No segundo, a lesdo envolvera os centros particulares do cortex
que preparam os movimentos voluntarios fornecendo-lhes o antecedente sensorial
necessario, ¢ que sdo chamados, corretamente ou ndo, centros imaginativos: a

atencdo ja ndo poderd ser fixada no sujeito. Mas, em ambos o0s casos, sdo
movimentos atuais que serdo lesados ou movimentos virtuais que deixardo de ser

preparados: nio tera havido destruigdo de lembrangas. (Ibid.)

Chamamos a aten¢do aqui novamente para uma analogia com o que ja vimos a
respeito da percepcdo. O que de fato desaparece ao se cortar a comunica¢do de um centro
perceptivo com o cérebro nao ¢ a imagem, mas sua capacidade de retransmitir-se e prolongar-
se em agao:

Seccione-se o nervo dptico de um animal; o estimulo partido do ponto luminoso nao
se transmite mais ao cérebro e dai aos nervos motores; o fio que ligava o objeto

exterior aos mecanismos motores do animal, englobando o nervo 6ptico, ¢ rompido:
a percep¢ao visual tornou-se portanto impotente, e nessa impoténcia consiste

precisamente a inconsciéncia. (MM, p. 43)

O que nos chama a atengdo aqui, a principio, ¢ a relagdo entre inconsciéncia e
impoténcia. Com efeito, e imagem ndo poderd de formar, ou melhor, ser projetada em
representacdo consciente caso o estimulo exterior esteja impossibilitado de prolongar-se em
acdo no cérebro e retornar sobre o objeto percebido. Ora, pelo que vimos até agora o que este
exemplo de lesdo do nervo Optico acaba por demonstrar ¢ que uma lesdo desse nivel
representa uma interrup¢ao no primeiro nivel do circuito da aten¢do do esquema de Bergson:
o circuito A, que corresponde, segundo ele, ao circuito da percep¢do. Os outros niveis
correspondem a graus mais completos do reconhecimento, mas, como esses graus

correspondem também a enquadramentos das imagens em esquemas motores, lesdes nos
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niveis correspondentes devem significar impoténcias correspondentes da memoria. Como
Bergson distinguiu dois niveis basicos da representacdo, ele devera também se ater em dois
exemplos de lesdes correspondentes. Com isso, o filésofo ird se concentrar nos exemplos de
problemas do reconhecimento auditivo que, de acordo com ele, sdo os exemplos mais
compreensiveis e também os que foram melhor estudados em sua época.
Vamos passar por eles rapidamente. O primeiro caso de surdez verbal é,
portanto, de origem motora. Neste caso, hda uma impossibilidade de comunicacdo entre o
direcionamento da percep¢do e a atencdo do espirito. O fendmeno é comparavel, segundo
Bergson a ouvir um idioma desconhecido. Neste caso, ouvimos, de fato o som “bruto” vindo
do interlocutor estrangeiro, mas as palavras sdo indistinguiveis e o efeito sonoro da
conversagdo assimila-se a um ruido continuo. O que ocorre entdo? De fato, a audi¢do em si
estd intacta. Isto significa que o circuito A comunica perfeitamente o estimulo do meio ¢ o
cérebro, sua tensdo estd intacta. Mas, de fato, o que se ouve neste caso nao sao palavras.
Ocorre que aqui o ouvido escuta um ruido continuo, pois o estimulo estd impedido de se
aprofundar em um nivel maior de enquadramento e por isso ndo ha a representacdo das
palavras. Deste modo, ndo ha reconhecimento das palavras, pois ele esta impedido em suas
bases representativas: de fato, o que se escuta ndo sao palavras.
Para que a lembranca da palavra se deixe evocar pela palavra escutada, € preciso ao
menos que o ouvido ouga a palavra. De que maneira os sons percebidos irdo falar a

memoria, de que maneira irfo escolher, no armazém das imagens auditivas, aquelas
que devem colocar-se sobre eles, se ja ndo tiverem sido separados, distinguidos,

percebidos, enfim, como silabas e como palavras? (MM, p. 125)

Se, portanto, o circuito A traz a tona a continuidade das sensagdes vindas de
fora, ¢ por um processo mais alargado que se faz a distingdo e o reconhecimento primario que
justamente por seu ato distintivo separa e define os momentos da continuidade da percepcao.
O que naturalmente ocorre € que as percepcdes aprofundam-se mais nos esquemas motores,
organizando-se em movimentos nascentes, dividindo-se em partes e coordenando-se segundo
procedimentos definidos. Assim, ao ouvir uma lingua conhecida, o que temos ndo ¢ um som
bruto, continuo e confuso, mas uma continuidade bem definida de sentengas que podem, por
fim, evocar significados cada vez mais profundos. S6 ha, portanto, reconhecimento e até
representacao distinta, para Bergson, quando o ato inicial do circuito da percepcdo se

prolonga em movimentos internos que imitam internamente certos procedimentos e desenham
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assim um contorno geral da figura percebida. Esse outro nivel do reconhecimento, ainda
puramente motor, ¢ o que estda comprometido no primeiro caso da surdez verbal, onde o
paciente ndo mais consegue enquadrar a continuidade dos sons da lingua que conhece nos
esquemas motores que lhe convém.
Assim se desenvolveria em nossa consciéncia, sob a forma de sensagdes musculares
nascentes, o que chamaremos de esquema motor da palavra escutada. Adaptar o
ouvido aos elementos de uma lingua nova ndo consistiria entdo nem em modificar o

som bruto, nem em acrescentar-lhe uma lembranga; Seria coordenar as tendéncias
motoras dos musculos da voz as impressdes do ouvido, seria aperfeicoar o

acompanhamento motor. (MM, p. 126)

Isso significa que o problema do primeiro caso de surdez verbal ndo se
relaciona nem com o circuito da percep¢ao, nem com o circuito mais alargado onde a
memoria efetivamente vem se enquadrar no esforgo de interpretagao. Esta, antes, em um nivel
intermediario: na memoria corporal. Mas, o que significa aperfei¢oar o acompanhamento
motor neste caso sendo um aperfeigoamento das articulacdes da fala? E se existem
articulacdes, existem divisdes, decomposi¢des, portanto, do som ouvido de acordo com os
movimentos musculares envolvidos em sua prontincia. E assim, portanto, que em virtude da
necessidade da acdo do corpo hd uma modificagdo na materialidade do estimulo que chega a
ele constantemente pelo circuito da percepcdo, decompondo-se em um conjunto de sons
discerniveis e, portanto, executaveis, pelo menos internamente. Assim, este segundo circuito
toma, do ato continuo do primeiro, objetos discerniveis. Ele realiza uma verdadeira
transformagdo em nossa percepgao, e, como podemos ver, estd na base de nossa representacao
consciente do mundo de modo tdo intenso que sem ele ndo hé reconhecimento possivel dos
fatos presentes.

A capacidade, no entanto, das lembrancgas atuarem nao ¢ afetada pelo bloqueio
desse segundo nivel. O que ocorre, de fato, ¢ a impossibilidade de tais lembrancas
encontrarem enquadramentos presentes para se ligarem, dado que os esquemas a eles
relacionados estdo impotentes de se ligarem efetivamente ao plano da percepcao. Partamos
agora para os problemas do segundo tipo, para os quais a atividade da memoria pessoal estd
incapacitada de enquadrar-se no presente corporal.

Neste caso, 0 movimento parte do espirito € ndo mais da percep¢ao. Assim, um

determinado esforco de atengdo ¢ incapaz de encaixar uma ideia ou lembranca no quadro
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cerebral. Enquanto a surdez verbal do primeiro tipo se relaciona com lesdes entre as ligacoes
do cortex com os centros medulares e bulbares que comandam o movimento e relacionam-se
a problemas com a representagdo da percepcao, este outro caso estd relacionado a lesdes em
pontos especificos do proprio cortex cerebral e relacionam-se a problemas com a
interpretagdo e associagdo das representagoes percebidas com as lembrangas.
Sera preciso portanto, se ¢ verdade o que dizemos, que o ouvinte se coloque de saida
entre ideias correspondentes, ¢ as desenvolva como representagdes auditivas que
irdo recobrir os sons brutos percebidos, encaixando-se eclas mesmas no esquema
motor. Acompanhar um calculo é refazé-lo por conta propria. Compreender a fala de
outrem consistiria do mesmo modo em reconstituir inteligentemente, isto €, partindo
das ideias, a continuidade dos sons que o ouvido percebe. E, de uma maneira mais
geral, prestar atencdo, reconhecer com inteligéncia, interpretar, constituiriam uma
unica e mesma operagao pela qual o espirito, tendo fixado seu nivel, tendo escolhido

em si mesmo, com relag@o as percepg¢des brutas, o ponto simétrico de sua causa mais
ou menos proxima, deixaria escoar para essas percepgoes as lembrancas que as irdo

recobrir. (MM, p. 134)

Temos, portanto, como contraparte do movimento do reconhecimento corporal,
que ¢ direcionado pela percep¢do, o reconhecimento de um espirito que se direciona aos
esquemas cerebrais, em um circulo mais alargado. E, deste modo, um esforgo intelectual que
toma as rédeas deste outro reconhecimento. Mas as lembrancas, ndo estando contidas no
cérebro, se atualizam pelos movimentos nervosos. Pela hipdtese de Bergson, portanto, o que
se perde nas debilidades desse nivel ¢ a poténcia, a capacidade de o espirito enquadrar as
lembrangas nos esquemas corporais. Repetimos isso para falarmos brevemente da critica de
Bergson as teorias que creem haver lembrangas objetivamente armazenadas no cérebro. Uma
critica particular nesse sentido pode nosajudar a compreender um pouco mais a fundo a
concepgao bergsoniana das ideias.

Como nos diz Bergson, temos “hébitos associacionistas”. Por eles entendemos
a estrutura de nossa representacdo de forma muito diferente da que parece realmente ser,
segundo o pensamento bergsoniano. Por esses hdbitos imaginamos que a percepg¢ao representa
no cérebro as imagens da percep¢do — no caso, imagens auditivas — ¢ que elas evocariam
lembrangas similares, por associacdo, e, contiguamente, ideias que se colocassem
relacionadas a elas. Mas essa visdo despreza a fluidez intrinseca da percepgdo “bruta”. Cada
representacdo ¢, para Bergson, um enquadramento da fluidez das imagens que

originariamente surpreendem nossos sentidos a cada instante. E nossa memoria pessoal, sendo
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idéntica a vivéncia de cada momento em nossas vidas, Também s6 se encaixa quando houver
um enquadramento possivel para elas. Nas hipotese que exclui essa fluidez s6 pode haver uma
ideia de lembrangas objetivas que se encaixassem ja nas localidades materiais do cérebro.
Que se reflita nas estranhas consequéncias de uma hipotese desse tipo. A imagem de
uma palavra ndo ¢ um objeto com contornos definidamente estabelecidos, pois a
mesma palavra, pronunciada por vozes diferentes ou pela mesma vos em diferentes
alturas, produz sons diferentes. Portanto havera tantas lembrancas auditivas de uma

palavra quantas houver de alturas de som e timbre de voz. Todas essas imagens irdo
se amontoar no cérebro? [...] de que modo a mesma palavra, pronunciada por uma

pessoa, ira juntar-se a uma lembranga da qual ela difere? (MM, p. 135)

Pensamos em objetos, enquanto a realidade ¢ feita de atos. Eis a grande
maxima desse grandioso livro que ¢ Matéria e memoria. Se pudéssemos resumir agora tudo o
que pudemos ver até aqui, seria isso. O que ¢ pensar em objetos sendo pensar a partir dos
mecanismos de nossa propria fisiologia? Mas nossa fisiologia mesma nao faz parte da
realidade? Nao seria ela mesma um ato? Sim, ela o €, como veremos rapidamente mais tarde.
Mas, desde j4, isto nos € posto com o peso merecido: nossos hdbitos associacionistas, que sao
habitos no sentido mais fisico da palavra, so6 trabalham a partir de objetos. Pensamos assim
em uma consciéncia, um intelecto, que trabalharia com nao sabemos quais imagens objetivas,
as associando ou dissociando de acordo com regras estabelecidas. Nao ¢ tdo dificil imaginar
uma percep¢ao em ato: intuitivamente temos dela uma sensa¢do de movimento quase puro.
Mas o reconhecimento pessoal, embora seja anadlogo ao outro, como vimos, ¢ assimétrico ao
outro. A lembranga como tal parece vir “pronta” de nosso interior. Isso nos da a ilusdo de que
elas estejam “14”, j4 como quadros prontos, para usufruto de nossa acdo. A lembranca também
precisa dos esquemas motores para se representar. SO entendendo a agdo generalizante do
sistema nervoso, com seus esquemas gerais de movimentos, podemos compreender como a
percepcao de uma certa multiplicidade no tempo se organiza em um bloco, € assim também
por esses mesmos esquemas lembrangas andlogas se organizariam nesse mesmo bloco. Deste
modo, entre conceituar a surdez verbal de segundo tipo como uma perda de imagens objetivas
no cortex cerebral, poderiamos entendé-la como uma lesao no cortex que debilite uma funcao
deste; uma fun¢cdo motora, que € a Unica coisa que nosso corpo poderia realmente conter.
Aqui, como no caso da perda da percepcdo por uma lesdo do nervo que liga o centro

perceptivo ao cérebro, o que ocorre ¢ uma perda de poténcia do sistema, e ndo uma perda das
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imagens real.

No caso de haver de fato lembrancas depositadas nas células do cortex, ird
constatar-se, na afasia sensorial por exemplo, a perda irreparavel de algumas
palavras determinadas, a conservagdo integral das outras. Na verdade, ndo ¢ isso que
ocorre. Ora ¢ a totalidade das lembrancas que desaparece, a faculdade de audigdo
mental sendo completamente abolida, ora assiste-se a um debilitamento geral dessa
funcdo; mas é geralmente a fung@o que ¢ diminuida, ¢ ndo o nimero das lembrangas.
Como se o doente ndo tivesse mais a forga de recuperar suas lembrangas acusticas,
como se girasse em torno da imagem verbal sem conseguir colocar-se sobre ela.

(MM, p. 136)

Com isso, o paciente ouve as palavras, pode inclusive repeti-las, mas nao
consegue evocar as ideias que a elas deveriam se ligar, as lembrancas que deveriam se
encaixar nelas. E como se tivessem desaprendido seu significado. Com isso, sua capacidade
de reproduzi-las também fica comprometido, ja que a atitude do espirito que evocaria as
lembrangas necessarias para desembocar em acdo da fala estaria impotente neste caso. Mas ¢é
uma incapacidade parcial de reproducao, ja que basta indicar o procedimento correto para o
paciente reproduzir as palavras. Nestes casos, ¢ evidente uma incapacidade geral do
reconhecimento verbal das imagens auditivas, o que significa incapacidade da fungdo. Mas
existem casos em que apenas uma parte das lembrangas ¢ esquecida. Destes casos, Bergson
separa dois grupos distintos: ao primeiro, o fildsofo € inclinado a constatar uma debilidade
aparente, semelhante aos casos dos histéricos ou dos hipnotizados. Neste primeiro grupo, as
lembrangas parecem ser eliminadas caprichosa ou arbitrariamente. Nao iremos nos aprofundar
neste sentido. Mas o segundo grupo nos interessa. Neste ultimo caso, as lembrangas
desaparecem obedecendo sempre uma certa ordem: primeiro os nomes proprios, depois os
nomes comuns € por ultimo os verbos. Neste caso

o fato se esclarecera se se admitir, conosco, que as lembrancas, para se atualizarem,
tém necessidade de um coadjuvante motor, e que elas exigem, para serem chamadas
a memoria, uma espécie de atitude mental inserida, ela propria, numa atitude
corporal. Com isso os verbos, cuja esséncia ¢ exprimir ag¢des imitaveis, sdo
precisamente as palavras que um esforco corporal nos permitira alcangar quando a
funcdo da linguagem estiver prestes a se perder: ao contrario, os nomes proprios,

sendo de todas as palavras as mais afastadas dessas a¢Oes impessoais que nosso
corpo ¢ capaz de esbogar, sdo aquelas que um debilitamento da fungdo atingiria em

primeiro lugar. (MM, p. 139)

Duas importantes conclusdes podemos tirar dessas verificagdes de Bergson.

Primeiramente, ha de fato graus do reconhecimento que, entretanto, podem ser divididos em
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duas atividades distintas, uma primariamente corporal, € outra essencialmente espiritual. H& o
reconhecimento motor, que por atos impessoais divide a continuidade das imagens
perceptivas em quadros definidos pelos esquemas motores; ha, por outro lado, um ato do
espirito que, como as imagens presentes atua sobre o corpo, procurando enquadrar, nos
mesmos esquemas impessoais, lembrangas passadas que se juntam as imagens percebidas e
ganham com elas sua cor, assim como ganham, no corpo, seu significado, seu sentido. As
afasias verbais, aqui colocadas como exemplo, mostram a independéncia desses niveis, ao
mesmo tempo que provam sua relagdo continua e gradual. Com este ultimo exemplo, a que
Bergson chama de afasia verdadeira, podemos ver a experiéncia comprovando essa gradacao:
as palavras que tém relagdo simples e direta com as lembrangas individuais e pessoais, que
s30 0s nomes proprios, sdo as que desaparecem primeiro, pois sdo as que menos tém relacao
com o enquadramento corporal; depois desaparece o reconhecimento dos nomes comuns, que
representam ja certa generalizagdo impessoal, um grau maior de insercdo nos esquemas
corporais; por ultimo desaparecem os verbos, que se relacionam com 0s proprios mecanismos
de agdo, pois simbolizam, eles mesmos, as ac¢des impessoais que estdo na génese dos
enquadramentos Por outro lado, o estudo dessas afasias, conjuntamente com o que foi
colocado no segundo capitulo de Matéria e memoria, constata um duplo papel do corpo que,
como o terceiro capitulo nos mostrara, partindo, por sua vez, do lado do espirito, um duplo
sentido em nossa vida.
Compreende-se, por um lado, que a imagem auditiva rememorada ponha em
movimento os mesmos elementos nervosos que a percep¢do primaria, € que a
lembranca se transforme assim gradualmente em percep¢do. E compreende-se
também, por outro lado, que a faculdade de rememorar sons complexos, como as
palavras, possa interessar outras partes da substincia nervosa, ao contrario da
faculdade de percebé-los: ¢ por isso que a audi¢do real sobrevive, na surdez

psiquica, a audicdo mental. As cordas continuam ainda 14, e sob a influéncia dos
sons exteriores ainda vibram; ¢ o teclado interior que falta.

Em outras palavras, enfim, os centros onde nascem as sensac¢des elementares podem
ser acionados, de certo modo, por dois lados diferentes, pela frente e por tras. Pela
frente eles recebem as impressdes dos 6rgdos dos sentidos e, consequentemente, de
um objeto real; por tras eles sofrem, de intermediario em intermediario, a influéncia
de um objeto virtual. Os centros das imagens, se existem, s6 podem ser os 6rgaos
simétricos dos orgdos dos sentidos em relagdo a esses centros sensoriais. Eles ndo
sdo depositarios das lembrancas, ou seja, dos objetos virtuais, assim como os 6rgaos

dos sentidos ndo sdo depositarios dos objetos reais. (MM, p. 151)

O corpo, portanto, um verdadeiro Jano movendo-se no tempo entre o passado
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de sua historia e o futuro de suas intengdes, olha para as duas diregdes. E isso que a hipotese
bergsoniana do reconhecimento vem a nos revelar em primeiro lugar. Mas essa dupla face de
nossa existéncia ¢ formada por graus de sistematizagdes e, se pudermos chamar assim, graus
da representacdo, que, por serem formados por uma mistura desse duplo sentido, fecham-se
em si mesmos. Em cada grau a totalidade de nossa vida se repete; em cada grau ela também
assume formas diversas para nossa vivéncia. Esses graus se unem por um ato unico do
espirito no tempo enquanto se contrai para emergir em agdo real; um tempo que ¢ a base
mesma de nossa memoria. A natureza do corpo € o que confere a primeira parte da dualidade
que o reconhecimento nos revela: ¢ a natureza da andlise e do espago. A natureza do espirito,
verdadeiramente atuante, trazendo consigo, pelo esforco, imagens de uma memoria impotente
em si, € o que veremos a seguir. E poderemos dizer j4 em nossa conclusdo que, enquanto o
espirito desce verticalmente no sentido da agdo, como vontade, portanto, ele divide-se, no
corpo em diversos graus de horizontalidades sucessivas, correspondentes a seus graus de

contracdo até o instante presente da agdo.

4.2 - A realidade do espirito: espessura do presente e sobrevivéncia do passado.

Com o que vimos até aqui, foi tratado — prioritariamente, na verdade — o papel
do corpo em sua relagdo com o espirito pelo estudo de seu funcionalismo. O papel do corpo,
de fato, se deve essencialmente em haver nele uma funcionalidade, isto é, na relagdo entre
espirito e corpo, ¢ este ultimo que, para Bergson, possui uma fun¢ao, ou fungdes. O espirito,
por outro lado, ndo ¢ funcional, mas intervém com o esforco de vontade. No sistema que se
forma da relagdo entre os dois, o corpo ¢ o que fixa imagens percebidas em seus quadros de
acdo e direciona o esfor¢o do espirito de acordo com a funcionalidade corporal. Isso ndo quer
dizer, entretanto, que o corpo seja puramente maquinal. Existem niveis de aprofundamento da
relagdo entre a substancia corporal e o esfor¢o espiritual e, neste processo, por niveis
intensivos, a materialidade do objeto percebido, a organicidade do corpo que age e a
espiritualidade do esfor¢o formam uma unidade; um todo coeso organizado como um Unico
ato. Assim, nosso corpo, colocado entre a materialidade e a espiritualidade, aberto as duas e

envolvido por elas, representa, apenas, na continuidade indivisa do escoamento temporal das
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imagens, por um campo simbolico. Se for possivel uma analogia com a luz, o funcionalismo
corporal age como espelho, enquanto representa uma acao refletora, e age também como um
prisma, dividindo a unidade indiscernivel da luz branca em fixar de outros espectros. Nosso
campo de representacdo, ao que nos parece tem uma natureza analoga, formado
principalmente pela acdo refletora que produz o campo espacial e depois pela agdo
dissociadora, que divide no campo do espago — mais ou menos abstrato, a depender da
“altura” do espirito — por¢des semelhantes de um mesmo ato. Dai a agdo projetora e ao
mesmo tempo objetiva da percepcao, dai também nosso pensamento de que as lembrangas
sobrevivem a todo instante na forma de objetos bem definidos. Essa espacialidade, que ¢
fundamentalmente func¢do do funcionalismo corporal, podemos compreendé-la como um eixo
de expansdo horizontal da representacdo, sempre atuante nos niveis da inter-acao vertical do
espirito sobre a matéria. O que veremos agora, ¢ exatamente o0 modo como esse eixo vertical
da a¢do se comporta ao atravessar os niveis de funcionalismo do corpo. Mas para isso nos sera
exigido um segundo arranhar na metafisica envolvida na questdo. Isso porque esse eixo de
imanéncia vertical ¢ uma condi¢do unificante da matéria com a memdria; ndo foi a toa que
insistimos tanto em ressaltar a analogia assimétrica entre percep¢do € rememoragao no
decurso de nosso caminho. A analogia acontece porque ha, enfim, no pensamento de Bergson
uma unidade no tempo entre a realidade da matéria e a realidade da memoria. Mas ela ¢
assimétrica porque, embora unas no ser pela duragdo, matéria e memoria condizem a graus de
contracao radicalmente distintos, a ponto de perfazerem dois polos extremos entre os quais, de
grau em grau, encontramos diversos niveis da mesma realidade. Aqui, portanto, chegamos ao
ponto em que a busca pela estrutura da alma humana coincidiria, de um modo bem particular,
¢ claro, com a propria estrutura do real. Este ponto, buscaremos apenas mencionar. Como
dissemos no inicio, nos interessa percorrer as nuances da alma, sua estrutura segundo o
bergsonismo. Mas este assunto claramente catapulta a questao da propria realidade do mundo,
segundo essa estrutura metafisica fundamentada no conceito-imagem da durag¢do. O quarto
capitulo de Matéria e memoria vem a este propdsito reforcar e detalhar uma analise dessa
unido entre matéria e extensao do presente, ¢ memoria e contragdes do passado, como uma
dindmica que participa da propria natureza do real, do proprio “corpo”, se assim pudermos
nomear, da duragdo. Por isso, podemos muito acertadamente concordar com Worms, no

sentido de que h4 em todo o percurso de Matéria e memoria a formagdo de um problema que
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leva para além do assunto do préprio livro. Por isso, depois de definir melhor os termos de
seu “método” intuitivo, Bergson se lancaré adiante, escrevendo, por fim, 4 evolugdo criadora.

Nao ¢, portanto, por um exagero que Georges Mourélos, em seu Bergson et les
niveaux de réalité considera como central (e a obra mais genial) o livro de Matéria e
meméria. E por ele e por sua investigagdo da alma humana que sdo lancadas as bases para o
estudo da propria estrutura do real, que levara a bela cosmologia que Bergson constroi em A

evolucdo criadora.

Engajando-se pela via tortuosa do estudo das relagdes da alma e do corpo
pelo caso concreto da lembranga, Bergson quis, como Platdo, provar a realidade do
espirito. Apenas, em lugar de remontar como o filésofo grego por via dialética a
fonte das ideias, fazendo da reminiscéncia, ndo uma tomada de consciéncia da
existéncia autdbnoma das lembrancas, mas uma revelacao ontoldgica de sua esséncia,
objeto de uma intuicdo suprassensivel, Bergson enderega-se a psicologia da
consciéncia como também a patologia da memoria para demonstrar a realidade da
lembranga. Pela mesma razdo, ele pretendeu provar a realidade do espirito; pois
dizer que as lembrangas se conservam no espirito ou dizer que as lembrangas sdo do
espirito, ¢ uma s6 e mesma coisa. E, dada a maneira original e profunda que ele
tratou esse problema, nds estamos absolutamente de acordo com Jankélévitch para
declarar que, de todas as obras de Bergson, Matéria e memoria é a mais genial.

Mas nods temos também outras razdes para conceder a esta obra de Bergson
mais importancia que outras partes de sua filosofia. E que Matéria e meméria faz
aparecer em todos os seus detalhes a teoria bergsoniana do esquema dindmico e da
diversidade dos planos de consciéncia. Esta concepc¢do, que serd retomada mais
tarde em O esforgo intelectual, ¢ em Matéria e memoria que tem sua origem, a
imagem do cone mobile, de que Bergson se serve tdo amplamente, ndo sendo, de

fato, outra coisa que o esquema dinimico invertido. (MOURELOS, 1964, p.
103)°

E a respeito da explicagio bergsoniana da realidade do espirito que

9 Traducdo nossa do original: En s'angageant dans la voie tortucuse de I'étude des rapports de I'ame et du corps
dans le cas concret du souvenir, Bergson a voulu, comme Platon, prouver la réalité¢ de l'esprit. Seulement, au
lieu de remonter comme le philosophe grec par voie dialectique jusqu'a la source des idées, faisant de la
réminiscence, non pas une prise de conscience de I'existence autonome des souvenirs, mais une révélation
ontologique de leur essence, objet d'une intuition suprasensible, Bergson s'est adressé a la psychilogie de la
conscience ainsi qu'a la pathologie de la mémoire pour démontrer la réalité du souvenir. Par cela méme, il a
voulu prouver la réalité de l'esprit; car dire que les souvenirs se conservent dans 1'esprit, ou dire que les
souvenirs sont de l'esprit, c'est une seule et méme chose. Et, étant donné la manicre originale et profonde dont
il a traité ce probléme, nous sommes absolument d'accord avec M. Jankélévitch pour déclarer que, de tous les
ouvrages de Bergson, Matiere et mémoire est le plus génial.

Mais nous avons aussi d'autres raisons pour accorder a cet ouvrage de Bergson plus d'importance qu'aux
autres parties de as philosophie. C'est que Matiere et mémoire fait aparraitre dans tous ses détails la théorie
bergsonienne du schéma dynamique et de la diversité des plans de conscience. Cette conception qui sera
reprise plus tard dans L'Effort intellectuel, c'est dans Matiere et mémoire qu'elle a son origine, I'image du
cone mobile, dont se sert si amplement Bergson, n'étant en fait que le schéma dynamique renversé.

Decidimos manter no original apenas o termo bergsoniano “cone mobile”, sob grifo nosso.
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pretendemos nos concentrar por hora. A este assunto precede uma outra explicacdo,
essencialmente vinculada a ele, que ¢ a da realidade da memoria pura, aquela que, como
vimos, traz a nossa histoéria pessoal, onde todas as vivéncias permanecem, com seu lugar no
tempo e sua singularidade particular. Como ja dissemos acima, essa memoria garante a
sobrevivéncia das imagens independentemente do cérebro. Mas como? Este sera, portanto,
nossa primeira investigacdo. Vamos partir primeiramente da analise geral do ato de
rememorac¢do. Vejamos bem o que diz Bergson:
(1) Temos consciéncia de um ato sui generis pelo qual deixamos o presente para nos
recolocar no passado primeiramente no passado em geral, (2) e depois numa certa
regido do passado: trabalho de tentativa, semelhante a busca do foco de uma
maquina fotografica. Mas nossa lembranca permanece ainda em estado virtual,
dispomo-nos simplesmente a recebé-la, adotando a atitude apropriada. (3) Pouco a
pouco aparece como que uma nebulosidade que se condensasse; (4) de virtual ela
passa ao estado atual; (5) e, a medida que seus contornos se desenham e sua
superficie se colore, ela tende a imitar a percepgdo. Mas continua presa ao passado
por suas raizes profundas, ¢ se, uma vez realizada, ndo se ressentisse de sua

virtualidade original, se ndo fosse, a0 mesmo tempo que um estado presente, algo
que se destaca do presente, ndo a reconheceriamos jamais como uma lembranga.

(MM, p. 156)"

Como o primeiro passo da rememoracdo nos indica, antes de tudo nosso
espirito deve se colocar no passado para que a lembranga se torne representacdo. E do
passado, portanto, onde ela sobrevive, que a retiramos. E as lembrangas inclusive ndo perdem
sua raiz com o passado ao se tornarem sensagdes presentes: nos as reconhecemos como
lembrangas ainda no presente; hd nelas, portanto, uma profundidade no tempo que
reconhecemos, uma distancia com o presente que pesa sobre ele quando as lembrangas vém a
luz da consciéncia. O principio do ato de rememoracdo, portanto, ¢ adotar um movimento,
seguir uma continuidade, seguir enfim, a lembranga em uma certa profundidade da memoria.
Ha, portanto, uma diferenca radical entre lembrar e imaginar: a lembranca, em sua origem, ¢
impotente até que tomemos a atitude de nos colocarmos no passado para que ela se prolongue
em agdo nascente e, assim, tome do corpo a sensacdo e a consequente extensdo que lhe ¢é
cabida. E deste modo, portanto, que relembrar difere de perceber: a lembranga é impotente ¢
as imagens do passado s6 tomam ‘“‘corpo” como imagens representadas ao se encarnarem,

como agdes nascentes. De resto o ato de rememoracao ¢ analogo ao da parcep¢do. Em ambos

10 A numeracdo dividindo o texto é nossa e tem por fungfo definir melhor os “passos” do processo de
rememoracgao.
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0s casos a imagem nao ¢ criada no corpo, mas buscada ela mesma em uma realidade
“exterior” ao corpo; em ambos 0s casos também h4 uma atitude seletora e definidora, como
vemos no segundo passo da rememoragdo; em ambos os casos, por fim, ¢ a uma sensagdo
vinculada a uma acdo que se deve o fato da representacdo. Essa analogia, porém, nao
representa uma diferenga apenas de grau; dai a assimetria dessa correspondéncia: percepcao e
rememoracdo diferem em natureza e sentido: “Meu presente ¢ aquilo que me interessa, o que
vive para mim e, para dizer tudo, o que me impele a a¢do, enquanto meu passado ¢
essencialmente impotente” (MM, p. 160).

Isso fica mais claro quando atentamos ao fato de que a diferenca entre a
extensdo das imagens exteriores presentes € as imagens da lembranca que sobrevive no
passado ¢ uma diferenga no tempo, mas nao a uma temporalidade linear, e sim a um tempo
que possui profundidade, e que se organiza de um modo ndo linear muito singular. Para
compreender nossa questdo a respeito da sobrevivéncia do passado ¢ necessario que antes
compreendamos esse tempo da duragdo, o tempo concreto. Bergson inicia essa questdo por
uma descri¢ao de nosso presente psiquico. E ndo poderia ser diferente. Se € o presente o ponto
de que partimos, ou em dire¢do ao futuro, ou em busca do passado; se é com base nele que
executamos nossas agoes; se € pelo presente, por fim, que Bergson define nosso proprio
corpo.

O que é, para mim, o momento presente? E proprio do tempo decorrer; o tempo ja
decorrido € o passado, e chamamos presente o instante em que ele decorre. Mas nao
se trata aqui de um instante matematico. Certamente ha um presente ideal,
puramente concebido, limite indivisivel que separaria o passado do futuro. Mas o
presente real, concreto, vivido, aquele a que me refiro quando falo de minha
percepcdo presente, este ocupa necessariamente uma duragdo. Onde, portanto, se
situa essa durag@o? Estard aquém, estara além do ponto matematico que determino

idealmente quando penso no instante presente? Evidentemente esta aquém e além ao
mesmo tempo, € o que chamo “meu presente” estende-se ao mesmo tempo sobre

meu passado e sobre meu futuro. (MM, p. 161)

O presente concreto possui, portanto, uma espessura que ¢ formada ao mesmo
tempo por nossa inclinagdo a uma projecao futura e nossa constante retomada do tempo que
se distancia. Ora, se a percepcao ¢ funcdo da acdo, como vimos inicialmente, e se por isso ela
se organiza em um espago simbolico em fun¢do do tempo, o que chamamos de espessura do
presente concreto tem, portanto, sua delimitagcdo inicial e, poderiamos dizer, “oficial”, na

percepgao concreta. Mas vimos, que ela se da por um circuito formado pela projecao virtual
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da acdo e prolongamento real dos estimulos, na forma de sensagdo, pelo tecido nervoso,
conferindo ao ato perceptivo sua qualidade fundamentalmente sensério-motora. E ¢
justamente pela fun¢do motora e pela fungdo sensorial, respectivamente, que a percepgao
vincula-se ja a uma inclinag¢do para o futuro, por um lado, ¢ a um prolongamento do passado
por outro.

Ora, o passado imediato, enquanto percebido, é, como veremos, sensagdo, ja que
toda sensag@o traduz uma sucessdo muito longa de estimulos elementares; ¢ o futuro

imediato, enquanto determinando-se, é agdo ou movimento. (Ibid.)

Aqui revela-se todo o sentido da relagdo entre nosso corpo, por sua fungao
essencialmente sensorio-motora, nosso presente, € o0 campo de nossas representagoes. E esse
sentido ndo estd alheio a propria temporalidade em seu decorrer; ao contrario, lhe ¢ imanente.
Se, como diz Bergson, “meu presente € consiste na consciéncia que tenho de meu corpo”
(MM, p. 162), entdo a consciéncia desse corpo € ja duracao; € consciéncia, a0 mesmo tempo
de uma permanéncia continua dos momentos que passam (memoria) e de uma ag¢do que se
inclina ao futuro. Nao foi a toa que mencionamos o sentido um tanto paradoxal de se aceitar a
percep¢ao pura como uma percep¢ao de fato: na verdade ela € percepcao real tanto quanto o
presente do instante matematico participa do tempo real. Ambos existem de direito, mas nao
de fato. Também o presente, para existir, deve possuir uma espessura. Caso contrario, ele seria
um instante eterno. Isso ¢ o0 mesmo que dizer que o passar do tempo real ndo admite pontos
matematicos: profundo por natureza, ele reclama sempre uma espessura. O que define a
“fatia” de tempo que apreendemos ¢ a extensdo de nosso corpo, tanto real quanto projetada.
Nossas sensagdes delimitando a extensdo de nossa matéria corporal, mas também projetadas
por sua mobilidade virtualmente colocada de antemao no espago. Essa proje¢do no espago
corresponde justamente ao alargamento da espessura do presente em nossa vida. Isso significa
que imagens percebidas sdo, em um grau muito preciso, imagens rememoradas; ¢ o ponto em
que a nossa materialidade corporal e a espiritualidade de nossa vivéncia se unem, e ¢ também
o ponto crucial que difere o corpo vivo da matéria inerte.

Se a matéria, enquanto extensdo no espago, deve ser definida, em nossa opinido,

como um presente que ndo cessa de recomecar, nosso presente, inversamente, ¢ a
propria materialidade de nossa existéncia, ou seja, um conjunto de sensagdes e

movimentos, nada mais. (MM, p. 162)
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Se mencionamos no inicio de nossa dissertacdo a respeito de um hiato entre a
sensagdo e a acdo correspondente, € este o sentido mais profundo e real que ele deve ter. Sua
relacdo direta com a liberdade da agdo, a extensdo da percep¢do, enfim, nossa acdo
consciente, se deve a isso, € 0 motivo, como podemos ver, ¢ encontrado no tempo. Por outro
lado, podemos dizer a partir disso que nosso presente também confere ao corpo seu
significado mais espiritual''. Mas se o presente, enquanto espessura, possui ja ai memoria em
certo grau, enquanto os estimulos sobrevivem na matéria corporal como afec¢do por sua
extensdo, o que dizer a respeito da sobrevivéncia do passado distante, que por isso mesmo
perdeu sua atualidade, sua poténcia de acao? Se

Minhas sensagdes atuais sdo aquilo que ocupa porg¢des determinadas da superficie de
meu corpo; a lembranga pura, ao contrario, ndo diz respeito a nenhuma parte de meu

corpo. (MM, p. 163)

A lembranga pura vive no tempo, nao no corpo. Isso implica em dizer que entre
a representacdo que temos das lembrancas e as lembrangas elas mesmas ha uma diferenca
radical. A diferenca — e a “transformacdo” - se d4, no sentido material, pelos limites do corpo
e, no sentido espiritual, pela espessura do presente; ao citarmos esses dois sentidos, porém,
devemos estar cientes de que falamos da mesma coisa. O campo de nossa representagdao ¢ um
misto, subordinado as duas faces de nosso ser: a extensdo corporal e a espessura do presente.
Dizer que o passado existe mesmo ndo representado € o mesmo que dizer que ele se conserva
independentemente do corpo, isto €, sua realidade ndo ¢ meramente fruto do simbolismo dos
esquemas cerebrais, mas ¢ realidade em si mesma; possui um lugar no ser.

De fato, o passado cessa de ser util a medida que se afasta de nosso presente
imediato, cujo limite € nosso corpo e a projecdo de suas necessidades vitais, mas entre cessar
de ser util e representado e cessar de existir hd uma grande diferenga. Isso, de fato, a
experiéncia do presente nos evidencia: sei que, enquanto escrevo este texto, em um
computador sobre a mesa desta sala, ha em minha casa quartos vizinhos, os quais, porém, nao
aparecem a minha consciéncia presente. Nao duvido que, ao sair da sala onde estou, irei
encontrar os mesmos quartos. Com relacdo as representagdes do passado, por que me parece
diferente? Na verdade, ja temos o principio da resposta: ¢ que o passado ¢ impotente; ele

precisa, para se atualizar de um esforgo pessoal, um esfor¢o do espirito. Ele ndo sobrevive,

11 Relembrando o que dissemos anteriormente, a teoria da percepgdo pura ja apontava neste sentido.
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portanto, na forma de imagens representadas, mas, fora de todo o corpo e portanto de toda
acao no mundo, s6 adquire sua “cor”, na extensdo do corpo, nas sensagdes que sao geradas ao
se transformar em acdo nascente. O passado, assim, a partir de um todo Unico que ¢ nossa
historia pessoal, se divide, como a luz branca divide-se em seu espectro ao passar pelo prisma,
em diversas tonalidades nas lembrangas representadas. Como a hipdtese de Bergson ja nos
diz, o passado, ndo armazenado no cérebro, deve existir independentemente dele; mas ao
mesmo tempo, ndo pode existir como representagdo. Ora, nossa representagao corresponde ao
Nnosso campo presente e, portanto, segundo vimos acima, lembranga re-presentada ¢ passado
ja materializado em acdo. Mas ndo ¢ o mesmo com as percepcoes presentes? Quando me
represento os quartos de minha casa no momento em que escrevo na sala, me coloco, por um
ato de imaginagdo, no lugar onde devem estar os quartos; nem por isso, os tenho por
simplesmente imaginarios, como que dependentes apenas de minha representagdo. O corpo,
como ja vimos, nao ¢ um império dentro de um império. Ele ¢ parte da extensdo do mundo
que o envolve, e, como vimos, a representagdo presente que tem meu corpo do mundo é
resultado da agdo atual das imagens em derredor. Do mesmo modo, quando rememoro, por
exemplo, 0 momento em que iniciava as primeiras linhas deste texto, coloco-me justamente
naquele momento, e sei que sempre que me colocar nesse momento do passado, as mesmas
representacdes se apresentardo a mim de modo semelhante. Talvez virdo com algumas
mudangas, mas estas se referem mais as modificagdes que sofri at¢é o momento da
rememoragdo, o que certamente influi em minha representagdo do passado, do que a
mudangas em meu passado real, que, impotente e imaterial, ndo pode agir nem sofrer acdes
enquanto passado.

Mas, retornando ao exemplo da minha ideia de haver quartos além desta sala, o
que significa me colocar por imaginagdo nesses quartos? Nao haveria ai também um ato de
rememoragao? O que me faz compreender os quartos contiguos a minha sala como presentes
no espaco, € as lembrangas, por exemplo, dos primeiros dias em que escrevia essa dissertagao,
como que perdidas no passado? Talvez a resposta esteja precisamente na contiguidade. Para
compreender melhor essa questdo, vamos ver como Bergson trata, em Matéria e memoria, a
questao do espaco. A questdo se esclarece ao ser colocada por um diagrama:

Nossas percepcdes atuais e virtuais, estendem-se ao longo de duas linhas, uma
horizontal AB, que contém todos os objetos simultdneos no espago, a outra vertical
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CI, sobre a qual se dispdem nossas lembrangas sucessivas escalonadas no tempo. O
ponto I, intersec¢do das duas linhas, ¢ o Unico que é dado atualmente a nossa
consciéncia. Como se explica que ndo hesitemos em afirmar a realidade da linha AB
por inteiro, embora ela permanega despercebida, e que, ao contrario, da linha CI o
presente I atualmente percebido seja o unico ponto que nos parega existir

verdadeiramente? (MM, p. 167)

Adiantamos ja que esta questdo sera apenas resolvida no ultimo capitulo de
Matéria e memoria e, como ja salientamos bastante, tem raizes profundas na metafisica.
Sobre isso, vamos ver apenas superficialmente, no que toca a questdo do espirito, que
queremos realmente investigar. A diferenca entre a linha AB e a linha CI ja foi estabelecida
pelo que investigamos ja. A linha AB representa o campo de nossa percep¢ao e a CI o campo
de nossa rememoragao. Neste sentido, AB se relaciona com as proje¢des futuras, de acordo
com a distancia maior ou menor das imagens presentes. Nesta linha, portanto, os objetos se
apresentam simultaneamente em um continuo espacial. A linha CI, ndo tendo relagdo com a
acao futura, contém apenas nosso passado, desde o passado imediato, que constitui a
espessura de nosso presente, at¢ o passado mais distanciado. A principio, entdo, a distingao
entre o passado e o futuro, que essas duas linhas representam, ¢ uma distingdo pragmatica
entre 0 que jad ndo nos interessa mais porque ja passou € 0 nosso proprio interesse de acao
presente, projetado sobre a extensao do ambiente ao nosso redor.
Ora, o passado ndo tem mais interesse para nds; ele esgotou sua ag@o possivel, ou s6
voltara a ter interesse tomando emprestada a vitalidade da percepgdo presente. Ao
contrario, o futuro imediato consiste numa acdo iminente, numa energia ainda nio

despendida. A parte ndo percebida do universo material, carregada de promessas ¢
de ameagas, tem portanto para nés uma realidade que ndao podem nem devem ter os

periodos atualmente ndo percebidos de nossa existéncia passada. (MM, p. 168)

E em fungdo, entdo, da vitalidade que dividimos metafisicamente o mundo
segundo uma relacdo que, na verdade, ¢ pragmadtica. Dois fatores entram nesse erro:
primeiramente, direcionamos nossa energia para uma agao efetiva, em correlagdo com a
necessidade e com o efeito que a a¢do presente das imagens exerce ao nosso redor, na forma
de promessas e ameagas; depois, também em func¢do da acdo, somos levados, como vimos, a
pensar em termo de objetos e ndo de atos. Acontece que objetos sdo sempre escalonados no
espaco, enquanto um ato ¢ sempre temporal. Acontece, assim, que, pela realidade vital na qual
estamos inseridos inevitavelmente, estamos em uma postura de abertura ao futuro, enquanto

fechamos atras de nés nosso passado.
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E, se a realidade, enquanto extensdo, nos parece ultrapassar ao infinito nossa
percepcdo, em nossa vida interior, ao contrario, s6 nos parece real o que comeca
com o momento presente; o resto ¢ praticamente abolido. Entdo, quando uma
lembranga reaparece a consciéncia, ela nos da a impressdo de uma alma do outro
mundo cuja apari¢do misteriosa precisaria ser explicada por causas especiais. Na
realidade, a aderéncia dessa lembranga a nosso estado presente € inteiramente
comparavel a dos objetos ndo percebidos em relagdo aos que percebemos, ¢ o

inconsciente desempenha nos dois casos um papel de mesmo tipo. (MM, p. 169-

170)

Ultrapassamos nossa experiéncia presente, portanto, em dire¢ao ao futuro e em
direcdao ao passado. Mas as a¢des que implicam um e outro caso sao radicalmente distintas.
Para o futuro dirigimos nossa previsdo, baseada em uma ordem logica e concatenada, no
espaco, enfim, onde os termos se condicionam de forma determinada; mas as lembrancas nao
parecem seguir uma ordem impessoal, uma determinacdo que, da mesma forma, pareca
independer de nos.

Mas, se examinarmos de perto, veremos que nossas lembrancas formam uma cadeia

do mesmo tipo, e que nosso carater, sempre presente em todas as nossas decisoes, €
exatamente a sintese atual de todas as nossas decisdes, ¢ exatamente a sintese atual

de todos os nossos estados passados. (MM, p. 170)

Essa sintese, alias, sob os diversos niveis do esforco de atencgdo, ¢ justamente o
que explica que nossa vida pessoal se repita um numero indefinido de vezes, em vérias
escalas diferentes. E o que faz parecer que a memoria se destroi € justamente por ela, em sua
totalidade, ndo interessar nosso campo de atuagao presente. SO € representada, portanto, ao se
tornar interessante de alguma forma, enquanto as imagens do presente sdo sempre
interessantes, de algum modo, a nossa a¢ao sobre elas. A espacialidade do campo de nossa
representacdo, agindo ao mesmo tempo, como unificadora da extensdo presente e
fragmentadora dos momentos passados: ligando os pontos das imagens, quanto mais elas sao
interessantes a acdo, quanto mais nossa vitalidade esta inclinada a elas, obscurecendo, pela
mesma razao, fragmentos do passado que ndo interessam a nada. Em resumo:

As mesmas razdes que fazem com que nossas percepcdes se disponham em
continuidade rigorosa no espaco fazem portanto com que nossas lembrangas se
iluminem de maneira descontinua no tempo. Ndo estamos lidando, no que concerne

aos objetos ndo percebidos no espago e as lembrangas inconscientes no tempo, com
duas formas radicalmente diferentes da existéncia; mas as exigéncias da ag@o sdo

inversas, num caso, do que elas sio no outro. (MM, p. 171)

Chegamos aqui a um ponto importante da teoria bergsoniana da alma. A
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realidade dos objetos no espaco presente e das lembrancas nao sao radicalmente distintas; o

que as distingue sdo duas exigéncias da a¢do, alids inversas. Sua distingdo tem estatuto

pragmatico, fundamentado na natureza propria do corpo e no sentido natural com que o vital

atua. Esses dois sentidos, portanto, sdo constituintes fundamentais de nossa alma, e apontam

dois sentidos em nossa vida. Um duplo movimento que, atuando sem cessar na realidade de

nosso ser, da vida a estrutura, que vimos mais acima, dos niveis de consciéncia, para os quais

devemos seguir agora, fechando nossa dissertacdo. Mas ainda aqui, o que ficou provado ¢

porque concedemos maior realidade aos objetos de nossa percepgao que as nossas lembrancas

subjetivas, a nossa realidade espiritual. Nao ficou explicado a conservagdao da lembranga

propriamente dita.

Mas, pelo mesmo motivo que procuramos fechar o passado atras de nos e abrir

o futuro a nossa frente (o sentido mesmo do espago) é que a conservacao da memoria aparece

para nés como problema. E que, para lidar espacialmente com nossa temporalidade,

primeiramente a alinhamos por uma continuidade histérica organizada objetivamente como

pontos no espaco € também como pontos no espago ou “coisas” tratamos nossas lembrangas

ja enquadradas, isto € representadas. O espago, portanto, insere em nossa temporalidade

pessoal a mesma logica do espago da percepcao presente. Seguindo essa logica do espago,

colocamos a memoéria em termos de continente e conteudo. A memoria deve, portanto, conter
a lembrancas e, a0 mesmo tempo, ser contida em algum lugar. Mas, como afirma Bergson:

Esquece-se que a relac@o entre continente e contetido retira sua clareza e sua

universalidade aparentes da necessidade que temos de abrir sempre diante de nos o

espago, de fechar sempre atras de nos a durag@o. Por se mostrar que uma coisa esta

em uma outra, de modo algum se esclareceu o fenomeno da conservagdo. E mais:

admitamos por um instante que o passado sobreviva no estado de lembranca

armazenada no cérebro. Sera preciso entdo que o cérebro, para conservar a

lembranga, conserve pelo menos a si mesmo. Mas este cérebro, enquanto imagem

estendida no espaco, nunca ocupa mais que o0 momento presente; ele constitui, com
o restante do universo material, um corte incessantemente renovado do devir

universal. (MM, p. 174)

Por este argumento, a hipotese da conservacdo cerebral comega a ruir por si
mesma. Mesmo aceitando uma conservacao de lembrangas no cérebro, ¢ necessario antes
aceitar a conservacao do proprio cérebro, e do universo com ele, ja que € apenas uma imagem
na totalidade do universo. Assim, o caso ¢ negar ou aceitar uma conservagao do tempo. Mas

nega-la ¢ admitir a recriagdo continua do universo, isto €, adicionar um milagre a existéncia
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natural das coisas (de modo semelhante ao surgimento magico da consciéncia epifenomeno).
Mas, caso aceitemos a continuidade da existéncia, ¢ necessario que aceitemos também a
conservagdo do passado, isto €, “como realidade que sobrevive e se prolonga no presente”
(Ibid.). Mas entdo, qual o motivo real de ainda admitirmos a necessidade da conservagao das
lembrangas no cérebro? Por esse argumento, a hipotese demonstrada no segundo capitulo de
Bergson ganha mais forca: se o passado ¢ uma realidade, isto ¢, se a memoria tem lugar no
ser, ndo ha por qué entender o cérebro como suporte que armazene o passado, mas ha motivos
para compreendé-lo como o aparelho cuja fungdo, neste sentido, € permitir sua re-presentacgao,
ja que o passado, por si mesmo, se conserva impotente.

Tal sobrevivéncia em si do passado impde-se assim, de uma forma ou outra, ¢ a

dificuldade que temos de concebé-la resulta simplesmente de atribuirmos a série das

lembrangas, no tempo, essa necessidade de conter ¢ de ser contido que s6 ¢

verdadeira para o conjunto dos corpos instantaneamente percebidos no espaco. A
ilusdo fundamental consiste em transportar a propria duragdo, em vias de decorrer, a

forma dos cortes instantaneos que nela praticamos. (MM, p. 175)

Este ¢ o0 mesmo problema fundamental colocado j& no Ensaio: misturamos
nossa duracao real com os termos do espago e, a partir desses termos, procuramos explica-la.
Como ela ndo se conforma a eles, como, alids, para obtermos dela uma compreensdo real
temos que abrir mao dos proprios termos do espago, que sdo os termos também de nosso
proprio entendimento, ndo € surpreendente que a duragdo em seu contexto real nos parega tao
dependente de um suporte material. Chega, portanto, 0 momento em que devemos ir além,
estudando como a nossa duragdo se comporta, de grau em grau, na formagdo de nossos niveis

de consciéncia.

4.3- O cone mobile: graus psicologicos e os dois sentidos da vida.

Mas, ao falarmos agora em consciéncia, devemos comecar por uma defini¢do
mais precisa. E certo que o que vimos anteriormente é uma argumentacio inicial da
conservagao natural da memoria na dura¢do. Mas nossa atitude natural é a de nos fecharmos
para o passado, e sO entramos em contato com ele na medida do necessario, mesmo que o
passado ainda exista e possa ser recuperado por um esfor¢o de busca. A conservacao da

memoria subjetiva, a memoria de nossa historia pessoal, nos revela portanto a existéncia de
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estados psiquicos inconscientes, isto ¢, a memoria ¢ uma existéncia psiquica nao representada.
Este conceito bergsoniano de inconsciente nos revela muito sobre o pensamento de Bergson a
respeito da consciéncia, do cérebro e da representagdo. Com efeito, pelo que vimos até este
ponto, o inconsciente estd diretamente relacionado com uma determinada imagem ou
lembranga ser representada ou nao. Por essa definicdo, podemos destacar dois tipos de
inconsciente'’: 0 do presente ndo representado, no qual se encaixam movimentos do meio ndo
recebidos pelo corpo e que por isso ndo o afetam; do passado ndo representado, no qual se
encaixa a totalidade da memoria enquanto ndo se prolonga em lembrancas tuteis, que tomam
vida no sentido da agdo vital. Da primeira forma de inconsciéncia, que condiz mais as coisas
que a nos, ndo falaremos aqui, a ndo ser a titulo de oposicdo ao outro tipo de inconsciente,
mais interessante aos nossos objetivos. Procuramos, assim, falar da teoria bergsoniana da
alma; iniciamos, porém, dissertando sobre o sentido do corpo no bergsonismo. A importancia
desse assunto ja vimos acima, € vamos aqui resumir, para destacar os termos desta ultima
parte de nosso trabalho. Nosso corpo, como centro de agdo reflete a agdo do mundo sobre ele
na forma de percepcdo e seleciona as imagens segundo enquadramentos que sao, no fundo,
esquemas de agdo. Seu sentido sensdrio-motor, como vimos, revela simplesmente sua abertura
ao futuro e ao passado, como “eixo movente” que €. Por essa abertura, que admite diversos
niveis de complicacdo nos procedimentos motores e também de retencdo das sensagdes por
graus cada vez mais intensos, nosso corpo opera um alargamento em nossa vivéncia temporal;
Nosso presente possui, por isso, uma espessura. E, de acordo com o que vimos pelo estudo do
esforco da atengdo, diversos niveis de alargamentos sucessivos podem ser operados, de
acordo com a intensidade do esfor¢o de atengdo a ser dispendido. Neste processo, o corpo
vivo, enquanto corpo, intervém com os enquadramentos, mas a propria vida que lhe ¢
inerente, espiritual por natureza, sente seus momentos, a0 mesmo tempo que se esforca para
avangar, e, neste caso, ¢ a luz que ilumina as cores fragmentadas no quadro que toma forma
no corpo. Para Bergson, a consciéncia ndo ¢ nada mais que essa luz: por um lado, puro

esfor¢o vital, por outro, nossa propria vivéncia representada. Os estados inconscientes de

12 Bergson realmente trata pouco dessa no¢do de inconsciente em Matéria e memoria. Sua referéncia a este
termo ndo vem porém sem uma defini¢do na qual o filésofo se esfor¢a por diferenciar da nogdo de
inconsciente geralmente aceita pela psicologia em sua época, que entendia o inconsciente como a prova da
existéncia de lembrancas e representagdes atuantes, mas fora do campo da consciéncia. Bergson defende, ao
contrario, que a consciéncia define o campo de atuagdo e, portanto, fora dela ndo podem haver estados
atuantes no corpo, sejam estes fisicos ou psiquicos.
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nossa memoria, assim, conservando-se no decorrer da duracao, ndo deixam de ser também o
inconsciente de nossa vivéncia; que, mantendo-se ndo representado, continua obscuro,
impotente, até que o chamado da vida lhe ressuscite. Essa defini¢do da consciéncia ndo s6 nos
explica a existéncia inconsciente, como também deixa mais claro o sentido das afasias: se
uma parte de nosso cérebro ¢ seccionada ou retirada e, por assim dizer, morre, o esforco vital,
que antes exercia sua atividade sobre aquela parte, iluminando-a, a0 mesmo tempo, ja nao
pode agir e iluminar. Aquela por¢do, portanto, que continha certos enquadramentos, certos
caminhos no percurso da ac¢do, ndo podera mais cumprir sua fungdo: uma parte do “espelho”
se quebrou, embora a luz que antes incidia sobre ele ainda brilhe. Assim, iniciamos o campo
final de nosso percurso com a defini¢do bergsoniana de consciéncia, pois ¢ dela que agora
partiremos:
A consciéncia ilumina portanto com seu brilho, a todo momento, essa parte imediata
do passado que, inclinada sobre o futuro, trabalha para realiza-lo e agrega-lo a si.
Unicamente preocupada em determinar deste modo um futuro indeterminado, ela
poderd espalhar um pouco de sua luz sobre aqueles dos nossos estados maus
recuados no passado que se organizariam utilmente com nosso estado presente, isto
¢, com nosso passado imediato; o resto permanece obscuro. E nessa parte iluminada
de nossa historia que estamos colocados, em virtude da lei fundamental da vida, que
¢ uma lei de ag@o: dai a dificuldade que experimentamos em conceber lembrangas
que se conservam na sombra. Nossa repugnancia em admitir a sobrevivéncia integral

do passado deve-se portanto a propria orientacdo de nossa vida psicologica,
verdadeiro desenrolar de estados em que nos interessa olhar o que se desenrola, e

ndo o que esté inteiramente desenrolado. (MM, p. 176)

Mas do inconsciente de nossa memoria pura, que € nossa historia integralmente
tomada como um todo, até o presente imediato de nossa percepcao e, portanto, de nossa agao
no mundo, nossa vida psicologica — que assume, como podemos ver, uma forma
essencialmente temporal — admite graus. Das duas memorias que vimos apenas pelo lado do
corpo e de seus esquemas, sua relacdo e ligagdo admite, assim, graus, que sdao os graus de
nossa vida. Esses graus, dos quais estudamos o aspecto corporal no capitulo passado como
niveis da ateng¢do, constituem a estrutura geral da alma humana e sdo, portanto, nosso objetivo
final de estudo. Atentemos, portanto, para o que Bergson diz;

Como ja vimos, as duas memodrias que nos compdoem nao dao duas coisas
separadas, isto €, ndo constituem uma diferenca no ser. Elas apenas representam sentidos
distintos da a¢do, duas faces de nossa propria vida, mas nossa vida ela mesma forma uma

unica coisa real, concreta. Como, pois, essas duas memorias agem uma sobre a outra, nesse
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sentido?

O diagrama do céne mobile vem aqui iniciar a resposta. Seja a memoria pura,
aquela que ¢ alargada na totalidade de nossa historia real, representada por um circulo de
diametro AB, e nossa memoria corporal, que compreende nosso presente e passado imediatos,
como ja vimos, por um ponto S. Nosso corpo, sempre movente, seria portanto o ponto por
onde passam os momentos sucessivos na extensdo, representada pelo plano P. Em funcdo da
acdo, ele projetaria, assim, suas inten¢des na percepcao do espago. Enquanto isso, a base AB,
nossa memoria real, permanece imével porque impotente. E a totalidade, no entanto, de nossa
historia. Esses elementos constituem um todo solidario, o cone SAB, que representa, por si, a
unidade no ser dessa dualidade pragmatica em nossa vida:

Por um lado, com efeito, a memoria do passado apresenta aos mecanismos sensorio-
motores todas as lembrangas capazes de orientd-los em sua tarefa e de dirigir a
reagdo motora no sentido sugerido pelas ligdes da experiéncia: nisto consistem
precisamente as associagdes por contiguidade e por similitude. Mas, por outro lado,

os aparelhos sensério-motores fornecem as lembrangas impotentes, ou seja,
inconscientes, 0 meio de se incorporarem, de se materializarem, enfim, de se

tornarem presentes. (MM, pp. 178-179)

A acdo reclama a memoria sua ajuda, conferindo-lhe toda sua poténcia e cor,
enfim, sua vitalidade, enquanto a memoria desce a agdo com seu contetido, limitando-se, por
meio de adaptagdes diversas, ao que a acdo lhe impde segundo seus fins puramente praticos.
E, portanto, na relagdo de adaptagio entre pensamento e pratica que Bergson funda sua teoria
geral da alma humana. Dessa unidade no ser, portanto, o filésofo nos conduz para uma
dualidade em nossa vida: a realidade do sonho e a realidade da agio. E por uma relagdo
gradual entre essas realidades para nos que Bergson partird para concluir niveis graduais da
unidade do viver em nds. Devemos ficar atentos aqui para formarmos uma ideia exata do
significado do diagrama do cone. Pois ele consiste, ao que justamente procuramos
compreender, na ampliagdo na consequente modificacdo do esquema apresentado pela teoria
da percep¢ao pura. Esta ultima procurou nos revelar uma primeira teoria geral da tomada de
consciéncia, através do corpo, das imagens ao redor. Como vimos, uma tomada de
consciéncia desse tipo ¢ sempre um recorte da extensao universal e também de uma por¢ao da
temporalidade, mas mesmo assim nao pode haver percep¢do consciente sem uma intrusao da

memoria, mesmo que minima. Isto nos levou a estudar os processos corporais ja submetidos a
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essa temporalidade e a memoria. Este ultimo estudo nos revelou ja algo da natureza da
memoria e de sua conservagdo. Pelo esquema do cone, porém, a dualidade antes estabelecida
entre a memoria e a materialidade do corpo com o fim de enfatizar o sentido pratico deste
ultimo, ¢ reunificada na duragdo, mantido apenas o sentido pratico da dualidade que, no
entanto e por isso mesmo, tem um grande valor para nossa estrutura psiquica e, portanto, para
nossa vida. Deste modo, o cdéne mobile de Bergson tira a memoéria de seu estado
aparentemente desengajado, como que “pairando” sobre o corpo, para reinseri-la no todo
solidario que lhe ¢ de direito. Ja falamos superficialmente, ao tratar dos circuitos da aten¢ao
como niveis de sistematiza¢do, de uma dupla organizacdo em nossa alma, uma vertical,
integrando, pela duracdo, matéria e memoria, e outro, horizontal, que ao contrério, representa
cortes nos diversos niveis da verticalidade temporal e concreta da alma. Esses cortes, que
“sobem” nos niveis da memoria alargando cada vez mais o campo das representacoes,
remontam a organizagdo ¢ causalidade do espago. Como vimos, aquilo que chamamos
consciéncia ¢ resultado de uma adaptagdo, em parte de nossa memoria enquanto desce em
favor da acdo, e em parte dessas sistematizagdes sucessivas, resultado da penetragdo sucessiva
da memoria na matéria. Nossa alma ¢, portanto, esse movimento, € sua parte consciente ¢
resultante do estado ja penetrado da memoria nas estruturas logicas exigidas pela agdao. Neste
caso, o que a memoria perde de sua organizacdo original ela ganha em atualizagdo e
efetividade. Neste sentido ndo foi apenas por compreender o papel fundamental de Matéria e
memoria que citamos no inicio Georges Mourélos, mas também por sua compreensdo
profunda dessa parte central do livro, que € o cone mobile. Este revela as estruturas de nossa
alma, mas com énfase em suas raizes na temporalidade profunda da duragao.

[...] Bergson chega, gragas ao esquema dinamico, a conciliar as oposigoes, a
introduzir uma continuidade no interior da descontinuidade, que ele proprio
estabeleceu entre a memoria habito ¢ a memoria pura. Pelo fato de considerar as
operagdes da consciéncia como um progresso, ele chega a resolver as dificuldades.
O esquema dinamico, representado pelo cone, nos ajuda a compreender melhor que
toda outra figura o sentido verdadeiro da durag@o bergsoniana. Ele expde de uma
maneira concreta como se organiza o tempo bergsoniano ¢ como trabalha no proprio

interior da duragdo esta dupla causalidade: a causalidade mecanica, tributaria do
tempo linear da adaptacdo, e a causalidade organica, tributaria do tempo profundo da

memoria. (MOURELOS, 1964, p. 121)"

13 Tradugdo nossa do trecho: ... Bergson arrive, grace au schéma dynamique, a concilier les opositions, a
introduire une continuité a l'interieur de discontinuité, que lui-méme a établie entre la mémoire habitude et la
mémoire pure. Par le fait qu'il considere les opérations de la conscience comme un progres, il arrive a
résoudre les difficultés. Le schéma dynamique, représenté par le cone, nous aide a comprendre mieux que
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Compreendemos também que essa dupla causalidade tem seu sentido profundo
no duplo sentido de nossa vida. Neste caso, usamos as palavras de Worms e compreendemos
o qudo integralmente essas duas leituras se vinculam neste ponto e enriquecem nossa
compreensdo da filosofia bergsoniana. Mas neste contexto, devemos nos limitar & obre que
tratamos de estudar. O duplo sentido da vida, como Worms propde, s6 podera ser esclarecido
em toda sua riqueza e profundidade, pelo estudo de 4 evolucdo criadora. E ali que o
movimento da vida serd propriamente estudado. Mas, quanto a questdo que nos propomos,
que nos faz esbarrar ja nesse assunto, o que podemos dizer a respeito desse duplo sentido da
vida? Ele, de fato, ja ¢ mencionado por Bergson quando ele diferencia o movimento do
espirito em direcdo & memoria do movimento corporal ao assumir uma atitude perante o
mundo. Na verdade, esses dois sentidos da vida ja aparecem no Ensaio pelas figuras do eu
superficial e do eu profundo. Na verdade, a figura do cone mobile esquematiza justamente
essas duas faces do eu em sua unidade gradual, e aprofunda a questdo, apontando para dois
sentidos em nossa vida, colocados em Matéria e memoria pelas figuras do sonhador, do
impulsivo e do homem de agao.

O principio dessa diferenciacdo em nossa vida ja foi colocado: fechamos nosso
passado atras de nos a medida que voltamos nossos interesses a a¢ao presente. Quanto mais
adaptados ficamos ao mundo da acdo, mais nos fechamos as sutilezas do mundo do espirito,
mais nossa inteligéncia, solidarizando nossa memoria com a conduta, acaba por limita-la em
extensdo. No entanto, o que sobra dela no presente se torna cada vez mais apto a guiar nossas
atitudes, a participar efetivamente de nossa a¢do: “a memoria consciente perde assim em
extensdo o que ganha em for¢a de penetracdo” (MM, p. 180). Mas essa penetracdo da
memoria na a¢do admite graus.

Viver no presente puro, responder a uma excitagdo através de uma reagio
imediata que a prolonga, ¢ proprio de um animal inferior: o0 homem que procede
assim ¢ um impulsivo. Mas ndo esta melhor adaptado a agcdo aquele que viva no
passado por mero prazer, e no qual as lembrancas emergem a luz da consciéncia sem
proveito para a situagcdo atual: este ndo ¢ mais um impulsivo, mas um sonhador.
Entre esses dois extremos situa-se a favoravel disposi¢do de uma memoria bastante

docil para seguir com precisdo os contornos da situagdo presente, mas bastante
enérgica para resistir a qualquer outro apelo. O bom senso, ou senso pratico, ndo ¢é

toute autre figure le sens véritable de la durée bergsonienne. Il montre d'une maniére concréte comment
s'organise le temps bergsonien et comment travaille a l'intérieur méme de la durée cette double causalité: la
causalité mécanique, tributaire du temps linéaire de I'adaptation, et la causalité organique, tributaire du temps
profond de la mémoire.
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na verdade outra coisa. (MM, p. 179)

Bergson exemplifica pelos casos da memoria infantil ¢ da expansdao da
memoria no sonho como o relaxamento da atencao da conduta a vida esta relacionado, em
ambos os casos a esse enriquecimento da memoria. A medida que o individuo abre mio de
sua atengcdo a vida, coincide cada vez mais com sua memodria, em uma espécie de
contemplacdo dos estados individuais de sua historia pessoal, que de agdo efetiva; no caso
contrario, quando ele se atém a ag¢do ao extremo, fecha-se cada vez mais a uma apreciacao do
passado para simplesmente agir, e sua consciéncia coincidiria cada vez mais, neste caso, com
a encenagdo e generalidade da memoria héabito. Essa dissecacdo extrema que faz Bergson em
nossa vida revela dois polos gerais do pensamento, que sao muito importantes para 0 nosso
estudo: o da lembranca pura, com sua individualidade qualitativa e o da pura percepg¢do que,
por ser funcao puramente da a¢do sobre a matéria, traz consigo a generalidade, segundo o que
vimos mais acima.

Na vida normal eles se penetram intimamente, abandonando deste modo, um

e outro, algo de sua pureza original. O primeiro se traduz pela lembranga das
diferencas, o segundo pela percepgdo das semelhancas: na confluéncia das duas

correntes aparece a ideia geral. (MM, p. 182)

Devemos estudar, pois, um e outro lado dessa nova dualidade para podermos
compreender este tema, que nos levara, adiantamos a um aprofundamento da figura do cone
mobile. Partamos, pois, do principio: ndo ¢ um tanto estranho essa inversdao de Bergson em
atribuir a percep¢do ndo apenas uma generalidade, mas, de fato, uma agdo generalizante? E
certo que percebemos também a diferenca. Sendo assim, por que Bergson lhe atribui
fundamentalmente o sentido da generalidade? Lembremos primeiramente que a percepgao ¢
sensoOrio-motora essencialmente, em segundo lugar, seu valor material e objetivo: a percepg¢ao
estd no mundo material, ndo em nos; ela é o reflexo de esperancas futuras a materialidade de
nosso corpo. Assim, a percepcdo se realiza a principio em virtude de uma promessa de
beneficios ou de uma ameaga, ela toca do mundo apenas o que lhe interessa, segundo a
necessidade. Por isso, a percepgdo visa sempre buscar no mundo uma generalidade de coisas e
a evitar outra generalidade de coisas. O sentido utilitario, que Bergson aponta desde o inicio
para nos, da percepcao ja traz consigo a necessidade de haver generalizacdo na prépria

percepcao. Mas isso seria impossivel sem que houvesse como encontrar a generalidade na
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propria natureza da matéria. Sigamos a fina argumentacao de Bergson neste sentido.

O que leva o herbivoro a comer o capim em geral ¢ antes um sentimento de
semelhanca sensorial, que age sobre ele como uma for¢a, do que uma ideia geral de capim
que o inclinasse intelectualmente a comé-lo, como se o conhecer viesse antes do agir. Existe,
portanto, primeiramente na percep¢do um fundo de semelhanga que nos atrai a objetos que
nos influenciam de modo parecido. E essa influéncia estd longe de ser puramente psicoldgica,
na verdade ela é essencialmente material:

esta semelhanca age objetivamente como uma forga, e provoca reagdes idénticas em
virtude da lei inteiramente fisica que obriga os mesmos efeitos de conjunto a
seguirem as mesmas causas profundas. Porque o 4cido cloridrico age sempre da
mesma aneira sobre o carbonato de célcio — seja 0 marmore ou o cré, dir-se-a que o
acido distingue entre as espécies os tracos caracteristicos de um género? Ora, ndo ha
diferenca essencial entre a operagéo pela qual o acido obtém do sal sua base ¢ o ato
da planta que extrai invariavelmente dos solos mais diversos os mesmos elementos
que irdo lhe servir de alimento. D& agora um passo a mais; imagine uma ameba
agitando-se em uma gota d'dgua: o animalculo sentira a semelhanca, ¢ ndo a
diferenca, das diversas substancias organicas que ¢ capaz de assimilar. Em suma, do
mineral a planta, da planta aos mais simples organismos conscientes, do animal ao
homem, acompanha-se o progresso da operagdo pela qual as coisas e os organismos
apreendem em seu ambiente o que os atrai, 0 que os interessa praticamente, sem que

haja necessidade de abstrair, simplesmente porque o restante do ambiente permanece
sem ac¢do sobre eles: essa identidade de reagdo a acdes superficialmente diferentes é

0 germe que a consciéncia humana desenvolve em ideias gerais. (MM, pp. 186-

187)

A generalidade atribuida por Bergson a percepgao tem por base, portanto, a
generalidade da propria matéria. Aqui, portanto, voltamos a arranhar o verniz da metafisica.
Sem adentrar muito, ¢ pela reagdo genérica da matéria inerte que se did o teor também
genérico da percepcao. E a utilidade pratica s6 tem a ganhar com isso, dado a adaptacdo da
percepcao a selecionar dentre as imagens materiais do meio o conjunto daquelas que irdo
causar um efeito esperado sobre o corpo. Por outro lado, ndo menos interessante, o fundo de
generalidade material ¢ o que unifica todos os corpos no mundo por estarem todos, a
principio, submetidos as leis gerais da matéria. A Unica diferenca ¢ que, quanto mais
desenvolvido e, portanto, mais consciente for um ser, tanto menos as agdes genéricas da
matéria vao se parecer com forcas determinantes: elas se transformam em convite, em
possibilidades, em promessas, isto €, de reagdes imediatas condicionadas elas se tornam cada
vez mais intengoes, escolhas futuras. A singularidade, inserida pela memoria pessoal tem sua

utilidade mais pratica justamente nessa escolha. Em nossa percepgao, sensério-motora como
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¢, a funcdo motora tende a imitar mais a generalidade da matéria, fixando-se em sistemas de
movimentos fixos e condicionados. J4 a sensacdo ¢ varidvel. A semelhanca de certas
sensacoes leva a reagdes especificas do aparelho motor, e ¢ por esse modo, segundo Bergson,
que a generalizagdo primeiramente ocorre, como sensagdo experienciada. A partir desse fundo
de generalidade em nossa experiéncia, que inicia pela percepgao, tiramos a matéria das ideias
gerais. Claro que essa ¢ uma generalidade mais sentida que pensada e, como os sentidos nao
sdo homogéneos, sempre haverdo diferencas em suas nuances, mas sempre que elas se
associarem aos mesmos mecanismos motores, as diferengas serdo colocadas em segundo
plano, descartadas em prol de uma generalizagdo (til. E justamente esse processo que estd
comprometido nos casos das afasias do primeiro tipo, nas quais o paciente tende a ouvir a fala
de alguém como ruidos indiscerniveis. Segundo Bergson, a partir desse fundo de
generalidade, por um esforco de reflexdo, criamos a ideia geral de género. Isto é, por um
esfor¢o a mais do espirito aprendemos a formar nossos proprios esquemas gerais, construindo
assim nossas proprias vias de pensamento no cérebro.

Nao ¢ necessario aqui acompanhar a inteligéncia no detalhe dessa construcdo.

Limitemo-nos a dizer que o entendimento, imitando o trabalho da natureza, montou,

ele também, aparelhos motores, desta vez artificiais, para fazé-los responder, em
nimero limitado, a uma quantidade ilimitada de objetos individuais: o conjunto

desses mecanismos ¢ a palavra articulada. (MM,, pp. 188-189)

Com a formacdo das ideias gerais, que nada mais sdo que o resultado de um
duplo movimento derivado do esfor¢o espiritual, entendemos duas coisas: em primeiro lugar,
que nosso pensamento e, portanto, nossa propria vida psiquica, move-se naturalmente das
profundezas de nossa memoria a superficialidade material, e retrocede o caminho, trazendo
lembrangas ao presente e reforcando ou criando novas estruturas de acdo no cérebro. Ne
verdade, podemos dizer que a realidade de nossa alma se faz propriamente nesse mover-se,
caso contrario, ou seriamos meros fantasmas contemplando nossa propria historia, ou
seriamos matéria inerte reagindo ao sabor dos movimentos do universo. Por outro, esse
movimento exige um equilibrio de nossa vida, entre o pensamento e a conduta.

Mas ¢ também por esse movimento circular que nossa vida se repete nos
diversos graus de nossa existéncia, cada qual segundo uma sistematiza¢do fechada, como
vimos. Isso nos mostra que toda nossa memoria € presente. A conservagao da memoria,

portanto, assume a forma de um actimulo no presente que ¢ antes um efeito da dura¢do que a
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duracdo ela mesma. Este sentido especial da memoria bergsoniana ¢ o que lhe confere toda a
sua profundidade: sua repeticdo em diversos graus se refere as sucessivas contragdes que um
esfor¢o do espirito para inseri-la, de virtualidade que ¢, na acdo presente. E, portanto, uma
contracdo que significa a transformacdo de uma impoténcia, uma virtualidade do passado
presente em acdo real no presente. A espiritualidade da memoria e a materialidade da
percepcao se encontrariam as duas, deste modo, em um presente eterno: o que se move, o que
realmente assume a propria forma da duragdo, ¢ o mover de nosso espirito no esfor¢o que
realiza pelas trilhas do duplo sentido de nossa vida.
A duragfo ndo ¢ outra coisa que o movimento da consciéncia, o esquema dinadmico
ele mesmo, que, do fundo da realidade do espirito, do fundo do intemporal, esboga
um movimento criador constitutivo da realidade adaptativa por seu esfor¢co em vias
de religar a matéria ao espirito, a percepcdo a memoria. Ela recorta assim, no

interior desse presente eterno e amorfo que constitui a percep¢ao pura € a memoria,
o tempo presente da agdo, o tempo ao ponto no qual a consciéncia se insere na

realidade da percepgdo. (Mourélos, 1964, p. 139)

Equivale entdo pensar que memoria e percep¢ao sdo duas facetas do presente; a
primeira, o presente expandido, com todas as caracteristicas individuais destacadas, ¢
impotente, a segunda, o presente contraido e adaptado a acdo em seus contornos gerais, torna-
se de fato efetivo no mundo. Tal unidade entre as duas facetas de nossa propria vida
acumulada e efetuada constitui, de fado nossa dindmica espiritual representada pela figura do
cone mobile; tanto memoria quanto percep¢do nao sdo, portanto a duragdo, mas polos
constituintes de sua estrutura dinamica. Assim, se duragao consiste essencialmente no durar
incessante e inexprimivel, como ja ¢ posto desde o Ensaio, a realidade de sua estruturacdo
organica, como chama Bergson, se d4 por incontaveis niveis de concentragcdo ou de tensdo do
tempo que flui, estando um ato incessante de movimento em um polo e um ato incessante de
acimulo no outro. Dai o ponto S do cone ser sempre movente, enquanto sua base AB
permanece imével. Prestando bastante ateng¢@o neste ponto, podemos vislumbrar o movimento
do espirito em duas direcdes, como atualizacdo vertical e como projecdo ou expansiao
horizontal. Esse movimento adaptativo do espirito ¢ o ato pelo qual podemos expandir ou
retrair o campo de nosso presente, no sentido de que ele ¢, ao mesmo tempo virtualmente
espacial e essencialmente temporal. A memoria, no entanto, eternamente presente enquanto

efeito acumulativo da propria duragdo, se mantém a mesma nos diversos graus em que o
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movimento do espirito de fizer necessario, o que explica o carater “elastico” da memoria,
assim como por que ela se repete em todos os graus de nossa existéncia. Na verdade, a
elasticidade de nossa memoria vem do fato de ela estar sempre submetida pelas necessidades
da agdo a se enquadrar segundo a necessidade obriga.

Cada uma das sistematizagdes sdo enquadramentos sucessivos de nossa
memoria que, num sentido preciso, ¢ apenas a expansdo de nosso presente imediato.
Retornando as ideias gerais, adicionamos que elas sdo o resultado do espirito que sempre vem
inserir particularidades na generalidade, no curso de seu proprio movimento natural, isto ¢, as
mesmas imagens do passado, que, a depender do nivel de associacdo determinado pela
“altura” adotada pelo espirito, quer seja no presente imediato da agdo, quer seja, em um grau
mais alargado, um nivel de reflexdo ou rememoragdo, se generalizam mais, tomando uma
dimensdo mais reduzida e instantidnea, ou se complicam e se enriquecem mais, mostrando
melhor suas nuances mais particulares. Em todos esses niveis, no entanto ¢ a totalidade de
nossa vida que se repete. Mas essas expansdes ndo se exercem sobre a duragdo real, e sim ¢
proprio da natureza da duragdo que se permita esse alargamento sobre seu passado acumulado
e sobrevivente no presente. Elas consistem, como diziamos anteriormente, em sistematizagdes
horizontais da totalidade de nossa historia. A luz, porém, da qual emana toda a cor e vida e
confere mesmo o sentido para cada um dos sucessivos graus de nossa consciéncia, ¢ 0 mover

vertical do espirito em seu esfor¢o de penetracdo em dire¢do a materialidade.
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5 - CONCLUSAO

Tocamos aqui o sentido profundo da temporalidade bergsoniana, e ¢ partindo
desse assunto que pretendemos iniciar as conclusdes a que chegamos no percurso desse
estudo sobre a teoria bergsoniana da alma. Se admitimos as relagdes entre a memoria e a
percepc¢ao, tais como sdo colocadas em Matéria e memoria, teremos que assumir o carater
essencialmente temporal de nossa alma inteira. Esta € nossa primeira conclusao, e tem alcance
geral sobre tudo o que vimos até aqui. Mas admitindo essa temporalidade revelada pela
propria estrutura da relagdo entre percepcdo e memoria, somos levados também a
compreender a temporalidade de um modo muito particular. O sentido profundo da duracao
nos ¢ revelado pelo estudo do espirito, a principio como unificagdo real entre dois sentidos
pragmaticamente distintos de nossa vida, mas também como o proprio elemento dessa
distingdo, que se transforma por graus qualitativamente distintos de contragdo e parece
possuir, ela mesma uma dualidade. Talvez seja isso mesmo que permita Bergson pensar em
dois sentidos em nossa vida cuja oposi¢ao nao € apenas logica — mas, se podemos assim dizer,
pré-logica, ja que € o fundo mesmo de nossas ideias gerais — mas uma oposi¢ao entre o virtual
e o atual, entre o que ¢ sentido e o que ¢ agido, enfim, entre termos que possuem um sentido
real e significativo no mundo. E mesmo assim fazem parte de uma unidade no ser. E que a
duragdo ndo se constitui como uma linearidade do tempo vulgar; ela ndo deixa atrds de si a
sombra de uma linha, de cujo ponto original de distancia cada vez mais. Como ja& dito no
Ensaio, essa temporalidade ¢ j4 maculada pelas estruturas da agdo. A pura estrutura da
duragdo ndo deixa para tras de si um passado, ela carrega consigo seu peso, que se acumula
cada vez mais no devir. Nossa alma, assumindo a propria forma da duracdo, vive esse peso
sob a forma do carater, o sentimento de unidade interior que marca nossa identidade com
nossa propria histéria pessoal. Por isso rememorar, antes de um ato de retorno linear no
tempo, ¢ uma atitude de contato com, primeiramente, a totalidade absoluta da memoria;
somente depois, 0os eventos organizados em linha, que focamos a por¢do determinada das
lembrangas que precisamos evocar. Mas essa dinamica de nossa alma, representada pelo cone
de Bergson, representando a identidade de nossa alma com a duragdo, apenas descreve sua

estrutura geral como temporalidade. Mas a préopria temporalidade da duracao parece possuir
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uma dualidade e, nessa dualidade, admite graus. O espirito, vivendo esses diversos graus da
temporalidade da duragdo, realiza assim um esfor¢o de adaptacdo entre eles de acordo com a
necessidade vital. Ele acessa, por diversas vezes, a virtualidade da memoria, trazendo a ag¢do o
que ja ndo atuava mais, e, de grau em grau, de esfor¢o em esforgo, pode deste modo alargar o
campo de atuacdo da consciéncia,, ampliando a poténcia de sua luz, o que significa ampliar o
campo de nossas re-presentagdes. Nosso presente, assim, serd tanto mais amalgamado as
nossas lembrangas quanto maior esfor¢o de alargamento consciente o espirito exercer. Esse
esfor¢o de atengdo amplia nossa percepcao para além da simples imagem presente. Assim,
quando leio um texto, por exemplo, um trecho dessa dissertagdo na tentativa de corrigi-la, ndo
preciso escandir cada letra para ler cada palavra; minha aten¢do lanca quase de imediato a
memoria da palavra como um todo, e até de algumas sentengas inteiras, quando muito
utilizadas, de modo que alguns erros de digitacdo das palavras poderiam passar despercebidos
mesmo depois de varias releituras de corre¢do: uma lembranca pode colocar-se no lugar da
palavra realmente percebia. E, por isso, conto com os grifos em vermelho que o editor de
texto me oferece. Mas, neste caso, a lembranca esta evidentemente sendo guiada pela
percepgao que a enquadra, € ndo o contrario. Existem outros casos, muito comuns, nos quais a
memoria realmente amplia o campo de projecao perceptivo. Escrevo nesta sala, e sei, como
disse mais acima, que ha quartos contiguos a ela; transporto-me, assim, para além da minha
percepcao imediata. Isso quer dizer primeiramente que prevejo que ao tomar certas atitudes,
como levantar da cadeira, andar e abrir a porta, entrarei, por exemplo, em meu quarto. Mas
esta previsao na extensao esta diretamente relacionada a uma rememoracao. De fato, eu nao
saberia se haveria ou ndo um quarto em determinado ponto de uma casa que nao conhecesse.
Associo, portanto, meu quarto com a imagem de minha situagcdo presente de estar em casa e
essa associacdo, resultado de meu esfor¢o de atencdo, projeta minha percepcao imediata para
além de si mesma, ampliando o campo de representacao que fago de minha casa. Como vimos
até aqui, esse reconhecimento que fagco de minha casa vem por uma dupla associacio.
Primeiramente, minha percep¢do de um ambiente de casa traz consigo um sentimento de
semelhanca pelos incontaveis momentos que vivi nesta casa os quais, pouco a pouco, minhas
acoes levaram a formar diversos esquemas motores que hoje sao despertos por minha simples
presencga dentro de casa. Esse enquadramento, como ja vimos, confere uma unidade em meu

reconhecimento de casa. Porém, essa unidade pode dividida de acordo com a altura de meu
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nivel de atencdo. Assim, o puro sentimento irrefletido de estar em casa ao ver a mesa de
centro de minha sala me proporciona uma generalidade, pois ¢ o contorno de uma imagem
geral de minha casa que tenho; mas caso me esforce em imaginar seus comodos, essa
generalidade se fragmenta e se organiza no espaco projetado agora por imaginagdo para além
da percepcao presente. Um pano de fundo se desenha ¢ me faz saber que ao sair de minha
cadeira em frente ao computador, caminhando no sentido correto, irei deparar-me com meu
quarto. E no entanto, a memoria que se infiltra aqui também no presente, embora com uma
riqueza maior de particularidades. De fato, essa proje¢ao ndo é exatamente uma previsao total,
mas se baseia no passado. Se posso me surpreender ao entrar no quarto, por exemplo, com um
livro encontrado fora do lugar esperado ¢ porque, ao entrar no quarto, busco na percep¢ao
presente a maior semelhanca possivel com a lembranga que tenho dele, mas como o que gera
meu reconhecimento ¢ a generalidade da percep¢ao, continuo reconhecendo-o, embora com
um leve estranhamento. E assim que, pelo esfor¢o de nosso espirito na adaptacdo da memoria
com a materialidade, o eixo vertical de sua acdo projeta uma horizontalidade virtual que se
expande quanto maior for o grau de lembrangas presentes. E assim que, por abrigar uma
dualidade em sua natureza, a duragdo vem a ser a mae do espago. Assim também nossa alma
se constitui ndo s6 por uma unidade no ser pela duragdo concreta, heterogénea em sua
dualidade, mas por uma fragmentacdo no espaco simbolico, homogéneo em sua continuidade.
Espaco que ¢ luxo para os seres que vivem sua historia, e que se enriquece a medida que a
poténcia do espirito é cada vez mais capaz de penetrar sua memoria na agdo. Ele €, portanto,
funcdo do tempo real, de sua dualidade inerente.
Se noés tomarmos o devido cuidado de distinguir esses dois niveis de realidade,
aquele da memoria e da percep¢do puras, ¢ aquele do habito e da percepgdo
adaptativa, nos convenceremos que existem dois tipos de temporalidade em
Bergson. Uma temporalidade horizontal, ligada a uma causalidade mecanica, que
nos coloca em um presente, em um passado ¢ em um futuro de adaptagéo, no qual os
elementos encadeiam-se conforme um sistema de relacdes de causa e efeito',
forjada pela inteligéncia. E o tempo da realidade cotidiana, da percep¢ao ordindria,
da linguagem, da vida social e da ciéncia. Ao lado desta temporalidade, ha uma
outra, ligada a uma causalidade organica, em virtude da qual nossa consciéncia tem

a possibilidade de se mover verticalmente em relagdo ao tempo, de acessar a
espiritualidade da lembranga de recupera-la ata a superficie do real a fim de associa-

la a percepgdo. (Mourélos, 1964, p. 139)

Tocamos, aqui, o ponto de nossa busca. A natureza dual da duragdo, que ¢ a

14 Previsibilidade pelo espago e projetabilidade das promessas do meio.
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forma geral de nossa propria alma, estabelece uma divisao em nossa vida. Chegamos aqui, por
uma visdo mais esquemadtica das estruturas que compdem nossa psicologia, a concordar com
os dois sentidos da vida descritos por Worms em seu livro, pelo que se revela agora como as
duas formas da temporalidade em que vivemos. A primeira, essencialmente pratica, social e
cientifica, adaptada as determinacdes da matéria; a segunda espiritual e livre, empenhada na
penetracdo do nosso espirito no real da percep¢do. Mas se esta ultima, ao chegar ao grau da
percepcao, parece “corromper-se” cada vez mais em virtude da pratica, € apenas para inserir,
por sua forma outra de causalidade, toda a energia da vida na forma da escolha, enfim, da
liberdade. Na “encruzilhada”, simbolizada precisamente por nosso corpo, entre essa
verticalidade espiritual e essa horizontalidade pragmatica, estd a consciéncia que emana sua
luz de vida em graus diversos. Desta complicada situagdo pragmatica e ontoldgica, portanto,
dependem todas as tonalidades de nossa vida psiquica. Uma filosofia da vida, portanto, como
esta de Bergson, ndo pode ser encarada apenas como uma filosofia que indaga-se sobre a vida
meramente. E, mais do que isso, uma filosofia que constitui a alma como participante da
propria estrutura do real e, com isso, unifica, de um golpe, as dimensdes metafisicas e éticas

da existéncia e erige a vida como exemplo absoluto.
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