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RESUMO

Nosso estudo discute o processo de retorno de govergulmanos burquinabés que
realizaram seus estudos em paises de lingua &faibia Saudita, Egito, Siria e Libia,
principalmente. Trata-se de estudo tedrico comphage® com atividade de campo
preparatoria realizada em Ouagadougou (Burquina)Fas 2010. Destaca-se aqui, por
um lado, a busca do conhecimento religioso e/ouledgtimidade de posigcéo
sociocultural; por outro, as problematicas no mdmeto retorno e o papel das
instituicbes na reconstrucdo dos lacos sociaidisgionais e econémicos. O Burquina
Faso é um pais localizado na Africa do Oeste, passa populacio de 16.241.811
habitantes, sendo cerca de 60% muculmanos. Asgsessm idade entre 15 a 39 anos
representam mais de 31%, evidenciando, assimnguartdncia econdmica e social. A
maior parte delas estudou em escolas chamadasameoférabes, passando por um
processo formativo profundamente imbricado ao ustveeligioso, dentro de estruturas
em que o ensino do francés (lingua oficial do paig)atéria de interesse secundario.
Diante do desafio da formacdo universitaria, osqsmide lingua arabe tornam-se
atraentes tanto pela confluéncia de valores cortmgierecimento de bolsas de estudo
por alguns paises como Egito, Siria, Libia e Ardbsaudita. Na ocasidao do retorno
muitas sao as dificuldades de insercéo social #spranal. Entre as possibilidades que
parecem abertas para eles, encontra-se tantormeras escolas franco-arabes como o
trabalho em associacdes que atuam para a promocitace os direitos da populacéo
muculmana. Descreve-se, por um lado, o contextalsetistérico da educacéo no pais
e, por outro, o papel das instituicdbes muculmanasadamente, das universidades
islamicas locais no processo de busca de suparia para a construcéo de espagos de

pertencimento social e de trabalho.

Palavras-chave: Juventude na Africa. Vulnerabikdestudantil. Retorno pés-migragao.
Terapia Ocupacional Social. Vulnerabilidade sociBedes de suporte social.

Diversidade cultural e religiosa



ABSTRACT

Our study discuss the process of returning to hantelfaced by young muslins
Burkinabes who studied in countries of Arabic lamge — Saudi Arabia, Egypt, Syria
and Libya, among others. It is about a theoretstatly that has been complemented
with a preparatory fieldwork made at OuagadougourkBa Faso), in 2010. It can be
seen, by one side, the search for religious knogdexhd sociocultural legitimation; by
other, the problems faced at return and the rolmsiftutions in the reconstruction of
social, professional and economical network. Buakiaso is a country taking place at
west of Africa, with a population of 16.241.811 afiitants, from which 60% are
muslins. The population aged between 15 to 39 yelarsepresents more than 31%,
raising its social and economic importance. Moshefpopulation has studied at the so
called franco-arab schools, in an education imbetavith a deeply religious manner,
within a context that the study of French (the@é#i language) is a matter of secondary
concern. Considering the challenges of getting igeusity degree, countries of Arabic
speaking languages became attractive becausedtgyst appeal of having equivalent
values and due to offers for scholarships by coestlike Egypt, Syria, Libya and
Saudi-Arabia. By the time of return, there are pleof difficulties about social and
professional insertion for returnees. Among thespmlities that seem to be more open
there are these of teaching at Franco-Arabic sehaatl working for associations that
promotes the Islam and rights of Islamic populatioth is noted, firstly, the social
historic context of education in the country arften, the role of Muslim Institutions,
mainly, of local Islamic Universities in the prosesf social support in constructing

spaces that aim social belonging and work.

Key-words: African youth, student vulnerability. tRenee. Social Occupational
therapy. Social Vulnerability. Social support netkg Cultural and religious diversity.
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INTRODUCAO - ITINERARIO DO PESQUISADOR E SENTIDOS D O TEMA
DE ESTUDO

“Tua religido [o Isld] diz que a tinta do sabionélhor que o sangue
do martir. E segundo vocé, quem entre o velhomaaga, conhece o

elefanté? Vai e descobre tua particularidade.”

Na véspera da partida para o Mali, estas foranvale recomendacdes feitas
por Nossos pais quando migramos para cursar aagaolma Universidade em Bamako.
Fomos compreendé-las apenas apés perceber a dadersias nacionalidades africanas
dos outros jovens, que, pelas mesmas razbes, halédmado seus paises. N0sSs0s
genitores ressaltavam, assim, que a busca do azddmico permanece entrelacada ao
percurso da vida, sendo que esta significa uma fmatacteristica da mobilidade nas
culturas africanas. Com ironia da ultima frase leardm-nos de que, como nés, outras
pessoas movem-se em busca do saber. Hoje, togauiantamo-nos: quando podemos
considerar que a mobilidade para estudar transfsemam migracdo? Sob quais
condicOes essa forma de mobilidade pode ser assigiderada? Parece-nos importante
analisar as correspondéncias com 0s conceitos skaga que, se ndo reduzem uma
coisa a outra, frequentemente aparecem na litaramo conceitos que traduzem as
realidades dos estudantes africanos fora do @gésna propria Africa seja no Brasil ou

em outros Iugares.

O Mali, nossa primeira experiéncia no exteriorgaalmente um destino de
estudo de muitos jovens, sobretudo da Africa Ceatdm Oeste. Sendo assim, vivemos
e partilhamos a vida académica e cultural com pessie diversas nacionalidades:
Niger, Costa do Marfim, Togo, Benin, MauritanianaaSenegal, Camardes, Republica
Centro Africano, Gabdo. No entanto, devo dizer cada um desses paises constitui,
eles mesmos, polos e destinos de estudo, pois didadb em Africa é continua e
intensa (DE BRUIJN e al., 2001). Essa tradicédo dhildade alimenta de outro lado o

! Se pudermos considerar como verdade que o sabenge a velhice, esse dominio do saber (o
conhecimento) depende de quem viajou, pois o d¢kefandesloca pela savana.
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sistema de ensino; nesse sistema tem um numeratanfede docentes que fizeram

um percurso similar.

A possibilidade de estudar no Brasil ndo se configuportanto, como primeira
experiéncia de convivéncia multicultural, mas ciligualmente desafios novos uma vez
que iria se fazer numa outra lingua e num outrdimente. A cidade de Sao Paulo se
tornou um contexto singular de formacdo que nosnpier encontrar espacos de
realizacdo diferente de muitos. Desde a chegadd@oa Paulo foram inuUmeras as

expressoes de afeto que recebemos.

Morin (1990) aponta a complexidade, ou seja, aidimiensionalidade do ser
humano. Segundo ele, o conhecimento pertinente réeo@hecer esse carater, fazendo
deste um ser 100% natureza e 100% cultura. A snandido social implica dimensdes
histdricas, econdémicas, religiosas e sociolégi€akdo natural faz com que ele seja ao
mesmo tempo um ser bioldgico, psiquico, socialtivafee racional. Morin (2000)
destacou, em uma entrevista, que um dos grandig@Ppela nossa época € a economia
baseada no calculo econémico, sendo que tudo aquédofoge ao calculo deve ser
eliminado do pensamento econémico. Mas, o que fgecélculo é a emocgédo, o
sentimento, enfim a vida, a cultura e a naturezanama. Entdo, terminamos por
construir conhecimentos abstratos da sociedadeut@ acrescenta que por muito
tempo acreditou-se que o ser humano fé$smo Sapienspenas, esquecendo que a
racionalidade reduzida a abstracdo deixa de semedcpois ndo h4 pensamento sem
emocao. Isto apenas se verifica diante da razagpfdpria aos computadores ja que
estes ndo tém sentimentos nem vida. Ele aindankablgue a prosa serve para
sobreviver e a poesia - que € comunicacdo e corounteta viver. Nesta dimenséo que
acreditamos que nosso caminho neste estudo s@éra um caminhar poético e de
amor. Estas sdo emocdes que encontramos espelhadasto da cancdo de Salif
Keita®:

Quando se faz o que gosta, ndo héa prantos

Mas quando se faz o que néo gosta, s6 h& prantos

E vocé que eu amo, é vocé que escolhi, diga agrpaleerdadeiras

? Letra da cancao “Bobo” de Keita, gravada em 2005.
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Faca assim, se vocé néo veio s6 pra agradar

Faca assim, se vocé nédo esta so por estar

E isto mesmo, ndo tenha vergonha

Se faz 0 que ndo gosta por vergonha, ai, Allahgplbe deixara cheio

de arrependimentos

Que Allah (Deus) ndo deixe ninguém em prantos, @gioi®cé compreende que é
para te castigar.

O monologo néo te faz bem

Nao figue zangado com alguém
N&o é culpa de ninguém

Minha linda

A culpa é de Deus

N&o fique zangado com alguém

N&o é culpa de ninguém

Minha linda

Me espera, me espera, me espera ai

E vocé que quero; ndo sabe que € vocé que eu amo?

N&o h&d uma arma apontada para mim! N&do estou adwepebo chicote
Ninguém me obrigou a nada!

E 0 amor da minha vida! E uma escolha

O Allah (Deus) o senhor, & Allah (Deus) que cricantor.

E fez que gostasse de vocé

O é Allah (Deus) que fez que gostasse de vocé

Estar apaixonado, sim ficar apaixonado

O foi eu que fiquei apaixonado! Ah quando se tdataluas pessoas

E uma esquece a outra...

Ah é Allah (Deus) que fez que gostasse de vocé

A culpa é de Deus

N&o fique zangado com alguém
N&o é culpa de ninguém

Minha linda menina

Faz bem estar apaixonado, amado(a), feliz

Ao falar o que desejo, vestir o que gosto.
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Apesar da vontade em executar as pequenas tatef@psto
N&o consegui executa-las

Minha querida me fez esquecer tudo

N&o me esquece

A responsabilidade é de Allah (Deus) que fez qetagse de vocé

Tudo que Allah faz, é Sua vontade

nao fique zangada com ninguém

de ninguém é a culpa... minha linda

Me espera, me espera, me espera ai

Vocé nao vai se arrepender!

E vocé que quero

Vocé nao vai se arrepender

N&o sabe que é vocé que amo?

Quando se faz 0 que nado gosta, s6 h& prantos

Querida, vocé me faz “ bobo”, “ bobo”, “ bobo” Goste vocé
“Bobo”, querida vocé me faz “bobo, “ bobo”... n&de que amo vocé?
Querida, vocé me faz “ bobo”, “ bobo”, “ bobo” Goste vocé

“Bobo”, querida vocé me faz “bobo, “ bobo”... n&de que amo vocé ?»

A escolha tematica do presente estudo é fruto de histéria percorrida que
talvez tenha comecado em um encontro com pesquésgde trabalhava sobre o tema
da mobilidade a partir de Songho, uma vila DogorViddi. Tanto a riqueza quanto a
pertinéncia das discussdes, que pontuaram nossas,tmotivaram nossa decisdo. Isso
nos levou a acompanha-la em seu trabalho de camppssibilitou a compreensao de

dimensdes metodoldgicas importantes para se abotdana.

Os bambara(SAVADOGO:; 2009) dizemso don, jiri don, yre don depogon
te". O que significa: ndo importa saber andar a canaim subir nas arvores. O mais
importante é conhecer a si mesmo. O provérbio beaml& um convite ao
guestionamento de nossa condicdo humana paralaitno@a- universo e também
interrogar nossa posicado em relacéo a natureza desmaais seres humanos. Colocando-

NOS na perspectiva aqui exposta, NAo separamossso mEercurso sécio académico

% Sociedade do Mali cuja lingua do mesmo nome édamanais faladas no sul do pais.
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daquele dos jovens que fizeram seus estudos par cioeensino em lingua arabe. De
fato, somos filho de um “nionioghe de uma “dogosé(PEOPLE AND LANGUAGE
DETAIL REPORT, 1997; BETHANY WORLD PRAYER CENTER929). Ressalto
que o percurso escolar de nosso pai (ensino pomagdio e de formacao profissional)
e aquele de nossa méae (ensino primario, medio erietpse deram através da
migracdo. Como filho de pais muculmanos, que pezcam um caminho pelo ensino
escolar ocidental, principalmente de orientagamckaa, terminamos por seguir
percurso semelhante ainda que, paralelamente awmloestico ocidental, fomos
igualmente estudante de escola de formacéao isladuicnte os periodos de férias do

curriculo oficial.

Tivemos, portanto, uma oportunidade singular jA@u®odelo francés orientava

a politica educativa e linguistica tanto no BurquiFaso quanto no Mali, para onde
migramos para realizar a graduacdo em antropoldlfizentanto, em ambos 0s paises
conviviamos com a falta de professores, infraastauprecaria e filosofia de educacéo
distanciada das necessidades sociais e pouca ipdadid de escolha de carreiras.
Houve, neste sentido, muitos desafios que se apawam — ainda que parcialmente -
daqueles vividos pelos jovens que migravam pamadastem paises de lingua arabe.
Nossa dificuldade de insercao socioprofissionakagaiencédo do diploma foi tamanha
que gerou uma identificacdo diante da situacaojaemns cujos processos compdem
nosso estudo.

A definicdo pela formacdo em Terapia Ocupaciongltonbém, resultado de
um estagio que fizemos na Casa das Affies 2011, no qual trabalhamos com
terapeutas ocupacionais em projeto voltado pardorial da qualidade de vida de
pessoas e de comunidades (OLIVER et al., 1999; BARRGHIRARDI; LOPES,
2002; BARROS, 2004; SILVA, 2010; MALFITANO, 2011;LMEIDA et al, 2011),

* Sociedade minoritaria no Burquina Faso assimita“Mossé” (frequentemente traduzida por Mossi

em Portugués e outras linguas europeias). Autéetdagegiao central do pais eles foram incorporados
pelos “Mossé”, perdendo assim a cultura deles enfiradicionalmente, a identidade cultural deles se

reduziu a um papel reliogioso. Nas aldeias mosséeddo, eles sao os “mestres da terra”, papel de
grande importancia nos cultos dos antepassadefigiio tradicional).

> Sociedade minoritaria do centro-sul de BurquinsoFauja uma parte vive na Costa do Marfim.

® Instituto cultural brasileiro com sede em Sdo &R especializado em estudos referentes as
sociedades africanas.
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para a promocdo de participacdo social destesadfimssim como para a defesa de
direitos de cidadania e direitos humanos. No messtagio, descobrimos também a
existéncia de um curso de pos-graduacdo em Tefapigacional, cuja formacao
oferece a possibilidade de uma especializacao ha@social e cultural, no qual temos

grande interesse.

Ja antes do inicio das aulas fomos confrontadosdmsimportantes desafios:
um campo de estudos desconhecido e uma nova lingBartugués, que possuiamos
apenas os elementos fundamentais. Nosso desafigil®@menos o da superacdo da
dificuldade de aprendizagem em meio a um percuwadémnico diverso daquele ao qual
estavamos familiarizados ou a iniciacdo a conhatinenais aprofundado sobre a
pesquisa cientifica. Nossa dificuldade mais exprasgpara ndo dizer sofrimento,
revelou-se na compreensao das sutilezas das tfocasis e informais, tanto com as

Professores quanto com os companheiros de sala.

Na sua obrdntroduction a la pensée complekelgar Morin (1990) destacou a
complexidade tanto do ser humano quanto a do mendaue habita. Defensor da
interdependéncia dos fendmenos, ele elogia a Hapdinaridade e acha que a
realidade ndo pode e ndo deveria ser simplificada@me do conhecimento. Ou seja,
reduzir o todo as partes, ou as partes ao todon€&¥ma forma, ndo se pode conformar
0 um no multiplo, nem o mdultiplo ao um. Ele argutaeque a noc¢ao de simplicidade -
que se opbe a da complexidade - é perigosa, peismiadas simplificadoras do
conhecimento mutilam mais do que expressam aslagi@s ou fendbmenos que relatam”
(MORIN, 1990, p.9). Para ele, a complexidade serigontrario do pensamento que
simplifica, que isola os diferentes elementos de sistema sem levar em conta as
interacbes que o compde. Seria preciso fazer mghst entre os elementos e entender
todo que os unem, levando em conta as interacéesmposi¢cdo do conjunto. Morin
(1990, p.19) define a complexidade como a unidadesichples e do complexo,
evitando a inteligéncia cega: “A inteligéncia celgstroi os conjuntos e as totalidades,
ela isola todos os objetos do ambiente deles. &aconcebe o link inseparavel entre o
observador e a coisa observada”

O “Programa de Poés-Graduacdo em Terapia OcupationBPGTO -

da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCaBasa das Africasassim como o
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laboratorio METUIA tanto em S&o Carlos (UFSCar) quanto em Sao Pad@)teém
essa preocupacdo com a complexidade das realidadiess e culturais. Assim, pelo
enfoque de busca transdisciplinar, contribuiramtaoés para nosso processo de
insercao. Com efeito, essas instituicdes nos acohapam passo a passo, ajudando-nos
a superar as numerosas dificuldades de adaptag@ossa area nova para nés quanto

as demandas vividas com outras instituicées biasle

A cultura é uma manifestagdo incoercivel da ciidéiste do espirito humano.
Para Buznic Bourgeacq (2009), € por intermédioa@isque uma parte da humanidade
se edifica, e a outra parte possibilita a entradasa humanidade, nesse mundo cultural,
de diferentes individuos, permitindo assim a vidaseciedade. Se Fleck (1979 apud
BUZNIC-BOURGEACQ, 2009, p.22) nos diz que “o conhemto da verdade é a
atividade humana mais condicionada socialmentesaber, a criagdo social soberana”,
esta chamando atencéo tanto para a importancimstasicées sociais, como para seu
conteudo. De fato, a cultura é depositaria do sab&ras instituicbes a garantem. No

entanto, é necessario dizer que s6 0 Homem permaoecentro dessa producao.

A experiéncia cotidiana em suas diferentes dimengfigos, audio, leitura,
escrita, observacao, reflexdo, trabalho, entreaspté produzida pelo saber. Para
Buznic-Bourgeacq (2009, p.20), “o saber ndo sesapta no real, € apenas uma
construcdo humana, uma extracdo, com finalidadanargdora, do sincretismo que
apresenta. Do real ao saber, ha o homem, perfeeti@&do de ordem”. Ainda que o
presente estudo ocorra no contexto da producacéienea, ele guarda como todo

exercicio de construcao do saber, sua dimensaetsabj

A preocupacgéo da sociologia de Durkheim (1894) oo parece importante
como orientagdo de nosso estudo reside na atendfses tedricas metodoldgicas
sélidas, para o estudo social. Conceito centrétm social € produto da organizacéo
dos homens em sociedade, das formas de agir, darpee sentir que exercem poder
sobre o individuo que é um produto da sociedadegeenvive. Segundo Durkheim
(1984, p.23):

E fato social toda maneira de agir, fixa ou nasgstivel de exercer

sobre o individuo uma coercdo exterior; ou, airglee € geral ao
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conjunto de uma sociedade dada e, ao mesmo termgsuipuma

existéncia propria, independente das suas margfeEsandividuais.

Diz o autor que fato social sdo todos os fendbmenas certa generalidade com
uma organizacao definida, pois o fendmeno s6 pedeansiderado coletivo na medida
em que corresponda a fenbmeno comum a maior pastendmbros de uma sociedade,
assim Durkheim (2007, p.2) afirma:

Eis, portanto uma ordem de fatos que apresentaaotesisticas muito
especiais: consistem em maneiras de agir, de pensig sentir,
exteriores ao individuo, e que sao dotadas de warpe coercdo em
virtude do qual esses fatos se impdem a ele. Rmegointe, eles ndo
poderiam se confundir com os fenbmenos organiéagu¢ consistem
em representacdes e em agbes; nem com os fendpEnaEos, 0S
quais so tém existéncia na consciéncia individwsravés dela. Esses
fatos constituem, portanto uma espécie nova, elésaque deve ser

dada a qualificacdo de sociais.

A discussdo sobre as possibilidade da objetividddendamental em todo
estudo. Em Durkheim, para apreender a sociedagetéata concepcéao de fato social
que é caraterizado por a sua generalidade, exteite e coercibilidade. O pesquisador
deve analisar os fatos sociais como coisas, istorap se fossem objetos que existem
independentemente de nossas ideias e vontadeserntanta distancia e neutralidade
em relag@o ao fato a ser estudado. No mesmo ambsiociologo deve trabalhar sobre
si mesmo a fim de superar as nogcdes prévias cdasghe seus valores e sentimentos
pessoais de maneira a evitar seu envolvimentovafeti sua interferéncia sobre a
realidade a estudar. Ja para Marx e Weber, a vdgtie na andlise da sociedade reside
em olha-la a partir das condi¢des de vida de cldae social que determina a visédo de
vida dos sujeitos e descobrir, compreender as agiigs guias das acdes dos

individuos que compdem uma sociedade.

No materialismo historico, o objeto de estudo s#® transformacgdes
socioeconOmicas determinadas pela evolucéo dossrdeiproducao. A teoria de Marx
explica a evolucédo da sociedade em seu conjunéohigidria de seu modo de producao
e pelos conflitos entre classes sociais que sungarpartir da divisao social do trabalho.

Ele define essas Uultimas como a organizacdo sarials relacdes de producao
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estabelecidas para a producdo (ALVES, 2010). Nesganizacdo da sociedade, as
pessoas e as instituicdes responsaveis pela pmdier@dgica e “intelectual” (politica,
juridica, religiosa) representam a superestrutAcpelas responsaveis pela producgéo
(industria, agricultura, comércio, minera¢do) emjoeelas, pertence a infraestrutura.
Vemos entdo que o modo de producéo e, particuldenerpertencimento numa classe
ou outra condiciona, determina a consciéncia dasest sociais. Assim, pelo
materialismo histérico, podemos questionar a “obgdade” como nocdo de
neutralidade do pesquisador social uma vez que @sseo é fruto e membro da
sociedade, pertencendo a uma ou outra da classd. 9des, € preciso dizer que o
esforco de neutralidade do pesquisador ndo conselguenar suas motivacdes na
apreensédo e na andlise da realidade social. Nam#ied® a sociologia compreensiva de
Weber acentua a necessidade de aprofundar estée dattae a condicdo social e
cultural do pesquisador e 0 método, a producamdbecimento e a organizacao social
(QUINTANEIRO; BARBOSA,; OLIVEIRA, 2003).

Diferentemente de Durkheim, Weber, segundo QuamtanBarbosa e Oliveira
(2003), compreende a historia como constituida ghekersidade das formacgdes sociais,
0 que leva a investigar cada formacdo e cada faseracesso historico de cada
sociedade segundo a sua especificidade. Para o, auteociologia deve buscar a
conexdo de sentido, a compreensdo social atravéscd@la social que passa pela
alteridade, pelo significado e pela interacdo. dilede a acédo social em: a) racional
com relacdo a fins (racionalmente buscada), b) lares (ético, religiosa, politica,
estética), c¢) ao afeto (orgulho, paixdo, vingangeeja, medo) e por fim, d) a acdo
racional social tradicional (costumes e habitoaigados). Para ele, existe uma sempre

parcialidade na analise sociolégica porque é inipekdescartar-se das noc¢des prévias.

Se hé parcialidade e subjetividade na anélise dadale, vale entdo procurar
saber o que garante o rigor na producdo de conbatimPara Weber (apud DO
NASCIMENTO; AIRES, 2013), o conhecimento cientifida realidade social € um
ordenamento conceitual da sociedade para deterasnf@us praticos ou intelectuais
valido universalmente. Para ele, uma andlise vasideiologicamente, o que ele
chamaria “objetiva” deve ser neutra axiologicameptecial ao abandonar a ideia de

totalidade, sensivel ao substrato subjetivo doénfemos sociais e, por fim, trabalhar
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com base em tipos ideais. Estes correspondem &mierpara a analise da sociedade
como religido, capitalismo, historia social, ecoiom® burocracia. Segundo Weber os
tipos ideais sdo fundamentais, sdo construidos pbkiracdo e combinacdo de
diferentes elementos que, ainda que presentesatidade, ndo se manifestam ou o
fazem raramente naquela forma especifica. O tipalié tipo puro em seu sentido
l6gico e servem para facilitar a analise de questdepiricas. A acdo social - aquela que
o individuo atribui sentido relacionado com o0s osit- € conceito vinculado, portanto,

ao conceito de relacéo social.

Weber chama a atencao para o fato de que os ammckitivam da realidade,
mas sO sdo construidos para a analise, possuirgim aentido somente naquele
contexto de analise. A abstracdo pelos conceitedava aos tipos ideais que Monteiro
e Cardoso (2002 apud NASCIMENTO; AIRES, 2013, pdegcreve como seguinte:

Um constructo de tipo ideal cumpre duas funcBeicdsisl) fornece
um caso limitativo com o qual os fenbmenos conergtodem ser
contrastados; um conceito inequivoco que facilitdaasificacdo e a
comparacao; Il) assim, serve de esquema para {jeaedes de tipo
(...) que, por sua vez, servem ao objetivo finahdalise do tipo ideal:

a explicacdo causal dos acontecimentos historicos.

Segundo Nascimento e Aires (2013) cabe ressalfi@oade que os tipos ideais
sdo construidos através de abstracdo e combinac@m drande nimero de elementos
gue, embora retirados da realidade, nos apareceradealidade dificilmente, talvez
nunca, da mesma maneira de que eles estdo coostrddrvindo s6 para facilitar a
explicacéo e a descricdo da realidade social, stre@ao tipo ideal representa um meio
heuristico para investigar a sociedade, analisgrfeidmeno(s) estudado(s) garantindo

a cientificidade da produgéo de conhecimento.

A neutralidade axiolégica consiste, assim, empséaa sobre fatos, dados reais e
nao em valores que sdo qualidades em nome das spuaiglia a realidade (COHN,
2006 apud NASCIMENTO, AIRES, 2013). Quer dizer sapa que é entendimento do
“ser” do que é entendimento do “dever ser”. A seiguetapa para a validade da analise
sociologica é baseada na ideia de que a realidselo infinita, implica em uma
selecéo para seu estudo. Assim, o conhecimentiémeia nascem do proprio interesse

do cientista e, quando esse Ultimo define um détewho objeto de estudo, esta
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implicitamente reafirmando sua prioridade e impwid em relacdo a outros objetos.
Por isso, Weber afirma que é preciso preocupaoiseas estudos das individualidades,
das singularidades (e ndo a totalidade) da realidadial que em si é essencialmente
individual e singular. A resposta a pergunta coelecsonar uma causa como foco a ser
estudado entre a infinidade de causas possiveisndéendmeno social nos leva a

terceira condicdo no processo da validade da anatisioldgica, segundo Weber: a
subjetividade. Para o autor, todo fenbmeno socissy causas econdmicas, historicas,
culturais e psicologicas. Através essa complexidtdeealidade, ndo pode se afirmar
objetivamente qual é a causa maior ou mais impiertdh ai que a subjetividade, ou

seja, os valores do pesquisador, tanto como sé@a de mundo serdo o guia tanto da
selecdo das causalidades quanto da maneira decbdaro fen6meno ao longo do

processo de producéo de conhecimento.

Segundo Weber, as ciéncias sociais tém como obdgtestudo as razdes de
determinados acontecimentos. Ele considera a fagéal de leis gerais nessa area
como negacao da complexidade das realidades sdsgusse faz a partir do momento
em que se nega as singularidades dos acontecimé#endo a especificidade de um
fendBmeno em relacéo ao(s) outro(s). E s6 pelo wuoepso de abstracdo rigoroso que
podemos, passando pelas leis gerais (mas ndo aeagsmnte) que sdo Meios e nao
fins para a andlise cientifica que podemos saliemtaspecifico do(s) fendbmeno(s)
estudado(s).

Barros (2004) chama a atencdo sobre a importamnmisaptendizagem no
processo da producdo de conhecimento no bojo dstragdo do saber em Terapia
Ocupacional. Segundo essa autora, para quem o enétach caminhar que “se faz ao
caminhar”, € preciso alcancar conhecimentos simedtmente abrangentes e
enraizados. Isso faz apelo a uma epistemologia b#etusia, de risco e aventura
assegurando a liberdade intelectual e profissiotsslo seria pensar “o ato de
conhecimento como ato criador”. A autora descrewend atuacdo do terapeuta
ocupacional social sugere as etapas. Trata-se iprighe interpretar as demandas tanto
individuais quanto coletivas. Segue depois a proatzacao da realidade estudada

gerando projeto(s) com uma importancia signifi@apara uma negociagao constante.
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Barros (2004, p.94) define o lugar do profissionamo seguinte: O papel
fundamental do(a) terapeuta ocupacional desdobdasgecessidade de interpretacéo
da realidade observada e da escuta das necessela#edesejodDe fato, a Terapia
Ocupacional Social se posiciona como estratégialiap@ e negociacdo. Ai, vemos
como ao juntar os saberes no fazer (atividade) gelopapel, a Terapia Ocupacional

Social cria e participa na producdo de conhecimemettifico.
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CAPITULO 1 - SITUANDO O ESTUDO

1.1. Contexto e reflexfes sobre conceitos centrais ddieto

Os fendmenos migratérios na Africa sdo conhecid@smesido estudados tanto
pela profundidade de suas raizes historicas comeyas dindmicas mais recentes. Por
meio da mobilidade e da migracdo, os povos realmatrocas diversas: troca de
pessoas, de bens, de cultura e de ideias. Na cootaneidade, a competicao
socioprofissional é crucial na transformacéo entensificacdo da formacao e do saber,
um elemento de motivagdo essencial nos processiizamicas migratorias dentre e
fora do continente africano. A juventude muculménaquinabé ndo se encontra a
margem dessa realidade que tem gerado experiémciads e prolongadas em
ambientes culturais distantes e diversificados sdlsgntido, 0 momento do retorno ao
pais termina por constituir uma questdo maior nardica desta forma de mobilidade e
de migracao de jovens. Pretendemos aqui discugitoono de jovens ao Burquina Faso,
ressaltando os fatores de fragilizacdo, a relagée eeligiosidade e a construcdo e/ou
fortalecimento de redes de pertencimento e de idbddgs coletivas. Discutiremos,
ainda, o papel das associagcbes islamicas na foomdedrede de proximidade,
fortalecimento dos espacos publicos, de identidadkgivas e, também, do trabalho e

da vida econdmica.

Os contatos entre as duas margens do Saara, enp@palacbes do norte da
Africa e as da Africa subsaariana sdo secular¢anda - como sugerem Grégoire e
Schmitz (2000) - do periodo romano. Inicialmensederiam, segundo estes autores,
de natureza militar; mas, foram transformando-sef@mas diferenciadas de trocas,
notadamente comerciais. Blin (1988, 1990) ressgtelmente a importancia das
relacbes entre a Africa subsaariana e os paiséisgla arabe ao longo dos ultimos
séculos. Estas relacdes intensificaram-se a mhysiranos 1950 com 0s processos de

descolonizacdo, a formacdo dos Estados pos-cadorgai igualmente, com o

" "purquina" é um adjetivo vindo de "burquindi" gem mooré (lingua dos Mossé) traduz o conceito da

integridade. "Faso" significa em Diula (lingua tdano oeste do pais) a péatria. Ai, "burquinabé" é
composto de "burquina" e do sufixo "bé" que emufdé (lingua dos Fula) expressa a ideia do
pertencimento. Por conta dessa realidade lingajstisaremos ao longo do texto a palavra "burquinabé

para nomear o(s) habitante(s) do Burquina Faso.
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desenvolvimento das novas tecnologias e novas fodeanobilidade de pessoas entre
estas regides. Sow (2006) chega a dizer que afaakda Africa constituiu-se em meio
aos diversos movimentos migratorios, caracterizagdopor uma redistribuicdo
constante de seus povos com criagao e recriagsioaddronteiras politicas, econémicas

e culturais.

Ha importantes estudos mostrando a relevancia deagdio nos dias atuais no
interior do continente e das novas formas de drasptranscontinentais. Grégoire e
Schmitz (2000) chamam nossa atencéo sobre socgedadéfrica do Oeste em que a
migracédo tornou-se tao fortemente presente na diadcultural de algumas populacdes
(como Soninke e Haalpulaaren) que pode ser comsideromo um ritual de iniciacéo.
O migrante chamado “tounkaranké” na lingua Soninqué‘danniyanké” na lingua
fulfuldé é percebido como aquele que viajou e adguma experiéncia ou mesmo, um
saber. Barros (2010), em seu estudo os Dogon dgh8ofRepublica do Mali),
considera que a mobilidade de pessoas pode intagranstrucdo de identidades com
ampliacdo e multiplicagdo dos espacgos de pertentime de narrativas historicas

coletivas.

No caso do Burquina Faso, a migracdo estudantsypdacos fortes com a
esfera religiosa, evidenciando os vinculos entranteresse diante de destinos
preferenciais por parte da populagéo local as opmtades derivadas das iniciativas
originadas em paises como Egito, Libia, Siria ebiré&audita que desenvolveram
politicas especificas com oferta de bolsas de
estudos. Trata-se de um pais saeliano, localizado
na Africa do Oeste (figuras 1 e 2 a seguir), que
tem uma populacdo de 16.241811 habitantes, dos
quais mais da metade (60,5%) muculmanos. A
juventude burquinabé (15 a 39 anos) representa
mais de 31% da populagdo. Em razdo de fatores
religiosos, politicos e socioeconémicos, as

instituicdes franco-arabes de ensino fundamental

e médio se tornaram responsaveis por uma parcela

Imagem 1. Burquina Faso na Africa.
Fonte: www.luventicus.org/mapaspt/africa/Burquisatatml
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importante da populacdo. Sao estes estabelecimdat@nsino que possibilitam aos
jovens concorrerem a bolsas para estudarem emrsidi@des nos paises do mundo

arabe, principalmente Egito, Libia, Siria e Araébaudita.

Faso

Djibo
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Imagem 2. Burquina Faso: divisdo politica. Fontewweltkarte.com/afrika/Burquina-
faso/karte-regionen-Burquina-faso.htm

Outro processo que cabe ressaltar € o grande roesdc do Isld nos ultimos
cinquenta anos o qual passou a ocupar cada vez geaispacos publicos. Este
fenbmeno estd, por sua vez, dialeticamente ligadoda de pessoas que retornam de
seus estudos de paises do mundo arabe e a prdbkerdét sua insercdo social e
profissional. A despeito de numerosas dificuldadesreinser¢cdo no retorno, elas
parecem encontrar espacos na sociedade e tém desanfiente do debate sobre o
ensino franco-arabe no pais (BEITONE, 2005; PAREBRRE, 2007).

E preciso retomar ao contexto histérico e poliiaca compreender a questdo. O
Isld na regido da Africa do Oeste coabita histon@ate com outras praticas politico-
religiosas (FARIAS, 1989). No entanto, os muculnsaguitaram a “escola francesa”:
esta escola que, como enfatiza Gérard (1997), aefgaeum ensino profano, formando
desenraizados. Desta maneira, a comunidade mucaltaeminou por ficar a margem
dos espacgos administrativos e de setores impostdiggdos ao desenvolvimento no
pais. Para minimizar estas dificuldades, as urdexdss islamicas do Burquina Faso
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propuseram uma formacdo académica ndao apenas utbo&sslamicos, ampliando o
campo da Educacdo, Lingua e Literatura arabe akroferecer formacgdes técnico-
profissionalizantes. Pretenderam, entdo, oferemendcdo de nivel superior e técnica,
reforcando ao mesmo tempo o pertencimento religtoso intuito de promover maior
participacdo social e politica no pais. Além dissdes assumiram a valorizacdo do
trabalho dos diplomados em paises do mundo arahe estratégia social, religiosa e
politica. Atualmente, o Burquina Faso conta cons teStabelecimentos de ensino
superior islamicos, sendo dois na capital, Ouaggmaoue um em Bobo Dioulasso. Eles
sao respectivamente: o Centre Universitaire Poina{C.U.P), a Faculté Al Aliman
Ibn Baz pour I'Education et la Science (FIBES) &atulté Imar Al Fourkane pour

I'Education et les Etudes Islamiques.

No entanto, se os diplomados em institutos e usidades de paises de lingua
arabe constituem um grupo respeitado pela erudigfs, sdo, ao mesmo tempo,
temidos por serem portadores potenciais de noesasidHa, ainda, a apreensdo gerada
pelo risco de certa desestabilizacdo de estruteapoder em unethosem que a
erudicdo é forma canbnica de poder (OTAYEK, 198831 1996; OUEDRAOGO,
2000). Soma-se a estes fatores, o0 receio de quesoiroento de correntes islamicas
mais radicais ameacaria a convivéncia de relatzagocial entre diferentes confrarias
islamicas e entre diferentes praticas religiosaspais (KOUANDA, 1989, 1989a,
1988).

Como é possivel notar, a migracdo estudantil pamésep arabes esta
profundamente vinculada a religido e aos caminliessg abrem com perspectivas em
outros paises mugulmanos. Os intelectuais queativer &rabe como lingua cientifica
no Burquina Faso tanto quanto seus correligionar&s migrantes reivindicam desde
0s anos 1990 uma identidade islamica mais cida@dBI(ANC, GOMEZ-PEREZ,
2007; HOLDER, 2009). Trata-se para eles de viviérraligiosa simultaneamente como
experiéncia pessoal e coletiva. Assim, enquanto bnesn simpatizantes ou militantes
de associacOes islamicas, eles se engajem nasladig ligadas ao proselitismo
(MIRAN, 2007; 2000) chamado dmawa

Dentre as diversas motivacdes da mobilidade dengve conhecimento

religioso e o investimento intelectual ocupam umgalurelevante. Podemos relacionar
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tal movimento ao principio islamico que afirma eedeve conhecer Deus antes de
adora-lo? Nao se diz igualmente que a adoracadliio € mais apreciada que a do
inculto? Tais exortacBes a pratica cultural e athecimento € uma propedéutica da fé.
Assim, discutir a relacdo entre Isld e conhecimem@rge como temética subjacente
nesta pesquisa. Ressaltamos ainda a importan@aplementaridade dos estudos de
Mazzella (2009) e de outros autoreaB, 2009; NYAMBA, 2008; OTAYEK, 1993)
sobre a mundializagdo estudantil e estas novasaforde cidadania cultural (e
religiosa), sugeridas por Leblanc e Gomez-Pere@/(280 contexto deste estudo.

A mobilidade dos jovens burquinabés para estudaim@r por constituir uma
questdo politica e identitaria, sendo ao mesmo depgssoal e coletiva. E, também,
uma forma de trajetoria legitimadora de sua possgimoeconémica do presente ou de
aspiracdo a mobilidade socioecondmica. Desde apémdi€ncia, permanece uma
disputa entre as elites muculmanas e cristds pedpacos politicos do pais. Desta
forma, a problematica da inser¢do socioprofissidoaljovens burquinabés diplomados
dos paises arabes (embora participem de formaslderabilidade social e de suporte
devido a fragilizacdo das redes de relagfes), tamtituido desafio constante para os
retornados os quais desenvolvem estratégias sreguka coletivas para superar as
dificuldades. Estas derivam, entre outros fatodaspolitica educacional do Burquina
Faso que esta centrada unicamente na lingua fegmestringindo a possibilidade dos
jovens formados tendo a lingua arabe de participagéial, 0 que constitui uma lacuna

a ser preenchida para o efetivo desenvolvimento@uio e social.

A tematica do presente estudo vincula-se, de difesemaneiras, ao debate mais
geral sobre educacéo e diversidade, pois discg@monia educacional de orientacao
laica e em lingua francesa adotada por parte dedswte e oficializada pelo Estado €, 0
movimento de outra parte da sociedade que permaewuzindo seus filhos para

escolas de orientacdo mugulmana com ensino em auatméngue (francés e arabe).
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1.2. A juventude como categoria sociolégica

Definir a juventude néo é tarefa facil, pois a sé entre idade bioldgica e idade
social ndo é apenas arbitraria, mas também complmma efeito, os dados socialmente
construidos revelam antagonismos entre geracoedJRBIEU, 1978; MAUGER,
2001), principalmente nas sociedades em que agoesanterpessoais estdo baseadas
nos principios da maturidade (ATTANE, 2011, 2003 fato, Bourdieu (1978) e
Mauger (2001) chamam nossa atencado sobre o fagoel@ nocdo de juventude é um
artefato, pois tem uma auséncia de substancia@atidade em si. Nesse sentido, nota-
se que a divisdo das idades €, sobretudo, corstnoidmbito de lutas e de defini¢des,
que se atribuem em funcéo das épocas passadasectstades. No entanto, segundo

Bourdieu, ela é plural e se forma em funcéo dotabpscolar, cultural e relacional.

A divisdo social, que opde juventude e velhicegéaimente arbitraria e se
inscreve na luta pela reparticdo do poder. Assisgjsamos a um conflito entre a
velhice, de um lado, detentora do controle do pémio material e imaterial e das
dindmicas de poder local, e de outro, a juventedejdsa de mais espacos e privilégios,
usando de estratégias desenvolvidas por diferelidearsos modernizantes e do novo
cenario alicercado em partidos politicos parailegit sua posicdo. E isso que Bourdieu
(1978) designa por estratégias de juventude e deledzéncia. A primeira estratégia
esta relacionada ao desejo do velho de se mantarar tempo possivel jovem (que por
sua vez é desprovido de conhecimento e experiédcsdgunda estratégia, chamada de
obsolescéncia, € conduzida pela juventude em dirggdado adversario, pressionando-
o para ceder o lugar “desgastado”.

A representacdo ideoldgica dessa competicdo detaras caracteristicas e 0s
valores (moral, gosto, ambicdo e posse), que cada® atribui ao outro; a ideia € de
sempre impor ao outro os limites e produzir umaeomrdem que cada um deve
permanecer em seu lugar. Ademais, esse conflite geracdes conduz a distribuicdo
dos bens e as oportunidades de acesso. Com efejte para a primeira geracdo era
uma conquista, ndo o é mais para a nova, quegéehe desde o nascimento, em outro
contexto. Bourdieu faz da juventude, a partir dmtexto francés, um elemento

essencial de seu conceito de hakstaonjunto de relagdes historicas "depositadas” no
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seio dos corpos individuais sob a forma de padriiestais e corporais de percepcao,
de apreciacdo e de aca(BOURDIEU; WACQUANT, 1992 apud ALVES, 2009, p.7).

No contexto burquinabé, a questao de geracdesipagss significativos com a
dindmica da relagdo entre primogénito e caculaalee caqui distinguir, também,
senioridade e primogenitura. Attané (2007) defiseroridade como a relacao vertical
ligada a anterioridade geracional da qual a fibagdexpressao direta. A nocdo de
primogenitura define-se no interior de uma mesmeagi®. E a preeminéncia
horizontal: o (a) primeiro (a) nascido (a) em réta@os seguintes. Todavia, a autora
cita o conceito de primogenitura aplicado por aumatores (ABELES; COLLARD,
1985; ATTIAS-DONFUT; ROSENMAYR, 1994; MEILLASSOUX1960, 1975) para
designar a relagéo que une dois membros de duagdgst seja de irmas ou de irmaos
de idades diferentes. A legitimidade de uso indiferado dos termos de senioridade e
de primogenitura é caracterizada pelos sistemaars baseados nesse modelo de
senioridade, em que a anterioridade se impde comoipio de autoridade, que desde a
época pré-colonial regeu o conjunto das relacdemisoe politicas (SARDAN, 1994
apud ATTANE, 2007).

Nessa relacdo conflituosa entre geracdes, o dergr@ modo de distribuicao
dos bens asseguram o poder dos primogénitos ssoiaie 0s mais novos. De fato, a
possessao e/ou o controle dos bens (terra, gadtheita) por muito tempo atestou a
posicdo do primogénito, desde o periodo colonefos verdade que a idade determina
a posicao dos individuos nas diferentes famili@s¢c@nstitua ainda hoje dias critério de
primogenitura social. A monetizacdo gradual daestadle desde o periodo colonial

alterou a situacao.

Ao considerar a juventude como uma construcdoasgMAUGER, 1986;
BOURDIEU, 1984), € importante valorizar as transfacdes atuais nos paises
africanos em transicédo e questionar-se sobre d dagaventude na configuracédo pos-
independente. Atualmente, 0 acesso a instru¢cddagscaompeténcia profissional e
técnica, os recursos financeiros e a capacidadegedistribuicdo dessas Ultimas
determinam o status do primogénito social. As ®liicanas, que se substituiram aos

antigos colonizadores, foram incapazes, ap6s apamtléncias da maior parte dos
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paises da Africa, de criar sistemas educativostadap as realidades socioldgicas

plurais assim que as transformacdes das sociedad=mas.

Attané (2007) salienta a importancia do pertencimee da ampla
(re)distribuicdo de bens materiais nas cerimOni@m( ostentacdo), como meio
essencial para construir e confirmar a posicaarideogenitura social. Destaca também
gue uma maior participacéo e contribuicdo sao @agdas mulheres. Em seu estudo, a
autora analisa as relac¢des intrinsecas no prockessaudanca social presente desde o
periodo colonial. Ademais, revela-nos que ha casosgjue os primogénitos dependem
financeiramente dos mais novos. Aqui, as relachte eles serdo diferentes, o que nos
leva a concordar com Attané (2011) de que a posigéial e econ6mica do individuo,

na atualidade, modifica suas relagdes na difereficiantre geragoes.

A posicdo do individuo na sociedade burquinabé mi#gpedo grau da sua
disposicédo para prestar servico e ser (til ao obmjada sua comunidade. A familia
extensa (SAVADOGO, 2009) envolve igualmente amggoslegas de cada membro da
familia, e os eventos que mobilizam o conjunto a@esxle de conhecimento. As
contribuigdes individuais e coletivas (grupos dmidhdes) sdo dadas ao irméo, ao
amigo/colega, como ajuda para arcar as despesaveldo. E por meio de tais
acontecimentos que se percebe e se atribui quap@ertancia, o prestigio e o poder de
uma pessoa, familia ou comunidade. Em suas pesgditané (2011) analisando as
relagbes sociais em Burquina Faso, pelo conceitproeogenitura social, ressalta a
forte circulacdo monetaria nas relacdes entre fasnilAo caracterizar o processo
multidimensional e multidirecional, afirma:

Essa circulagdo de dinheiro responde as necessidadéeriais
imediatas: compra de ingredientes para a refeicabdiana,

pagamento da cantina na escola para as criangenpato da conta
de luz, despesa com gasolina do cagula ou do "vghaoa os

passeios. Mas essa circulagdo monetaria respomiééti@a uma série
de obrigacdes de solidariedade intrafamiliar deteada pela norma
social, que exige o sustento daquele ou daquela egt& com
necessidade. A norma social classifica o poterdgatada um em:

aquele que ajuda e aquele que recebe (s/p).
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Em sua analise, a autora considera o contextoricistque conduz a esse fato.
De fato, devido a colonizacdo, a escolarizacdo,oaetizacdo da economia e o alto
custo de vida atual (alimentacdo, salude, escolaamesporte) transformaram a
organizacdo social. As religibes também contribnipgara a transformacéo profunda
das relacbes entre primogénito(a) e caculas. Ehda &oje os primogénitos desfrutam
de uma posicao privilegiada, ndo se trata maisnda autoridade real sobre os mais
Nnovos, a0 Menos que essa autoridade seja acompgndradm conjunto de elementos.
Assim, o nivel de escolaridade, o estado civil,ucesso econémico, a posi¢cdo de
notavel e de lider religioso asseguram a real miside, que pode ser reforcada pela
importancia da descendéncia (numero de filhos/new®, estudo, sucesso econdémico

e social).

Segundo Bonneval (2011), a identificacdo de uma &specifica de vida na
juventude € bem recente e provém da concepcaontaidia educacdo. Representa o
periodo no qual a nocéo refere-se a individualiqadéunda dos atores considerados,
como momento-chave de mobilizacdo de suas potefedals intrinsecas. Em vigor nos
anos 1940, nos Estados Unidos, seguida pela in§msgrolar um pouco mais tarde na
Europa, a juventude constituiria, assim, uma faggedfica de preparacdo para o
exercicio de fun¢cbes adultas. Se a juventude debesuyse como mudanca recente na
histéria social de paises ocidentais, em Africé&p & acentuado e precisamos ter
presentes as diferencas dessas transformacOedanantds sociedades do continente.

No bojo de um questionamento contemporaneo deypestw®s veiculadores de
principios do universalismo, do monolinguismo endgdo de pureza, um conjunto de
autores colocou em guestao o eurocentrismo de snoioceitos transportados para os
estudos africanos. Assim, nesta pesquisa buscaida& @ara construir as pertinéncias
de conceitos para o tratamento de tematicas emsa@Afsituando-os e localizando suas

implicacdes e limites.

Samir Amin (1988) caracteriza 0 eurocentrismo comm fendmeno
especialmente moderno que comecou no Renascimefitwesceu no século XIX,
constituindo uma dimensédo da cultura e da ideoldgianundo capitalista moderno.
Segundo o autor, esse paradigma manifesta-se @eerts maneiras, tanto na

expressdo das ideias recebidas e banalizadas il bem como nas reformulacdes
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de especialistas de diversos dominios da ciénaigalscA dimensdo essencial da
ideologia capitalista e as manifestacées do eutnsero caracterizam, em um primeiro
momento, as atitudes dominantes comuns ao conjdatesociedades capitalistas
desenvolvidas. O centro do sistema seria a Eurapde@tal, a América do Norte, o
Japao e, de certo modo, a Australia, a Nova - dedam Israel. Em oposi¢ao ao centro,
a América Latina e as Antilhas, a Africa e a As@o4omunista representam as
periferias. Ainda que tal oposicao periferia-centomtenha um grau importante de
simplificacdo do real, ela orienta a discussao es@idesigualdade entre os espagos

decisorios e da luta pela hegemonia.

Ao analisar os sistemas sociais pré-capitalistagilSAmin (1988) os define
como economia de transparéncia, pois tanto a pungadindmica do controle de
producdo como a gestdo ndo escapam a percepgcdqudosuportam a carga de
trabalho. De fato, a destinacéo da producéo sa torediatamente visivel, pois a maior
parte € diretamente consumida pelos préprios pooelsit O excedente € retirado
antecipadamente, pelas classes dirigentes, em fdengaxas e impostos. Trocas
mercantis e o trabalho assalariado ndo estdo semugentes, mas limitados em sua
amplitude e marginalizados no contexto social @@coco. O capitalismo produziu um
corte decisivo na historia universal, alterou autsta das relagdes entre os diferentes
aspectos da vida social (organizacdo econdmicemeegplitico, conteudo e funcao das
ideologias), reorganizando-os sobre novas basean8lese critica das relacbes entre as
concepcOes do eurocentrismo aplicadas as cultfrrearas, deve-se observar sua tripla

dimensao: econdmica, politica e cultural.

Lévy-Strauss (1999) se esforcando a sublinhar ting® entre raca e cultura,
observa que as ragas sédo contadas por unidadesném@ue as culturas sao contadas
por milhares. O autor recusa a validade da ideimimlinte mesmo nos meios
académicos de uma superioridade ou de uma exedgularda cultura ocidental sobre
as outras. Trazendo de volta a lembranca do pemsam@océntrico da maioria dos
tedricos ocidentais da historia (Locke, Vico e Taygntre outros), ele enfatiza o papel
encenado pela colonizacdo e sua visdo civilizgt@m um primeiro plano, e pela
alienacéo que atingiu os africanos e americanag] Ramadan (2005, p.1), em um de

seus trabalhos sobre a colonizacao e a sua al@rafgéna que:
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A forca das légicas que nos sufocam ja se encoatreume quando
elas conseguem nos habitar. Incrivel e insidiosa&h de uma forca
gue aliena a nossa vontade e nos engana a redpeitds mesmos,
enquanto pensamos que Somos responsaveis de pessasnentos,
tanto que de nossas ac¢les. O fato € claro: hajeenoos o risco de
nao mais nos pertencer. (...) Entdo, torna-seildifier sua fé, moldar
sua mente, determinar suas marcas, marcar setsslimificil ser um
homem, dificil ser livre. Entendo por livre dessadadeira liberdade
pelo o qual sopro a mente caminha e faz suas escalproximidade
de seu coracdo, de suas meditacOes, de sua intéig&le suas

esperancgas.

Ao se referir ao Isla como uma escola (no senteprdcesso de aprendizagem),
0 autor discorre sobre o dever de resisténcia ithaiV e coletivo diante das logicas
politicas, sociais e culturais que se esforcamampéira nos manter sob seu jugo. De
fato, o autor ressalta o primeiro principio islamétijo imperativo € a liberdade daquele
gue se forma desta maneira. Sendo assim, ele s@masnquanto ser de consciéncia e
de responsabilidade. A sede desse principio cdrdmdormacédo, de edificacdo, de
resisténcia é o coracao e a fé é uma das condigiasse orientar nas profundezas do
espirito. Contudo, ndo ha fé sem liberdade, ndidobédade sem pleno dominio de seu
ser, coracdo e mente. E assim que ele convidapmnésr ao primeiro dever de
resisténcia contra os poderes arbitrarios, osddtdalos e a ditadura sedutora de nossos
proprios desejos. Para isso, precisaria protefgr do coracdo, construir a autonomia
da mente, descolonizar e vivificar a inteligéncayindicar o direito de escolher, com

consciéncia o caminho e o sentido da vida.

Uma das sutilezas da dominacgao cultural das diesesrdens mundiais passa
pela seducao tanto do coracdo quanto da mentemméota aqui a ordem. Fragilizar a
relacdo identitaria do dominado diante da sua @ltpara té-lo sob seu poder, € uma
estratégia forte. La Fontaine (1621-1695) apreseosaaqui um quadro comico e triste
simultaneamente:

(...)
Um Ledo de nobre descendéncia,
Passando por certo prado,

encontrou uma pastora que o agradou.
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Pediu-a em casamento.

O pai com certeza preferiria,

gualquer outro genro menos terrivel.
Dar-lhe a mao da filha seria bem penoso.
Porém, ndo sentia capaz de recusar;

pois sua recusa,

talvez o fizesse numa bela manha se surpreender
diante de um casamento escondido.

Ele sabia que a bela

era destinada a nobres pretendentes.

A menina iria se pentear-se de bom grado,
para um namorado com longa juba.

O pai, entéo,

nao ousando mandar embora o amante,
disse-lhe : "Minha filha é delicada;

suas garras podem machuca-la

guando quiser acarinha-la.

Que o Senhor permita, entdo, que cada garra depatees
seja aparada, e que os dentes,

sejam polidos pois.

seus beijos serdo menos rudes.

E para o Senhor mais prazerosos,

pois minha filha os responderdao melhor,
Séo estas minhas as inquietacdes."

O Le&o consentiu

tanto sua alma estava cega!

Sem dentes nem garras, ei-lo,

Como um lugar desmantelado.

Soltaram sobre ele uns cachorros:

Ele mostrou pouquissima resisténcia.

Jean de La Fontaine. Le Lion amoureux. Livre
Quatrieme. Fable Premiére.

Para além do biologico, a cultura é constituidaru®so ser, por meio de nossa

compreensao do mundo e pelo modo de se projetag Elseiva que nutre e de onde a
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identidade constréi suas raizes e tira sua forgaeegia para a radiacdo do ser. Nesse
ambito, Ba (1985) dirige-se a juventude africananaelhando-a a reconhecer sua
prépria cultura e a assumir sua identidade, e s#eseja ser bom jardineiro, deve-se
saber podar as folhas e galhos mortos e, se naocegm®ceder judiciosamente aos
enxertos Uteis. Esse convite a mesticagem evidenoidperativo da necessidade das
culturas enriguecerem-se umas com as outras, $@) paso ndo o faca, de murchar e
desaparecer. Contudo, convém ressaltar que setiagesn é frequentemente objeto
de elogios, ela alimenta muitas vezes conflitogst o que leva Amselle (1999) a
considerar a cultura como um “reservatério”, comoaonjunto de praticas internas ou
externas a certo espaco social, em que os atocegissee mobilizam em funcdo de
conjunturas politicas. Amselle nos mostra como fiacé do Oeste, por exemplo,
diferentes comunidades (fulddambara e principalmente malinque), aparentemente
distintas, resultam de contingéncia historica era g&@io sujeitos e atores a0 mesmo
tempo. Assim, a pessoa é futmmbara ou malinque segundo regides e circunstncia
especificas. Constréi um quadro das conversdeditiea (AMSELLE, 1999, p.83),
distinguindo as conversfes comunitarias, estafistag/ou religiosas. Ele chega a
caracterizar a identidade como um fendémeno polftistdrico ou como consequéncia
de relacbes de poder. A mesticagem de nosso pegsaist anfitrido, o Brasil, também
se insere na mesma légica (ZAMPARONI, 2007; OLIVA]JR998). Assim, parece
imperativo retomar aqui Amselle em sua reflexdoresad que chama de “logicas
mesticas”, pois ela permite prescindir do debat¥esorigem e busca de definicdo de
critérios de pureza para postular um sincretismgir@rio, uma mistura na qual é

impossivel dissociar as partes.

Faz tempo que o debate etnologico problematizacsigdo entre sociedade
tradicional e moderna. Lenclud (1987) evidenciaablgmatica da classificacao binaria
ligada a uma concepcao da historia em que o pagspdasado como sendo “atras de
nés”, abolido do presente que € sempre novo. Es8agdo nos coloca diante de uma
série de contrastes que opde passado e presa#iEtioo e o dindmico, continuidade e
descontinuidade, e ainda, diante de uma confusiie leistéria e mudanca, como se a
persisténcia de um fato no tempo néo fosse igudéri@ntorico; apenas a mudanca é
percebida nesta concepcdo como fazendo a his®driecdo de tradicdo segundo o

autor leva primeiramente a ideia de uma posi¢cd@ @rd movimento no tempo. A
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tradicdo seria um fato de permanéncia do passagesente, a sobrevivéncia de uma
época em seu conjunto. O objeto sobre o qual repesisa sobrevivéncia seria 0 que é
antigo e supostamente conservado de uma transier@mccontexto novo. A tradicao
seria, nesse caso, 0 passado, 0 antigo que persiptesente, seria 0 novo.

Em uma segunda acepcao segundo Lenclud (198@dligédo corresponderia a
uma operacao que se faz através de uma filtragea tiagem ja que ela ndo transmite
a integralidade do passado. Ela é caracterizadas, pgr um depdésito escolhido,
selecionado. Sobre a etimologia da palavra “tradjc&érard Lenclud (1987) nos
lembra de que ela € de origem latina “traditio”e glesigna ndo uma coisa transmitida,
mas 0 ato de transmitir. Isto nos leva a tercetgpegdo na qual a transferéncia de

geracdo em geragao ocorre tanto por meio da odalidamo pelo exemplo.

A partir do postulado segundo o qual a tradicatase conservacdo de um
conteudo cultural, uma sociedade nao poderia sdifigada como tradicional a partir
da nocéo de tradicdo apenas. A sociedade podeuasfioqgda como tradicional ou
como moderna, considerando-se seu grau de regpeitale submissédo aos ditames de
continuidade. Nesse contexto, indaga-se qual desdsmles ditas tradicionais ou
modernas sdo as mais tradicionais? A respostacuésatdo é desafiadora, ja que cada
sociedade, em etapas diferentes da sua histdlegjs® no passado, em sua tradicao,
as melhores herancas culturais a conservar oucarmpesrpetuar. Assim, as tradicoes se

fazem e se desfazem continuamente.

Acreditamos que € guardando a complexidade deBiexde que a nocao de
juventude deva ser compreendida. Nas sociedadelcitvnais” africanas, notadamente
na burquinabé, estudada por Bonneval (2011), anjude ndo corresponderia a uma
realidade sociolégica e ndo possuiria significagécial. A passagem de crianca para
adulto correspondia (e corresponde em muitas $it$d@ mudanca de estatuto, sendo
marcada por cerimdnia iniciatica e/ou pelo casamdfdgta forma de ordenar as idades
e ciclos de vida tem sido alvo de transformacdesdigas formas. Tanto os rituais de
socializagdo como a protelacdo do casamento, deévidoracdo dos estudos e/ou as
dificuldades econbmicas, prolongam essa fase esftrama a realidade social
(MESURE; SAVIDAN, 2006; BAHI, 2007apud BONNEVAL, 2011). Desta forma,

pode-se afirmar que juventude €& um conceito situdnstorico, cultural e
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ideologicamente que designa realidades variad&spaco e no tempo. Para nds o que
é fundamental ressaltar € o fato de que a nocfioveetude ser vista como fase da vida
transitéria, situacdo ambigua composta por pesamai® em devir sobre as quais
devem recair medidas de controle social além déiqgad de educacdo e formacéo,

sobretudo, nos estados pés-coloniais.
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1.3. Metodologia e objetivos do estudo

Nosso estudo discute o processo de retorno degaweigulmanos burquinabé
gue realizaram seus estudos em paises de linguessardrabia Saudita, Egito, Siria e
Libia, principalmente. Destaca-se aqui, por um Jladiousca do conhecimento religioso
e/ou de legitimidade de posicdo sociocultural; quitro, as problematicas no momento
do retorno e o papel das instituicbes na recor@&iraps lacos sociais, profissionais e

econdmicos.

Realizamos levantamento bibliografico e estudo ddiografia reconhecida
(MAGET, 1953; HAGUETTE, 1969; COMBESSIE, 2007) e geus autores sobre
campos e tematicas de estudo que permitissem idiscsituar o retorno de jovens ao
pais apos periodo de estudo no exterior. Ou sejaes escolarizacdo, formacgéo
universitaria em Africa (notadamente no Burquinasdfa mobilidade intelectual
africana e a historia do Isla na Africa do Oest@b@lhamos também (como fonte) a
partir de documentos oficiais e de publicacbes dasociacbes e instituicoes
muculmanas no Burquina Faso. Foi fundamental @linabde campo - que antecedeu a
vinda ao Brasil - composto por visitas as assoemcé instituicbes de ensino e
entrevistas com jovens burquinabé que viveram aréqria da migracdo para estudo
em paises de lingua arabe. As entrevistas foraas fai partir de guia, buscando criar
espacos de comunicacao com 0s entrevistados siElezrigpermitindo ao entrevistador
canalizar a conversacao para tematicas precisa¥ BRABLANCHET, 1987). Nosso
estudo foi feito através da técnica da “bola deeh¢€OMBESSIE, 2007) que permite
escolher os entrevistados em fungcéo das circunathaaas pessoas recomendadas por
outros entrevistados. A analise, conforme referidiocentrada na reflexdo e leitura do
material documental, enriquecido pela experiénaacdmpo e pelo conjunto de

entrevistas.

A discussao focaliza ndo apenas o retorno, masémambs fatores e processos
histdricos e culturais que tém levado jovens dogBuma Faso a estudar em paises de
lingua arabe. Procurou-se compreender o fenbmeltermr de processos vinculados
ao papel historico da juventude africana nas Ilytels independéncia e no pos-

independéncia, a crise social e politica e os menios associativos da juventude,
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sobretudo muculmana. Retomamos assim 0s process@dirchacdo identitaria e a
historia do Isla no pais para compreender a cagtuta conflitos que emergem em um
cenario marcado pela diversidade religiosa e Istga. As disputas por espacos
politicos no campo da educag¢do no Burquina Fasm gsbfundamente entrelacadas
com os processos de mobilidade estudantil e corm@amentos que ocorrem no

retorno.

Trabalha-se com textos de referéncia sobre a taistorisla na Africa do oeste a
partir dos estudos de Triaud (1995, 1998), Fadi88%) além de buscar compreender o
debate teodrico sobre a nocdo de juventude em A&is®u papel politico no pés-
independéncia. Os momentos chaves das politicas delmates sobre a educacdo em
suas diferentes modalidades sdo igualmente camihkasisticos que se somam,
formando a base tedrica deste estudo. (PISCATORIKELMAN, 1996; KEPEL,
2000).

Na analise da dindmica do pos-retorno dos estusldméeuma atencdo sobre as
redes de interdependéncia, de pertencimento nudtplde identidades plurais que tém
como suporte a “construcao de significados a pdetiatributos culturais ou ainda um
conjunto de atributos inter-relacionados, o(s) @s)aprevalece(m) sobre outras fontes
de significado” (CATELLS, 1999, p.18). As identidadsdo assim fontes de sentidos e

de contetdos simbdlicos e culturais significantes.

As reflexdes de Robert Castel (2000) contribuirarms@ntido do entendimento
fundamental de que a protecéo social deve estmdsitna interseccéo da participacao
social no mercado de trabalho (redes econémicda)oenfiguracdo de redes culturais e
afetivas, conformando uma modalidade da protegéguéntemente desvalorizada (a
protecdo proxima), mas de grande importancia encafiEsta orientacdo nos serve
igualmente de guia uma vez que se trata de congeeeuais as estratégias adotadas,
quais os dispositivos os estudantes adotam aossagreara reconstruir suas redes de
relacoes e para redefinir os campos de sentidesi@e identidades e de construcao de
novos coletivos capazes de oferecer algum grauategdo. A formacdo em pais de
lingua &rabe pode se configurar como forma de lizagéo de vinculos (sinal de
vulnerabilidade) em trajetérias marcadas por r@gstseja no momento de deixar o pais

seja quando se regressa a ele. Ha4 ainda o desafiogtorno, de responder as
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expectativas da imagem do migrante bem sucedidoemanto, construir espacos
sociais e de trabalho em um pais de lingua offcaé@cesa pode nao ser tarefa facil.
Assim, buscamos compreender quais e como se estabelas redes de protecao
proxima - sistema de interdependéncia fundado mailiflg na linhagem ou na
comunidade -, como se tece a solidariedade e, eqgfial o lugar do Isla na volta ao

pais.

Outro elemento que oferece pistas importantesyarsar o lugar dos jovens no
retorno de estudo em paises de lingua arabe ww& a necessidade de situar o Isla no
Burquina Faso que é historicamente dividido endrecafrarias “Tidjania” (no oeste do
pais), introduzido por El Hajj Omar Tall, a “Qaglya” (no centro) e a “Hamaliyya” (no
norte). As principais diferencas e divergénciasyépy encontram-se entre 0s
Wahhabistas (movimento religioso conservador) e estante da comunidade
muculmana. Uma das caracteristicas deste ultimomamio é possuir forte vinculacao
aos valores culturais sauditas que garante a @kesmcfamento e apoio politico
importantes (OTAYEK, 1996; PISCATORI, EICKELMAN, 96; KEPEL, 2000).
Surge neste contexto, a importancia tedrica deeagermos 0 processo de ensino e a
nocdo de cidadania em Burquina Faso no contextacéda politica ligada a prética

religiosa mulgcumana.

Conforme vimos, este estudo é composto por pesglosamental, e por
trabalho de campo composto por visitas a instiesgie ensino, a associagdes islamicas
e por onze entrevistas (registradas em audio quaodsentidas) voltadas para a
apreensédo do processo de retorno e de reconsttogdspacos sociais. Trata-se de um
estudo tedrico, baseado, sobretudo em fontes dotaimescritas que se beneficiou de
pesquisa de campo. Este, entretanto, confere matigrie capacidade critica, mas nao

forma o pilar principal da analise.

Podemos dizer que os objetivos fundamentais dadesacem uma discusséo de

carater tedrico com base na literatura e expeaéteicampo com a finalidade de:

" Conhecer a producédo cientifica sobre juventude leresamigracéo
estudantil, notadamente de jovens africanos enepale lingua arabe e, de
outro lado, apreender o papel do Isla nas tragsd@le jovens no processo de

retorno: construcao de espacos sociais e relasionai
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® Descrever o0 contexto sociopolitico em que se domesti as instituicbes de
ensino islamicas, ressaltando a importancia dadoéim em arabe e francés

(escola franco-arabe) e as novas instituicdes tsitagas privadas.

® Discutir a contribuicdo dos jovens formados no ewi@t muculmano
(dentro e fora do pais) para a manutengdo e re@ovdQ ensino em seu
conjunto, enfatizando, ao mesmo tempo a presengandeacao politica que
faz apelo a cidadania a partir da pratica religiosa base numa linguagem

politica do Isla.

* Debater a relacdo entre religiosidade e a congirat®u fortalecimento
de redes de pertencimento e de identidades cdetiliacutindo as redes
sociais que se formam a partir da religido e angtcocdo da cidadania no
processo de retorno.

® Discutir o papel das associacdes islamicas na fgimale rede de
proximidade, fortalecimento de identidades coletiea também, no universo
de trabalho;

® Discutir o papel dos institutos islamicos de enssuperior, que se
instalaram no pais nos ultimos anos, como espatEmgal de trabalho para

jovens formados em paises de lingua arabe.
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CAPITULO 2 - JUVENTUDE AFRICANA: A SITUACAO NA HISTORIA
RECENTE DO BURQUINA FASO

2.1. A juventude africana e as lutas pela independéncia

Logo apos a colonizagdo, a necessidade de assegueeenidade da dominacao
francesa sobre as colbnias levou a Franca a peasarmacao dos colonizados. Assim,
no dia 7 de marco de 1817, em S&o Luis do Serfegalaugurada a primeira escola na
qual se propds a trabalhar com base no métodceBaihcastéra fim de promover o
ensino mutuo. Em 1841, diante da crise do ensisonaiadveis de S&o Luis e o
Governador acabaram por entrega-lo nas maos dgmsek. Solicitados para dar um
ensino profano, os religiosos instalam processer@no baseado no cristianismo.

Enfim, surge o conflito, j& que a regido é majoidi@ente mugculmana (SALL, 1996).

Imagem 3. Ensino primario na época colonial.
Fonte: http://lefaso.net/spip.php?article46856

Cabe ressaltar que a administracdo colonial tifma atitude ambivalente

quanto ao Isla (SALL, 1996). A pratica de ensinancpresenca de um mestre e

® Também conhecido como Ensino M(tuo ou Monitotiaée como objetivo ensinar um maior nimero
de alunos, usando pouco recurso, em pouco tempmegualidade. Ele surge na Inglaterra do final do
século XVIII, tendo sido desenvolvido por Quakesejth Lancaster (1778-1838) influenciado pelo
trabalho do pastor anglicano Andrew Bell.
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disciplina de estudo encontra-se ja presente notexitos muculmanos, sendo assim
percebidos pela administracdo colonial como capazfadorecer as atitudes e a
aceitacdo da constituicdo de escolas coloniaisretamto, ela pode favorecer a
organizacdo de resisténcias ao colonialismo frar@éspreende-se, assim 0s motivos
da adocao por parte da administracdo colonial de patitica estrategicamente pro-
islamica, mas ambigua pois capaz de reprimir osulmagos quando entenderem que

seus atos sinalizem situagbes de ameaga.

Em reacgéo ao conflito religioso entre a base&gsslamica que se torna mais e
mais importante, o entdo Governador Louis Faidheriae em 1856, a chamaéacola
dos Reféng’Ecole des Otagés cujo objetivo central era contribuir para consalida
colonialismo através da dominacao cultural, asamdib os colonizados. Em 1871, ela
foi fechada para ser reaberta em 1894 designatii, efeEscola dos Filhos de Chefes
(I’Ecole des Fils de Chéfsoltada naquele momento para a formacédo de uitex el
colonial local com base nas antigas elites lo@&#d_(, 1996; SOW, 2004).

Imagem 4. AntigaEscola doé Filhoé de Chefes que se tornou depodisscola
Normal William PontyFonte: http://www.panoramio.com/photo/63421054
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Em 24 de novembro de 1903, através de trés résduQ Governador Geral da

Africa Ocidental Francesa (Afrique Occidentale Eaise - A.O.B) permitiu, pela
primeira vez, tratar das questdes de ensino estiensa educacional (adaptado sempre
ao trago colonial). Na época o sistema escolaagsian composto:

Ensino fundamental oferecido pelas escolas regonaEstes

estabelecimentos podiam atribuir o Certificado dstuéfios Primarios

Elementares (CEPE) localmente.

Ensino fundamental oferecido pelas escolas urbaBasas deveriam

preparar o exame para o CEPE de acordo com osapnagrfranceses.

Ensino profissional.

Ensino urbano: médio e comercial acessivel apgas@CEPE.

Escola de formacdo de S&o Luis (no atual Senegat),um departamento

para os professores e uma secdo administrativafparer intérpretes e

outras funcdes de responsabilidades no contexémieb(SALL, 1996).

° Nome instituido pelo decreto de 1895 a parte dasgssdes francesas em Africa, sendo composto do
Senegal, Sudao Francés (Mali), Guné Conacky e @asMarfim e, posteriormente, acrescida do Reino
do Dahomé (futuro Benin), Alto-Volta (futuro BurkirFaso), Mauritania et Niger.



Pagina|44

ik
| e ¥

]

Imagem 5. O impéﬁd colonial francés. Fonte: hityww5.ac-
lille.fr/~immigration/wakka.php?wiki=AlgerieColonia

As necessidades da administracdo dos territériogjuistados pela Franca
forcam as autoridades a estabelecer um sisteméaes@oSenegal, que tinha Dakar
como residéncia do Governador Geral, que era datajas Africa Ocidental Francesa
(AOF), assumiu uma posicao central em relacao &iasopossessdes do oeste africano.
O sistema escolar foi fundado para formar quadubslternos para a administracao
(comissdes e intérpretes) a partir do Senegal réaeado a criacdo de infraestruturas
como o estabelecimento progressivo de empresasfagtadecimento do comércio.
Formavam-se, assim, as condi¢cOes para que emergisseelite local vinculada ao
modo de vida, formas de pensamento e, sobretudantsresses franceses.
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SOUDAN FRANGAIS ET HAUTE-VOLTA (A. O. F.)

HAUTE-VOLTR — OQURGRDOUGOU - Groupe des petits éléves de la classe da frangais

www.delcampe.net

Imégem 6. Grupo de estudantes- Alto-Volta - AOmtEttp://www.delcampe.ne

A evolucdo do sistema escolar permitiu a uma ménafricana de seguir 0s
estudos nas universidades e faculdades de renomddrida do Norte e da Europa
(principalmente da Franca no caso do Burquina F&a@ncontro com estudantes de
outras regides colonizadas do mundo (entre outmsels historicos como as Guerras
da Europa) iria favorecer o surgimento de um lads, movimentos de independéncia e
de solidariedade entre os estudantes do pais etae do perfil intelectual e filoséfico
das suas liderangas. Assim, a participacao atisaffcanos nas duas guerras mundiais
pela liberdade, de quem os priva deste mesmodimaittriu contestacdes, seguidas de
reivindicacdes. O papel da juventude nesses movaowese luta pela independéncia
teve grande alcance e repercussdes duradouras.,(8@)8). Podemos considerar que
este é o contexto da emergéncia do préprio condeijoventude em Africa.

Pela predisposicdo e o compromisso para acdes dom& nota-se que a
juventude africana passa pela construcdo de um#ddde sedenta de autoafirmacéo e
de afirmacéo politica. Diante das inUmeras criterasrelacdo a ordem social em vigor,
suas ac¢les, no contexto socioeconémico, polititistérico, mantém-se determinantes
nos principais processos de mudanca social. Das aurtticoloniais, retém-se a imagem
da juventude estudantil engajada nos combatesicpsliem nome da recusa da

serviddo. E, por isso, a luta revolucionaria cordgramperialismo e seus agentes
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permitiriam a reivindicacdo de um melhor estatubtico e cultural (MBEMBE, 1985;
MONGA, 2010; IROBI, 2012).

Apds os anos 1930, formaram-se grupos de estudonsnistas secretos, dando
origem a um espaco de formac&o politica de base {BA5 apud SOW 1993). Neste
contexto histérico, os movimentos de estudantesanmse para denunciar as politicas
coloniais que negaram e desprezaram as diferenttasags africanas, e saquearam suas
riquezas. O jornal estudantil “Dakar-Etudiant”, @wgda Unido Geral dos Estudantes da
Africa Ocidental (UGEAQ), assim como o jornal “lLigliant d’Afrique noire” da
Federac&o dos estudantes da Africa Negra na F(BEgNF), ganharam destaque nos
anos 1954. Tornaram-se poderosos suportes de magdid politica e instrumento de
difusdo da luta dos povos africanos e, tambémxgderi&ncias para outros movimentos
revolucionarios contemporaneos. Essa dinamica @misalidada pela emergéncia
consciéncia patridtica que soube ultrapassar agyanismos e as outras dificuldades
consecutivas a luta (SOW 1993).

No primeiro momento, essas acgbes impulsionaranflorescimento cultural,
seguida pela revalorizagcdo dessa mesma culturagtiznfdo as resisténcias a
penetracdo colonial e a historia das culturas afes. E nesse contexto que jovens
pesquisadores, como Cheikh Anta Dfdoganham destaque (SOW, 1993). Do encontro
dos estudantes africanos e os da didspora (senecesqoutros movimentos) no
Ocidente, nasce o movimento da negritude em 1932-18ENGHOR, 1967),
encabecado por Aimé Césaire, das Antilhas; por @l@opédar Senghor, do Senegal, e
Léon-Gontran Damas, da Guiana. O movimento da tuelgrie o do pan-africanismo
surge por volta de 1900 (OUEDROAGO, 2009), comfdsamos Kwamé Nkrumah, do
Gana,; Hailé Sélassié, da Etiopia, e Gamal Abdogkbla do Egito: todos eles lideres
fundamentais das lutas anticoloniais. Nesta coajantle luta pela independéncia, os
intelectuais e homens politicos de destaque emuhad-aso (conhecida antigamente
por Alto-Volta), entre outros, foram: Nazi Boni, mMa Ouezzin Coulibaly, Philippe
Zinda Kaboré e Maurice Yaméogo.

1% Historiador e antropélogo senegalés que estudougans da raca humana e das culturas
africanas(http://www.cheikhantadiop.net/)
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2.2. A juventude estudantil: a ambiguidade de uma realidde sociopolitica

A Africa independente e pdés-independente tem id@sém programas de
treinamento no sentido de infundir o desenvolvimestondmico e social, lutando,
ainda que com muitas ambiguidades e conflitos rathas, para por fim a dependéncia
cultural e intelectual herdada da colonizacdo. mAssas universidades e outras
instituicbes de formacdo tornam-se referéncias siémalo do desenvolvimento

esperado pela juventude do processo de descolénizag

Por conseguinte, no centro de uma nova concepcasodeedade e de
desenvolvimento, surge uma juventude estudanticadiar pela ambiguidade de seu
estatuto. Com efeito, seu lugar no sistema socr@gnio e politico iria permanecer
problematico. Desfavorecidos, ja que a maior ppettence a sociedades com formas
diversas da Europa de compreender tanto a vidabetoa como as trocas sociais, 0S
estudantes representam os antagonismos sociaisSNIBBE1985) de maneira, as vezes
dramética. Desenvolve-se, assim, de um lado, sentorde grande desconfianca das
elites dirigentes em relacdo a juventude. De olatdo, crescia as criticas por parte
daqueles que haviam também lutado juntos pelap@mdi€ncias, guardando ao mesmo

tempo o sabor amargo de sua decepcao e sentinetragiio.

No entanto, deve-se salientar que apesar das idiftomdicoes de insercéo
socioprofissionais ao concluir os estudos, a pihsiside de ascensao social através do
diploma e o prestigio relativo permaneceria marcaadvisdo sobre o estudante na
sociedade burquinabé. Isso reflete o fato de que:

O estudante é considerado aquele destinado a asaanfuncdes
administrativas e politicas. Aquelas funcbes lheemb portas da
maestria da autoridade e do poder, assim como asuieulacdo de
riguezas e de privilégios. JA que a conclusdo dalaese da
universidade estéd relacionada ao alcance da fort{MBEMBE,
1985, p.51).

Se é possivel afirmar que a juventude, principateneastudantil, contribuiu

significativamente para as lutas anticolonialistdspreciso dizer também que ela
alinhou-se muitas vezes aos colonizadores do passa@xercicio da subalternizacéo
da populacdo (MONGA, 2010; IROBI, 2012). Com efe#to estudar nas universidades
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ocidentais, a nova elite dirigente africana, stilsilo “seus mestres” depois da

independéncia, acabou por reproduzir os esquentasoaes de dominacao.

Os trabalhos de Trung (1992) sobre o Senegal, wsmdims de exceléncia do
ensino na Africa Ocidental, mostram bem a que porgstema escolar e universitario
estd em crise na sub-regido. Essa crise, cujagngrigemontam a fase seguinte a
independéncia, alcanca o estado critico por vads ahos 1980-1990. Diante de um
sistema sem esperanca, as humerosas greves traduiéioil dialogo entre os jovens,
de um lado, e as autoridade publicas e escolacesutto; sendo que estes ultimos

fazem pouco caso das reivindicacdes dos estudantes.

Com efeito, embora uatil ao poder devido as necadssl deste Ultimo ou a
realidade do moment@ juventude esta esvaziada de importancia socabrbémica
desde meados dos anos 1980. Em testemunho a me@iglbs poderes, que por sua
vez julgam as contestacdes e outras reivindicaggasdares e estudantis como infantis,
0S jovens perderam sua voz. Assim, sem respeitaiomgpromissos assumidos nas
negociagbes, vé-se imediatamente nesses movimentogarater politico visando
desestabilizar o poder dos Estados africanos,lt@ddbembe (1985), e sem hesitar por

usar a violéncia policial como meio de repressao.

2.3. Politicas da juventude da Africa apds as independéias

A juventude foi alvo continuado e intenso de agdee politicas da Africa apos
a descolonizagdo e as independéncias. Tais psld@gEsumem muitas vezes um carater
“intervencionista” segundo a expressdo de Mbemi@®5)1 Trata-se, sobretudo de
manter o controle sobre essa camada da sociedeal®@gpaovos Estados incapazes de
encarar as questdes sociais de maneira consigteapgmfundada, construindo por isto
abordagens que flagram uma preocupacdo permanamtea @meaca dos regimes no
poder. Entretanto, ha situacdes em que os Estadustn elaboraram o que chamam
de politicas de participacdo no desenvolvimenttgspguais circunscreveram as acoes
da juventude de acordo com os objetivos definidevipmente (MBEMBE, 1985).
Acreditamos como o autor que a motivacao fundarhéot Estados tem sido calcada
em uma escolha econbmica, um tipo de desenvolvorenima proposta de producao

social que assegure a hegemonia constituida e m@Promissos com as agéncias
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internacionais. Ao se elaborar politicas de empiiggidas aos jovens privilegia-se o
menor risco ou 0 Menor perigo para o regime e payaipo no poder. Regulamentada
pela lei 18 AL, de 15 de agosto de 1959, a juventugrquinabé através de diferentes
associagfes passou a ser mobilizada para finscpslitBURKINA FASO, 2008). De
1982 a 1991, o objetivo final das politicas da piude foi a mobilizacdo e a

organizacao para servir a revolucao pelas formapildar e ideoldgica.

Em muitas sociedades africanas, como a burquiredérmacdo da pessoa
pauta-se pelo estabelecimento de espacos e lugaogsis bem definidos que se
produzem ligados ao estatuto social (que seguewnteidgeracdo, género, tipos de
socializacdo — tipica ou atipfta- papel na divisdo social do conhecimento e do
trabalho) e a posi¢do da pessoa na familia e déidama organizacdo historica e social
de cada sociedade que hoje compfe o pais Burq@sa. Assim, no¢cdo do “bom
jovem” € percebida no senso comum como caracteripatb respeito, pela obediéncia

e pela disciplina.

Embora importante mudancga social tenha sido praapala colonizagéao e que
os valores culturais europeus tenham ampliadayeajdde complexidade nas formas de
ordenacéo social, ainda hoje a consciéncia colpgvaanece guiada por valores locais
que seguem ordenando as relacbes entre as géfag@ssprimogénitos e 0os mais
idosos se investem de autoridade para assumir refagapoliticas, religiosas e

guotidianas.

De 1980 a 2000, a Africa ocidental foi marcada petse econdmica e politica.
Diante da crise, os diferentes governos multipicaras medidas de liberalismo
econdmico, apesar do surgimento de movimentos deestacdo e ruptura politica:
revolucdo democratica e popular de Thomas Sankarderquina Faso, queda de

Moussa Traoré no Mali, motins urbanos contra avag@o do mandato do presidente

1 As tipicas séo as que passam todos os membrasalsaciedade dada e a atipica é relativa a saberes
especificos como a formacao dos cagadores, fesreimestres da palavra e, também, religiosos.

'2 Toda pessoa precisa conhecer e por em acgéo agosdgiracionais proprios a seus espacgos que sao
bem diferenciados daqueles dos adultos e dos idgso8onneval (2011) sobre o conceito de juventude
e também, Ba (1991; 1994).
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Abdou Diouf no Sénégal, contestacfes regionais stiedantes de diferentes paises
(LEBLANC; GOMEZ-PEREZ, 2007).

No bojo da crise econdmica desenhou-se igualmenterise de autoridade
politica seguida da exclusdo tanto politica comeatmomia. Surgem nesta conjuntura,
espacos multiplos e paralelos ao do Estado comaéidade de reivindicar, denunciar o
fechamento politico para negociar ou reafirmar Sdastidades sociais, culturais e
religiosas além das suas dindmicas de trocas eomian S&o tais realidades que
circunscrevem o conceito de “espaco publico”. Néstbito instalam-se dissonancias e
disputas aléem de fazer emergir o clientelismo erist entre a politica e o religioso
conforme discutido nos textos de Saint-Lary (204 Baint-Lary e Samson (2011). Os
autores enfatizam a apropriagdo da politica peigioeo e sua ocupacao cada vez mais
marcada do espaco publico, afirmando sua parti&paas politicas publicas, nas
guestbes sociais assim como no dinamismo do andeitdesenvolvimento. Define
como espaco publico, nomeado “espaco publico oslaji através de duas
caracteristicas: de um espaco de difusdo de vahtooesis e de um espaco a partir do
qual o religioso mantém relagdes singulares cormadeippublico, que se ddo de formas

diferentes (colaboracao, distanciamento, cliemtelissubstituicao).
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CAPITULO 3 — O ISLA EM BURQUINA FASO: HISTORIA E AF IRMACAO
DE IDENTIDADE

3.1. A difusdo do Isla na Africa do Oeste

Segundo Jean-Louis Triaud (1998), o Isla subsaarestende-se sobre uma
faixa do oeste do continente, e prolonga-se aodsulQpceano indico ao Trépico de
Capricornio, onde desembarcavam as caravanas eawesndos comerciantes e
marinheiros mugulmanos. A difusédo lenta do Isl®a#ir desses pontos, foi fruto da
acao de mercadores audaciosos, preocupados coméyoim (ouro, marfim, madeira

valiosa, escravo e sal) e com o prestigio.

Para a melhor compreenséo, descrevemos brevensehtses sobre as quais o
Isla se edifica. Ressaltamos em primeiro lugar gueadicdo islamica ndo atribui o
nascimento do Isla ao seu profeta mais ilustre,avtuhad (Faca que a Paz, o Respeito
e que a Misericérdia de Deus seja sobré’El&egundo essa tradicéo, o Isld data da
criacdo do universo, no sentido de que este e togdaseus componentes constituem
criaturas de Deus, as quais se submetem a eledeViotam uma profunda adorat&o
A histéria da humanidade desde a criacdo do préfdém™ (o primeiro Homem) foi
marcada pela passagem de profetas e/ou de mensigditoisés (PRMDE), o ilustre
"profeta dos judeus”, e Jesus Cristo (PRMDE), "s dostdos" (para mencionar sO
estes), sdo assim muculmanos, e Muhammad (PRMD&)m&is amado e o mais
elevadd’ de todas as criaturas. Embora tendo um estatpeciéiso, foi ele quem

13 Ao respeito da tradigdo islamica, essa formulad®ompanhar (pronunciar se for a oral) o nome dos
profetas. Em nosso trabalho aqui, usaremos a auexi“‘PRMDE".

4 O Homem, enquanto ser humano ocupa um lugar piartie privilegiado no seio desse universo. Addo
foi o primeiro Homem da histéria da humanidade sdgua tradicao islamica e foi ciado a partir deater

!> Todos os Homens sdo por esséncia, muculmanosppasgro divino foi insuflado a todos desde a
criacdo de Adéo.

8 Um profeta pode ndo ser um mensageiro, mas umageins é sempre profeta. Apesar de serem
pessoas ‘iluminadas” por Deus, os profetas “nadatimensagem a transmitir’. Enquanto cada
mensageiro foi enviado para uma comunidade(s) #&@e® com uma mensagem particular. Por
exemplo, Moisés foi enviado tanto ao Faraé Ramisg§sdnto aos Judeus e tinha como mensagem “o0s
dez comandos”. Muhammad foi enviado para a humeeiddeira.

" Ele é o preferido de Deus dentre todas as criadi@sas,ima (chefe espiritual) de todos os profetas
e/ou enviados e o Ultimo da linhagem com quem & ddlquire seu estatuto completo. Com efeito, por
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continuou e aperfeicoou a mensagem de Deus (Q ¢gi&)é crer em Um Deus Unico,
sem jamais associa-lo a nada. Um Deus Unico queanwmgendrou nem foi
engendrado, onipotente e onisciente, senhor dalaialtimo julgamento e a quem
devemos total submissdo. Assim, a Unica mensagelsidlatravés de todas as eras é:
crer em Deus e na centralidade do profeta Muhamifeer o bem e evitar o ma¥
A revelacdo do Isla a partir do profeta Muhammaztsie na regido da peninsula
arabica, no século VII. Ele ergue-se sobre os gpilewes da teologia mugulmana que
séo:
1. O testemunho da féslfahada na unicidade de Deus e de que
Muhammad € seu enviado. Sobre este conceito dedadé de Deus
(Tawhid repousa toda a filosofia e a fé islamicas. Esieodar fundamental
uma vez que € a partir dele que todos os outrdsagassentido.
2. As cinco oracdes ag-salaj cotidianas, que devem ser feitas em
momentos especificos em direcdo kaabg a "primeira mesquita”,
construida pelo profeta Abrado que se encontra ecaM
2. A "taxa social purificadora® (zaka), manifestacéo da caridade que os
muculmanos devem fazer distribuindo uma parte de pade poupar
durante um ano aos necessitados e aos viajante$uistéo espiritual é de
purificacdo dos bens daqueles que a praticam.
4. O jejum @s-siyan de 29 ou 30 dias durante o mésRdenadar’.
5. A peregrinacaadh@jj) a Meca ao menos uma vez na vida, caso se tenha as

condicdes para isto.

Como outros elementos da identidade mugulmanas Iséie pilares "dogmaticos" da fé
islamica: 1. Acreditar na Unicidade de Deus atral&sSua Senhoria, Sua Divindade,

Seus Nomes e Atributos; 2. Acreditar nos AnjosA&editar nos Livros Reveladds

meio da intemporalidade da mensagem do nobre adagd-Corédo, assim como dannah(vida, fatos

e ditos) de Muhammad (PSL), o Isla se confirmaieaireligido de perfeicdo aprovada por Deus.

18 Os conceitos de bem e mal no Isld se referem adDgus permite, aconselha, autoriza, “imp&e” ou
nao.

19 Expresséo de Tariq Ramadan (2004: 84)

20 Este é 0 més lunar ao qual o calendario mugulreanefere.

1 Os escritos de Davi, os Dez Mandamentos de Motsd&s/angelho déssa (Jesus) e o Al-Corédo de
MuhammadMuhammad).
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4. Acreditar na Profecia; 5. Acreditar no Julgarmodfinal; 6. Acreditar no Destino, que

seja ele "bom™ ou "mau"”.

Durantes séculos a comunidade mugulmana permanegeoria no oeste
africano, vivendo sob a hegemonia de poder de esetndo muculmanos. Nestas
sociedades, desenvolveram-se estratégias de a@biéade convivéncia com outras
praticas religiosas além de grandes escolas enmmosergligiosos renomados como
Timbuctu e Djéné (Mali), Tuba (Senegal), Sokotog@ia). Mesmo que marcado pelo
prestigio da escrita, o Isld é igualmente uma rltle transmisséo oral que se amplia

ao longo dos séculos alcancando pessoas e sogatiadderentes estatutos.

No que diz respeito a diferenca dos modos de récepp Isld na Africa
subsaariana, Triaud (1998) distingue trés grandbsosmjuntos de modelos do oeste
africano, desde o Senegal ao Chade. Para o autegiao é caracterizada pela
islamizacéo que seguiu progressivamente a part€Cakta do Golfo da Guiné. Sempre
em movimento, fez novos convertidos pouco a poBewscebe-se, portanto, que esta
islamizacdo sem “arabizagdo cultural” foi lenta,snt@ntinua. As diferentes linguas
locais tornaram-se assim linguas do Isl&, sobredudda, wolof, malinké-jula, songhay

e hausa.

A maior parte das fontes situa o inicio do longocpsso de islamizacdo do
oeste do continente no século Xl (Triaud, 1998)sr@ane Kane (2003), no entanto,
defende a ideia de que este contato se fez des@ieuto IX, sendo que no século XI as
elites urbanas de impérios e reinados fazem susersAo (Gana, Mali, Songhai,
Kanem e Bornou). Estas formacdes sociais com Estaddares (Kane, 2003) reuniam
elites interessadas no controle do comércio transsen, sucedem-se entre 0s séculos
VIII e XVI. No século XIV, uma inteligéncia negrdrecana se destaca entre familias
mercantes para se especializar nos estudos temtogiditerarios. Nessa época, as
famosas cidades muculmanas Djenné e Tombouctoutitoirasn-se em lugares
privilegiados de produgdo de conhecimento e foraspags de exceléncia de
transmissao do saber organizado e estruturado (TRJA998.).

Sabe-se que houve uma assimilacéo progressivdae tpie o apogeu do Isla
na Africa do Oeste ocorreu entre 1250 e 1550 segiahmou Aboubacar (2005). O

Mansa (rei) Mousa e Mansa Souleymane do ImpéricVdb (um dos mais vastos
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impérios africanos fundando no século XllIl), assiomo Askia Mohamad e Askia

Daoud (reis sonrai) contribuiram para a difusdorelggido muculmana. Paulo de

Moraes Farias (2004) ressalta que

Timbuctu
L]

FUTRPMO gavios sua disseminacdo ocorreu tanto
' Masina ‘ ) '
sequ RGP ...Sokoto pela mediacdo da oralidade como
Futa \ .
Jallon *Pinguiray I | pela presenca da escrita

(panfletos e livros).

Tlorin®
As populacdes das regides

do territorio atual de Burquina

Imagem 7. Estados islamicos século XX, Masina efok  Faso tiveram contatos importantes
(Africa do Oeste). Miles, T L. Disponivel em
http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Fula_jihadates map_gen

eral_c1830.png XX pela proximidade com

com o Isla, sobretudo no Século

espacos fortemente islamizados como a Dina de S&tkmadou Bari (no Macina, Mali
atual) e o Califado de Sokoto (na norte da atugéeha), processo que integram o
movimento de renovacdo do Isla durante os sécuMB X XIX (KANE, 2000),
envolvendo as sociedades Fula e Tuculor. Foi ntendo pais que ocorreram 0s
primeiros processos de adesdo ao Isla (M'BOKOLM)920Na parte oeste, tendo
Bobo-Dioulasso como grande polo comercial, o IsNetterreno propicio para sua
implantacdo. Grupos de comerciantes, os dfgulaindos dos rios do Niger,
introduziram o Isla entre os séculos XVI e XVIII.MOrte, j4 sob grande influéncia de
Sokoto e de Macina, presenciou 0 nascimento dosafomifulas do Liptako e do
Jelgooji, no século XIX. No centro, no planalto Mipso Isla teve que se manter
discreto. Também esteve presente em outras redidgmis, onde a maior parte da
populacdo vivia conforme a sua prépria religidosdaala no culto dos ancestrais.
Todavia, apés uma longa resisténcia, o Isla acgmmuse instalar sutiimente no
Moogho central, através de uma alianca entre osé%ae 0s governantes mossi
(CISSE, 1995; MASSA; MADIEGA, 1995).

2 De acordo com os trabalhos de Cissé (1995). Umltas de Massa e Madiéga (1995) tratam
principalmente dos Zara.
23 Refere-se principalmente ao periodo do reinadsata Dulugu ao de Naaba Kutu, de 1796 a 1891.
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Na véspera da ocupacdo colonial e ap6s serem imvesta funcdo de
vanguard&’, os muculmanos foram influenciados pela politickomial. De fato, da
tomada da capital em 1896 ao fim da conquista ed8,18 violéncia colonial investiu
em personalidades representativas do Isld em Buadtds®. Logo, o periodo colonial
se caracteriza pelas relagbes conflitantes entrenogulmanos e a administracdo
coloniaf®. E assim que ao se proteger de uma atitude derm@fdesconfianca entre
outros fatores, 0s mugulmanos recusaram a esewmlecfa, “esta escola que possuia um
ensino profano e formava desraigados”, como esgr8érard (1997). Tal conjuntura
beneficiou as populacdes evangelizadas do sudpelste escolas missionarias as quais
ja recebiam maior investimento por parte da adrmagdo colonidl’. O periodo logo
apos a descolonizagéo (apos 1960, ano da indepBadinpais), até os primeiros anos
de 2000, caracterizou-se pela manutencéo do patkeadministracdo publica pela elite

cristd formada nas escolas francesas.

A revolucdo democratica popular de 4 de agostoa83,1sob o comando de
Thomas Sankara, trouxe um programa de transformagdical da sociedade. O
Conselho Nacional da Revolugéo (CNR), formado nasi@o, visava uma mudanca
radical das aliancas sociais sobre as quais rep@@sarganizacao sociopolitica do pais.
Era necessario, assim, substituir o pacto entrstadg, seus funcionarios, os chefes
locais e religiosos por uma alianga com os cam@segle a partir desse momento
constituiria a base social do regime, permitindenaancipacao das entidades que ora
estavam reduzidas a um longo siléncio e eram dadtae pela esfera privada. Este

processo reforcou o sentimento de identidade dogulmanos em torno da

4 Os colonos associaram-se aos comerciantes mugasne@aognarabus,a fim de assinar pactos de
amizade e tratados de protetorado com os govemamissi. Em 1894, um comerciante mugulmano de
Yako, Ibrahima Guira, foi enviado ao Moogho-Nadba.mesma forma, ap6s 1896, as colonas Voulet e
Chanoine fizeram dmaraboutde Rakaye, Abdoulaye Sanfo, assim como dos menae&asa familia,
agentes informantes.

% pode-se citar, entre outros: Al Kari de Boussértonem julho de 1894; Almamy Karamogo Ba,
executado em novembro de 1896, e Sakidi Sanowssiisado em 1897.

% Os muculmanos fizeram forte oposicdo & admini&tracolonial. Em resposta, os muculmanos
passaram a ser regularmente monitorados e cortladgundo carta de William Ponty, o governador
da Africa Ocidental Francesa (AOF).

2 O papel da Igreja através dos padres brancoscylarmente Monsenhor Thévenoud que exercia
grande autoridade sobre toda a regido da alta CGlstMarfim, foi bastante determinante para o
estabelecimento do cristianismo.
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Comunidade Muculmana de Burquina (CMB) que, devads conflitos internos,

(ideoldgicos e geracionais) tinha se rompido (OTKYE996; 2010).

Imagem 8. Thomas Sankara, lider da
Revolucaado 4 de agosto 1983 do Burquina
Faso.Fonte:http://diasporicroots.tumblr.com/po
st/35297985228/who-was-thomas-sankara

Nos anos 1970, os paises arabes passaram a desemaliticas de maior
aproximacdo da Africa subsaariana devido ao ercimento ligado ao aumento do
preco do petroleo. Além disto, esse periodo foicadwo por grande tensdo politica de
luta contra Israel e o regime de apartheid na Afdo Sul (OTAYEK, 1996), assim o
investimento em programas e ac¢des de desenvohoneemtAfrica ampliavam sua base
de sustentacdo politica. Foi neste mesmo periodcsargiram as politicas de outorga
de bolsas de estudos, favorecendo, portanto, ordarde numero de jovens a fazer sua
formacdo nos paises de lingua arabe. Isto ocorsmm sem que se assinassem
acordos formais entre os paises de forma a gaastiondicées para o retorno destes
estudantes e a validacdo da formacao realizadao¥@auorgir, assim, um conjunto de
desafios vinculados, entre outros, a problematcaqlivaléncia curricular que iria ser,
posteriormente, um novo e importante campo de ibontNeste periodo, assiste-se,
também, as dificuldades de insercdo socioprofigivinidas por muitos formandos da
primeira geracdo apoés a fragilizacdo no retorngales estudos. Consequentemente, o
pais viveu uma crise na educacdo envolvendo asassde ensino franco-arabe e os
subsidios aos mesmos que se realizava por meiolsasbde estudo. No contexto do

ensino basico, as relagcdes com os paises aralmeedaram a criacdo de grande numero
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de madracd8 que, mesmo descumprindo as orientacdes educaziongentes,
provocaram aumento do numero de estudantes noepgisrtanto, de demanda por

ensino (médio e superior) no interior do circuieoediucagdo mugulmana.

Sophie Bava (2009) analisa os itinerarios de eseuds aspiracdes sociais dos
estudantes de paises da Africa subsaariana, assimas condi¢es de vida nos paises
de acolhimento, particularmente na Argélia e nddedi autora enfatiza a problematica
nos processos de compatibilizacdo dos sistemasigiroe de validacdo dos estudos
precedentes diante do fato de nao existiram acoedpecificos entre os paises
envolvidos. Somam-se as questfes administratigadjfiauldades de integracéo, seja
no Egito ou na Argélia. Do mesmo modo, Bava meriardecepcao dos jovens e a
critica que desenvolveram sobre a imagem idealigadgpossuiam e sobre o sonho de
“conhecer as verdadeiras terras do Isld”. Fatoapneluziu - em muitas historias de
vida - a crises pessoais importantes. Portantodesefios de estudar no exterior muitas
vezes sem recursos econdmicos suficientes, somaamchgrsidades geradas como
guestionamento da prépria base religiosa e ideatithlesse contexto, as estratégias,
tanto pessoais como coletivas, precisam ser sofesegoara ndo se desistir no meio do
processo, retornando antes de concluir ou mudandbreggdo do percurso para
aventuras migratérias distantes dos estudos. D& aa pais com seus diplomas e
competéncias adquiridas, a dificuldade para o temomento oficial de sua formagéo
acentua o sentimento de negligéncia das autoridém@sis de origem e criam formas
de vulnerabilidade socioecon6émica e cultural patado pois o0 pais ainda precisa de

quadros para responder aos desafios sociais esdevidvimento.

Mesmo assim, uma parte significativa dos jovens s@ediplomaram pelo
sistema franco-arabe tem obtido alguma abertura pabalhar no préprio campo do
ensino (ainda que este seja também escasso). &kxrem possuir uma vantagem sobre
os professores “locais” (aqueles formados no podfBurquina Faso) devido ao

prestigio na comunidade mucgulmana, ao aumento feriércia e a ampliagdo de

*® A madraca originalmente designa a escola, fossgeelalar ou religiosa. Trata-se uma instituicdo em
que as vérias disciplinas - literarias, sociasnificas e religiosas — séo realizadas em aradlasN
privilegia-se o estudo dQuran do Figh e do Tafsi necessidade de se comunicar em francés, e o
prestigio dessa lingua levou a introducao de proggacom ensino em arabe e em francés. No entanto o
arabe guarda grande apreco na sociedade por sgeraatigioso e de lingua sagrada.
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horizontes e de conhecimentos (TRIAUD, 1995). D#o,fadurante sua estadia

frequentemente longa no pais de acolhimento elegusgplam seus conhecimentos da
lingua e da cultura arabe, além daqueles propnesdderentes campos disciplinares
especificos (GANDOLFI, 2003). Os jovens diplomafta do pais sao recrutados para
0 ensino superior e contribuem assim a realizagaanmd dos objetivos explicitados pela
Organizacéao Islamica para a Educacéao, as Cién@aSudtura (ISESCO) ao enfatizar

gue se necessita de programas de preparacao deetopara minimizar os diferentes
problemas do ensino em todos 0s niveis e em toeoitdrio nacional.

No entanto, uma parte importante dos jovens valtpas e enfrenta uma série
de barreiras que dificilmente conseguem superar: exécontram trabalho, vivem o
impacto da ruptura das redes de suporte afetivpraemidade e de interdependéncia,
ocorrendo experiéncias de deriva e grande ansialédede dificuldade em constituir
familia. Enfim, vivenciam situacfes de vulnerabitido pessoal e crise diante da

precarizacao dos direitos sociais e de cidadania.

3.2. Isla, cultura e cidadania: a comunidade ymma) burquinabé e os

lideres muculmanos

A acéo politica pode se constituir em uma formaeateer impedimentos sociais
postos no contexto da dinamica do retorno da foimag exterior, sobretudo quando o
conflito de interesses estruturam as relacfesqaditEntregues a um destino incerto, a
busca da comunidade mugulmanaymama a construgdo de organizagfes civis tém
aberto possibilidades de transformacdo das sitsadéeprecarizacdo de trabalho e
vulnerabilizac&o provocadas pelo rompimento ouiliragdo de redes de solidariedade
construidas no bojo das socializa¢des cotidianesnénuadas. Contudo, a crescente
presenca dos jovens nos espacgos politicos e absoEitermina por criar tensdes com
os lideres mais velhos. E preciso negociar novpages sociais e politicos e compor
novas estratégias de participacdo. Partes dos govetornados, apds geracdes
constituidas ao longo de mais de 30 anos, passaraonstituir a elite mugulmana

burquinabé.

Segundo Maud Saint-Lary o conceito de elite mucnobyialamica refere-se as

autoridades muculmanas cuja legitimidade esta daltanto sobre o saber teoldgico ou
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esotérico, relacionado ao contexto islamico e adsroa, por exemplo. Também
designados pelo termo “lideres islamicos” suas dasce o grau do conhecimento
teolégico deles sdo muito varidveis: podem ser atest nas diferentes areas das
ciéncias islamicas, mas também pregadores, Shaikabus locais oumas Num
contexto de primogénito, a forte competicdo parassar a legitimidade de tais
responsabilidades leva a um numero maior de lidereto mais de sessenta anos. Os
mais jovens, entre os lideres, dinamizam os delm@iesneio de suas inquietagdes,
questionamentos e a¢des. Ressaltamos assim qgéompublica do pais a religido, uma
das expressdes da cultura, possui grande atualmadeste africano no debate sobre os
sentidos do desenvolvimento. A socializacdo, acéelacom a alteridade da-se atraves
da cultura que permite a efetividade da vida emwuodade. Falar de desenvolvimento
é deslocar o ser humano ao centro da problemétajual a cultura é o objeto. E

questionar sua capacidade de ser ator, (re)prodatoultura.

Os lideres mucgulmanos burquinabé se expressanpagcepublico para chamar
atencdo da comunidade mucgulmana para a necesstadaimprir seus deveres
religiosos. Seus sermdes e outros discursos retarsaatos que garantem a paz social,
recomendados e/ou exigidos por Deus. No ambitootiica, os lideres muculmanos
engajaram-se na luta contra o analfabetismo. Mesnibecassociacdes e de instituicoes
islamicas organizaddsvao até os moradores de diferentes bairros parmsiaucées
religiosas, assim como aulas basicas de leiturdlddordo. Participam também da
Unido dos Religiosos Costumeiros do Burgfin@RCB), pela luta ativa contra as
epidemias, como o HIV/SIDA, a tuberculose e a nealdniciada em 2008, a URCB
celebra anualmente “as Jornadas das comunidadgissas$ e tradicionais contra essas
epidemias”. No Colégio dos Sabitsio responsaveis, junto com os demais membros,

%9 S50 exemplos a AEEMB (Associacdo dos e Estudamiesimanos em Burquina) e o CERFI (Circulo
de Estudo de Pesquisa e de Formatsidmicg. Estes dois grupos retnem os muculmanos e,
independentemente das escolas de crenca de cadarganjzam regularmente encontros, sessbes de
formacdao, coléquios, assim como seminarios solmnagevariados, tais como: religido, politica e r@dec
sociais. Além disso, elaboram planos de incentikavas de bolsas escolares para alunos mugulmanos.

%0 Antes de 2007, a URCB era conhecida sob a dengauri®Religiosos tradicionais de Burquina Fasso”.
1 O Colégio dos Sabios foi instituido pelo PresideBlaise Compaoré, em 1° de junho de 1999, logo
apo6s a morte do famoso jornalista Norbert Zongossgus companheiros, em 13 de dezembro de 1998.
Em resposta a crise politica e social e aos rédatde crimes impunes desde 1960, fundou-se o {©olég
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pela reconciliacdo nacional a fim de restabelecpazasocial. Para isso, analisam os
relatorios dos assassinatos impunes desde 196Qohhité Nacional de ética, ligado a
Presidéncia da Republica, por exemplo, o lider, o Bboubacar Doukouré, é

representante da comunidade mucgulmana. Sua acdesdoga defesa dos direitos das
mulheres, os lideres religiosos intervém particnénte na luta contra a violéncia

contra as mulheres junto ao Comité Nacional de tatdra a Pratica da Exciséo.

No ambito social, a elite islamica burquinabé tailpela coesdo e paz social
através do respeito dos principios islamicos qte etros sdo: o respeito aos pais e as
relacbes de boa vizinhanca. De fato, uma dimens#aral que faz do vizinho o
primeiro elo de uma rede de proximidade social (CBIS 2000) fundamental em meio
urbano. Como tal, este Ultimo possui varios dise#adeveres, elementos essenciais da
constituicdo da coesdo. A importancia da mobiliaaga vizinhanga em ocasides de
tensdo ou ameaca permite de compreender o humanésmde consciéncia da
necessidade das redes de sociabilidade ampliadersbs lideres muculmanos apoiam-
se nos espacgos da ética relacional para realggp@téncia do cumprimento do dever e
de transmisséo, evocacdo e exortacdo da mensagema.dA.D., um de nossos
entrevistados, diz:

Todos nés somos em algum momento de nossa vidaopdilhos.
No entanto, esse laco s6 pode florescer em umastgradamilial que
garanta as relacBes familiares sadias. Por suaageZamilias s6
podem florescer através da boa relacédo com o G#nh
Assim, cada ocasido, cada situacao é exploradaa defievocar esses temas, tais como o
Al-Cordo e oshadiths® ensinam. No ambito da pratica cultual, os lidenesulmanos

exortam os fiéis para aplicacdo dos atos de catimo a prece osgalat, a zakabu

dos Sabios, que é composto por antigos chefes @eldgor religiosos notaveis e tradicionais e por
investidores. Monsenhor Anselme Titiama Sanou,dégBobo-Dioulasso, € o presidente.

*IDiferentes comunidades religiosas (religiosos tiadais, catdlicos, protestantes e mugulmanos) séo
representadas nas instituicdes acima citadas. &d@&s mostram a efetividade do dialogo inter-redigi

e do engajamento dos lideres religiosos burquipab# o desenvolvimento do pais.

%2 Extrato de entrevista realizado em novembro 204 @eagadougou.

%3 Conjunto do que Muhammad (PSL) diz ou fez.
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esmola, e 0 jejuli ou as-syam Esses temas estdo constantemente presentes em
diferentes pregacdes e sermdes. A.S. diz 0 segobte a prece:
A prece é uma ginastica; ginastica do corpo e @érigs E 0 meio
pelo qual o mugulmano, cinco vezes portlieenova seu pacto com
seu senhor. A prece feita no recolhimento totdiffoa a fé, disciplina
0 coragdo, purifica e reforca sua moral. Tambérfynofe-lhe um
profundo sentimento de amor, de fraternidade egdeldade pelo
proximao’™.

O termozakat,em lingua arabe, significa crescimento, béncaardiqacio. E
uma retirada antecipada anual dos bens que odsslup (ouro, prata, joia, mercadoria
comercial, gado e lavoura), a partir de um mininmtmutavel, isso quando os bens em
guestao ultrapassam o limite das necessidadesabasgizakattem uma caracteristica
obrigatdria para quem enche os requisitos acimaimeados. T.T. nos fala dakat

A zakaté uma educacao para caridade. Ela educa para icdiopm
para os valores sociais que sdo o dom, a genedesi@a o

compartilhamento com os mais necessitados da satdetlido que é
atil para as boas relagBes sociais. Com efeitdjcgm da justica
social e da redistribuicdo de bens, a fim de redaziesigualdade
social, garantindo a paz social. A zakat que seéfamfima’, mas

quitar-se daquilo € um grande ato de fé e de peedad

Visando ao fortalecimento das praticas culturais, lmleres muculmanos
recorrem ao argumento da paz social. wma, H.T., fala-nos do jejum oas-syam,
enfatizando seu carater educativo:

Jejuar ndo é o simples fato de se abster de caileeheber e da
relacdo sexual com sua/seu esposa/marido, entssaeme o pdr do
sol. Também h& uma relacdo de educacdo dos seniiddss 0s
sentidos devem jejuar. Todo mundo concordara comige,

socialmente, controlar o olhar, a lingua, filtragwe se ouve, impor

% Ha o jejum do més do Ramadan que é um dos pitarésid e ha também o jejum individual feito fora
desse més para se aproximar melhor de Deus. Trai@agud dos dois.

% Trata-se das preces obrigatérias. H4 também & mdividual que pode ser feita a qualquer momento.
Porém, as que séo feitas de madrugada sdo asevaisandadas por ter maior mérito.

% Extrato de entrevista realizado em novembro 201 @eagadougou.

¥ HA um acréscimo de 2,5% sobre valor do bem. Quanpecuéria, & agricultura e ao terreno, a
porcentagem aumenta de acordo com os produtos.
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sua vontade ao corpo e disciplinar seus impulsasasg preserva-nos
de bastantes males. E toda sociedade, em que osrazemspeitam
esses principios, ndo se fala nada mais que daaljegn da
fraternidade, da paz e do arffor
O ensino pelo exemplo por meio daquilo que € arghgéo das atitudes (em
que a linguagem corporal é essencial) €, igualmemelos tracos caracteristicos do
comportamento de Mohammad, o profeta do Isla. Afuma preceito islamico central
diz que é preciso conhecer “Ala” (Deus) antes derada. No plano islamico, a
lideranca se singulariza pelo pacto que o lides enembros da comunidade se déo
mutuamente em respeito a fé. Assim, por esse gagi@do, o lider se compromete a
criar uma viséo, a elaborar uma estratégia, a moévacdo e a assegurar a cooperacao
do grupo da qual tem a direcdo (ALTALIB, 1994). &peito da fraternidade humana,
além das consideracdes religiosas, étnicas e saéiaecomendado através do seguinte
versiculo: “vocés poderiam formar uma comunidade prega o bem, ordena o que é
conveniente e proibe o que é repreensivo. E osageen assim que serdo bem-
aventurados!” (ANONIMO, 2007: Sura 3, versiculo l(3arece ser este versiculo —
assim como todos os outros numero$agliths — o fio de Ariadne dos lideres

mucgulmanos burquinabé.

Percebe-se entdo a conexéo cultural entre sociedeglgiosidade no trabalho
da tecedura das redes sociais sedimentadas em dedexciprocidade no bojo das
praticas historicas bem definidas e partilhadasambém, da conexdo intima - e
conscientemente evocada - entre religiosidadetiqggolé a reciprocidade das redes de
trocas.

3.3. Alianca catartica, lideres mucgulmanos e relacbes @ais

Um adagio moagadiz o seguintewa ti d zind yaa wa ti d zaffe Assim, qual é

a capacidade da cultura para prevenir e gerarimm¥lQuem séo os atores presentes?

% Extrato de entrevista realizado em novembro 201 @eagadougou.

% Singular de "Mossé" (Mossi), usado também cometi;.

400 convite para viver e/ou trabalhar junto, é tamhém convite para brigar. E se diz que mesmo a
lingua e os dentes brigam de vez em quando.
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Numerosos trabalhos tratando da histéria e da @@gio sociopolitica, de muitas

sociedades criam mecanismos enddgenos para a géevera resolucdo dos conflitos.
Niane (2000) discorre sobre uma antiga instituiddmeste africano, caracterizada pela
alianca catértica, discutido igualmente por Marg@y1978) sob a denominagéo de
parentesco/relacdes de troca. Ela é para AmsdélB5{lum modo de relacionar com o
Outro e de construir relacdes de alteridade. Sena pratica social desenvolvida em
toda Africa do Oeste, possui raizes antigas egjaatin da tessitura ética e politica das
relagbes intersocietarias ou interétnicas, séo rderaalasrakiré entre 0os Mossé,

kalungoraxu para os Soninquésiendiraagal para os Halpular para citar algumas
denominacdes. Niane chama a atencdo para o fatpelese essa pratica remonta o
Império de Gana — séculos Il a XI — e a carta derkukan Fouga, promulgada por
Soundiata Keita e seus parceiros em 1236, apésnaséa batalha de Kirina, que

estruturou a alian¢a dos povos.

Em Burquina Faso, em todas as camadas sociaisrat&ios dao ritmo as
atividades cotidianas parte de um sistema de atadm comportamentos socialmente
prescritos entre parentes consanguineos ou padadie ou entre identidades coletivas
distintas (NYAMBA, 1999). Nao é dificil assistir asrimonias ou encontros em que se
vé um Yarga cacoar de um Fula, de um Samo ou cotypiosamente um Moaga de
toda espécie de injurias ou ainda ver um Senufdtfatar” um Dagara, um Lobi ou um
Djan. O sistema de atitudes presentes na alianggica abrange obrigacfes e obedece
a regras muito bem delimitadas. Primeiramente, éssas relacbes uma rigorosa
proibicdo de relacdes sexuais, além de ser talmardar (ou mesmo ver) sangue do
aliado ou de feri-lo. O principio é o de buscar trassa sua prépria superioridade ou de
seu grupo em relagcéo ao outro sem que um e oussase ofender. Essa "brincadeira”
possui seus limites igualmente definidos; ndo éjeto, por exemplo, insultara a mae,
nem os sinais fisicos ou questdes morais do alldd@ratica, porém, esses principios
nem sempre sao totalmente respeitados. Trata-se e@mpressa a narrativa que se
segue - de encontrar formulas de mediacdo duradderraelacdes potencialmente
desestabilizadoras.

Em um dia frio de inverno, porcos-espinhos ficamtonpréoximos

uns dos outros, em busca do calor reciproco, patar enorrer de

frio. Mas logo, ao sentir as picadas reciprocagamente se afastam
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uns dos outros. Mas ao sentir novamente a necdssida se
esquentar, voltam a se aproximar. Ao repetir o mesral, acabam
por ficar prensados entre duas dores, até quamiamaé encontram
uma distancia média, que Ihes permite 0 melhor SRENHAUER,

apud, AMSELLE, 1990, p.45)

Quanto aos numerosos deveres da alianca catadicsglidariedade e a
assisténcia mutua entre os aliados devem estarraseprpsentes. Paulme (1939)
discorre sobre sananku ygalianca e relages catarticas do povo mandingzs ejde
compartilham das linguas bambara e diula), afirmagde os "senankun" trocam
presentes, prestam socorro mutuo e dao assist@&mctampos dificeis. Ela acrescenta
gue em outros tempos apis a vitdéria em combatesapream face a face, era preciso
fazer a partilha do espdlio e especialmente dagosafPAULME, 1939, p.433) entre 0s
aliados. Muitos foram os trabalhos realizados ssbneegras e obrigacbes do jogo
catartico como no caso de “Gens de parole. Essdastondition et le role des griots
dans la société Malinké” de Camara (1992). Nesta,ab autor comenta os temas do
jogo catartico dos mandingas, mencionando as regraselacdo aos defeitos fisicos e
morais, assim como a sexualidadealianca catartica busca o apaziguamento, ou seja,
neutralizar o conflito pelo jogo para ndo a realitzom efeito, as trocas de zombarias
ndo devem jamais suscitar a colera do aliado, enpé® destinadas. Assim, a alianca
catartica permite gerar, pacificamente, tensdestemties ou suscetiveis de aparecer
entre membros de uma mesma comunidade ou entrerddés sociedades. A pratica
inscreve-se em formas de comunicacdo diversasnadsi pode ser observada em
cancgles e charges de jornais como é o caso dodlimal du Jeudi”, publicado nas
quintas-feiras no Burquina Faso, fez do parentdscmoca um elemento importante de
sua linha editorial conforme podemos observar raagehque segue: uma troca Fula-
Bobo entre os quais encontramos uma renomada rs@g#® do parentesco de troca.
Nela, o artista Ali Mont-Rose apresenta um camepresentando o nomadismo fula, e
um Bobo que distinguimos por suas trés cicatrines&da lado da boca e sua cabaca de
cerveja (dolo), pois sdo vistos como grandes aguleces desta cerveja. Mas, os Fulas

s6 bebem leite.
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C'EST SUP GUE DIEU A

CONME C4, IL & PU CORRIGER LES
CREE LE BOBO EN PREMIER.

C'EST sle...
ERPELIRS AVANT DE CREER LE PELL.

1 CROYAIS QUE CA VOULAIT DIRE «ON
NE VEUT PLUS VOIR VE VYERRE PLEINs...

YOUS N'AVEZ PAS
VU LE PANNEAU ?

TU SAIS POLIRQUOI NON.. POUR QUE LES
LES BLASLES SUR LES L PUI ,
80BO SONT COURTES P LES COMPRENDRE !

Imagem 9Alianca catéartica ou parentesco de troca. Chargdiddont-Rose, Le Journal du Jeudi.
Fonte:http://blog.slateafrique.com/poil-a-croquer/20122¥8parenthese-a-plaisanterie/

Inerente a vida social, o conflito pode estar latepu explicito e deve ser
regulado culturalmente. De fato, o aliado catarteza a obrigacédo de fazer a mediacéo
para restabelecer o acordo. Sobre isso, um adagada” diz:sugr n kae ti yell saame
(o perdao resolve tudoEm outras palavras, o mais importante € a paz,idad®e, o
acordo e a preservacao da coesdo. Ademais, acaceitta mediacdo em vista do
desfecho feliz do desacordo, obrigacdo técita, &imal de sabedoria e uma prova de
possibilidade de coexisténcia pacifica. Os lidenegulmanos ndo estdo a margem da

pratica das relacdes catéarticas de sua cultura,éqoeexercicio da negociacdo, da



Pagina|66

construcdo das aliancas e da coesdao interpessoedreomunitaria. Sobre o assunto,
H.T. (Entrevista, novembro 2010) afirmava que:
A alianga e a relagéo catértica € uma das coisa®dsla preservou
em nosso pais. O que tem de bom nisso é que nodteaihar de
frente para o outro e dizer-lhe certas verdadeequeoutra situacéo
seria dificil de dizer. A aliangca catartica est&iaonente entre as
melhores habilidades para se alcancar o perda@a&ta Deus no
Burquina Faso, sobre o planalto central, os doandgs pilares
historicos do Isla séo aliados catarticos. Os Yafgséham serem 0s
gue trouxeram o Isla ao pais, e os Fula sdo ospgssuem mais
facilidade na leitura do Al-Cordo ja que como ndesadonseguiram,
no percurso da histéria, se equiparar aos erudésse quesith
Ao se envolver publicamente com o jogo ritualizalds aliancas catarticas, os
lideres religiosos participam e renovam uma formtural profundamente enraizada na
histéria e no imaginario das sociedades africaAasim orientam as pessoas para
importancia da preservacao da paz social, por aeiespacos de conflito ritualizados
em que a propria dramatizacdo e teatralizacdo lworaon para a consolidacédo e
renovacdo dos lacos sociais. Trata-se igualmentent®e expressdo da oralidade em
Africa, da palavra que exerce sua for¢a na cordtrwgvilizatéria que € constante e
incessant®.

Se concordarmos com Hermet (2000) que a culteaéua primeira dimensao,
a matriz primordial dos valores, e, por assim dides comportamentos, da razéo de
existir de uma populagéo, o incentivo ao desennwwvito a partir do capital social,
seria apenas restaurar ao homem o valor, a impoatgoe lhe convém. Isso seria levar
esse capital a uma participacéo social devenddittonambos um meio, um principio
moral ou ético, assim como o0 objetivo a ser alcdmcao contexto do respeito a
natureza humana e de seu desempenho em relac@osadwotros valores religiosos,

filoséficos ou de mercado. O desenvolvimento devassim contribuir, através da

“! Extrato de entrevista realizado em novembro 201 @eagadougou.
* Sobre a atualidade do tema, ver também Canut éS20i06.
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participacdo social, para fazer emergir uma cidadanoderna que considera 0s

diferentes aspectos politicos, econémicos, masegigulturais.

O religioso, “simbolo cultural”, participa do dessemho das populagbes
concernidas e sua afrmacdo é a expressdo e aializdgéio da identidade das
comunidades, que estdo em permanente movimentoc@e&ura da paz tem origem nas
formas de socializacdo, no aprendizado que desenwalores de confianca, de
tolerancia, de estima e de respeito consigo e,igsor, com 0S outros, cabe tanto a
dimensédo das relagBes sociais como politicas éditis. Se a grande funcdo do
organizador e do regulador da conducao do desemato duravel cabe ao Estado,
assumir essa responsabilidade requer exigénciasasawadis no capital social
(pré)existente e na (re)ymodelagéo pertinente draentA cultura distributiva que pode
ser equiparada aos valores democraticos deseneslininl ocidente é fato social antigo
pelo qual certas sociedades africanas assumem gameode seus esteios fundamentais.
Assim, distribuicdo, interdependéncia e construgéomanente de formas de trocas
(simbdlicas, econbmicas e interpessoais) se fazeseptes na construcdo dos lacos
sociais, da coesdo e da estabilidade das pratisa&rites, sendo relativa com o
desenvolvimento. Ela participa do florescimentotdapessoal como coletivo da
satisfacdo das necessidades assim que do conjastaspiracdes das sociedades em

certo momento de sua historia.

Se nao se pode ocultar o potencial da paz e daaguexs duas facetas de uma
mesma realidade - das religibes, € preciso dizerviger em harmonia pressupde-se,
das partes presentes, o0 reconhecimento reciproco hdmanismo e da
complementaridade do outro. Tal reconhecimento reelutr pelas acdes que
materializam esse espirito. Os lideres islamico8amuina Faso tem sido defensores
da negociacdo cultural quando eclodem situacbesonditos entre os diferentes
integrantes da sociedade. A histéria de sua evolegglica em parte o porqué de assim
ser. Criticam-se alguns destes lideres de ter&elpgdxima com o governo. Todavia,
essa imagem do isla burquinabé flagra uma visd@ambrada que separa religiosidade
da politica o que favorece a ideia de que o raed@ideva ser espagco de apaziguamento
de conflitos e de subordinacédo, portanto, de aj@maTrata-se de uma interpretacao

teologica que favorece os que estdo no poder, me@cupacao central € a de evitar
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questionamentos dstatus-quo Mas, cabe indagar se a importancia dada a paal soc

nao acaba favorecendo no pais uma atitude pasaivi dlos abusos do poder.

A violéncia justificada pelo discurso religioso @mponde ao espaco politico de
instrumentalizagéo da religiosidade para fins der@sses econdmicos e de poder de
grupos definidos. Ademais, se € verdade que adadé da politica de todo aparelho de
Estado é instaurar e assegurar o funcionamentostisuicoes fortes, estas ndo poderao
estabelecer sozinhas uma coabitacdo de diversidkedsrma negociada e duravel,
permitindo diferentes formas de desenvolvimentetoad.
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CAPITULO 4 - EDUCACAO MUGCULMANA, SUAS INSTITUICOES E A
LINGUA ARABE NO CONTEXTO EDUCACIONAL DO BURQUINA FA SO

4.1. A educagdo muculmana pela historia na Africa do oés

O Isla contribuiu de forma notéria para radiar besae a cultura intelectual no
oeste da Africa. As universidades e as inGmeraslasaoranicas, os centros de
formacdo e de producédo intelectual, moral e esplfitrepresentavam 0s aspectos
formais, enquanto os marabus, chefes comunitarioeembros de grandes redes
comerciais e politicas, eram os depositarios dersdhcilitando, assim, a insercao

social e econbmica de seus alunos.

A promocao da vida intelectual na regido oesteafida da-se através da
circulacao de informacé&o (correspondéncia, obrasdies os tipos) e de conhecimento.
Entre esses, destacam-se alunos e estudantes desl@=am para estudar e aprofundar
o conhecimento. Do outro lado, ha os eruditos gesquisam para compartilhar
experiéncias, sob o interesse dos chefes tradisido@ais ou, mais tarde, sob o poder
colonial. Essa realidade alimentava um importamtaiiéo econdmico e animava uma
via sociopolitica que oferecia poder e prestigioiado Ainda hoje, em modalidades

diferentes, essa realidade existe e motiva novagges.

Barros e Abdalla (2008) ressaltam que os homengetigido tornam-se
influentes no movimento de busca de conhecimenstaslesociedades africanas, eles
podem ser 0os marabus nas aldeiasn@s ou cadis (juizes) nos centros urbanos. Os
autores afirmam que existe extensa bibliografiaresob tematic& referida aos
intercambios no interior do mundo Amazir (ou beelsetonforme designam os arabes e
grande parte da literatura do ocidente) e entresesto conjunto vasto de sociedades
africanas do Sael. Ressaltam os lacos entre Adatieed Niger), Fezam (atual Libia) e
Eqito; entre os estados Hauca (sul do Niger e warfgigéria atual) e do Tuat (extremo

sul da atual Argélia), Fezam e Tripoli. A tradigioerudicido em Isld na Africa do oeste

* Aboubacar (2005), Joseph Cuoq (1984), Konaté (138®)wick (1993) e Moraes
Farias (1993, 2004).
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€ atribuida a cinco grupos especificos: os San{#ajsazir ou Bérberes), os Dyula
Wangara, os Ineslemen Zawaywa entre os Tamacheguéjalpulaar (Fula) e os
Shurafa (HISKETT, 1985 apud KANE, 2003). Esses gsumarcam significantemente
a tradicdo intelectual islamica. Além dos Zawayga producao essencial € em lingua
arabe, os outros quatro possuem producda‘gmi**. O aSjami imp&e-se como tal por
toda Africa subsaariana, sobretudo entre os séckld$l e XIX. Com efeito, a
literatura ajami surgiu da apropriacdo dos caracteres da escritiae dpelas elites
intelectuais islamizadas da Africa ocidental, a fi® possibilitar a transcricdo em
linguas locais: Wolof, Haoussa, Pulaar, Mandinghpdgbai, Swabhili. Assim, além do
emprego dejami como lingua de correspondéncia, ha uma rica predogéhecida
em: literatura, politica, cultura, teologia etc.AIKE, 2003). Como lingua popular
escrita,a‘jami e, em certa medida, o arabe era certamente ogipat& uma parte da
elite local. Entretanto, nota-se que, em um segundmento, 0 essencial da vida

intelectual era a oralidade.

O colonialismo, sobretudo conduzido pelas forcaadesas no caso do norte e
oeste africano, iria desarticular profundamente ssciedades africanas e
consequentemente seu universo de producéo intelects diversos sistemas de ensino
existentes. As reacfes ocorreriam ainda que lentane assim, na década de 1950,
surgem na Africa ocidental francesa geragdes @detttiais muculmanos defendendo
um novo tipo de ensino islamico: as madracas. Esteslas desde seu inicio ensinam a
lingua arabe, as matérias religiosas (o Isld) @plisas cientificas em francés (no caso
do Burquina Faso). Ha outra vertente de madracagueno arabe € a lingua exclusiva
do ensino (FADIGA, 1988 apud GANDOLFI, 2003).

Segundo Cissé (1998), a primeira madraca burquidabe@ de 1955-1956. A
segunda, criada um ano mais tarde - como a primedaoeste do pais - em Bobo
Dioulasso, na fronteira com o Mali. Elas definiriamm processo de reforma de antiga
heranca do ensino nas chamadas coranicas ou edeafagrabus. De fato, Mahamoud
Sanogo, seu fundador, teria recebido de seu ap@nsabilidade de continuar o ensino
de seus alunos. ApoOs realizar seus estudos adatagai, entre 1934 e 1947, decidiu

“ a%jami sdo textos que utilizam a escrita arabe para diafguas africanas.
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migrar para Diouma (Timbuctu), depois para a Bar{®egou), ambas as cidades

situadas no atual Mali.

Cissé nos revela que, consecutivamente & abertugais ao mundo aralie
surgia nos anos de 1967 a primeira geracao destasisio sistema de madraca. Entre os
anos 1977 e 1980, as madracas privadas multipicaea dando um novo dinamismo
ao conteudo de ensino através da adaptacdo ao onaddle a fim de facilitar a

integragao dos futuros bolsistas com aquele sistEngsino.

4.2. Educacéo islamica no contexto do ensino fundamenta médio:

olhares plurais

O acesso a escola, ou seja, a primeira e mais iamerinstituicdo a qual se
delega a educacgédo formal e a aquisicdo de comjpetétanto profissionais como
académicas, constitui um espaco social em que pesiiem esperancas e pesados
investimentos de longo prazo para viabilizar umaititade social ascendente. Nela a
complexidade e desafio da questdo da lingua destsea impondo reflexbes e
evidenciando um campo de disputas no interior deedade. De um lado as instituicdes
nacionais e o projeto de Estado-Nac&o erguido sohrelde francés e, de outro, a
sociedade que desenvolvera desde o século XV uac@spltural e religioso de matriz

muculmana.

Se, conforme viamos, as primeiras madracas ddqraim criadas entre 1955 e
1957 (GERARD, 1997), sua forga sé iria realmenteestabelecer no bojo da
comunidade muculmana no Burquina Faso com a funddedmadraca da capital,
Ouagadougou em 1965 (CISSE, 1989). Por muito terefas se desenvolveram,
sobretudo, nas cidades, ja que requerem recursafcéiros, técnicos e humanos
consideraveis.Destarte, o Burquina Faso conheceu um crescimenportante das
escolas do sistema de ensino islamico de tipo madtepois de sua independéncia, e,
posteriormente, das escolas franco-arabes. Seltepesermos de numero de estudantes

permanece significativo mesmo em nossos dias. Segas estatisticas de 2007/2008

“5 0 autor ndo apresenta detalhes sobre os paiseserimados pela expressdo “mundo arabe”.
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havia, em todo o territorio do Burquina Faso, oilibsetecentos e setenta e oito (8.778)
escolas priméarias, entre elas mil duzentos e sseesinco (1.265) publicas e sete mil

quinhentos e trés (7.513) privadas. Estas ultindligididas em escolas seculares,

catolicas, muculmanas e protestantes (ETUDE PASER@®UINA FASO, 2009).

Cabe lembrar que
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ainda durante os primeiros anogoléica colonial

estabeleceu a exclusédo das linguas nacionais degsm formal de ensino e, também,
definiu estratégias de luta contra a influéncia whmana e o lugar do arabe na
formacado de criangas e jovens. No entanto, compgad possuia grande prestigio, a
administracdo colonial adotou inicialmente uma farde parceria estratégica entre o
ensino em arabe e em francés. Mas, ja em 1903loaialismo francés terminou por

estabelecer o secularismo reforcando medidas psfavirecer as escolas religiosas

em geral e, especialmente aquelas muculnianas

A organizacdo do sistema de madracas atual € sambelao da rede publica de
ensino, ou seja, ela se faz por niveis: primarim seis anos, secundario com trés ou
quatro anos, o superior que se faz por ciclos eewnolo a graduacéo e a pos-graduacao.
Entretanto, a escola € o Unico lugar onde os alasté® em contato com o arabe. Ao

combinar os principios da escola coranica (educaebigiosa) e da escola publica

6 De 1906 a 1950, a administragéo colonial tomouidasdpara maior regulagéo do Isla e dos marabus.
Esses ultimos, que tém como habito deslocar-sddigaaem aldeia, sé poderiam deslocar- mediante
autorizacdo escrita conferida pela administracassEC 1996). A administracdo colonial ndo era
favoravel a "um Isla negro" apenas se separadoaizes arabes dissociado da politicea(Do, 1985;
DANIEL, 1978).
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(educacéo secular), as madracas parecem ser uma ftg sintese entre a tradicao
muculmana e a modernidade eurocéntrica. Elas ssfdoranam mantendo a construcao
identitaria e a formacao baseada no Isla. Pardemjgee frequentam as instituicbes de
ensino franco-arabes, geralmente oriundos de grupmsais economicamente
desfavorecidos e de regides rurais, 0 acesso a@@uconstréi-se por meio de um
processo particularmente dificil e incerto. As fcdis educacionais tendem a
negligenciar outros territérios linguisticos (asglias locais), e, consequentemente, as

perspectivas de inser¢do sécio profissionais ssigubss.

Apesar das dificuldades, as escolas franco-aratm@saim jovens para lugar
social e de trabalho especificos e alimentam igeialena mobilidade em um circuito de
estudos de nivel secundéario e superior fora do WBomagFaso ou nas estruturas
universitarias islamicas do pais criadas com fiirzanentos de paises como Arabia

Saudita e Qatar.

4.3. O ensino islamico: oferta e percurso de formacao perior

Afirma uma méaxima mugulmana que é preciso conhigees antes de adoréa-lo.
Ha outra que sublinha que na visdo de Deus a a@wdag;sabio é superior a do inculto.
Essas exortagcdes ao conhecimento sdo propedédtcts referéncias fundamentais

para compreender o valor social e cultural atribédormacéo erudita.

As instituicoes islamicas de ensino superior focauadas a partir de 2000. Elas
propdem aos seus estudantes uma formacdo no caagpai&hcias da educacéo
(Estudos Islamicos, Lingua e Literatura arabe) reasuprofissionais (Contabilidade e
Ciéncias da Computacéo). Pretendem, igualmenteyizat e redinamizar o ensino
bilingue das escolas Franco-arabes, oferecendo dééformacdo académica, ensino
técnico-profissional a fim de favorecer maior papicdo econdmica e politica. Assim
sendo, os jovens intelectuais que retornam ao Bwgbaso apds seus estudos em
paises de lingua arabe séo os atores ativos ddsttégia social, religiosa e politica,
reivindicando desde os anos de 1990 um espacdcpotitaior e falando de uma
identidade islamica cidada (LEBLANC; GOMEZ-PERERQZ).

Para aqueles que seguem seus estudos universitéidees estabelecimentos

superiores islamicos. Dois deles estéo localizado®©uagadougou (a capital politica) e
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um em Bobo Dioulasso (a capital econémica). Tratargspectivamente, do Centro
Universitario Polivalente, da Faculdade Al-AlimdmIBaz para Educacéo e Ciéncia, da

Faculdade Imar Al-Fourkane para Educagéo e Estigtionicos.

O Centro Universitario Polivalente C.U.P, situado em Ouagadougou existe
oficialmente desde 13 de dezembro de 2004. Elaupdesas unidadé§ a faculdade de
Ciéncias da Educacédo com departamentos de Estldosdos e de Lingua e Literatura
Arabe e a faculdade Politécnica com cursos de Easa@ontabilidade e Engenharia da
Computacdo. Desde sua inauguracdo até o ano acadé@mi2009-2010, o C.U.P
contava efetivamente com cento e cinquenta e qustedant€d. A FaculdadeAl
Aliman Ibn Baz de Educacdo e Ciénci@@BESY®, também em Ouagadougou, foi
inaugurada em 3 de outubro de 2006, oferecendosuls Informética e de Ciéncias
Islamicas®. Atualmente, ela possui cerca de cento e cinquent®s estudantes. O
instituto Imar/Al Fourkane de Educacdo e de Estudos islamiosconhecido
oficialmente desde 06 de setembro de 2010; eleup@g®nas o departamento de
Estudos Islamicos e Pedagdgicos com uma centerestddantes. No C.U.P e na
FIBES, e em uma certa medida no institimar/Al Fourkaneha por volta de duzentos
estudantes de outras nacionaliddie€abe ressaltar que trés quarto dos professores
destes estabelecimentos sdo burquinabés, queamarsaestudo superior em paises de

lingua &rabe, principalmente no Egito, na ArdbiadBa, na Libia e na Siria.

" Trata-se aqui de unidades de ensino. Hoje, o @stimento funciona apenas com duas unidades.
Entretanto, desde sua inauguragdo, obteve do MESSRforiza¢éo para o ensino de Linguas — &rabe,
francés e inglés —, de Gestdo de Tl, de Adminidbagle Ciéncias administrativas e de Ciéncias
islamicas.

“80 Centro Universitario Polivalente — C.U.P — é dcdrestabelecimento de ensino superior islamico,
cuja formagéo em Estudos islamicos e em Linguaegdtira Arabe é reconhecida.

49 Os estudantes da Faculdade de Ciéncias da Eduddifgfentemente da Faculdade Politécnica, sdo
todos mugulmanos.

Y E com este nome que o estabelecimento foi redispelo Ministério de Ensino Secundario, Superior e
de Pesquisa Cientifica - MESSRS. No entanto, éamdh como Universidade Al-Houda.

*! Atualmente, na FIBES, ha apenas estas unidadeseB®a inauguragéo, porém, obteve do MESSRS a
autorizagdo de ensino nas seguintes unidades:geéis@anContabilidade, Gestdo comercial, Gestao de Tl
Negocios e Seguro, e Ciéncias islamicas.

*2 Burquinabé, malinesa e nigeriana.
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Imagem 11. Centro Universitario Polivalente (CPU)
Fonte: http://faso-actu.net/spip.php~?article2446

4.4. A juventude mugulmana e os movimentos associativos

Os muculmanos tém sido marginalizados no espaclkcptiurquinabé desde
0s anos 1980 enfatiza Savadogo (2010), sendo &stado passou a exercer uma forte
pressdo sobre amma (comunidade constituida por todos os muculmanesye a
revolucdo de Thomas Sankara de 4 de Agosto de If&®do o pais abandonou o
nome colonial de Alto Volta. E, como disseram Lable@ Gomez-Perez (2007), o Isla
apesar de sua maioria demografica, tem dificuldgulga acessar as instancias de
decisbes politicas, pois seus adeptos devem negomm a elite cristd que tem a
hegemonia do aparelho de Estado (LEBLAKBOMEZ-PEREZ 2007).

Em meados dos anos 1970, um conflito dentro da Gaade Mugulmana do
Burquina (CMB) passou criar campos importantesetisdes devido a acusacdes de
sincretismo e ou de ocidentalizagéo, levando &@ivdaummaem 1986. Mesmo que a
politica do presidente Aboubacar Sangoule Lamizéi#66 a 1980) - segundo
presidente do até entdo Alto Volta — permitiu aesgumanos que se desenvolvessem
economicamente sem, contudo, suplantar politicaanartiegemonia da elite crista. A
grande crise econ6mica na década de 1980 que afetawa sub-regido levou a maior
marginalizacao da juventude muculmana com relagdaegpacos de poder econdmico
e politico. Em favor do processo de democratizaggduralismo politico efetivo, os
jovens organizaram-se e levaram avante uma sérjgratestos na década de 1990,
denunciando cada vez mais fortemente a corrupgéregime autoritario (LEBLANC;
GOMEZz-PEREZ 2007).
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Retomando o trabalho de Toby Miller (1998), LeblanGomez-Perez (2007)
discutem a nocdo de cidadania cultural religand@a dimensao religiosa,
particularmente ao Isld. Com referéncia ao conteoAfrica Ocidental de lingua
francesa, as autoras definem a cidadania cultorabca expressao da articulacdo dos
consentimentos (negociacdo) e resisténcia (rem@wgdes) dos jovens burquinabés
relativas aos padrdes de socializacdo em vigorarActeristica dessa cidadania reside
no seu exercicio nos espacos paralelos aos dod:stad com a intencdo de didlogo.
Leblanc e Gomez-Perez enfatizam que esses samesag suas proprias economias e

modalidades politicas.

S&80 nesses ambitos politico e social que precissamcempreendidos o0s
processos de reconstrucdo das redes de suportd dosiintelectuais formados em
paises de lingua arabe. Ao mesmo tempo, explieiigiportancia do pertencimento a
uma comunidade religiosa, relevando a forca da®cas®es islamicas como
produtoras de coesdo, sobretudo ao reivindicar pelpdo Isla na construcdo da
cidadania. Para eles, o desenvolvimento inteleetmgbaises de lingua arabe, sobretudo
em centros de fluxos transnacionais reconhecidaso(da Universidade Al-Azhar no
Egito, Zitouna na Tunisia ou Qarawiyyine em Fezrmileos, além da Arabia Saudita e
Siria) significa reafirmar sua identidade muculmgmamovendo uma trajetoria, uma

experiéncia pessoal que €, igualmente, expressamakesejo de realizagédo coletiva.

No entanto, ocorrem distanciamentos e mesmo, peleldacos interpessoais.
Assim, o retorno para o0 pais de origem implica,tasuvezes, uma necessidade de
reconstruir redes de relacdes e de pertencimeffiiim ae construir um lugar social,
profissional e econdmico. Pode ocorrer, nesse psocaim movimento de retomada
religiosa, uma vez que a referéncia a religido exdmente fragiliza-se durante a
formacdo no exterior, devido as criticas das patie culturas arabes nos paises de
acolhimento. Saint-Lary e Sansao (2011) chama mategsso de “islamizacdo” ou
“reislamizacdo”. Em seus trabalhos, os autoressamala necessidade sentida hoje por
um grande numero de mugulmanos de experimentdivagareformular, confirmar e
reafirmar sua fé. Uma fé que precisa ser articutadéo ao social como ao politico
dentro de uma légica de apropriacdo crescentemigegpublico e de transformacéo da

sociedade seja pela confrontacéo, seja pelo di@egmociacdo com o Estado.
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Um exemplo desse processo pode ser observadodéntea de apropriacdo do
campo de ensino “franco-arabe” pelos jovens quedasim em centros de exceléncia
de lingua arabe no exterior, fomentando o debdatécoisobre a politica educacional e
sobre a integracdo socioprofissional (PARE-KABORB(7). Da mesma forma, a
integracdo, a construcdo e o fortalecimento dastidkdes coletivas, através das

associacoes islamicas sdo para esses ultimos wadarma de cidadania cultural.

O territério configura-se como o espaco de negdéciacultural pelo qual
pessoas, grupos e comunidades apropriam-se dogegpablicos por meio de trocas,
producdo e valorizacdo de saberes, expressdescastét pela construcdo aberta e
inacabada de projetos politicos e culturais sigaiivos (BARROS, 2004). A juventude
africana tem, em varios momentos da historia pémad, sido motor da transformacéo
social. Os jovens muculmanos ndo estdo alheiop@messos politic6s e tém sido
ativos nos movimentos por praticas cidadds em espaiblicod® (GOMEZ-PEREZ,
2005; DIOUF, 2003; GOSSELIN, 2008) devido ao fat skrem protagonistas de
transformacdes intensas que remodelam as dinanhécaslusdo e exclusdo na Africa
desde os anos 1990, afirma Leblanc e Gomes-Pet®f7)(2Eles lutam contra sua
marginalizacdo nas estruturas organizacionais ldonts Burquina e contra a exclusao
dos espacos decisérios em uma politica que favaeadites ocidentalizadas como ja
ressaltava Otayek (1988, 1993, 1996) nos anos 1990.

Consoantes com tais objetivos foram criadas a Aasdc dos Alunos e
Estudantes Muculmanos do Burquina (AEEMB) e o Qircle Estudo, de Pesquisa e
de Formacao Islamico (CERFI), cujo crescimento éeva adesao de jovens retornados
de formagao no exterior, ressaltamos que ambassssciagbes tém defendido o
pertencimento ao Isld como comunidade de fé semindétar vinculagdo a uma
confraria especifica. De fato, dentre as oitentaés (83) associacdes islamitas
existentes no Burquina Faso, a AEEMB e a CERFI rigmgn muculmanos

independentemente da sua obediéncia. Conscientgtudedo dificil dos muculmanos

*2 Sobre a emergéncia da juventude no contexto doelsl paises do noroeste da Africa, ver LeBlanc
(2003; 2006)

*3 Espaco de discurso e de expressdo ndo verbalomaisenos livre que estimulam a troca de ideias
conflitantes.

** Dados do "Ministére de I'Administration Territdiézet de la Décentralisation du Burquina Faso".
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e dos seus desafios, eles buscam adotar posic@Esnau divida a comunidade

muculmana.

A AEEMB e o CERFI mantém relagbes com outras aasdes em todas as
tendéncias que estejam em acordo com os dogmasdsta Elas estdo presentes em
diferentes regides do Burquina Faso e organizamlaagente encontros, sessbes de
formacdo, coléquios assim como seminarios sobreagemslacionados a religido,
educacéo, politica e relagbes sociais. Decorree dasicesso, 0 desenvolvimento de
acoes especificas a serem levadas para todasgsra profissionais e socioculturais

do pais.

As estratégias coloniais garantiram aos francesesliee do Estado pds-colonial
o controle politico do pais e, portanto, do sisteedaicativo nacional, porém, os
muculmanos reorganizaram e realizaram um desemvehtd paralelo mesmo que em
permanente negociacdo com as politicas oficiasist@ma de ensino €, assim, um dos
efeitos dessa relacdo de disputa politica, socallteral, além de religiosa. O ensino
muculmano renovou-se por meio da incluséo de nalissiplinas tais como a

matematica, a historia, a geografia e mesmo afitex francesa.

Herdeiros desse passado, a nova geracao de intetede lingua arabe continua
sua acao frente ao que consideram ser uma resistéligiosa e politica e, sobretudo,
uma luta anticolonial. O conflito entre gerac¢desfigura outro desafio no interior da
ummado Burquina. Os jovens diplomados em paises dmidirirabe, assim como a
juventude muculmana em seu conjunto, ndo escorwl@escontentamento frente a
marginalizacao politica expressa na dificuldadeatem reconhecidos seus diplomas e
nas consequéncias ligadas a restricdo de espa¢@hdio e de participacdo social. A
juventude muculmana critica os mais velhos pelsuttiades em ascender a posi¢coes
de poder no interior da prépria comunidade. Elesepsovavam, também, pelo que
consideram ser relacdes de clientelismo com o Bstehtidas pelas geracdes no poder

da comunidadéA contestacao dessa juventude fica, entdo, cada aiszonte

A facilidade do acesso a informag&o no século Xefhptiu uma leitura mais
ampla e mais contextualizada das dindmicas séditeps. E, assim, para essa geracao
configura-se um momento de articulacéo do dialsiiorico com a nocao de cidadania

no contexto da modernidade, destacando, porémagjastratégias de reposicionamento
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tém dificuldades para se impor. Neste hiato entpe@ativas pessoais, investimentos
coletivos (de familiares e comunidade) e realizad@oparticipacdo plena na vida
econdmica criam-se campos de vulnerabilidade dedgraontingente da juventude
burquinabé.

As experiéncias dos jovens que saem do Burquina pasa a Libia, Egito,
Marrocos ou para a Arabia Saudita exigem deles nem@anfiguracdo de sua visao de
mundo e, também, da definicdo de suas necessidasteslar no exterior configura-se
como migracdo temporéria, mas duradoura, envolyepddanto o encontro com o
Outro e consigo mesmo. No caso dos estudantesibabg, ressaltamos que migram
para estudo em um processo carregado de vivénei@eshualificacdo e racismo as
quais os africanos estdo particularmente sujegobretudo os originarios da Africa
subsaariana. Somam-se a estas, a desqualificac8erel®, muitas vezes de regides
rurais ou mesmo de serem mulheres. Os desafiopaasusdo, portanto, multiplos.
Assim também s&@o as confrontacbes e tensdes nmaet@as quais outros fatores
agregam-se: as disputas, muitas vezes, silencergas as diferentes sociedades no
interior do pais com reparticdo desigual de opdaifades acordo com o fato de se ter
redes familiar e de suporte no campo, nas cidadesaocapital, segundo as origens
identitarias e a insercdo nas esferas de podepagseiam. Ainda que ndo seja possivel
precisar, é possivel entrevar uma diferenciacampdetunidades segundo as identidades
de origem: Moaga, Fula, Bobo, Dogon, Tamacheque, 380 inUmeras as variaveis,
mas a classe social e o estatuto da familia nasedidiacbes que se estabeleceram
mesmo apds a colonizacdo sao fatores que geranmtaBstpossibilidades e

probabilidades de se encontrar colocacgéo profiasimmretorno.

As identidades sdo fontes de poder, mas tambénert&les e de conteldos
simbdlicos, culturais significantes que precisant sfivados em processos de
construcdo e reconstrucdo de possibilidades de Aidkesigualdade social, econémica
e cultural reclama a formacdo de politicas publieasgindo, ao mesmo tempo a
formac&o de novas abordagens e tecnologias de Bgdeste campo que acreditamos
serem valiosas as possibilidades de contribuicoreffexdes dos autores da terapia
ocupacional social, tanto no ambito das acdes dadtgpara as pessoas singularmente,

quanto junto as comunidades. Trata-se, assimaballrar nas interfaces entre pessoa e
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sociedade, ampliando as redes de interdependérmia f©co na nocdo de
pertencimentos multiplos e de identidades plurais ¢¢m como suporte segundo
Manuel Castells (1999), a constru¢ao de signifisaderivados de um conjunto de
atributos inter-relacionados, os quais prevaleaamnesoutras fontes de significado.

4.5. Vulnerabilidades e construcéo de espacos de pertémento

A cultura - incluindo a dimenséo e linguagens dayiosidade - constroi na
experiéncia social mais do que uma dimenséo deéadird-la pode se configuraomo
mediacao e possibilidade de fortalecimento da pesdas identidades coletivas assim
como das redes de interdependér(8ARROS; GALVANI, 2013, s/p).

Parece-nos pertinente assumir a juventude muculimartpinabé — ainda que
ela tenha importantes diferenciagdes internas -oogmpo social exposto diretamente a
precarizacdo do trabalho, a vulnerabilidade refediqquanto & marginalizagdo e a
ruptura das redes sociais. Ela precisa fazer feameaca da exclusdo e ao déficit de
integracdo vinculado a degradacdo do mundo do lt@b&a suas consequéncias na
gualidade e possibilidades de vida (BARROS e GD22 Nesse ambito, a cultura e as

redes de religiosidade formam campos e estrat@égéalusca de participacdo social.

Consideramos igualmente que militancia politica bejo da religiosidade
islamica gere oportunidade para se alcancar nagesds sociais e espacos de poder,
além de possibilidades de se denunciar violagbesleose reivindicar garantia de
direitos ao Estado. As associagcfes e mobilizac@esgrdipos criam campos de
reconhecimento mutuo, tendo, portanto uma dimerd&titaria forte dentro de um
tipo particular de dindmica social em um espacttiido, em ponto de referéncia de
uma rede de relagdes independentemente dos liteit@®riais. Magnani (2002 apud
BARROS; GALVANI, 2013) fala de nogédo gedaco caracterizados por relagdes de
sentido entretidas pelos membros de um grupo sesj@cifico através de simbolos e
cédigos comuns. Do modo semelhante, os espacosciasars (formais ou
espontaneos) geram possibilidades de trabalho;podem ir além, criando espacos -
como opedacodescrito por Magnani - gerados por meio de pratis sociabilidades
que reforcam ou conferem significados a lagos petsoais e a espagcos comuns,

sobretudo urbanos. No que diz respeito aos jov@risntados em lingua arabe, o
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pedacoconstitui um pilar e uma chave para insercéo gogfssional. Ao retornar no
pais depois dos estudos, o conflito com a cultrallse torna uma grande dificuldade.

E o que Y.S. um entrevistado nos revela:

O analfabetismo e a ignorancia tornam nossas pgjesacada vez
mais fracas. Os raros instruidos ndo séo cultogo T8s0 levanta um
problema sério. Vocé é taxado de todas as formsdedgue tenha
uma linguagem diferente dos discursos habituaissd&ou filho de
um dos pais fundadores do Movimento Sunita em Qiaggou.

Minha busca do saber sempre foi motivada pela pactol verdadeiro
Isla que, para mim, desde que eu era muito jov@mpodia ser o isla
da diferenca, o isla da divisdo. Alguns anos air@gmodado pelo
meus contatos com muculmanos de todos os tipos;omtmecido de
meu pai, contatado por este, pediu que eu escelmess lado, pois,
disse ele, as coisas sdo nomeadas a fim de semdingdidas,

diferenciadas. Desde meu retorno com minha tesdod&orado, eu
caminho prudentemente sobre brasas.

A. A., outro entrevistado nos confiou suas difiadds:
De volta da Libia, depois de meus estudos supsrioreito motivado

e entusiasmado, me aproximei das autoridades e iglema
personalidades religiosas no sentido de melhogalitica dedawa.
Propus escrever roteiros para filmes e outras gamtuliterarias. Este

projeto e esta proposta permanecem até hoje letria.m

As dificuldades evocadas aqui dado conta do contextcocultural em que os
diplomados em lingua arabe estdo mergulhados ekfagssam também a dimenséo do
conflito social entre esses diplomados e a partsetieres dominantes da sociedade (a
ummainclusive) de um lado e, de outro lado, entre elesEstado. Em tal conjuntura, a
condicdo das mulheres € mais complexa, pois asopmssies oferecidas apresentam-
se com margens mais estreitas. E disso que no¥.#alauma de nossas entrevistadas:
Socialmente, meu saber levanta problema e a miohdigio de
mulher confere uma colorag&o particular a minhaag#éo. Volta com
seu saber e a ignorancia quer te guiar? Eu digefirente ndo, pois
dei minha juventude aos estudos justamente paraivngionas trevas
da ignorancia. Do lado profissional, a situacdo n&ntampouco

tranquila. Desde meu retorno da Tunisia, em 208@0id de 9 anos
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de estudos em Histéria e Civilizagcdo, passo por wrande
dificuldade para me integrar. O ndo reconhecimeowdiplomas de
paises de lingua arabe nos prejudica bastante. alfieab
voluntariamente durante trés anos. Apenas em 20@38cgnsegui
assinar um contrato para ensinar com a ISESCO; antrato
renovavel a cada ano. E preciso que o Estado sacdeimais sobre a

guestao e encontre uma solu¢do o mais rapido ebssiv

Como discutido ao longo deste estudo, h4 uma pladd de culturas e
comunidades coexistindo. Suas diferencas podemndego contexto sociopolitico e
historico, transformarem-se em objeto de valoriaagé de desqualificacdo de uma
parte ou do conjunto da sociedade. O conflito $apia resulta disso leva a parte que
tende a ser marginalizada a pensar em estratégiassisténcia e de (re)afirmacao
identitaria. Essas identidades de resisténcia podssumir a forma, como sugere
Castells, de identidade de projetos em que ossas@ie capazes de redefinir sua posicao
na sociedade, favorecendo a transformacdo da propganizacdo social (BARROS;
GALVANI, 2013).

Engajada em tal meta, a juventude muculmana buabéiprocura estratégias
para reforcar o pertencimento e sua identidaddicalée em tal contexto que evoluem
os jovens diplomados em paises de lingua arabé{gom ou no Oriente Médio) se
comprometem com a luta politica, ou seja, o deweraivindicar mais atencdo do
Estado em nome de sua cidadania. Determinando @ eagé participacao social de
acordo com uma perspectiva islamica, Ramadan (20044) destaca quatro aspectos
maiores que sdo inerentes a vida humana:

Desenvolver e proteger a vida espiritual na sodegddifundir
tanto a educacéao religiosa quanto a secular esifpessoas; agir
para que haja mais justica em cada esfera da \odals
econbmica e politica e, enfim, promover a solidkie entre
todas as categorias de necessitados que sao obgto
esquecimento ou de negligéncia.

Para o autor, esses pontos associando as duassdeseatto ser ativo (enquanto
individuo) e do ser participativo (ou ser soci@dpondem a dimenséo fundamental da

presenca muculmana sobre na TeEatar com Deus é estar com 0s outros seres
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humanos, ndo apenas com os muculmanos, mas, casse di profeta, com "as
pessoas” quer dizer com a humanidade intdRAMADAN, 2007, p.145).

Hoje em dia, os discursos para a igualdade de@hrpoliticos, civis e sociais da
juventude mucgulmana burquinabé traduzem suas dit@gdes por uma politica de
Estado cidada que reconheca seus direitos e cadisavilacdes. Ainda que o contexto
burquinabé seja diferente do europeu, partilharaogsfio de Pedziwiatr (2011) quando
define o conceito de "civismo mucgulmano”, saliedtaw fato de que a mobilizacao
islamica contemporéanea é uma passagem da identicad@limana a cidadania
muculmana, caracterizada por uma consciéncia quelrfaforte apelo aos discursos
nacionais e promove a identificacdo aos outros atmopas componentes da identidade

nacional.

Sogoba (2010), em seu estudo sobre a contribuie&oQtganizacbes néo-
Governamentais mugulmanas atuantes no setor educadi Burquina Faso, fez um
levantamento das diferentes estruturas de acomoacoacionalidade de origem e area

de atuagéao:
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Quadro 1 — Distribuicédo das &reas de formacao nslegpais de origem e organizagdes

financiadoras.

Nome da ONG Pais de Area de formac&o

origem

Organizacdao Islamica de Ajuda | Arabia Saude, educacao

International - O 11S Saudita

Agéncia dos Mugulmanos da Kuwait Hidraulica, saude, educacéao,

Africa (AMA) assisténcia social.

Associacdo Mundial do Apelo ao Libia Educacao, financiamento de

Isla (AMAI) projetos sociais

Zakat house Kuwait Financiamento de projetosas®c

Fundacéo ibn mashoud Arabia | Educacdo, saude, assisténcia

Saudita social
Fundacédo Al Maktoum Qatar Educacéo, financiamdato
projetos sociais

Qatar Caridade Qatar Assisténcia social

Organizagao Turca Turquia Educacéao, assisténcia social

de Solidaridade (FOSAPA)

Mounazama Islamia Sudéao Educacéo, financiamento d

projetos sociais

Fonte: SOGOBA, 2010, p.11, Quadro n°3.

O quadro de Sogoba permite observar o grande nldeenostituicdes e paises

que atuam no Burquina Faso no campo especificdulzaedo. Este se configura como

espaco duplo (social e econdmico), sobretudo nosgueefere ao financiamento do

ensino superior privado. Entre as instituicbesrigfs pelo autor, destacamos a Agéncia

dos Muculmanos da Africa - AMA. Segundo Sogoba,tuagio desta agéncia em

Burquina Faso data de 1986, mas sua oficializagi® ¥988. A presenca da AMA por

todo o pais (areas rurais e urbanos) é forte eestaah pela constru¢cdo de escolas,

centros socioeducativos, oferta de bolsas de esteigmblicacfes de livros e gravuras

em diferentes linguas nacionais. Seus investimezgt# principalmente nas areas de

forte concentracdo mugulmana (SOGOBA, 2010).
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Por outro lado, a Comunidade Muculmana do Burq(@MB), o Movimento
Sunita, a Associacao Islamica dos Tidjanes, a AEEME&m certa medida, o Circulo de
Estudos e Pesquisas e de Formacgao islamica (CEEUAgtituem as principais
“instituicdes burquinabé&” (OTAYEK, 1996, 2010; KOUWDA, 1988) de referéncia,
que oferecem apoio a esses intelectuais. Essdsigits sdo ambitos pelo os quais
essa juventude se reconhece e se tornam tambégoggjm legitimacdo dando a eles

maior visibilidade.

4.6. Identidades, religiosidade e lagos sociais na migyao de retorno

Em suas analises, Ramadan (2003) chama atencde soba dimensdo da
identidade muculmana que € de apropriar-se printgirooncepcao da vida fundada na
fé, na espiritualidade com uma compreensédo fundamndas prescricbes morais. Em
seguida, trata de expressa-la, de aplica-la necarétltural e na vivéncia cotidiana. A
espiritualidade islamica é a maneira pela quatlonfiantém e vivifica sua fé, se educa e
educa. E a memoria, a lembranghikr) e o esforco intimo que permite lutar contra a
tendéncia humana e natural de esquecer Deus,idsdatvida e a vida apds da morte.
Baseia-se na fé, o elemento mais importante daiddel® muculmana e simbolo intimo
da crenca em um Deus Unico, onipotente e onisciset® nada O associar
(RAMADAN, 2003). O autor acrescenta que a seguddatidade muculmana tem por
base uma inteligéncia ativa e dinamica que reqaehecimento e compreensao das
fontes islamicas (o Al Cordo e a Sunna). Por ol#dw, € também uma questdo de
atitude intelectual diante do contexto de vidamngaescolher livremente entre o bem e

o mal querendo assumir a sua responsabilidadetperafriador.

A transmissao € assim um conceito fundamental l&ppsis esta conectada aos
esforcos de aprendizado e estudo. Aif@af) é um reservatorica(nand que deve ser
transmitido ao préximo. De fato, desde os primeimeses da revelacdo da mensagem
do Isla, foi ordenado ao Profeta: “E adverti aospas mais proximo” (ANONIMO,

2007: Sura 26, versiculo 214). Trata-se em seguidatestemunhar perante a
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humanidade. E o que fez o Profeta, desde a Rewelacda hora de morrer, em seu

Gltimo sermad’, ele diz:
O Povo, escuta-me com atencéo, (...) e leva estsagem aqueles
gue ndo podem estar presentes aqui hoje. (...)t@@os aqueles que
me escutam, transmitam esta mensagem aos outeste® a outros
ainda, e que os ultimos possam compreendé-la meééhque aqueles
que me escutam diretamente. Sé testemunha O Deugugransmiti

Tua mensagem a Teu Povo.

Numerosos sdo 0s versiculos que encorajam a busgatransmissdo do
conhecimento, ndo apenas religioso, mas tambémralilpolitico, social e cientifico.
Assim, transmitir constitui dever e direito de teddem umhadith (exortacdo de
respeito a quem é detentor do saber e a quem sita), sobre a transmissdo do
conhecimento, prega-se que aquele que n&o transseite conhecimento, se
transformara em carvao e brasa, ou ainda, o seti@o ira queimar as maos de quem o

possui sem o transmitir.

O Isla na Africa subsaariana esta caracterizadm pihamismo. Essa
“reislamizacdo” leva a reformulagéo e ao esclarentm da identidade mucgulmana, que
durante muito tempo foi considerada como heranitaralie por conta disso é natural
(SAINT-LARY, 2011). No entanto, a autora chama efensobre o fato de que esse
renascimento da religiosidade islamica se inscreveontinuacdo de um fato que na
verdade nunca se interrompedesde o Ultimo século. Ao analisar a questdo da
reislamizacdo da paisagem sociopolitica Burquinabétora afirma que é necessario
distinguir duas caracteristicas inovadoras:

Primeiramente, trata-se de uma reacdo a um conpextcular, o de
uma desregularizacdo importante do Estado, condiozis poderes
publicos a gerar com cada vez mais dificuldadesexsessidades
comuns. Os atores religiosos se colocam assim gmahativos dos
problemas dos Estados africanos: visam essencitdngn fungdes

sociais (saude, educacéo, assisténcia de urg@bcipe raramente as

%5 Serméo feito no nono dia do més de Zoul Houjaifdésegundo més do calendario lunar), no ano 10
de Hégire, em 632 d. J.C., no Vale Uranah do Mén&gat, na Arabia Saudita. O sermao integral esta
disponivel em: http://islamfrance.free.fr/doc/sumisarmon.html
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funcdes proprias ao Estado. A segunda constatagd@m do que
aconteceu por trds: os movimentos religiosos (n&o dalamico)
contemporéaneos, cada vez mais presentes no espllgoptém em
sua esséncia em si uma relacdo a politica quegtense levar em
consideracdo. (SAINT-LARY, 2011, s/p).

Em relacdo a nova efervescéncia islamica ocorrestdaJmente, em Burquina
Faso, um grande numero de mugulmanos se questiima a fé de si. Dai, nasce a
necessidade de revitaliza-la, (re)aprendendo oaisévés do Al Cordo e da tradicao
profética e vivenciando o cotidiano como um “bomc¢aimano”. Nesse contexto de
expressdo coletiva de necessidade de aprendizagentiplomado¥ dos paises
muculmanos, tanto na Africa quanto nos paises den®@rMédio, estdo conhecendo
novas formas de valorizacdo. Os jovens se ideatifi@a esses espacos onde, além da
seguranca afetiva compartilhada com seus corrahgios, tem as mesmas ambicdes de
dawa (MIRAN, 2007; 2000). Alias, competente e motivaata a grande vontade de
transformar seu proprio meio, essa juventude mantdéndialogo e tem uma postura
nova e distanciada em relacdo a autoridade do dgstadaborando e criticando-o
abertamente. Com o0s poderes publicos, eles témrelagho que vai da colaboracéo
aberta a critica mais virulenta, passando por céigtanciamento (SAINT-LARY,

2011).

No caso do Burquina Faso, as Organizacfes N&o-Gawentais (ONGS)
estrangeiras e mesmo certas pessoas, como Dia8AHdT-LARY, 2011), investem
significativamente na causa islamica, contribuindara o reconhecimento e a
valorizagdo dos intelectuais diplomados em lingteb& quando retornam da sua
migracédo de estudo. Mas apesar desses investimerttasntensificacdo das relagdes
com o mundo arabe-muculmano, nota-se que diant@atoado de trabalho bastante
competitivo, os jovens burquinabé recém-formadosliegua arabe tém dificuldades,
ao retornar dos estudos (CISSE, 2007; 1989).

%6 0 impulso do novo dinamismo da religiosidade istanBurquinabé n&o é exclusividade deles.
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O laco social revela-se ndo como uma finalidades simm um meio, pois -
através da solidariedade mecanica e orgahi@URKHEIM, 1893) - é possivel
compreender que a questdo do lago social e sudgagges no ambito da migragao
ganha importancia, indo além das motivacdes, naaiddis, situacdo econdémica de

origem ou de destinacéo, e do tipo ou nivel delaszacdo dos migrantes.

Godbout e Caillé (1992) distinguem trés tipos @edasociais: 0s que pertencem
a esfera do mercado, aquele que nos ligam ao Estguw fim os lacos do &mbito das
relacdes interpessoais, de amizade e familiarestaNgtima esfera, que € igualmente a
da socializacdo primaria, tem espaco central: peseaq, alianca, vizinhanca, amizade,
camaradagem e vida associativa. Aqui, as relag@espessoais (afeicdo, amor e
sentimento de seguranca) constroem as dimensdéslgias do real em que hd uma
interacdo entre pessoas e entre pessoas e simbBsfesa da convivéncia direta e
concreta ou virtual. Nas duas primeiras esferadiddamercado e a do Estado),
qualificadas de socializacdo secundaria, os papéiss prestigio sdo dimensdes
predominantes. Segundo os autores, trata-se despmgede intermediacdo em que 0s
individuos interagem como suportes de fungdes giarcE o ambito da religido, da

politica e da economia em termo de troca mercantil.

Longe de seu pais de origem, a adversidade dag;6esdle vida torna dificil o
trabalho e investimento relacional inerente ao®datanto afetivos como aqueles
mediados por instituicbes de socializagdo secuaslaristo talvez facilite o
acompanhamento da mudanca de mentalidades quengetalocorrem por parte dos
migrantes e, eventualmente daqueles que permanetamgém. Ao retornar em casa,
os distanciamentos, estranhamentos reciprocos psedesuperados, mas podem gerar
fraturas ou rompimentos mais profundos nas relagégsoximidade. De fato, a familia
e 0S mais proximos podem ver no filho ou na fillbatrora protegido(a) pela

“‘comunidade” e partilhando experiéncias e cotidiasmmuns, uma nova pessoa

*" Nas sociedades de solidariedade mecanica, osdndiv compartilham os mesmos valores sociais e
religiosos. Naquelas a solidariedade orgéanica tera maior diferenciagdo individual e social. Além de
ndo compartilhar os mesmos valores sociais e osligi, as consciéncias individuais sdo mais aceaguad
e os individuos tém interesses distintos.



Pagina|89

distanciada da cultura local. O migrante de retopoo sua vez, pode ter dificuldade de

reencontra-se em seu espaco cultural de origem.

As redes de suporte fundadas na socializacdo pairpéddem ser decisivas no
retorno. Dependendo da extenséo, da densidadeeedso a riqueza dessa esfera, e de
seu acesso as riquezas, elas formam um capital SMERCKLE, 2004) importante
para a insercdo socioprofissional. Pertencer cegiat uma familia de marabu ou o
circulo de lideres locais islamicos influi de mddote no acesso a novas redes de
suporte.

Deste modo, diante da adversidade do retorno deagdig intelectual, vemos
surgir um percurso construido a partir de uma @éns@ de cidadania e formas de
organizacdo coletiva. Assim, € possivel pensar dpgenvolvem uma identidade de
resisténcia e mesmo uma identidade de projeto (EASS, 2002), que segundo
Touraine (1995, apud CASTELLS, 2002, p.26) os cgrasaujeitos:

Chamo de sujeito o desejo de ser um individuo ride ema historia

pessoal, de atribuir significado a todo o conjui¢oexperiéncias da
vida individual. A transformacéo de individuos eujefos resulta da
combinacgdo necessaria de duas afirmacdes: a deglumak contra as

comunidades, e a dos individuos contra o mercado.

A consciéncia de si de cada sujeito para Supidi4R(assa primeiramente pela
alteridade que envia ao sujeito a sua propria imagenferindo-lhe seu estatuto e sua
condicdo humana. O autor representa a sociedade comconjunto de particulas
elementares impulsionados pelo célculo das suadésnindividuais, em que todos se
comportam como ser autossuficiente enquanto nae padsar-se do outro. Assim, a
relacdo do género humano com a alteridade € caasgis a vida social, pois a partir
dela nascem as interacdes entre individuos, furmdassim as sociedades (BOUVIER,
2005). E se for verdade que “anthropos” e “humahidISHITANI, 2004) sdo apenas
um e que este é por esséncia e exceléncia um sal, sparece-nos que seu
florescimento, sua plena realizacdo passa tantogheridade quanto pela qualidade do

laco que Ihe é concedido.
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CONSIDERACOES FINAIS

Da mesma maneira que outros Estados africanos,tadddurquinabé tem
dificuldade em oferecer repostas a grande probleméia questdo social de nossos
dias. Mesmo sem ter desenvolvido realmente umdiqaolile Estado do Bem-estar
social ou estabelecido uma politica extensiva deitds, um conjunto importante de
discussbes tem sido debatidas no pais no sentidwriakeiniciativas que oferecam
promocao e garantias sociais. Neste ambito, a judene sobretudo a educagao, tem
sido desde a independéncia uma area decisiva eedeupacdo dos governos no

sentido de garantir a formacao das elites locais.

Mas, como pensar o social como questdo central fitaA Desde meados dos
nos 1960 afirma Castel (2000) que a questao seeiakplicita como expressdao de um
equilibrio fragil entre coeséo e conflito que feaparecer nas sociedades da Europa
Ocidental (notadamente, na francesa) formas rexelet@ulnerabilidade de massa. Isso
ocorre em “época caracterizada pela retomada dwvalibmo e pela celebracdo da
empresa” (CASTEL, 2000, p.15). E, no caso europewrée-americano, a chamada
crise do Estado do Bem estar-social ou Estado &ovia; ou seja, do Estado como
ator econémico e do Estado regulador fazendo paribém das relagdes dos parceiros
sociais. Alain Touraine (1994) adensa esta anaeafirmar que o Estado tem se
constituido como um recurso contra a dominagaonu classe, tornando-se urgente a
defesa da liberdade e a igualdade no proprio ortdes praticas sociais.

Para situar a experiéncia no Burquina Faso no calaggarantia, as analises de
Pedro Demo (1998) permitem encarar os direitosassocomo motor da coesado social e
cultural. O autor aponta uma lacuna na analiseateR Castel uma vez que este Ultimo
ndo considera o colonialismo em suas analises regnpo, ndo inclui a formacao da
base econbmica destas politicas sociais na Eumpaas exploracdes econémicas pos-
coloniais. Aléem disto, Castel ndo situa a quest@mcesa no bojo das relacdes
econbmicas e politicas mundiais atuais. Contuddzusopa da época de maior
vivacidade dowelfare-statetem raizes econémicas (e da riqueza) profundas a&om

exploracdo das riquezas naturais e do capital hardanAfrica. Lembramos que na
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América Latina, Africa ou Asia o Estado de Bem+estanca pdde ser implantado, foi
evento apenas no centro do sistema capitalista.oD@®98, p.102) é direto quando
afirma que ndo se pode “separar suas virtudes tiestéveis da periferizagdo do mundo
capitalista, continuada em outra fase pela atushalizacdo competitiva. Mesmo na
Europa, sempre houve alguma periferia que hojensenéra mais escancarada’. Samir
Amin (1971), por sua vez, situa as raizes da qoestéial da Africa contemporanea ja
no periodo pré-colonial entre 1830 e 1880. Aléntogis autor egipcio enfatiza os
efeitos da economia da escravidao persistentesasds dias, dos trabalhos for¢cados e
das profundas rupturas nas relacdes entre asrddgsrpopulacdes e nacdes autdctones
(JACKSON, 1989) ou, conforme Noreau (1998), da®eagociologicas que compdem
cada Estado africano. Em sua analise, Amim mostmaoc o beneficio essencial das
relacbes econdmicas pré-coloniais beneficiaram eofay que fazia também o
transporte maritimo e havia monopolio europeu do&cio nos espacos litoraneos. Foi
assim até que no periodo colonial, os mercadomsnfcubstituidos em beneficio do

comércio colonial direto com seus administradores.

No oeste da Africa, a economia foi orientada ja 860 para producdo de
amendoim. Esta producdo agricola de exportacdoazsa tem modernizacdo das
técnicas locais. As empresas de comercio colodigigavam com o0 sistema de
monopolio facil e sem riscos nem investimentos efintaéstrutura. Até pouco depois da
Segunda Guerra Mundial, o Senegal, capital da &fficidental Francesa (AOF), foi o
centro dessa exploracdo colonial; o resto do éeiwitconceituava sendo considerada
COMO uma reserva a ser oportunamente exploradeiristocorrer com a penetragao
colonial entre o final do século XIX e o inicio déculo XX. Certos trabalhos situam a
magnitude da exploracdo do Senegal e de outrasotes da AOF, entre os quais
Samir Amim:

Os problemas atuais — estagnacdo da agricultuedicigBncia da
administracdo, balcanizacdo, dificuldades de undusinializacao
séria, etc. — encontram origem no periodo colamiales ndo sdo de
nenhum modo, o produto da independéncia, mas, aicolkdnizacao.
(AMIN, 1971, p.11).

O autor acrescenta que a politica entre 1947 eaddéle 1970 - conduzida pelo
Fundo de Investimento para o Desenvolvimento Ecacdm Social (FIDES) das
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colonias - ndo representou mudanca significativarelacdo ao periodo precedente.
Contudo, registrou-se uma aceleracdo do ritmo deestimentos e o setor publico
francés assumiu o financiamento de dois tercosedessvestimentos, voltados
essencialmente para os transportes (portos, ralevierrovias) e infraestruturas sociais
(abastecimento de agua, eletrificacdo, moradia paraolonos geralmente militares,
escolas e equipamentos sanitarios). Estes foralza®as quase exclusivamente nas
zonas urbanas das areas litoraneas ou estratédgsE@mpermitiu a expansao de areas de
producdo para exportagdo em um breve periodo, degndo o comércio. Todavia, a
eficacia, a capacidade desses investimentos palpa@ aumentar as exportacdes nao
foi relevante, gerando novas crises nas financhkcas:
A responsabilidade por uma fragdo crescente de edasp
administrativas ordinarias pelo orcamento da metmpeflete essa
crise. Em valores ordinarias, as transferénciadigasprovindo da
Franca, como despesas civis da AOF, passou dellif2dem 1948 a
32,9 bilhdes em 1960, acusando em média anual estiorento de
33%. A isso, acrescenta-se as despesas militasesnams pela
Franga, que passa de 6 bilhdes em 1948 a 43,3bi#d 1960. Antes
mesmo de ter acesso & independéncia, as coléaraefas da Africa
sdo incapazes de assumir sé o financiamento de psdpria
administracdo, e a “ajuda” - assisténcia técnicacoatribuicdo
financeira — prolongara, para além de 1960, esszendéncia
fundamental(AMIN, 1971, p.13).

Fica, portanto, manifesto que a politica colonial ekploracdo dos recursos
naturais da Africa do Oeste, ap6s a Segunda Gudadial ndo permitiu seu
desenvolvimento, mas:

acentuou as caracteristicas estruturais do subdegenento desta
regido da Africa, que passou do estado de “resepvasitivas pouco
integradas ao sistema mundial ao de verdadeiranosias
subdesenvolvidas, dominadas, integradas ao mencaddial, de uma
aparéncia “dualista”, ou seja, desarticulada, taraada pela grande
desigualdade crescente na distribuicdo setorial cdemscimento
econdbmico e de renda per capita, por seu carateaverido mais

marcada e uma dependéncia mais forte a respeitoedo, que
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impulsiona do exterior esse crescimento econbmion sustenta
(AMIN, 1971, p.15)

Percebe-se deste modo, a complexidade da heraloggatgue para o Burquina
Faso, assim como para outros paises da regidoyziorab crescimento do desemprego
urbano, a deterioracdo das condi¢fes de vida ejrain repetitivas crises financeiras
marcadas por uma vida politica turbulenta e a iciguicia de formacédo de quadros
(Amin, 1971, p.15).

A escolarizacdo ap6s as independéncias foi ersgéelpda como vital pelas
novas elites dirigentes, sendo impulsionada pordupio processo. De um lado, os
novos Estados viam o sistema escolar como um mstito privilegiado para o
desenvolvimento econdémico e social, de acordo conparadigma europeu. Por outro
lado, havia uma grande demanda por a educacdoamasdas sociais, que viam e
esperavam alcancar através da escolarizacdo piosglbs de mobilidade social
(AUGUSTIN, 1992). Entretanto, nos anos 1970-198tuldades de diversas ordens
impediram atingir tais objetivos. Muitos criticogegtionam a politica de escolarizacéo
do Estado burquinabé, interrogando uma excessiviaatidade na formagao de elite e
nao em programas mais amplos de educacao acompandeadistribuicdo de riqueza e

de justica social.

De fato, num contexto em que a maioria da populagéstroi suas existéncias e
produzem modos de vida enraizados em paradigmantaados pelo suporte cultural, o
Estado burquinabé deixou de criar politicas paradesenvolvimento sustentavel e
igualitario. Ao mesmo tempo, ndo considerou e dgarandiversidade que o constituli.
Priorizou-se, mais uma vez, o desenvolvimento wbarum modelo de producéo e
consumo regrado pelos lacos de dependéncia herdadosonialismo ou construidos
durante a descolonizagdo. Destacamos que mai@ garpopulacdo do pais vivia da
agricultura e apresentava indices de natalidadeadds, situacdo concomitante a
urbanizacao galopante e a uma industrializacacentscTodos estes fatores incitaram
0 éxodo rural. A disparidade entre as cidades aropo repercute fortemente na
inadequacao entre necessidades e o modelo de resaga, entre a demanda e a
capacidade do Estado em arcar com as despesaditilza pta educacdo. Mesmo a

formacdo superior iria confrontar-se com a incaja® do Estado de efetivar o
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emprego e os espacos de trabalho. Os jovens digtsra sem empregos tornam-se
uma realidade dramatica com a crise que abalowste adricano entre os anos 1980 e
1990 (LEBLANCe GOMEZ-PEREZ 2007).

Em seu estudo sobre a crise no Senegal, Trung X19@3tra como 0S
ajustamentos estruturais do Banco Mundial, naqueddodo, contribuiram para
“sentenca de morte” da educacdo. Com efeito, eposés aos problemas educacionais,
0 Banco Mundial tomou algumas resoluc¢des drastiRasum lado, cortou fortemente o
financiamento publico, exigiu das familias maiortiggpacdo financeira nas despesas
escolares e, de outro lado, incentivou o desenwelnto do ensino privado. Em seu
propoésito de desenvolvimento desenhou estratéggaschs para aperfeicoar o material
pedagodgico, 0s equipamentos e criou sistemas deagi@ sobre o uso do capital
existente. Buscou-se, igualmente, criar uma palitie expanséo seletiva, com maior
foco no ensino basico (inversamente a preocupagsigavernantes dos primeiros anos
de independéncia politica). O novo sistema pregualmente o desenvolvimento do
ensino a distancia, o apoio a pesquisa e da foonaggerior além das perspectivas
nacionais. Assim, o programa de ajustamento anuma@au objetivo de assegurar o
financiamento da revitalizacéo e da expansao do@dentro de uma filosofia seletiva
e ndo pautada da distribuicdo e na justica sa&iatla que impotentes, as criticas foram
contundentes e nos dias atuais, constata-se queedmslas tiveram como efeito a
diminuicdo da qualidade do ensino e da formacdode geraram os beneficios
proclamados. Ao denunciar os fatos, os sindicatodatentes, assim como os partidos
de oposicado da época, taxaram a medida de: “dis@aidria e antidemocratica”, que
cria uma “sub-escola para os pobres”, e conduzintion enorme desperdicio e a uma
diminuicdo do nivel e da qualidade do ensino.” (N&J 1992, p.424).

O periodo entre 1960 e 1970 foi marcado pela ttansentre o periodo colonial
e pos-colonial e os anos 1980 conheceram as ndfiaddhdes ligadas a conjuntura
internacional acentuando a crise interna. No fite@mjuela década a queda do preco do
cacau e do café na Costa do Marfim, e o do amendoirBenegal foi seguida pela
desvalorizagéo da moeda local (franco CFA) em 198da a regiao sofreria os efeitos
de uma profunda crise econémica (LEBLANC; GOMEZ-EEZR 2007) e politica,

tornando mais ardua a tarefa dos Estados diantexgastativas da populagéo.
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Se a administracdo colonial carecia de técnicos gaprir a insuficiéncia
numeérica de franceses e para servir como intermeslicompetentes entre a
administracdo e a populacdo local (ou indigena, ocoenam designados), a
administragdo publica pds-colonial precisava dérdbos” para os diferentes cargos
administrativos, de planejamento e de gestéo. Eootéexto, saber ler e escrever ja era
sinbnimo de qualificacdo e poderia dar acesso aemprego assalariado estavel e
prestigioso na fungéo publica. Essa situagdo atimoepor longo tempo o entusiasmo e
as altas expectativas de estudantes e familiarg®s s anos 1970, porém, a
incapacidade dos Estados, sobretudo da funcaocpldain absorver o nUmero cada vez
maior de diplomados e de renovar seu proprio ded@mento, assistimos a faléncia de
décadas de investimentos e de expectativas. Abiliddde da escola foi fortemente
afetada, passando “do otimismo ingénuo ao maisupdaf pessimismo” (TRUNG,
1992, p.429).

Essa condicdo e a confianca da juventude oesieargdr em seu conjunto,
incluindo a do espaco burquinabé, torna-se ainda acentuada e complexa quando se
trata dos diplomados em paises de lingua arabest@®elMonga (2010) abre uma
dimensdo importante ao falar que na Africa posfialoa esperanca pode estar
confinada (por responsabilidade de suas eliteparss de negociar as diferencas sem
recorrer a violéncia), mas elas se mantiveram w@vesnovam-se continuamente e isto
pode ser observado nas ruas, feiras e também wessali expressfes artisticas e
culturais. Nesse ambito, jovens artistas (mulhereemens) de diferentes comunidades
culturais uniram-se para realizar um coletivo maisiGénération Partage" (Generacao
Partilha) em uma eloquente critica social, mas gléa humor. Misturando estilos
musicais, dancas e linguas de diferentes comurdgdadeepertdrio que criaram se
inspira tanto nos saberes mais tradicionais quamtdiversos estilos urbanos:

A gente ndo quer briga! — Pois €! Nao vale a pena!
Xenofobia? Nao vale a pena!

Inveja? N&o vale a pena!

Criar inimigos? N&o vale a pena!

NOés queremos nos amar, oh oh yééé

Brincar oh oh yeéé

Trabalhar oh oh yééé
Sempre indo pra frente oh oh yééé
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Em um pais onde tudo se torna cada vez mais caro
Cada dia os precos sobem

O aluguel aumenta

A comida aumenta

A salde aumenta

O ensino aumenta

Menos o salario dos funcionarios

Menos o salério dos trabalhadores

E ainda nos falam de contribui¢cdo para o desenvadvito
Menos o salério dos trabalhadores

Como uma faca no coragao

O preco do arroz sobe. Nada acontece

A mesma coisa para a gasolina e a eletricidade

Até a camisinha, mas nada acontece.

Entretanto, se aumentarem s6 um centavo o pregeaja
ai tem problema.

A gente nédo faz politica. Nao
Fazemos sO nossa musica. Sim
Nés, vocés, a gente so fala e faz criticas parazaepa felicidade

A gente quer plantar, sabe!?

O caminho esta longe

A vida € um desafio, uma luta

A gente quer dancar, sabe!?
Esperando que amanha esteja melhor
A gente queswingar

Viver juntos,

com menos problemas

Relaxar, festejar

Compatrtilhar felicidade

Génération PartageJeie
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