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CONTRIBUIGAO SOCIOCULTURAL DO COLEGIO ESTADUAL BENEDITO
ROKAG, TERRA INDIGENA KAINGANG APUCARANINHA (TAMARANA, PR).
Autor: FLOR MAGALI AGUILAR LOPEZ
Orientador: Prof. Dr. LUIZ ANTONIO CABELLO NORDER

RESUMO

A educacédo nos povos indigenas é concebida na dindmica de socializagéo, pautados
nos principios, na organiza¢do, na cosmovisdo e na cosmologia das diferentes tribos,
ou seja, a educacdo ndo € restrita as instituicbes, mas é um elemento préprio da
cultura. Aliads, a educagdo escolar indigena no Brasil tem passado por significativos
avancos apoés da estruturacdo de movimentos indigenas nos anos 80. Tendo como
respaldo no marco legal na Constituicdo Federal do Brasil de 1988 ao reconhecimento
das diferentes culturas e linguas brasileiras. Um direito fundamental para os povos
indigenas é o0 acesso a uma educacdo diferenciada. Dessa maneira, a presente
pesquisa analisa as interpretagcbes da populacdo da Terra Indigena Kaingang
Apucaraninha (Tamarana, PR) sobre a criagdo do Colégio Estadual Benedito Rokag,
situado no interior da aldeia, e realizar uma comparagdo com o periodo anterior,
guando os indigenas se deslocavam até a sede do distrito mais proximo para estudar
o0 ensino médio, como também, a identificacdo dos processos pedagdgicos
diferenciados, a construcdo da identidade sociocultural dos jovens indigenas, as
limitantes e perspectivas dos professores indigenas e nédo indigenas. A entrevista
semiestruturada e a observacgédo direta foram os instrumentos utilizados para a coleta e
analises de dados. Os resultados da pesquisa de campo indicaram as principais
dificuldades dos alunos indigenas para estudar o ensino médio em um distrito rural no
entorno da Terra Indigena, entre as quais se destaca o preconceito, como também os
principais beneficios e desafios associados a implementagdo do Colégio no interior da
aldeia, com destaque para a importancia da escola para a (re)construcdo da
identidade social e cultural dos jovens indigenas. Junto com as principais limitantes,
desafios e propostas pedagogicas geradas pelos: professores do colégio, alunos, ex-
alunos e liderangas da comunidade. Dessa maneira, a educagdo escolar indigena
surge como uma alternativa valiosa para a revalorizacédo da cultura, ao mesmo tempo
surgem novos pontos para serem discutidos na area académica e, sobre todo, com os
povos indigenas.

Palavras-Chave: Educacédo Escolar Indigena; Movimento indigena; Identidade;
Formacéo de Professores; Kaingang.



SOCIOCULTURAL CONTRIBUTION BENEDITO ROKAG STATE SCHOOL,
POPULATION OF KAINGANG APUCARANINHA (TAMARANA, PR).

Author: FLOR MAGALI AGUILAR LOPEZ
Adviser: Prof. Dr. LUIZ ANTONIO CABELLO NORDER

ABSTRACT

The education of indigenous people is conceived in the dynamics of socialization,
based on principles, organization, Cosmo vision and cosmology of the different tribes,
that is, the education is not restricted to institutions, because it is an element inherent
to the culture. The indigenous scholastic education in Brazil has gone through
significant advances after the structuring of indigenous movements of the 1980s,
supported by the legal landmark in the Federal Constitution of Brazil of 1988, which
recognizes the different Brazilian cultures and languages. One such fundamental right
of the indigenous people is the access to a differentiated education. This way, this
research analyzes how the indigenous population of Kaingang Apucaraninha
(Tamarana, PR) interprets the creation of the “Colégio Estadual Benedito Rokag”
(Benedito Rokag State School) inside the village, and compares the time when the
natives had to commute to the nearest district headquarters to go to high school, as
well as the identification of the differentiated teaching processes, the influence
generated by the school in community interaction, and the construction of the social
economic identity of the indigenous people. The instruments used in this research for
data collection were the bibliographical revision, semi-structures interviews and direct
observation. The results of the field research indicate the principal difficulties the
natives had in order to go to high school in a rural district close to the Indigenous
Reservation, prejudice being one of the main ones, as well as the benefits and
challenges associated with the implementation of the School in the village — the main
benefit being the reconstruction of social and cultural identity of the indigenous youth.
This way, the differentiated teaching methods are a precious alternative to the
appreciation of indigenous culture, at the same time that they present new issues that
must be discussed in the academic area, specifically with the indigenous people.

Keywords: Indigenous Education; indigenous movement; ldentity; Teacher training;
Kaingang.



1 INTRODUCAO

A historia da colonizacdo do Brasil no século XV foi marcada pelo
saqueio dos recursos naturais pelos colonos, a desvalorizagcdo das culturas
oriundas, a legalizacao do trabalho escravo, a imposicdo de uma lingua e de
uma sé religido, a reparticdo de terras, entre outros aspectos que atingird uma
realidade de extrema desigualdade. Entre os processos de tornar aos
indigenas “civilizados”, no periodo da colonizacéo, se encontra a educagao. Na
atualidade, a educacdo escolar € um meio para que 0s povos indigenas
revalorizem sua cultura, sua identidade e sua historia. Diante desse cenario,
percebeu-se a necessidade e importancia de desenvolver esta dissertacao
abordando um breve histérico dos povos indigenas, a educacdo escolar
indigena e o estudo do caso do Colégio Estadual Benedito Rokag na Terra
Indigena Benedito Rokag.

Antes da colonizacéo, a educacado nos povos indigenas era por meio da
oralidade e da cotidianidade. Era um dialogo de saberes entre as diferentes
geragbes. No entanto, na colonizagdo os indigenas passaram a ser “bons
selvagens”, “pagaos” que precisavam ser catequizados pelos missionarios.
Nesta fase, os métodos pedagdgicos foram baseados pelos desenvolvidos na
Europa, os quais eram: o castigo corporal, a constante vigilancia, a privacao de
uso de sua lingua. Posteriormente, as acdes educativas passaram a ter outra
intencao: introduzir aos indigenas na “vida civilizatéria”, e foi por meio de acdes

“educativas”.



Na atualidade, como parte do resultado do movimento indigena nos
anos 80, a educacédo escolar indigena € um direito decretado na Constituicdo
da Republica Federativa do Brasil de 1988. O qual garante o reconhecimento
das diferentes culturas no Brasil, o uso da lingua materna nos processos de
ensino, a difusdo de sua cultura, entre outros. A pesar dos avances
significativos na educacéo escolar indigena ainda ha adversidades e desafios
para ser atingidos. Questbes como a formacédo de professores indigenas, o
desenvolvimento de material didatico de acordo com as peculiaridades de cada
cultura, grade curricular diferenciado, propostas para incentivar uma maior
participacdo entre os membros das comunidades indigenas para a toma de
decisdes nas escolas, entre outros.

Diante essa realidade, um tema relevante para a recuperacdo de
memodrias culturais e da identidade a educacao escolar indigena é um tema
pouco discutido academicamente e com escassas pesquisas. Nesse contexto,
em um recorte sobre a educacdo escolar, realizou-se um estudo sobre o
impacto socio — cultural e ambiental do Colégio Estadual Benedito Rokag na
Terra Indigena Apucaraninha, no norte de Parana.

A pesquisa foi desenvolvida por meio de entrevistas semiestruturadas
aos professores do colégio, alunos, ex-alunos, liderancas indigenas e paes
entre 2015 e 2016. O qual foi possivel reiterar a importancia deste estudo com
a intencéo de contribuir com as discussfes e melhoria das a¢des neste campo.
Por tanto, o estudo teve como objetivo analisar o impacto sécio cultural e
ambiental do Colégio Estadual Benedito Rokag, conhecer o valor que a
populacdo da Terra indigena Apucaraninha da para a escola no interior da
aldeia, em comparacdo com o periodo anterior, quando o indigena se
deslocava para estudar; identificar os processos pedagogicos diferenciados, a
influéncia gerada pela escola na interagdo comunitdria e na construgdo da
identidade socio-cultural dos indigenas; analisar o papel da escola para a
juventude e para a gestdo ambiental; analisar como a escola aborda as
guestdes de género do ponto de vista pedagdgico.

Desta maneira, a presente dissertacdo apresenta-se em trés capitulos.
O primeiro capitulo, sobre a historia da colonizagdo no Brasil, possibilitou a



compreensao dos processos de territorilizacdo dos colonos e as formas de
recrutamento dos indigenas para mao de obra escrava. Cabe ressaltar que o
modus vivendis dos indigenas era baseado na comunidade. Diante disso, a
vida que tinham como “negros da terra” ndo compensava de jeito nenhum. As
mudancas das politicas coloniais eram constantes, com a intencdo de
beneficiar sempre aos colonos, sem importar o prejuizo e opressao que sofriam
os indigenas. Do mesmo modo, os colégios religiosos, com pedagogias
baseadas na moralidade religiosa crista, tinham a finalidade de evangelizar os
indigenas e torna-los “civilizados”. Diante das distintas formas de represséo
que sofreram os indigenas, na atualidade voltam a articular uma nova forma de
indianidade, isto é possivel por meio da construcdo de signos de identidade
indigena. Neste sentido, a escola desenvolve um papel fundamental, pois nela
pode-se dar a formacéo de liderancas, debates sobre mecanismos de controle
social, a geracdo de pedagogias proprias. O que pode garantir uma
apropriacdo, integracdo e assimilagdo entre o0s saberes tradicionais e
ocidentais.

No segundo capitulo é abordado um breve historico e caracterizacdo na
zona de estudo: Terra Indigena Apucaraninha e suas diferentes escolas, em
particular o Colégio Estadual Benedito Rokag. Os habitantes desta reserva,
indigenas Kaingang, manifestaram a importancia de ter uma escola dentro da
aldeia, em comparacdo com o periodo anterior, quando os alunos tinham que
se deslocar para a cidade para continuar seus estudos de ensino médio.
Algumas questdes como: ensino diferenciado, direitos indigenas, revalorizagdo
dos tragos culturais. Da mesma maneira, 0S principais problemas e
adversidades que enfrentaram alguns dos professores no comeco desta
escola.

O terceiro capitulo € uma caracterizacdo geral do Colégio Estadual
Benedito Rokag envolvidas nesta pesquisa. Apresentando a revalorizagcao da
identidade indigena Kaingang, a participacdo da juventude nas politicas
internas da Terra Indigena, o uso e alfabetizacdo na lingua Kaingang nas
escolas desta reserva. A formacdo, participacdo e importancia para 0s

indigenas do grupo de danca Nén Ga. As perspectivas do sistema agroflorestal



dentro do colégio, as limitantes e adversidades dos professores do colégio,
perspectivas sobre o0 ensino diferenciado e propostas geradas pelos
professores conforme suas experiéncias na grade curricular e, por ultimo, a
importancia e a falta de material didatico especifico da cultura Kaingang. Na
dltima segéo apresentam-se as consideragdes finais e uma sintese dos pontos
essenciais do tema nesta dissertacao.



CAPITULO 1 - BREVE HISTORICO DOS POVOS INDIGENAS NO BRASIL

Neste capitulo foi realizada uma revisdo bibliografica sobre a historia da
colonizacdo no Brasil, 0 processo de expansdo territorial e 0s primeiros
escravos, chamados “negros da terra”. Como também, um breve histérico dos
diferentes processos de territorializacdo no Parana (Estado onde se realizou o
presente estudo) até a situacdo atual das terras indigenas. Também foi
realizado um breve historico dos diferentes processos de educacédo no Brasil e

posteriormente no Parana.

1.1 Povos indigenas no Brasil

O trabalho realizado por Darcy Ribeiro (1996) sobre a populacéo
indigena brasileira tinha como objetivo fazer uma comparacdo sistematica
sobre a situacdo em que se encontravam 0s grupos indigenas no séeculo XX,
considerando o grau de integracdo com a sociedade nacional e a conservacao
ou perda de autonomia cultural e linguistica. Sugeriu entdo a definicdo de
quatro categorias de indigenas: isolados: aqueles grupos que viviam em zonas
que ndo eram alcancadas pela sociedade brasileira e que tinham
experimentado contatos acidentais com os nao indigenas; os de contatos
intermitentes com a sociedade ocidental; formado por aqueles que viviam em
regides que comecavam a ser ocupadas pelas frentes de expansédo de

sociedade brasileira; os de contato permanente, por grupos que mantinham



contato permanente e direto com 0s colonizadores; e 0s integrados: grupos que

haviam conseguido sobreviver as constantes ameacas.
As relagcdes da sociedade com as tribos indigenas se
processam como um enfrentamento entre entidades étnicas
mutuamente exclusivas. Dada a desproporcdo demogréafica e
de nivel educativo que existe entre elas, a interacao representa
uma ameaca permanente de desintegracdo das étnicas tribais.
A reacdo destas consiste, essencialmente, num esforgo por
manter ou recuperar sua autonomia e para preservar sua
identidade étnica, seja através do retorno real ou
compensatorio a formas tradicionais de existéncia, sempre
guando isto ainda é possivel: seja mediante alteracdes
sucessivas nas instituicdes tribais que tornem menos deletéria
a interacdo com a sociedade nacional. Esta reacdo néo €,
obviamente, um propdsito lucidamente perseguido, mas antes
uma consequéncia necesséaria de sua natureza de entidade
étnica (RIBEIRO, 1996, pag. 499).

A histéria dos grupos indigenas com contato permanente com 0sS
colonizadores e os integrados (segundo a caracterizacdo de Darcy Ribeiro,
1996), no Brasil do século XV, se caracterizou pela legalizacdo do trabalho
escravo indigena, na qual os indigenas trabalhavam nas rocas, plantacées ou
fazendas dos colonizadores em um sistema rotativo, ou seja, por um periodo
de dois a seis meses, em condi¢cbes sub-humanas: pouca comida, excesso de
trabalho, castigos corporais e, no caso das mulheres indigenas, o casamento
obrigatdério com os indigenas alugados para que os colonos os retivessem. As
“aldeias de reparticao” eram administradas pelos missionarios (jesuitas,
franciscanos e carmelitas) para que os indios fossem catequizados e repartidos
aos brancos. No caso do estado de Sdo Paulo, cada branco tinha ao redor de 8
a 10 indios, tudo isto com a intencdo de gerar riquezas por meio do controle da
distribuicdo da forca de trabalho escrava indigena (SUCHANEK, 2012).

Na década de 1530 foram tomadas as primeiras medidas de
povoamento europeu, com base nas quais a Coroa Portuguesa dividiu as terras
dos indigenas em grandes lotes e 0s repartiu entre 0s portugueses cristaos.

Além disso, as Cartas de Doacdo permitiam aos donatarios o privilegio de



escravizar indios, tornando-os os primeiros escravos no Brasil, chamados
oficialmente de “negros da terra” ou “gentio da terra”. As formas de
recrutamento dos indigenas fundamentavam-se no principio da “guerra justa”,
ou seja, a invasdo armada dos territorios e a captura e venda dos indigenas
aos colonos, a Coroa Portuguesa e aos missiondarios; o resgate da liberdade
deveria ser compensado através do trabalho escravo (SUCHANEK, 2012;
FREIRE & MALHEIROS, 2010).

Enquanto aos indigenas, segundo Hemming (1935), a ideia de trabalhar
para terceiros era abominavel, alheio a sua natureza. No entanto, pela
fisiografia do Brasil, adequada para a producdo de cana, se instalaram, em
1540, os primeiros engenhos, 0s quais precisavam de um trabalho arduo para:
a construcado, a plantacdo, a colheita e a fermentacdo. Cabe ressaltar que os
indigenas nao tinham interesse algum pelo lucro ou por mercadorias em troca
de trabalho, pois sua cotidianidade era baseada na caca e a vida em
comunidade e o que eles conseguiam era compartilhada com sua familia, sem
a necessidade de ter demais. Que em palavras do autor seria: “Os indios se
orgulhavam de generosidade, da hospitalidade e compartilhavam o que tinham
com os membros de sua familia ou tribo” (pag. 85).

Um exemplo disso foi em S&o Paulo, no século XVII, ja que a direcéo e a
extensdo da ocupacao territorial estavam relacionadas com a extensao de méo
de obra indigena. Em 1580 a demarcacao de terras dos aldeamentos permitia
a liberacao de terras para os brancos. Além da expansédo de forca de trabalho
efetuada por d. Francisco Souza ao estabelecer um novo aldeamento de
Barueri, localizado no oeste de Sdo Paulo, com indigenas do Sertdo, o que
estimulou a ocupacao de terras além do rio Tieté e a oeste da vila de Séo
Paulo, como também da lavoura paulista. No entanto, apds da expanséao da
lavoura, a mao de obra indigena ndo poderia ser preenchida com o projeto de
aldeamentos. Diante disso, 0os colonos passaram mais uma vez a apropriar-se
dos indigenas do Sertdo (MONTEIRO, 1997).

No caso do norte do Brasil, a forca de trabalho era também escravo. Ao
redor de 1640, as expedicdes de caca ao indio se realizavam no alto do
Amazonas por comerciantes locais, organizadas pelos proprietarios das



embarcacdes, ou por embarcagdes alugadas. Os comerciantes conseguiam a
licenca de prendé-los (indigenas) em troca de aviamento'. Cada canoa por
expedicdo trazia em volta de 40 a 50 indios. Isto com a intencdo de trabalhar
em atividades extrativistas e, no caso de Maranhao e Grao Para, em engenhos
de acucar para abastecimento local e para a exportagdo. Além disso, cuidavam
do gado, das plantacfes de fruteiras, do cacau e incumbia-se dos trabalhos de
carpintaria, olaria, tecelagem e tudo aquilo que fosse necessario para o “bem-
estar” e conforte dos jesuitas e moradores (RIVEIRO, 2001).

Segundo Apolinario (2013), a perda de territdrios para 0s grupos étnicos
implicava na fragmentagdo do individuo, pois eram distanciados de seus
espacos, Seus recursos naturais, com os quais se relacionavam, dialogavam e
se alimentavam, sendo obrigados a resinificar suas referéncias culturais e a
criar agéncias para manter sua identidade étnica pela injustica vivida com o0s
ndo indigenas. Em seu estudo sobre os Timbira, descreve a lei das liberdades
de 1775, que declara a liberdade dos indios em relacdo a sua pessoa; no
entanto, a lei de 3 maio de 1757 criou a figura dos “diretores de indios”, que
novamente os considerava incapazes de governar seus povoados.

Oliveira (1998) define o termo “indios misturados”, usado comumente na
metade do século XVIII, como os valores explicitos, estratégias de acdo e
expectativas dos autores numa situacdo interétnica. Ao longo da histéria
destacam-se trés tipos de mistura a primeiro com as missdes, cuja intencéo
principal era a homogeneizacdo das diferentes culturas pela catequese; a
segunda, por meio dos aspectos assimilacionistas e preservacionistas, entre os
guais 0s casamentos interétnicos; a terceira e mais radical foram as leis de
terras, ou seja, a forma de regularizacdo das propriedades rurais. As antigas
vilas, progressivamente, expandiram o seu nucleo urbano com a chegada de
familias vindas das grandes propriedades do litoral ou das fazendas de gado,
buscando estabelecer-se nas mesmas como produtoras agricolas.

A expressao “indios misturados” — freqiientemente encontrada

nos Relatorios de Presidentes de Provincia e em outros

documentos oficiais— merece uma outra ordem de atencao,

1 . . s N . ;. . .
O aviamento consistia em armas, géneros alimenticios, implementos de trabalho, panos e bugigangas.



pois permite explicitar valores, estratégias de acdo e
expectativas dos multiplos atores presentes nessa situacao
interétnica. Em lugar de estabelecer um didlogo com as
tentativas de criar instrumentos tedricos para o estudo desse
fenbmeno — como a nocgao de “friccdo interétnica (Cardoso de
Oliveira 1964), as criticas as nocdes de tribalismo e
aculturacao (Cardoso de Oliveira 1960 e 1968), ou a no¢ao de
“situacao histérica” (Oliveira 1988) — a tendéncia dos estudos
foi restringir-se aos trabalhos sobre a regido (tal como a
definem) e discutir a “mistura” como uma fabricacéo ideoldgica
e distorcida (OLIVEIRA, 1998, pag. 52).

Além disso, o autor afirma que o processo de territorilizagdo vivenciado
pelos indigenas ndo deve ser entendido como uma via de méo Unica, ja que
sua utilizacdo pelos indigenas conduz a uma construcao de identidade étnica
individualizada daquela comunidade em face de todo o conjunto genérico. E
como se tem observado na atualidade, as populacfes indigenas ou aquelas
que se reivindicam como indigenas sao afetadas pelas agéncias e instituicdes
ocidentalizantes, com mediacao do Estado.

A tradicdo indigenista do Estado Brasileiro constitui-se pelo controle
social arbitrario. Primeiramente, como enfatiza Ricardo (1995) a politica de
“atrair e pacificar” em nome da “integracdo dos indios a comunhao nacional”
impunha aos indigenas seus nomes e respectivos chefes, a concentracéo
espacial de populacdo, desconsiderando as diferentes identidades, linguas,
tradicbes e, consequentemente, gerava varias contaminacdes por doencas, a
implantacdo de sistemas paternalistas, precarios servicos de assisténcia, um
sistema de confinamento territorial e a exploracdo dos recursos naturais. Tais
praticas colonialistas negavam o reconhecimento e valorizacdo de identidades
especificas, a compreensdo das linguas, a organiza¢do social, bem como a
ocupacao e uso da terra.

Cunha (1995), em conferéncia realizada no Instituto de Estudos
Avancados da USP (Universidade de Sao Paulo) apresenta um breve histérico
da questdo indigena. No século XVI, os indios eram chamados de “bons
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selvagens”, para uso na filosofia moral europeia, e de “abominaveis
antropofagos”, na col6nia. Os primeiros contatos das populagdes indigenas
com os colonizadores ocasionaram uma imensa mortandade, como é sabido,
provocado pelas epidemias. Em alguns casos, os indigenas movidos pela fome
venderam-se como escravos em Sao Paulo.

A tese sobre a extincdo dos indios, tantas vezes prognosticada, tendo-se
em vista as atrocidades cometidas por bandeirantes ou por bugreiros, ou
mesmo pelos préprios agentes estatais responsaveis pela “protecdo” dos
indigenas, € negada enfaticamente pela atuacdo das sociedades nativas
sobreviventes. Ap6s 500 anos de lutas e conquistas, os indigenas do Brasil
expressam novas formas politicas nas quais reivindicam e reconquistam seus
direitos. Nos anos 90, passou-se a falar um novo indigenismo, capaz de criar
aliados, seja no meio antropoldgico ou académico, para fornecer subsidios

para a luta e reivindica¢des dos indios.

(...) as organizagbes indigenistas tém contribuido para uma
reformulacdo fundamental do modo de se pensar no futuro das
sociedades indigenas no Brasil. Esta reformulacdo, por seu
turno, tem repercutido de forma significativa ndo apenas no
campo tedrico como também no legislativo, a julgar pelos
avancos da Constituicdo de 1988 e pela predisposicdo ainda
que hesitante do Estado, através do ministério publico, em
afirmar os direitos historicos dos povos nativos. O terceiro
elemento ambienta-se mais especificamente no meio
académico. Em anos recentes, um renovado dialogo entre a
antropologia e a histéria tem propiciado, nas Américas como
um todo sem falar de outras partes do mundo, um surto
significativo de estudos sobre a histéria dos povos colonizados,
estudos que oferecem o contraponto das dindmicas locais e
regionais para se repensar tanto as abordagens estruturalistas
guanto as teses globalizantes das décadas anteriores. Ao
passo que aquelas subordinavam o pensamento e a acdo dos
indios as estruturas inconscientes enquanto estas

enquadravam as sociedades invadidas como inermes e
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inocentes vitimas de processos externos, a tendéncia geral era
a de minimizar, ou mesmo eliminar, os indios enquanto atores
histéricos. Em contrapartida, a antropologia histérica buscava
gualificar a ac&do consciente — agency, em inglés — dos povos
(MONTEIRO, 1994, pag. 226).

Atualmente, as etnias apresentam menor diversidade sociocultural,
incluindo as que resistiram ao processo de integracdo nacional ou aquelas
ressurgidas a partir de mecanismos de reconstrucdo de identidade étnica. No
entanto, a maioria das sociedades indigenas enfrenta dificuldade com a
sustentabilidade e a gestdo de seus territérios, devido a riqueza de recursos
naturais, ou porgue se encontram na fronteira agricola, o que os torna alvo da
violéncia. Os povos indigenas por serem tradicionalmente agricultores,
coletores e cagadores exercem uma relagdo simbdlica com a terra. Um dos
maiores conflitos gira em torno exatamente das terras indigenas (TEIXEIRA,
2015).

Segundo dados do Censo do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) e do ISA (Instituto Socioambiental) a populacdo brasileira em 2010
contava com 190.755.799 de pessoas, das quais 817.963 eram indigenas,
representando 305 diferentes etnias e 274 linguas nativas faladas. Em 1991, o
IBGE incluiu os indigenas no Censo Demografico, grupo que apresentou um
ritmo de crescimento acelerado: em 1991 havia da populacéo total 0,2% do
total; em 2000; passou para 0.4%, um aumento anual de 10.8%. O Censo
Demogréfico realizado pelo IBGE mostrou que a populacdo que se declarava
ou se sentia indigena era em 2010 de 896.917 pessoas, das quais 517.383
viviam em terras indigenas (324.834 viviam em zonas urbanas e 572.083 em
zonas rurais, representando a 0,47% da populacéo total do pais). Os niveis de
alfabetizacdo das pessoas indigenas encontraram-se abaixo da média nacional
de 90.4%, sendo que ha 30.4% de analfabetos nas terras indigenas.

Existe ainda um desconhecimento ou desinteresse pela historia,
chamado de sociedades “frias”, embora a etnografia ja tinha resgatado a
imagem do que foi o Brasil, através das sociedades indigenas. Alias, a historia
esta presente, moldando unidades e culturas novas, naquelas sociedades

indigenas “isoladas”, descendentes de “refratarios”, foragidos de missdes ou
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servicos colonos que aderiram aos grupos independentes. Como assegura
Cunha (2012, p. 13), “(...) o que é hoje o Brasil indigena s&o fragmentos de um
tecido social cuja trama, muito mais complexa e abrangente, cobria
provavelmente o territério como um todo”.

Segundo Cohn (2001), atualmente no Brasil se vive e se lembra uma
“explosao étnica”, pois aqueles que negavam sua identidade indigena, seja por
vergonha ou pela repressdao da sociedade, hoje voltam a articular sua
indianidade, construindo signos de identidade indigena. A partir da Constituicao
de 1988, se reconheceu a identidade indigena juridicamente pelos conceitos de
auto-identificacdo e adscricdo. Embora os indigenas sejam reconhecidos
juridicamente, existe a preocupacdo da perda de diversidade cultural ou dos
tracos culturais pela aculturacdo. No entanto, a autora afirma a importancia de
se preservar a diferenciacdo de uma cultura em relagdo com as outras:

A cultura ndo deve se manter em uma suposta integridade; o
gue deve ser preservada € sua diferenciagdo em relacdo as
outras, sdo as fronteiras, e essas sdo tragadas por elementos
que tém origem cultural, mas sdo escolhidos em contexto
(COHN, 2001, pag. 37).

Ao longo dos 500 anos no Brasil, os indigenas enfrentaram as formas de
reclusdo, o trabalho escravo e as politicas de integracdo nacional. Na
atualidade, considera-se o respaldo da Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil, o reconhecimento das distintas culturas, linguas e o direito de possuir
o territério tradicionalmente ocupado. No entanto, apesar das garantias
constitucionais, a tematica indigena tem sido bastante conflituosa no século
XXI; basta conciliar as diversas usinas hidroelétricas construidas nas reservas
indigenas, como é: Belo Monte, na Bacia do rio Xingu. Outra ameaca é a PEC
(Proposta de Emenda Constitucional) 215, que tem como objetivo transferir
para o legislativo a demarcacgéo de terras indigenas, o que significa a fixacao
de um marco temporal para definir o que séao as terras permanentes indigenas.
Assim, uma vez mais, os indigenas do Brasil enfrentam adversidades em
funcdo de interesses alheios, deixando-os fora do que eram, no principio, as

suas terras.
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1.2. Povos indigenas no Parana

As etnias indigenas que habitam atualmente o Estado de Parana séao:
Guarani, Kaingang e Xeta. A economia baseia-se na producédo de rocas de
subsisténcia, pomares, criacdo de galinhas e porcos, como também a produc¢éo
e venda de artesanato (cestos, balaios, arcos e flechas), além do acesso as
politicas sociais (Bolsa Familia, Cesta Basica, agente de saude) e do
assalariamento. Os Guarani pertencem ao o tronco linguistico Tupi-Guarani e
divide-se em trés subgrupos: Mbya, Nhandéva e Kaiova. Os Guarani tém
preservado sua identidade através de sua cultura e lingua, abrangendo
grandes territorios: Brasil, Argentina, Uruguai e Paraguai (VANALI, 2003).

Em Portugal, o termo aldeia era utilizado para se referir ao habitat rural
com concentragdo de moradias, enquanto no Brasil o nome aldeamento
significava a aglomeracéo de indigenas até entdo dispersos em um local mais
concentrado, ou seja, era uma espécie de "intervencdo" colonizadora na
organizacdo espacial dos indigenas. Néo era, portanto, a forma de ocupacéao
"original” do territorio. No caso dos Guaranis, as aldeias eram chamadas
Tehokas; os Kaingang as chamavam de Ema. No inicio do século XVII, nas
vilas espanholas de ‘Ciudad Real’ havia a “intencédo objetiva” de agrupar as
populacdes indigenas para inculcar os valores das sociedades conquistadoras.
No entanto, destruidas as reducdes pelos bandeirantes e constatado o
abandono da vila espanhola, o territério passou a ser ocupado pelos Guaranis,
Xeta e Jés do Sul — Kaingang e Xoclengues (PARANA, 2009).

A bacia do rio Tibagi no Parana tem sido um territério ocupado por
populacdes indigenas desde tempos imemoraveis, como também tem sido
historicamente campo de batalha entre brancos, europeus, nacionais e indios.
Os indigenas defenderam suas matas, campos e rios dos “invasores”. Nos
séculos XVI, XVII e XVIIl, as conquistas dos territérios paranaenses eram
justificadas em nome do “Rei” (Espanha ou Portugal) e de “Deus”. Além disso,
0S conquistadores escravizavam grandes contingentes de populacdes
indigenas. No século XIX, as conquistas no Parana ocorreram em nome da

“Nacgéao Brasileira”, usurpando territorios indigenas. No século XX, a nova
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justificativa era o “Progresso”, destruindo o que sobrou dos territérios Kaingang,
para transforma-los em campos agricolas; e no final do século a producao de
energia elétrica pela Companhia Elétrica de Parana (Copel) (MOTA, 1996).

Como parte do acosso dos portugueses, que procuravam escravizar 0s
indios no trabalhar da mineracdo ou para vendé-los em S&o Paulo, o0s
Kaingang que viviam nos séculos XVI e XVII proximos a Serra do Mar se
refugiaram ao longo da Serra Geral, na porcdo Oeste. Os Kaingang do Parana
se fixaram nas regides onde antes se localizavam as reducdes jesuiticas. No
periodo imperial do século XIX, passaram a viver em aldeamentos
administrados pelos missionarios ou por civis, 0s quais buscaram que 0s
indigenas abandonassem seu estilo de vida e suas formas de subsisténcia
(caca, agricultura e coleta). Isso aconteceu, de certa maneira, através da
devastacdo de matas e introducdo de cafezais, o que obrigou os Kaingang a
viver das plantagdes e conforme as determina¢des dos administradores dos
aldeamentos (TOMMASINO, 2002).

De acordo com Tommasino (2001), os povos indigenas nativos do
Estado do Paran& do século XVI e XVII eram os Tupis, que habitavam o litoral,
e que foram levados como escravos para Sao Paulo eram exterminados. No
século XVI, os Guarani ocupavam a maior parte do Estado. No entanto, com a
chegada dos Jesuitas espanhdis, que tinham como objetivo catequizar os
indios, foram fundadas 13 reduc¢fes distribuidas nas bacias dos rios Parana,
Tibagi, Piquiri, Ivai e Iguacu. Porém, essas reducdes foram destruidas pelos
bandeirantes paulistas, que levaram os indigenas novamente como escravos
para Sao Paulo. Embora alguns dos Guarani tivessem sido levados como
escravos, outros lograram fugir e se refugiar na floresta. Alias, os Kaingang que
viviam préximos a Serra do Mar se refugiaram nas reducdes —que ficaram
vazias ap0s os ataques Bandeirantes — e se expandiram pelo interior do
Parana. Os Guarani tornaram-se 0 grupo majoritario no norte de Parana. Esse
panorama mudou nos séculos XVIII, pois os Kaingang tornam-se o0 grupo
majoritario do Estado.

O povo Guarani foi contatado duas vezes, em 1820, inicialmente grupos
Nhandéva, Tanigua e Oguauiva. Em 1870, foi contatado o grupo Apapocuva
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(também Nhandéva). Assim como outros povos que tiveram que migrar, 0S
Guarani sairam do Paraguai e do Mato Grosso em direcdo a regido leste. A
relacdo dos grupos étnicos que habitam a regido norte-paranaense — Kaingang
e Guarani — foi predominantemente de hostilidade, pois os Guarani, pacificados
anteriormente, foram usados pelos governos imperial e republicano como parte
da estratégia para pacificar e conquistar os Kaingang. Parte da construcao da
identidade étnica guarani se da em oposicédo a do Kaingang. No Parana vivem
trés grupos dialetais guarani: os Nhandéva (Nhandéva; Chiripd), os Kaiova
(Kayod; Kaiwa; Kaiowd) e os Mbya (Mbia; Mbid). Na regido norte do Estado
vivem grupos Nhandéva e Kaiovd (TOMASSINO, 1992).

Os Kaingang falam a lingua filiada a familia J&, representando mais de
40% do total dos povos de lingua Jé no Brasil. Os conflitos entre os Kaingang
de Sao Paulo e os colonizadores comecaram na orla de suas matas, junto aos
campos do Rio Paranapanema, que comecaram a ser ocupados por criadores
de gado. Aquela regido era habitada por seus tradicionais inimigos, os Oti-
Xavante, cujo exterminio pelos colonizadores deixou os campos livres para as
investidas Kaingang. Desenvolveram uma adaptacao altamente especializada
aos cerrados e cocais, embora baseassem sua subsisténcia principalmente na
caca e na coleta (LEVI - STRAUSS, 2014; DARCY, 2009; D" ANGELIS et. al.
2003).

Os Xeta habitam o centro sul do Parana e pertencem ao tronco
linguistico Tupi-Guarani. As primeiras noticias sobre este grupo, localizado na
na Serra dos Dourados, regido noroeste do Parana,foram apresentadas em
1940. O povo Xeta foi vitima do exterminio durante a expansdo cafeeira. No
entanto, sobreviveram alguns individuos (criancas e jovens), desapropriados do
seu territorio por fazendeiros que invadiram suas terras ou por funcionarios do
antigo Servico de Protecdo ao indio (SPI) na década de 1950; criancas foram
retiradas de seus familiares e de seu referencial cultural, para serem criadas
por familias brancas que habitavam diferentes pontos do Parana. (ALMEIDA&
DOS SANTOS, 2011; BUZATTO et al. 2015).

O processo de ocupacdo do territorio indigena no Parand afigura-se

como uma tragica historia para a sobrevivéncia das etnias. Na visdo do
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colonizador, na regido havia um “vazio demografico”, ou seja, a suposi¢céo de
inexisténcia das populacbes indigenas. E ndo somente na regido senao
também nos discursos oficiais, pois era comum encontrar, sobre o pioneirismo
no norte do Estado, a afirmacdo que as terras eram devolutas, selvagens,
desabitadas ou virgens; e assim as terras estavam prontas para serem
ocupadas e utilizadas na expansao das empresas agricolas. Além da ocupacéo
das terras, a classe dominante apagou a histéria dos povos indigenas,
ignorando sua luta, sua resisténcia, seu modo de viver e sua identidade para
converté-los em trabalhadores rurais assalariados (MOTA, 2008).

As politicas indigenistas no Brasil tinham o objetivo central de expropriar
as terras dos indios. No Parand, isso ndo foi a excecdo, pois na segunda
metade do século XIX, os interesses da sociedade “paranaense” determinavam
as areas a serem ocupadas. Assim, os territorios pertencentes aos povos
indigenas foram conquistadas e ocupadas. A historiografia oficial ignorou
acontecimentos importantes de luta e resisténcia dos indios que enfrentaram
0S invasores para manter seu espaco e modo de vida. A interpretacdo de que
esses territérios eram “vazio” e que poderiam ser ocupadas foi recusada em
1854, através do Decreto n° 1318, que regulamentou a Lei de Terras e
encarregava as Comissdes Provinciais de demarcarem as terras dos
Aldeamentos Indigenas (VANALI, 2013).

O livro Actualidade Indigena no Parana aportou valiosas contribuicdes
ao pensamento social e a Antropologia no final do século XIX e inicio do século
XX. Seu autor, Telémaco Borba, tem sido reconhecido como autoridade nos
assuntos indigenas do Parana e como etndgrafo paranaense, por se tratar de
um dos pioneiros a se dedicar aos estudos sobre os povos indigenas na regiao.
Em seu livro relata o processo de exterminio da populagcéo indigena quando,
neste caso, houve uma epidemia de variola, que reduziu a populacdo a 200
individuos, aproximadamente:

Os Cayguas e Guaranis que, em pequeno nimero, atualmente
habitam as florestas do Distrito do Jatahy, municipio do Tibagy,
viviam, anteriormente, ao anno de 1854, percorrendo a

margem ocidental do rio Parana, na zona compreendida entre

o rio Pardo, a montante, e grande parte do territério Paraguaio,
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no valle do Parana, donde, a convite dos sertanistas Lopez e
Elliot, entdo ao servico do Bardo de Antonina, imigraram em
namero de 400 a 600 individuos, e vieram a estabelecer-se no
aldeamento de S&o Pedro de Alcatara, na margem esquerda
do rio Tibagy, em frente a colénia militar Jatahy. Em 1876,
foram cruelmente desimado pela terrivel epidemia variola, que
0s reduzo ao pequeno numero que existe, tal vez uns 200
individuos. Na margem ocidental do Parana, existem ainda,
varias cabildas destes indigenas, em estado de domesticidade,
guardando, porém, com a tenacidade propria de sua indole,
seus antigos usos e costumes. Sobre a origem deles,
narraram-nos uma lenda que ir4 publicada (BORBA, 1908, pag.
51).

O debate sobre a “civilizagdo” dos indios no Parana entra na agenda
politica nacional sobre a participacdo religiosa na politica de assimilacdo dos
indigenas. O primeiro Presidente da Provincia paranaense, Zacarias de Goes e
Vasconcelos, implantou a politica da catequese e de civilizacdo dos indigenas,
através do Decreto n°® 426 de julho de 1845. Em 1881, José Pedrosa
considerava que era necessario converter os indigenas a vida civilizatoria.
Neste caso, os aldeamentos implantados no Parana eram fundamentais para o
sucesso da intencdo de incutir nos indigenas os habitos da civilizacdo crista e
para proteger os colonos. Na segunda metade do século XIX, o governo
imperial contratou frades capuchinhos italianos para implementar este projeto
(VANALLI, 2013)

Darcy Ribeiro (1996) descreve outro tipo de exterminacdo dos indigenas
no processo de aquisicao de terras nos estados de Sdo Paulo, no sul de Minas
Gerais e norte do Parana, devido a “onda verde”, conhecida assim pelo
aumento da cafeicultura comecando pelas matas do extremo leste, centro e
norte. Devido a precariedade dos métodos de cultivo, a degradacgéo da terra na
cafeicultura era inevitavel. Quando os cafezais estavam envelhecidos, eram
substituidos por pastagem e se ia na procura de terras virgens. Nos primeiros
anos, a fronteira alcancava as florestas que se estendem do vale de Tieté ao

vale do Paranapanema e dai ao Parana.
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O avanco para novas regides do Norte do Parand foi justificado pela
ampliacdo da area cafeteira. O apogeu foi no denominado periodo expansiva
do poés-guerra (1945- 1971). Nas décadas de 1940 e 1970, o café gerou
milhares de empregos, melhorando a economia de milhares de familias,
sobretudo nos municipios de Londrina, Apucarana e Maringa. Em 1969, o café
representava mais de um terco das exportacOes brasileiras. No entanto, em
1975, apOs de uma intensa geada, as regides produtoras — Minas Gerais,
Espirito Santo, Sdo Paulo e Norte do Parana- foram fortemente atingidas. A
exportacao de café ndo superou 7% da pauta brasileira. A plantacdo de café
propiciou significativas mudancas no Norte de Parana e transformou supostos
“vazios demograficos” em regides agricolas ou urbanizadas. Fundou também
municipios, desenvolvendo nessas areas uma especificidade cultural
(OLIVEIRA, 2009).
Atualmente, segundo dados da FUNAI, existem no Parana vinte e sete
terras indigenas, entre as quais estao as:
e Delimitadas: as que tiveram os estudos aprovados pela Presidéncia
da FUNAI, com a sua conclusdo publicada no Diario Oficial da Unido
e do Estado;

e Declaradas: sdo as terras que obtiveram a expedicdo da Portaria
Declaratoéria pelo Ministro da Justica e estdo autorizadas para serem
demarcadas fisicamente;

e Regqularizadas: terras que, apés o decreto de homologacédo, foram

registradas em Cartério em nome da Unido e na Secretaria do
Patriménio da Unido;

e Homologadas: aquelas terras que possuem o0s seus limites

materializados e georreferenciados, cuja demarcagcao administrativa
foi homologada por decreto Presidencial;

e Em estudo; as que fundamentam a identificacdo e a delimitacdo da
terra indigena, por meio da realizacdo dos estudos antropolégicos,

historicos, fundiarios, cartograficos e ambientais.
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Apresenta-se, na Tabela 1 a classificacdo das Terras Indigenas no
Estado de Parana.

Tabela 1. Terras indigenas do Parané e sua situagdo em 2010.

Terra Indigena Etnia Municipio Superficie (ha) Fase
Apucarana Kaingang Londrina 5.574,95 Regularizada
Apucarana Kaingang Tamarana 0 Em estudo

Araca'i Guarani Piraquara 0 Em estudo
Ava-Guarani Kaingang S&o Miguel do 231,887 Regularizada
do Ocoi Guarani Iguagu
Baréo de Kaingang  Sé&o Jerdnimo 3.750,72 Regularizada
Antonina da Serra
Boa Vista- PR Kaingang Laranjeiras do 7.336,33 Declarada
Sul
Cerco Grande Guarani  Guaraquecaba 0 Em estudo
Faxinal Kaingang Candido de 2.043,89 Regularizada
Abreu
Herareka Xeta Xeta Ivaté 2.686,00 Delimitada
Ilha da Cotinga  Guarani Paranagua 1.701,20 Regularizada
Ivai Kaingang Pitanga, 7.306,35 Regularizada
Manoel Ribas
Ka'aguy Guarani Unido da 0 Em estudo
Guaxy-Palmital Vitéria
Laranjinha Kaingang Abatia, Santa 284,2412 Regularizada
Guarani Amelia
Mangueirinha  Kaingang  Chopinzinho, 16.375,76 Regularizada
Guarani Coronel
Vivida,
Marrecas Kaingang  Guarapuava, 16.838,56 Regularizada
Turvo
Palmas Kaingang Abelardo Luz, 3.800,88 Regularizada
Palmas
Pinhalzinho Guarani Tomazina 593,372 Regularizada
Queimadas Kaingang Ortigueira 3.077,76 Regularizada
Rio areia Guarani Inacio Martins 1.352,38 Regularizada
Rio das cobras Kaingang  Espigéo Alto 18.681,98 Regularizada
Guarani do lguagu,
Nova
Laranjeiras
Sambaqui Guarani Pontal do 0 Em estudo
Parana
Sdo Jeronimo  Kaingang S&o Jerénimo 1.339,34 Regularizada
Guarani da Serra

Xeta
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Tekoha Guarani Diamante D’ 1.774,71 Regularizada
Afietete Oeste
Tekoha Guarani Guaira 0 Em estudo
Guassl Nhandeva
Guavira
Tekoha Guarani Diamante D’ 242 Regularizada
[tamara Nhandeva, Oeste
Guarani
Mbya
Tibagy/Mococa Kaingang Ortigueira 859,9098 Regularizada
Yvypora Guarani Cornélio 1.238,00 Declarada
Laranjinha Nhandeva Procépio,
Abatia,
Ribeirdo do
Pinhal
Area total 97.090,22

Fonte: Terras indigenas do Parana. Modificada pela autora. Disponivel em:

http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas

Assim, o Estado do Parana ndo se diferencia substancialmente do
restante do Brasil; pelo contrario, pois € um testemunho fiel da escraviddo, da
injustica e de préaticas de genocidio. A apropriacdo das terras consideradas
como “devolutas ora desabitadas ora selvagens” ocorreu com a intencédo de
expandir a producao cafeeira, o que, na atualidade, se conhece como “vazio
demogréfico”. Nao bastando isso, a luta dos indigenas para nédo serem
recrutados como escravos e exilados das suas terras veio a ser apagada da

histéria brasileira.

1.3. Breve histoérico da educacao indigena no Brasil

As presencas missionarias, por exemplo, na regido do Alto Rio Negro,
tinham o objetivo de catequizar os indigenas, entre 0s quais estavam: jesuitas,
desde o século XVII, as carmelitas e os franciscanos. Primeiramente, se
organizaram os aldeamentos jesuiticos, no final do século XVII (1695); os
missionarios carmelitas fundaram os primeiros nucleos de povoamento, onde
era praticado o comeércio de escravos. Os missionarios e colonizadores

acreditavam ter o direito de conquistar novas terras pertencentes aos “barbaros
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e infiéis”. A monarquia estava de acordo com a imposicdo das acdes
“civilizatérias” dos missionarios, que eram: batizar, converter e salvar; e,
consequentemente, trazé-los para o0 interior do sistema colonial
(ALBUQUERQUE, 2007).

Segundo Albuquerque (2009), os colonizadores e 0s missionarios tinham
a ideia de que os indigenas eram barbaros e precisavam ser civilizados e
catequizados. Portanto, as criancas e jovens indigenas iam para as escolas de
internato, nas quais, além da violéncia fisica, existia uma violéncia cognitiva
contra os indigenas, forcando-os ao desprezo de si mesmos e a negacao de
sua identidade. No caso dos internatos salesianos, 0s objetivos incluiam uma
série de imposicdes, entre as quais se encontram: uma so religido, 0s mesmos
costumes, a mesma bandeira, uma so lingua (portugués). O autor afirma que
“privar alguém de sua palavra é imputar-lhe um sofrimento na alma muito mais
doloroso do que aquele causado por uma ferida corporal” (pag. 78). Tal
processo ocorrido a partir do século XVII teve, portanto, inumeraveis
consequéncias, entre as quais, a extincdo de vinte linguas nativas Na Bacia do
Rio Negro.

A pedagogia dos internatos do Brasil era baseada na moralidade crista
dos colégios da Europa, os quais tinham um corpo docente religioso e
disciplina rigorosa e eram considerados um meio para garantir aos jovens
clérigos uma vida honesta e, tempo depois, como uma condi¢ao imprescindivel
para uma boa educacédo. Além de desenvolver um sistema disciplinar rigoroso,

havia uma vigilancia constante, a delacao institucionalidade erigida como
principio de administragdo, além da aplicagdo ampla de castigos corporais
(ARIES, 1978).

Observa-se que as escolas internatos eram instrumentos para manter 0os
estudantes em constante vigilancia, tornando-os instrumento de controle sobre
o comportamento. O impacto nas aldeias ap6s da chegada dos colégios
religiosos foi apresentado por José dos Santos Luciano (2013), indigena
Baniwa, também no Alto Rio Negro, em seu livro Educagédo para manejo do
mundo, no qual relata o esvaziamento proporcional das aldeias apos a

instalacdo das escolas — internato, no Distrito de Assuncao do Igana, Centro
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Missionario Salesiano. O autor descreve a dor que sentiu ao deixar uma “vida
aldeda cheia de liberdade, solidariedade, coletividade e valorizagéo pessoal para
outra de interno envolto em episédios de repressao, perseguicao, prisdo, medo
e tristeza”, além de viver sempre vigiado e com a proibicdo de falar a lingua
materna, pois falar a lingua os identificava como animais sem alma e sem
educacao, atrasados e antipatrioticos.

Alves (2007, citando Cunha, 1987) analisa que no XVI Congresso de
Americanistas, em Viena, em 1908, se deram as primeiras dendncias sobre 0s
indios massacrados no Brasil devido a uma politica nacional de exterminio. As
dendncias fortaleceram a proposta de criagdo do Servico de Protec&o ao indio
e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPLINTN) pelo Decreto n® 8.072 no
governo de Nilo Pecanha, em 1910, no qual se reconheciam os direitos
indigenas. A educacdo fomentada por esta instituicdo ocorria por meio da
“pacificacdo” dos indios autbnomos, ou dos “semi-selvagens”, para converter-
se em “indios semi-civilizados”, e com isto os indios seriam inseridos nos
trabalhos de agricultura e pecuaria. No processo de educacdo escolar, os
indios aprendiam o portugués e recebiam treinamento para as trocas
comerciais.

Da mesma maneira, Tassinari (2008) descreve as acgbes “educativas”
feitas pelo SPILTN (Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais) em 1910. A primeira fase era de “pacificagao”, que
consistia num processo de sedentarizagédo; a segunda, de “educagéo”, com a
implantagcdo de escolas nas quais se ensinava mateméatica para comércio,
técnicas agricolas, pecuéria e industriais; na terceira fase, desenvolviam-se
agdes para a “civilizagdo”, quando os indigenas entravam no mercado de
trabalho nacional; e a quarta fase, de introdugdo dos indigenas na “vida
civilizatoria”.

A educacao escolar indigena se decretou na Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988, que definiu que o Estado deve garantir conteudos
minimos para assegurar a formacdo basica, além de fornecer o ensino
fundamental na lingua portuguesa e também em suas linguas maternas. O

estado fornece e respalda os direitos culturais, incentivando a difusdo da
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cultura. Como podemos observar no Titulo VIII — Da ordem social, Capitulo Il -
“Da Educacéo, Da Cultura E Do Desporto” (CONSTITUICAO, 1988).

O decreto n. 26 de 04/02/1991 transferiu para o Ministério de Educacao
e do Desporto (MEC) as responsabilidades educacionais até entdo atribuida a
FUNAI, devido as peticdes e reivindicagdes do movimento indigena. Em 1992
se institui no MEC o Comité de Educacado Escolar Indigena, com a finalidade
de apoiar e subsidiar agcdes do Programa da Educacdo Escolar Indigena. Um
exemplo € o grupo de estudos e de assessoria aos projetos de educacdo
indigena (MARI), criado pela Comissdo Pro-indio de S&o Paulo. Um dos
projetos do grupo é Antropologia, historia e educacdo: a questdo indigena na
escola, que tem por objetivo a “‘pesquisa de caminhos para uma educacao que
desperte e desenvolva a sensibilidade para a diversidade sociocultural” (SILVA,
1994).

Assim, o Ministério de Educacdo tornou-se o responsavel pela
coordenacao das acdes escolares de educacao indigena e sua execucao deve
ser garantida pelos Estados e Municipios. Sua integracao deve ser por meio da
educacéo bilingue, adequada as peculiaridades culturais dos diferentes grupos
e o atendimento tem que ser preferencialmente através de professores
indigenas; a formacdo inicial destes deve ocorrer em servico e concomitante a
sua propria escolarizacdo, ou seja, que os professores elaborem curriculos e
programas especificos para as escolas indigenas; desenvolvimento de
metodologias e ensino de segundas linguas; uso e estabelecimento de um
sistema ortogréfico das linguas maternas; incorporacdo de saberes
tradicionais; elaboragdo de materiais didaticos-pedagdgicos etc.

Entre as leis que garantem a participacdo das comunidades indigenas
do Plano Nacional de Educacéo (PNE) se encontra a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional, de 09 de janeiro de 2001, que estabelece a
especificidade dos modelos de educacao intercultural bilingue por meio da
criacao da categoria de escola indigena. Seus objetivos eram: universalizar, em
dez anos, a oferta as comunidades indigenas de programas educacionais
equivalentes as quatro primeiras séries do ensino fundamental, respeitando

seus modos de vida, suas visbes de mundo e as situagbes sociolinguisticas
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especificas por elas vivenciadas; ampliar, gradativamente, a oferta de ensino
de 52 a 82 série a populacéo indigena; criar, tanto no Ministério da Educacao
como nos oOrgaos estaduais de educacdo, programas voltados a producéo e
publicacdo de materiais didaticos e pedagdgicos especificos para 0s grupos
indigenas; promover a correta e ampla informagdo da populacéo brasileira em
geral, sobre as sociedades e culturas indigenas, como meio de combater o
desconhecimento, a intolerancia e o0 preconceito em relacdo a essas
populacoes.

Segundo o Censo Escolar 2010, a educacéo indigena chegou a 208.205
matriculas de educacado basica, no ano 2010, tendo como crescimento 7,3%.
No ensino médio teve um crescimento maior 45,2%. O ensino fundamental
aumentou 6,3%, com énfase nos anos finais, com um crescimento de 16,4%.
Cabe mencionar que as matriculas da educagéo escolar indigena representam
0 0,5% do total da educacdo béasica (Gréficos: 1 & 2). No entanto, essa
porcentagem € uma conquista significativa na democratizacdo das relacées
sociais (INEP, 2014). Além disso, o numero de matriculas na educacao escolar

indigena esteve estavel entre os anos 2012 e 2013.

Gréfico 1: Numero de matriculas de Educacéao Infantil e Ensino Médio no —
Brasil- periodo 2007 — 2013.
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Fonte: Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa Educacionais Anisio Teixeira,

2014. Adaptado pela autora.
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Gréfico 2: Numero de matriculas de Ensino Fundamental — Brasil- periodo
2007 — 2013.
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Fonte: Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa Educacionais Anisio Teixeira,

2014. Adaptado pela autora.

Segundo Cohn (2014), hoje é impossivel ‘levantar uma aldeia sem
escola”. Assim, € expressivo 0 impacto das escolas nas aldeias, seja
econdbmico (geracdo de renda e criacdo de postos de trabalho), politico
(formacéo de liderangas, debate sobre a representatividade em mecanismos de
controle social) e cultural, como também a geracdo de pedagogias proprias; no
entanto, pode-se apresentar risco de banalizacdo de suas culturas. Além disso,
€ importante escolarizar aprendizagens e conhecimentos; desse modo, pode-
se garantir a circulacao e sua producao fora das escolas, respeitando infancias
e regimes de conhecimento indigenas.

Por outro lado, Gallois (2014), no Seminario Politicas culturais e povos
indigenas. A escola e outros problemas, argumenta em sentido contrario. Para
ele, h4a uma contradicdo inerente a escola, seja como um instrumento de
empoderamento para conquistar a autonomia, no qual os indigenas tomam as
instituicbes escolares para fazer delas um espacgo para o exercicio da politica,
e como armadilha para a domesticagdo de conhecimentos. Por iSso que a
autonomia deve ser construida e esse processo se da lutando com as armas

do “conhecimento universal’, “ocidental”, “dos brancos”, como também a
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apropriagao, integracdo e assimilagdo dos saberes ocidentais e os saberes
tradicionais, considerando, sempre, o valor do conhecimento e para quem é,
sem ter que os particularizar ora fazendo uma escolha de qual conhecimento &
0 mais importante.

Por outro lado, Albuquerque (2007) interpreta a educagao indigena como
resultado do movimento nacional e reinvindicacdes locais. A autora afirma que,
embora as escolas sejam diferentes, existe entre elas um objetivo em comum,
e este é a reformulacdo do processo de educacao escolar e desenvolvimento
de sistemas de ensino que devem atender as expectativas das comunidades
indigenas em relacdo a escola. Entre os exemplos colocados pela autora estdo
as escolas dos Tuyuka, no alto Tiquié, que dedica-se a valorizacéo da escrita e
da fala Tukuya; e os Baniwa e os Coripaco do Alto Icana, que se dedicam a
formacao da pessoa Baniwa, j4 que, segundo eles, a formacao contribui para a
solucdo de problemas vividos na comunidade. Nesse processo de formagéao
encontram-se as praticas como a arte da piscicultura e o artesanato.

Assim, a educacdo escolar indigena buscou superar as concepcdes de
instituicdo escolar europeia até meados do século XX, nas quais missionarios
praticavam nos alunos, métodos tradicionais, ou seja, uma constante vigilancia
aos estudantes, modificando sua maneira de pensar, além de violéncia fisica e
cognitiva. A educacdo escolar indigena se tornou uma educacao estabelecida
legalmente, adequada as peculiaridades culturais dos diferentes grupos
étnicos, com programas especificos e desenvolvimento de metodologias de
ensino na lingua materna. Isso ndao quer dizer que no cotidiano nas aldeias
haja efetivamente a reformulagdo de processos pedagdgicos e
desenvolvimento de sistemas de ensino que atendam a demanda das
comunidades indigenas, o que reforca a importancia da realizacdo de

pesquisas empiricas sobre o tema.

1.4. Contextualizacdo da educacéao indigena no Parana

A educacdo ndo bilingue e muito menos intercultural, nos aldeamentos

indigenas do século XX no Parana, onde os professores eram nao indigenas,
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foi marcada também, como outros territorios indigenas, pela evangelizagdo. A
mesma pratica pedagogica realizada pelos missionarios do Amazonas foi feita
no Parand, pois a educacédo bilingue implantada em 1970 pela FUNAI ocorreu
por meio da Igreja evangélica de confissdo luterana, pela Missdo do
Cristianismo Decidido (MCD), esta ultima vinculada ao Summer Institute of
Linguistics (SIL), voltado ao dominio da lingua indigena para se territorializar do
universo do outro e levar aos indigenas o acesso a Biblia em lingua nativa.
Consequentemente, observa-se que o objetivo da escola ndo era a conquista
da autonomia socioecondmica-cultural, nem a recuperacdo de sua memoria
histérica, a reafirmacao da identidade étnica ou valorizacao da proépria lingua e
etnoconhecimentos (TOMMASINO, 2003).

A educacdo informal® ndo é prépria ou restrita da instituicdo ou do
ambiente escolar, mas € um elemento préprio da cultura Kaingang, pois as
estruturas e pedagogias educacionais proprias se regulam de acordo com os
principios e as organizacdes pautadas na cosmovisdo e cosmologia Kaingang.
Assim, a educacao é concebida na dinamica de socializacdo; por exemplo: a
rotina do cotidiano e das criancas, o qual € um ponto referencial para a
percepc¢ao da cultura no espaco e no tempo, que nas palavras de Nunes (2009,
pag. 69) “obedece a esquemas rigorosos de construgdo e transmissao de
saberes, e é desse modo que as criangas os incorporam e deles vao tomando
consciéncia” (citado por LUCKMAN: 2011 péag. 24). Portanto, a educacédo
indigena se d& por meio da socializagdo, se aprende com os demais, se
aprende com a vida. Aprendizagem, enfim, é parte da vida.

No Estado de Parana, a Secretaria de Estado da Educacgéo estabelece
por meio do Decreto n° 6.861-2009, a liberdade da Educacéo Escolar Indigena,
de definir sua organizacdo em territérios etnoeducacionais e da outras

providéncias. No artigo 5, estipula que a Unido prestara apoio técnico e

> Tendo em consideragdo as definicdes da autora Gohn (2006), sobre a educagdo formal, educagao
informal e educacdo ndao formal: “(...) a educagdo formal é aquela desenvolvida nas escolas, com
conteudos previamente demarcados; a informal como aquela que os individuos aprendem durante seu
processo de socializagdo - na familia, bairro, clube, amigos etc., carregada de valores e culturas pro-
prias, de pertencimento e sentimentos herdados: e a educac¢do nao-formal é aquela que se aprende “no
mundo da vida”, via os processos de compartilhamento de experiéncias, principalmente em espacos e
acGes coletivos cotidianas”(pag. 28).
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financeiro as seguintes agfes voltadas a ampliacdo da oferta da educacao
escolar as comunidades indigenas, entre outras que atendam aos objetivos
previstos. O apoio financeiro do Ministério da Educacao sera orientado a partir
das acdes previstas e pactuadas no plano de agcdo de cada territério etno-
educacional.

Assim, como 0 apoio para executar o art. 5% o art. 6° estipula que a
organizacao territorial da educacao escolar indigena sera promovida a partir da
definicdo de territdrios etno-educacionais pelo Ministério da Educacédo, com a
participacdo das comunidades indigenas envolvidas, dos entes federativos
envolvidos, da Fundacdo Nacional do indio (Funai); da Comissdo Nacional de
Educacdo Escolar Indigena, dos Conselhos Estaduais de Educacdo Escolar
Indigena, da Comisséao Nacional de Politica Indigenista (CNPI).

A Secretaria de Educacgdo Profissional e Tecnoldgica do Ministério da
Educacdo afirma que a demanda atual dos indigenas no ambito profissional
consiste na busca por uma formacdo que possa ter uma relagcdo entre
conhecimentos e praticas indigenas e conhecimentos técnicos-cientificos, o
qual adjudica autonomia para sua sobrevivéncia. Assim, a educacédo indigena
envolve uma série de fatores cruciais, entre 0s quais destacam-se: 0s
principios e direitos da educacdo escolar indigena incluem o respeito a
sociodiversidade, a interculturalidade, o direito de uso de suas linguas
maternas e de processos préprios de aprendizagem, com a articulagdo entre os
saberes indigenas e 0s conhecimentos técnico-cientificos. A formacao integral
na Educacgédo Profissional Técnica visa a atuacdo cidadad no mundo do trabalho,
a sustentabilidade socioambiental e o respeito a diversidade dos sujeitos.

O estudo realizado por Tommasino (2003) sobre as Diretrizes para a
Politica de Educacdo Escolar Indigena no Parand mostra os problemas mais
comuns da educagdo nas reservas indigenas; no entanto, a autora afirma que
esses problemas se relacionam com a natureza da educacdo e do modelo
pedagogico, pois a politica indigenista esta direcionada para a integracao do
indio ao sistema nacional, pelo que os projetos ainda seguem com 0 “mesmo
modelo integracionista do século XVI”. Um exemplo disso foi no periodo do

Nucleo de Estudos de Indigenas/PR, onde as ac¢fes foram insuficientes para
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imprimir mudancgas significativas e melhorias nas escolas e na formagéo dos
professores, bem como a elaboracdo de material didatico diversificado, pois
nao havia a promocédo de encontros com professores para que eles pudessem
expor e debater suas ideias referentes a escola, como prescrevia a nova
politica oficial.

Tendo em vista que a educacdo que se dava, antes da colonizacao,
entre 0s povos indigenas por meio da oralidade, a vivéncia em sociedade
deixava uma aprendizagem, compartilhando de geracdo em geracdo 0s
saberes tradicionais e nutrindo a memoria coletiva. No entanto, foi
menosprezada e desestruturada pelos missioneiros e colonizadores. A
educacado escolar indigena, na atualidade no Brasil, € mais que um processo
educativo, uma constante luta pela reinvindicacdo da educacdo escolar
indigena, embora os resultados sejam até certo ponto favoraveis; falta
estruturas pedagdgicas educacionais proprias, ou seja, que a organizacdo se
dé por meio dos Territérios educacionais. Existe a necessidade, no Parand, de
atender as demandas de formacdo de professores, melhorias nas escolas,
elaboracdo de Projetos Politicos Pedago6gicos pelos professores ou pela
comunidade.

No Brasil, a pobreza e a desigualdade tém género, cor, historicidade e
classe social. Por isso, as acdes afirmativas sdo medidas especiais para
eliminar as desigualdades acumuladas historicamente na sociedade. Neste
caso, o Brasil ganhou espaco na Ill Conferéncia contra o Racismo realizado em
Durban, na Africa do Sul, em 2001, em torno aos acordos internacionais na luta
contra o racismo. No entanto, quando se questiona 0 acesso dos indigenas ao
Ensino Superior, o déficit ainda € grande, pois segundo dados de ANDIFE
(2011, citado por PANKARARU, 2012), 54% séo estudantes brancos, enquanto
0os estudantes indigenas se apresentam unicamente 0,9%, os quais fazem
Curso Superior nas universidades federais. Essa porcentagem foi produto de
amplos debates protagonizados pelos professores e liderancas indigenas, suas
organizacdes e setores organizados da sociedade civil, com a participacao dos

orgaos oficiais e dos meios académicos.
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Mato (2009) descreve o panorama das experiéncias de educacgao

superior dedicadas a atender as necessidades e demandas da educacdo

superior das comunidades dos povos indigenas e afrodescendentes em

América Latina. O autor apresenta as principais funcbes dos arranjos

interinstitucionais orientados para oferecer oportunidades de formacao indigena

Nno ensino superior:

)

ii)

Vi)

viii)

Melhorar as possibilidades de individuos indigenas e afrodescendentes
terem oportunidades de ensino superior e terminar seus estudos;
Ajustar sua oferta educativa as necessidades, demandas e projetos das
comunidades e relaciona-la com oportunidades locais e regionais
(subnacionais) de emprego, gerar iniciativas produtivas e servico a
comunidade;

Desenvolver modalidades participativas de aprendizagem,
frequentemente centradas na pesquisa aplicada;

Integrar a aprendizagem, investigacéo e o servigo as comunidades;
Integrar diversos tipos de saberes e modos de conhecimento;

Promover a valorizacdo e, segundo 0s casos, incorporar as linguas e os
saberes préprios dos povos e comunidades, contribuindo para seu
fortalecimento e realizando investigacfes sobre linguas e saberes;
Desenvolver uma docéncia e investigacdo orientadas por critérios de
valoracéo da diversidade cultural, interculturalidade, equidade, incluséo,
governabilidade democratica, e desenvolvimento humano;

Formar profissionais que contribuem para o desenvolvimento
sustentavel local e regional, e a qualidade de vida de suas
comunidades. (MATO, 2009: pag. 40)

No entanto, estes arranjos apresentam diversos problemas, sendo os

mais frequentes, segundo o autor, 0s seguintes:

i)
i)

ii)

Insuficiéncia ou precariedade de pressuposto;

Atitudes de discriminacao racial por parte dos funcionarios publicos e
diversos setores da populagdo que afetam o desenvolvimento de suas
atividades;

Dificuldades derivadas da rigidez dos critérios aplicados pelas agéncias
especializadas dos estados encarregados de outorgar reconhecimento

ou acreditacao;
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iv) Obstaculos institucionais administrativos derivados da rigidez dos
procedimentos, os quais afetam a execucdo de seus planos e
atividades;

V) Dificuldades para conseguir docentes ou outros funcionarios com
adequada sensibilidade e recursos para os funcionarios e técnicos para
o trabalho intercultural;

Vi) Dificuldades econdmicas dos estudantes para poder se dedicar melhor;

vii) Insuficiéncia de bolsas. (Op cit. pag. 41).

A ampliacdo e as primeiras experiéncias de acfes afirmativas voltadas
para 0 acesso ao Ensino Superior no Brasil remontam ao inicio da década de
1990, por meio de convénios entre a FUNAI e algumas universidades publicas
e privadas, como a Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e Pontificia
Universidade Catodlica de Goias (PUC-GO). As cotas passaram a ser uma
opcao politico-ideoldgica da sociedade brasileira, visando o0s seguintes
objetivos: culturalmente rica e plural ou culturalmente pobre e homogénea. O
sistema de cotas tem o propdésito de corrigir a desigualdade das praticas
tradicionais de selecéo praticadas nas universidades brasileiras. Por outro lado,
o sistema de cotas é necessario, mas como politica publica provisoria, pois o
acesso ao Ensino Superior deve ser antecedido por um servigo educacional de
qualidade, sem privilégios em distin¢do, ao alcance de todo cidadao brasileiro e
sobretudo intercultural e interétnicos em todos os niveis de ensino (LUCIANO,
2006).

Em 2004, em Brasilia houve o seminario Desafios para uma Educagéo
Superior para os Povos Indigenas no Brasil. No qual apresentou-se a
discusséo sobre a democratizagdo das estruturas do Estado, que devem ser
repensadas para que possam acolher estes novos sujeitos do direito, pois a
insercdo de estudantes indigenas na universidade promove diferentes
processos, entre 0s quais se encontram a formacao de docentes, a criacao de
propostas curriculares discutidas com a participacdo dos representantes de
povos indigenas, a discussdo dos usos linguisticos na formagéo escolar, 0os
mecanismos de ingresso, percurso e acompanhamento de alunos. Assim, o

Ensino Superior podera dar conta das demandas colocadas.
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O Estado do Parana foi o primeiro do Brasil a instituir o Vestibular dos
Povos Indigenas em universidades publicas, pois a Assembleia Legislativa do
Parana publicou em 2001 a Lei Estadual 13.134, que destinou trés vagas por
ano em cada uma das universidades estaduais exclusivamente para
candidatos pertencentes as etnias indigenas que residiam ou residiram no
minimo dois anos nas terras indigenas demarcadas no Estado do Parana. Em
2006, devido a crescente demanda dos indigenas foi aprovada a Lei 14.995,
gue aumentou o numero de vagas por instituicdo estadual para seis. Ao longo
de 14 anos, as universidades, por meio de um processo de seletivo especifico,
passam a ofertar oportunidade aos indigenas de terem acesso ao ensino
superior no Estado.

A Comisséo Universidade para os indios (Cuia) foi criada no ano 2005
pela Secretaria de Estado da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior do Parana
(Seti); sua finalidade era a de coordenar o Vestibular dos Povos Indigenas.
Para garantir a educacédo escolar indigena, o acesso dos indigenas ao ensino
superior é essencial para a formacédo dos futuros professores indigenas que
atenderdo — e em alguns casos atendem — a crescente demanda de
professores das escolas indigenas. O conhecimento, seja cientifico ou técnico,
adquirido pelos indios nas universidades é resultado da sinergia do mérito
préprio como também do apoio familiar.

Além do Vestibular dos Povos Indigenas em universidades publicas no
Brasil, existe também a lei de cotas a qual é resultado dos movimentos de
negros no Brasil entre 2000 e 2001, que culminou com a Il Conferéncia
Mundial das Nacdes Unidas contra o Racismo, Discriminagcdo Racial,
Xenofobia e Intolerancia Correlata realizada em Durban, Africa do Sul. Nesta
conferencia foram tomadas medidas em favor dos indios como, por exemplo: a
criagdo, no Ministério da Educacgédo, da Coordenacdo Geral de Educagéo
Escolar Indigena, o estabelecimento de 1666 escolas indigenas, contando com
3041 professores indigenas (MUNANGA, 2001; LEITE, 2011).

A Lei n° 12.711/2010 (Lei de cotas) garante a reserva de 50% das
matriculas federais e 38 institutos federais de educacao, ciéncia e tecnologia
para alunos oriundos do ensino médio publico. A distribuicdo das cotas (50%) é
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subdividida: metade (25%) para os estudantes de escolas publicas com renda
familiar bruta igual ou inferior a um salario minimo e meio per capita e a outra
metade de estudantes com renda familiar superior a um salario minimo e meio
(Figura 1). O critério da raca € autodeclaratério (MINISTERIO DA EDUCACAO,
2016).

50%
Alunos de
escola publica

50%
Renda<1,5
Salario Minimo
Per Capita

Renda = 1,5
Salario Minimo

No minimo % Demais vagas No minimo % Demais vagas
IBGE IBGE
Pretos, pardos Pretos, pardos
e indigenas e indigenas

Figura 1: Relacéo da Lei de Cotas para os alunos de escola publica.
Fonte: http://portal.mec.gov.br/cotas/sobre-sistema.html modificado pela
autora.

Um exemplo disso é o caso da Universidade Federal de S&o Carlos, no
Programa de Ac¢des Afirmativas, além da lei de cotas, contempla também a
reserva de vagas para candidatos indigenas. Em abril de 2006 formulou-se a
primeira Proposta de Programas de Acdes Afirmativas da UFSCar. Essa
proposta contempla a criagcdo de um sistema de reserva de vagas para alunos
gue tivessem cursado o ensino médio no sistema publico, que se submetessem
ao exame vestibular, com 50% das vagas em todos 0s cursos, 0 46% sera
destinado aos candidatos afro-descendentes e indigenas.

Considerando as acbes afirmativas como medidas especiais e
temporarias tomadas pelo Estado, pois € evidente a necessidade de

diagnosticar as diferentes formas de desigualdade, se ndo ha medidas que
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contrarestem, até mesmo eliminara-as, tendem a perpetuar-se. Neste sentido,
0 acesso ao ensino superior constitui um direito fundamental para o cidadao,
por isso a importancia de analisar as possibilidades, dificuldades e condi¢cbes
ao acesso a educacdo em todos 0s segmentos sociais e étnico-raciais. Desta
maneira, a UFSCar fez um analise nos ultimos doce anos. Os jovens egressos
em 1994 eram (45,9%) do ensino médio publico e (54,1%) do ensino médio
privado, o que era quase equilibrado. No entanto, em 2006 apenas 20,1% era
do ensino médio publico e 79,9% eram provenientes do ensino médio privado.
Do ano 2014 a 2016, o sistema disponibilizou 50% das vagas aos egressos de
ensino médio de escolas publicas e de escolas indigenas. Deste porcentual,
35% foi destinado para alunos negros e 1% para alunos indigenas
(UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS, 2006).

Amaral & Faria (2012) afirmam que a permanéncia dos estudantes
indigenas na universidade é possivel mediante a efetivacdo de um duplo
pertencimento, ou seja, académico e étnico-comunitario — entende-se por
étnico-comunitario todas as relacdes afetivas, culturais, econémicas e politicas
estabelecidas entre os estudantes indigenas com o0s membros de sua
parentela. A articulacdo dessa relacao é constatada a partir de trés elementos:
a afirmacao de sua identidade como sujeito indigena; o acesso e a socializacao
dos conhecimentos académicos; e o nivel e a frequéncia de relacionamento
com a comunidade indigena. Assim, o indigena é reconhecido ndo como
representante de uma cultura que luta e resiste, mas como sujeito pertencente
a um grupo étnico que ja sofreu modificagBes historicas, seja pelos constantes
contatos com os ndo indigenas ou pelo desenvolvimento capitalista.

Quanto a permanéncia, A pesquisa realizada por Paulino (2008)
descreve os principais problemas enfrentados pelos estudantes indigenas nas
universidades, por exemplo: o valor insuficiente da bolsa de estudos para
custear a moradia, alimentacdo, custos com a formacao e despesas pessoais.
Em alguns casos o agravante é que alguns deles tém que sustentar sua
familia, ja que tem que se manter na universidade por meio de subempregos.
Além disso, alguns estudantes indigenas relataram o acosso de alguns

companheiros de sala, pois falam para eles: “vocé ganha isso ai, da um pouco
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para gente”, ja que ha alunos nao indigenas que acreditam que se uma pessoa
tem direito todos devem ter, o que o autor o define como “falso universalismo”,
pois existe nela uma sutil discriminacdo. Outro tipo de cobranca é que os
indigenas tém que ser merecedores dos beneficios, em outros casos também
sao repreendidos por irem a festas, a partir do argumento do “uso inadequado
da bolsa” ou sao tratados com certa invisibilidade. (PAULINO, 2008, pag. 94).
Contudo, os avancos significativos para 0 acesso ao ensino superior tem
sido um progresso em matéria de direitos, seja para os indigenas ou para os
afro-brasileiros. Considera-se que o0 sistema de cotas tenta corrigir as
desigualdades tdo marcadas na sociedade brasileira, sendo esta uma acao
afirmativa, pois promove diferentes processos, na qual, atende ou se depara
para atender as demandas nas escolas ou nos servicos das aldeias indigenas.
No entanto, existem, ainda nas universidades atitudes de discriminagéo racial
por parte de alguns outros setores da sociedade que pbde em risco a
permanéncia dos alunos indigenas nas universidades. Diante disso, €
importante que o servico da universidade seja de qualidade e qualificada para

atender as particularidades dos alunos indigenas.
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CAPITULO 2 — TERRA INDIGENA APUCARANINHA: HISTORICO E
EDUCACAO ESCOLAR.

Neste capitulo se fez um breve historico e caracterizagdo da Terra
Indigena Apucaraninha e contextualiza as escolas que nela hd. Como
também, a manifestacdo de alguns habitantes sobre a importancia de ter uma
escola dentro da aldeia, neste caso um escola de ensino médio. Comparando-o
com o periodo anterior, quando os alunos tinham que se deslocar para a
cidade para continuar seus estudos de ensino médio. Da mesma maneira, 0s
principais problemas e adversidades que enfrentaram alguns dos professores

no comeco desta escola.

2.1. Historico e caracterizacao da Terra Indigena Apucaraninha

A Terra Indigena Apucaraninha localiza-se no sudoeste do Municipio de
Londrina, sendo limitada ao norte pelo Rio Apucaraninha, ao sul pelo Rio
Apucarana, ao leste pelo Rio Tibagi e ao oeste por algumas estradas, represas
e cortes aleatdrios entre as latitudes 23°44°00” S e 23°52’00” S e longitude
50°52'00” O e o 50°59'00’. A Terra foi criada pelo Decreto Estadual n°. 6 de
5/7/1900, com o nome de Posto Dr. Xavier da Silva, entdo governador do
Estado de Parana; depois foi alterado para Posto Indigena Apucarana,
abrangendo uma area de 80.000 hectares (Figura 2). Devido a um acordo entre
0 Ministério da Agricultura e o Governo do Parana, em dezembro de 1949, a
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area foi reduzida para 6.300 hectares, utilizando o critério de 100 hectares para
cada familia e 500 hectares para a sede do Posto. Atualmente, a Terra
compreende uma area aproximada de 5.640 hectares, estando incognitos 660
hectares, em virtude das invasbes de fazendeiros (PREFEITURA DE
LONDRINA, 2016).
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Figura 2: Mapa da localizacdo da Reserva Indigena Apucaraninha

Fonte: Autora, Google earth (2016).

Neste territério esta instalada uma Usina Hidrelétrica, atualmente sob a

responsabilidade da Companhia Paranaense de Energia (COPEL) - empresa
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mista estadual, criada em outubro de 1954, que atua com geracao, transmissao
e distribuicdo de energia, além de telecomunicacdes. A usina foi construida
para abastecer, principalmente, o municipio de Londrina. A construcdo teve
inicio em 1946, entrando em operacdo em 1949. A usina funciona com o
aproveitamento do Salto Grande, com 125 metros de altura, no rio
Apucaraninha. Dois reservatorios fazem parte do projeto, sendo o menor
chamado de Apucaraninha, com um milhdo de metros cubicos, a cerca de um
quildmetro da aldeia Sede. E o outro, de regularizacdo, a montante do primeiro,
denominado de Fiu, com 15 milhdes de metros cubicos, a cerca de cinco
quildmetros da Aldeia Sede (CIMBALUK, 2013).

A maioria da populacdo € Kaingang, mas ha também uma familia
extensa da etnia Fulnid; o homem Fulnidé é de Pernambuco e atualmente esta
casado com uma indigena Kaingang; ha descendentes Xokleng e Guarani. A
populacdo da Terra Indigena Apucaraninha € de aproximadamente 1.300
pessoas, em um total de 350 familias. No entanto, ha os ndo indigenas que
habitam na Terra Indigena Apucaraninha A maior parte da populacao
concentra-se na Aldeia Sede. A Terra Indigena Apucaraninha divide-se em
quatro aldeias: Sede, Barreiro, Agua Branca e Serrinha.

Na Aldeia Sede ha um posto de saude com um médico (nacionalidade
cubana) e uma enfermeira com atendimento permanente a populacéo indigena
e alguns casos com cota para aqueles que ndo sao indigenas. Conta com um
saldo de baile: Venh Kar, a Escola Estadual Jodo Kavagtan Vergilio, nome
indigena: Aodokavag Tanvirgilio, inaugurada em 1982, e o Colégio Indigena
Benedito Rokag. Conta com energia elétrica e agua encanada. A maioria das
residéncias € de alvenaria, construida no ambito de um programa de Estado de
Parana implementado no ano 2003.

A aldeia Barreiro foi criada nas décadas de 1950 e 1960, segundo
alguns moradores. Conta com a Escola Estadual Roseno Vokrig Cardoso, onde
atuam quatro professores, duas auxiliares de servi¢cos gerais e um diretor n&o-
indigena, contratados pelo Governo do Estado do Parana, e com um posto de

saude, apenas com servico de enfermagem, também com energia elétrica e
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dgua encanada. Caracteriza-se das plantacfes longe das casas. A aldeia

Serrinha foi criada em 2010, onde atualmente residem 12 familias.

2.2. Histodrico da educacédo na Terra Indigena Apucaraninha

Com a Resolugcdo N° 2075/2008 publicada no Diario Oficial do Estado
em 29/05/2008, foi regulamentada a organizacdo e o funcionamento das
Escolas Indigenas no Sistema de Ensino do Estado do Parana. Os
estabelecimentos de ensino que funcionavam em terras habitadas por
comunidades indigenas passaram a ser reconhecidos como escolas da Rede
Estadual e identificados como Escola Estadual Indigena, independentemente
do nivel ou modalidade de ensino. Dessa maneira, foram reconhecidas trés
escolas na T.l. Apucaraninha.

A Escola Estadual Jodo Kavagtan Vergilio est4 localizada na Sede da
Terra Indigena Apucarana; foi inaugurada em 1982, inicialmente chamada de
Escola Cacique Luiz Pénki Pereira; em 2015 havia 17 professores indigenas e
uma professora nao-indigena, que residia na aldeia. Cabe destacar que a
escola participou de um programa nacional pela FUNAI, cujo objetivo era
ampliar o acesso dos indigenas a educacédo basica. A Prefeitura do Municipio
de Londrina e o Estado eram os encarregados dos recursos destinados a
escola. No entanto, a partir de 23 de maio de 2008, a Secretaria do Estado da
Educacao publicou a Resolucdo no 2075/2008, que estabeleceu um acordo
para que esta Escola fosse organizada e tivesse assisténcia por meio do
Sistema de Ensino do Estado do Parana. Desta maneira, o Estado de Parana
se tornou responsavel pelo servico publico de ensino, manutencdo e pela
formacdo dos professores indigenas desta escola. Nas primeiras séries da
educacgéo (Pré-Escola e Ensino Fundamental I), as criangcas sdo monolingues,
unicamente falam a lingua Kaingang e comecam a ser alfabetizados por meio
da lingua Kaingang; o ensino da lingua portuguesa comeca a ser introduzido

na 32 série (Figura 3).
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Figura 3: Escola Estadual Indigena Jodo Kavag Tan Vergilio, escola
ensino infantil e escola de ensino fundamental.
Foto: Autora; dezembro 2015.

Ha também na aldeia Agua Branca a escola de ensino inicial Goj- Kupri,

qgue tem o objetivo de alfabetizar as crian¢as na lingua Kaingang no periodo da

tarde, pois no periodo de manha os alunos estdo matriculados em uma escola
de ensino fundamental na cidade (Figura 4).
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Figura 4: Professora e alunos da escola Goj- Kupri.
Foto: Autora; dezembro 2015.

A Escola Estadual Roseno Vokrig Cardoso localiza-se na aldeia Barreiro
e atende a Pré-Escola e o Ensino Fundamental |, séries iniciais da Educacao
Basica. Na demanda por um sistema educacional diferenciado os indigenas
Kaingang da Terra Apucaraninha, tendo em vista a desercéo e as dificuldades
para deslocar os alunos que estudavam na cidade, as liderancas e o entdo
cacique — nesse momento, segundo as pessoas entrevistadas, resolveram se
organizar politicamente para conseguir a escola de ensino médio. No ano 2012,
comecaram com o Estado a construcdo de tal escola, como se pode observar a
entrevista realizada a pedagoga da instituicao:
Ai em 2013/2012 comegaram a construgdo; em 2013 tiveram
gue dar inicio né, trazer os alunos la de fora que iam (...), que
d& acho uns 28 km daqui né, de Apucaraninha até Lerroville,
onde eles tinham muitas dificuldades de ir tudo dia né, tudo dia,
e voltar e tinha 6nibus no periodo de manhd, tarde e noite
(Indigena Kaingang Marilene Bandeira, pedagoga do Colégio
Benedito Rokag, 2015).
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Por outro lado, uma das primeiras professoras da escola relata as
adversidades que enfrentaram alguns professores devido a falta de transporte,
como também a falta de professores na escola, de merenda e de uma
biblioteca:

Fui uma das primeiras professoras contratadas, eu,
professora de sociologia, professor de geografia, educacéo
fisica; os primeiros eram os Unicos professores, 0s primeiros
professores da escola; entdo eu dormi na escola, ja
praticamente morei na escola; no comeco nao tinha
transporte, entdo a gente vinha no carro de um professor (...)
Nao estava completo: faltava professor de quimica, faltava
professor de fisica, professor de inglés, a gente ficava dando
varias aulas por dia, aulas que inclusive ndo era de nossas
areas, para que os alunos pudessem ter o quadro completo
(..). No comego nédo tinha merenda, ndo tinha biblioteca,
mesmo assim a gente estava aqui (Larissa Rocha, professora
de Histéria no Colégio Benedito Rokag, 2015).

A escola Benedito Rokag tem um formato circular, um espaco externo
com quadro, onde os alunos merendam, jogam ping pong, convivem com
alguns professores. Ha também uma sala para professores, para a direcao,
uma biblioteca e salas de aula. Além disso, ha mesas e cadeiras de concreto
com tabuleiro de xadrez. A escola ainda ndo possui quadra para aulas de
educacédo fisica, pelo que os professores optam por fazer as atividades
correspondentes no campo de futebol da aldeia. Apesar da existéncia de
escola de Ensino Médio dentro da aldeia, alguns pais preferem que seus filhos
estudem na escola na cidade, pois acreditam que o ensino é de melhor
qualidade, e também porque, segundo eles, aprendem melhor a lingua
portuguesa (Figura 5).
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Figura 5: Croquis do Colégio Estadual Benedito Rokag.
Fonte: Autora.

Apresenta-se na tabela 2 o numero total de matriculas dos trés ultimos

anos das escolas na Terra Indigena Apucaraninha:
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Tabela 2. NUumero total de matriculas dos ultimos trés anos das escolas na T. I.
Apucaraninha (2013 — 2015).

NUmero total de matriculas dos ultimos trés anos das escolas na T. |.
Apucaraninha (2013 — 2015)

Pré-escolar Ensino Ensino médio
fundamental
2013 2014 2015 2013 2014 2015 2013 2014 2015
E.EJKVF - 30 15 -—-- 201 189
E.R.V.C* - - 2 - 13 11
CEBR* - - - 184 170 138 27 37 40
TOTAL -—-- 30 17 184 384 338 27 37 40

* E.E.J.K.V.: Escola Jodo Kavagtan Vergilio. E.R.V.C.: Escola Roseno Vokrig Cardoso.
C.E.B.R.: Colégio Estadual Benedito Rokag.

Fonte: Dados da Secretaria de Educagéo do Governo de Parana, adaptado pela
autora. Disponivel em: http://www4.pr.gov.br/escolas/dadosEscola.jsp

De forma geral, os indigenas Kaingang moradores da Terra Indigena
Apucaraninha mostraram interesse, enfatizaram e defenderam a importancia
da escola dentro da aldeia. Os diferentes argumentos dos caciques, liderancas,
professores indigenas e alunos demostraram o empenho no sentido de
recuperar sua memoria histérica, serem alfabetizados por meio da lingua
materna, como também da lingua portuguesa, e ter acesso aos conhecimentos
cientificos universais. Observou-se que a escola € um meio para a afirmagéo
da identidade indigena, para a formacdo de jovens liderangcas preocupadas
com as politicas indigenistas atuais e participantes ativos nas politicas internas
da aldeia. No entanto, os indigenas Kaingang oriundos de outras Terras
Indigenas, e que chegaram na Apucaraninha, mostraram um desinteresse em

aprender a lingua materna e em alguns casos até vergonha de ser indigenas.


http://www4.pr.gov.br/escolas/dadosEscola.jsp
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2.3. Metodologia

A pesquisa de campo foi realizada entre o0 més de dezembro 2015 e o
més de abril 2016, fazendo uso das entrevistas semi-estruturadas, baseadas
em um roteiro de perguntas e da observacdo direta (BERNARD, 1998). As
perguntas realizadas foram relacionadas com a pesquisa. No entanto, surgiram
novas questdes que, sem lugar a duvidas, enriqueceriam o material. Assim o
roteiro era modificado com perguntas que confirmaram as questdes anteriores,
mas com sujeitos diferentes, ou questbes que ndo foram consideradas no
momento de realizar o roteiro, mas foram consideradas tras a observacao.
Portanto, foram realizadas 27 entrevistas. Os entrevistados foram sujeitos que
atualmente trabalham dentro da escola, estudam ou que sao liderangas na
reserva: professores ndo indigenas, o diretor (professor né&o indigena),
professores indigenas que atuam dentro da escola, professores indigenas que
ndo trabalham dentro da escola, mas trabalham em uma escola dentro da
aldeia, alunos que estudavam na cidade, mas com a construgcdo da escola
preferiram estudar na aldeia, alunos integrantes do grupo Nén Ga&, alunos que
embora tenham uma escola dentro da aldeia preferem estudar na cidade, paes
de familia, liderancas indigenas, o cacique da aldeia Sede, Cacique de Agua
Branca e os vicecaciques.

As entrevistas permitiram que o0s entrevistados relatassem o0s
acontecimentos sofridos pelos alunos antes da construgdo da escola, como
também as perspectivas e limitantes da escola, desde a formacdo de
professores, grade curricular até material didatico e a formacéo e participacéo
das politicas internas do grupo de danca Nén Ga. O fato de entrevistar a alunos
gue estudam na aldeia e na cidade foi porque surgiu a davida do porque ainda
tendo uma escola dentro da aldeia preferissem estudar na aldeia, cabe
ressaltar que unicamente foram encontrados dois alunos que estudam na

cidade.
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2.4. A escolanacidade e a escola na aldeia

Os indigenas Kaingang expressaram as principais dificuldades de
estudar na cidade, entre as quais destacam-se a distancia percorrida pelos
estudantes; as adversidades climaticas; a discriminacdo; o desinteresse dos
professores; o0 alto indice de reprovacdo; a desercdo escolar. Tais
adversidades, como o0 caso da desercdo escolar indigena devido ao trajeto
para chegar na escola da cidade, s&o confirmadas em entrevista da pedagoga
indigena Marilene Bandeira do Colégio Benedito Rokag:

No comego do ano, no inicio do ano, sempre tinha bastante
aluno; ai quando ia chegando no final de ano ja havia bem
pouquinho aluno; ai esse pouquinho que conseguia fechar o
ano, passar de ano, né; entdo eles tinham muita dificuldade. A
estrada era muito ruim também, a chuva, frio, eles
enfrentavam. Ai vendo tudo isso, as liderancas do Parana se
reuniram né, junto com o governo nao lembro qual época, qual
gue era o governo agora também, né, mas eles com aquela
luta que eles foram, eles conseguiram ter esse colégio na terra
indigena; e a gente também percebia que os alunos sofriam
muito la fora, muito, sofriam muita discriminacdo, por ser
indigena, por falar a lingua né; na escola, os alunos
discriminavam, professores discriminavam né, entdo a gente
vendo tudo isso, o sofrimento deles... (Indigena Kaingang
Marilene Bandeira, pedagoga do Colégio Benedito Rokag,
2015).

Para acrescentar o ja falado pela diretora, o professor indigena
Kaingang, morador da T.l. Apucaraninha, da seu testemunho sobre sua estadia
na escola na cidade e as dificuldades de alguns jovens indigenas ao sair da
aldeia para estudar na cidade:

Vou te dizer assim: no meu tempo que eu estive la fora ndo era
assim, era muito discriminado; tem gente que estd morando

dentro da aldeia, que sdo pobres humildes; eles ndo querem
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sair para estudar; hoje pessoas daqui saem; ndés temos uma
cultura diferente... (Professor indigena Kaingang, 2015).

Além disso, o professor Indigena enfatiza a situacdo de discriminacéo e

subestimacéo por parte dos nao indigenas, e menciona também a importancia

da escola de ensino médio na aldeia, pois ela teria contribuido para reduzir a

erosdo da cultura e a permanéncia proxima a familia:

Eu vi, assim, muitas coisas, assim, porque nOés somos
comunidade indigena, nés somos muito discriminados pelos
ndo indigenas. Muitas vezes falaram assim: indio ndo pode,
nao sei que — é muita discriminagdo; eu o que sempre digo: a
aldeia Apucaraninha ele tem, eu vou dizer, ele tem uma coisa
assim de, para mim, seria um presente pra eles, tendo uma
escola ensino fundamental e ensino médio, aqui dentro da area
indigena, porque minha preocupacdo era que os indigenas
novos que saem |4 na cidade, que levam discriminagdo e
acabam desistindo de seu estudo, e hoje ele fica mais perto da
familia, quando acontece alguma coisa avisa. E essa escola
para mim, esse colégio que esta tendo agora desde a reserva
indigena é de grande importancia para mim porque a gente ja

tem tantas coisas aqui... (Professor indigena Kaingang, 2015).

No mesmo sentido, a professora indigena Kaingang Gilda Kuitg,

lideranca que participou do processo de reinvindicacao politica pela Educacao

indigena no Parana, descreve a luta por uma escola diferenciada dentro da

aldeia, devido as adversidades apresentadas pelos alunos indigenas em se

trasladar para a escola na cidade e o nivel de desercdo e reprovacdo dos

mesmaos:

Porque o aluno terminava quarto ano e ia a estudar fora; aluno
pequeno né que cresceu aqui, que sO viveu aqui e logo
estudou la fora e ai ele ndo continuava, ai ele desistia porque
ndo dava certo né, e ai por isso que a gente lutava, tem escola
indigena, que deve ter professor indigena, ai foi conseguindo, e
ai o0 MEC a gente tinha reunido com o MEC o Brasil inteiro,
para mudar esse jeito de dar aula, e ai quando a gente

conseguiu a escola, agora tem ensino medio, serie inicial até
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ensino médio com professores, que assim que tem capacidade
de ensinar como a gente quer que seja (Professora de ensino
inicial Gilda Kuita indigena Kaingang, 2015).

Para corroborar o jA exposto, 0s alunos expressam algumas das
adversidades enfrentadas, como é o caso de Tiago de Almeida, que foi
estudante em um colégio na cidade mais proxima da aldeia somente um ano e
que, posteriormente ingressou no Colégio Benedito Rokag para continuar seus
estudos. Alguns dos problemas que apresentou foram a discriminacéo racial e
a falta de interesse dos professores. Contudo, Tiago enfatiza a importancia da
escola diferenciada, devido ao uso de tragos culturais Kaingang abordados nas
tematicas de sala de aula.

Problema que eu enfrentei, a discriminacdo, a pessoa
discrimina muito, tem pessoa que nao se leva bem com nés por
ser indio, tirando sarro da gente, fazendo aquela brincadeira de
mal gosto com a gente, ai que a gente enfrentou muito na
cidade. Tipo assim, eles tentavam falar nossa lingua, tirando
sarro mesmo, tentando falar a nossa lingua para zuar com nés
mesmo, ai a gente ndo gostava disso, mas a gente continua
estudando até. Porgue aqui a gente, eles falam que nossa
escola é diferenciada do que I4 fora, porque todo ano a gente
faz um evento cultural, que vale umas notas, tipo assim sé
nossa cultura mesmo; arco e flecha, nossa comida, algumas
coisas de indigenas assim, para nés dai ja € diferenciado, ha
vezes que a gente vai para rio com os professores. N&o nunca,
(...) ninguém mostrou interesse, s6 na despedida da gente, a
gente conversou com o diretor para mostrar nossa cultura. Era
s6 chegar la estudar e voltar (Tiago de Almeida, indigena
Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Outro ex-aluno do Colégio Benedito Rokag, também ex-aluno de um
colégio na cidade, confirma a indiferenca de alguns professores da cidade. No
entanto, agora eles sentem maior confianca de estabelecer didlogo com os
professores do Colégio da aldeia, pelo que existe uma maior compreensao dos

conteudos dentro das salas de aula.
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Eu acho bom as criancas estudar, eu acho bom e dai os que
ensinam aos alunos o que nés fazemos, ai eles aprenderam
dancar nossa danga, nossa danca cultural, essas coisas que as
mulheres, as meninas que ensinam para eles, sé que tem
alguns que ndo gostam, que nao participam bem, é importante
ensinar aos peqguenos, aos mais velhos, eles estdo ai, em
nosso lugar, eu acho bem ensinar isso ai. Ndo foi bom (na
cidade) igual aqui; é diferente né, é diferente, la os professores
nao ensinam bem, a gente pergunta e eles ndo ensinam bem,
agora a gente quando ndo sabe de nada, s6 relaxa, conversa
sobre trabalho essas coisas dai la ndo da& vontade de
conversar com os professores, dai melhorou muito quando
chegou o ensino médio (Jovem lideranca Indigena Kaingang,
ex-aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Uma indigena Kaingang que atualmente faz o curso de Psicologia na
Universidade Federal de Parana (Curitiba) enfatiza a importancia de conhecer-
se para poder pautar os direitos indigenas. Neste caso, a escola desenvolve
um papel importante, pois por meio de uma educacdo especifica pode-se
revalorizar os tragos culturais tradicionais entre a juventude.

Empoderar a juventude nesse senso critico de vocé se
empoderar do que é la fora e conhecer 0 nosso, porque nos
precisamos nos conhecer, que é uma das coisas que a gente
sempre discute, de que nés mesmos nos desconhecemos.
Como que a gente vai pautar a questdo dos direitos com as
liderancas indigenas, com a juventude ou com a sociedade
indigena em geral, se n6s mesmos desconhecemos nOSSO
direito? Entéo a gente precisa trazer a escola que vai fazer isso
dentro da escola. Nao se fala de uma educacgéo especifica, de
um planejamento escolar especifico, isso deve estar no
planejamento escola. Entdo € aquilo que eu falei: néo
gueremos reproduzir o que € de la fora, sendo vira branco fazer
0 mesmo, entdo porque ter coisas especificas direcionadas aos
povos indigenas? Porque ter uma saude s6 para ter no papel
como esta 14 em cima? Entdo deve fazer valer (Jaciele Nyg

Indigena Kaingang, estudante de Psicologia na UFPR, 2015).
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Encontra-se, em certos casos, racismo institucional, concebido aqui
como a auséncia de mecanismos de prevencao e protecdo, ou quando nao
reconhece a existéncia da pratica de racismo em uma instituicdo, pois ndo ha,
na maioria de seus casos, mecanismos de preservagcdo ou protecdo nas
escolas na cidade. Desta maneira, se cria barreiras entre o professor ou
funcionarios com os alunos indigenas. Assim, a escola, segundo Parente
(2013, et al., pag. 169), contribui para o exercicio dos direitos humanos, pois
por meio de praticas pedagogicas em sala de aula se pode desconstruir
esteredtipos e preconceitos que sustentam praticas racistas e discriminatorias.

Embora a escola contribua para a desconstrucédo de preconceitos, ainda
continua sendo necessario ampliar significativamente os trabalhos de pesquisa,
projetos pedagdgicos, seminarios etc. para fortalecer as praticas pedagogicas
na escola. Nessa perspectiva, alguns moradores e alunos do Colégio Benedito
Rokag reconhecem sua identidade como sujeitos indigenas que valorizam o
acesso a educacdao escolar, no qual ndo se dé o racismo institucional e, além
disso, a importancia da autonomia para construir mecanismos pedagdogicos

alternos que atendam as necessidades e empoderar a juventude.
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CAPITULO 3 — AVANCOS, LIMITANTES E PERSPECTIVAS DO COLEGIO
ESTADUAL BENEDITO ROKAG.

Apresenta-se neste capitulo uma caracterizacdo geral do Colégio
Estadual Benedito Rokag envolvidas nesta pesquisa. Entre as quais,
destacam-se a revalorizacdo da identidade indigena Kaingang, a participacao
da juventude nas politicas internas da Terra Indigena, neste caso: a formacéo,
missédo e participacdo do grupo de danca Nén Ga. As perspectivas do sistema
agroflorestal dentro do colégio, o ensino diferenciado e algumas propostas

geradas pelos professores conforme sua experiéncia de ensino no colégio.

3.1. Identidade, juventude e linguagem.

Segundo Testa (2012), a alteridade forma parte principal na formacao de
identidade, pois é a forma como nos relacionamos com o outro, tornando-se
fundamental para o desenvolvimento de todos os seres humanos. Porém, a
alteridade é uma construcéo que depende de como as pessoas vivem e lidam
com as diferencas. Na historia dos indigenas, observa-se a intencdo dos nao
indigenas de neutralizar a alteridade, ja que os consideravam na fase de
‘infancia da humanidade” e que deveriam ser conduzidos pelo caminho

“‘iluminado”, ou seja, no caminho da civilizacdo ocidental. No entanto, na
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atualidade, os indigenas tém desenvolvido novas estratégias para garantir seus
direitos.

Segundo Gilberto (2012), a identidade ndo € uma “condi¢ao forgada”,
pois é construida em relacdo de intersubjetividades e organizada como forma
de concretizar a memoaria social. Esta constru¢cdo se da pela percepcdo de
elementos comuns no seu modo de viver, compartilhada com outros povos, na
qual se encontra situada no modus vivendis de cada sujeito. Diante disso, no
contexto social, € necessario torna-la visivel. A descoberta de identidade se da
no momento em que os indigenas se percebem como sujeitos de direitos.
Assim, h& a tomada de consciéncia de que sao pessoas e povos com direitos e
capazes de se organizar e reivindicar beneficios sociais, o0 que é possivel
gracas a identidade.

A imposicdo da lingua portuguesa provocou impactos e
desdobramentos na sociedade brasileira, ja que desempenhou o papel de
instrumento repressivo as linguas nativas. Segundo Freire (2014), as linguas
faladas em determinadas areas serviram, historicamente, para o
reconhecimento da identidade de seus habitantes e para pensar o territorio que
ocupavam e, desta maneira, delimitar suas fronteiras, 0 que o autor chama de
"fronteiras linguisticas", que contribui para estabelecer os limites da jurisdicédo
sobre as areas e até seus usos. Diante disso, foram realizadas mudancas
significativas a partir da Constituicdo de 1988 em relacéo as politicas publicas
no campo da educacao e da diversidade linguistica. Dois aportes significativos
foram a criacdo do sistema de escolas bilingues no ambito do Ministério da
Educacéo e o processo de patrimonializacédo das linguas através do Inventario
Nacional da Diversidade Linguistica (INDL).

No Brasil, como em outros paises latino-americanos, ocorreu um
apagamento da maioria das linguas indigenas, até o desconhecimento das que
ainda restavam no Brasil. A lingua é um principio de igualdade por ser um bem
comum de quase todos os brasileiros. No entanto, uma unica lingua
(portuguesa) traz consigo um processo de homogeneizacdo cultural, mas
também é um fator para se referir a uma identidade nacional. Desta maneira, a

lingua portuguesa tem uma funcdo politica, a qual marca a questdo da
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identidade nacional, o que significa que as linguas maternas, em geral, sdo

inseridas no espaco da lingua portuguesa (LISS, 2011).
O monolinguismo configura-se, pois, para a constituicdo de
uma cultura nacional, para o sentimento de patriotismo,
nacionalismo, para a constituicdo de uma cultura étnica e para
a propria identidade nacional, como algo positivo na medida em
gue se torna um bem comum a toda uma nacdo — j4 que o
monolinguismo afeta inclusive as Terras Indigenas - e,
portanto, um elemento de ligagcéo entre seus membros. Torna-
se, por outro lado, um elemento que possibilita praticas de
exclusao quando seus membros rejeitam ndo somente linguas
estrangeiras, mas também as linguas indigenas faladas dentro
do territério nacional e em suas fronteiras, bem como das
variantes da proépria lingua nacional (LISS, 2011, pag. 87).

Uma das iniciativas do Brasil para manter as linguas nativas ocorreu
com a aprovacao, em 17 de novembro em 2015, do projeto de Lei 5954/2013,
que assegura aos estudantes indigenas da educacdo bésica, do ensino
profissionalizante e do ensino superior 0 uso de linguas maternas, como
também o exercicio de processos préprios de aprendizagem e avaliacdo. Tal lei
alterou, finalmente, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB —
9.394/96).

A pedagoga indigena da T.l. Apucaraninha manifestou sua preocupagéo
em relacdo ao jovem ao “deixar sua cultura”, pelo menosprezo que acontece,
continuamente, na midia, em comparacao a cultura do ndo indigena. Por isso,
ressalta a importancia de se trabalhar a identidade dos jovens indigenas dentro
da escola:

Porque para trabalhar com esses jovens de hoje é dificil. Eles
sabem por que a gente esta todo dia com eles; sdo jovens que
a midia esta entrando nas comunidades indigenas, que eles
estdo deixando um pouco a cultura deles; eles estdo vendo,
assim, que a cultura do ndo indigena é mais importante, é mais
bonita que a deles. Hoje a midia esta dentro da casa de cada
indigena, e se nds ndo trabalharmos isso na escola ou em

nossos alunos vai perder tudo isso, e iSso a gente ndo quer
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(Indigena Kaingang Marilene Bandeira, diretora do Colégio
Benedito Rokag, 2015).

No mesmo sentido, a estudante de Psicologia Jaciele Nyg menciona a
reproducdo do modelo branco no modo de viver indigena. Diante disso, o
processo de descolonizacdo, segundo ela, € uma opcédo para repensar a
questdo indigena e, consequentemente, chegar ao tdo ansiado bem viver.

Aculturagdo: as comunidades indigenas, queiram ou n&o
gueiram, estao reproduzindo o modelo branco. Esta tudo
colonizado. Entdo € esse processo de descolonizagdo que a
gente precisa de trazer novas areas para se pensar isso (...).
Eu acredito que a questao indigena é transdisciplinar; que nos
necessitamos de todas essas areas: Antropologia, a Gestao
Ambiental, precisamos da Pedagogia, entdo juntar todas essas
para o Bem Viver. Nesse sentido, e a Psicologia acredito que
seria um dos passos principais para a gente pensar isso (...). A
gente precisa trazer de volta o que a gente era, ser de volta o
gue a gente era (Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de
Psicologia no UFPR, 2015).

No entanto, a pedagoga menciona o trabalho que realizam na escola
para estabilizar a autoestima dos alunos indigenas, pois acredita que a maioria
dos alunos tinha (ou ainda tem) vergonha de se reconhecer como indigenas,
de falar outra lingua ou de ter uma cultura propria. Assim, a tematica da
revalorizacdo da cultura e da autoestima € colocada na proposta curricular,
embora estes ndo se encontrem na grade curricular oficial.

A gente esta na direcdo e a gente trabalha muito com a
autoestima deles, como indigena, porque antes eles ndo se
identificavam como indigenas. Eles tinham vergonha, alguns
tinham vergonha de dizer: eu sou indigena, eu tenho minha
lingua, eu tenho minha cultura’. Eles tinham vergonha. Aqui a
gente tem tudo isso para trabalhar com eles, tem toda aquela
liberdade, aquela autonomia de trabalhar muito a importancia
de nossa cultura Kaingang, a valorizagdo de nossa lingua. A
gente coloca tudo isso na proposta pedagodgica, no regimento

escolar também, tem tudo isso ai: a valorizacdo da cultura;
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entdo a gente trabalha muito isso ai, para eles se identificarem,
para eles se autovalorizarem (Indigena Kaingang Marilene
Bandeira, diretora do Colégio Benedito Rokag, 2015).

O j& mencionado pela diretora (a baixa autoestima dos alunos) é
corroborado uma vez mais pelo professor Guilherme, que trabalha em suas
aulas para quebrar o silenciamento historico e romper com a marginalizacao da
cultura Kaingang.

A gente ndo esta falando de pessoas que estdo no museu,
entdo porque nés, os ndo indios, ndo nos vestimos como 0s
espanhdis, os portugueses (...). Porgue a gente tem que cobrar
gue os indios se vistam, pensem como os indios de 14 tras? (...)
nés temos que romper com o silenciamento porque a cultura
estd ai, a cultura existe e nds vivemos com a cultura; e o que
temos que fazer € romper com essa marginalizagdo da cultura
Kaingang, trazer a cultura Kaingang para o centro, porque o
que a gente vé é que muitos alunos tém vergonha de ser
indigenas, tém vergonha da lingua, vergonha da prépria
cultura, tem uma baixa autoestima, se acham feios, querem ser
como os nao indios la fora. Entdo eu penso, 0 que eu procuro
fazer em minhas aulas e na minha relacdo com os alunos, é
trabalhar autoestima, trabalhar a valorizacdo da cultura e da
historia, romper com esse silenciamento histérico (Guillerme
Parmezani, professor de sociologia e filosofia do Colégio
Benedito Rokag, 2015).

Da mesma maneira, a lider indigena e professora aposentada Gilda
Kuitd lamenta a perda da cultura e da lingua. Embora na Terra Indigena
Apucaraninha haja um processo de revalorizacdo da lingua e da cultura (Figura
6), em outros casos, se recupera também os rituais ou a memoaria cultural.

(...) porque agora o indio estd perdendo a cultura, a lingua.
Tem terra indigena ai que ndo falam mais a lingua. Entdo a
gente esta voltando a recuperar isso: a lingua, a cultura, fazer
gue os jovens sintam orgulho de serem indios para melhorar a
vida deles. Se o indio, se o jovem nao se valoriza, ndo conhece
sua identidade, como € que ele vai fazer? Ele ndo ser nem

indio nem né&o indio. Vai ficar no meio, perdido. Isso estava
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acontecendo com a outra escola, a escola da FUNAI, do SPI,
gueria integrar. Queriam que o indio acabasse. A intencao da
escola que misturasse, que falasse portugués. Mas o indio
resistiu ndo perdeu a lingua (...). N&o faz todo o ritual, mas
conhece. Entdo a gente quer que a gente aprenda isso, as
criancas continuam, néo vai fazer todos os rituais porque
alguns se perderam, mas pelo menos conhecer, saber que
existia isso (Professora aposentada de ensino inicial Gilda

Kuitd indigena Kaingang, 2015).

- » -

Figura 6: Jovens Kaingang integrantes do grupo de danca.
Foto: Profa. Larissa Rocha; margo 2013.

Adicionalmente, um exemplo na afirmacdo de identidade como sujeito
indigena é o indigena Tiago de Almeida; porque, apesar de ter sofrido
discriminacgéo, exorta a fortalecer a cultura e ser reconhecidos no Brasil.

Para mim, ser Kaingang é tudo. Eu sinto mais, eu sinto mais
orgulho de ser Kaingang, sempre teve, teve alguma
discriminacdo, mas nunca baixei a cabeca por isso. Porque as

gentes humildes sdo mais discriminadas que as outras
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pessoas. Por isso, tem que seguir para frente, levantar mais a
nossa cultura, fortalecer mais ainda, tentar ser conhecido pelo
Brasil, por nossa cultura mesmo, que a gente ja esta, tem
nosso grupo Nén G& que ja é conhecido pelo Brasil mesmo
(Tiago de Almeida, indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio
Benedito Rokag, 2015).

A identidade €é entendida como a construcdo das relacdes
intersubjetivas, a qual ajuda a concretizar a memoria social. Sua descoberta se
d& no momento que os indigenas se reconhecem como sujeitos de direitos,
como também compreendem seu modus vivendis dentro da sociedade. Outro
aspecto importante para o reconhecimento da identidade € o uso das linguas
nativas. Entanto, o monolinguismo (neste caso, 0 uso Unico da lingua
portuguesa), representa um processo de homogeneizagao cultural, ignorando e
até apagando a diversidade linguistica no Brasil. Na atualidade, se apresenta
no Brasil valiosas iniciativas com o objetivo principal de manter as linguas
nativas, ndo somente nas comunidades indigenas, como também na educacao
bésica.

Na constru¢cdo da memoria social e a revalorizagdo da identidade, os
professores indigenas e nao indigenas do Colégio Benedito Rokag da T.I.
Apucaraninha aplicam na sua pedagogia, dentro da sala de aula, processos
para estabilizar a autoestima dos alunos, pois declaram que existe certa
depreciacdo de seus alunos, atribuindo-o, principalmente, a midia, assim
também, a heranca do colonialismo. Por isso, segundo eles, para que 0s
jovens se reconhecam e revalorizem sua cultura é fundamental romper com o
silenciamento histérico. Viver entre a cultura hegemobnica sem deixar sua

lingua, sua cultura, em fim, sem deixar de ser Kaingang.
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3.2. Participacéo politica com os estudantes

Segundo Tommasino (1995), os movimentos sociais indigenas do
periodo 1979-1985 revelam a desconfianca que tinham os indigenas em
relacéo aos brancos, pois consideravam que estes usurpavam suas terras com
promessas que jamais cumpririam. Essa consciéncia foi construida ao longo da
historia. No entanto, a autora afirma que os indigenas ndo foram sujeitos
passivos na construcao histérica, jA que percebiam os interesses ocultos, a
manipulagéo pelas autoridades, o autoritarismo dos indigenistas e a usurpagéo
de terras. A autora conclui que os indigenas tinham a percep¢édo, mas néo as
condicBes para se contrapor aos abusos dos brancos.

Segundo Barbosa (2015), os movimentos sociais sdo considerados
como sujeitos educativos, pois reconhecem a existéncia dos planos no acionar
dos sujeitos historicos — politicos, condicionando-se no mesmo nivel. Neste
caso, considera-se a centralidade do educativo no campo da disputa politica. A
autora define quatro dimensdes da praxis educativa-politica, para caracterizar
0S movimentos sociais indigenas e camponeses: a primeira dimensao: 0s
movimentos sociais devem ser considerados como um fendmeno social
coletivo em permanente dialética construtiva; a segunda dimenséo: a praxis
educativa—politica dos movimentos sociais com referéncia a territorialidade,
pois € o territorio é concebido como lugar legitimo de resisténcia, locus de
construgéo e fortalecimento da identidade; a terceira dimenséo: a defensa do
ethos da identidade, ou seja, de uma identidade com raizes profundas em uma
cosmovisdo milenar; a quarta dimensao esta relacionada com a autonomia
como elemento constitutivo do reconhecimento da fungéo social e da politica da
cosmovisao, das linguas originarias e sentimento de pertencga territorial.

Apresenta-se nas seguintes entrevistas a importancia do movimento
indigena na formacéo de liderancas indigenas jovens, a funcdo que desenvolve
a Comissdo Nacional da Juventude Indigena, bem como o temor que
manifestam os jovens e idosos com a desaparicdo de sua cultura pela perda de

terras caso venha a ser aprovada referida PEC 215, tendo em vista a
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participacdo que teve o grupo de jovens da Terra Indigena Apucaraninha nas
manifestacdes politicas do movimento indigena contra o decreto. Jaciele Nyg,
estudante de psicologia da Universidade Federal de Parana, demostra o
significado ou importancia do movimento indigena para ela:
Minha formacéao foi no movimento indigena, porque vocé acaba
vendo as coisas e sabendo aonde vocé vai caminhar e o que
que vocé vai melhorar, € um horizonte que vocé vé outra
perspectiva do mundo; entédo eu acredito que a juventude de
Apucaraninha esta caminhando bastante (Jaciele Nyg Indigena
Kaingang, estudante de Psicologia no UFPR, 2015).

Nos anos 80, no apogeu do movimento indigena do Brasil, foi
conquistado o reconhecimento dos povos indigenas, seus costumes e
tradicbes. Este logro se deve, entre outros aspectos, ao acesso dos indigenas
ao ensino superior 0o que permitiu um renovado didlogo entre juventude e
liderancas indigenas. Houve um acontecimento significativo no sentido de

exercer os direitos que em um principio foi negado. Este episédio da historia

e

brasileira € relatado por Jaciele Nyg, também lideranca e militante do

movimento indigena.
O movimento indigena entra ai desde os anos 80's, e inclusive
foram um dos primeiros académicos, os primeiros que foram
para universidade que trouxeram essa discussdo com as
liderancas nacionais dos povos. Comegaram a se organizar, foi
onde conseguimos os artigos 2 e 3 da Constituicdo né, entédo
reconhece 0s povos indigenas com seus costumes, suas
tradicbes. Entdo esse movimento em que se iniciou, nesse
sentido, para gente estar pensando agora o futuro das nossas
criangcas né, isso ndo vai acabar, como muitos acabaram, esta
la. Entdo morrem em terra indigena, mas nao ha mais indio, o
pensamento é branco, entdo é muito dificil isso porque a gente
tem que fazer um trabalho que tem que atingir nossa
sociedade; e a sociedade branca que é totalmente ignorante da
guestdo indigena. Entdo esse trabalho é bem desgastante,

mas € fortalecedor a0 mesmo tempo, que s&o0 assim
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resistentes, para a gente estar aqui outros vieram antes de
nés... (Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de Psicologia
no UFPR, 2015).

Como parte da formacédo de jovens liderancas indigenas, ocorreu em
Brasilia o | Seminario Nacional de Juventude Indigena em 2009, no qual a
juventude criou a Rede de Juventude Indigena (Rejuind) com o objetivo de
dialogar e trocar experiéncias entre os povos indigenas, utilizando novas
ferramentas, como as redes sociais, visando a demonstracdo de acdes da
juventude indigena em prol dos direitos dos povos indigenas. Além dessa rede,
criaram a Comissao Nacional da Juventude Indigena (CNJI) a fim de contribuir
para a mobilizacdo e a articulacéo da juventude indigena. Também se criaram
espacos de participacdo no Conselho Nacional de Juventude (Conjuve) e a
Subcomisséo de Género da Comissao Nacional de Politica Indigenista (CNPI),
tendo como principio o fortalecimento e a contribuicdo para o movimento
indigena e o protagonismo juvenil por meio de seminarios regionais, nos quais
deveriam de conter temas que atingem aos povos indigenas e elencar as
principais demandas relacionadas a juventude indigena e futuras geracées.

Uma integrante da Comissao Nacional da Juventude Indigena explica
que uma das funcgbes principais da Comissao € formar multiplicadores
indigenas e fazer deles protagonistas de sua histéria. Também narra alguma
das acles realizadas pela Comissdao, como por exemplo, o intercambio de
experiéncias com outras terras indigenas.

Como eu falei que estava no movimento indigena, fiquei trés
anos na Comissao Nacional da Juventude Indigena. Este ano
termina nosso trabalho da Comissao Nacional da Juventude e
a funcdo da juventude indigena é essa trazer a juventude para
protagonizar e formar multiplicadores nesse sentido né. A
gente faz trabalho aqui, eles vao expandindo, tanto que o ano
passado teve um intercambio de outra terra indigena, eles nos
receberam, deram comida, foi muito bacana. Entdo esses
intercambios, a gente precisa fazer isso (Jaciele Nyg Indigena

Kaingang, estudante de Psicologia no UFPR, 2015).
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Por outro lado, alguns lideres da Terra Indigena Apucaraninha

manifestam sua preocupacao em relacdo aos governantes, pois acreditam que

estao tentando acabar com sua cultura, sua cosmovisao, sua identidade, suas

terras, ou seja, arrasar com os indigenas brasileiros e deixar o que Tiago de

Almeida (morador da reserva) chama de “(...) fazer s6 uma cultura que é a

cultura portuguesa”.

Porque as pessoas, 0s governantes estdo tentando acabar
com algumas coisas nossas. Ai a gente faz esse movimento
para melhorar umas coisas ou para nao acabar, dai a gente faz
esse movimento para melhorar algumas coisas: saulde,
educacao, outras coisas que nossos lideres estdo querendo
acabar. Daqui a uns tempos, é dificil para nés, daqui a uns 30 -
50 anos a gente néo vai estar aqui. Ndo se esquecer da nossa
cultura, tentar manter, tentar ajudar nosso povo com nossa
cultura mesmo. As pessoas de |4 em cima vai tentar acabar
com nossas culturas, a gente ja sabe disso, 0S nossos avos
nao conseguiram esquecer para eles. Nossos governantes vao
tentar terminar nossa cultura para fazer s6 uma cultura que € a
cultura portuguesa (Tiago de Almeida, indigena Kaingang, ex-
aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Existe no Brasil a ideia de que somente ha indigenas na regidao Norte,

ignorando a existéncia dos povos indigenas no Sul. Tal afirmacéo é confirmada

pela lideranca da Tl Apucaraninha. Alguns jovens indigenas, pertencentes ao

grupo Kaingang chamado Nén Ga, participaram de espacgos politicos e se

manifestaram pelo reconhecimento de sua cultura, como podemos observar na

seguinte entrevista:

Eles tém participado em varios espacgos politicos, em setembro
nos 25 anos da Constituicao Brasileira, ai foi uma mobilizacéao
nacional dos povos indigenas. Fomos explicitar como que
estava a situacdo dos povos indigenas no Brasil; que ndo se
respeita a Constituicdo, ai foram la em cima onde esta o poder
para dizer: 6 estamos aqui, n6s somos Kaingang (...) ai eles
falam que néo tem indio no Sul, entdo foi o primeiro momento

que eles sairam daqui “Como que nao tem indio no Sul? nés
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estamos aqui, falamos nossa lingua, mantemos nossa cultura”
(Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de Psicologia no
UFPR, 2015).

No mesmo sentido, o desconhecimento dos povos indigenas no Sul é
confirmado pelo diretor do Colégio Benedito Rokag:

Os brasileiros acham que s6 tem indio no Norte, pensam e
falam que no Sul ndo ha indigena; em Londrina nem sabem
gue existe esta reserva indigena (Amaral, Diretor do Colégio
Benedito Rokag, 2016).

Mais uma vez, esse desconhecimento € confirmado por uma lideranca
do agrupamento Agua Branca, que a sua vez, confirma o preconceito que se
tem dos indigenas por usarem “roupa dos brancos”. Além disso, o interesse
gue tem por dar a conhecer sua cultura e tradicdes nos jornais e dessa maneira
manter sua cultura.

(...) hoje a gente ta ai buscando para a comunidade né e que a

gente tem que pensar nos velhinhos, tem que pensar nas
mulheres vilvas, temos que pensar no jovem, temos que
pensar na rapaziada, as meninas; entdo a gente esta para
reforcar isso, a partir da cultura, a tradicdo para nao perder
isso. A gente, 0 que faz a gente e a riqueza nossa € isso ai, € o
gue nos conhecemos: o artesanato, as dangas, os canticos, as
pinturas corporais, tudo isso, as comidas tipicas, n4s estamos
pensando um dia isso chamar o jornal para divulgar isso
porque temos ouvido que no Estado de Sana Catarina, Rio
Grande, o Estado do Parana nao tem indigena, s6 la no Norte,
porque la vivem s6 com pena, todo dia o corpo pintado. E aqui
o0 indio ndo é indio mais porque vive usando roupa dos brancos
(lideranca da aldeia de Agua Branca, Renato Kiriri, 2016).

A lideranca Kaingang Ivan Bribis menciona que no mesmo governo se
discutia a existéncia dos indigenas no Sul e o preconceito por usarem celulares
e roupas dos “brancos”, colocando, sob tal pretexto, em dilvida sua identidade
como indigena.

(...) tempo atras se discutia no governo que no Sul ndo tinha

mais indio; eu acredito que tem paranaense que diz que ndo
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tem mais indio aqui, eles se enbasam nos filmes, em livros de
histéria em alguns pesquisadores, que indio é aquele que vive
no mato. Recebemos muita critica que indio tem celular, indio
usa ténis, ndo sei o que. Entdo sdo absurdos vocé tem que
fazer algumas coisas (Lideranca indigena Kaingang Ivan Bribis,
2015).

Com tudo o ja exposto, em relacdo ao resgate da cultura Kaingang, os
jovens da T.lI. Apucaraninha, juntamente com algumas liderancas indigenas,
chegaram a um consenso para formar um grupo de danca integrado por
jovens, que cantaram e dangaram o que em um principio os Kaingang faziam.
Assim foi criado o grupo denominado Nén Ga (Os donos do mato, segundo
alguns jovens integrantes do grupo), formado apés da festa do Pari no ano
2010 (Figuras 7 & 8), uma festa tradicional que foi retomada por um lider
Kaingang, Sr. Augusto, do Rio Grande do Sul:

Grupo NEN GA surge em 2010 quando nds decidimos fazer a
retomada de uma festa cultural que é armadilha de pesca pari.
No 2010 a gente decide retomar 0 que se estava perdendo, e
dai a gente fez uma discussdo: lvan, Janaina. O grupo
comecou com a escola daqui em baixo, com os pequenos, ai a
gente trouxe um lider nosso Kaingang, hoje falecido, um
grande guerreiro, Sr. Augusto; ele era do Rio Grande do Sul ai
ele veio para fazer essa retomada de pesca né; entéo ele levou
a escola aos professores na Rivera do rio. A gente ficou toda a
semana assim, fazendo ritual, ai que a gente decidiu fazer um
grupo né; dancar, viver, ser Kaingang por uma semana. Foi ai
gue iniciou, em 2010, ai no segundo ano aumentou um pouco
mais (...) entdo até hoje, mas foi na retomada da festa
tradicional que é a pesca do Pari, que foi que se iniciou o grupo
(Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de Psicologia no
UFPR, 2015).



64

SRS

Figura 8: Jovens Kaingang do grupo danca Nén Ga no comeco da festa do
Pari.
Foto: Profa. Larissa Rocha; marco 2013.

Figura 7: Jovens Kaingang do grupo danca Nén G& no comeco da festa
do Pari.

Foto: Profa. Larissa Rocha; marco 2013.



65

Outro integrante do grupo Nén G&, menciona o interesse que tiveram em
aprender cancdes dos Kaingang e a interacdo que tiveram com uma idosa para
gue ela ensinasse algumas das canc¢des agora interpretadas pelo grupo. Assim
também a recriacdo do grupo, ndo somente com canto, mas também com
danca. Nota-se o incremento de jovens no grupo nos ultimos anos, segundo
Tiago, de 30 para 48 integrantes em 2016.

Quando uma turma l4 de Maringa veio aqui: nao tem um grupo
de danca para mostrar para nés; eu pensei assim, s6 que um
cara ensinava a nés, tinha uma velha que ensinou a a cantar;
trés musicas de indigena, para nds cantar; ai chegou outro
indigena para nos ensinar, mas ele queira dinheiro; ai ele que
ensinou s6 4 mdasicas para noés. Ai foi que uma turma de
Maringa chegou, ai pensei, estava eu e quatro colegas: “vamos
dancar porque musica nés ja sabemos” pegamos 18 meninas e
12 moleques, s6 que nessa época dai, agora somos 48 do
grupo. Dai foi nessa hora que surgiu esse grupo, dangamos
para eles ai falaram que passamos na internet (Jovem
lideranca Indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito
Rokag, 2015).

Entre seu reportério, Tiago de Almeida menciona algumas das cancdes
interpretadas pelos integrantes do grupo, ensinadas por uma ancia e por um
senhor Kaingang morador de outra reserva.

Guerra

Inh rar ky in my ha

Quando eu estou me defendendo na guerra eu estou feliz.
Namorado

Isy & to kuténh ha tog ti

Eu quero atravessar esse rio para ficar com voceé.

Sol

R& mag ta ra tare japa ty

Onde nasce o sol nasce, onde o0 sol se pde es quero estar.
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A lideranca indigena Gilda Kuitd relata que foi dentro da escola Joao
Kavag Tan Vergilio, ensino fundamental, que foi criado o grupo Nén Ga.
Através das praticas culturais € que 0s jovens passam a acessar O
conhecimento de sua propria historia e promovem uma revitalizagdo de sua
propria cultura. Tal grupo agora € (re)conhecido dentro e fora da aldeia, pelas
diversas formas participacdes em atividades culturais e politicas.

(...) a gente comecou a fazer esse movimento dentro da escola,
através da cultura, as dancas, historias orais, e a gente sempre
convidando os professores, porque o aluno conhece um pouco
a histdria dele, e ai ele foi mudando, foi criando esse grupo,
esse movimento, que nds temos agora que esta muito bom,
através disso ele se conhece mais, se conhece um pouco da
histéria dos cantos; e ai eles foram gostando e agora eles tem
um grupo de movimento forte, conhecido, j& foram varias vezes
em movimentos indigenas |4, e a gente sente que esta
mudando, se estédo preparando para o foro mundial, entéo eles
tém esse desejo agora, através da escola; nés temos as
criancas pequenas que fazem parte do grupo, isso faz
incentivar eles aos pais, 0s pais gostam né, mas € assim: foi
através das diretoras indigenas (Lideranca Indigena Gilda
Kuitd, 2015).

A missdo do grupo Nén Ga radica na preocupacao de alguns jovens
indigenas de que sua cultura se perca como também o pensamento que tém
sobre a repressao das esferas maiores do poder com a aprovacao de leis
alheias aos interesses dos indigenas, como se vera posteriormente nas
entrevistas realizadas. Diante disso, o grupo indigena Kaingang chamado Nén
Ga (Donos do mato) pretende manter sua cultura, sua relacdo com a natureza

e ocupar os espacos publicos de manifestacéo na sociedade (Figura 9).
Nén G4, chegar ao Bem Viver, manter a nossa cultura, toda
nossa relacdo com a natureza, com 0s deuses; entao iSso é ser
Kaingang:dominar os espacos, estar nas universidades, para
manter a nossa sociedade, se ndo vai se perder, se continuar

do jeito que esta, porque o problema vem de la, de cima, a
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repress@o vem de 14 em cima (Jaciele Nyg Indigena Kaingang,
estudante de Psicologia no UFPR, 2015).

Figura 9: Grupo Nén G3&, dangando no dia do indio na Terra Indigena
Apucaraninha.
Foto: autora; dezembro 2015.

e

Figura 10: Grupo Nén G4, dangando no dia do indio na Terra Indigena
Apucaraninha.
Foto: Profa. Larissa Rocha; margo 2013.
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Uma das participagbes do Grupo Nén Ga e alguns outros jovens
Kaingang foram ao encontro de povos indigenas que se manifestou contra a
PEC 215 em Londrina (PR). O movimento de militancia significa para eles ndo
apenas em sua dimensdao politica, mas também como fortalecimento cultural.

Entdo foi o primeiro espago politico. Agora mesmo vai para o
Foro Mundial né, este final 19 (dezembro, 2015). Ent&do, no
Foro Mundial, eles fazem manifestacbes, eles que se
organizam. Estes dias teve o da PEC 215 em Londrina; eles
foram, se organizaram, € mais um movimento politico de
militincia mesmo, assim: manifestar. NO6s estamos aqui...
também o fortalecimento cultural né, que a gente ndo pauta sé
guestao politica, mas o fortalecimento cultura em si. Préticas
gue estavam se perdendo, retomar, inclusive, a gente esta com
projeto agora, que é a festa dos mortos, a gente faz o culto dos
mortos né, poucas terras indigenas faz. Eis em Apucaraninha:
nao fazia mais, a gente quer fazer de novo, s6 que dai é um
processo né, a gente precisa saber, conhecer, porque esse é
nosso espiritual, esse é nossa religido, 0os NOssos rituais, isso é
nossa religido. Entdo religido ndo é instituicdo, como o
Cristianismo que € instituicdo (Jaciele Nyg Indigena Kaingang,
estudante de Psicologia no UFPR, 2015).

Da mesma forma, um ex-aluno do Colégio Benedito Rokag manifestou
sua preocupacdo sobre a PEC 215, pois acredita que a aprovacéo dessa lei
incentivard os fazendeiros a invadir suas terras para a producdo e,
consequentemente, segundo ele, ndo tera mais indigena no Brasil. No seguinte
texto manifesta seu aborrecimento com os fazendeiros por terem concentrado
as terras, sendo que os indigenas estao precisando de mais terra.

Mas nés ndo estamos aprovando ai, tem muitas coisas que séo
ruins, mas o que nés ndo estamos gostando é essa do PEC
215; se essa PEC 215 aprovar ai ja ndo vai ver mais indio ali,
os fazendeiros vao invadir nossa terra, vao colocar boi. Dai
essa PEC 215 é o pior o que o indio ndo quer que aprove ai.
Cada vez que vai falar dessa PEC 215, nés estamos la em

Brasilia, porque se aprovar essa PEC 215 mesma coisa que
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nés ndo vamos existir mais, ninguém vai olhar para cara dos
indios mais. Querem tirar terra dos indios, os fazendeiros ai;
guando nos estamos fazendo um cartaz ai sobre a PEC.
Sempre estar falando que é muita terra para o fazendeiro,
muita terra para poucos fazendeiros, porque tem poucos
fazendeiros, porque querem mais terra? N&o sei por que
guerem mais terra. Nés que estamos precisando de mais terra,
mas nés ndo estamos mexendo com eles, eu nao sei por que
estdo mexendo com nos. Mas se aprovar essa PEC vai ser
ruim para nos (jovem lideranca Indigena Kaingang, ex-aluno do
Colégio Benedito Rokag, 2015).

No mesmo sentido, uma lideranca da aldeia Agua Branca, Renato Kiriri,
menciona a pressao que sentem os indigenas pelo Congresso, pois considera
gue ndo existe um interesse dos congressistas para que haja uma demarcacéo
de terras. Assim, o indigena da atualidade esta com insuficiente terra.

(...) hoje estamos pressionados pelo Congresso dessa forma
porque eles estdo pressionando aos indigenas para nao ter
mais demarcacdo; o indio fica s6 em pedacinho, a populagéo
esta crescendo (...) e hoje a gente s6 esta com pedacinho de
terra, tiraram muito do indigena, como eu falei, esta reduzida
as terras, o indio tinha muito, as aldeias eram territdrios, nao
eram reservas, um pedacinho; todo lado do Tibagi, tem o
Bardo e Sao Gerbnimo e Apucaraninha, do outro lado tem
Mococa e Ortigueira; era um territério so, era sé territorio
indigena (lideranca de Agua Branca, Renato Kiriri, 2016).

Ele expressa sua preocupacdao com a eventual aprovacdo da PEC 215.
Segundo ele, € o governo que quer tirar os direitos indigenas, e entre esses
direitos 0 acesso as terras, e que, consequentemente, o indigena tera que ficar
sem suas terras e ser favelado. Por isso que exorta aos povos indigenas para
lutar pelos seus direitos.

(...) tAo querendo tirar todos os direitos da comunidade: é a
PEC 215, esta dando muito choque nas comunidades
indigenas a nivel Brasil, como um todo né, Mato Grosso,

Amazona, Acre, Roraima. Eles estdo todos contra essa PEC
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215, que até inclusive eu vi os jornais falando disso entéo, ja
foram no Congresso 1a, ja& com a marcha mesmo fortemente.
Bastante indigena |4 de todo lugar e, eu acho, Santa Catarina,
Parana, teve um confronto com os policias 14, entdo teve
confronto &, muito feio mesmo; ndo é s6 uma comunidade, é
toda etnia. Quando eles resolvem fazer uma coisa se relinem.
Entdo nossa preocupacdo € essa dai: o governo, o0s
congressistas, o deputado federal, senadores, tirar todos
nossos direitos de nossa comunidade, que esta assegurado na
Constituicdo Federal, e dai? Como que nao? mas ai nés vamos
a ser o que? Indio favelado, indio sem-terra, isso que vai
acontecer. Eu tenho medo que aconteca isso, o futuro, por isso
gue a gente tem que lutar para isso ndo acontecer (lideranca
de Agua Branca, Renato Kiriri, 2016).

No mesmo sentido, Tiago nos explica as dificuldades que ele e o grupo

Nén Ga participaram de uma manifestacdo em Brasilia. No entanto, manifesta

Seu compromisso para com O grupo, pois acredita que € uma forma de

manifestar sua inconformidade pela pouca terra que possuem e que ao redor

das reservas predomine plantacdes de agrotoxicos com fortes impactos

ambientais.

Reunido que noés fazemos ai, eu sou coordenador. Quando
vamos a Brasilia, n6és temos que fazer um negdécio ai, para
arrecardar dinheiro, para que meu grupo nhao passe
necessidade na estrada. E a primeira vez que nos fomos para
Brasilia, nGs sofremos |4, passamos fome, acabou combustivel
do Onibus, ficamos na estrada e comemos cana (ri). Olha,
eu estou olhando mais para meu grupo, para quando nds sair
para um lugar ter um dinheiro e nés comprar um negoécio. Tem
muitas coisas que se pedem nesses movimentos indigenas,
sobre as terras que nés temos ai, terra muito pequena para
nés, a causa dessas plantacdes de agrotéxico em nossa terra,
muita gente esta contra, eu também ndo gosto... (Tiago de
Almeida, indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito
Rokag, 2015).



71

Segundo um de seus integrantes, o grupo Nén G& tem participado em
diversos movimentos, entre eles em Brasilia, sendo que conseguiram dois
carros de saude que faltavam para o atendimento dos pacientes da aldeia.
Nota-se também a maior participagdo politica interna na aldeia, na interagéo e
disponibilidade para melhorar e para agenciar as demandas da T.l. nas
guestdes de saude e educacao.

Ai fomos para Brasilia, para esse negécio de salude também,
deu certo, nés conseguimos dois carros de saude; ai meu
grupo quando esta precisando de alguma coisa aqui na aldeia,
guando nos chamam ndés estamos ai sobre saude, educacdo,
outras coisas da aldeia e nés estamos sempre, porque a saude
€ importante; os remédios. Ontem mesmo fui procurar remédio
e nao tinha. Se o cacique chamar: ‘peguem seu grupo, vamos
a fazer um movimento’, nés vamos, porque eu gosto, gosto de
mostrar que meu grupo € forte; esse movimento da saude é
muito importante. As pessoas estdo pedindo transporte para os
professores, porque os professores vém e vao até onde estédo
morando, mas até agora ndo tem conseguido para eles.
Merenda escolar, mas eles fizeram protesto para isso, entdo
estamos ai (...) (Tiago de Almeida, indigena Kaingang, ex-
aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Apesar de ter uma participacdo na politica interna e até preocupacao por
melhorar alguns servicos basicos da reserva, ha certo desconforto com
algumas liderangas. No entanto, outras aldeias mostram-se interessadas em
formar seus proprios grupos, como relata um ex-aluno do Colégio Benedito:

Tem uns que ndo gostam, que ndo olham para nossa cara....
Eles falam que n&o gostam de nosso grupo. A melhor coisa
gue o cacique pode fazer é manter o grupo para falar bem da
aldeia, sempre falam bem da aldeia, que tem um grupo bom. A
aldeia Queimada gostou de nosso grupo; mostramos para eles
e estdo fazendo seu grupo: Marrecas, lvai, S&o Jeronimo,
Mangueirinha. NOs que estamos ensinando a eles (jovem
lideranca Indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito
Rokag, 2015)
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Entanto, as liderangas reconhecem no grupo de jovens o interesse pela
cultura, a militAncia e a constante preparacdo. Para a lideranca Ivan Bribis, a
resisténcia é vital para a existéncia, como também a formacéao de liderancas.

Eu vejo que a juventude de Apucaraninha tem um destaque
principalmente pelo trabalho da cultura, na militancia, e
preparar-se e tudo porque se tem que estudar e se preparar
porgue a cada dia € um dia é para vocé se levantar, mirar para
frente, o que vou fazer hoje, qual que é a demanda, qual é
encontro em mim e como agir. A restricdo de direito dos
indigenas; entdo a questdo indigena é resistir para existir.
Como que a gente vai resistir nos 500 anos. Como que a gente
vai se preparar para conduzir esse bastao (lideranca indigena
Kaingang lvan Bribis, 2015).

Assim, os movimentos indigenas surgem no Brasil nos 80 como
resisténcia aos tratos inumanos das instituicdes do governo, de religiosos e da
populacao brasileira. Nestes movimentos surge uma consciéncia que coloca o
indigena ndo como sujeito passivo, mas como sujeito ativo na construcdo da
histéria. Foi com isso conquistado o reconhecimento na Constituicdo Brasileira.
Nos movimentos sociais, a praxis educativa é fundamental, pois se encontram
em permanente dialética construtiva, em referéncia a territorialidade, a
identidade e a autonomia.

Embora exista valiosos avancos em matéria de direito, é inegavel o
sentimento de ameaca que tém alguns indigenas. Isso € confirmado com
argumentos de alguns jovens e liderancas da T.l. Apucaraninha, pois afirmam
gue interesses alheios ameacgam seus territorios e sua cultura, o que significa,
para eles, a extingcdo dos indigenas brasileiros. Por isso, segundo eles, ha a
importancia de estar organizados e se manifestar, o que significa a
permanéncia de futuras geragfes indigenas. Nessa busca pela formacéo de
liderancas, para maior participacdo de cidaddos indigenas, criaram-se
importantes espacos para a mobilizacdo e a articulacdo da juventude indigena.
Entre elas, encontra-se a participacdo e aquisicdo de experiéncias de uma das
habitantes da T.l. Apucaraninha na Comissédo Nacional da Juventude Indigena,

para a qual contribuiu a articulacdo do grupo de danca Nén ga. Este grupo de
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jovens que procura, por meio de suas participacdes, o reconhecimento da
cultura Kaingang, como também a construcdo de uma constante interacdo em
espacos politicos para a gestdo das demandas de sua comunidade. Desta
forma, tém conseguido resgatar a memoria dos mais velhos, sobretudo das
cangdes, como também das festas tradicionais, como é o caso da Festa do
Pari. Agora, segundo relatos dos moradores e de algumas liderancas, planeja-
se resgatar outras festas e praticas tradicionais, além da organizacdo na
politica externa e interna, pois o resgate dos tracos culturais significa para eles

a continuidade da existéncia de seus povos.

3.3. Educacao ambiental e agroecologia

A agroecologia, em suas multiplas formulacdes, comporta uma nova
concepcao para a producao e convoca aos povos indigenas, do campo e das
florestas a serem atores privilegiados no processo, pois se assenta nas
particularidades das condicbes locais e na singularidade de suas praticas
culturais. Convocando a um diadlogo de saberes e intercambio de experiéncias;
bem como a uma interdisciplinaridade para articular os conhecimentos
ecologicos e antropoldgicos, econdmicos e tecnoldgicos que confluem na
dindmica dos agroecossistemas e no intercambio de matrizes culturais. Os
meétodos da agroecologia na producédo agricola e florestal se fundamentam nos
saberes milenares acumulados pelos povos rurais, indigenas, da etnobiologia e
etnotécnica. "As praticas agroecologicas nos remetem a recuperacdo dos
saberes tradicionais, a um passado no qual o humano era dono do saber, a um
tempo em que seu saber marcava um lugar no mundo e um sentido de
existéncia" (LEFF, 2002, pag. 37).

Segundo Gliessman (2001) a agroecologia é “a aplicagao de conceitos e
principio ecoldgico para o desenho e manejo de agroecossistemas sostenivel”
(pag. 13), pois prové conhecimento e metodologias para o desenvolvimento de
uma agricultura sustentavel. Além disso, valoriza e promovem 0 uso e resgate

dos conhecimentos tradicionais, tomando em conta o historico das atividades
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agricolas, praticas ecoldgicas e componentes do agroecossistema. Em poucas
palavras € a producéo de alimentos em sistemas sustentaveis.

No mesmo sentido, Altiere (1999; 2006) reafirma o ja dito por Gliessman,
além agrega que o objetivo central dos desenhos agroecoldgicos sdao:
aumentar a eficiéncia bioldgica, preservar a biodiversidade, como também,
manter um sistema altamente diversificado com um solo biologicamente ativo.
Tendo em conta que se devem minimizar a0 maximo possivel 0s insumos
externos. Isto se logra através de estratégias diversificadas e,
consequentemente, aumentando Os sinergismos entre 0s componentes do
sistema. Além disso, atribui grande parte do pensamento agroecoldgico
contribuicdo dos diversos estudos realizados aos sistemas agricolas nativos,
fazendo énfases sobre a importancia da dimensao social da producdo para a
compreensao do funcionamento e logica dos sistemas agricolas.

A diferenga da cultura ocidental, os povos nativos consideraram a terra
nao como recurso econdbmico, sendo como a fonte principal que satisfaz suas
necessidades. Além disso, a terra constitui “o centro do universo, o nucleo da
cultura e o origem da identidade étnica” (pag. 54). Partindo dessa cosmovisao,
0 humano passa a ser visto como uma forma de vida particular que interatua
em uma comunidade mais amplia de seres vivos. Por isso que 0 uso, que as
sociedades indigenas ddo aos recursos naturais, se da a partir do
conhecimento ecolégico (geralmente: diacrénico, local, coletivo e holistico).
Criando sistemas cognitivos que séo transmitidos de geracdo em geracao por
meio da lingua. E assim que as memoérias culturais, constantemente
ameacadas, é um recurso intelectual vital para as culturas indigenas que ajuda
também na preservacao das linguas nativas (TOLEDO, 2005; 2008).

Outro fator para considerar a relacdo do homem com a terra € a
estratégia de uso multiplo, pois cada familia reconhece, assigna e organiza
seus recursos produtivos. Contudo, as comunidades indigenas tendem a
adoptar uma estratégia que diversifigue a unidade produtiva tradicional; tendo
duas carateristicas ambientais: a heterogeneidade espacial e a diversidade

biolégica (Figura 10). O anteriormente dito da lugar a um “axioma bio-cultural”
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(TOLEDO, 2008) ou o “conceito da conservacao simbiotica” (NIETSCHMANN,

1992) estes dois conceitos sdo entendidos como:
“(...) a diversidade bioldgica e a cultural sdo reciprocamente
dependentes e geograficamente conterrdneas, constitui um
principio chave para a teoria da conservacdo e suas
aplicacdes, e € a expressdo da nova pesquisa integradora e
interdisciplinar que ganha o reconhecimento dentro da ciéncia
contemporanea” (TOLEDO, 2008, pag. 53).

Uso dos recursos naturais nas sociedades indigenas
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Figura 11: Uso dos recursos naturais nas sociedades indigenas.
Fonte: Criado pela autora, inspirado pelo autor Toledo 2008.

No caso da regido Sul do Brasil, ao longo do processo de colonizacéo
para a producéo cafeeira, houve um intenso conflito entre os Kaingang e os
colonizadores. Nos anos 50, a Terra Indigena Apucaraninha foi submetida a
uma devastadora extracdo madeireira, fomentada por agéncias
governamentais, bem como o desmatamento e o arrendamento de glebas a
pequenos e médios produtores. Nos anos 80, o solo ja estava em fase de

saturacdo, além da propagacdo de espécies Samambaia e Brachiaria sp,, 0
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que contribuiu para a ocorréncia de incéndios constantes, descontrolados e de
grandes proporcdes (NORDER & RODRIGUEZ, 2007).

A cosmologia tradicional dos Kaingang incide em que 0S universos
naturais, sociais e sobrenaturais interagem reciprocamente, pois segundo eles,
homens, animais, vegetais e espiritos estdo unidos simbolicamente, nos mitos
e ritos. Diante disso, os territérios habitados pelos Kaingang sdo codificados,
classificados e conhecidos na sua especificidade. Um exemplo da relacdo que
estabelece os Kaingang com o meio ambiente é a Pesca de Pari, pois esta
intimamente ligada com sua identidade étnica. O aspecto técnico consiste em
uma armadilha na barragem, onde coloca-se uma esteira de taquara, estribada
por uma armacao de madeira. Esta técnica permite direcionar as aguas para
dentro da barragem, para formar uma forte correnteza para que 0s peixes
caiam no pari, onde sdo coletados. A pesca do Pari é realizada nos meses de
abril a junho. Nota-se o conhecimento acumulado dos Kaingang sobre o
ambiente e suas especificidades, como um sistema social que permite a
utilizacao racional dos recursos naturais (TOMMASINO, 2002).

A lider jovem Jaciele Nyg considera que as préticas tradicionais tém
contato com a questdo ambiental, por exemplo, a festa do Pari, a qual a
considera como um processo totalmente ecoldégico com cosmologia (Figuras 11
& 12).

(...) mas a partir do momento que eles estdo ali,
retomando uma pratica tradicional, ja € esse contato com
a questdo ambiental; entdo eles ja veem a natureza com
outra visao; por exemplo, a Festa do Pari € um processo
totalmente ecoldgico, em que se faz uma barragem de
pedra no rio, e faz armadilha de taquara, onde vai o
canal, onde os peixes vao cair, ai eles recolheram peixes,
s6 que esse processo tem toda uma cosmologia
ecoldgica, que néo € qualquer época do ano, € uma certa
época no ano, onde os peixes estdo descendo do rio,
estdo vindo de rizoba, entdo eles juntam os peixes
(Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de Psicologia
na UFPR, 2015).
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Figura 12: Construicdo da armadilha usada da festa do Pari.
Foto: Profa. Larissa Rocha, margo 2013 .

Figura 13: Brincadeira dos jovens e criangas ap6s da construicéo da
armadilha.
Fonte: Profa. Larissa Rocha; margo 2013.
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Atualmente, a implantacdo da safra no interior da aldeia surge apos as
diversas negociacGes que aconteceram em funcao de investimentos realizados
como parte das indenizacdes geradas pela constru¢do da usina hidroelétrica
Apucaraninha em 1949. Esta usina foi construida pela iniciativa da Empresa
Hidroelétrica de Elsa S.A. (ELSA), posteriormente incorporada pela COPEL em
1974. Devido a construcdo da Usina Hidroelétrica, Instituto Inteligéncia
Geografica (IGPLAN) complementado com o estudo da CNEC engenharia, o
primeiro esta relacionado as caracteristicas técnicas do projeto e o segundo
com o diagnostico ambiental, estas informacgdes foram tomadas para descrever
e analisar os impactos ambientais na Bacia do Rio Tibagi. Desta maneira,
foram definidas medidas mitigadoras ao impacto em terra indigenas.

O processo de licenciamento ambiental é construido pelo Consorcio
Energético Cruzeiro do Sul. A questéo indigena comeca no ano 2006 com a
emissdo da Fundacdo Nacional do indio com o estudo das Terras Indigenas
Mococa e Queimadas. No entanto, o Procurador Geral da Republica Dr. Jodo
Akira Omoto aponta a necessidade da inclusdo de Apucaraninha, Bardo de
Antonina, Laranjinha, Pinhalzinho e Sao Jeronimo (habitantes séo das etnias:
Kaingang, Xeta e Guarani) no ano 2005. No ano 2010 foram realizadas varias
reunides e oficinas com os indigenas das terras antes mencionadas, baixo o
argumento da importancia da participacdo dos indigenas no processo de
elaboracao do Projeto Basico Ambiental.

Este projeto tem o objetivo “nortear os Programas Ambientais que seréo
desenvolvidos junto as oito comunidades indigenas” (pag. 24), cabe mencionar
que a execucdo dos programas e 0 uso de recursos € em prol do etno
desenvolvimento®. No caso de Terra Indigena Apucaraninha se
desenvolveram: Programa de Articulagdo de Liderancas Indigenas, Execucao,
Gestdo e Monitoramento do PBA, Programa de Apoio as Atividades
Agropecuarias das Comunidades Indigenas, Programa de Vigilancia e Gestao

Territorial, Programa de Recuperacdo de Area Degradas e Protecido de

3 . . P .

Em palavras de Stavenhagen (1984) o etnodesenvolvimento pretende que as comunidades étnicas
possam encontrara iguais oportunidades no desenvolvimento social, econ6mico e cultural, fazendo
deste um Estado multinacional, multicultural e multiétnico.
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Nascentes, Programa de Fomento a Cultura e as Atividade de Lazer, Programa
de Melhoria da Infraestrutura das Terras Indigenas.

Foi constatado no Relatério Anual de Atividades do PBA Componente
Indigena UHE Maué (2014) e com algumas conversas com entrevistados
(moradores da Terra Indigena Apucaraninha) algumas irregularidades na
relacdo de trabalho, por exemplo: uso de tratores fora do horario dos técnicos,
no caso de moradores sinalaram a constante mudanca de técnicos, o que

dificulta estabelecer relacdes diretas.

Ao redor da Terra indigena foram realizadas quatro safras, como parte
dos projetos emergenciais. Entre elas, encontra-se a producdo dentro da

escola de ensino médio (Figura 13).

Figura 14: Sistema agroflorestal do Colégio Benedito Rokag.
Fonte: Autora; abril 2015.

Para Tiago, hd uma aprendizagem nos Uultimos anos sobre o
reflorestamento, sobre os danos causados pelo desmatamento e sobr a
necessidade de obter mais terra para plantar. Ele reconhece as dicas
mencionadas pelas “pessoas que sabem mais de natureza”, entre as quais

esta a que ndo € bom cortar arvores.
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Uns dez anos atras mudou muito porque as pessoas estdo
aprendendo a plantar as coisas e vender e ir fora, as pessoas
estdo querendo mais terra para plantar; ai eles desmatam
aquela floresta, j& mudou muito o desmatamento também. As
pessoas que sabem mais de natureza falam para eles que ndo
€ bom cortar arvores (Tiago de Almeida, indigena Kaingang,
ex-aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Apesar das tentativas realizadas pelos técnicos da Companhia
Paranaense de Energia (COPEL) e o Consorcio Energético Cruzeiro do Sul,
para a implementagdo de SAF'S na aldeia, é evidente a auséncia de
empoderamento dos indigenas, a falta de interesse até a pouca participagao.
Como o declara a lider indigena Gilda Kuitd, a falta de participacdo se deve ao
gue € novo para eles e também pelas constantes mudancas de assistentes e
de suas técnicas, ou seja, que nao ha um padrao de trabalho.

Os SAFs nao da porque uma coisa que nunca fizeram, sempre
viveu plantando milho, um pouco de feijdo para comer, hunca
ficaram assim, agora vem esse povo: ‘vamos fazer isso, iSSO
vai dar certo’. E dificil. Até a comunidade entender, ja vai
acabar; o ano que vem vai acabar, esta brigando ai para
continuar (professora aposentada de ensino inicial, Gilda Kuit4,
indigena Kaingang, 2015).

Para um jovem lideranca da T.l. Apucaraninha as terras indigenas séo
pequenas demais para suprir suas necessidades. Segundo ele, a causa
principal sdo os cultivos convencionais, ou seja, aqueles que fazem uso de
agrotoxicos que estdo ao redor da reserva indigena. Também lembra sobre as
diferentes espécies de feijdo e milho nativos e representativos da cultura e
culinaria Kaingang: milho Gar pé, feijdo Pé Ni Gra (Unha de velha) e o Shoin
(feijao do indio) (Figura 14).

Muitas vezes nos plantdvamos milho Gar pé, que € o milho
colorido, que falam ai, que € o primeiro milho que surgiu na
aldeia; esse milho é importante para a aldeia nossa, que esse
milho foi o primeiro milho que surgiu e dai o Pé Ni Gru, que é 0
primeiro feijdo (Unha de velha) e o Shoin (feijdo do indio), feijao

preto e grande, foi o primeiro feijdo que chegou na aldeia; e é
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importante e mais esses alimentos indigenas ai (Jovem

lideranca Indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito
Rokag, 2015).

Figura 15: Hidromel bebida tipica na festa do Pari.
Foto: Profa. Larissa Rocha; mar¢co 2013.

Para a lideranca indigena Ivan Bribis, a importancia de se organizar e
focar em temas como a educacao, material didatico especifico e pesquisa de
qualidade englobara, consequentemente, a preservacdo ambiental, como
também a alimentacdo de qualidade. Nota-se sua preocupacdo em relagdo ao
uso anual de agrotéxicos, como também as enfermidades que atualmente
ocorrem entre os indigenas. Dai a importancia das tematicas de interesse para
os indigenas nas aldeias dentro da sala de aula.

A gente tem que focar entdo no grupo, na luta pela educacéo,
no material didatico de qualidade, pesquisas de qualidade,
englobar varias coisas: preservacdo ambiental, alimento de
gualidade. Hoje gente consome 5.3 litros de agrotéxicos por

ano, imagina que nossos filhos esta consumindo isso; colheita,
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pesca, antes consumiam peixe, agora acabou. Hoje o indio tem
obesidade, coisa que antes néo tinha; entdo o que a gente tem
que fazer é tentar resgatar, incentivar, nem que seja trabalho
formiguinha. Entdo temos que enfocar na sala de aula, com o
passar do tempo, o indio tem que trabalhar (Lideranca Indigena
Ivan Bribis, 2015).

Na atualidade, a intencdo de resgatar os saberes milenares dos povos
tradicionais torna-se cada vez mais importantes. As praticas agroecoldgicas
visam ter essa fungcdo com: a recuperacao dos saberes tradicionais por meio
do didlogo e a interdisciplinaridade para articular o intercambio de
conhecimentos ecoldgicos e antropoldgicos. Tal é o caso da Festa do Pari, pois
nota-se a relacdo que tem o homem com a natureza, no conhecimento das
especificidades de seu ambiente. Considerado, também, como um processo
totalmente ecoldgico.

Sabe-se também que a T.l. Apucaraninha fora vitima da devastadora
extracdo de madeira, nos anos 50, e que tivera, atualmente, alteracdes nas
suas préticas pela construgcédo da usina hidroelétrica Salto de 4gua. No entanto,
alguns deles mostraram interesse por plantar sementes nativas e que tenham
relacdes com sua culinéria tradicional, por exemplo: Pé Ni Gru (feijao Unha de
velha) e o Shoin (feijdo do indio). Outros mostraram interesse na preservagao

ambiental e em uma alimentacéo de qualidade.

3.4. Formacao de Professores

Segundo Maher (2006), os professores indigenas sdo aqueles que tém
uma fungcdo sumamente importante no resgate da cultura, denominando-os de
“‘guardides da heranga cultural de seu povo”, pois sdo eles que tomam as
decisbes sobre o0 modo de grafar seu proprio idioma. Além de desenvolver seu
material didatico, sua formacéo tem que ser voltada para professor-elaborador,
o que implica, também, ser pesquisador em diferentes areas do conhecimento.
Tendo em conta que a formacdo de professores indigenas encontra-se
regulamentado no Diario Oficial da Unido, publicada em 17 de novembro de

1999, titulada como Resolucdo 3/99, que garante uma formacao especifica
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através de programas diferenciados, como também, concurso publico
diferenciado para os professores indigenas (GRUPIONI, 2006).

No comeco do funcionamento do Colégio Benedito Rokag, em 2013, os
professores apresentaram diferentes dificuldades para ministrar as aulas, pois
além de nédo terem recebido capacitacdo para um ensino diferenciado, nem
sobre a cultura Kaingang, nao tiveram materiais de trabalho. Os livros que
foram usados no principio foram doados por outros colégios, aspecto que,
segundo o diretor, desanimava o corpo docente.

(...) o apoio do governo federal, governo estatal, sobretudo o
estatal, € o minimo do minimo. No inicio nés ndo tinhamos giz,
ndo tinhamos apagador, material didatico, livros ndo tinhamos
nenhum; os livros e a maioria das coisas que temos aqui Sdo
doacdes de outros colégios, sdo coisas usadas (...) Material
para trabalhar educacéo indigena ndo existe, material didatico
mesmo, praticamente, ndo existe. Entdo, € uma das grandes
dificuldades que existe. A questdo do espaco fisico: o colégio
foi mal construido, a rede elétrica ndo funciona desde o inicio,
0 teto esta caindo. Um colégio com trés anos de idade! Séo
guestBes assim que a gente fica triste, porque assim o discurso
na televisdo, a educacédo indigena, pétria educadora, mas na
realidade é outra, como outras realidades (Amaral Valentim do
Carmo, diretor do Colégio Bendito Rokag, 2015).

Outra dificuldade apresentada pelos professores, como relata a
professora de lingua portuguesa Isa Clara, foi a interagdo com os alunos, pois
ndo havia uma boa comunicagcdo na lingua portuguesa. Diante disso,
demoraram quase seisS meses para conseguirem uma comunicagdo com 0S
alunos. Além disso, houve certa frustracdo no corpo docente, pois nédo
conseguiam se acoplar ao ritmo de ensino-aprendizagem.

Quando nés comecamos em 2013, a gente demorou seis
meses para conseguir uma interacdo real com eles. Depois
desse periodo, comecou a melhorar. Entdo ndo sabiam falar
direito portugués, aprendendo a escrita de Kaingang, além do
inglés (...) a gente ndo os entendia, ndo era do jeito que a

gente queria, N4o era no nOSSO ritmo e a gente metia 0 pau e a
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gente ndo conseguia, a gente ficava frustrado. Ai demorou um
ano para entender que ‘olha: ndo é assim ndo’. Nao € assim
porque eles demoram em aprender portugués. Isso influencia
em todas as demais disciplinas (professora de portugués no
Colégio Bendito Rokag, 2015).

A dificuldade com a comunicacdo na lingua portuguesa foi confirmada
pelo Diretor, que em sua fala explica o processo alfabetizador das criancas
Kaingang da T.l. Apucaraninha. Nas séries iniciais, a alfabetizacdo ocorre na
lingua materna Kaingang. A partir do terceiro ano, sdo alfabetizados em
portugués. Isso, segundo ele, gera um “choque de linguas”.

A gente encontrou bastante dificuldade em relacdo a isso, até
porque os alunos que vém para ca do sexto ano sao
alfabetizados na lingua materna, na lingua Kaingang. Nas
séries iniciais, eles comecam a se alfabetizar em portugués. A
partir do terceiro ano, sdo quase alfabetizados na lingua
portuguesa. Ai tem esse choque, até porque a lingua brasileira
é dificil. Entdo imagina: para eles é aprender na lingua materna
mais aprender o portugués... (Amaral Valentim do Carmo
diretor do Colégio Bendito Rokag, 2015).

No mesmo sentido, a professora de Historia Larissa Rocha manifesta as
dificuldades de comunicacao apresentadas para dar aulas em uma disciplina
que requer uma forte interagdo professor-aluno para que exista uma
desconstrucdo. No entanto, como isso nao ocorreu, a professora optou pela
observacdo, segundo ela: perceber pelo olhar e pelo contato se o aluno
conseguiu compreender. Ela denominou esse processo de “pedagogia do
siléncio”. Por isso, sugere que haja professores auxiliares na sala de aula que
ajudem na traducéo.

(...) uma das coisas que aprendi € que eu fui formada para dar
um tipo de aula que requer muito o tipo de aluno que fale. A
minha formacéo foi na pedagogia histérico-critica e precisa que
o aluno traga conhecimento para que eu desconstrua (...). Mas
nao funciona com aluno que nado fala, com aluno que nao
comunica conhecimento, porque ele tem, ele sé6 ndo me

comunicava. Entdo precisava desconstruir e me conformar em
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nao ouvi-lo, perceber pelo olhar e no contato de chegar perto e
ver se ele estd conseguindo escrever, se ele estd conseguindo
entender (...). Esse foi um processo que eu chamo de
“Pedagogia do Siléncio”, ndo existe, mas eu criei para mim
mesma, para observar outras coisas (...). Eu senti falta e sinto
até hoje de ter professores auxiliares comigo. Um professor de
sexto ano que seja fluente na lingua, ndo precisa ter uma
formacdo, ter concluido o ensino médio, mas que ajude com a
lingua, que traduza o que eu digo (Larissa Rocha, professora
de Histdria no Colégio Benedito Rokag, 2015).

O professor de Filosofia Guilleme Parmezani aponta para as dificuldades
no sentido de se integrar os conteddos de Filosofia com a cosmologia
Kaingang. Assim como os professores citados anteriormente, ele também
sente frustracdo por nao ter uma formacéo oficial—institucional para dar aulas
em um ambiente de ensino diferenciado.

As aulas de Filosofia sd8o complicadas porque eu encontro
bastante dificuldade assim para conseguir integrar meus
contetdos de filosofia com as coisas pertinentes a forma de
pensar Kaingang, mas o0 que eu venho fazendo é assim:
tentativa e erro, tentativa e erro. Eu me sinto assim um pouco
frustrado nas aulas de Filosofia com essa questdo de integrar
aspectos culturais. Assim, eu vejo que eu trabalho mais
questbes fora desses aspectos, mas eu vou assim sempre
tentando melhorar (...). Agora, nas aulas de Sociologia eu
consigo fazer um intercambio maior, porque eu sou formado
nessa area; eu acho que a Sociologia é muito necessaria aqui
dentro desta comunidade e nos povos indigenas. Isto ainda
ndo estd de uma forma orgénica, o que eu responsabilizo é o
pouco tempo que tem a escola. Os professores que trabalham
aqui ndo tiveram uma formagdo oficial, uma formacéo
institucional, cada um buscou por si em si como fazer para
trabalhar nesse contexto diferenciado. Entdo acho que a gente
estd caminhando (Guillerme Parmezani, professor de

sociologia e filosofia do Colégio Benedito Rokag, 2015).
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Da mesma maneira, a professora Larissa reafirma seu interesse por ter

uma formacdo que garanta o ensino diferenciado, ou em seu caso, ter pelo

menos contato com nudcleos de estudo de universidades que forneca esse tipo

de assisténcia.

(...) a gente ndo sabe de onde comecar, de onde partir e aonde
chegar, porque a gente gostaria de ter formacédo, ou até entrar
em contato com algumas pessoas da universidade, para ver se
alguém podia dar alguma formacdo para gente, mas cai
naquela questdo de tempo, estrutura. A gente ndo tem dinheiro
para pagar gasolina, ndo tem carro para a pessoa vir. Que
geralmente quem trabalha com isso é educador popular, que
da aula em assentamento (Larissa Rocha, professora de

Histéria no Colégio Benedito Rokag, 2015).

Na interpretacdo de um professor Indigena Kaingang, o professor

desempenha um papel muito importante no cuidado e no desenvolvimento

pleno das escolas diferenciadas, como também no desenvolvimento de

material didatico adequado para as diferentes culturas. Entanto, ndo houve

uma formacdo de professores, nem sequer o adequado para atender as

demandas de uma escola diferenciada.

Em 1999 foi discutido isso através da Secretéria Estadual do
Parana, porque todas essas escolas indigenas o mantedor era
a FUNAI (...). Dentro da lei deveria formar os professores. Ai o
gue acontece? Eles nao nos formaram até agora. Mas o que eu
penso € que deve formar essas pessoas como para que eles
possam cuidar das escolas indigenas e até hoje nédo se foi
formado. Dentro da lei, o Estado ficou com as escolas
indigenas, mas o que eu penso (...) € que deve formar essas
pessoas para fazer uma escola diferenciada, material
diferenciado, mas até hoje ndo aconteceu (Professor indigena
Kaingang, 2015).
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Figura 16: Professores, alunos e pais na festa do Pari organizada
pelo Colégio Benedito Rokag.
Foto: Profa. Larissa Rocha; marco 2013.

A lideranca Gilda Kuitd, na evidéncia da falta de uma politica para a
capacitagdo dos professores, propds aos professores “que o indio aprenda,
mas no conhecimento dele, conhecer as coisas dele e para depois conhecer as
de outro”. Reconheceu, de maneira empirica, por meio de seu trabalho anterior
na profissdo de professora, o limite de tempo para trabalhar os conteidos sem
levar em conta as particularidades dos discentes (Figura 16).

A gente orienta a eles, para ndo ficar s6 dando conteudo,
contetido, porque é assim; eu quando, eu dava aula, ai vem
aquele conteudo, ai vocé tem que dar tudo nesse semestre e
as vezes sao coisas que nao sabem, coisa que ndo é da vida
do indigena, ndo € do pensamento indigena, né. Entao ai hoje
nao: hoje discute o que a gente quer; que o indio aprenda mais
no conhecimento dele, conhecer as coisas dele para depois
conhecer as de outro (Professora aposentada de ensino inicial

Gilda Kuita indigena Kaingang, 2015).
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Figura 17: Ritual feito &s criancas para que ndo se rompam 0S 0S0S ha
festa do Pari.
Foto: Profa. Larissa Rocha; marco 2013.

Para a lideranca jovem indigena Jaciele Nyg, o papel que deve
desenvolver um académico indigena é dar a conhecer os direitos indigenas
para fazé-los valer. Também enfatizou a importancia que tém os professores
para revitalizar a cultura, as tradicdes e até a lingua. No entanto, segundo ela,
0 processo de descolonizacdo € sumamente importante para essa
revitalizacdo, pois ndo ha uma reproducdo da cultura ndo indigena dentro das
terras indigenas.

Entdo nosso papel como académico indigena, neste momento,
€ pautar isso nossos direitos; se esta na Constituicdo, esta no
papel, entdo fazer valer. N0s estamos aqui para fazer valer
isso. Entdo, ao mesmo tempo em que € desgastante é muito
fortalecedor. Aos poucos, vocé esta caminhando; ndo é um
trabalho imediato; a gente vai ver isso daqui a uns 10, 15 anos.
Essa nova geragdo que esta ai, as criancas, a juventude, que
nossos lideres a maioria estd aqui, colonizado, pensamento

branco. Entdo a gente teve um encontro em setembro sobre
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académicos indigenas. Os parentes do Nordeste, eles ndo
falam mais a lingua, mas nao é porque eles ndo querem; eles
foram nosso escudo, a gente deve levar em consideracdo o
nosso processo soécio-historico de colonizagdo. Quando os
europeus chegaram, para nos estar aqui ainda, eles que
fizeram a frente l& e muitos deles morreram. Entdo, a gente
deve ter cuidado, porque ndo adianta a gente falar nossa
lingua e estar com o pensamento branco. Entdo vocé sé fala
lingua, mas vocé reproduz o que é de la fora (Jaciele Nyg

Indigena Kaingang, estudante de Psicologia no UFPR, 2015).

Observou-se o interesse que tém os jovens indigenas por aprender e
dominar a lingua portuguesa, pois para eles significa uma maior interagdo com
o0 “mundo de fora” e serve também para a compreensao de seus direitos. Um
vinculo para esse dominio da lingua portuguesa € com o0s professores néo
indigenas, ja que com eles podem pratica-lo. Tal argumento é expresso pelo
ex-aluno do Colégio Benedito Tiago de Almeida.

Ter os dois: os brancos e os indios [professores]. Dai eu acho
gue seria bom ter os dois professores ai, porque ja 0s
professores brancos ensinam mais a gente falar portugués; e
os professores indios ensinam aquela palavra que a gente nao
sabe de nossos antepassados, porque a gente de hoje fala
alguma coisa em portugués, ai eles falam para noés: néo é
assim, é aquilo’ (Tiago de Almeida, indigena Kaingang, ex-
aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Apesar das dificuldades enfrentadas pelos professores e das mudancas
nas praticas didatica, a observacao direta e a cotidianidade na Terra Indigena
serviram para criar neles a consciéncia da necessidade e a demanda pela
compreensao de seus direitos, isto €, a formacdo de um cidadédo com direitos.
Tal concepcao é critica, afirma a professora Isa, pois para ela a formacéo de
alunos conscientes € sumamente importante e podem-se ver os reflexos do
ensino até a terceira geracdo. Para ela como professora, € uma satisfacao ter

alunos com uma consciéncia analitica e critica.
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Eu estou formando eles, para que eles sejam conscientes, para
gque eles saibam o que as pessoas estdo falando para eles,
para que ninguém consiga passar por eles mais. Porque as
pessoas conseguem enrolar a eles, porque eles néo
conseguem entender o que estdo falando, o que esta escrito,
para que eles falem assim: ‘Olha, aqui ndo esta dizendo o que
vocé esta falando; para mim entdo ndo adianta falar uma coisa
se ndo estad aqui’ Porque eles nao tinham conhecimento ou
porque a gente falava umas coisas e nos documentos eram
outras. Ninguém se preocupava porque nao conseguia. Hoje,
NOSso terceiro ano, que passou por mim, € uma turma que se
vocé falar para eles ‘olha, vai acontecer isto’, eles vao atras.
Depois de trés anos a gente conseguiu formar aqui alunos
conscientes. Isso é incrivel de vocé ver que, por exemplo, teve
aquele caso da Samarco em Mariana. A gente fez uma
discusséo, coisa que a gente nunca imaginou dois anos atras a
respeito, e a molecada escreveu, a molecada questionou. Hoje,
ainda bem que faz isso, 0 que a gente quer que a molecada
saiba 0 que esta acontecendo.

O papel que desenvolvem os professores para que a educagao escolar
indigena seja diferenciada é fundamental, pois suas atividades podem ter um
impacto significativo no resgate da cultura e na elaboracdo de material
especifico. No texto anterior notaram-se as dificuldades enfrentadas pelos
professores, entre as quais se encontra: a falta de politicas publicas que
incentivem a formacdo especifica, falta de conteudos especificos da cultura
Kaingang e falta de professores auxiliares na traducdo da lingua materna.
Apesar das limitantes enfrentadas pelos professores, foi evidente que existe
um compromisso social com os alunos e com a comunidade para atender as
demandas. Segundo eles, as principais demandas sdo que os alunos
reconhecam seus direitos, revalorizem sua cultura, sua identidade e,
sobretudo, apagar o silenciamento histérico da cultura Kaingang na histéria

brasileira.
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3.5. Escola diferenciada, grade curricular

A compreensédo das concepcOes de identidade e diferenca se constitui
historicamente dentro da sala de aula, e para que isto seja possivel é
necessario o gquestionamento das categorias hegemonicas, que instauram e
naturalizam as diferengas. Por isso, a participacdo e articulacdo dos grupos
étnicos-raciais permite uma constru¢ao coletiva do projeto politico-pedagogico
da escola e dos curriculos escolares. Dessa maneira, o didlogo torna-se
fundamental para a compreensdo do pensamento dos estudantes a respeito
dos direitos humanos e da discriminacgéo racial, e € por meio do dialogo que
viabiliza a desconstrucdo das hierarquias; “o dialogo humaniza”, como
menciona Parente (et al. 2013, pag. 175):

Pensar a humanizacdo na escola pode significar o
estabelecimento de didlogos entre 0s grupos para: a) a
problematizagdo e o questionamento tanto da permanéncia, no
imaginario coletivo e nas praticas sociais de preconceitos e
apagamentos, quanto dos processos de invisibilizacdo de
experiéncias culturais e de conhecimentos e de visibiliza-los; b)
a identificacdo, a desnaturalizacdo e o combate das praticas
discriminatérias — mas, sobre tudo, ao enfatizar a
desumanidade, ndo se deve deixar de vincular o papel do
Estado, da escola e de outras instituicbes na reproducédo e
manutencdo do racismo; e c) a reconstrugdo do curriculo
escolar (PARENTE et al. 2013, pag. 175).

Acrescentando sobre a importancia do dialogo, Paulo Freire reafirma
que o didlogo é o encontro das pessoas, e se realiza por meio do pensar
verdadeiro, critico, reconhecendo a solidariedade entre a relagdo humano-
natureza. O diadlogo permite gerar um pensar critico e assim é possivel que se
pratigue uma transformacéo permanente da realidade. A dialogicidade entre
educador-educando se deve dar por meio do que se vai dialogar, o que Paulo
define como “a inquietagdo em torno do conteudo do dialogo é a inquietagcdo
em torno do conteudo programatico da educagao” (FREIRE, 1987, pag.47).

Para que uma escola diferenciada tenha sucesso em seus objetivos e

em seu ensino, sua grade curricular deve atender as especificidades culturais
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da localidade onde se encontra. Por isso, para o professor de Sociologia do
Colégio Benedito Rokag, a cultura desenvolve um papel fundamental na grade
curricular. No entanto, isso ainda ndo foi integrado de forma organica no
curriculo escolar, nem no ambiente intercultural (cultura ndo-indigena, o que o
professor definiu como “cultura hegemdnica envolvente”).
Seria muito bom, seria, assim, excelente se a gente conseguir
integrar a cultura, tomando esse aspecto da cultura como
costume, tradicdo e cultura no curriculo nesta escola; seria
excelente. Mas a gente ainda ndo consegue fazer, acho que
pra frente a gente vai conseguir isso: integrar esse tipo de
coisa de uma forma orgéanica na grade curricular, para que de
fato a escola se transforme em uma escola indigena
diferenciada. Porque a escola tira o jovem do tempo com sua
familia de conviver com sua familia (...). Entdo, esta escola é
um ambiente de friccdo inter-étnica: a gente tem que valorizar
os dois polos; a gente ndo pode nem esquecer o polo da
cultura indigena nem o polo da cultura envolvente da cultura
hegemonica. A gente tem que criar esse ambiente intercultural,
mas para isso tem que ser um ambiente simétrico — e ndo
assimétrico como é hoje. Aqui nesta escola existe um ambiente
assimeétrico nesse conflito intercultural. A gente precisa dar um
peso igual as duas culturas, criar um dialogo com essas duas
culturas, mas eu sei que é dificil porque a cultura é um
processo politico e a gente precisa e ndo pode fazer por ele, a
gente precisa fazer com eles (Guillerme Parmezani, professor
de Sociologia e Filosofia do Colégio Benedito Rokag, 2015).
Alias, a professora ndo-indigena Larissa manifesta sua intenc¢do junto
com outros professores do Colégio de realizar mudancas no Projeto Politico
Pedagogico. No entanto, essa proposta curricular — mudar o esquema
bimestral para eixos tematicos — foi negada pela escusa de que a escola ndo
existe ou que esta ndo é reconhecida.
A proposta curricular diferente ela volta, ela ndo é aceita, eles
ja alegaram que esta escola ndo existe. A gente tentou alterar

o PPP que é o Projeto Politico Pedagdgico da escola, de
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bimestral para semestral e a resposta que a gente obteve foi de
gue a escola ndo existe, que a escola ainda nao foi inaugurada
oficialmente, que nunca veio um bombeiro, um engenheiro do
nacleo pra fazer vistoria nesta escola. Esta escola funciona ha
trés anos e nunca aconteceu isso; ela nunca foi inaugurada;
por isso a gente ndo pode alterar nada do PPP; por isso a
gente tem que continuar fazendo o esquema bimestral e por
disciplina, que a gente gostaria de fazer por eixos tematicos né,
tentar propostas mais ousadas assim em termos pedagdgicos.

Além disso, a professora acrescenta que a escola indigena ndo tem um
ensino diferenciado como se presume, ndo tem esse molde intercultural tdo
esperado. A educacédo escolar indigena, segundo ela, ainda tem resquicios da
educacao jesuitica, aquela que pretendia catequizar por meio da educacéo.

Eu acho que a escola ainda ndo é completamente uma
educacéo escolar indigena, nesse molde intercultural; ela ainda
muitas vezes tem resquicios da educagdo jesuitica e da
educagcdo para integracdo. Entdo ela tem acho que
caracteristicas desses trés momentos.

Apesar de ter a disciplina da cultura Kaingang na grade curricular, esta
ndo é oferecida aos alunos, pois se considera que ndo existe uma formacédo
oficial na cultura Kaingang.

Outra coisa que eles ndo aceitam é a disciplina de cultura
Kaingang. A disciplina de cultura Kaingang prevé que alguém
da comunidade trabalhe aspectos da cultura Kaingang (...) e
eles ndo permitem, porque como ndo existe uma formacao
oficial na cultura Kaingang, eles ndo aceitam e até hoje tem
essa matéria na grade curricular, esta no horario e os alunos
ficam com aula usada (...).

Por outro lado, e acrescentando sobre o ensino de uma escola
diferenciada para os indigenas, um professor indigena menciona o que para
ele deveria ser ensinado nas escolas indigenas. Entre esses aspectos,
encontrou-se na sua fala a importancia das linguas indigenas, a danca, a
prosa, a historia oral em convivéncia com os mais velhos, assim também uma

troca de historias entre aldeias e plantas medicinais.
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Para mim, a escola diferenciada (...) deveria ter linguas
indigenas que tem que lhes foi colocado, mas € pouco também
(...) a gente est4 pensando em ter mais aula na nossa lingua,
ter um dia de danca, ter uma noite com prosa, conversar,
conhecer mais como foi a aldeia dos indigenas. Eu acho que
tem que ser isso. Vocé pode conhecer outras aldeias também,
através de historia. Entdo que se vocé tivesse formado esses
professionais deveria ter montado uma histéria de outras
aldeias, conhecer as aldeias, ter uma troca de histérias, eu
acho que isso seria importante. Ai sim seria uma escola
diferenciada: a danga, comidas tipicas, plantas medicinais,
também que pode ter, podemos fazer na escola, trazer uma
pessoa de idade para contar uma histéria, para que nossas
criancas possam conhecer de perto, a nossa lingua que é
falada, que é preservada, deve ter, porque se a gente ndo
conseguir isso, nés ndao podemos chegar daqui a um dia o que
nossa escola diferenciada n&o vai ser escola diferenciada, vai
ser o mesmo que o colégio de |4 fora (...) (Professor , 2015).

7z

Mais uma vez, a questdo da lingua materna é manifestada pela
professora Gilda Kuitd. Para ela, a importancia da lingua também esta na
formacdao de profissionais alfabetizados na lingua materna.

Uma das maiores dificuldades € que nas grades curriculares
ndo entra lingua indigena, entra outras linguas: inglés,
espanhol, mas ndo tem lingua indigena. Nas escolas de
formacdo, as de formacdo profissional, por exemplo, esta
formando professor do magistério. Os alunos falam a lingua, s6
a lingua, mas ndo escrevem; como que vai ser professor de
séries iniciais se eles ndo escrevem? Entéo, isso esta também
em discussdo: se vai ser professor que vai alfabetizar na
lingua, ele tem que saber escrever. Nao tem professor, tem
muito pouco professor que escreve, que |é a lingua, porque a
maioria se forma fora daqui. Para frente a gente vai formar
professor que fala a lingua e que escreve (Professora
aposentada de ensino inicial Gilda Kuitd indigena Kaingang,
2015).
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Um ex-aluno do Colégio Benedito Rokag afirma que as atividades
desenvolvidas formam parte do ensino diferenciado, por exemplo, a Festa do
Pari, que é celebrada junto com os professores.

Porque aqui, eles falam que nossa escola é diferenciada do
qgue |4 fora, porque todo ano a gente faz um evento cultural,
gue vale umas notas, tipo assim, s6 nossa cultura mesmo: arco
e flecha, nossa comida, algumas coisas de indigenas assim
para nos, dai ja é diferenciado. H4 vezes em que a gente vai
para rio com os professores (Tiago de Almeida, indigena
Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito Rokag, 2015).

Figura 18: Jovens e criancas Kaingang dancando na festa do Pari.
Fonte: Profa. Larissa Rocha; margco 2013.
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Figura 19: Ritual realizado a uma Professora do Colégio Benedito
Rokag na festa do Pari.
Fonte: Profa. Larissa Rocha; marco 2013.

Assim, a escola diferenciada terd sucesso em Seus processos
pedagdgicos se nela se apresenta o didlogo, ja que é por meio do didlogo que
se gera um pensar critico que permite transformar a realidade daqueles que
dialogam, como também, o entendimento da identidade. Desta maneira,
consequentemente, € como se da uma construcao coletivo do projeto politico-
pedagdgico. A grade curricular tem um papel fundamental para o sucesso da
escola diferenciada, porque deve atender as especificidades culturais da
localidade. No entanto, no caso da T.l. Apucaraninha, ainda existe uma friccao
entre a cultura hegemonica envolvente e a cultura Kaingang, razéo pela qual é
importante que se efetue o dialogo entre essas duas culturas.

Um aspecto que interfere no processo da escola diferenciada é a
herangca das escolas jesuiticas, ja que existe pouca participagcdo da
comunidade para elaborar projetos politicos pedagoégicos junto com o0s
professores. Embora seja um processo que estd sendo desconstruido,
principalmente por professores e liderancas indigenas, ja que para eles a
questdo da alfabetizacdo da lingua materna, a troca de experiéncias com
outras aldeias, a histéria oral, é o que fara um verdadeiro ensino diferenciado.



97

Por isso, torna-se indispensavel que os aspectos pedagdgicos sejam pensados

e gerenciados de maneira conjunta e em plena autonomia cultural.

3.6. Material didéatico

Em um trabalho realizado por Mancino (2011) com os alunos da 62 série
do ensino fundamental em Londrina/PR com os Kaingang, constatou-se que o
Plano de Acdo do Programa de Desenvolvimento Educacional (PDE) de
2009/2011 visou a reflexdo sobre o papel fundamental da escola no processo
de formacdo de uma postura democratica. No entanto, o material didatico do
Brasil é muitas vezes fragmentado, ou banaliza a informacéo sobre os povos
indigenas, ignorando a influéncia e importancia que tiveram os indigenas na
construcdo da sociedade brasileira. Na atualidade é comum ver no material
didatico uma simplificacdo da diversidade étnica, uma homogeneizacdo do
conhecimento e a desconsideracao das peculiaridades culturais de cada grupo
étnico.

O material didatico é produzido no processo formativo e é utilizado,
finalmente, no processo de aprendizagem. Os principais atores ou proponentes
sao os professores e os alunos, pois sdo precisamente eles os que conhecem
a realidade do local, e € assim como o material didatico vai de acordo com as
necessidades seja do professor e do aluno. De acordo com o MEC, o indice de
escolas é muito maior que a producao de material didatico diferenciado. Dados
do Censo Escolar 2015 demostraram que 53,3% das escolas indigenas tém
material didatico especifico para o grupo étnico (MINISTERIO DE EDUCACAO,
2007; TOKARNIA, 2016).

Um dos encontros pioneiros sobre a educacéo indigena no Brasil
aconteceu no ano 1979, em S&o Paulo, com o | Encontro Nacional de Trabalho
sobre Educacéo Indigena, que procurava a identificacdo e a construcéo de
uma educacdo adequada as necessidades dos povos indigenas do Brasil.

Naquele Encontro se reconheceu a necessidade de desenvolver propostas
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educacionais alternativas para o indigenismo alternativo’, como também a

reafirmacdo da importancia da participagdo da comunidade indigena na

elaboracdo de material didatico especifico e em funcéo de suas necessidades,

este como ponto de encontro para discussdes sobre sua realidade.

Com relacdo a técnicas e materiais didaticos foi defendida a
idéia de que "a escola ndo deve concorrer com a socializacdo
tradicional ou substitui-la", mas pode constituir-se em um ponto
de encontro para "discussdes mais amplas sobre a realidade
do grupo". Sugeriu-se, além disso, a adolescéncia como fase
ideal para o inicio da alfabetizacdo e frequéncia a escola,
guando os conteudos e 0s "processos de socializagao" proprios
de cada grupo jA se acham de certa maneira internalizados.
Enfatizou-se, também, a importancia da elaboragdo do material
didatico pelos proprios indios como atividade a ser
desenvolvida na escola, para sua melhor adequacdo a
realidade e necessidades indigenas (COMISSAO PRO-INDIO,
1981, pag. 5).

Nesse mesmo sentido, Monte (2000) enfatiza a importancia da formacgao

de professores indigenas para uma educacédo diferenciada. Nao visar somente

0 processo bilingue,

mas a autogestdo dos diversos processos e ferramentas,

em que os principais atores e profissionais dentro da escola sejam 0s proprios

indios. Assim também sua participacédo na elaboragéo de politicas linguisticas e

educativas (fig.7). Por isso que no aspecto legal e politico, a educacéo indigena

deve contemplar um:

Conjunto de saberes e procedimentos culturais produzidos
pelas sociedades indigenas poderdo constituir-se na parte
diversificada do contetudo de aprendizagem e de formacao que
compdem o curriculo. Sao eles, entre outros: lingua materna,

crengas, memodria historica, saberes ligados a identidade

4 . . . . P . .
O autor define ao "Indigenismo alternativo" como aquele que esta desvinculado do paternalismo
autoritario (estatal ou missiondria).
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étnica, as suas organizacdes sociais do trabalho, as relacdes
humanas e as manifestacdes artisticas (MEC, 1998, pag. 17).

Figura 20: Apresentacdo dos autores (professores Kaingang) do livro
Kanhgag Jykre.
Foto: Autora; abril 2015.

Existe nas escolas da Terra Indigena (Colégio Benedito Rokag e Jodo
Kavag Téan Vergilio) uma precariedade de material didatico. O Estado n&o
fornece o material necessario nem especifico para as escolas indigenas. Nesta
situacdo, a professora Isa relata a maneira como conseguem 0 material
necessario:

O Estado néo fornece os livros e tem pouco material. Eles
comecam a ter aulas de portugués no quarto ano. Uma crianca
nao-indigena com cinco anos ja esta alfabetizada. Aqui
comecam a ter contato com a lingua portuguesa com nove
anos. Entdo, eles tém uma dificuldade muito grande. Ent&o, o
gue a gente faz? a gente pega livro de quarto ou quinto ano e
consegue, infelizmente, trabalhar em todos os anos. Entéo, a

gente ndo tem como pegar um livro de sexto ano e trabalhar no
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sexto porgque eu acho que, gramaticalmente, eles ndo estdo no
sexto: estdo no segundo. Eu inclusive e todos os professores a
gente traz livro de casa, trata de ver qual, infelizmente, o
ensino de portugués € mais requisitado aqui que em outras
escolas, a gente seleciona os textos, a gente trata de adequar
porque o0 ensino de portugués é mais requisitado aqui
(Professora de portugués no Colégio Bendito Rokag, 2015).
Para a lider indigena Jacyele, a lingua, como ja foi dito anteriormente,
deve de estar presente no curriculo da escola, como também a alimentacéo,
pois, segundo ela, isto éparte da cultura Kaingang.
Acho fundamental assim: a lingua deve ter no curriculo da
escola; alimentagcdo; é uma das coisas principais que deveria
ter e trazer velhos, mulheres dentro da sala de aula... a arte, o
que é arte? Nao sé remete a artesanato, a arte é tudo; é outro
contexto que envolve a espiritualidade, que envolve dentro da
escola, que acredito que € uma de nossas armas principais
(Jaciele Nyg Indigena Kaingang, estudante de Psicologia na
Universidade Federal Parana, 2015).
Para um ex-aluno e integrante do grupo Nén—G&, um dos componentes
a serem ensinados na escola para que a mesma seja diferenciada é a
elaboracao de artesanatos, devido que atualmente existe demanda.
Tem que ensinar a fazer muitas coisas. S6 que aqui, nés ja
sabemos fazer colar, ai deve ter uma pessoa para ensinar a
fazer embalagem, outras coisas ai: lanca, flecha, deve ter uma
pessoa que ajude, nés mesmos fazemos nossa flecha, langas.
Tem alguns que se viram para fazer as coisas. Muitas pessoas
vém, querem comprar artesanato, ai ndo tem (Jovem lideranca
Indigena Kaingang, ex-aluno do Colégio Benedito Rokag,
2015).
O que foi anteriormente mencionado sobre a auséncia de material
didatico, € uma vez mais confirmado pela lider indigena Ivan Bribis, ja que néo
ha interesse em elaborar nem em fazer pesquisas relacionadas ao conteudo do

material didatico adequado a cultura indigena Kaingang.
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7

Professor ndo indio que ndo é capacitado e que ndo tem
conhecimento nenhum, por exemplo, do que é a cultura
indigena, a escola diferenciada, o ensino diferenciado, ele so 1é
livro e vé as coisas porque o indio € assim, vive assim. Hoje
nos somos muito pobres de material didatico de esclarecimento
da questéo indigena. Nao temos. Poucos materiais e poucas
pessoas se preocupam com isso (Lideranca Indigena Ivan
Bribis, 2015).

Nesse mesmo sentido, um jovem indigena chegou a apresentar uma

demanda no sentido de buscar um aprimoramento do material didatico e

material escolar:

Dai eu queria pedir um pouco para as escolas, para ajudar um
pouco a gente porgue a escola daqui € nova, a aldeia aqui é
nova. Ai falta livro. A gente quer ajudar ao préximo, ai cada
vez mais estdo precisando material escolar, material didatico,
livro, caderno. A gente ensinar a eles, lendo o livro e
estudando é melhor porque a gente quer isso. Em nome da

comunidade (Lideranca jovem indigena Francisco de Almeida).

Diante disto, conclui-se que, apesar de que o material didatico seja

sumamente importante nas escolas, e mais ainda, quando se trata para a

alfabetizacdo em lingua nativa, existe, atualmente no Brasil de uma forma

geral, uma caréncia de producdo deste material. A T.l. Apucaraninha ndo é a

excecao, ja que para que os professores possam dar aulas tem que se adequar

aos livros das escolas urbanas. Ou seja, ndo ha sequer uma proximidade com

a realidade local, nem com os alunos. Torna-se portanto relevante para as

dependéncias correspondentes, 0s nucleos de estudo, professores e

moradores a elaboracdo e reproducdo de um material que se adeque as

necessidades.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho visou apresentar um breve histérico da educacao
indigena no Brasil, possibilitando a compreensdo dos processos de
territorilizacdo recrutamento dos indigenas e o impacto das politicas coloniais
de tutelagem na reducdo dos territorios originais e um amplo processo de
marginalizacdo. Do mesmo modo, os colégios religiosos, com pedagogias
baseadas na moralidade religiosa crista, tinham a finalidade de evangelizar os
indigenas e torna-los “civilizados”. Desta forma, constatam-se as adversidades
e a crueldade afrontada pelos “negros da terra” (indigenas) do Brasil.

A maioria dos entrevistados afirmaram que ter uma escola de ensino
médio dentro da aldeia é muito importante, e que contribuiu para o
enfrentamento de varios desafios, sejam econdmicos, sociais e, especialmente,
o0 preconceito. Nesta pesquisa, vimos que a maioria dos jovens indigenas
Kaingang que pretendiam continuar seus estudos no ensino médio em um
distrito rural no entorno apresentaram elevados indices de reprovagéo e, em
muitos casos, acabaram por desistir da escola de ensino médio. Enquanto a
interacdo dos alunos com os professores, na escola da aldeia hd uma relacao
professor-aluno, embora esta relagcdo fosse construida em um processo de
silencio e de prova erro, por parte dos professores nao indigenas. Uma
interacao que nao ocorria na escola da cidade, dado o temor ou vergonha. Tais

aspectos ndo eram tao visiveis quando os alunos estudavam fora da aldeia,
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pode-se até mencionar que havia certo desconhecimento da grande
importancia que € ter uma relacdo professor-aluno para o0 sucesso da
aprendizagem. Pode-se observar, também, uma reafirmacdo e valorizacao,
ainda que nao generalizada, da identidade Kaingang na escola na aldeia.

Embora da facanha (ter uma escola de ensino médio dentro da aldeia
Apucaraninha), foram identificadas algumas limitantes e desafios dentro da
escola que valem muito a pena serem mencionados. Por exemplo, uma das
limitantes mais pronunciadas pelos professores (indigenas e néo indigenas) foi
a falta de formacao sobre a educacdao intercultural e, no caso dos professores
ndo indigenas, formacdo para conseguir se comunicar com seus alunos da
cultura Kaingang, pois a maioria dos alunos ndo tém fluéncia na lingua
portuguesa e ndo é aceito, pelo nucleo de estudo de Londrina (segundo os
professores), um monitor da comunidade que auxilie na tradugdo. Cabe
ressaltar que a falta de formacdo® provocou nos professores uma grande
frustracdo para conseguir dar aula e foi por meio de distintas reuniées que
professores e algumas liderancas indigenas resolveram mudar o ritmo de aula,
pois segundo a exigéncia de algumas liderancas é que os alunos aprendam
ainda seja pouco conteudo, pois o importante para eles é reproduzir tracos
culturais dentro da escola. Por outra parte, os professores observaram a
necessidade de criar uma massa critica, que os alunos se reconhecam como
sujeitos indigenas possuidores de direitos.

A despeito da participacdo para a criacdo dos processos pedagogicos,
0s quais sdo fundamentais para que a educacdo escolar indigena seja
autbnoma e dé as ferramentas necessarias para o empoderamento dos alunos,
no entanto, no colégio ha pouca participacdo dos pais. Isto possivelmente seja
resquicio da educacéo promovida pelos jesuitas ou das politicas de tutelagem.

E por isso fundamental o papel da escola, pois por meio dela pode-se dar uma

> E importante mencionar que a maioria dos professores n3o indigenas do Colégio Benedito
Rokag trabalharam em escolas na cidade, onde o ritmo de trabalho é mais acelerado e com

muito conteudo.
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desconstrucao, e a0 mesmo tempo a construgcao (por meio da participacao dos
pais, alunos, professores e liderancas) de um processo pedagogico Kaingang,
um legado em comunhé&o.

Como parte da educacdo escolar indigena, o material didatico é
sumamente valioso para a alfabetizacdo e reproducao escrita das diferentes
linguas. Entanto, o Colégio Benedito como a escola de ensino inicial Goj-Kupri
ha uma demanda por material didatico. O material usado sdo doacdes: de
escolas e ndo precisamente de escolas indigenas, sendo da cidade ou também
materiais que foram providenciados pelos professores. Por isso que a formacao
de professores indigenas € crucial para a reproducédo de material didatico.

Um ensino diferenciado significa que o projeto politico pedagdégico seja
adequado as peculiaridades da cultura e do local (proposto e modificado pelos
professores). No caso do Colégio Benedito Rokag h& tentativas para que o
ensino atenda as peculiaridades da cultura Kaingang. No entanto, de acordo
com alguns relatos de professores, as propostas de mudanc¢as no projeto sao
negadas, assim que alegam a inexisténcia da autonomia, ainda que seja
essencial para uma escola indigena.

Em relacdo com os avancos locais da aldeia, percebe-se que ap6s da
construcdo do colégio ha uma maior participacdo por parte dos jovens nos
movimentos sociais indigenas. Tal participacdo destacou-se na politica interna
da aldeia (melhorar a merenda escolar, carros para a saude) e em Brasilia com
outras etnias indigenas para se manifestar em contra do PEC 215. Cabe
mencionar que a maioria dos jovens indigenas, liderancas, professores
manifestam sentir medo desta emenda, pois garantem que é uma ameaca para
seus territorios, além disso, € uma ameacga para a existéncia propria do povo
Kaingang, ja que este povo esta diretamente relacionado com a terra: nela vive,
dela se alimenta, nela se consolida suas praticas culturais, sua cosmovisao, em
fim, sua existéncia. Neste sentido, os jovens indigenas e algumas liderangas
nao se sentem representados pelas altas esferas do poder, ja que suas terras
estdo sendo continuamente invadidas pelos fazendeiros, e apesar disso as
autoridades correspondentes ndo tomam as medidas necessarias para punir

este ato delitivo.
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Percebe-se que houve importantes avan¢os na tomada de consciéncia
para revitalizar a cultura Kaingang: por meio da formacao de liderancas jovens
indigenas, com a criacdo do grupo de dangca Nén Ga. Este grupo tem um
destaque dentro e fora da aldeia por seu trabalho na reproducdo de cancgoes,
antes cantadas pelos velhos da aldeia, a danca e sua militancia. Criando uma
rede de resisténcia, revalorizacdo da cultura e reconhecimento do povo
indigena Kaingang no Parand. E assim como este grupo surge com
consciéncia, deixando aquele papel de sujeito passivo para assumir o papel de
sujeito ativo na construcdo da sua histéria. Embora das atividades realizadas
por este grupo, existe certo desprezo pelas autoridades da aldeia e moradores.

O sistema agroflorestal da escola foi apresentado superficialmente,
devido & falta de empoderamento que existe por parte dos alunos. Percebe-se
que existe uma reduzida comunicacdo entre os técnicos e 0s alunos, o0 que
impossibilita a geragdo de interesse, embora, haja alunos com interesse em
plantar sementes tradicionais da cultura Kaingang, sendo que a maioria deste
germoplasma tenha sido perdida. Nesse sentido, € preciso que haja
diagndsticos participativos para que incentivem o empoderamento do manejo
dos sistemas agroflorestais por meio das praticas tradicionais do povo
Kaingang.

A educacao escolar indigena constitui um direito fundamental para os
povos indigenas, pois por meio deste se pode recuperar, manter e revitalizar a
memo©ria histérica, os tracos culturais e a identidade. Como bem o menciona
Paulo Freire em seu livro Pedagogia da autonomia (1996) os processos
educativos alternativos contextualizados na questdo da identidade cultural é
fundamental em toda pratica educativa progressista, participativa e
emancipatoria.

Como uma possivel mudanca social nas comunidades sdo as praticas
educativas. Essas praticas implicam uma mudanca organizativa das estruturas
administrativas na escola, por exemplo: a educagcdo permanente, iSso inclui
uma participacdo constante de agentes educativos, neste caso os familiares
dos alunos. Uma educacgao pensada no que acontece dentro e fora da escola,
com participacdo democratica, dialogo, implicacdo no e gestdo (MELLO et al.
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2012). Isto poderia ser uma alternativa de inclusdo dos pais dos alunos do
Colégio Benedito Rokag, pois tendo em consideracdo que € uma escola
indigena que precisa ser pensada e articulada junto com os pais.

Com tudo, o Colégio Benedito Rokag tem uma avaliagdo positiva pela
comunidade. No entanto, é necesséario que haja algumas modificacbes para
que haja um ambiente de trabalho sem frustracdo para os professores como
uma boa comunicacdo entres estes e 0s alunos. Por isso que € importante
instituir um instrutor tradutor nas salas de aula, embora tenha unicamente
ensino fundamental. Também seria interessante uma nova abordagem da
disciplina de filosofia, neste caso poderia ser filosofia indigena Kaingang. Por
iSso que se torna indispensavel novas pesquisas sobre esta area.

A institucionalizacdo da escola indigena especifica, diferenciada,
bilingue, intercultural ainda é um grande desafio. Por isso, a reivindicacdo do
ensino diferenciado € um paradigma que precisa ser construido de forma
participativa. Existe a possibilidade de se resgatar as diferentes culturas
indigenas, hoje ameacadas pela homogeneizacao cultural global. Entende-se
que as escolas indigenas desenvolvem um papel fundamental para a
efetivacdo da permanéncia dos conhecimentos tradicionais. Portanto, o
desenvolvimento de mais pesquisas, tendo como metodologia a etnografia
contribuird no campo tedrico-pratico da pedagogia indigena sera, sem lugar a
davidas, uma valiosa contribuicdo para a construcdo de escolas sensiveis a

sua realidade e criticas de seu entorno.
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