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Voto: uma oferta de fé
O poder simbélico dos lideres religiosos e 0 comportamento eleitoral dos

membros da Igreja evangélica

RESUMO

A forma de fazer politica nas igrejas no Brasil foi modificada consideravelmente devido
ao crescimento das denominagdes evangélicas. As igrejas neopentecostais, surgidas em
meados dos anos 70, foram as que mais cresceram e hoje sdo “comunidades” fortemente
disputadas pelas liderancas politicas por representarem uma parcela significativa do
eleitorado nacional. Considerando-se a problemaética do carisma, do capital simbolico,
ou seja, da influéncia do lider religioso, o presente estudo focaliza o comportamento
eleitoral durante as campanhas para deputado estadual e federal de André Soares e Jorge
Tadeu, respectivamente, na Igreja Internacional da Graca de Deus, e a transformagdo
dos membros dessa Igreja em militantes e em eleitores fiéis, de 1998 a 2006. Para tanto,
foram analisados as diretrizes do discurso usado pela lideranca da Igreja no processo de
persuasdo eleitoral, o material mididtico, a logistica da campanha e a participacdo dos

membros nesse processo.

Palavras-chave: eleicdes; comportamento eleitoral; religido; liderancas evangélicas.



ABSTRACT

The way of making politics in the churches in Brazil has changed considerably due to
the growth of evangelical denominations. The “neopentecostal churches”, emerged in
the mid-70s, grew up quickly and now they are communities strongly disputed by the
political leadership to represent an important portion of the national constituency.
Considering the problem of charisma, the symbolic capital, i.e, the influence of the
religious leader, we studied the voting behavior of campaigns for state and federal
deputies in the International Church of God's Grace (Igreja Internacional da Graga de
Deus) from 1998 to 2006 addressing the transformation of its members in militants and
faithful voters. Therefore, we analyze the guidelines of the speech delivered by the
church leadership in the process of electoral persuasion, the media material, the logistics

of the campaign and the participation of members in this process.

Key-words: elections; electoral behavior; religion; evangelical leaders.
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Introducao

O poder simbélico’ dos lideres religiosos evangélicos sobre o comportamento
politico dos membros eleitores de diversas denominac¢des evangélicas, espalhadas por
todo o territério brasileiro, tem despertado a atencdo e o interesse de estudiosos desde
que as institui¢des evangélicas comecaram a crescer vertiginosamente e manifestaram o
interesse em participar da politica institucional em nosso pais.

A presente dissertacdo consiste em um estudo sobre esse poder de influenciar o
eleitorado evangélico, ndo apenas para conquistar seus votos para os candidatos
apoiados pelas igrejas, mas, especialmente, para que aquelas liderancas consigam
transformar os membros de suas respectivas denominacdes religiosas em “militantes
fervorosos” que promovam um verdadeiro “milagre da multiplicacdo dos votos™.

O estabelecimento dessa relacdo entre religido e politica, que surgiu com a
participacdo dos evangélicos pentecostais e neopentecostais no campo politico-
partidario e espraiou-se por todas as arenas politicas, criou um novo modelo de
marketing politico e de persuasao eleitoral, influenciando o comportamento do
eleitorado, tanto aquele composto pelo publico evangélico como o do meio secular. Isso
causou uma mudancga de paradigma no que tange ao modo de operar as campanhas
eleitorais, com a finalidade de conquistar votos e eleger candidatos para efetivar a
transformagao do capital religioso em capital politico.

Embora diversos autores que estudam a relacdo entre religido evangélica e
politica no Brasil ressaltem que a forma de fazer politica dos lideres daquele grupo
religioso ndo representa um novo padrdo no modus operandi do campo politico
brasileiro (MACHADO, 2006; BAPTISTA, 2008; MORAES, 2008), parte-se da
hipdtese de que, no que concerne a persuasao eleitoral®, os lideres religiosos evangélicos

e os politicos evangélicos, tanto os pentecostais como 0s neopentecostais, inauguraram

! O poder simbélico (poder subordinado) é uma forma transformada, isto €, irreconhecivel, transfigurada
e legitimada das outras formas de poder. S6 se pode passar para além da alternativa dos modelos
energéticos que descrevem as relacdes sociais como relagdes de for¢a e dos modelos cibernéticos que
fazem delas relagdes de comunicacio, na condi¢do de se descreverem as leis de transformacdo que regem
a transformacgdo das diferentes espécies de capital em capital simbdlico e, em especial, o trabalho de
dissimulagdo e de transfiguragdo (numa palavra, de eufemizacdo) que garante uma verdadeira
transubstanciacdo das relacdes de forca, fazendo ignorar-reconhecer a violéncia que elas encerram
objectivamente e transformando-as assim em poder simbdlico, capaz de produzir efeitos reais sem
dispéndio aparente de energia (BOURDIEU, 2000, p. 15).

% A referéncia, aqui, é 2 arena eleitoral, e ndo A arena parlamentar nem a governamental, distingo
imprescindivel em toda andlise das institui¢cdes politicas em qualquer estado democrético de direito.



uma nova forma de fazer politica no Brasil, e ela ocorre dentro das instituicdes
religiosas organizadas e governadas por tais lideres.

Esse recém-lancado paradigma de persuasdo eleitoral consiste em um modo
diferenciado de fazer uso do carisma e do capital simbodlico por parte das liderancas
evangélicas. O primeiro é um atributo que, na politica, figura como elemento
protagonista da chamada dominagdo carismadtica, € que depois de passar por um
processo de rotineiriza¢do’, como tem ocorrido nas igrejas em muitos casos, transforma-
se em dominacdo tradicional*; o segundo constitui-se em um conjunto de recursos
imateriais que o lider religioso conquista e acumula ao longo de sua experiéncia de
dominacdo carismdtica, como meio de interferir no comportamento politico-eleitoral
dos membros da institui¢do religiosa com o propdsito de conquistar votos para os
“candidatos da Igreja”.

Como todo fato social’, no entanto, esse novo paradigma de fazer politica, que
revela uma relacdo instigante e significativa do campo religioso com repercussio nos
campos politico-partidario, eleitoral, parlamentar e governamental, nio € um fato
isolado no tempo e no espaco. Ele possui uma histéria, um comeco e desdobramentos
que estdo gerando diversas perguntas para os estudiosos que se ocupam da andlise dos
fenomenos da religido e da politica no Brasil e no mundo contemporaneo.

Em “Os evangélicos” (2001), Mafra aborda o surgimento e o crescimento de tal
segmento religioso em nosso pais. Segundo a autora, a participacdo direta dos
evangélicos brasileiros na politica partiddria comegou a ocorrer de forma significativa a
partir do surgimento dos chamados “politicos de Cristo”, cuja maior parcela era da

Igreja Universal do Reino de Deus; o restante provinha, dentre outras Igrejas, da

* Cf. WEBER, 1971.
* Cf. “Os trés tipos de dominagdo pura”. In: WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Zahar, Rio de Janeiro,
1971.

Consultar As Regras do Método Socioldgico, de Durkheim, 1985. Segundo esse autor, "E um fato

social toda a maneira de fazer, fixada ou ndo, suscetivel de exercer sobre o individuo uma coacio
exterior; ou ainda, que € geral no conjunto de uma dada sociedade tendo, a0 mesmo tempo, uma
existéncia propria, independente das suas manifesta¢des individuais.
E na conclusdo deste mesmo livro resume as caracteristicas deste método sociolégico: "Em primeiro
lugar, é independente de qualquer filosofia (...). Em segundo lugar, o nosso método é objetivo. E
totalmente dominado pela ideia de que os fatos sociais sdo coisas e devem ser tratados como tais (...) Mas,
se consideramos os fatos sociais como coisas, consideramo-los como coisas sociais. A terceira
caracteristica do nosso método € ser exclusivamente sociolégico (...) Mostramos que um fato social s6
pode ser explicado por um outro fato social e, simultaneamente, como este tipo de explicagdo é possivel
assinalando no meio social interno o motor principal da evolucdo coletiva (...) Tais nos parecem ser os
principios do método socioldgico". (1985, p. 1).
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Assembleia de Deus e da Igreja do Evangelho Quadrangular. A Internacional da Graga,
que se constitui em objeto de estudo desta disserta¢do, ingressou na disputa eleitoral
somente 16 anos depois da formacao da bancada evangélica na Assembleia Constituinte
de 1988, quando o missiondrio R.R. Soares, seu principal lider, apoiou as campanhas
eleitorais de 2002.

Durante o trabalho realizado em algumas campanhas eleitorais no estado de Sao
Paulo, foi possivel notar que, antes do crescimento vertiginoso das igrejas evangélicas
pentecostais € neopentecostais, a politica relativa a arena eleitoral era feita naquelas
igrejas de uma forma disfarcada; os preconceitos com relacdo ao envolvimento dos
crentes na politica partidaria e na politica como um todo, ou seja, no campo politico,
como diz Bourdieu (1977), eram muitos e pareciam intransponiveis, como mostra a
literatura da sociologia da religido na abordagem da histéria do protestantismo no
Brasil. Entretanto, o crescimento das denominagdes evangélicas modificou de forma
considerdvel o paradigma de fazer politica na arena eleitoral nas igrejas evangélicas no
pais. Segundo o IBGE, existem hoje aproximadamente quarenta milhdes de
evangélicos, nimero que teve um crescimento em torno de 20% no dltimo ano.

As igrejas neopentecostais, surgidas em meados dos anos 70 e inicio dos anos
80, como a Igreja Internacional da Graca de Deus, por exemplo, foram as que mais
cresceram e, atualmente, sdo ‘“comunidades” fortemente disputadas pelas liderangas
politicas nacionais, uma vez que representam uma parcela significativa do ndmero de
eleitores do pais. E interessante notar que o eleitorado formado por membros da referida
Igreja apresenta caracteristicas diversas com relacio ao eleitorado que ndo professa a fé
evangélica (FRESTON, 1993).

Uma pesquisa realizada em 2002 pelo ESEB, denominada “Estudo Eleitoral
Brasileiro”, confirma essa afirmacio a respeito da diferenga existente entre o publico
evangélico e o das demais denominacdes religiosas. Tal estudo efetua um mapeamento
do avango das religides sobre os dominios da politica, mostrando que o diferencial entre
eleitores evangélicos com relagdo aos catdlicos e espiritas, por exemplo, € a mobilizacao
de seus lideres religiosos visando a promoc¢do dos candidatos que eles apoiam.
Entendemos que essa mobilizagdo ocorre por meio do prestigio que tais lideres gozam
diante dos fiéis de suas igrejas, o qual Weber (1995) denomina dominagdo carismatica,
algo similar ao que Bourdieu (2007), por sua vez, chama de capital simbdlico. Vale

salientar, contudo, que dominagdo carismética e capital simbdlico sdo conceitos
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distintos, elaborados por diferentes autores e formulados em contextos histricos
diversos para responder a questdes socioldgicas capazes de explicar fatos sociais.

Considerando a questdo do capital simbdlico, ou seja, da influéncia dos lideres
religiosos R. R. Soares e os pastores de sua Igreja, esta pesquisa visa a abordar o
comportamento eleitoral dos membros do ministério da Igreja Internacional da Graga de
Deus, que tem apresentado um alto indice de crescimento. O objetivo do estudo €
compreender as agdes do lider religioso sobre os fi€éis no que concerne ao
comportamento eleitoral, explicar como ocorre o processo de transformacdo dos
membros da Igreja em militantes e em eleitores dos candidatos indicados pela referida
lideranga e analisar as diretrizes de seu discurso, que cria condi¢des favoraveis a eleicao
dos candidatos de sua escolha. No sentido exposto, pretende-se responder a seguinte
questdo: como se dd o processo de persuasdo eleitoral nas campanhas politicas dos
candidatos a deputado estadual e federal, realizadas com o apoio dos lideres religiosos
da Igreja Internacional da Graga de Deus, principalmente o do missiondrio R. R. Soares
e dos pastores das sub-regides do estado de Sdao Paulo, no ano de 2006. Essa
denominacdo religiosa existe em todo o Brasil; no referido estado, por exemplo, existem
mais de seiscentos templos. Além disso, ela estd presente em mais de dez paises, possui
algumas emissoras de radio, jornais, uma revista mensal e um canal de TV, a RIT, Rede
Internacional de Televisdo, que estd em todas as capitais do Brasil, além do Distrito
Federal, e que funciona em sinal aberto. Vale lembrar que a Igreja foi criada no Rio de
Janeiro, em 1980, pelo missiondrio R. R. Soares, o qual apresenta programas de
televisao h4 mais 25 anos e que, de acordo com a revista Veja (VEJA, 2000, edicao, 1.
666, 13 de setembro), estabeleceu um recorde: ninguém tem mais tempo na TV
brasileira do que ele. O pastor ocupa quase sessenta horas por més com seus programas
de oracdes - cerca de trés horas da programacdo didria da Rede Bandeirantes de
Televisdo. O uso dos meios de comunicagdo, em especial, dos canais abertos de
televisdo, € um fator importante a ser considerado nesta pesquisa, porque esse uso esta
ligado a um tipo particular de eleitor, de relevancia considerdvel na relacdo entre o
comportamento eleitoral e o lider religioso carismdtico, virtual, multimidia e
performatico.

Os estudos ja efetuados deixaram lacunas na explica¢do dos fendmenos politicos
relacionados com a Igreja Internacional da Graca de Deus. Por essa razao, foi elaborada

uma revisdo bibliogréfica a respeito da tematica do comportamento eleitoral no ambito
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do universo pentecostal e neopentecostal no Brasil, assim como uma pesquisa acerca
das relacdes dos lideres carismdticos das supracitadas sedes regionais com seus
liderados, no que concerne ao comportamento dos membros como eleitores e na sua
transformagcdo em militantes dos politicos da confianga dos referidos lideres. Foi
realizado também um levantamento dos dados referentes a campanha eleitoral e aos
materiais, incluindo aqui o discurso utilizado, a propaganda politica e os materiais
distribuidos nas igrejas e eventos evangélicos. Tais dados foram dispostos sob forma
discursiva e também por meio de graficos, visando a sua melhor compreensdo. A forma
como o0s questiondrios foram estruturados possibilitou a abordagem de todos os temas
necessarios para a conclusdao desta pesquisa. O método utilizado - questiondrios
semiestruturados, de Thompson (1992)-, permitiu que a pessoa entrevistada respondesse
as perguntas sem constrangimento ou cansago.

No que concerne ao referencial tedrico, vale destacar que foram utilizadas as
contribuicdes de varios autores. A andlise de Silveira (1998), por exemplo, revela que os
modelos de explica¢do do voto, que foram frequentemente usados nas ultimas décadas,
visaram a objetivos que ndo levaram em conta a dimensdo simbdlica da escolha
eleitoral. Para o autor, o modelo de identificacdo partiddria, desenvolvido pela equipe
do Survey Research Center of Michigan6, demonstra que, nas motivagdes das
preferéncias por um partido ou por outro, € possivel encontrar elementos de natureza
simbdlica que sdo fundamentais no que diz respeito ao processo de definicdo das
opcoes.

Segundo Silveira (1998), hé autores como Elster, Becker e Harsanyi (1986), por
exemplo, que contrariam a teoria da escolha racional de Downs (1999), pois eles
admitem a existéncia de motivagdes de natureza extrarracional, como sentimentos,
emocdes € normas sociais, varidveis imprescindiveis no que tange a orienta¢do do
comportamento politico e eleitoral. Silveira (1998) remonta a Weber (2003) para
abordar a problemética do carisma, da dominagdo carismdtica. Essa perspectiva €
fundamental na discuss@o aqui apresentada porque se trata do poder simbdlico de um
lider religioso, no caso o missiondrio R.R. Soares, e dos pastores que lhe estdo
subordinados no ministério da Igreja Internacional da Graga de Deus.

Uma das hipéteses levantadas durante a andlise elaborada no ambito do

comportamento politico-eleitoral existente na esfera das relacdes entre religiao

® Cf. Silveira (1998).
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evangélica e politica foi a de se a escolha dos candidatos por meio de seus atributos
simbdlicos apresenta diferencas com relacdo a identificacdo carismatica que o conceito
weberiano indica. No caso dos evangélicos, o eleitor ndo deve, por orientacdo biblica,
estabelecer uma relacdo de adoragdo do lider, ou seja, ele ndo pode vé-lo como um deus
vivo, como um idolo, mas pode seguir suas orientacdes de voto nos pleitos em que ele
ndo € o candidato. Essa € uma norma religiosa que nem sempre € respeitada pelos fiéis
os quais, no contexto da sociedade do espetaculo de que os apresentadores de programas
evangélicos sdo parte, enxergam as liderangas religiosas como astros da TV.

Ao analisar o discurso dos lideres religiosos, foi possivel constatar que esse
discurso correlaciona os candidatos com personagens biblicos que exerceram funcdes
politicas, como José, que governou o Egito, ressaltando a importancia de tais candidatos
possuirem o aval daquelas liderangas. Verificou-se também, nos eventos promovidos
pela Igreja, que os fi€is optavam por votar nos candidatos a deputado estadual e federal
indicados, como se fossem votar no proprio lider.

No que diz respeito a organizacao, esta dissertacdo apresenta quatro secoes. Na
Secdo 1, € apresentada uma revisao bibliografica sobre o fendmeno do pentecostalismo
no Brasil e o comportamento politico-eleitoral das liderangas evangélicas pentecostais
no que se refere a participacdo de suas instituicdes na politica partiddria e sobre a
persuasdo de seus membros em termos eleitorais. Verificou-se, portanto, a problematica
da dimensdao simbdlica da escolha eleitoral, focalizando o comportamento dos
evangélicos no Brasil com relacdo ao voto, especialmente no que tange aos fatores
emocionais que influenciam o processo de tomada de decisdo dos eleitores das igrejas
nas urnas.

Na Secdo 2, é analisado o processo de implantagdo do protestantismo no Brasil,
a ndo participacdo dos protestantes histéricos’ na politica partiddria, seu ingresso no
campo da politica, bem como o dos pentecostais e dos neopentecostais e a formacgao das
chamadas bancadas evangélicas no Congresso Nacional. Foram debatidas as ideias dos
autores considerados mais significativos para a abordagem a respeito do tema central
desta pesquisa, a saber, a relacao entre religido evangélica e politica no Brasil.

Na Secdo 3, o objetivo é apresentar ao leitor a Igreja Internacional da Graga de
Deus e seu lider, R. R. Soares, abordando-se a origem da organizagao e a histéria de seu

crescimento pelo Brasil e pelo mundo. Além disso, esta secdo trata tanto da biografia e

" CF. RIBEIRO (1981).
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do trabalho do referido missiondrio, que centraliza em suas maos o governo daquela
institui¢do religiosa, como apresenta os resultados de uma entrevista realizada com ele.
Ja na Secdo 4, a intencdo € abordar o problema do voto como oferta a Igreja, a
qual se daria como resposta positiva a dominacdo carismatica, ao poder simbdlico do
lider religioso, evangélico, mididtico e performatico. Nessa parte da dissertacdo, sdo
apresentados e discutidos os resultados do trabalho de campo realizado, os quais foram
obtidos a partir da andlise estatistica das respostas ao questiondrio aplicado aos
membros das igrejas e dos dados coletados. Esses dados foram conseguidos por meio da
pesquisa a respeito do eleitorado das regides onde a Igreja Internacional da Graga de
Deus se faz presente no interior do estado de Sao Paulo e do eleitorado dos dois
deputados cujas campanhas este estudo aborda. Em seguida, sdo apresentadas as

consideragdes finais.
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1 - O tema e seus autores

O objetivo desta secdo € proceder a uma revisao bibliogréafica capaz de contemplar
alguns autores que abordam o fendmeno do pentecostalismo no Brasil e suas relacdes
com a politica partidéria, ressaltando o problema do comportamento do eleitorado
evangélico no periodo de campanha eleitoral. A €nfase, portanto, recai sobre o aspecto
politico-eleitoral da presenca dos pentecostais organizados em diversas instituicdes

religiosas e politicas que disputam votos no mercado eleitoral brasileiro.

1.1. O Fenomeno do pentecostalismo no Brasil e suas relacdes com a politica
institucional

Os estudos sobre o fendmeno do pentecostalismo8 e sua conexdo com a politica
institucional ndo foram muito frequentes antes do destaque que os “politicos de Cristo”
- expressao cunhada pelo socidlogo Leonildo Campos (2006) - conquistaram nos meios
de comunicagdo, a partir do surgimento da bancada evangélica na Assembleia
Constituinte, no final dos anos 1980. A presenca desses politicos no Congresso
Nacional e o processo de crescimento das dezenas de denominagdes pentecostais e
neopentecostais, denominadas pelos préprios evangélicos de ministérios, sdo fatos
muito importantes tanto no cendrio religioso como nos cendrios politico-partidario e
eleitoral do Brasil nas dltimas trés décadas (PIERUCCI, 1996, p. 167).

Durante o processo de expansdo das denominagdes evangélicas, houve diversas
cisdes, as quais contribuiram para aumentar ainda mais o nimero e o poder politico-
eleitoral dos grupos pentecostais e neopentecostais em todo o pais. Contudo, tais grupos
nunca conseguiram formar um partido evangélico, ja que as divisdes existentes entre
eles ndo permitem uma unio em termos politico-partiddrios. As causas que motivaram
tais divisdes sdo, principalmente, as dissidéncias e o interesse em conquistar novos
espacos de lideranga politica e religiosa, como mostra Branddo (1980, p. 113 apud

MARIANO, 2003, p. 55 - 56).

8 Cf. MARIANO (2005).
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Ricardo Mariano (2005) realizou uma tipologia das formacdes pentecostais
segundo a qual ha uma classificagdo do pentecostalismo em trés categorias, a saber:

pentecostalismo cldssico’, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Ele afirma que

O pentecostalismo brasileiro nunca foi homogéneo. Desde o inicio, conteve
diferencas internas. Congregacdo Cristd e Assembleia de Deus, as duas
primeiras pentecostais fundadas no Brasil, a primeira em 1910, a segunda em
1911, sempre apresentaram claras distin¢des eclesidsticas e doutrindrias que,
com o passar do tempo, geraram formas e estratégias evangelisticas e de
inser¢do social bem distintas. Na década de 1950, com a chegada dos
missiondrios da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, vinculados a Igreja do
Evangelho Quadrangular, teve inicio a fragmentagdo denominacional do
pentecostalismo, diversifica¢do institucional que repercutiu igualmente em
suas énfases doutrindrias e inovagdes proselitistas. Tanto que a obra
socioldgica pioneira sobre o pentecostalismo em Sdo Paulo, publicada no
final da década de 60 (Souza, 1969), apoiou-se na tipologia weberiana seita-
igreja para distinguir suas correntes internas e elucidar suas distintas formas
de relacionamento com a sociedade. Mas com as surpreendentes
transformagdes ocorridas nessa religido nas udltimas décadas, que ampliaram
sua diversidade teoldgica, eclesioldgica, institucional, social, estética e
politica, o trabalho de classificacdo tornou-se mais dificil, mais intricado e

mais sujeito a controvérsias (MARIANO, p. 23 — 24).

Mariano salienta, porém, no que tange a classificacdo das primeiras igrejas que

se instalaram no Brasil, a existéncia de um consenso relativo

(...) quanto a classificag@o das primeiras igrejas pentecostais estabelecidas no
pais, Congregacdo Cristd no Brasil e Assembleia de Deus, que sdo
comumente denominadas de cldssicas, reproduzindo-se assim a tipologia
norte-americana. Cldssico, designacdo que manterei, € um termo que
pretende aqui se restringir & ideia de antiguidade ou pioneirismo histérico
dessas denominagdes. Esse termo pouco esclarece sobre as igrejas que
nomeia; ndo revela suas semelhangcas nem distin¢des internas. Conhecendo-
se, porém, a histéria do pentecostalismo nos EUA e no Brasil, a partir da
designacdo cldssica, podemos inferir, embora ndo necessariamente, além do
pioneirismo, a transformacdo da comunidade sectdria numa institui¢do que ao
longo do tempo ascendeu social e economicamente e, em busca de
respeitabilidade confessional, estimulou a formagdo teoldgica de seu clero
(que antes se baseava na inspira¢do do Espirito e recusava terminantemente o
ensino teolégico formal), distanciando o pilpito dos leigos, instituindo novas
exigéncias além da posse de carisma para o exercicio do pastorado; criando
um corpo eclesidstico para administrar a igreja a fim de preservé-la para além
da vida de seus fundadores; dificultando a ascens@o a hierarquia eclesidstica;
limitando e disciplinando as manifestagdes carismdticas em seu interior e
diminuindo a rejei¢do ao mundo exterior promovendo (ndo sem retrocessos,

N

lutas internas e cismas) sucessivas acomodacdes a sociedade inclusiva

(MARIANGO, 2005, p. 24).

° Cf. MARIANO (2005).
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10 4

De acordo com o referido autor, a virtude do carisma - € uma das caracteristicas

exigidas nas igrejas no processo de ordenacao dos lideres religiosos:

Esse processo de institucionalizagcdo da religido, ou rotiniza¢do do carisma,
tdo bem descrito por Weber (1991) e Bordieu (1974), estd ocorrendo, em
grande parte, na Assembleia de Deus, a maior igreja pentecostal do pais, que
sozinha detém 20 % dos evangélicos brasileiros, ¢ de modo muito menos
perceptivel na Congregacdo Cristd, que permanece sectdria, exclusivista
(considera-se uma detentora da verdade) e critica acerca do que se passa no

movimento pentecostal a sua volta. (MARIANO, 2005, p. 24).

Essas denominacdes acima citadas fazem parte do primeiro movimento de

pentecostalizagao ocorrido no Brasil. Igrejas como as do Evangelho Quadrangular, Deus

€ Amor e Brasil para Cristo sdo organiza¢des pertencentes ao segundo movimento

pentecostal brasileiro. A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Igreja

Internacional da Graca de Deus sdo representantes do terceiro movimento de renovagao

do pentecostalismo brasileiro, corrente denominada protestantismo neopentecostal. Para

Mariano, o prefixo neo- é adequado para designar a terceira onda do pentecostalismo

porque, além de remeter a formacdo recente do fendmeno, refere-se também ao seu

carater inovador:

A terceira onda demarca o corte histdrico-institucional da formaciao de uma
corrente pentecostal que serd aqui designada de neopentecostal, termo
praticamente ja consagrado pelos pesquisadores brasileiros para classificar as
novas igrejas pentecostais, em especial a Universal do Reino de Deus. O
prefixo neo mostra-se apropriado para designi-la tanto por remeter a sua
formacgdo recente como ao cardter inovador do neopentecostalismo. Embora
recente entre nds, o termo neopentecostal foi cunhado hd vdrios anos nos
EUA. L4, na década de 70, ele designou as dissidéncias pentecostais das
igrejas protestantes, movimento que posteriormente foi nomeado de
carismdtico. Como deixou hd muito tempo de ser empregado nas tipologias
norte-americanas, ndo confunde nem atrapalha nossa tarefa de classificag@o.
No Brasil, porém, o termo neopentecostal tem sido empregado com maior
imprecisdo. O pastor metodista (ex-batista) e escritor Tacito da Gama, por
exemplo, classifica indistintamente de neopentecostais igrejas pertencentes as
trés ondas. Nos meios académicos, Ari Pedro Oro (1992:7,9), antropdlogo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, emprega o termo
neopentecostalismo e o identifica a expressdo “pentecostalismo autdnomo”
(Mendonga fez o mesmo em 1992) cunhada por Bittencourt, para nomear as
igrejas formadas a partir da década de 1950, como Brasil para Cristo, Deus é
Amor, Casa da Bencdo, Universal do Reino de Deus, Internacional da Graga
de Deus e Evangélica Pentecostal Cristd. Oro, porém, inclui a Quadrangular

entre as “pentecostais tradicionais” (MARIANO, 2005, p. 33).

'0Cf. WEBER (1971).
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Segundo o estudioso, outro autor que também considera o surgimento do
neopentecostalismo por volta dos anos 50 é José Jardilino, mas Mariano discorda deste

ultimo porque ele rotula as igrejas pentecostais de seitas e supermercados da fé:

Também para José R. L. Jardilino (1994), anglicano e recém-doutor em
sociologia na PUC/SP, o neopentecostalismo “surge por volta dos anos 50”.
Jardilino rotula as igrejas neopentecostais de seitas e supermercado da fé.
Algo contraditdrio, j4 que seita, em termos socioldgicos, refere-se a um grupo
fechado, rigoroso, exigente, asceta, virtuoso, enquanto supermercado, além
de pejorativo, remete-se, ao contrdrio, a uma organizacio aberta a todos
indistintamente e que exige de seus ‘“clientes” apenas o pagamento pelos

produtos adquiridos. (MARIANO, 2005, p.33-34).

Mariano (2005, p. 37) ressalta que nao sao todas as igrejas criadas a partir de
meados dos anos 70 que podem ser chamadas de neopentecostais, porque nem todas

elas apresentam as marcas que caracterizam tal corrente do pentecostalismo:

(...) como vimos, o que justifica a divisdo entre pentecostalismo cldssico e
deuteropentecostalismo €, sobretudo, o corte histérico-institucional, os
quarenta anos que os separam. No caso do neopentecostalismo, porém, sdao
suas considerdveis distingdes de cardter doutrindrio e comportamental, suas
arrojadas formas de insercdo social e seu ethos de aformacdo do mundo. Tais
caracteristicas, no entanto, ndo fazem parte de todas as igrejas nascidas até
entdo. Denominagdes dissidentes da Assembleia de Deus, Congregacio
Cristd e Deus € Amor entre as décadas de 70 e 90, por exemplo, tendem, em
muitos casos, a guardar maior proximidade doutrindria e comportamental
com suas matrizes do que com o neopentecostalismo. Ndo se pode perder de
vista as genealogias e os vinculos institucionais na hora de analisd-las e

classificd-las (MARIANO, 2005, p. 37).

Para o autor, existem outras caracteristicas dos neopentecostais, uma vez que
esse conjunto de denominagdes religiosas do protestantismo € bastante complexo.
Devido a tal complexidade, nenhuma construcao tipoldgica consegue dar conta

plenamente desse universo religioso:

(...) Sua funcdo é bem mais modesta: visa ordenar a realidade observada,
tornando-a inteligivel e passivel de andlise. Quanto a isso, cumpre lembrar
que tanto os tipos ideais como todo e qualquer aparato conceitual ndo
correspondem a retratos literais ou fidedignos da realidade, nem a traduzem
plenamente. Longe disso, sd@o instrumentos toscos e generalizantes pelos
quais procuramos pensd-la, ordend-la e compreendé-la (MARIANO, 2003, p.
47).
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Pierucci e Prandi (PIERUCCI & PRANDI, 1996) deram uma importancia
especial ao mundo da politica em suas andlises criticas e bastante esclarecedoras em “A
Realidade Social das Religides no Brasil, Religido, Sociedade e Politica”. Uma das
questdes pertinentes que tais autores levantam é a seguinte: terd a religido alguma
importancia nos rumos da politica, da participacdo democrdtica, da constituicdo da
cidadania? Segundo Prandi, o espaco urbano atual é caracterizado por uma quantidade
enorme de divindades e existem muitos modos de cultua-las. Para tanto, esse espaco

constitui-se no espacgo da politica.

Mas a cidade onde s@o revividos tantos e tantas divindades e largamente
propagadas tantas formas de cultud-las, ji €, para o bem e para o mal, a
cidade da politica, em que o espago publico, a esfera do bem comum, ndo
pode mais, sob pena de faléncia, ser manipulado pelas regras que definem o

espago da intimidade (PRANDI, 1996. p. 34).

Prandi, entretanto, salienta a possibilidade das religides populares conduzirem
seus fiéis para “longe da politica”, conforme consiga leva-los para as manifestacoes do
mundo mégico. Assim, o autor afirma:

Ora, considerando-se as caracteristicas dessas alternativas religiosas que tém
tido tdo forte apelo em parcelas substanciais da populagdo, pode-se imaginar
que este recente reavivamento da crencga religiosa, ao lidar crucialmente com
as nogdes da esfera publica e esfera privada, acaba tendo consequéncias no

mundo préprio da politica. Essas religides populares podem trazer as
populacdes de adeptos para mais perto do sagrado e mais longe da politica

(PRANDI, 1996, p. 34)

Uma dessas religides populares € a Igreja Universal do Reino de Deus, a qual
tem reunido, no Brasil e em mais de 80 paises, milhares de adeptos que seguem a risca
os ensinamentos dos lideres religiosos, que também os orientam a respeito da
participacdo politica com relagdo a todas as arenas politicas. No que concerne ao
surgimento dessa denomina¢do, Ricardo Mariano ressalta que Edir Macedo nao
suportou mais o problema do elitismo e da falta de recursos para seus empreendimentos
de propagacdo do Evangelho e decidiu iniciar o projeto ambicioso de abrir, organizar e

administrar uma nova institui¢do religiosa. Desse modo,

Ap6s doze anos como membro da Nova Vida, em 1975 Macedo, farto do
elitismo desta igreja e sem apoio para suas atividades evangelisticas,
consideradas agressivas, decidiu partir para voos mais altos. Ao lado de
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Romildo Ribeiro Soares, Roberto Augusto Lopes e dos irmdos Samuel e
Fidélis Coutinho, fundou a Cruzada do Caminho Eterno, que nio fez jus ao
nome nem mesmo para seus criadores. Antes de abri-la, Macedo e Romildo
Soares, que ainda ndo haviam exercido cargos eclesidsticos, foram
consagrados pastores na casa da Beng@o pelo missiondrio Cecilio Carvalho
Fernandes. Dada sua experiéncia com nimeros e dinheiro na Loterj, Macedo
tornou-se tesoureiro da Cruzada. Dois anos depois, nova cisdo.
Desentendendo-se com os irmaos Coutinho, Edir Macedo, Romildo Soares e
Roberto Lopes sairam da Caminho Eterno e fundaram, em 9 de julho de
1977, a Igreja Universal do Reino de Deus. Entre uma cis@o e outra, Macedo
pregou de casa em casa, nas ruas, em praga publica e cinemas alugados.

Tal processo de cissiparidade, tdo frequente nos meios pentecostais, reitera
cabalmente a afirmacdo de Branddo (1980: 113): “Se alguma coisa €
realmente estdvel no mundo da religido, essa coisa é a dialética de sua
constitui¢do, onde a Igreja conquista o sistema e gera a seita que vira a
Igreja que produz a dissidéncia”.

No principio, o missiondrio Romildo Soares era o lider da Universal e seu
principal pregador. Sua lideranca, contudo, logo comecou a ser atropelada
pelo estilo autoritdrio e centralizador de Macedo, bem como por seu
carisma, dinamismo e pragmatismo. Soares aos poucos foi perdendo terreno
no controle da denominacdo para Macedo, seu cunhado, que adquiria
crescente destaque entre fiéis e pastores da igreja por meio de programa
(alugado inicialmente com doacdes de uma fiel curada na igreja) de 15
minutos que apresentava na Radio Metropolitana. Em fins dos anos 70, os
dois chegaram a um impasse. Macedo venceu o pleito. Soares, compensado
financeiramente, desligou-se da Universal para fundar, em 1980, nos
mesmos moldes de sua antecessora imediata, a Igreja Internacional da Graga

de Deus (MARIANO, 2003, p. 55-56).

Ainda no que diz respeito a virtude do carisma, Mariano afirma que

Um lider pentecostal pode ser ditador e carismadtico e, contudo, comandar nao
mais que uma minuscula e inexpressiva igreja na periferia.

Macedo, além de ditador, bom comunicador e carismatico, demonstrou ser
eximio empreendedor religioso e administrador de empresas. Como lider
denominacional, talvez sejam estas suas qualidades de maior destaque.

Ele ndo construiu seu império sozinho, é claro. Antes, cercou-se de pessoas
se ndo capacitadas pelo menos de confianca para gerir a denominag@o e as
demais empresas que, com o passar do tempo, a ela se foram agregando até
que se transformasse numa verdadeira holding. Todo esse império se sustenta

por meio dos dizimos e das ofertas dos fiéis (MARIANO, 2003, p. 64).

Edir Macedo e R. R. Soares sdo dois dos maiores representantes da terceira onda
pentecostal, a qual, segundo Paul Freston, apresentou um novo surto de crescimento
durante os anos 80 e tem na Igreja Universal do Reino de Deus seu produto institucional
mais renomado. A Igreja Internacional da Graca de Deus, que surgiu de uma dissidéncia
com a Universal, € outra denominacao representativa dessa onda e locus institucional do
dominio do missiondrio R. R. Soares. O envolvimento desse lider na politica partidaria

se deu um pouco mais tarde, se comparado com o envolvimento de Edir Macedo a partir
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do uso politico da Igreja Universal visando a eleicdo de representantes na politica

institucional como meio para ampliar seu poder religioso, mididtico e empresarial.

A terceira onda pentecostal acompanha novo surto de crescimento nos anos
80. Seu produto institucional mais famoso € a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), do Bispo Edir Macedo. Fundada em 1977, a IURD cresce na
década seguinte. Outro grupo € a Igreja Internacional da Graca de Deus
(IIGD), fundada em 1980 por R. R. Soares, cunhado de Macedo, apés um
cisma na IURD.

Os numerosos O QUE? das igrejas apontam para tendéncias econdmicas
diversas do nacionalismo dos anos 50 que influenciou a BCP. O pais € outro,
e o pentecostalismo da terceira onda adapta-se as mudangas: o
aprofundamento da industrializagdo: o inchamento urbano causado pela
expulsdo de mao-de-obra do campo; a estrutura moderna de comunicacdo de
massa que no final dos anos 70 j4 alcangava quase toda a populacdo; a crise
catdlica e o crescimento da umbanda; e a estagnacdo econdmica dos anos

80 (FRESTON, 1993, p. 95).

Mariano ressalta que a Igreja Universal do Reino de Deus, ao lado da
Assembleia de Deus, € a Igreja pentecostal que obteve maior éxito na arena eleitoral no

Brasil:

Como as demais estratégias de insercdo social de que se vale, participa da
politica — lancando candidaturas préprias desde a eleicdo de 1982 — para
expandir seu crescimento e defender seus interesses corporativos, entre os
quais alardeia o da liberdade religiosa, alega que, com representantes no
parlamento, no caso de “perseguicdo”, da qual frequentemente se diz vitima,
estard preparada para lutar pela manutencio de suas concessdes de emissoras
de radio e TV. Seu engajamento na esfera politica, como se v€, ndo é
desinteressado nem nobre. Visa basicamente a duas coisas: conquista de
poder e atendimento dos interesses corporativos da denominacgdo e das causas
evangélicas. Tanto assim que, quando tentam justificar seus mandatos,
politicos pentecostais de todas as vertentes apontam feitos como a defesa de
privilégios fiscais para as igrejas, o combate a virtuais penalidades pela
desobediéncia de leis restritivas a poluicdo sonora e, no plano municipal, as
relativas ao codigo de edificacdes. Além disso, tal como os parlamentares
afinados com a moral da Igreja Catdlica, os politicos pentecostais costumam
icar e brandir velhas bandeiras moralistas, causas do agrado de suas bases
eleitorais, como a censura aos meios de comunicagdo e a oposi¢do a

N

legalizacdo do aborto, a pornografia, a unido civil de homossexuais, a

descriminalizagdo da maconha (MARIANO, 2003, p. 91).

Até os dias atuais, aquelas duas denominagdes sdo as instituicdes que possuem
maior forca politico-partiddria no dmbito da chamada bancada evangélica porque sdo as
que mais conseguem mobilizar recursos para transformar seu capital religioso em

capital politico''. A Igreja Internacional da Graca de Deus é demograficamente menor

' Cf. BOURDIEU (2007).
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que a Assembleia de Deus e que a Igreja Universal do Reino de Deus e ingressou bem
mais tarde no campo da politica institucional. Por essa razdo, ela nao teve capital
simbdlico nem tempo suficiente para conseguir ocupar um espaco igual ou superior ao
que essas outras duas organizacdes ocupam no meio politico evangélico, dentro e fora
do Congresso Nacional e nas instancias de poder local, regional e estadual.

A Internacional da Graga é muito parecida com a Igreja Universal do Reino de
Deus, conforme relata Mariano, o qual assinala também que a agenda de culto da
primeira segue um padrdo idéntico. Essa Igreja abre as portas de seus templos todos os
dias e as mensagens pregadas por seus lideres sdo baseadas na triade cura, exorcismo e
prosperidade, como fazem, por exemplo, todas as denominacdes neopentecostais no
Brasil e no mundo. Mariano ressalta que tal Igreja converte pessoas do mesmo
segmento social e utiliza a televisdo com intensidade; seu lider maior, o missiondrio R.
R. Soares, é carismdtico e lidera “pastores relativamente jovens”, que ndo cursaram
faculdades de teologia.

As congregacdes e as liderancas locais nao possuem autonomia por parte de R.
R. Soares. O sistema de governo da institui¢do é eclesidstico, ou seja, seu poder €
vertical e sua administracdo é centralizada com liberalidade no que tange aos usos e
costumes de seus membros'” e frequentadores eventuais. A Igreja apresenta um indice
de crescimento bem menor em comparacao com a Universal do Reino de Deus, tanto no

Brasil como no exterior. Mariano destaca também que

A igreja concede oportunidades para o exercicio do pastorado
majoritariamente a jovens leigos, cujo treinamento teoldgico é feito no
Curso Biblico, de oito matérias e um ano de duracio, oferecido pela prépria
igreja, desde 1984. Sdo mais de 600 pastores, separados em duas classes: 0s
consagrados, uma minoria, € 0s comissionados. Estes sdo auxiliares e
exercem as mesmas funcdes dos pastores nomeados na Universal. Para ser
consagrado, o pastor deve ser casado e ter vocacdo pastoral. Deles exige-se
disponibilidade de tempo integral. Sua remuneracio varia entre trés e cinco
saldrios minimos. Ndo t€ém autonomia administrativa. E, para impedir
cismas e evitar que se acomodem, volta e meia sdo remanejados das

congregagdes e até enviados para outros estados (MARIANO, 2003, p.
100).

No que se refere aos meios de comunicagdo que a Igreja Internacional da Graga

utiliza, Mariano ressalta que ela tem preferéncia pela televisao:

12 . . ~
No caso da Igreja Internacional da Graga, membros sdo pessoas que preencheram um cadastro com
dados pessoais, que se tornaram dizimistas e ofertantes e que estdo, hd pelo menos, trés anos na Igreja.
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A cupula da Internacional manifesta preferéncia pela TV, em detrimento do
rddio, no qual mantém poucos programas. Sua estratégia proselitista estd
visceralmente centrada no televangelismo, cuja audiéncia é majoritariamente
feminina, pobre, idosa e de pouca escolaridade. Em setembro de 1997,
investia mensalmente em programagio de TV a fabulosa cifra de 600 mil
délares, cuja soma ultrapassava US$ 7 milhdes ao ano. Quantia elevada trés
meses depois quando passou a veicular, na CNT, entre 20h30 e 21h30, o
programa R. R. Soares, o primeiro programa evangélico a ser transmitido
em rede nacional em hordrio nobre na televisdo aberta brasileira. Tal como
o Igreja da Graga em seu lar, exibido diariamente nas TVs CNT,
Bandeirantes, Manchete e Vinde (UHF), € farto em promessas e
testemunhas de cura, prosperidade e libertagdo de demdnios (MARIANO,

2003, p. 101).

O autor compara ainda o modo como a Graga e a Universal fazem uso dos seus

espacos nos programas evangelisticos na televisao:

O uso que a igreja faz da TV, porém, ndo parece ser o mais eficiente. Boa
parte do programa € dispendida com pregacdes (44, 2) e convites (28,7%).
Os testemunhos de fiéis, que, quando bem selecionados e conduzidos,
tendem a ser o que hd de mais persuasivo e eficaz nesses programas — visto
que funcionam como ‘“comprovagdo” pritica da realizacdo das promessas
taumatdrgicas e estabelecem alguma identificacdo com os telespectadores —
ocupam espago irrisério, apenas 6, 9%. Estratégia oposta a adotada pelo
televangelismo da Universal, que destina 60% de O Despertar da Fé para os
testemunhos. Ressalte-se, além disso, que o televangelismo, segundo
pesquisa de Fonseca (1997), apresenta custo maior e resulta em beneficio
proselitista menor do que o radioevangelismo, deve-se considerar que
grande parte de suas congregacdes nasceu do televangelismo e muitos de
seus adeptos foram arregimentados pela TV, poderoso instrumento

evangelistico de que ndo abre mdo (MARIANO, 2003, p. 101).

Para comparar adequadamente a condi¢do da Igreja Internacional da Graga de
Deus com a da Universal do Reino de Deus, € necessario considerar primeiramente o
modo como suas liderancas efetuam as abordagens. Levar em conta o estilo de seus
lideres é fundamental para a compreensdo das diferencas e dos resultados do trabalho
promovido pelas duas denominacdes.

O comportamento de R. R. Soares, inclusive no que concerne ao problema da
persuasdo eleitoral, por exemplo, é cauteloso.A Igreja Internacional da Graga promoveu
as campanhas de seus candidatos a deputado estadual e federal evitando a distribuicdo

de material de propaganda nas dependéncias dos templos. O Pastor J aymeB, um de seus

"> O pastor Jayme é uma das liderancas mais importantes da Igreja Internacional da Graga de Deus. Seu
nome completo € Jayme de Amorim Campos e, além de pastor, ele também € cantor. O video encontrado
no You Tube mostra o referido pastor cantando uma musica cuja letra foi escrita pelo missiondrio R. R.
Soares. Disponivel em: < http://www.youtube.com/watch?v=xp26kG g-18> Acesso em 15/jan/2010
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principais lideres, em sua campanha evangelistica pelo interior paulista, salientou o
respeito pela legislacdo eleitoral durante seus apelos para que os membros da Igreja
elegessem os candidatos que ela langou.

Durante os cultos nas sedes regionais, presenciaram-se apelos das liderancas
religiosas no pulpito em favor da eleicdo dos “candidatos da Igreja”, a saber, André
Soares e Jorge Tadeu. Constatou-se que é possivel generalizar esse comportamento
politico-eleitoral da lideranga religiosa carismatica que busca utilizar seu carisma e seu
capital religioso para persuadir os membros das igrejas a votarem nos politicos apoiados
pela cipula da Igreja da Graca e por seus lideres regionais e locais.

Os videos dos cultos comprovam essa afirmacdo e a “etnografia” escrita sobre a
campanha eleitoral confirma a assertiva de que a instituicdo se preocupou em ser
cautelosa com relacdo aos aspectos juridicos de sua campanha. Em um momento de
distribuicdo de “santinhos” e adesivos para serem colados nos automdéveis dos membros
da Igreja, que traziam uma frase e a fotografia do missiondrio R. R. Soares posando ao
lado do candidato, para atestar seu capital simbdlico, os candidatos permaneceram na
rua da igreja e souberam operar muito bem seu objetivo de transformagdo do capital
religioso de suas liderancgas. Isso pode ser observado desde o missiondrio até o pastor de
um templo de um bairro distante, que realizou uma caravana com um Onibus para levar
0s seus membros para participarem do evento com o missiondrio R. R. Soares e com o
pastor Jayme na sede regional, que aproveitou a oportunidade de casar as agendas
religiosa e politico-eleitoral.

Os apelos politico-eleitorais realizados pelos pastores em cima do pulpito, no
entanto, constituem-se em um tipo de propaganda eleitoral, especialmente porque, além
de citar os nomes dos ‘“candidatos da Igreja”, esses pastores, na func¢do de lideres
religiosos carismaticos e de cabos eleitorais, fiadores e avalistas desses candidatos,
chamam-nos a frente e os apresentam aos membros da Igreja como pessoas dignas de
receber o voto dos fiéis - uma oferta em prol da institui¢do. Nesse sentido, os pastores
defendem a importancia da eleicdo daqueles candidatos para a continuidade e
prosperidade dos empreendimentos da organizacdo, como a manuten¢do € a expansio
dos canais de televisdo, como a TV RIT.

No que toca a questao das diferencgas entre aquelas duas denominacdes religiosas —

Igreja Universal e Igreja Internacional da Gracga -, e enfatizando a problematica de sua
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insercdo na politica institucional, vale salientar que Mariano traz informagdes

importantes sobre o ingresso da Igreja Universal na esfera politico-partidéria:

Em 1986, a Universal elegeu um parlamentar para o Congresso Constituinte.
Em 1990, conseguiu eleger quatro deputados federais e trés estaduais. Em
1994, elegeu seis deputados federais e seis estaduais, dobrando o nimero de
representantes no Congresso Nacional e nas Assembleias Legislativas. Em
todos esses pleitos, seus representantes elegeram-se no Rio de Janeiro, Sdo
Paulo e Bahia. Em 1988, ampliou enormemente sua representacdo politica:
elegeu 14 deputados federais e 26 estaduais em 16 estados e no Distrito
Federal. Assediada por partidos e candidatos de todos os naipes, a Universal
ndo restringe sua participacdo politica as eleigdes proporcionais. Procura
influir nas majoritarias. Em 1989 Macedo apoiou ostensivamente, e desde o
primeiro turno, a candidatura de Fernando Collor (Mariano & Pierucci,
1992). Em 1992, apoiou Paulo Maluf para a prefeitura de Sao Paulo. Em
1994, novamente no papel de principal representante pentecostal do bloco
anti-Lula, apds analisar o apoio a Orestes Quércia e sua candidata a vice, a
evangélica Iris Resende, terminou dando um discreto e pouco entusiasmado
apoio a Fernando Henrique Cardoso, quando este, nas semanas proximas a
eleicdo, aparecia nas pesquisas com chances de derrotar Lula ainda no
primeiro turno, resultado que se confirmou nas urnas (MARIANO, 2003, p.
92).

O referido autor cita um relato do bispo lider da Igreja Universal do Reino de
Deus a Paulo de Velasco, no qual esclarece seu apoio ao candidato Fernando Collor de
Mello nas eleicdes de 1989 e a rejeicdo dos evangélicos ao candidato adversdrio, Luis

In4cio Lula da Silva. Vejamos tal relato na integra:

No6s tinhamos dois candidatos: Lula e Collor. O Lula ja tinha declarado que
ele, eleito presidente, mandaria fechar a Igreja Universal. Eu ndo vou ser
autodemolidor de mim mesmo. E houve promessas da parte do Collor de
ajudar a igreja. O Collor disse que iria ajudar a igreja. Eu estive com ele
nesse momento. Eu tenho um retrato ao lado dele, inclusive. Hoje eu
escondo esse retrato. Mas ele iria ajudar a igreja, dar apoio etc. Ele recebeu
o bispo na casa da Dinda e cobriu o bispo de promessas. E claro que se a
igreja pretende crescer (...) Nos estdvamos comprando a TV Record.

Repare se por acaso vocé compra, depende da autorizagdo do presidente.

A concessdo de uma rede de televisdo, de uma emissora, depende da
aprovacdo do presidente. Se vocé€ tem um presidente dizendo para vocé
“vou te apoiar”, voc€ apdia o cara. Por qué? E uma questdo de praticidade.

Eu ndo vou apoiar meu inimigo. Vou apoiar aquele que se diz meu amigo.

S6 que quando ele subiu houve aquela questdo (...) Roberto Marinho se
insurgiu, os Mesquitas, do Estaddo, se insurgiram, o frias comegou, depois
esfriou, Brizola e outras coisas mais, todos contra o bispo Macedo. Entio o
que aconteceu com o Collor? Ele se retraiu. E mandou um recado para o
bispo Macedo que nio iria atendé-lo porque ndo queria se queimar junto aos
meios de comunicacdo de massa. E o que aconteceu com ele? Se queimou.
Ele foi contra um ungido de Deus (...) [Préximo ao impeachment]
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O bispo veio dos Estados Unidos orar com ele na casa da dinda. Passou trés
horas com ele. Orou e ele chorava copiosamente. Chorou baldes de

lagrimas. Mas ali ndo adiantava mais” (Paulo de Velasco, 1993 apud
MARIANO, 2003, p. 93).

Em obra organizada por Pierucci e Prandi (1996), Pierruci e Mariano analisam o
envolvimento dos pentecostais na eleicio de Fernando Collor. De acordo com os
autores, a forcga eleitoral dos evangélicos brasileiros ndo é conhecida rigorosamente; no
entanto, a suposi¢do de que tal forca seja grande € um fato. Os dois soci6logos citam
uma afirmacdo do pastor José Wellington, presidente da Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil, segundo a qual quem elegeu Fernando Collor foram os
eleitores evangélicos.

Pierucci analisa a questdo da bancada evangélica na Constituinte de 1988 e
demonstra o modo como os evangélicos abandonaram o ascetismo que imperou no seio
do pentecostalismo, afastando os crentes da esfera da politica institucional. O borddo
“crente ndo se mete em politica” deu lugar a participacdo politica notadamente ativa de
membros de igrejas comprometidas com a politica partidaria, com a militancia e com a
busca de representatividade em todas as arenas politicas para assegurar espacos de

atuacdo. Segundo Pierucci, esse bordao

Resultava ndo s6 da percepgdo subjetiva, estereotipada e as criticas que os
catdlicos e outros grupos religiosos e Nao-religiosos tinham dos protestantes
brasileiros de modo geral, mas compunha também a autodefinicdo dos
principios interessados até bem pouco tempo. Para os estudiosos das
formacdes e institui¢des religiosas em nosso pais, desde logo salta aos olhos
o inusitado de um enunciado que associa, no Brasil, militdncia politico-
eleitoral e mundo cristdo reformado, o qual, salvo esparsas e pouco e
representativas excecdes, tem primado historicamente pelo alheamento com
relacdo a vida politica em qualquer nivel. A proposicdo que associa
protestantismo e ativismo politico ndo é mais inusitada que o fendmeno
social ao qual remete: a recente e bem-sucedida mobilidade eleitoral de
certos ramos do protestantismo conservador de base popular, que se
apresenta agora como via alternativa de participagdo politica para os

membros de suas igrejas e seus lideres (PIERUCCI, 1996, p. 163 —
164).

O autor prossegue sua argumentacao afirmando que foi no final dos anos 80 que

1 . 14 .. - .
os evangélicos pentecostais = despertaram para a participa¢do politica:

14 Sobre essa expressao, consultar: MARIANO, Ricardo (2005).
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A julgar por seu entusiasmo, tudo indica que, no final desses anos 80, num
Brasil em processo de institucionalizacio do estado de Direito e da
democracia representativa e competitiva, soou a hora do ativismo politico
também para aqueles grupos religiosos cristdos que, diferentemente dos
catdlicos de todos os matizes, caracterizavam-se pela determinacdo, que
parecia inabaldvel, de manterem-se afastados da vida publica, do debate
politico, da luta ideolégica para além das querelas religiosas e teoldgicas.

E bem verdade que essa passagem nio se deu do dia para a noite.

Desde as primeiras eleicdes pluripartidarias, em 1982, havia sinais de que,
nessas dguas, algo se movia nesse sentido. Abandonando molecularmente a
atitude-padrdo de nio se envolver na politica, aqui e ali registraram-se
ocorréncias de recém-despertado interesse no voto, ou melhor, na
mobilizacdo do voto dos “irmaos” em razdo de candidaturas “crentes” para
cargos eletivos, legislativos de preferéncia, por diferentes partidos, é
verdade, mas especialmente pelo partido do governo, o PDS (Novaes, 1982;
Kliewer, 1982, Stoll, 1982 e 1985; Rolim, 1985). Os resultados dessas
iniciativas dispersas de pratica eleitoral em causa prépria foram, entdo,
modestos, mas jd bastante razodveis. Basta acenar com um dado: na
composi¢do da Camara dos Deputados eleita em 1982 ja figuravam dez
parlamentares de confissdo evangélica. Em seguida, no curto intervalo de
quatro anos entre as eleicdes de 1982 e de 1986, esse tipo de envolvimento
eleitoral — “irmdo vota em irmao” — s6 fez intensificar-se. Estd a prova-lo o
enorme salto na quantidade de seus representantes na atual legislatura. Seu
nimero mais do que triplicou: hoje os deputados federais protestantes sdo
34. Eis af uma primeira novidade digna de nota. E de fato foi o niimero deles
que logo chamou a atencdo da grande imprensa, mormente quando,
imediatamente antes da abertura dos trabalhos da Constituinte no dia 1 de
fevereiro de 1987, passaram a planejar e a tentar coordenar seu modo de

acdo no Congresso (PIERUCCI, 1996, p. 167 -168).

Outro fato importante apontado por Mariano € o processo de
“pentecostalizacao” ocorrido em diversas denominagdes histéricas. Na esteira desse
processo, houve varios casos de dissidéncia, os quais confirmam que a constante das
igrejas € a abertura de outras pela via da dissidéncia, como bem aponta Brandao (1980).
Para este autor, a dialética da constituicao € o inico elemento que possui estabilidade no
mundo religioso. Ele afirma que se “(...) alguma coisa € realmente estdvel no mundo da
religido, essa coisa € a dialética de sua constituicao, onde a Igreja conquista o sistema e
gera a seita que vira a Igreja que produz a dissidéncia” (BRANDAO, 1980, p. 113 apud
MARIANO, 2003, p. 55 — 56).

Durante a pesquisa sobre as igrejas evangélicas no Brasil, foi possivel perceber
que a maioria dos autores que estudaram os pentecostais € os neopentecostais abordou
os movimentos de ‘“pentecostalizacdo” relativos as igrejas da primeira, segunda e
terceira ondas do pentecostalismo no Brasil, excluindo de seus estudos o processo de
adesdo de alguns grupos de membros das igrejas protestantes historicas aqueles
movimentos. Para compreender em quais ondas essas igrejas poderiam ser classificadas,

seria necessdrio analisar cada uma das que passaram por aquele processo, utilizando-se
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como critério de avaliacdo o conjunto de caracteristicas que as igrejas protestantes
histéricas “pentecostalizadas” apresentam conforme a onda a que elas pertencem, de
acordo com a tipologia elaborada por Paul Freston (1994). Segundo Mariano, essas
igrejas sdao chamadas atualmente de ‘“igrejas renovadas”, pois elas aderiram ao
fendmeno do pentecostalismo. Outra pergunta relevante para quem estuda essas
denominagdes seria a seguinte: tais igrejas continuam vinculadas as organizacodes
protestantes histéricas ou seus membros sdo dissidentes que geraram novas
instituig()esls, como diz Brandao (1980)?

Sabe-se da existéncia de muitos casos em que os membros de certas igrejas
histéricas foram expulsos dos templos em que congregavam assim que o fendmeno da
“pentecostalizacdo” comecou a ganhar propor¢des importantes dentro de suas
respectivas igrejas, alcancando o status de ameaca para a organizagdo tradicional. Foi o
que aconteceu no caso do grupo de membros da Igreja Presbiteriana Central de Santa
Barbara d” Oeste, por exemplo, quando eles manifestaram as principais caracteristicas
do pentecostalismo: glossolalia (o dom de falar em linguas estranhas), os dons de cura,
imposicao de maos durante as oracdes, profecia, etc.

Mariano apud Fernandes (1992) afirma que o Censo Institucional Evangélico
(CNI) somente procedeu a distingdo de protestantes histéricos'® de pentecostais no
interior do campo evangélico. Ele afirma, ainda, que o ISER elaborou a categoria
“histéricas renovadas” para classificar as igrejas que se originaram das cisdes de igrejas

protestantes ocorridas a partir dos anos 60. Elas se autorrotulam ‘renovadas’:

Renovadas, portanto, sdo igrejas dissidentes de denominacgdes protestantes
tradicionais que adotam teologia pentecostal, incluindo, conforme as
idiossincrasias do pastor local, varias das inovacdes teoldgicas identificadas
com o neopentecostalismo. E uma corrente pentecostal (genealogicamente
seria a terceira onda pentecostal, ja que antecede a neopentecostal) formada a
partir e a custa do protestantismo histérico. E o fato de essas igrejas serem
dissidéncias pentecostalizadas do protestantismo histérico parece ser a tnica
distincdo objetiva para justificar a criacdo (acertada) da categoria
classificatdria “histéricas renovadas”. Até porque, diferentemente do que se
pressupunha, a pesquisa Novo Nascimento mostrou que os adeptos das
histéricas renovadas apresentam renda e escolaridade muito préximas das dos
membros da Assembleia de Deus e das demais denominagdes dispostas (para
efeito de comparagdo estatistica) no grupo ‘outras pentecostais”
(FERNANDES, 1996: 10). Isso pde por terra as classificacdes que
distinguem pentecostais de renovados baseando-se apenas na suposi¢do, nao
confirmada, de que ambos possuem composi¢des sociais completamente
distintas, com os primeiros sendo compostos majoritariamente por extratos

'S Cf. FRESTON (2006).
16 Cf. RIBEIRO (1981).
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sociais pobres e de pouca escolaridade e os Ultimos por segmentos de classe
média. Distingdo de classe social que, segundo Machado (1996:51),
constituia, as tipologias desses movimentos religiosos, como as de Velasques
(Mendonga e Velasques, 1990: 265 — 263) e Freston (1993: 112 - 113),
“referéncia decisiva” para separar analiticamente pentecostais e renovados

(MARIANQO, 2003, p. 48 —49).

No inicio da década de 1990, aquele grupo de membros “pentecostalizados”
deixou a Igreja Presbiteriana tradicional e fundou a Comunidade Evangélica Espaco
Vida e Paz, a qual, poucos anos mais tarde, fundiu-se com a Sara Nossa Terra, presidida
pelo bispo Robson Rodovalho, ex-professor de Fisica da Universidade Federal de Goids

e deputado federal pelo PP de Brasilia.

1. 2. Religido e Politica — o caso dos evangélicos

A relac@o entre religido e politica, no caso dos evangélicos, comegou com o
ingresso dos protestantes historicos no campo da politica institucional. Segundo
Campos (2005), tal ingresso deu-se na década de 1930, quando aqueles religiosos
romperam com o comportamento que mantiveram por mais de um século — o de nao
participacdo no campo da politica. Até entdo, sua prioridade era a implantacdo e a
consolida¢do do protestantismo no Brasil, um pais cuja religido oficial era o catolicismo
apostélico romano até a Constituicio Republicana de 1891, a qual promoveu a
institui¢do do estado laico.

De acordo com Ribeiro (1981), o principal objetivo daqueles lideres religiosos
desbravadores era o de conquistar o Brasil para a doutrina protestante, € ndo o de se
posicionar politicamente, pois eles necessitavam do apoio politico das elites nacionais
para poder gozar com plenitude da liberdade religiosa assegurada pela Constitui¢io
brasileira que vigorava na época. Um engajamento politico-partiddrio poderia ter como
onus a perda do espagco que eles estavam conquistando para o evangelismo, para a
fundacdo de templos e de entidades educacionais e assistenciais em todo o territorio
nacional, bem como a supressdo da liberdade de estabelecer € manter uma imprensa
protestante livre, através da qual eles puderam e podem até os dias de hoje manifestar as
suas opinides. Procuraram, assim, manter as lutas mais no ambito do simbdlico do que

no do embate fisico, evitando criar um quadro de intolerancia religiosa nefasto para a
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propria expansdo do credo protestante pelo Brasil afora. Além disso, cabe ressaltar que
0s pioneiros protestantes eram estrangeiros, especialmente norte-americanos, cuja
participacdo direta nas arenas politicas (ocupagcdo de cargos no Legislativo e no
Executivo, por exemplo) sempre foi vetada por lei. O mesmo ndo era vélido para seus
seguidores brasileiros, a partir dos quais tais lideres poderiam ter conquistado e mantido
influéncia no campo da politica, mas sabe-se que a estratégia utilizada foi a do
afastamento da politica institucional, o que ocorreu até os anos 1930. No entanto, suas
acoes, principalmente no que concerne aos presbiterianos e ao estabelecimento de
instituicdes da drea de educagio, constituiram um fato politico, ainda que indiretamente.

Dessa forma, os protestantes historicos, assim como 0s pentecostais a partir de
1910, os quais se mantiveram fora do campo da politica partiddria, parlamentar,
eleitoral e governamental até os anos de 1950, foram agentes politicos por meio da
instalacdo e manutencdo de instituicdes voltadas para a educagdo em todo o territdrio
nacional, que conseguiram alfabetizar, inclusive, adultos e idosos.

Quando os presbiterianos afirmam que “as escolas sdo indispensaveis, onde
forem instaladas igrejas”, como o fizeram no documento Esbogo de uma Histéria'’, eles
demonstram essa agdo politica indireta. Além disso, os proprios cultos, as chamadas
escolas biblicas, reunides, encontros e também os meios de comunica¢do em poder das
liderangas religiosas evangélicas permitiram uma relacdo estreita entre religido e
politica, independentemente de quaisquer pretensdes ou de tentativas de participagdo
direta na politica strictu sensu. Entretanto, como o que interessa aqui € a politica oficial,
o enfoque recaird na sua relacdo com a religido. A partir do estudo de Campos (2005), é
possivel afirmar que as liderangas politicas da geracdo que primeiro ingressou no campo
politico-partiddrio ainda ndo atuavam segundo estratégias corporativistas, capazes de
dar condi¢des de os evangélicos converterem o capital religioso em capital politico.

No que se refere a presenca dos evangélicos no Congresso Nacional,
principalmente sobre o comportamento politico do referido grupo parlamentar, é
possivel observar também que, na literatura atual, ha diversas acusagdes de que os
parlamentares evangélicos atuam sob a égide do corporativismo e promovem agdes
politicas contaminadas pelo fisiologismo comum ao comportamento politico dos
parlamentares que nao professam a fé evangélica. Um dos autores que sustentam a

posicdo de que os politicos evangélicos atuam segundo a légica do corporativismo é

7 Consultar o documento em anexo.
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Mariano (2003), segundo o qual “deputados e senadores pentecostais dedicaram-se a

defesa intransigente de seus interesses corporativistas”. Tal postura é comprovada pela

intervencao desses parlamentares nas matérias de interesse publico, como por exemplo,
Nas votagdes, nas politicas publicas e nos debates do Legislativo no que

concerne as propostas de descriminalizacdo do aborto e do consumo de
drogas, a unido civil de homossexuais, aos direitos humanos e sexuais, as

N

tecnologias reprodutivas, a clonagem humana, ao uso de células
embriondrias em pesquisa cientificas, ao ensino religioso nas escolas
publicas, a reforma politica (MARIANO, 2003).

Rudi (2006) mantém a mesma visdo de Mariano no que concerne ao modus
operandi dos politicos evangélicos no ambito das chamadas bancadas evangélicas nos
parlamentos brasileiros. Tais bancadas consistem na formagao de um partido evangélico
que emerge no momento em que aqueles precisam defender a visdo de mundo comum

‘ |
aos membros desse “superpartido” 8

, independentemente de suas diferencas partiddrias
e/ou pessoais. As bancadas evangélicas apresentam tanto no dmbito do Congresso
Nacional como nas Assembleias Legislativas e nas Camaras Municipais um alto grau de
coesdo e de forca em todas as arenas politicas. Isso se d4 com ou sem clientelismo,

. . g ¢ ~ ¢ ~ 1
assistencialismo, “Mensaldo do PT” ou “Mensaldo do Dem” o

, pois a unido e o poder de
negociacdo das liderangas politicas e religiosas evangélicas, aliados ao seu imenso
poder mididtico e ao capital simbdlico dos lideres religiosos em suas respectivas
comunidades, asseguram o sucesso politico de sua participacdo tanto no campo religido
como no da politica em todo o Brasil.

Baptista (2008), Machado (2006) e Pierucci (1996) também compartilham da
visdao de Mariano no que diz respeito ao problema do ‘‘corporativismo” dos
parlamentares denominados “politicos de Cristo” no campo da politica nacional. Sem
querer proceder a uma apologia do corporativismo e do fisiologismo, a concepcao deste
trabalho é a de que os parlamentares evangélicos praticam um jogo politico legitimo,

cujas regras estdo de acordo com as normas do modelo de democracia representativa

vigente em nosso pais e endossada pelo Estado Democrético de Direito.

8 Ver a defini¢do de partido de Angelo Panebianco em: PANEBIANCO, Angelo. Modelos de Partido.
Organizacdo e poder nos partidos politicos. Edi¢do/reimpressdo: 2005. Editor: Diversos.
Y BOURDIEU, (1974, p. 95).
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E significativo o nimero de estudos que apontam como exemplo de
corporativismo e fisiologismo a atuacdo das bancadas evangélicas. Seus lideres, por sua
vez, argumentam que nao faria sentido para os evangélicos participarem da politica
partiddria no Brasil se as regras do jogo politico ndo lhes permitissem atuar em conjunto
toda vez que seus interesses fossem ameacados pelas acdes de grupos que procuram,
inclusive por meio da atuacdo na politica institucional, via Poder Legislativo, elaborar e
implementar politicas que contrariam os interesses, a doutrina e a visao de mundo dos
evangélicos. Nao cabe aqui, no entanto, nenhuma defesa do ponto de vista de tais
liderangas, nem a tentativa de refutar a constatacdo dos estudos socioldgicos sobre o
comportamento dos evangélicos na arena politica, em especial na arena eleitoral, onde a
ocorréncia de atitudes como trocas de favores, negociacdes de cargos e a manutencio de
privilégios visando a ganhos eleitorais sdo incontestdveis, como fica evidente no estudo
realizado por Machado (2006).

Corporativismo e fisiologismo na politica brasileira sdo problemas sistémicos,
cuja solucdo depende de uma reforma politica e de uma mudanca de comportamento
dos agentes politicos, dos administradores publicos e do eleitorado, de modo a
transformar a propria cultura politica do pais. Infelizmente, muitos politicos evangélicos
ndo se diferenciam dos politicos seculares praticantes da politica tradicional no que
concerne aos conchavos para assegurar a manuten¢do de interesses que ferem os
principios republicanos. Se houvesse, de fato, tal proibi¢cao, permaneceriamos ainda em
uma “poliarquia”zo, para usar um conceito de Robert Dahl (1997), ou seja, em uma
democracia de acordo com os pré-requisitos minimos para a existéncia da liberdade de
expressao? Certamente, ndo.

Foi possivel perceber, com base no Direito, em Braga (2001), que a formagao de
“grupos parlamentares que se reinem por for¢a do interesse comum em determinado
assunto” € autorizada pelo Congresso Nacional. Na Camara Municipal de Sdo Paulo,
quando a bancada evangélica conseguiu vetar o projeto de Lei que visava a permissao
da construcdo de uma base nos cemitérios” da capital para os umbandistas realizarem
rituais nas sepulturas, os vereadores evangélicos agiram corporativamente para impedir

a ingeréncia da visao de mundo dos politicos da umbanda, os quais pretendiam violar os

2 Ver DAHL, (1997).
*! Consultar, nos anexos, a Lei n° 11.012, de 24 de junho de 1991 (Projeto de Lei n® 244/90, do vereador
Arselino Tatto).
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direitos simbodlicos das familias dos mortos sepultados em tais cemitérios. Os
vereadores que vetaram o projeto, ainda que imbuidos de concepgdes religiosas
evangélicas, inclusive a conhecida rivalidade entre os dois grupos, nao estavam

defendendo o Estado Laico Brasileiro. A administragdao dos cemitérios em questdo esta

7z

sob a responsabilidade do Poder Executivo Municipal, que é parte, segundo a
Constitui¢do Federal, do Estado Brasileiro, pois juntamente com os outros municipios,
as unidades federativas, os territorios e o Distrito Federal formam a Unido.

Paul Freston, ao abordar o problema da participa¢do dos evangélicos no campo

politico, argumenta que

Quase sempre a imprensa e alguns politicos criticam a campanha de
candidatos ou politicos evangélicos porque estes estariam ‘“misturando”
religido e politica e ameacando a separagdo entre Igreja e Estado. E verdade
que as explicagdes dos candidatos nem sempre ajudam a esclarecer. Mas ndo
devemos acompanhar a musica do laicismo militante que deseja excluir
Deus e a religido da praga publica.

Podemos ndo concordar com as politicas deste ou daquele candidato e até
achar que sua conversao foi oportunista, mas ndo devemos combaté-lo de tal
forma a deslegitimar a razdo da nossa propria participacdo politica. A
politica ndo deve ser meio de fortalecer uma religidio em detrimento de
outras, mas dizer que a religido em si nada tem a ver com a conduta da
politica € l6gica e historicamente falso. Falar em “abuso” da religido € seguir
uma linha errada. A diferenca entre “uso” e “abuso” é muito subjetiva. Um
dia, o feitico pode se virar contra o feiticeiro. Devemos, sim, protestar
quando se diz que todos os evangélicos estdo com tal candidato, mas néo
devemos atacar os outros por “abusar” da religido na politica. Deixemos que
cada um se utilize da religido como quiser — € melhor do que criar um
ambiente em que ninguém pode falar sobre religido em pragca publica

(FRESTON, 2006, p. 9-10).

Machado, por sua vez, analisa a relevancia do campo da religido nos processos
eleitorais de 2000 e 2002 no municipio do Rio de Janeiro. O Estado do Rio de Janeiro
ocupa o quarto lugar em termos de populagdo evangélica no ranking dos estados
brasileiros e, segundo a autora, tem-se destacado “como cendrio de disputas entre
grupos religiosos que enveredam pelo espaco da politica com o objetivo de ampliar a
influéncia de suas respectivas denominagdes na esfera publica” (2006).

O trabalho dessa autora segue a mesma linha de raciocinio de Mariano (2003)
Baptista (2008) e Rudi (2006). Como visto acima, € a obra de Machado (2003) que
Moraes (2006) utiliza como referéncia para defender a tese de que os politicos

evangélicos nao inauguraram um modo de fazer politica, mas agem segundo os canones
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do corporativismo e do clientelismo dominante em nosso pais no campo politico em
geral.

A hipétese aqui apresentada € a de que os evangélicos inauguraram um modo
novo de fazer politica nas igrejas, pelo menos no que se refere as estratégicas por eles
utilizadas nas campanhas eleitorais, ou seja, sua atuacdo na arena eleitoral. Tomou-se a
campanha eleitoral na Igreja Internacional da Graga como um exemplo da inauguragao
de um paradigma®* das campanhas dos evangélicos, o que evidencia a estreita relacio
entre religido e politica em moldes diversos daqueles da politica tradicional na arena
eleitoral. Para Machado, o engajamento dos candidatos evangélicos nas comunidades
religiosas no Rio de Janeiro por ela analisadas favorece, até certo ponto, o surgimento
de novas liderancas politicas. Ela observa também que, conectado ao processo de
formacdo de tais liderancas, ocorre um processo de acirramento do corporativismo e do
clientelismo na politica brasileira: “embora se perceba uma tendéncia crescente de
utilizacdo do engajamento em atividades assistenciais como atividade eleitoral, a
pertenca religiosa foi o principal recurso acionado pelos atores politicos desse
seguimento religioso no pleito em questdo” (2006). Essa questdo, a da pertenca
religiosa, quando abordada em publico, em especial, durante a campanha no horario
eleitoral, por exemplo, € vista por Paul Freston (2006) como um ponto muito delicado

no contexto das estratégias de promog¢ao da imagem dos candidatos:

A atuacdo da Igreja Universal exemplifica um modelo possivel de atuacdo
politica evangélica — o modelo institucional. A Igreja, como instituicdo,
entra na politica defendendo as suas propostas, as quais podem ser boas ou
ndo. Muitas vezes, trata-se da mera defesa de seus interesses institucionais.
Esse modelo apresenta graves problemas. A Igreja, como, institui¢do, nao
deve se envolver na politica dessa forma, pois, quando o faz, ela e seus
lideres se tornam vulnerdveis a todas as contingéncias do mundo politico.
Assim, sua fala sobre a Biblia, a fé e a salvacdo se contagia dessa mesma
contingéncia. Se eu nido posso acreditar naquilo que determinado pastor
falam quando se trata de politica, por que vou acreditar quando falam de
outros assuntos? Logo quem sai perdendo com esse modelo € a prépria

Tereja (FRESTON, 2006).

Freston enfatiza que a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) € um exemplo
de organizacdo religiosa que consegue obter sucesso eleitoral porque atua com base em

um modelo organizacional. Segundo ele, a [IURD obtém sucesso eleitoral nas urnas com

2 Para verificar a definicio do conceito de paradigma e compreender quando ocorre uma mudanca de
paradigma, consultar KHUN, Thomas (2003).
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muito mais facilidade do que a Assembleia de Deus, por exemplo, devido ao fato de que
aquela igreja é uma organizag¢do cuja administracdo € bem centralizada, ao passo que
esta ultima organiza-se administrativamente de modo bem descentralizado.

Como se sabe, existem algumas ramifica¢des dentro da Assembleia de Deus,
como a Assembleia Belém e a Assembleia Madureira, por exemplo. Segundo Baptista
(2008) e Almeida (2009), isso evidencia o fato de que, embora aquela Igreja tenha uma
administracio centralizadora e autoritdria, ela apresenta uma forma de organizac¢do na
qual suas liderancas se dispersam pelas diversas ramificacdes € comunidades existentes
no Brasil, o que dificulta sua atuacdo no campo da politica com base em um modelo
institucional com a mesma unidade, coesao e forca que a Igreja Universal apresenta.

Se aceitarmos o argumento de Freston, é possivel afirmar que a Assembleia de
Deus consegue atuar no campo politico sem que isso afete sua imagem como
instituicdo. O mesmo ndo se daria com a Igreja Sara Nossa Terra, entre outras, que
adotam o modelo institucional a exemplo da Igreja Universal, isto €, que elegem seus
préprios pastores e bispos para exercerem cargos no Legislativo e no Executivo. A
conclusdo de Freston € a de que a entrada da igreja como institui¢do no campo da
politica pode ser muito prejudicial para a religido, porque nas circunstancias em que 0s
politicos que a representam na politica cometem erros, a imagem da institui¢do religiosa
¢ afetada; as pessoas deixam de dar crédito para uma liderancga religiosa que falhou
como politico representante de um dado credo. Isso pode ser percebido a partir do
escandalo do “Mensaldo do PT”, em 2005, em que estava envolvido o bispo Rodrigues,
da Igreja Universal, dentre outros politicos da bancada evangélica, o que provocou a
diminui¢ao daquele grupo parlamentar nas eleicoes de 2006.

Freston aponta ainda outros dois modelos de atuagdo evangélica na politica:

Outro modelo de atuag@o evangélica na politica é o que podemos chamar de
modelo autogerado ou auto-impulsionado.

Um individuo evangélico que constr6i uma projecdo politica, ou que jé a
possuia antes de se tornar evangélico, atua de maneira autdnima e faz um
apelo aos evangélicos para que votem nele. H4 muitos deputados estaduais e
federais que se enquadram nesse modelo. O problema é que muitas vezes o
candidato se apresenta como evangélico para fins de obter votos, mas depois
de eleito ndo v& nenhuma necessidade de responder aos evangélicos que o
elegeram. E nés ficamos a cocar a cabega, nos perguntando: “Como ¢é
possivel um evangélico que parecia tdo bom acabar tdo mal?”

(FRESTON, 2006, p 11-12).
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O terceiro modelo descrito pelo autor € aquele que consiste na solu¢do contra os

modelos institucional e autogerado:

Contra os dois modelos mencionados, a solu¢do é um modelo individual,
solto.

O modelo comunitdrio acredita que os evangélicos devem se envolver
politicamente ndo em nome de suas igrejas ou institui¢des, mas em grupos
de pessoas que pensam politicamente de uma mesma forma, inspiradas pela
sua compreensdo da fé cristd. Trata-se de um projeto que inclui a abertura
para o didlogo e para censuras proféticas. Assim, os que exercem mandatos
politicos ndo ficam soltos, mas interagem e respondem a outras pessoas que
podem, se necessdrio, até mesmo repreendé-los e aconselhar sua politica.
Embora nenhum modelo ofereca garantias totais, o modelo comunitario de

atuagdo politica é o menos arriscado (FRESTON, 2006, p. 12).

Pode-se constatar, entretanto, que no caso da relacdo entre religido e politica
relativa a Igreja Internacional da Graca, especialmente no que tange aos dois candidatos
que sdo alvos deste estudo, ndo existe esse modelo de entrada da Igreja como instituicdao
no campo politico com os proprios lideres religiosos como candidatos, pois os que ela
recruta ndo sdo pastores, bispos, didconos, nem de dentro dela nem de outras
denominagdes. Esses candidatos ndo sdo lideres religiosos; no maximo, fazem parte,
como membros, da Internacional da Graga. Os deputados eleitos em 2006 — o deputado
estadual André Soares e o deputado federal Jorge Tadeu, sdo exemplos disso. Todavia,
o modelo de atuacdo da Igreja Internacional da Graca, a exemplo da Universal do Reino
de Deus, ¢ o modelo institucional, como o material mididtico a que se teve acesso
revela.

Certamente os recursos utilizados para a confec¢do das cartas de R. R Soares aos
fiéis, nas quais ele pede votos para Jorge Tadeu e para André Soares, ndo sairam do
caixa do partido desses candidatos, mas sim, do caixa da Igreja como institui¢do, cujos
interesses, no campo religioso, estdo entrelacados com os do campo politico. Jorge
Tadeu, inclusive, ja era deputado quando o missiondrio Soares o conheceu em Brasilia,
nos corredores da Camara dos Deputados. Isso comprova, mais uma vez, o poder

simbélico™ que os lideres religiosos possuem sobre os membros da Igreja Internacional

3 O poder simbdlico como poder de construir o dado pela enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, desse modo, a ac¢cdo sobre o mundo, portanto o mundo:
poder quase mdgico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou
econdmica), gracas ao efeito especifico de mobilizagdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer,
ignorado como arbitrério.

Isto significa que o poder simbdlico ndo reside nos "sistemas simbdlicos" em forma de uma "illocutionary
force", mas que se define em uma relacdo determinada - e por meio desta - entre os que exercem o poder
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da Graga de Deus, no sentido de eleger os candidatos recrutados pela direcdo dessa

instituicdo.

1. 3. A dimensao simbélica da escolha eleitoral e as motiva¢oes extrarracionais do
voto evangélico

Com base nas andlises de Silveira (1998), e também por meio de uma leitura
critica das proposi¢des de Elster, Becker e Harsanyi (1996), para contrastar com a teoria
da escolha racional de Downs (1957), é possivel afirmar que o voto evangélico no
Brasil € conquistado a partir das motivacdes de ordem extrarracional. Portanto, no caso
especifico da Igreja Internacional da Graca, o poder simbdlico dos lideres religiosos
exerce um papel fundamental no processo de persuasdo eleitoral.

A questdo que intriga toda vez que se pensa a relacdo entre religido e politica,
lider religioso, membro, militante e resultado eleitoral relativo aquela denominacao é:
como as liderancas religiosas da Igreja Internacional da Graga conseguem transformar o
capital religioso em capital politico, como diz Campos (2005)? Outra questdo pertinente
seria: nd@o obstante as flagrantes motivagdes extrarracionais existentes no processo de
persuasio eleitoral, que t8m no marketing politico®* da Igreja um “catalisador”, o que
impediria a andlise do comportamento politico-eleitoral do eleitorado-alvo da Igreja,
que sempre comprova o poder simbdlico dos lideres religiosos sobre seus membros,
com base na teoria da escolha racional?

De acordo com algumas teses, existem ocasides em que a selecao dos candidatos
se da por meio da escolha racional. A partir dai, mais algumas perguntas podem surgir,
como, por exemplo: em que proporcdo ocorre tal fato? Qual € o mecanismo das
motivagdes racionais do voto evangélico? E qual é o mecanismo das motivacdes
extrarracionais do voto evangélico? Uma das perguntas inseridas no questiondrio
aplicado aos membros eleitores da Igreja € se eles analisam os candidatos antes de lhes

dar seu voto ou se seguem, pura e simplesmente, as orientagdes dos lideres religiosos.

e os que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto €, na propria estrutura do campo em que se produz e se
reproduz a crenga. O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de manter a ordem ou
de subverté-la, € a crenca na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenga cuja produgao
ndo é da competéncia das palavras. (BOURDIEU, 2000, p. 14-15).

# Consultar FIGUEIREDO, (2009).
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Os resultados dos dados que sdo apresentados na dltima sec@o desta dissertacdo
podem dizer com precisdo qual tipo de escolha € predominante no processo eleitoral
concernente a referida Igreja, no periodo estudado, ou seja, as elei¢cdes de 2002 e de
2006. O proprio clientelismo apontado por Machado (2006) e por Mariano (2010)
comprova a hipétese de que, apesar das fortes tendéncias de motivagdes extrarracionais
no voto evangélico, existe, muitas vezes, a varidvel das motivagcdes de cunho racional.
Vale ressaltar que esse tipo de varidvel € interveniente, e ndo determinante, por si s6, do
comportamento politico-eleitoral. Evidentemente, essa varidvel ndo é desprezivel,
principalmente se, ao contrdrio do que propde Elster ao realizar o enfoque por
mecanismos, como esclarecem Ratton Junior e Morais (2003), neste trabalho, por uma
questao de principio metodolégico, o enfoque recai nas relacdes entre varidveis.

Segundo Ratton Junior e Morais, salientar os fatos sociais por meio dos
mecanismos tem por objetivo superar os limites do enfoque baseado nas relacdes entre

variaveis:

Um modelo de andlise causal estatisticamente ancorado ndo explica nada
por si mesmo, simplesmente sumariza o fendmeno (Boudon, 1998).
Modelos tedricos, que incluem necessariamente os mecanismos geradores
responsdveis pela relagdo observada entre varidveis, sdo necessdrios para
tornar inteligiveis os resultados de uma andlise empirica. Isto ndo quer dizer
que a pesquisa quantitativa ndo seja essencial as ciéncias sociais, tanto para
propdsitos descritivos quanto para testar teorias (RATTON JUNIOR;

MORALIS, 2003).

No que concerne ao problema das motivagOes extrarracionais, Elster aborda o

tema, de acordo com Junior e Morais, da seguinte forma:

1) Uma das maneiras de ler o mapa das motiva¢cdes humanas seria
classificando-as da seguinte forma: as vezes, as pessoas perseguem seus
objetivos agindo racionalmente; outras, impulsionadas por suas emogdes;
outras tantas, seguindo as normas sociais. A a¢@o racional tem prioridade

porque com maior frequéncia procuramos agir racionalmente.

2) E necessério incorporar as ciéncias sociais, cada vez mais, a busca
pela compreensdo do comportamento ndo racional, ndo partindo do
suposto de que tais comportamentos ndo sdo residuais e devotando
especial atencdo as contradicdes mentais relativas a esse tdpico
(JUNIOR; MORALIS, op.cit, P. 387).

Cabe destacar que os argumentos sobre o pensamento de Ester acima citados sao
suficientes para fundamentar a hipétese de que, embora ndo seja possivel negar a
influéncia significativa das motivacdes de natureza emocional no comportamento dos
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eleitores evangélicos, ndo se pode negar também que, em muitos casos, as motivacoes
racionais interferem no processo eleitoral de modo ndo menos significativo.

Como ja foi argumentado anteriormente, o clientelismo que diversos autores
afirmam existir na relacdo entre religido e politica na arena eleitoral € um dos elementos
que provam a existéncia de motivos de ordem racional no processo decisério do voto
dos evangélicos. O que € o clientelismo se ndo uma pratica na qual sdo estabelecidos,
ainda que de um modo informal, procedimentos de troca (de favores, de capital
religioso por capital politico, de capital material por capital simboélico) existente entre os
politicos e os eleitores, sustentada pela l6gica da maximizacdo dos ganhos ou da
satisfacdo de interesses por ambas as partes envolvidas no “negdcio”?

Em suma, a relacdo entre religido e politica pode ocorrer tanto por meio da
escolha orientada por atributos extrarracionais como por meio da escolha racional; h4
autores, no entanto, que colocam em divida essa separacdo entre razdo e emocio. E
possivel afirmar, portanto, que a escolha eleitoral, se d4, muitas vezes, como
consequéncia de um processo que envolve mecanismos de tomada de decisdo baseados,
ao mesmo tempo, em fatores racionais e extrarracionais.

No Brasil, um dos autores que duvidam de tal separacdo é Antonio Lavareda. Na
obra intitulada “Emoc¢des Ocultas e Estratégias Eleitorais™, ele ressalta a presenca das
emogdes nas pegas de propaganda eleitoral das 57 campanhas em que trabalhou, bem
como em diversas outras, brasileiras, como as de Fernando Henrique Cardoso e Lula, e
estrangeiras, como a de Barack Obama, nos Estados Unidos, em 2008. Entretanto,
independentemente de os recursos utilizados para promover a persuasio eleitoral serem
baseados nas motivagdes extrarracionais ou nas motivagdes racionais, o fato é que uma
das ferramentas mais poderosas que o campo da politica emprega para influir no
comportamento do eleitorado dos mais variados segmentos sociais € o marketing
politico.

No caso especifico da Igreja Internacional da Graga de Deus, tal ferramenta nao
¢ utilizada somente pelos candidatos e por sua equipe de campanha eleitoral
(marqueteiros, coordenador de campanha, assessoria de imprensa, staff da comunicagdo
politica), mas também, e com muito destaque, pelo proprio missiondrio R. R. Soares. Os
apelos feitos aos fiéis por esse lider religioso nos encontros realizados pela Igreja em

todas as sedes regionais do interior de S3o Paulo,bem como as correspondéncias

escritas, como as cartas aos contribuintes do programa “Show da Fé”, enviadas nas
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vésperas das eleigdes, além dos “santinhos” em que R.R. Soares aparece ao lado dos
candidatos a deputado estadual e federal, demonstram o investimento das liderangas
religiosas da Igreja internacional da Graga em propaganda politica.

Todos esses exemplos de uso de marketing politico pelos lideres religiosos da
Igreja da Graca para potencializar sua influéncia, seu capital simbdlico, especialmente
por parte do missiondrio R. R. Soares, revelam a relacdo profunda, estreita, que existe
entre religido e politica dentro daquela instituicdo religiosa. Desse modo, a midia
transforma-se em um instrumento poderoso de persuasdo eleitoral nas maos dos lideres
religiosos para canalizar sua influéncia, visando a conquista dos votos dos eleitores
membros da Igreja, seus vizinhos, parentes, amigos e também dos estranhos nas ruas,
nas casas, etc. Ela funciona como um fortissimo meio de transformagdo do capital
religioso em capital politico com o propdsito de poder sustentar seus interesses
religiosos e econdmicos, dentre outros, no campo da politica.

O foco central abordado neste estudo, como ja dissemos, € a relacdo existente
entre religido e politica, embora nao seja desprezada a importancia do uso que € feito
dos meios de comunicagdo como instrumentos de que os lideres religiosos langam mao
para tornar publicos seus interesses politico-eleitorais entre os membros da Igreja.

Silveira (2002), ao abordar a problematica da dimensdo simbdlica da escolha
eleitoral, argumenta que ha muitas evidéncias de que o poder sedutor das imagens, da
midia e do marketing politico estimula a emergéncia de novas interpretacdes sobre o

comportamento eleitoral. Ele salienta que

Para ilustrar o comportamento politico na era mididtica foram pensadas e
divulgadas nocdes e metdforas como a da politica como espetaculo, o eleitor
como consumidor, a democracia de publico, situadas préximas da leitura do
fendmeno que aqui estd sendo caracterizado como dimensiao simbdlica da
escolha eleitoral.

O debate sobre o assunto €, assim, oportuno para que se possa identificar o
significado, as divergéncias e convergéncias entre as diferentes nog¢des
utilizadas. E para que se possa avancar na elaboragdo tedrica sobre essas
questdes, que t€ém se mostrado cada vez mais relevantes nos processos

eleitorais da atualidade (SILVEIRA, 2002, p. 115).

O autor enfatiza que “os modelos explicativos do voto mais utilizados pela
ciéncia politica e pela sociologia eleitoral nas ultimas décadas foram orientados por
objetivos e preocupacdes que ndo colocavam em relevo a dimensdo simbdlica da
escolha eleitoral” (SILVEIRA, 2002, p.115). Ele ressalta que o modelo de identificagcdao

de partidos, elaborado pela equipe do Survey Research Center of Michigan, era
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baseado na forte associacdo entre preferéncia por partido e op¢ao de voto, verificada em
pesquisas realizadas em diversos paises, as quais apresentavam altas taxas de
preferéncia entre as décadas de 1950 e 1970. Nesse sentido, era possivel encontrar
elementos de natureza simbdlica fundamentais para a definicao das op¢des. No entanto,
o modelo ndo tinha por objetivo encontrar tais elementos, mas visava a previsibilidade
do voto: “ndo constituia foco desses estudos o universo de referéncias simbolicas
utilizadas na defini¢do das preferéncias partidarias e eleitorais” (SILVEIRA, 2002, p.
116).

No que concerne as motivagdes racionais do voto, Silveira aborda o caso da

teoria da escolha racional da seguinte forma:

A teoria da escolha racional, elaborada a partir dessas formulac¢des originais
de Downs (1957), e valorizada no debate académico da ciéncia politica nas
ultimas décadas, também persegue o objetivo da previsibilidade do voto. A
decisdo do voto € concebida como produto de uma acao racional individual,
orientada por cédlculos de interesse e utilidade pessoal, tendo em vista o
objetivo de maximizar os ganhos. O eleitor decide se ird votar ou ndo
considerando a relagdo entre os custos relativos a tomada de decisdo e
beneficios que podem ser obtidos no caso de vitdria do candidato desejado.
E o eleitor decide racionalmente a direcdo do seu voto. De acordo com o seu
auto-interesse, seleciona partidos e candidatos em ordem de preferéncia e
opta por aquela alternativa que avalia possibilitar a obten¢do de maiores
ganhos. Avalia os ganhos possiveis a partir da sua expectativa da agéo
governista de cada partido ou candidato da disputa eleitoral. Ele atribui a
cada candidato um valor que expressa o grau de desejabilidade e a utilidade
esperada, referida aos ganhos que poderd ter caso seu candidato seja eleito.
Ordena conforme seus interesses e pontos de vista, as alternativas politicas e
escolhe aquela que, de acordo com as possibilidades eleitorais, oferece as
melhores condi¢cdes para maximizar os ganhos da sua acdio politica

(SILVEIRA, 2002, p. 117).

De acordo com Silveira, a teoria da escolha racional, por conta de seus préprios
pressupostos, e as teses desenvolvidas nos debates sobre essa escolha ndo se ocupam
das motivagdes de natureza simbdlica nas decisdes eleitorais, as quais sdo tidas como
sem importancia. Isso fica evidente, por exemplo, na tese do voto retrospectivo,
segundo a qual o eleitor define seu voto com base em uma avaliagdo sobre o
desempenho do governo, e na tese do voto econdmico, para a qual o eleitor considera a
avaliacdo da situagdo economica.

Nao € o que ocorre, como foi possivel perceber, com o individualismo
metodolégico de Jon Elster. Esse autor tenta incorporar a influéncia das emog¢des nos
processos decisorios, na tentativa de preencher as lacunas deixadas por Downs em suas

formulacdes sobre a teoria da escolha racional. Conforme ja afirmado, a tese de Elster é
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contréria as formulagdes de Downs no tocante a relevancia dos fatores extrarracionais

no processo decisério das pessoas (DOWNS, 1957):

Elster admitiu, contrariando Downs, a importancia de outras motivacdes de
cardter extrarracional como sentimentos, emocdes, crencas € normas sociais
como fundamentais para a orientacdo do comportamento politico e eleitoral
(ELSTER, 1994). O autor, contudo, nio reformulou os pressupostos basicos
da teoria, que foram mantidos inalterados, em convivéncia contraditéria com
os novos elementos incluidos, criando ambiguidades e inconsisténcia 16gica

(SILVEIRA, 2002, p. 118).

A critica que Silveira faz a Jon Elster diz respeito a incorporacdo das motivacdes
do campo das emogdes, pois aquele considera que “os comportamentos orientados por
normas sociais ou por impulsos emocionais nio podem ser tidos como uma agdo
racional instrumentalmente eficiente” (SILVEIRA, 2002, p. 118). Ele focaliza o papel
fundamental do marketing politico e da natureza simbdlica dos candidatos no processo
de estruturacdo do voto. Nesse sentido, o eleitor “busca captar na midia as imagens que
necessita para a sua escolha” (2002, p.118); ele procura ver a autenticidade das imagens
que os candidatos transmitem e se hd correspondéncia entre tais imagens € o modelo
ideal de candidato que existe no seu quadro de valores e de simbolos de preferéncia.
Para Silveira, o voto por “imagem dos candidatos” — defendido por Castro (1994) e
Carreirdo (2002) como forma racional de voto - €, na realidade, um modo extrarracional
de escolha eleitoral e estd amparado fundamentalmente em motivacdes afetivas e
emocionais.

Segundo Pimentel Jr. (2007, p. 37), “trata-se de uma espécie de voto baseada em
impressoes, sensagdes e percepcdes semelhantes as que os artistas utilizam ao apreciar
uma obra de arte e, dessa forma, estaria ligada a componentes emocionais de decisao”
(2007, p. 37). O autor destaca a afirmacao de Silveira segundo a qual os politicos atuam
de maneira a capturar as emocdes e sensibilizar os eleitores (PIMENTEL JR., 2007
Apud SILVEIRA, 1996); desse modo, a decisao eleitoral dar-se-ia por meio do “uso da
intuicdo, de sua sensibilidade e de seu juizo de gosto, sem a mediagdo de calculos
racionais proprios do pensar e do agir politicos” (PIMENTEL JR. 1996 apud
SILVEIRA, 2002). Para Pimentel Jr., o debate sobre a influéncia das emocgdes e da
razdo sobre o comportamento politico-eleitoral ainda ndo foi posto a prova por andlises
quantitativas, principalmente por conta da auséncia de ferramentas e de pesquisas que

mensureém as emogC)es.
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Como foi mencionado em uma passagem anterior, Lavareda coloca em xeque a
separagdo propalada entre razdo e emogdo, no que concerne ao processo de persuasao
eleitoral. Marcus (2003), entretanto, argumenta que, desde os antigos gregos até nossos
dias, razdo e emocado tém sido pensadas como antiteses no ambito da natureza humana,
e afirma que quanto mais dada a emog¢do for uma pessoa, maior a probabilidade de ela
ser dominada pela obsessao, pela desilusdo e pela demagogia. Damésio (2005), contudo,
sustenta que a contraposi¢ao que muitos autores, € também o senso comum, afirmam
existir entre razdo e emocdo € uma ideia falsa, pois os componentes relacionados com
os sentimentos estdo conectados neurologicamente a tomada de decisdo, a qual faz que a
distin¢ao entre as duas faculdades humanas mencionadas seja factivel. Para Pimentel Jr.,

no entanto, razao e emog¢ao estdo intimamente ligadas:

Razdo e emocdo encontram-se de tal forma interligados, que a auséncia de
componentes neurolégicos (seja por md formacgdo congénita, ou mesmo por
lesdes cerebrais) ligados a emocdo pode afetar drasticamente a tomada
decisdo racional e o comportamento social, mesmo em pessoas altamente

sofisticadas (PIMENTEL JR. 2007, p. 39).

Para Damadsio, o pensamento calculista, que despreza a dimensao das emocoes,
nao leva a tomada de decisdes corretamente do angulo da razdo (PIMENTEL JR. apud
DAMASIO (2005). Lavareda concorda com essa posicdo quando ressalta a contribuicio
da neurociéncia para o campo de trabalho das campanhas eleitorais (Pimentel Jr. apud

Damadsio (2005)).

1.4. A Dimensao Simbdélica da Escolha Eleitoral e a Lideranca Carismatica

O pensamento critico sobre a especial capacidade que os oradores t€ém de
provocar a sensibilidade das multidoes remonta a antiguidade. Modernamente, o
sociélogo Max Weber denominou tal capacidade de dominacdo carismatica®, um dos
trés tipos de dominagdo por ele explicados, juntamente com a tradicional e a racional-
legal. Quando o autor alemdo cunhou a expressdo dominacdo carismatica, ele o fez a

partir da palavra carisma (dom, graca), em termos de qualidade especial, tida como algo

# Cf. WEBER (1971).
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extraordindrio. Historicamente, os tipos sociais dotados de tal virtude sdo os profetas, os
sabios, os herdis de guerra e os chefes politicos populares e benquistos pelo povo em
geral. No pensamento weberiano, o lider de natureza carismética é considerado uma
pessoa que detém poderes ou qualidades fora do comum, sobrenaturais, sobre-humanos,

transcendentais. De acordo com Silveira (2002), esse lider

(...) é tomado como dotado de virtudes especiais, dom, que se expressa na
sua conduta exemplar e na sua capacidade de perceber a verdade das coisas,
ver o futuro, identificar os melhores caminhos a serem seguidos. O lider
carismdtico exerce magnetismo sobre seus liderados através de sua
capacidade de expressar emocdes, sentimentos e contagiar os demais com
entusiasmo e vitalidade. Os adeptos veneram o lider como um deus vivo.

Através de uma relacdo fortemente emocional, fazem uma entrega de si m
esmos, crente, inteiramente pessoal. A adoragdo ao lider € em funcdo de suas
qualidades extraordindrias, é consolidada por “provas”, milagres, revelacdes
que manifestam a vontade divina e mostram o “acerto” do caminho indicado

ou previsto (SILVEIRA, 2002, p. 119-120).

Ao analisar as motivagdes da acdo do lider carismético, o autor completa:

O lider age por vocacdo e tendo em vista uma missao (religiosa, politica,
salvadora etc.). Seus seguidores acreditam que o destino reserva para ele um
papel vital. Ele nao faz somente o que “estd escrito”, mas também anuncia e
cria mandamentos novos, que podem contrariar costumes e leis. Com a
democracia eleitoral, o lider carismético pode ser escolhido pela populagdo.
A lideranca politica carismdtica seduz o eleitorado através de sua capacidade
de mobilizar sentimentos e de fazer crer nas suas qualidades especiais € na
sua missdo politica. Os seguidores sdo orientados por motivagdes

N

emocionais e afetivas relativas a identificacdo, admira¢do e adoragdo ao

lider (SILVEIRA, 2002, p. 119-120).

Em uma abordagem a respeito do uso do conceito de carisma de Max Weber nos

estudos sobre comportamento eleitoral, Silveira salienta que esse conceito

(...) foi utilizado para a caracterizac¢do das relagdes durdveis de identificacao
estabelecidas entre eleitores e liderancas personalistas. Refere-se ao eleitor
ndo identificado com partidos, sensibilizado por personalidades politicas em
funcao de atributos excepcionais percebidos, considerados como um dom ou
talento inato. O lider € visto como politico ideal, capaz de realizar sua
missdo justa, salvadora redentora. A afinidade € construida em fungdo de
motivacdes afetivas e emocionais. O eleitor estabelece com o lider relacdes
de admiragdo, confianga, devocdo e lealdade; torna-se um seguidor.
Acompanha as opcdes da lideranca personalista em sucessivas eleicdes,
independentemente de propostas, programas, op¢des partiddrias e aliangas

politicas (SILVEIRA, 2002, p. 120-121).
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O autor argumenta que o novo fendmeno da escolha eleitoral por meio dos
atributos simbdlicos difere bastante dos comportamentos eleitorais de antigamente.
Com relagdo ao voto, pode-se afirmar que a defini¢do ocorre com base no candidato, e
ndo no partido, e que, apesar do foco da escolha ser o candidato, ela ndo esta baseada no
personalismo a moda antiga, como se fosse um voto ofertado por conta de adoracdo e
devocao pessoal, de subordinac@o ao chefe politico da localidade, de fidelidade pessoal
ou de atragdo por causa do magnetismo pessoal. Silveira ressalta que, neste caso, o
eleitor ndo segue com fidelidade uma lideranca e ele pode transferir seu voto para outro
candidato com rapidez e frequéncia, conforme o poder de sedugdo das alternativas
diversas no campo politico. Nesse sentido, o referido autor comenta que o eleitor ndo é
movido por coercdo nem imposicdo que o fazem seguir compulsoriamente uma dada
orientacdo, pois ele ndo estd preso por relacdes de dependéncia pessoal com nenhum
candidato em especial. Deste modo, é possivel afirmar que o voto desse tipo de eleitor é
orientado ndo por lacos e relacdes estabelecidas socialmente, concernentes as redes
sociais, mas sim, por conta de tomadas de decisdo vistas como oriundas do ambito da
individualidade e da autonomia do eleitor. Como esse eleitor ndo estd subordinado aos
compromissos, as relacdes e aos vinculos que apresentam um grau razodvel de solidez,
seu comportamento politico-eleitoral também ndo apresenta estabilidade confidvel, pois
€ volétil, infiel, e o leva a escolher os candidatos que possuem a capacidade de realizar a
transmissdo de imagens passiveis de serem recepcionadas “em seu quadro de referéncia
valorativo e simbolico e reconhecidas como auténticas, através de consulta a sua
sensibilidade e sentimentos internos”. (SILVEIRA, 2002, P. 121). No caso do lider
carismatico do contexto de nossa pesquisa, ou seja, o lider tipico da Igreja Internacional
da Graca de Deus, em especial, o missiondrio R. R. Soares, a escolha eleitoral por meio
dos atributos simbodlicos dos candidatos também é fortemente emocional e afetiva, e
também se diferencia da identificacdo carismatica que o conceito de Weber (1971)
indica.

Como os lideres evangélicos sdo de uma orientacdo religiosa que rejeita a
veneragdo a imagens e idolos, seu comportamento € o dos fiéis com relagdo a esses
lideres € diferenciado daquele padrao frequente nas relagdes sociais estabelecidas no
ambito da dominag¢do carismédtica abordada por Weber (1971). A explicacdo de Silveira,

nesse sentido, corrobora esse fato:
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A nova escolha em func¢do dos atributos simbdlicos dos candidatos é
acentuadamente emocional e afetiva, mas diferencia-se da identificacio
carismdtica indicada pelo conceito weberiano. O eleitor ndo estabelece uma
relacdo de adoracdo e venerag@o ao lider. Embora acredite no mito do “bom
governante”, desconfia dos politicos reais, de modo geral, vistos
negativamente. Nao percebe um politico real como “deus vivo”. A imagem
do politico ideal ¢ utilizada como referéncia simbdlica na associacdo
instintiva feita a partir das imagens dos politicos reais percebidas

(SILVEIRA, 2002, p. 121-122).

Entretanto, quando Silveira afirma a existéncia de um eleitor ndo-racional,
ressaltando que o novo eleitor realiza uma identificacao pontual com alguns candidatos,
em certos casos, € com outros em ocasides distintas, essa caracterizacdo da escolha
eleitoral como meramente baseada na dimensdo da irracionalidade é discutivel. Em
sintese, de acordo com alguns autores que estudam essa questdo, o fato de a escolha
eleitoral ser realizada com base na dimensdo simbdlica, especialmente por meio da
emocdo e da afetividade, ndo significa que tal modo de decidir implique
necessariamente um processo de escolha baseado unicamente em motivagdes que
excluam a racionalidade do jogo decisério. Para tais autores, razdo e emocao sao
fatores complementares, e nao excludentes (DAMASIO, 1996).

No caso das liderangas carismaticas da igreja estudada, a mesma proposi¢ao €
vdlida, pois, embora as emog¢des dos membros daquela organizacdo influenciem seu
comportamento politico-eleitoral, tal influéncia ndo ocorre sempre desprovida de
motivacdes racionais. Isso significa afirmar que os eleitores da Igreja da Gracga ndo sdo
seres passionais, tolas, manipuladas pura e simplesmente, dominadas pelo carisma e
pela demagogia de suas liderancas religiosas. Eles sdo pessoas que se deixam
influenciar pelas emocdes, mas isso ndo os impede de pensar nem afeta suas habilidades
de tomada de decisdo politica, mesmo nos casos em que a dominagdo carismatica
predomina em sua comunidade politica, 0 que provoca manifestagdes proprias da
dimensdo extrarracional (MIRANDA, 1999). E mesmo aqueles membros que
apresentam os mais baixos graus de escolaridade constatados na pesquisa podem ser
considerados cidadaos e eleitores conscientes dos interesses de seus lideres religiosos e
dos politicos por eles apresentados como adequados para representar tais eleitores e a
Igreja nas arenas parlamentar e governamental. Se a maior parte deles vota, como sera
comprovado na apresentacdo dos resultados das entrevistas e dos dados relativos aos

votos ofertados pelos fiéis nas urnas, € porque o poder simbodlico desses lideres
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influencia seu comportamento eleitoral de tal modo que consegue fazé-los eleger os
“candidatos da Igreja”.

Na Secdo 4, serda apresentada uma andlise detalhada dos resultados obtidos no
estudo da influéncia dos lideres da Igreja Internacional da Graca de Deus sobre o
comportamento eleitoral dos membros daquela instituicdo. Na préxima se¢do, serd
examinado o problema da implantacdo do protestantismo no Brasil, com enfoque nos
desdobramentos politicos que figuraram como resultados desse movimento, levando-se
em consideracdo, principalmente, a inser¢do dos protestantes historicos, dos

pentecostais e dos neopentecostais na politica partidaria brasileira.
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2. A presenca do protestantismo no Brasil: da estratégia da nao participacio na
politica institucional as bancadas evangélicas

z

O objetivo da presente secdo € abordar os aspectos politicos do contexto
histérico da implantacio e do desenvolvimento do protestantismo em nosso pais,
ressaltando o afastamento dos protestantes histéricos da politica partidaria até os anos
30 do século XX e sua participacdo nessa esfera politica a partir daquela década.

Pretende-se, assim, esclarecer o cendrio da instalacdo e da expansdo, no Brasil,
da vertente do cristianismo que deu origem 2s igrejas evangélicas®® atuais, inclusive a
Igreja Internacional da Graca de Deus, para melhor compreensdo de como se deu o
surgimento dessas denominacdes neopentecostais € sua insercdo na politica
institucional. Propde-se a constru¢do de uma “drvore genealdgica” da organizacdo
religiosa em estudo para melhor situar o debate ja iniciado na primeira se¢do. Nesse
sentido, promove-se um debate entre alguns autores que estudaram com afinco a
complexa relagdo religido/politica e que apresentam teses significativas para as
discussdes a respeito do vinculo que as liderancgas religiosas estabelecem com o campo
da politica partidaria ou politica institucional, na arena parlamentar, mas também e, em
especial, na arena eleitoral, objeto deste estudo. Tal debate, no entanto, sera realizado
em profundidade na Sec¢do 4.

Os primeiros protestantes que aqui aportaram foram os huguenotes, religiosos
franceses que vieram no momento da invasdo promovida pela Franca no Rio de Janeiro
e, mais tarde, no Maranhdo, e que permaneceram no litoral brasileiro por pouco tempo,
pois foram expulsos pela Coroa Portuguesa com o auxilio dos indigenas. Alguns autores
apontam a invasao holandesa empreendida contra a Provincia de Pernambuco como o
marco inicial da chegada dos protestantes em terras brasileiras. Os holandeses
invadiram o territério da capitania de Pernambuco, uma das regides mais promissoras
do Brasil Colonial no periodo em que a economia era dominada pelo ciclo do agucar,
durante o intervalo da chamada Unido Ibérica, entre 1580 e 1640, quando a Espanha
dominava Portugal. Nessa época, deram inicio a um movimento de lutas contra os

espanhdis e contra os territorios por eles explorados.

26 Cf. Ribeiro (1981).
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Os flamengos fundaram a Companhia das Indias Ocidentais no ano de 1621 com
o objetivo de fortalecer os negdcios nas colonias da Espanha e de Portugal e de
organizar o comércio entre tais territérios e o restante da Europa. A literatura
geralmente salienta que a ocupagcdo promovida pelos holandeses foi uma iniciativa
muito diferente das que as regides coloniais conheciam até entdo. Os flamengos
desejavam fundamentalmente estabelecer as bases de uma empresa voltada ao comércio
que, por sua vez, visava a dinamica do capital mercantil. Por isso, eles precisavam de
uma malha urbana e de um estilo de vida diferentes daqueles que o monopdlio dos
ibéricos havia desenvolvido.

Os holandeses eram mais tolerantes que os portugueses no que tange a liberdade
religiosa e racial e objetivavam o desenvolvimento das ciéncias e da cultura nas terras
que eles conquistavam (VIEIRA & FARIAS, 2003). Mauricio de Nassau, o governador
de Pernambuco durante a ocupacdo holandesa, foi o primeiro governante no Brasil a
permitir a liberdade de culto para todos os credos, segundo os livros de historia.

Com a vinda da Familia Real para o Brasil durante o Império e devido a
presenca de protestantes anglicanos na Corte, foi elaborada uma resolugao segundo a
qual o culto de outros credos, além do catdlico apostdlico romano, ficou liberado em
todo o territério nacional. Isso pode ser constatado nas obras que tratam da presenga dos
anglicanos que chegaram junto com a Corte Portuguesa a Bahia, os quais seguiram logo
depois para o Rio de Janeiro, em 1808.

E importante enfatizar também a auséncia tanto das liderancas religiosas do
protestantismo histérico?’ quanto dos membros de suas denominagdes na politica
partidaria nas arenas eleitoral, parlamentar e governamental. Além disso, ressalta-se a
tese de Ribeiro (1981) de que a ndo participacdo daqueles protestantes no campo da
politica foi uma estratégia que visava a nao atrapalhar o processo de implantacio e
consolidagdo do protestantismo no Brasil, pois sua insercdo na politica geraria um
embate direto com as forcas conservadoras do catolicismo oficial. Essas forcas
expressavam-se, inclusive, por meio do poder politico-partidario e com base no capital
simbodlico que apresentavam diante da populacdo humilde, e at¢é mesmo em meio aos
intelectuais, politicos e a imprensa secular do Brasil Império.

Os documentos elaborados pelos presbiterianos demonstram que suas liderancas

se inspiraram na legislacdo do governo do Império Brasileiro para promover a

ZICf. Ribeiro (1981).
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evangelizacdo e para professar a fé protestante em todo o territério nacional. Vale
destacar, ainda, os desdobramentos do protestantismo histérico em processos, como o
pentecostalismo importado dos Estados Unidos e sua evolu¢ao por meio de um processo
que Paul Freston (1994) chama de ondas. Segundo o autor, houve trés ondas de
pentecostalismo. A primeira é a dos pentecostais cuja visdo € de rejeicdo do mundo e de
afastamento do campo da politica por considerd-lo como esfera imprépria para os
crentes fiéis a ética do Evangelho. Dentre as seitas da primeira onda, € possivel citar a
Congregacdo Cristd do Brasil, a “Assembleia de Deus Primitiva”, entre outras. A
segunda onda € representada por algumas vertentes da Assembleia de Deus, da Igreja
“Batista Renovada”, da ‘“Presbiteriana Renovada”, da “Igreja do Evangelho
Quadrangular”, da “Brasil para Cristo”, entre outras. A terceira € composta pelos
chamados neopentecostais, dos quais a Igreja Universal do Reino de Deus, a Renascer, a
Igreja Internacional da Graca de Deus, a Sara Nossa Terra e a Bola de Neve sdo os
exemplos mais expressivos até o presente momento.

Depois de abordar o periodo de ndo participagdo dos protestantes na politica,
passando pelo de seu ingresso nesse campo até chegar as “bancadas evangélicas”,
pretende-se debater as formulagdes dos autores cujas teses sdo consideradas as mais
proficuas para as discussdes sobre religido e politica, principalmente no que diz respeito

ao objeto de pesquisa desta dissertacao.

2 .1. A chegada oficial dos protestantes ao Brasil

O catolicismo, legado da colonizacdo portuguesa, permaneceu como a religiao
oficial do Brasil mesmo apds a chegada da Familia Real, em 1808, até entrar em vigor a
Constituicdo Republicana de 1891, a qual instituiu o estado laico no pafs.

Rudi (2006) afirma que “muitos ingleses anglicanos vieram juntamente com a
comitiva real” e sua presenca teria obrigado a Corte do Império Brasileiro “a criar uma
legislacdo que permitisse o culto de outras religides ainda que de forma restrita e
privativa, inclusive no tocante a aparéncia do templo” (2006). Tal afirmacdo é
confirmada pelo documento langado pela Igreja Presbiteriana e reproduzido no livro
“Protestantismo e Cultura Brasileira”, de autoria de Boanerges Ribeiro, professor e
pesquisador presbiteriano. Nessa obra, Ribeiro (1981) conta toda a histéria da
implantacdo do protestantismo de vertente estadunidense no Brasil e mostra, por meio

de documentos de um de seus lideres religiosos, duras criticas aos protestantes de
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origem germanica. Segundo esse lider, estes ultimos atrapalhavam o trabalho de
expansdo das igrejas protestantes norte-americanas em qualquer parte do territorio
brasileiro em que se faziam presente naquela época.

De acordo com os estudos acerca desse assunto, muitas familias protestantes
chegaram ao Brasil apds a vinda da Familia Real: luteranas, da Alemanha; puritanas, da
Inglaterra; e, mais tarde, metodistas, batistas e presbiterianas dos Estados Unidos,
vindas principalmente do sul do pais, apds a derrota dos sulistas para os ianques na
Guerra de Secessdo. Segundo Ribeiro (1981), a Assembleia Geral da Igreja
Presbiteriana nos Estados Unidos da América aprovou, como parte do Relatério da
Junta de Missdes Estrangeiras, em sua reunido de maio de 1850, uma proposta de
missao de evangelismo a ser realizada no Brasil (ver anexo I).

No anexo III, sdo reproduzidos alguns quadros do livro de Ribeiro (1981) que
demonstram os esforcos da Igreja Presbiteriana em disponibilizar recursos humanos
para promover a expansao do protestantismo no territdrio brasileiro. Os dois quadros em
anexo mostram a data da chegada dos missiondrios presbiterianos ao Brasil, o ano em
que eles se retiraram das missdes, seus nomes e também o ano em que faleceram. O
quadro ressalta também o papel de educadores desempenhado por aqueles homens em
diversos lugares do pais, o que demonstra a importancia dada a educacio, na medida em
que esta mantinha uma relagcdo com a missao de expansao do evangelho.

Fiéis sem instrucdo, fiéis que ndo sabem ler nem escrever corretamente nao
possuem as condicdes minimas para progredir na fé cristd, na visdo dos protestantes
histéricos presbiterianos. A leitura e a livre interpretacdo da Biblia, assim como a
capacidade para compreender o conteido das mensagens veiculadas nos folhetos e nos
jornais evangélicos, requerem um entendimento razodvel dos rudimentos da lingua
falada pelos fiéis.

A relagdo de igrejas organizadas pelos presbiterianos demonstra que eles
espalharam-se por vdarios estados brasileiros e atuaram como missiondrios bem
preparados, principalmente os de origem estadunidense, que alargaram as fronteiras da
pregacdo do Evangelho segundo a fé protestante por todo o pais. Uma leitura dessa
relagdo de igrejas™ permite verificar a abrangéncia das missoes presbiterianas visando 2
expansao do Evangelho pelo territério nacional. A essa implantacdo do protestantismo

histérico no Brasil, seguiu-se outro movimento religioso, com o surgimento, em 1910,

* Esse quadro encontra-se no anexo IV.
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de uma nova vertente do protestantismo vinda dos Estados Unidos, chamada
pentecostalismo. Tal fendmeno teve tré€s importantes momentos no Brasil, denominados
ondas, por Freston (1994), como ja mencionado na Secao I.

A primeira onda é chamada de pentecostalismo clédssico e surgiu entre 1910 e
1950. Esse periodo é marcado pela fundacdo, em Sdo Paulo, da Congregacio Cristda no
Brasil e, no Pard, da Assembleia de Deus. Ambas se caracterizaram por apresentar um

elevado grau de anticatolicismo, pelo dom de falar linguas estranhas, pelo sectarismo

. . ~ . . s a2
radical e pelo ascetismo. A segunda onda € denominada pentecostalismo neoclassico ’e

teve inicio a partir de 1950, com a chegada de dois missiondrios dos Estados Unidos
que criaram a Cruzada Nacional de Evangelizagdo, com base na cura divina e na
utilizacdo do rddio como meio de comunicacdo com as massas. Naquela época, 0s
evangélicos brasileiros ainda ndo usavam o rddio para pregar o evangelho devido ao
sectarismo ao qual estavam apegados. Cabe destacar que essa Cruzada Nacional de
Evangelizacdo fundou novas igrejas com as dissidéncias surgidas dentro de outros
movimentos religiosos. A partir de entdo, foram criadas as seguintes igrejas: a do
Evangelho Quadrangular no ano de 1951, em Sao Jodo da Boa Vista-SP; a Brasil para
Cristo, em 1955, em Sao Paulo; Deus € Amor, em 1962, também em Sdo Paulo; a Casa
da Bencdo, em Minas Gerais, no ano de 1964, além de muitas outras que davam grande
importancia a cura divina, ao uso da tecnologia nos cultos e a propagacdo do evangelho

visando a conquista de novos adeptos. Segundo Almeida,

A literatura sobre o tema costuma organizar a expansdo do pentecostalismo
em trés momentos. O primeiro deu-se com a chegada em Sdo Paulo, em
1910, de um missiondrio presbiteriano italiano que conheceu o recém-
nascido pentecostalismo nos Estados Unidos e fundou a Congregacdo Crista
do Brasil no bairro do Brds; e a vinda de missiondrios suecos para Belém do
Pard, em 1911, também via Estados Unidos, que fundaram a Assembleia de
Deus. O segundo momento refere-se ao surto de expansdo nos anos 50,
sobretudo com a Cruzada Nacional de Evangelizagdo, também vinda dos
Estados Unidos e liderada pela Igreja do Evangelho Quadrangular, que
gerou posteriormente as igrejas Deus ¢ Amor e o Brasil Para Cristo. O
terceiro momento, também chamado de neopentecostalismo, ocorreu como
um processo autdctone a partir do final dos anos 70, do qual surgiram a
Igreja Universal, a Internacional da Graga do Reino de Deus, a Renascer em
Cristo, dentre outras. Creio que o importante a reter € que se O
pentecostalismo € um fendmeno planetdrio, o Brasil se tornou um pdlo
emissor dessa religiosidade para outras partes do mundo, sobretudo Africa,

América Latina e mais timidamente para Europa e os préprios Estados

Unidos (ALMEIDA, 2009, p.1).

» MARIANO, (2005).
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Esses fatos corroboram a afirmagdo de que tanto os presbiterianos, em nome da
Igreja Presbiteriana no Brasil e/ou do Brasil, quanto os dissidentes daquela organizacdo
religiosa cumpriram um papel muito relevante na propagacdo do protestantismo no
Brasil.

Depois desta breve retrospectiva acerca do protestantismo no Brasil, faz-se
necessdrio apresentar uma defini¢do do pentecostalismo para que se possa entender a
origem do termo neopentecostalismo, conceitos bastante utilizados nesta dissertacao. Na
verdade, essas categorias sdo consideradas nativas, para dizer com os socidlogos e,
especialmente, com os antrop6logos, € nido se constituem pura e simplesmente em
categorias analiticas, uma vez que foram criadas pelos proprios evangélicos, e ndo pelos
cientistas sociais. Feitas algumas perguntas, passar-se-a as defini¢des:

Entdo, o que € Pentecostalismo?

Quais as diferencas fundamentais entre o pentecostalismo € 0 novo
pentecostalismo? Qual € mais conhecido como neopentecostalismo?

Em que esses movimentos se diferenciam dos chamados protestantes histéricos?

Quais sdo os principais representantes de ambas as vertentes desse tipo de
protestantismo no Brasil hoje em dia?

Em que tais grupos religiosos acreditam e quais sdo as suas origens historicas?

Como tais movimentos chegaram ao Brasil?

Segundo o pesquisador Vieira,

O “Pentecostalismo é como se chama a doutrina de determinados grupos
religiosos cristdos, origindrios no seio do protestantismo, que se baseia na
crenca do poder do Espirito Santo na vida do crente apés o Batismo do
Espirito Santo, através dos Dons do Espirito Santo, come¢ando com o dom
de linguas (glossolalia).”

Buscando explicagdes no Novo Testamento, particularmente no Ato dos
Ap6stolos, o pentecostalismo atual origina-se em 1901 no Colégio Biblico
Betel, em Topeka, no Estado do Kansas, quando a Sra. Agnes Ozman teria
recebido do “dom de linguas” apds a imposi¢do das maos do Pastor Charles
Fox Parham. Ou seja, Agnes comecou a falar linguas “estranhas” ao ouvido
e a compreensdo dos demais, surgindo duvidas se aquelas linguas
expressadas pela “irm3d” eram linguas existentes (xenoglossia) ou
desconhecidas (glossolalia). O movimento pentecostal toma félego nos
Estados Unidos a partir de 1906 em Los Angeles. Era um fendmeno
religioso novo no cendrio protestante. A grande repercussdo destes
“fendmenos” teve muito sucesso a partir desse momento nos Estados
Unidos, formando-se grupos religiosos e igrejas independentes com essa

espiritualidade (VIEIRA, 2009 p.1).
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No que concerne ao movimento pentecostal no Brasil, Vieira (2009) salienta

que:

(...) a partir de 1911 Daniel Berg e Gunnar Vingren fundaram na Amazo6nia
e no Nordeste o que seria posteriormente a Assembleia de Deus. Esses
movimentos pentecostais protestantes terdo trés etapas de desenvolvimento:
a) De 1910-1950 — Assembleia de Deus e da Congregacio Cristd no Brasil
até sua difusdao pelo territério nacional. As duas igrejas as igrejas
caracterizam-se pelo anticatolicismo, pela énfase na crenga no batismo no
Espirito Santo e por um ascetismo que rejeita os valores do mundo e defende
a plenitude da vida moral e espiritual; b) De 1950 a 1970 — Com o
surgimento de vdarios outros movimentos e “igrejas” utilizando-se
largamente o radio e atuando nas periferias das grandes cidades; e c) A partir
de 1970, com a fundagdo da Igreja Universal do Reino de Deus (VIEIRA,

2009, p.1).

A diferenca fundamental entre o pentecostalismo e o neopentecostalismo, na
visdo deste trabalho, é a chamada Teologia da Prosperidade™. Essa nova concepcio
religiosa difere os pentecostais dos neopentecostais no plano das ideias e gera estilos de
vida relacionados tanto com a vida privada quanto com a vida publica, o que apresenta
reflexos marcantes, inclusive, no comportamento politico-eleitoral dos evangélicos.
Essa diferenga entre os dois grupos tem frequencias significativas no que concerne aos
neopentecostais quando o assunto é o crescimento dos evangélicos na politica
institucional. Pode-se dizer que esse grupo possui estratégias muito mais audaciosas,
intrépidas e eficazes de inser¢dao no campo politico que o grupo dos pentecostais ou o
dos protestantes historicos. Os neopentecostais representam um extremo da participacao
na politica institucional, ao passo que as “Testemunhas de Jeovd”, chamadas por
Freston (2002) de “folhas caidas do protestantismo”, e a Congrega¢do Crista no Brasil
sdo denominagdes que se encontram no outro extremo, ou seja, o da ndo participacdo no
campo politico-partidario.

No que tange a expansdao dos evangélicos no Brasil, tendo como foco
especialmente a Igreja Universal, que € a principal representante da chamada Teologia
da Prosperidade (Mariano, 2004), pode-se dizer que esta organizacdo religiosa tem

conquistado enorme importancia politica e grande poder em termos da aquisi¢cdo e

39 MARIANO, (1996).
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controle de meios de comunica¢do de massa importantes, como por exemplo, a Rede
Record de Televisao.

A Igreja da Graga tem procurado alcancar o mesmo poder mididtico da
Universal para ampliar seu dominio religioso, econdmico e politico ndo somente no
territério brasileiro, mas também no mundo globalizado como um todo. Ela estd
presente nos lares, nos coragdes e nas mentes de centenas de milhares de
telespectadores, desde as metrépoles até os vilarejos mais distantes € menos populosos

do Brasil.

O proselitismo em radio e TV constitui o mais poderoso meio empregado
pela Universal para atrair rapidamente grande nimero de individuos das
mais diversas localidades geograficas a igreja. Por sua capacidade impar de
introduzir a igreja, sua mensagem e seu apelo religioso nos lares, o
evangelismo eletronico apresenta a vantagem de poder alcangar aqueles que
ndo possuem contato ou relacdo de confianga, amizade e parentesco com

fiéis da denominagio (MARIANO, 2004, p.1).

De acordo com Mariano, os lideres pentecostais preferem o rddio a televisao
como meio de comunicacdo, pois aquele veiculo apresenta algumas vantagens
competitivas, como por exemplo, “o menor preco de locacdo ou de compra das
emissoras, seu baixo custo de manutenc¢ao e sua elevada audiéncia entre os estratos mais
pobres da populacdo” (2004, p.1). Por essa razdo, a Igreja Universal, organizacdo que
apresenta 0os maiores investimentos na compra de emissoras de televisdo, tem como
prioridade evangelizar através do radio. Atualmente, a referida instituicdo utiliza novos
meios de comunicagdo para se manter em constante contato com as pessoas em todo o
mundo. As redes sociais, como Orkut e Twitter, surgidas no Brasil a partir de 2004, data
da publicagdo de Mariano, foram incorporadas recentemente pelo Bispo Edir Macedo
como estratégias de comunicac¢do; como ainda hd um nimero considerdvel de pessoas
excluidas do mundo digital, a possibilidade de crescimento dessa e de novas midias é
enorme. E interessante notar que, apSs pregar em cadeia de radio e escrever nos jornais
da Igreja alertando os fiéis contra essas novas tecnologias de comunicagdo social, o
bispo decidiu aderir a moda que conquistou, principalmente, os jovens brasileiros.

Os elementos que demonstram a filiagdo da IURD a Teologia da Prosperidade —
as promessas de curas, libertacdes espirituais, béngaos, enfim, o que Mariano denomina

“servicos magico-religiosos” que a Igreja oferece abertamente nos meios de
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comunicacdo de massa — sdo os preferidos pela referida organizacdo como meios de

realizar sua propaganda institucional.

Nos programas radiofonicos, transmite prioritariamente testemunhos e
promessas de béncdos e, em segundo plano, exibe musicas de cantores e
bandas evangélicos contratados por sua gravadora e mensagens pastorais,
incluindo a Mensagem Amiga, do bispo Macedo. Na TV, prioriza igualmente
a exibicao de testemunhos de fiéis e a oferta de solu¢des magico-religiosas
para sanar os problemas dos telespectadores. Além de cumprirem o papel de
desancar as religides concorrentes, apontadas frequentemente como
ineficientes, demonfacas e responsdveis pelos infortiinios vivenciados pelos
conversos antes de seu encontro com Cristo, os testemunhos de béngdos
recebidas funcionam como comprovacdo prética inegdvel da realizacdo das
promessas de béncdos e milagres divinos propagandeados pela igreja. De
modo que eles constituem a principal vitrine da denominacdo para
demonstrar aos ouvintes e telespectadores o real poder da Universal de
derrotar o Diabo e os males causados por ele e, por meio disso, de por fim
aos problemas materiais e espirituais que afligem os seres humanos

(MARIANO, 2004, p.1).

Mariano enfatiza a diferenca da Igreja Universal com relacdo as igrejas que dao

énfase ao ensino da doutrina:

Diferentemente das igrejas cujos programas enfatizam a difusdo do ensino
doutrindrio, ou transmitem preponderantemente sermdes ou prele¢des
teoldgicas, a Universal destaca o poder transformador de Deus na vida dos
homens, exibindo testemunhos propagandisticos de curas, milagres,
intervengdes e béncdos divinas de toda espécie. Além disso, seu evangelismo
eletrdnico procura funcionar como linha de transmissdo das atividades
realizadas nos cultos publicos, convidando insistentemente 0s ouvintes a
comparecerem nos cultos, eventos e campanhas da igreja. Com isso, visa a
atrair os ouvintes e telespectadores para os templos, locais em que poderdo
efetivamente ser persuadidos de que precisam ser libertos dos poderes
demoniacos, de que necessitam ter um encontro com Cristo, de que devem
obedecer a Deus e, por fim, permanecer na igreja como condicio necessdria

para assegurar a salvagdio (MARIANO, 2004, p.1).

z

Outra representante da Teologia da Prosperidade € a Igreja Internacional da
Graca de Deus, que também tem se expandido muito pelo Brasil e pelo mundo e esta
inserida nos campos religioso e politico brasileiros. A leitura de um dos textos de
apresentacdo da Igreja da Graca na internet - o qual estd disponivel nos anexos- permite
constatar os esfor¢os de expansdo de seu ministério pelo exterior. O primeiro pais para o
qual as igrejas evangélicas brasileiras se dirigem —e a da Graca nao € diferente — sdo os

Estados Unidos. Os lideres evangélicos acreditam que aquele pais, no passado um
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gigante exportador de missiondrios e de toda a cultura protestante histérica e
pentecostal, ainda é um importante centro de divulgacio do evangelho. E por esse
motivo que os lideres das grandes organizac¢des pentecostais e neopentecostais latino-
americanas, em especial, brasileiras, buscam fundar representacdes na terra do Tio Sam.

Mariano € um dos principais estudiosos dos movimentos pentecostais do Brasil.
Ele aborda a relacdo entre os evangélicos e a politica em nosso pais e afirma que a
expansdo das denominacdes evangélicas representa um fator muito importante para

podermos explicar os campos religioso e politico no Brasil atual.

O campo religioso brasileiro sofreu profundas transformagdes nas udltimas
décadas. A consolidacdo da liberdade religiosa, a pluralizagdo do campo
religioso, o enfraquecimento do poder religioso da Igreja Catdlica e a
redemocratiza¢do do Brasil contribuiram decisivamente para transformar as
relagdes dos grupos religiosos entre si € com a politica partidaria e o Estado.
A acelerada expansdo numérica dos evangélicos constitui fator dos mais
relevantes para compreender parte das mudancgas ocorridas recentemente nos

campos religioso e politico brasileiro (MARIANO, 2005, p.1).

O referido autor demonstra a expansao que ele considera um aspecto que nao
pode ser desprezado na andlise dos campos religioso e politico no Brasil, e ressalta as

taxas de crescimento dos evangélicos ao longo de vérias décadas no pais.

Os evangélicos, segundo o IBGE, eram apenas 2,6% da populagdo brasileira
em 1940. Avangaram para 3,4% em 1950, 4% em 1960, 5,2% em 1970,
6,6% em 1980, 9% em 1991 e 15,4% em 2000, ano em que somavam
26.184.941 de adeptos. A expansdo evangélica, ja elevada nas décadas
anteriores, acelerou-se muito no dltimo decénio do século XX. Entre 1991 e
2000, pentecostais e protestantes (0os grupos denominacionais que compdem
a religido evangélica) cresceram anualmente 8,9% e 5,2%, respectivamente.
No periodo, os pentecostais saltaram de 8.768.929 para 17.617.307 de
adeptos (ou de 5,6% para 10,4% da populagdo), ao passo que os protestantes
histéricos passaram de 4.388.310 para 6.939.765 (de 3% para 4,1%).
Atualmente, o Brasil abriga mais de 30 milhdes de evangélicos, dois tercos
dos quais pentecostais, o que consolidou de vez o pentecostalismo na

posi¢do de segundo maior grupo religioso do pais. (MARIANO, 2005,
p-D).

O autor revela também os motivos pelos quais a expansdo dos evangélicos teria

ocorrido:

Pentecostais e protestantes crescem em estratos sociais com perfis
socioecondmicos contrastantes: enquanto a renda e a escolaridade dos
primeiros sdo bem inferiores a média da populag@o, os tltimos distribuem-se
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nas faixas de renda e nos niveis escolares mais elevados. Embora sua
composi¢do social ndo mais se restrinja aos estratos mais pobres, 0s
pentecostais prosseguem crescendo majoritariamente na base da pirdmide
social. Seu sucesso proselitista junto as massas pobres resulta, em parte, de
seu incansédvel esfor¢co e empenho para atrai-las, persuadi-las e recrutd-las
mediante a oferta sistemadtica de servicos magico-religiosos com forte apelo
popular, da realizagdo de cultos carregados de alto teor emocional, da
propaganda pessoal e eletronica, difundida diuturnamente, de testemunhos
bem-sucedidos de conversdo e obtencdo de béncdos. Sua énfase pastoral e
teolégica na cura de enfermos, na expulsdo e libertagdo ritual de demodnios
(tidos como responsdveis pelos infortinios que afligem fiéis e virtuais
adeptos) e na promessa de béncdos materiais e de milagres aos cristaos
obedientes a Deus — énfase decorrente do propdsito de resgatar, reproduzir e
disseminar crengas e prdticas do cristianismo primitivo — demonstrou ser
uma receita evangelistica exitosa, dada sua boa adaptacdo as demandas
maégico-religiosas e aos interesses materiais e ideais de parte dos estratos

pobres brasileiros € latino-americanos (MARIANO, 2005, p.1).

Ainda no que tange a expansao dos evangélicos, Mariano salienta que esse grupo
religioso ndo estd crescendo nem pelas razdes apontadas pela midia de massa nem
pelos motivos defendidos por algumas teorias socioldgicas, mas sim, por motivos

diferenciados:

As igrejas pentecostais e neopentecostais ndo crescem, portanto, por serem
repositérios passivos de individuos carentes, desajustados, em estado de
“anomia”, ou coisa que o valha, a despeito da difusdo dessa imagem por um
sem-nimero de reportagens e até por velhas teorias socioldgicas. Crescem
aceleradamente porque trabalham muito e sabem explorar, em seu beneficio
institucional, os contextos socioecondmico, politico, cultural e religioso,
onde estdo inseridas. Crescem porque aproveitam, eficientemente, as
oportunidades advindas da ampliacio da liberdade e do pluralismo
religiosos, da rdpida e macica difusdo dos meios de comunicacdo, da
urbaniza¢do e da destradicionalizagdo cultural, da abertura politica e da
redemocratizacdo do pais. Crescem porque, ao lado disso e do ativismo
militante de parte considerdvel dos fiéis, sobretudo do sexo feminino,
esforcam-se em oferecer respostas madgico-religiosas — as vezes em
deliberada continuidade com elementos da religiosidade popular — para fiéis
e virtuais adeptos interessados em superar, pela via ou com ajuda religiosa,
problemas decorrentes do agravamento, nas ultimas décadas, das crises
sociais e econdmicas, do aumento exponencial da violéncia, da

criminalidade e da inseguranga etc. (MARIANO, 2005, p.1).

Freston, por sua vez, ndo diverge de Mariano no que concerne ao vertiginoso
aumento do numero dos pentecostais quando aborda o problema do processo de
crescimento dos evangélicos e os fatores referentes aos problemas socioecondmicos da

década de 1980:

A terceira onda pentecostal acompanha novo surto de crescimento nos anos
80. Seu produto institucional mais famoso ¢ a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), do Bispo Macedo. Fundada em 1977, a IURD cresce na
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década seguinte. Outro grupo € a Igreja Internacional da Graga de Deus
(IIGD), fundada em 1980 por R. R. Soares, cunhado de Macedo, apds um
cisma na IURD.Os nomes das igrejas apontam para tendéncias econdmicas
diversas do nacionalismo dos anos 50 que influenciou a BCP. P pais € outro,
e o pentecostalismo da terceira onda adapta-se as mudangas: o
aprofundamento da industrializacdo; o inchamento urbano causado pela
expulsdo de mado de obra do campo; a estrutura moderna de comunicacéo de
massa que no final dos anos 70 ja alcancava quase toda a populagdo; a crise
catdlica e o crescimento da umbanda e a estagnagdo econdmica dos anos 80

(FRESTON, 1993, p. 95).
Mariano revela, entretanto, que tal expansao ndo tem ocorrido simetricamente,
pois algumas denominacdes evangélicas prosperam mais em determinados segmentos
sociais ao passo que o discurso de outras penetram melhor nas mentes e nos coragdes de

grupos mais exigentes e esclarecidos de nossa sociedade contemporaneamente:

O crescimento institucional do pentecostalismo brasileiro é muito desigual:
trés igrejas — Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd no Brasil e Universal
do Reino de Deus — concentram 74% dos pentecostais, ou 13 milhdes de
pessoas (no ano 2000). Isso permite inferir que o éxito eleitoral da
Assembleia de Deus e da Igreja Universal resulta, em parte, de seu peso
demogréfico. A expansdo pentecostal avanga, igualmente, pelos campos
assistencial, editorial, educacional, mididtico e — o que discutiremos a seguir

— politico partidario (MARIANO, 2005, p.1).

Exceto a Igreja Universal do Reino de Deus, as outras duas apontadas por
Mariano sdo denominagdes religiosas bastante antigas. Era de esperar, de fato, que as
duas conseguissem expandir-se por terem adquirido o referido “peso demografico”.

O caso da Universal € sui generis por se tratar de uma igreja ainda jovem no
cendrio religioso nacional (e internacional) e por praticar uma teologia diferenciada de
todas as demais denominacdes da primeira e da segunda ondas do pentecostalismo, a
famigerada Teologia da Prosperidade.

Na tabela abaixo, € possivel verificar como se deu a variacdo da filiacdo
religiosa no Brasil da década de 1970 até o ano 2000, segundo o censo realizado pelo

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, divulgado nesse ano:

Variacao da afiliacao religiosa por grupo
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Em porcentagem da populacdo

Religido 1970 1980 1991 2000

Catolicismo 91,8 89,0 83,3 73,9

Protestantismo 52 6,6 9,0 15,6
Sem religido 0,8 1,6 47 74
Espiritismo 0,7 1,1 |1,3
Religioes afro-brasileiras 0,6 04 03
Outras religioes 1,3 |14 1,8

Fonte: Recenseamentos demogrdficos do IBGE de 1970, 1980, 1991, 2000. Livro ‘Atlas
da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil’.

Os registros da tabela referentes a variagcdo da filiacdo das pessoas as religides
afro-brasileiras comprovam o decréscimo do nimero de seus membros a partir do ano
de 1991. Observando os ndmeros relativos ao protestantismo, pode-se confirmar que
umas das principais “vitimas” do proselitismo dos protestantes, especialmente no que
diz respeito aos pentecostais € aos neopentecostais, com destaque para esse ultimo
grupo, sao as religides afro-brasileiras. Desse modo, fica evidente que as taxas de
filiacdo referentes aos protestantes cresceram, ao passo que as das religides afro-
brasileiras diminuiram. Entretanto, o catolicismo ainda € o grupo religioso que mais
perdeu membros para o protestantismo, caindo de 91,8% em 1970 para 73,9% em 1991.

No campo politico-partidéario, as denominacdes que detém maior poder sdo a
Assembleia de Deus, a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja do Evangelho
Quadrangular. No que concerne ao campo assistencial, a Igreja Universal do Reino de
Deus mantém uma fazenda no sertdo da Bahia chamada “Fazenda Cana3”, da qual seus
lideres se orgulham, pois segundo eles proprios, ela é um grande exemplo de que as
obras dos evangélicos podem transformar o Brasil.

Ja no que diz respeito ao campo editorial, o nimero de publica¢des de cada uma
das igrejas mencionadas € enorme. Além dos jornais e revistas impressos e eletronicos,
elas mantém informativos e sites na internet; seus lideres mantém blogs, como o de
Caio Fabio, lider presbiteriano, sem contar os jornais de propriedade dos membros
dessas denominagdes, os fanzines, por exemplo, que sdo pequenas publicacoes
periddicas de jovens das igrejas para abordar temas da preferéncia da juventude

evangélica, como musica, namoro, esporte e lazer.
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Alguns autores evangélicos falam em imprensa evangélica ao se referirem aos
meios de comunicacdo que tratam de assuntos ndo seculares de interesse do publico
evangélico pentecostal e neopentecostal. Tais meios de comunicagao sdo um dos fatores
que Mariano cita como motivo diferenciado do crescimento dos evangélicos no Brasil, e
ndo simplesmente aqueles que a midia de massa secular e algumas teorias sociolégicas
apontam como as causas fundamentais de tal crescimento.

Vale ressaltar que um site voltado para a temdtica gospel publicou algumas
observag()es3 ! sobre a questdo do crescimento das igrejas no Brasil e no mundo. E
importante salientar que a ideologia do crescimento sem fronteiras possui uma base
biblica muito bem fundamentada, inclusive nos escritos do Novo Testamento; a
passagem da multiplica¢ao dos paes, por exemplo, € transformada em mandamento para
a expansdo evangélica. O “ide e facais discipulos em todos os povos e nagdes”,
ordenado por Jesus Cristo aos seus apdstolos, também corrobora o projeto proselitista e,
portanto, expansionista da fé protestante pentecostal, principalmente no que tange ao
caso do novo pentecostalismo. Sua ambicao de crescimento € reforcada pela Teologia
da Prosperidade, a qual extrapola todos os limites da vocac¢do para o crescimento sem

fim do protestantismo pentecostal tradicional.

2.2. O ingresso dos protestantes histéricos, dos pentecostais e dos
“neopentecostais’ na politica institucional no Brasil

Foi somente ao final da Reptblica Velha, nos anos 1930, que os “politicos de
Cristo” ingressaram na politica institucional no Brasil, como esclarece a obra de
Leonildo Campos sobre o comportamento politico de protestantes histéricos e de
pentecostais em nosso pais (CAMPOS, 2005). Se as contas forem feitas, serd possivel
concluir que os evangélicos brasileiros permaneceram quase 130 anos afastados da
politica institucional.

Segundo os estudos realizados, a explicacdo para esse ndo envolvimento de
forma direta com a politica institucional estaria no fato de que a meta dos protestantes

histéricos era a de envidar todos os esforcos para combater o catolicismo que, segundo

3 -
! Essas observacdes podem ser encontradas nos anexos.
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Mafra (2001), era visto pelos missiondrios protestantes norte-americanos como uma
religido de pessoas que careciam de receber a mensagem do “Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo”. Para eles, os catdlicos eram pessoas pagids e o dever dos
missiondrios era batalhar pela sua conversdo ao protestantismo, de acordo com o
Destino Manifest032, a doutrina dos presbiterianos.

Até ao final da década de 1980, a posicdo da maioria das igrejas protestantes era
de absenteismo social e politico, ainda que com uma rigida postura anticomunista e de
apoio ao regime militar, instalado no Brasil em 1964. Segundo Mariano (2005), a
participacao dos evangélicos pentecostais no campo da politica era muito restrita até o
comeco dos anos de 1960, o que corrobora as afirmacdes de varios autores que tratam
da visao ascética de mundo daqueles protestantes e da rejeicao da politica como campo

de atividade compativel com a ética protestante pentecostal.

Salvo pequenas incursdes eleitorais da igreja O Brasil Para Cristo no inicio
da década de 1960, os pentecostais se auto-excluiram da vida publica até os
anos 80. No periodo mais repressor da ditadura, os governos militares,
privados do apoio catélico e, por isso, interessados em angariar novas bases
sociais para legitimar sua autoridade, lograram estabelecer aliangas com
diversos lideres evangélicos (protestantes e pentecostais), em razdo de que
muitos deles eram dotados de um genuino e encarni¢ado anticomunismo,
inclinados, em muitos casos, ao clientelismo e, na condicio de
representantes de uma minoria religiosa discriminada, dvidos por recursos,
reconhecimento social e politico. De todo modo, esses religiosos
permaneceram majoritariamente afastados do jogo politico-partiddrio
durante a ditadura. Dai, em grande parte, sua pecha de alienados, ressaltada
pelo efeito comparativo derivado da valorizagdo académica do ativismo
politico de grupos catdlicos considerados progressistas, como as

Comunidades Eclesiais de Base (MARIANO, 2005, p.1).

Mariano prossegue afirmando que:

Em meados dos anos 1980, porém, numa surpreendente inversio de crengas,
de estratégia competitiva e de insercdo social, vdrias igrejas pentecostais
trocaram, repentinamente, o lema quietista “crente ndo se mete em politica”
pelo jargdo corporativo “irmdo vota em irmdo”, baseado, tal como o mote

32 Doutrina dos presbiterianos dos Estados Unidos da América que tem como propdsito levar as nacdes
os valores culturais do protestantismo presbiteriano. “O Destino Manifesto” € o pensamento que expressa
a crenca de que o povo dos Estados Unidos € eleito por Deus para comandar o mundo e, por isso, o
expansionismo americano € apenas o cumprimento da vontade Divina. Disponivel em: <
http://www.google.com.br/search?hl=pt-
BR&defl=pt&g=define:Destino+Manifesto&sa=X&ei=IjdwTintJo2Etgepy_zzAg&ved=0CBcQkAE>

Acesso em: 22/mar/2011

63



anterior, ndo obstante a guinada radical, em interpretagdes biblicas. Os
expoentes desse idedrio defenderam, num tom arrivista e triunfalista, que os
evangélicos deveriam deixar de ser ‘“cauda” para se tornar “cabeca”

(MARIANO, 2005, p.2).

De acordo com Rudi (2006), os politicos evangélicos neopentecostais
apareceram na sociedade brasileira e, principalmente, nos meios de comunicacdo de
massa durante os trabalhos da Assembleia Constituinte em 1988, quando eles se
apresentaram como ‘“‘uma bancada de politicos evangélicos” que defendia interesses
morais, com base em uma conduta orientada por principios cristdos. O autor ressalta que
a “midia muito publicou sobre a bancada evangélica, carregando sempre valores que sdao
inerentes a questdo religiosa, de acordo com o ponto de vista de quem observa” (2006,

p. 98). Mariano, por sua vez, afirma que:

Tamanha reviravolta no comportamento politico dos pentecostais (que é
parcial, j& que Congregacdo Cristd no Brasil e Deus é Amor, duas das
maiores igrejas pentecostais do pafs, permanecem apoliticas) ocorreu num
momento crucial da redemocratizagdo do pafs, isto €, nas vésperas das
eleicdes para a Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988), para a qual
foi eleita a famosa “bancada evangélica”, com 32 deputados federais, 18
deles pentecostais, sendo 13 da Assembleia de Deus. Com isso, a
representacdo pentecostal que, na legislatura anterior, tinha apenas dois
parlamentares, cresceu incriveis 900%. Mais surpreendentes que esses
nimeros sdo as razdes de seu ingresso concertado na arena politica. A
principal delas — como estopim de sua mobilizagdo eleitoral e como fator de
legitima¢do de sua participagdo na politica partiddria — decorreu da
orquestracdo, pelas cupulas eclesidsticas, sobretudo pela Assembleia de
Deus, de um boato persecutdrio, que percorreu como um rastilho de pdlvora
os mais diferentes grupos pentecostais de norte a sul do pafs, acusando a
lideranca catdlica de pretender assegurar e ampliar, legalmente, privilégios
institucionais para si na nova Carta Magna e, a0 mesmo tempo, restringir, de

alguma forma, a liberdade religiosa dos evangélicos (MARIANO, 2005,
p-2).

O referido estudioso prossegue em sua argumentacdo acrescentando outros
elementos a discussdo sobre a atuac@o dos evangélicos no cendrio das relacdes entre

religido e politica:

Além disso, a mudanca refletiu o surgimento de projetos eclesidsticos de
lideres evangélicos, cada vez mais ciosos de seu crescente poder religioso,
visando a obten¢do da hegemonia religiosa e politica no Brasil, e da difusdo
de um forte triunfalismo teoldgico, oriundo da teologia da prosperidade e de
doutrinas de “batalha espiritual”, que, entre outras coisas, apregoam o direito
divino dos verdadeiros cristdos a tomar posse dos postos de comando da
nagao.
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Da Constituinte para cd, a bancada evangélica, inicialmente marcada por
acentuado conservadorismo moral e pelo fisiologismo descarado de certos
parlamentares (alguns dos quais tiveram os mandatos cassados), dobrou de
tamanho, alcancando, hoje, cerca de 60 deputados federais e quatro
senadores. Nesse periodo, ampliaram-se a filiacdo desses religiosos a
partidos de centro-esquerda (atualmente hd, por exemplo, cinco deputados
federais evangélicos petistas) e o nimero de parlamentares vinculados a
novas igrejas, em especial a Universal, que, ao lado da Assembleia de Deus,

assumiu o protagonismo politico no campo evangélico (MARIANO,

2005, p.2).

Muitos autores das édreas de sociologia politica, sociologia da religido,
antropologia politica e antropologia da religido tém observado e apontado com
acentuado destaque o crescimento da participacdo dos evangélicos pentecostais e
neopentecostais na politica institucional. Para Baptista (2008), por exemplo, os

neopentecostais estdo conquistando espaco na politica brasileira:

As igrejas Universal e Assembleia de Deus souberam aproveitar seus
modelos autoritdrios como instrumento para conquistar votos juntos aos fiéis
e implantar um regime de disciplina e hierarquia nas suas bancadas, tirando

a autonomia de seus pares no Legislativo (BAPTISTA, 2008, p.234).

O autor revela, segundo uma matéria da Revista Fapesp Online, edicdo de julho
de 2009, que ‘“‘escandalos de corrupcdo, como por exemplo, o ‘mensaldo’, chocaram
alguns fiéis, que reagiram e diminuiram as votacdes para os ‘candidatos oficiais’ das

igrejas” (2009)*. Na entrevista, Baptista afirma ainda que

Ao ingressarem de forma corporativa na politica, as igrejas adotaram o
comportamento populista de manobrar fiéis para ganhar votos, e a presenga
dessas corporagdes no espaco publico tem repetido vicios da cultura politica
nacional, ndo enfrentando questdes sociais, remetendo-os ao mundo das

causas sobrenaturais (BAPTISTA, 2009, p.235).

E ele continua: “E o popular “irmdo vota em irmdo” que permitiu a ‘bancada
evangélica’ espaco para exercitar um perfil politico fisiolégico”. Para Rudi (2006), foi a
bancada evangélica que levou os neopentecostais a politica.

O envolvimento dos evangélicos no campo da politica institucional ou da
politica partiddria ocorreu a partir de trés ondas distintas, de acordo com a expressao de

Freston (1994). A primeira onda surgiu em 1930, quando eles ingressaram na politica

¥ Os artigos publicados na internet, que foram reproduzidos nos anexos, confirmam essa diminuicdo
descrita por Baptista, mas hd também outros textos que falam da rearticula¢do dos lideres religiosos e dos
politicos evangélicos para reativar o poder das bancadas evangélicas em diversas regides do Brasil.
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institucional, e estendeu-se até 1964, ano do Golpe Militar. Os politicos dessa onda
eram membros ou liderancas (pastores, bispos presbiteros e etc.) das denominacdes
protestantes histoéricas, ou seja, das igrejas Metodista, Batista, Luterana e Presbiteriana,
principalmente Presbiteriana Independente.Os pentecostais eram formados por grupos
de pessoas muito pobres, sem capital social, cultural, simbdlico ou politico, como
afirma Bourdieu (2007), para poder ingressar no campo da politica institucional,
principalmente por conta do ‘“‘ascetismo de rejeicdo do mundo”. Como afirma Rudi
(2006), isso os afastava de vdérias atividades que eles chamavam de “mundanas”,
“profanas”, “seculares”, inclusive do campo da politica partidéria.

Durante o predominio da onda do protestantismo histérico na politica, treze
deputados federais representaram os evangélicos na arena parlamentar e apoiaram
abertamente o regime militar de 1964. Os evangélicos pentecostais, por sua vez,
continuaram afastados do campo da politica institucional, mas algumas denominac¢des
protestantes histdricas resistiram fortemente ao Golpe Militar de 1964 e a forma de
governo estabelecido, como as Igrejas Metodista e Luterana. Por outro lado, a Igreja
Presbiteriana Independente forneceu muitos de seus membros para compor os quadros
do “governo revoluciondrio” que, segundo Barroso (1992), era contrarrevoluciondrio
porque ndo representou um rompimento com a ordem institucional reinante até 1964. O

autor afirma que

(...) do ponto de vista da ciéncia politica e da filosofia, uma revolugdo se
caracteriza pela ruptura de uma determinada ordem institucional, com a
radical transformacdo da estrutura politica e econdmica; e, num sentido
ainda mais profundo, com a inversdo das forgas sociais predominantes. E, a
toda evidéncia, tal ndo se verificou a partir de 1964. Antes pelo contrario,
sintomas de movimento revoluciondrio poderiam ser detectados, ainda que

de forma difusa, na atuagdo do governo entio deposto (BARROSO,
1992:33).

Segundo Paul Freston (1999), de 1946 a 1987, 50 protestantes tomaram posse no
governo federal. Durante o regime militar contrarrevoluciondrio, a nomeagao desses
politicos pode ser dividida em trés fases, de acordo com o autor (1994). A primeira
estendeu-se de 1951 a 1956 e era formada por metodistas; a segunda, constituida por
presbiterianos, abrangeu o periodo de 1951 a 1975; e a terceira fase, formada por

batistas, prolongou-se de 1965 a 1978.
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O ingresso dos pentecostais na politica institucional ocorreu com a elei¢do de
dois deputados da Igreja Brasil para Cristo, os quais cumpriram dois mandatos e
permaneceram até 1974 no poder. J4 as eleicOes de 1982 apresentaram candidatos
evangélicos em diversos estados, filiados a diferentes partidos, como PT, PDT e PDS.
Com o passar do tempo, conforme os protestantes ingressavam na politica partidaria, as
proprias igrejas foram mudando os borddes da relacdo de seus membros com a politica
institucional. A participagdo politica, outrora condenada pelos lideres religiosos
pentecostais e vista com muita desconfianga pelos membros das diversas denominagdes
evangélicas, passou a ser encarada como uma atividade necessdria para que as igrejas se
posicionassem frente as dificuldades e pressdes do mundo secular. Além disso, as novas
oportunidades de propagar com mais eficiéncia o Evangelho, possibilitadas pela
concessdo de meios de comunicacdo de massa para levar as mensagens biblicas ao
povo e avancar no proselitismo, permitiu que conquistassem, assim, como eles mesmos
costumam dizer, “mais almas para Cristo”.

Depois do advento do processo de abertura democraitica, a chamada “abertura
lenta e gradual”, arquitetada pelo presidente Ernesto Geisel, surgiu a grande
oportunidade dos brasileiros voltarem a eleger seus representantes para a Camara dos
Deputados, para o Senado e para as Assembleias Legislativas pelo voto direto, o
chamado sufragio universal. A Igreja pentecostal Assembleia de Deus aproveitou muito
bem essa oportunidade e ingressou com toda for¢a no campo da politica, a partir da
selecdo de candidatos em todas as suas convengdes estaduais.

Segundo Campos,

(...) essa nova geracdo de politicos evangélicos nasceu em um contexto de
explosivo crescimento pentecostal no Brasil, o que fez com que os
evangélicos pentecostais saissem do territério marginalizado em que se
situavam, para assumirem uma atuacao mais sistemdtica e calculista tanto no

espago publico como no espaco politico (CAMPOS, 2005, p. 33).

Baptista (2009) destaca que os evangélicos, antes de ingressarem com ousadia
na politica institucional, encontravam-se em uma condi¢do marginalizada. O estudo de
Goffman (1963) sobre o estigma permite compreender o significado de termos como
“territorio marginalizado” e ‘“ascetismo de rejeicio do mundo” que autores como
Baptista (2008), Rudi (2006) e Mafra (2001) fazem isso quando abordam un passant o

problema dos preconceitos sofridos pelos evangélicos. E intrigante perceber que a visao
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desses evangélicos os fez sair do “territério marginalizado”, do “ascetismo de rejeicao
do mundo” para conquistarem o mundo, a partir do acimulo de meios de comunicagado e
de poderes politico, religioso e econdmico, enquanto atores coletivos e individuais.
Segundo Medeiros (2006), a varidvel que mais interfere no processo de prosperidade
econdmica das pessoas no Brasil (o aumento da renda e a ascensdo social por meio do
enriquecimento) ndo € a do grau de escolaridade, mas sim, a do poder politico.

De acordo com Mariano, a participagdo dos pentecostais nado ocorre apenas no
ambito da disputa pelo Poder Legislativo, mas também no da conquista do Poder
Executivo. O autor ressalta o assédio sofrido por politicos evangélicos das mais variadas
posicdes ideoldgicas que lutam para conseguir os votos de multidoes de eleitores que
estdio sob a influéncia dos lideres religiosos, todos os dias, nos templos, nas
comunidades, nos encontros em publico € nos meios de comunica¢do no territdrio
nacional. No excerto abaixo, Mariano cita alguns nomes de politicos evangélicos que se
destacaram em eleicdes tanto como candidatos ao Poder Legislativo quanto como

candidatos ao Poder Executivo:

A participag@o politica dos pentecostais, porém, ndo se restringe a disputa
eleitoral ao legislativo. As elei¢des majoritdrias ndo escapam de seu raio de
acdo. Cortejados e assediados por partidos de todos os matizes ideoldgicos,
ndo sé procuram eleger candidatos préprios, como Francisco Rossi,
Benedita da Silva, Marcelo Crivella, Anthony e Rosinha Garotinho, como
tentam influir nos rumos da politica nacional. Em 1989, por exemplo, os
pentecostais limitaram-se, no primeiro turno, a condenar o voto nas
candidaturas de esquerda a presidéncia da Republica. J4 no segundo turno,
quando restavam apenas Collor e Lula, “colloriram” majoritariamente, nao
porque confiassem na realizagdo das promessas do cacador de marajas ou as
vissem como as melhores, mas sobretudo porque temiam perder sua
liberdade religiosa num futuro governo petista/comunista aliado a filial
brasileira da Santa Sé. Como se vé&, novamente as liderangas pentecostais
reatualizaram a velha sindrome persecutéria. Desta vez acusavam a Igreja
Catélica de estar em conluio com dirigentes do Partido dos Trabalhadores
para, no caso de vitéria do petista, discrimind-los e persegui-los, seja
transformando seus templos em supermercados, escolas e creches, seja
limitando sua liberdade de culto e religido. Quando se referiam a um
eventual governo petista, encadeavam, mesmo diante da queda do Muro de
Berlim e do esfacelamento do socialismo soviético, a anacrdnica
terminologia anticomunista da Guerra Fria. Falavam de medo, temor, risco,
perigo, perseguicdo, sofrimento, prisdo, tortura, paredon, fogueiras, mortes.
Discurso religioso e eleitoral que se provou, eleitoralmente, bastante eficaz.

(MARIANGO, 2005, p. 54).
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O acordo—quadro34 celebrado em 2009 entre o governo Lula e a Santa Sé
demonstra que os evangélicos ndo estavam tdo enganados a respeito das estreitas
ligacdes do entdo presidente do PT com o Vaticano quanto Mariano pensou que

estivessem. Com relagdo a disputa pelo Poder Executivo Federal, pode-se dizer que

Em 1994, o candidato petista foi, disparado, o mais rejeitado por esse grupo
religioso, que tendeu a apoiar o tucano Fernando Henrique. Em 1998, o
temor pentecostal da eleicio de um representante de centro-esquerda a
presidéncia da Republica arrefeceu parcialmente. Em 2002, com a derrota de
Garotinho no primeiro turno, lideres da Universal do Reino de Deus (e de
outras igrejas pentecostais) resolveram apoiar a candidatura de Lula no
segundo turno das elei¢cdes presidenciais. Surpresa geral, porque a Universal
figurava, desde 1989, como a maior opositora pentecostal ao PT, que, em
2002, ao articular um candidato a vice-presidente do Partido Liberal,
conseguiu fisgar, de quebra, os deputados liberais da Universal, comandados

pelo lider do PL carioca, bispo Carlos Rodrigues (MARIANO, 2005, p.
2).

Essa alianca entre o PT e os politicos da Igreja Universal do Reino de Deus dura
até hoje. O vice-presidente da Republica era do PR, partido que agrega diversos
politicos da Universal, como o Senador Marcelo Crivella; o governo Lula, por sua vez
percebendo a oposicdo da Rede Globo de Televisao, aproximou-se bastante da Rede

Record.

2. 3. A bancada evangélica e a Assembleia Constituinte de 1988

A bancada evangélica apareceu pela primeira vez no cendrio politico nacional
durante os trabalhos parlamentares da Assembleia Nacional Constituinte de 1988.
Contava com 32 parlamentares filiados aos mais variados partidos, representativos das
mais diversas matizes politico-ideoldgicas daquela época, formando, a0 mesmo tempo,
uma coalizdo suprapartiddria que, em muitos momentos, funcionava como um partido
com elevado grau de coesio.

Em 2003, foi criada a “Frente Parlamentar Evangélica”, a qual se constitui em
uma das maiores bancadas suprapartidarias do Congresso Nacional que, na realidade,

tem o objetivo de atuar como um partido coeso no que concerne aos interesses de

34 Acordo-quadro € o acordo composto por um grupo e outro, ou entre um grupo e individuos. Um
exemplo € o acordo entre a Unido Europeia e MERCOSUL, ou entre MERCOSUL e Israel. Disponivel
em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Acordo_quadro>. Acesso em 22/mar/2011
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milhares de igrejas representadas por esses parlamentares. Campos, quando trata da
primeira experiéncia de participacdo politica dos evangélicos brasileiros, aborda
enfaticamente a transformacdo de capital que eles operaram para conquistar capital
politico, remetendo-nos, outra vez, ao conceito de capital simbdlico de Bourdieu (2000).
O autor afirma que “a maioria desses politicos (...) foi eleita em funcdo da
transformac¢ao do capital econdmico em capital politico, o qual foi sendo acumulado por
suas familias ou por eles mesmos, por meio de pratica de profissdes liberais como
médicos, advogados ou engenheiros” (2005).

De acordo com os estudos realizados acerca do assunto, a situacdo relativa a
participacdo dos chamados “politicos de Cristo”, grupo formado basicamente por
evangélicos pentecostais e neopentecostais, difere bastante da dos politicos da geracdo
do protestantismo histérico. Isso ocorre porque aqueles mantém uma relacdo estreita
com as igrejas das quais se originaram, seu verdadeiro Pork Barrel®, como afirma Scott
Mainwaring (1991).

O tipo de comportamento politico que Baptista (2009) chama de corporativismo
¢ o mesmo que, para Campos (2005), ainda ndo existia no contexto da participacao na ja
mencionada politica institucional dos protestantes da geracdo do protestantismo
histérico: “ndo havia ainda (...) estratégias corporativas, que, fundamentalmente em
condicdes objetivas, pudessem levar os evangélicos a transformarem o capital religioso
em capital politico” (2005, p.2).

Para muitos autores que abordam o problema da representacdo dos evangélicos
no Congresso Nacional por meio da bancada evangélica, os parlamentares que
pertencem a esse grupo agem de forma corporativista e praticam a mesma politica
eivada de fisiologismo que os politicos brasileiros nao-evangélicos realizam desde

sempre.

O predominio das politicas neoliberais nos anos 90, a duradoura crise
econdmica, a letargia estatal, a ineficiéncia do Estado e seu secular descaso
com a drea social, favoreceram, decerto, a participacdo de grupos religiosos,
entre os quais sobressaem catélicos e evangélicos, nas questdes sociais e,
consequentemente, no debate e no espaco publico. Ao lado disso, nas duas
ultimas décadas, deputados e senadores pentecostais dedicaram-se a defesa
intransigente de seus interesses corporativos e de uma moralidade crista
estrita. O que se comprova com sua interven¢do nas votacdes, nas politicas
publicas e nos debates legislativos relacionados as propostas de
descriminalizagdo do aborto e do consumo de drogas, a unido civil de

33 Pork Barrel, na literatura da ciéncia politica, significa curral eleitoral. MAINWARING, Scott (1991).
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homossexuais, aos direitos humanos e sexuais, as tecnologias reprodutivas, a
clonagem humana, ao uso de células embriondrias em pesquisas cientificas,
ao ensino religioso nas escolas publicas, a reforma politica. Em 2003,
criaram a Frente Parlamentar Evangélica para arregimentar e articular
melhor sua agdo coletiva no Congresso Nacional, onde, no mesmo ano e
como indicador de sua for¢a politica conseguiu mediante intensa
mobilizacdo religiosa e pressao politica, alterar o novo Cédigo Civil. Como
se pdde observar, os pentecostais tornaram-se, apds a redemocratizacao, um
player politico importante e, com isso, atores co-responsaveis, portanto,

pelos desdobramentos futuros de nossa democracia (MARIANO, 2005,
p-3).

Segundo Braga, a bancada evangélica é um grupo parlamentar cuja fun¢do seria

a de promover debates no Congresso Nacional:

O Congresso Nacional também autoriza, em suas casas, a constituicdo de
grupos parlamentares que se retinem por forga do interesse comum em
determinado assunto. Tais grupos ndo tém poder deliberativo, servindo
como férum de debates. Ex: grupo parlamentar siderurgico; grupo
parlamentar ruralista: bancada cat6lica, bancada evangélica, etc.

(BRAGA, 2010).

No que concerne a fundagdo da bancada evangélica no Congresso Nacional,
Retamero, um pastor da Igreja Betel e severo critico do poder politico dos evangélicos,

afirma que

A Frente Parlamentar Evangélica foi criada em 2003 para articular no
Congresso Nacional, os interesses sociais, politicos e econdmicos dos
evangélicos. O idealizador e fundador da FPE foi o deputado Adelor Vieira
(PMDB-SC), integrante da Igreja Assembleia de Deus. A FPE ji foi
presidida pelo atual deputado pastor Manoel Ferreira (PTB-RJ), também
ligado a Assembleia de Deus, e atualmente € presidida pelo deputado Jodo
Campos (foto, PSDB-GO). Na ultima elei¢cdo, a FPE diminuiu de tamanho,
em razdo do envolvimento de alguns dos seus integrantes com a Méfia das
Sanguessugas. Nenhum dos envolvidos foi reeleito. Contudo, a FPE conta
com o expressivo nimero de mais ou menos 50 parlamentares, dentre esses,
3 senadores, segundo os dados do DIAP (Departamento Intersindical de
Assessoria Parlamentar). O nimero ndo é “redondo” porque alguns
parlamentares preferem a nfo integracdo oficial, mas votam as matérias em

conjunto com a FPE (RETAMERO, 2010, p. 1).
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A lista do DIAP*® contempla os nomes dos componentes da bancada evangélica
na Camara dos Deputados e no Senado. No elenco dos deputados federais, encontramos
Almir Moura, PFL/R]J, citado entre os que ndo retornariam a Camara dos Deputados em
2007, membro da Igreja Internacional da Graga. Vale ressaltar que essa lista tem sofrido
algumas modificacdes desde 2006, além daquelas indicadas pelo DIAP, pois alguns
parlamentares mudaram de partidos ou assumiram cargos no governo Lula ou ainda nas
administra¢des estaduais e municipais. Outro motivo de modificagdo é a rendncia do
mandato por parte dos parlamentares, como € o caso, por exemplo, de Carlos Rodrigues
do PL/RJ, que renunciou ao mandato apds ter se envolvido no escandalo da “Méfia dos
Sanguessugas”.

Cabe destacar ainda que, para as vagas daqueles parlamentares da bancada
evangélica que ndo se reelegeram para a Camara dos Deputados e para o Senado, foram
eleitos outros representantes. Destes, nem todos sdo evangélicos, e mesmo aqueles que
0 s30 nem sempre se juntam a bancada evangélica, como revelam as observagdes do

DIAP:

De acordo com o Diap, foram identificados até agora 30 deputados federais
eleitos ou reeleitos, que teriam ligagdo direta com as igrejas de confissdo
evangélica (pastores ou bispos) ou que professam a religido abertamente.
Outros quatro senadores evangélicos, eleitos em 2002, permanecem no
Congresso até 2011.Na atual legislatura, a bancada chegou a contar com
cerca de 70 deputados. Apenas 17 foram reeleitos. Dezesseis sequer
tentaram voltar ao Congresso. Um deles, Carlos Rodrigues, ex-bispo da
Igreja Universal do Reino de Deus, renunciou a vaga depois de ter seu nome
citado no caso do mensaldo.

Foi exatamente o envolvimento de membros da bancada no caso do
mensaldo e na méfia dos sanguessugas, diz o Diap, que influiu fortemente
neste resultado negativo para a bancada.

O Diap mostra que entre os 49 atuais integrantes da bancada evangélica que
ndo se elegeram ou sequer tentaram concorrer a reeleicdo, 16 tiveram o
nome envolvido em casos de compra superfaturada de ambuldncias com
dinheiro de emendas parlamentares.

A andlise do Diap mostra que, na dltima eleicéo, a evolugdo da bancada teve
relagdo direta com a boa performance de pessoas ligadas a Igreja Universal.
Nesta legislatura, a igreja chegou a ter 22 congressistas, ficando com 21

ap6s a rentincia de Rodrigues (Folha de S. Paulo, 10/ago/2009).

Infelizmente, o DIAP nao lancou mais nenhuma lista dos componentes da

bancada evangélica no Congresso Nacional depois desta acima mencionada. Embora

%% O DIAP ¢é o departamento intersindical de assessoria parlamentar. Essa lista, incluindo a indicagdo dos
nomes dos deputados e senadores que nio retornaram ao cargo em 2007. Ver www.diap.org.br
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tenha sido feita uma pesquisa intensa para poder acessar uma nova lista, o esfor¢o foi
totalmente inttil. A solugdo foi tentar atualizar os dados da lista langada pelo DIAP com
base nos conhecimentos obtidos sobre a situacdo dos membros da bancada, cujos nomes
aparecem na referida lista, seguidos de informagdes que jia ndo correspondem mais a
realidade atual.

Na préxima secdo, analisa-se a Igreja Internacional da Graca de Deus e
apresentam-se algumas informacdes sobre o missiondrio R. R Soares, bem como as

relacdes da instituicdo com os campos da midia e da politica partidaria.
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3. Romildo Ribeiro Soares e a Igreja Internacional da Graca de Deus — do ‘“Show
da Fé” para a politica partidaria

A finalidade desta secdo € apresentar uma biografia do pastor R. R. Soares e
fazer um breve histérico sobre a Igreja Internacional da Graga de Deus, a partir da
andlise do processo de sua participacdo como organizacdo na esfera da politica
partidaria. Além disso, pretende-se analisar e discutir as respostas a um questiondrio
aplicado ao missiondrio Soares em uma entrevista.

Antes de analisar a inserc¢do da Igreja Internacional da Graga de Deus no campo
da politica, porém, cabe proceder a uma retrospectiva da histéria de vida de R. R.
Soares e das origens da sua denominacdo’ .Para fins de ordem cronoldgica, é
apresentada, primeiramente e de forma sucinta, a histéria do missiondrio, presidente da
referida instituicdo. Em seguida, é feita a abordagem da histéria da organizacdo
religiosa, desde sua fundacdo até os dias atuais, passando pelo seu envolvimento no

processo politico que tem a frente como fiadores e avalistas, lideres religiosos

carismaticos.

R. R. Soares — um lider carismatico e polivalente

Romildo Ribeiro Soares nasceu em Muniz Freire, estado do Espirito Santo, no

dia 06 de dezembro de 1947. Moraes (2008) conta a historia da infancia do futuro

7 De acordo com o “Diciondrio de Sociologia — Guia Pratico da Linguagem Sociolégica”, de Allan G.
Johnson, publicado no Brasil pela Jorge Zahar Editor, denominacdo “é uma institui¢do religiosa menor do
que uma IGREJA, mas maior do que uma SEITA. A filiacdo a ela tende a ser atribuida por ocasido do
nascimento e inclui uma mistura relativamente pequena de meios formativos de CLASSE SOCIAL. A
estrutura de autoridade é formal, com um clero treinado, mas quase nunca burocritica. Como acontece
com os tipos mais importantes de institui¢des religiosas, a denomina¢do utiliza uma forma altamente
abstrata de servigo religioso, com pouca exibicdo de emocdes. Em comparagdo com outras grandes
instituicdes, como o Estado, a denominagcdo nem apoia nem combate o status quo, tendendo a coexistir
com o mesmo. Nos Estados Unidos, o conceito de denominagdo é aplicado com maior frequéncia as
religides protestantes, tais como os congregacionalistas, utilitaristas universalistas e presbiterianos.”
Definitivamente, essa definicdo de Johnson difere em muitos aspectos do significado de denominagdo
relativo a denominag@o Igreja Internacional da Graga ou as denominagdes evangélicas neopentecostais
em geral. Nessa dissertacdo, o termo denominacdo refere-se especialmente a igreja cristd evangélica
neopentecostal.

Quando o mesmo termo for aplicado a outro tipo de igreja (pentecostais ou protestantes
histéricas, por exemplo), recomenda-se ao leitor buscar a definicdo apropriada ao longo das duas
primeiras se¢des da dissertagdo para que haja uma melhor compreensao do conceito de denominagdo aqui
empregado.
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missiondrio, ressaltando que, embora ele gozasse as alegrias de viver em um periodo em
que as pessoas podiam desfrutar da liberdade caracteristica de um pais que transitava do
mundo rural para o mundo urbano, ele pertencia a uma familia pobre e sofria, portanto,
com as tristezas advindas de sua condicao social.

Em 1953, aos seis anos, conforme nos mostra a literatura a respeito de sua
biografia, o capixaba Romildo converteu-se ao Evangelho de Jesus Cristo em uma
igreja presbiteriana de Muniz Freire, cujo templo ficava ao lado de sua residéncia. Em
entrevista concedida a Moraes (2008), o pastor Heron José Soares, atual pastor da Igreja

Presbiteriana de Muniz Freire, revela que

O pastor naquela época era o reverendo Antdnio Souza Lima. Apesar de o
trabalho presbiteriano ter sido iniciado no Norte do Espirito Santo em 1910,
e a igreja Presbiteriana somente organizou sua comunidade em Muniz
Freire, em 1947, localizada a Rua Feliz Machado, 60, no centro de Muniz
Freire, bem ao lado da residéncia dos Ribeiro Soares, sendo que inclusive
em 1993, o Missiondrio R. R Soares doou esse terreno que pertencia a sua

familia para a Igreja Presbiteriana (MORAES, 2008, p. 76).

Ainda de acordo com Moraes (2008), Romildo, ainda crianga, trabalhou por um
tempo na plantagdo de milho nas terras de seu avd paterno, Cornélio Ribeiro Soares;
posteriormente trabalhou no cinema da cidade de Muniz Freire e também como
sapateiro. Seu av0, Cornélio, foi o fundador da primeira igreja evangélica do referido
municipio; segundo Heron José Soares, “a familia Soares plantou mesmo uma histéria
do Evangelho em Muniz Freire” (REVISTA GRACA — SHOW DA FE, n° 69, p. 48).

Essa frase mostra a génese da construcao social do lider religioso R. R. Soares.
A influéncia da religiosidade de sua familia, em especial o capital simbdlico de seu avod
paterno, constitui uma varidvel interveniente no seu comportamento religioso e lancou
as bases necessdrias para seu ingresso na vida religiosa protestante. Referindo-se ao

culto na Igreja Presbiteriana de Muniz Freire, Moraes (2008) revela:

Lembra-se o Missiondrio que entregou sua vida a Jesus naquela noite: “Deus
falou ao meu coracdo durante a mensagem. Quando o pastor fez a apelo para
as pessoas aceitarem Cristo, as ldgrimas desceram em meu rosto. Declarei

que recebia Jesus como meu salyador”, recorda R. R. Soares. (REVISTA
GRACA - SHOW DA FE, n° 69, p. 44-45 apud MORAES,
2008, p. 77).
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A literatura especializada, quando aborda o caso da atuacdo religiosa do
missiondrio R. R Soares, sempre destaca uma frase por ele proferida sobre o periodo em
que ele ainda residia no estado do Espirito Santo e sonhava em pregar o Evangelho na
televisdo. Certa vez, quando visitou a cidade vizinha de Cachoeiro do Itapemirim, na
“Praca Jerdbnimo Monteiro”, Romildo viu, pela primeira vez, um aparelho de televisdo,
o qual estava exposto em uma loja de eletroeletronicos. De acordo com o relato do
préprio missiondrio R. R. Soares em vérias midias, inclusive no programa do
apresentador JO Soares, todos os que estavam naquela praga ficaram fascinados com o
que acontecia na tela da televisdo. Naquele momento, o futuro missiondrio fez o
seguinte voto ao Senhor: “Nao tem ninguém falando do Senhor nesse aparelho. Ah,
Senhor, se o Senhor me der condi¢des, um dia eu estarei ai, falando s6 do Senhor”
(MORAES, 2008).

Em abril de 1964, ainda bem jovem, Romildo Ribeiro Soares chegou ao Rio de
Janeiro e, em 1968, apds desistir de ir para a Russia cursar Medicina escutando,
segundo ele, um chamado de Deus para a sua vida, iniciou o ministério de R. R. Soares.
Com a mudanca para o Rio de Janeiro, ele conseguiu realizar seu sonho: no ano de
1977, ele estreou um programa de pregacao do evangelho na TV Tupi.

A Igreja Internacional da Graca de Deus possui atualmente uma rede de
emissoras de televisdo denominada RIT (Rede Internacional de Televisao), que pode ser
acessada nas principais cidades do Brasil, e exibe um programa didrio em horario nobre
na Rede Bandeirantes, e também nas madrugadas na mesma emissora € na RedeTV!,
denominado “Show da F&™*%. O apresentador dos programas € o proprio missiondrio
Romildo Ribeiro Soares, ou R.R. Soares, durante os quais ele prega a Palavra de Deus
(Biblia). Os fiéis e o missiondrio citam varias manifestacdes que seriam, segundo eles,
as provas que confirmam a eficécia e a eficiéncia da Palavra de Deus, como a profusdo
de curas, a libertacdo dos vicios (fumo, dlcool, drogas, jogatina, etc.) e também a
restauracdo de familias cujos membros aceitam Jesus Cristo como salvador e Unico
senhor e passam a praticar a palavra de Deus.

O programa “Show da Fé” apresenta artistas evangélicos e suas musicas e tem

2

alguns quadros como “Novela da Vida Real”, “O Missiondrio Responde”, “Abrindo o
Coracao”; ao final do culto, € realizada a chamada “oracdo da fé”, na qual o missionario

R. R Soares, com base na Biblia, ora em nome de Jesus Cristo. No que se refere a vida

3
8 Ver anexos.
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privada, o missiondrio R. R. Soares é casado com uma irma do famoso Bispo Edir
Macedo, lider mundial da Igreja Universal do Reino de Deus. De acordo com a
literatura, Soares rompeu suas relacdes com Macedo em 1978 depois que tiveram
alguns desentendimentos de ordem teoldgica, pois ndo concordava com o rumo que O
bispo da Universal tomava na direcao da [URDY, Houve, entdo, a cisdo entre os dois €,
em 1980, o missiondrio fundou a Igreja Internacional da Graca de Deus (MARIANO,
2003; SIEPIERSKI, 2008; NASCIMENTO, 2009).

Segundo Siepierski (2008), a separacao ocorrida entre Romildo Ribeiro Soares e
Edir Macedo deve-se a proposta feita por este ultimo de uma elei¢do na Igreja da qual
eles eram lideres para decidir quem se tornaria o lider principal. Soares perdeu a eleicao
para Macedo e decidiu abandonar a institui¢do que eles fundaram juntos, para criar,
assim, a Igreja Internacional da Graga de Deus. J4 a versdo de R. R. Soares contradiz a
afirmacdo de Siepierski. De acordo com o missiondrio, foram os desentendimentos de
ordem financeira (repasses dos dizimos e ofertas para a diretoria da Igreja, ocupada pelo
entdo pastor R. R. Soares), a razon d“étre da dissidéncia entre ambos. Isso confirma a
dialética da constitui¢do de que fala Brandao (1980) também no caso da denominagao
comandada pelos dois lideres neopentecostais.

Foi na rua Lauro Neiva, no municipio de Duque de Caxias, Rio de Janeiro, que
Soares inaugurou o primeiro templo da Igreja Internacional da Graga de Deus, a qual se
espalhou por todo o Brasil e por outros paises e continentes, como Os Estados Unidos e
a Europa, ao longo das décadas de 1980 e 1990. Atualmente, a referida denominacao €
aceita e reconhecida como “Igreja Cristd Evangélica Legitima” pelas demais Igrejas

evangélicas e suas respectivas liderancas.

3. 1. A Igreja Internacional da Graca de Deus e a politica institucional: a religiao e
a “velha politica” ou um novo paradigma de persuasao eleitoral?

O pastor Romildo Ribeiro Soares adotou o nome de R. R. Soares para se
diferenciar de outro pastor que possuia 0 mesmo nome e € hoje o homem que mais
aparece na televisdo brasileira. Mais tarde, passou a se intitular missiondrio R. R.

Soares, nome pelo qual é chamado até os dias de hoje. Apesar de a igreja liderada por

9 A sigla refere-se 2 Igreja Universal do Reino de Deus.
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ele ter crescido bastante, conquistado e acumulado muito capital simbdlico, inclusive
dentre os politicos profissionais, ele manteve a denominagdo afastada da politica
institucional por quase todos os seus 20 anos de existéncia. Somente durante a
campanha eleitoral de 2002 que a Igreja da Graga, como muitos costumam chamaé-la,
decidiu selecionar candidatos de sua confianca e lanca-los para as elei¢cdes daquele ano.

O presente estudo aborda as elei¢cdes de 2006 no estado de Sao Paulo, onde a
referida igreja lancou dois candidatos: Jorge Tadeu Mudalen, a época, vereador na
capital paulista, e André Soares, filho do missiondrio R. R. Soares e que ainda nao tinha
ocupado cargos publicos. Depois da campanha, das eleicdes e da pesquisa realizada
acerca da influéncia politica dos lideres religiosos evangélicos sobre seus fiéis, foi
lancada a hipétese de que a lideranga carisméatica do missiondrio R. R. Soares e dos
lideres das sedes regionais, bem como o capital simbdlico gerado pelo seu carisma,
interfere no comportamento politico-eleitoral dos membros da Igreja da Graga, assim
como aqueles que os tais membros conseguem alcangar e convencer a votar nos
“candidatos da Igreja”.

A partir das noticias que a midia* veicula sobre as acdes do missiondrio R. R.
Soares, especialmente por meio da internet, foi possivel notar as muitas criticas que os
meios de comunicacdo em geral fazem contra os evangélicos neopentecostais de tempos
em tempos. Além disso, reconheceu-se o capital simbdlico de que o referido
missiondrio dispde diante de uma variedade enorme de cidadaos brasileiros e também
estrangeiros, incluindo milhares de autoridades, como as pessoas que ocupam cargos
nas burocracias dos estados, dos municipios e do Executivo Federal. A noticia extraida
de um site, citada abaixo, € um exemplo disso. Ela mostra autoridades elogiando Soares
e exaltando o seu trabalho pelo pais.

O chefe da Casa Civil do Governo do Estado, Joarez Jardim (o Jorjao do
Oxigénio), a ex-diretora do Detran, Jaqueline Cassol, o diretor do Hospital
de Base médico Amado Rahhal, pastores e membros da Igreja Internacional
da Graga, receberam no sdbado passado o presidente da organizacdo
religiosa pastor R.R. Soares, que veio a Rondonia para realizar uma série de

conferéncias. R.R. Soares, fundador da Igreja Internacional da Graga, ja
expandiu o seu trabalho missiondrio para sete paises da América do Sul,

0 A palavra midia € poliss€émica. Por isso, tomou-se o cuidado de evitar a utilizacdo que o termo
apresenta no senso comum, o que generaliza a expressdo. No caso do objeto deste estudo, tal utilizagao
seria completamente incoerente devido a diversidade de midias de que a organizagdo liderada pelo pastor
R. R. Soares faz uso no cotidiano da Igreja, bem como nos momentos especiais em que esta realiza
eventos de grande porte, como as campanhas do referido pastor pelo interior paulista.
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Europa, Asia e Estados Unidos. Joarez Jardim declarou que o trabalho do
missiondrio R.R. Soares é notério em todo o pais, pela grande contribui¢io
que tem dado na consolidagdo de uma sociedade humana, justa e sauddvel.
“O trabalho espiritual tem ajudado muita gente que estava com problemas,
como dependéncia quimica, (dlcool, cigarro e drogas) a se libertar desse
pesadelo”, completou. (R.R. Soares, fundador da Igreja Internacional
da Graca é recebido com festa em Ronddnia. Acesso em:
18/set/2009).

Em artigos na Revista Graga, meio de comunicagdo da Igreja, o missiondrio
Soares fala sobre os motivos que o levaram a decidir que a sua igreja deveria langar ou
apoiar candidatos de sua confianga nas elei¢cdes, de modo a participar ativamente, com
todas as suas forcas, do jogo da politica institucional brasileira. Em tais artigos, assim
como nos discursos dirigidos aos seus “amigos” - modo como ele costuma chamar as
pessoas com quem conversa pelo Brasil afora-, o missiondrio Soares sempre enfatiza a
necessidade de o ‘Povo de Deus’ ter seus representantes na politica institucional.
Segundo ele, se os cristdos ndo ocuparem espacos nha politica, seus adversarios o fardo e
os colocardo sob seu dominio, impedindo que tenham seus direitos respeitados. R.R.
Soares recorre aos personagens biblicos para demonstrar que, dentre o ‘Povo de Deus’,
sempre houve politicos como Moisés, José, Davi e Salomao, e que os candidatos que a
Igreja deve escolher tém de ser fiéis aos propositos de Deus e aos da prépria Igreja
como tais personagens foram. Durante a entrevista realizada, quando indagado sobre a

relacdo existente entre politica e religido, o missiondrio assim respondeu:

Eu acho o seguinte: a pessoa que € religiosa - eu ndo sou religioso, sou um
praticante da palavra-, ela deve acordar que ela é cidada acima de tudo, e
esse negdcio de anula voto, ndo vota, vota em branco, isso € coisa do capeta.
Mas todo mundo (sic) devemos expressar nossa opinido. Tem uma gama de
pessoas boas candidatas. O estado de Sdo Paulo é um estado cheio de
pessoas maravilhosas, capacitadas, e a pessoa escolhe aquela que ela acha
que ndo vai muito com o ideal dela, ela deixa de lado, aquela que vai com o
ideal, mas € esta pessoa que gostaria, ela pensa como eu, ela faria 14 o que eu
faria, entdo, nessa pessoa, o nosso amigo telespectador deve depositar o
voto.

Como podemos verificar a partir da leitura do excerto acima, o missiondrio
Soares ressalta a responsabilidade do crente de cumprir com seus deveres, posto que o
voto no Brasil € obrigatorio, e de gozar de seus direitos politicos ndo anulando o voto, ndo
votando em branco e nem se abstendo de suas obriga¢des de cidaddo. O missiondrio

salienta que existem pessoas — e ele € uma delas- cujo comportamento eleitoral é baseado
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em ideais; quando R. R. Soares diz que hd pessoas que pensam como ele e que elas
fariam, no poder, o que ele faria, o missiondrio estabelece uma identidade em comum com
aquelas pessoas. Entretanto, no que concerne ao objetivo desta pesquisa, a fala mais
importante é a que se encontra na ultima linha da citacdo acima, ou seja, quando o
missiondrio afirma que o “amigo telespectador” deve votar naquele tipo de pessoa que, na
verdade, seria sempre aquela que ele indicasse aos eleitores fiéis como a pessoa de sua
confianca para o cargo publico ao qual ela concorre. Isso fica bem claro em um video
gravado em Bauru®' (e repetido em todas as outras seis sedes regionais no estado de Sao
Paulo), ocasido em que ele tentou convencer os fiéis de que seguissem suas orientagcdes e
votassem nos candidatos André Soares e Jorge Tadeu.

Ao ser questionado se a Igreja utiliza seus meios de comunicagdo para tratar de
politica com os fiéis, a resposta de missiondrio R. R. Soares ao entrevistador foi negativa,
pois, segundo o lider religioso, a finalidade fundamental da Igreja ndo € fazer politica,
mas pregar o Evangelho:

Nao, nds passamos. A igreja deve se preocupar em pregar o Evangelho, a
boa noticia do reino dos céus. Mas, como cidaddo, a gente dd aquela
palhinha - ndo deixa, ndo se omita, porque € muito importante, tanto a
pessoa que € da igreja como aquela que ndo € da igreja. Entdo, a pessoa que
tem assim. S30 segmentos que existem na sociedade, a pessoa vé aquele
cidadao, é uma pessoa que pensa como ele, que € uma pessoa que estd junto
com ele, que ele faria aquilo que o cidaddo se propde a fazer. Entdo, esta
pessoa ela deve escolher, deve votar, 16gico, aquela pessoa que gasta rios de
dinheiro, que é famosa porque ela quer ser um deputado estadual, federal ou
mesmo senador, se ela tem tanto dinheiro, ela vai fazer o que, ela vai reaver
aquele dinheiro, ndo vai reaver, com o saldrio no chega a essas coisas, € até
um saldrio modesto. Entdo, a pessoa deve buscar aquela de ideal, aquela
pessoa que diz: “ndo, este realmente tem feito alguma coisa pro meu povo”,
ou propde a fazer para aquele povo, é aquele mesmo ideal que eu tenho,
entdo, nesta eu vou votar.

N

Nesse trecho da entrevista, o missiondrio respondeu a pergunta sobre a
importancia da midia de massa, fazendo praticamente as mesmas consideragdes
anteriores, quando falou das obrigacdes dos eleitores crentes relativas aos seus deveres e

direitos politicos.

*1'0 video é uma gravagdo de uma campanha do missiondrio R. R. Soares pelo interior paulista, durante a
qual ele faz um apelo aos participantes do evento para que votem em Jorge Tadeu e André Soares,
candidatos a deputado federal e estadual, respectivamente. Nessa ocasido, o lider carismatico ressalta a
importancia de a Igreja eleger e poder contar com representantes na politica institucional, comprometidos
com as suas causas, em especial, por conta da necessidade de a Igreja manter em funcionamento 0s meios
de comunicacdo de que dispde. Para continuarem funcionando, esses meios dependem da colaboragdo do
poder publico, o qual fornece as concessdes para os canais de televisdo e para as estacdes de radio e cede
as retransmissoras para a rede RIT de televisdo.

80



R. R. Soares reafirma o seu objetivo de influenciar o comportamento eleitoral
dos crentes, e também dos ndo crentes, pois ele enfatiza que todos tém a
responsabilidade de cumprir obrigagdes referentes a participacdo politica, ao
comportamento politico-eleitoral. No que concerne a este aspecto, especialmente sobre
a escolha de um candidato ideal, o missiondrio respondeu recorrendo as Sagradas

Escrituras.

Na Biblia Sagrada, a gente encontra pessoas que foram politicas e que
serviram a Deus. Isso é perfeitamente possivel hoje. Infelizmente, se passa a
ideia que a politica € uma coisa muito nojenta, muito suja. Tem pessoas que
fazem da politica algo nojento, algo sujo. Como eu disse, a pessoa que gasta
rios de dinheiro, o que ela tem? Talvez um propdsito escuso atrds da tal
despesa que ela faz. Vocé corre o estado de norte a sul, de leste a oeste, s6
vé propaganda de alguns candidatos, mas como essa pessoa consegue tanto
dinheiro, tanto recurso para fazer isso? Agora ninguém deve se omitir, voto
de protesto ndo, vou votar consciente, vou votar naquele que eu acho que
faria aquilo que eu gostaria que fosse feito, ou se aproxima daquilo que eu
gostaria. E assim que as pessoas devem votar. Agora nés ensinamos que,
antes de tudo, o filho de Deus deve ser um bom cidadio, ndo s6 na hora de
votar, mas na hora que estd na conducdo, quando alguém pisa no pé dele,
ele, entdo, ndo deve revidar, deve perdoar. Aquele que vai ao trinsito, se
alguém lhe d4 uma fechada, ele nio deve perseguir dando uma fechada. E
que, as vezes, a pessoa estd tdo chateada na vida que ela comete alguns
deslizes. N6s que somos de Deus devemos dar uma boa ajuda, uma boa
palavra a esta pessoa.

No que diz respeito a forma de recrutamento de pessoas para serem os
“candidatos da Igreja”, foi perguntado ao missiondrio se ha algum critério para a

escolha dos politicos para representar a Igreja. Sua resposta foi a seguinte:

Na igreja, ndés procuramos ver aquela pessoa, primeiro, que é honesta, né?
Que tem um passado limpo, porque o passado recomenda. A gente sabe
disso, quem € useiro, vezeiro em fazer o mal vai continuar fazendo o mal;
entdo, a gente procura isso, o qué? No caso do Tadeu, por exemplo, foi um
homem que nos ajudou muito na formagdo da RIT. O André é responsavel
pelo “Show da Fé” e, por isso, a gente tenta passar para a pessoa esse
entendimento e, olha, gracas a Deus, no Estado de Sdo Paulo, a gente tem
muitos amigos. Eu, entdo, sou uma pessoa que quando estou na rua sou
abracado, passo, entro no restaurante, a pessoa vem falar comigo, desde o
atendente até aquela pessoa que estd comendo, e eu jamais apresentaria uma
pessoa que ndo fosse boa gente, quer dizer, a gente tem o compromisso de
lutar, nés temos nosso alvo, nés temos o objetivo, e tenho certeza que nds
vamos conseguir esse objetivo. No nosso caso, temos centenas de milhares
de amigos que estdo do nosso lado, prontos a dar a vida se for necessério, e
porque ndo, também nos ajudaram em todas as caminhadas que “tamos’’,
que temos proposto que € proprio para ajudar a expansdo do reino do céu?
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Nota-se, no final da resposta do missiondrio, a maneira como ele se expressa
sobre o capital simbdlico que ele detém perante as centenas de milhares de amigos que
estdo ao seu lado. No que tange a fidelidade do eleitor evangélico com relacao ao voto

nos “candidatos da Igreja”, R. R. Soares assim se manifestou:

Nio, eu ndo sei dos candidatos em si; os candidatos, eles vém com a
proposta € o povo apoia por causa da proposta maior. Agora, a fidelidade do
nosso povo é tremenda, porque a gente ndo trata com pessoas que torcem
por um time de futebol e depois muda para outro; nés tratamos com pessoas
que estavam perturbadas, desesperadas, aflitas e arruinadas e que ouviram a
palavra de Deus e que se transformaram. Entdo, elas t&ém, assim, tipo uma
gratiddo, e isso pesa muito, e nds continuamos dando nossa vida. Eu, por
exemplo, comecei cedo a pregar o Evangelho, nos meus vinte e poucos anos,
jé estou com 58. Eu gastei a minha vida em favor do povo - € natural que eu
chegue no lugar e as pessoas vém me abracar e contar um lindo testemunho:
era uma noite que niao dormia, assistia ao programa, passou a dormir; era
uma dor que ndo sai, a dor foi embora, era um problema que era insolivel,
nés oramos, Deus deu a solug@o. Realmente, o povo fica feliz e, a0 mesmo
tempo, fiel, porque nés temos o mesmo ideal, ndés tamos trilhando esta
mesma trilha, e af € 16gico, né, quem € amigo, € amigo para sempre.

E muito importante destacar a utltima frase do missiondrio, pois ela revela tanto
fidelidade quanto capital simbdlico: “Quem é amigo é amigo para sempre”. O primeiro
conceito faz parte da pergunta sobre o comportamento politico-eleitoral dos fiéis e o
segundo € importante para o entendimento dos dados da pesquisa que tem Bourdieu
(2007) como referéncia socioldgica.

O missiondrio R. R. Soares foi questionado sobre o papel dos politicos da Igreja
Internacional da Graga no que concerne a manutencdo da TV RIT. Esse canal de
televisdo, como todo meio de comunicagdo de massa de grande porte, demandou uma
base de representacdo politica atuante em Brasilia, no Ministério das Comunicagdes,
para poder ser implantado e mantido em funcionamento devido a necessidade da
existéncia das retransmissoras regionais, mencionadas no ja referido discurso gravado
em Bauru.

Nas observacdes e na andlise dos discursos do missionario, foi possivel perceber

que quando tem oportunidade, R. R. Soares cita a importancia da elei¢do dos candidatos

da Igreja, cujo objetivo principal seria a manuten¢do dos canais de televisdo. Vale
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ressaltar que, durante a entrevista, essa preocupacao foi lembrada. Ele também afirmou

o seguinte:

Mas, diga-se de passagem, no pulpito jamais falo; agora, fora do pilpito, eu
sou um cidaddio como outro qualquer. Entdo, se encontro uma pessoa na rua
ou um grupo de pessoas e eu falo, sou muito acatado na hora: “ndo,
missiondrio, o senhor pode ter certeza. Alguém do céu nem sabia disso, mas
eu vou me multiplicar por dez”. Entdo, fora do pilpito eu sou um cidaddo
normal. Agora, ali, ndo, ali eu represento o Reino do Céu, que estd muito
acima dessas vontades politicas partiddrias e que deve continuar sempre
assim. Agora, com esse amigo que eu tenho, e quando eles descobrem, € um
tal de um falar: “eu vou arranjar meu marido, vou arranjar minha mulher,
meu tio, minha tia, meu colega, meu amigo e, gracas a Deus, essa
multiplicagcdo na promessa tem sido grande, eu espero que ela se concretize.

Ainda sobre os “candidatos da Igreja” e as eleicdes de 2006, durante a entrevista

foi lembrado que a Igreja da Graca também tem seus candidatos.

Eu nio posso fazer aqui propaganda como gostaria. Nos temos o Jorge
Tadeu, que € candidato a federal, o André Soares, que ¢ estadual, mas eu
ndo vou fazer propaganda aqui, a pessoa que julgue. Agora, é aquilo que
digo: veja o trabalho e vai firme, porque, realmente, a gente ndo deve
misturar as coisas; eu também ndo misturo no pulpito, entdo, eu jamais
falaria. Aquele é um altar sagrado, agora que a gente deve também expressar
para tantas pessoas que conhecemos, que sdo nossas conhecidas que ainda
ndo tomaram a decisdo, fala sé: ““ essa pessoa aqui € boa, vamos votar nela,
sem apontar o dedo para uma pessoa sequer.

Um dos recursos de propaganda que a Igreja Internacional da Graga utilizou na

figura do missiondrio R. R. Soares como ferramenta de persuasdo eleitoral nas

campanhas dos ja referidos candidatos, em 2006, foi uma carta enderecada aos

telespectadores do Show da Fé, programa apresentado pelo missiondrio em véarios

. . 42 . A .
canais de TV no Brasil, como se sabe.” Depois de falar sobre a grande audiéncia desse

programa, inclusive no exterior, R. R. Soares abordou, na carta, o problema da

“importancia das proximas eleicoes’:

Aproveito a oportunidade também para ressaltar a importancia das préximas
eleicdes. Vocé, que tem participado de nossa dedicacdo em levar ao Brasil
uma programacdo séria e de qualidade, merece a opg¢do de escolha de
deputados que, acima de tudo, respeitem a palavra de Deus e desempenhem
bem suas obrigacdes na Assembleia Legislativa. Por isso, gostaria de
indicar-lhe os seguintes candidatos: 1. Jorge Tadeu, candidato a

2 Ver anexos.
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DEPUTADO FEDERAL, foi esse irmio guerreiro quem nos ajudou a por a
RIT no satélite das parabdlicas e a conseguir que todas as repetidoras que
temos em nosso paifs. Atualmente, ele é vereador pela cidade de Sao Paulo e
tem dado prova de honestidade e temor ao Senhor. O niimero dele é 2500.

2. André Soares, candidato a DEPUTADO ESTADUAL. Ele é meu segundo
filho, é advogado e tedlogo (formado pela escola Christ for the nation,
Dallas, Texas, EUA). Preparei meus cinco filhos para serem como “bragos
direitos” em meu ministério, e André, especificamente, tem-me auxiliado
na producdo do Show da Fé, no qual ocupa o cargo de diretor, sendo o
responsavel pela edigdo do programa. O nimero dele é 25005 ( Carta do
Missiondrio aos amigos do Show da Fé, 2006, p. 1).

Essa forma de abordar a relevancia das eleicdes ¢ uma medida estratégica de
persuasdo eleitoral, pois R. R. Soares transmitiu, no final da carta, sua principal
mensagem ao membro da Igreja e eleitor. A distribuicao desse tipo de correspondéncia,
melhor dizendo, de propaganda eleitoral, € de responsabilidade das liderancas das sedes
regionais e de seus liderados, que seguem as orientacdes do missiondrio nas cidades que

correspondem a cada regional.

3.2 A Igreja Internacional da Graca de Deus, a midia e a politica partidaria

Durante a pesquisa, foram encontrados pouquissimos trabalhos académicos
acerca da Igreja Internacional da Graca de Deus. Constatou-se que as obras existentes
sobre os evangélicos neopentecostais (a maioria realizada por socidlogos da religido e
antropdlogos sociais) tratam muito mais do caso da Universal do Reino de Deus que do
da Igreja da Graca.

A literatura especializada tem abordado preferencialmente, desde a década de
1980, as denominagdes evangélicas pentecostais € neopentecostais que ganharam maior
destaque nos meios de comunicacdo. Essa abordagem é realizada ora por causa da
participacdo daquelas denominagdes evangélicas na politica partidaria local, regional e
nacional, ora devido as polémicas suscitadas pelas a¢des de suas liderancas religiosas e
membros e pelos escandalos envolvendo dinheiro dos dizimos e das ofertas. Pode-se
dizer, também, que tal abordagem € feita por causa da novidade teoldgica trazida pela
Teologia da Prosperidade, promovida pela corrente neopentecostal € denominada
“terceira onda” do pentecostalismo brasileiro pela sociologia.
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As andlises empreendidas nas obras publicadas por um grande ndmero de
pesquisadores dos movimentos pentecostal e neopentecostal, dos anos 1990 até
recentemente, ndo priorizam os assuntos especificos relacionados com a presenca das
instituicdes religiosas na esfera publica, em especial, no que concerne a inser¢do de
cada uma delas como organizacdo na politica partiddria. Embora outros autores
tivessem como alvo uma abordagem voltada mais para fatores macrossocioldgicos que
para as especificidades e idiossincrasias apresentadas pelas novas denominagdes - que
surgem todos os dias por causa das dissidéncias” ou da crenca de muitos lideres
evangélicos no “chamado de Deus” para abrir uma nova organizacao religiosa-, eles
conseguiram abarcar uma gama de questdes que asseguram uma abordagem ampla dos
problemas mais importantes. Isso ocorreu inclusive em termos de problemas e solugdes
referentes a drea do comportamento politico-eleitoral, no ambito das relacdes entre as
liderancas religiosas carismdticas, que possuem capital simbdlico expressivo dentro e
fora da organizacgdo religiosa, e os membros das respectivas Igrejas (MARIANO, 2003;
BAPTISTA, 2008; FRESTON, 1993; MACHADO, 2006; PIERUCCI & PRANDI,
1996; MARIANO, 2004; MAFRA, 2001; MARIANO, 2010; ALMEIDA, 2009;
FRESTON, 2006).

E inegdvel que exista uma predileciio nessa literatura especializada pelo estudo
de certas organizacdes, como aquelas que conquistaram maior poder mididtico e maior
destaque na midia secular também pelos motivos ja descritos. A politica € o campo
escolhido estrategicamente pelos lideres religiosos para que possam atingir seus
objetivos e manter seus poderes materiais e simbdlicos na estrutura social. A
manutencao e a amplia¢do de projetos, principalmente mididticos, passam pela presenca
de representantes fiéis daqueles lideres nas esferas politicas do pais. Nos dltimos anos, a
Igreja Internacional da Graga de Deus, com sua expansdo mididtica, precisou delimitar
seu campo de atuag@o no cendrio politico nacional. Muitos candidatos foram lancados
nas ultimas elei¢cdes da década de 90 e inicio do século XXI, com amplo apoio do
missiondrio R. R. Soares, e alguns deles tiveram pleno €xito. Atualmente, com seu
prestigio religioso aumentado devido, principalmente, as suas aparicdes na midia,

através do programa “Show da Fé” e dos programas da RIT e da Nossa Radio, o

# Cf. Brandio, (1980) apud MARIANO, Ricardo, (2005). Sobre as dissidéncias no meio evangélico,
Branddo afirma que se “(...) alguma coisa € realmente estdvel no mundo religioso essa coisa € a dialética
de sua constituicdo, onde a Igreja conquista o sistema e gera a seita que vira Igreja que produz a
dissidéncia”. (Branddo, 1980 apud MARIANO, 2005).
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missiondrio conseguiu ampliar seu capital religioso e também seu capital politico de
modo a oferecer um apoio substancial para seus protegidos politicos.

Segundo Machado (2006, p. 148), R. R. Soares ndo costuma ajudar seus
candidatos com dinheiro, mas sim, com apelos para que os membros da Igreja
Internacional da Graca e todo o publico que o conhece, pessoalmente ou pelos
programas de televisdo, prestigie os “candidatos da Igreja”. De acordo com o referido
autor, o missiondrio, em uma conversa com um candidato a deputado federal de Minas
Gerais sobre um pedido de dinheiro para financiamento de campanha, afirmou: “Nao,
nao dou dinheiro, eu peco voto. Eu digo € de Jesus, € de Jesus [...] Eu ndo dou dinheiro,
mas os votos eu pego pra voce” (MACHADO, 2006, p. 148).

Sempre objetivo naquilo que faz, procurando ampliar a corporacdo a cada nova
disputa eleitoral, R.R. Soares tem procurado aumentar seu dominio politico por meio de
representantes em todas as esferas de poder que lutem em prol dos interesses de sua
Igreja. Sua estratégia tem sido a do uso da midia a favor de seus candidatos.

A partir dessas informacgdes, procurou-se examinar a campanha eleitoral
vinculada a Igreja Internacional da Graga de Deus nas sedes regionais do interior
paulista durante as elei¢des de 2006, a saber, na campanha a deputado federal de Jorge
Tadeu Mudalen, do DEM, e na campanha a deputado estadual de André Soares, do
mesmo partido, ambos por Sao Paulo.

O missiondrio publicou, em uma edicdo do “Show da fé”, um artigo sobre os

perigos do voto inconsequente, no qual ele lembra:

Com as noticias ultimamente divulgadas pela midia acerca de ‘mensaldo’,
méfia ‘disso’, méfia ‘daquilo’, ‘sanguessugas’, etc., muitas pessoas estdo
tomando a péssima decisdo de anular o voto nas préximas elei¢des. [ ... ]
Sempre teremos decepgdes, pois os ‘mestres’ na arte de enganar — os lobos
que se disfargam de cordeiros — fingem ser pessoas boas e gentis, mascaradas
sob discursos bonitos, nos quais prometem coisas mirabolantes que jamais
serdo cumpridas. E fato, no entanto, que esse tipo de pessoa existe e sempre
surgird como candidata a um cargo publico. N6s que temos compromisso
com a Palavra de Deus. Sabemos que € pelo fruto que a drvore é conhecida.
Isso vale para todos os assuntos, inclusive as elei¢des. E claro que pessoa
alguma dar4 jeito em todos os problemas do nosso pais. No entanto, podemos
escolher individuos que atenuardo o sofrimento dos menos favorecidos e
respeitardo a Palavra do Senhor Deus durante o exercicio das fungdes que
lhes foram delegadas. Hoje os evangélicos constituem cerca de 30% da
populacdo brasileira — um nimero alto em comparacdo a alguns paises. Se
nds, os crentes, que sabemos o que é bom para todos, examinarmos bem e
votarmos em quem realmente tem condi¢cdes de nos representar, teremos
politicos mais dedicados a cuidar dos interesses da sociedade. Algo precisa
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ser feito com urgéncia. No dia 31 de dezembro, entrard em vigor o Estatuto
das Cidades, uma lei aprovada pelo Congresso e sancionada pelo entdo
presidente Fernando Henrique Cardoso durante seu primeiro mandato. Se ndo
for modificada, serd mais dificil abrir novas igrejas no pais, pois ela prevé,
dentre outras coisas, prévia permissdo da comunidade para que uma
congregacdo seja aberta. Cristdo, seu voto é muito importante! Nao o ‘venda’
nem despreze. Seja um representante da sociedade e faca valer seu direito de
escolher os melhores para dirigir nossa nacdo. Vote consciente, - ore antes de
decidir e siga firme na convic¢do que o Senhor colocar em seu coragdo.
Converse com seus entes queridos e alerte-os para fatos como esse Estatuto
das Cidades. Vamos fazer o melhor para nosso pais! [...] Quanto a elei¢do do

dia 1 de outubro, niio se omita: vote consciente! (Jornal Show da Fé.
Ano 1 n° 08 — Setembro de 2006. P.02).

Esse empenho de R. R Soares durante os meses que precederam as elei¢des
proporcionou 6timos resultados nas urnas. Com 120.168 votos, André Soares foi eleito
deputado estadual e, com 165.699 votos, Jorge Tadeu elegeu-se deputado federal. O
afinco com que o missiondrio se lancou a politica partidaria, fazendo uso de todo o seu
carisma e capital simbdlico, tinha por objetivo promover, de fato, uma “economia das
trocas simbdlicas”, para utilizar a expressdo de Bourdieu (1974). Encontra-se em jogo
um conjunto de preocupacdes relativas a um nimero considerdvel de interesses, como
aqueles que concernem a garantia e a protecdo dos direitos simbdlicos, dos valores
defendidos pela Igreja, da ética neopentecostal, da Teologia da Prosperidade, da
seguranca e do progresso econdmico-financeiro das organizacdes criadas e mantidas a
partir de seu capital religioso (editoras, gravadoras de musica gospel44, produtoras de
videos, jornais, revistas, concessdes de emissoras de radio e de televisao, etc.). Integra
também esse conjunto de interesses o espaco conquistado pelo missiondrio e seus
liderados na esfera publica, por sua organizacao religiosa como institui¢do prestadora de
servicos religiosos, bem como pelas suas organizagcdes evangélicas pentecostais e
neopentecostais como um todo, sem as quais os templos ndo podem funcionar nem se
expandir.

Embora seja considerado um lider conservador no que diz respeito as questdes
sobre a conduta das pessoas nas esferas publica e privada, R. R. Soares integra o rol dos
lideres evangélicos mais modernos em termos de apropriacdo e uso das tecnologias
avangadas oferecidas pela sociedade da informacdo, segundo a expressdo de Castells

(1999). O pastor também participa, juntamente com a sua organizagdo religiosa, da

* 0 selo Gospel foi patenteado pelo bispo Estevam Hernandes, da Igreja Renascer em Cristo. Cf.
SIEPIERSKI, (2001).
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“sociedade em rede”. A literatura especializada ressalta, com propriedade, a habilidade
que esse lider tem de usar todas as midias a disposi¢do para organizar eventos que
contenham um ndmero significativo de frequentadores, que possam lhe servir de
platéia para sua atuacdo diante das cameras como lider carismdtico midiatico
performatico.

De acordo com Pignatari (2010), Barbeiro (2002) e Neto (2004), as institui¢des
religiosas atuam sobre o vazio politico-assistencial que o Estado ndo preencheu,
elegendo “politicas de atendimento”, transformando a cultura temporal das pessoas na
dimensao na qual suas demandas temporais serdo modificadas e/ou capturadas de modo
a servir aos fins de cardter instrumental das instituicdes religiosas.

Em termos sociolégicos, como seria possivel compreender o prestigio (o capital
simbolico) que esses lideres religiosos mididticos t€ém com uma parcela considerdvel da
populacdo brasileira? Por qual brecha da estrutura social brasileira eles entraram e por
que razdes conseguiram consolidar-se como liderancas carismdticas cujo
reconhecimento repercute nas arenas politicas?

Segundo Pignatari (2010), a relagdo existente entre religido e midia no Brasil

passou por um processo de estreitamento nas ultimas quatro décadas:

Nos ultimos quarenta anos, alguns acontecimentos contribuiram para o
estreitamento da relacdo entre religidio e midia no Brasil. Um deles diz
respeito ao fato de a televisdo ter se tornado, poucas décadas apds seu
aparecimento, o maior veiculo de comunicagdo do pafs. (...) Soma-se a isso, o
aumento dos evangélicos na populagdo brasileira, que justificou o surgimento
de uma midia especializada voltada a esse grupo e, outro ponto, o fim do
regime militar no pafs propiciando uma abertura cultural-religiosa, sem limite

de fronteiras (Pignatari, 2010, p. 1-2).

Com base em Neto (2004), Pignatari afirma que o campo da religido apropriou-
se da cultura e dos processos da midia tanto para atualizar os “velhos templos” como
para construir sua imagem por meio de novos processos de disputas de sentido, as quais
Bourdieu (2000) denomina lutas simbdlicas, como as que ocorrem entre evangélicos

2545

pentecostais e umbandistas e entre os primeiros e os catdlicos. O “Chute na santa™",

perpetrado pelo bispo da Igreja Universal do Reino de Deus, Sérgio Von Helde, no

45 . . . . - A s o

A Igreja Universal do Reino de Deus “puniu” Sérgio Von Helde com sua transferéncia para a Africa.
H4 um video na internet (www.youtube.com) que afirma que o polémico bispo teria contraido uma grave
enfermidade que o teria obrigado a amputar uma das pernas, mas a informag@o néo procede.
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programa “O Despertar da Fé”, da Rede Record, no dia 12 de outubro de 1995,
provocou um clima de “guerra santa” entre evangélicos e catdlicos no Brasil®®. A
atitude de intolerancia religiosa de Von Helde foi comentada por Schwarcz (1998), em
seu livro “Histéria da Vida Privada no Brasil”, e € um exemplo polémico das disputas
que envolvem simbolismo religioso entre essa duas vertentes do cristianismo brasileiro.

A literatura especializada € fidedigna quando argumenta que os evangélicos
pentecostais ndao inauguraram uma nova forma de fazer politica no Brasil. Na verdade,
os lideres evangélicos, por conta de sua dominagdo carismatica e de sua atuagdo como
pastores performéticos, showmen em cima do pulpito, diante das multidoes ou das
cameras da televisdo e dos microfones de emissoras de radio, apresentaram um conjunto
de formas diferentes, de estratégias para promover a articulagdo de seus fiéis como
eleitores. Um exemplo € o modo como os apelos desses lideres sdo efetuados na
presenca dos membros eleitores da Igreja, levando em conta a sensibilidade de tal
publico para os exemplos biblicos citados. Para tanto, tais lideres tém a capacidade de
influenciar consideravelmente o comportamento politico-eleitoral de um nimero
significativo de votantes em favor da eleicdo de si préprios ou dos “candidatos da
Igreja”, dos quais sdo exemplos o missiondrio R. R. Soares, o pastor Jayme e outros
pastores da Igreja Internacional da Graga. As liderancgas religiosas dessa denominacdo
conseguiram, portanto, lancar-se como liderancas carismadticas, cujo capital simbdlico
(religioso) é transformado em capital politico favordvel a influéncia no processo
eleitoral.

Essa influéncia no processo eleitoral por parte das liderancas da Igreja, que atua
segundo o modelo organizacional de que fala Freston (2006), representa uma forca
relevante ndo s6 como conjunto de novos atores na arena eleitoral, mas também na
arena politica parlamentar. Depois que tomam posse, os vereadores, deputados estaduais
e federais e senadores evangélicos interferem de modo corporativo, pois atuam no
parlamento por meio das bancadas evangélicas. Eles apresentam muita habilidade
politica para impedir a aprovacdo de projetos de lei relativos a politicas publicas que

tratam de assuntos que sdo tabus para o segmento evangélico, como por exemplo, a

46 O bispo em questdo, entdo apresentador daquele programa dominical na televisdo em rede nacional,
chutou a imagem de Nossa Senhora Aparecida justamente na manha dos festejos em comemora¢do ao dia
da Padroeira; a Igreja Catdlica, que estava sendo apoiada pela Rede Globo de televisdo, sentiu-se
ameacada pelo avancgo expressivo da Igreja Universal do Reino de Deus no campo das comunicagdes, no
qual a Globo tinha a hegemonia.
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descriminalizacdo do aborto, o casamento civil entre homossexuais, a eutandsia e a pena
capital para pessoas que cometem crimes hediondos.

Ja se afirmou que as relagdes das igrejas evangélicas pentecostais e
neopentecostais com o poder passam pelo tripé religido — midia — politica. Elas tém,
cada vez mais, a necessidade de usufruir de representacdo politica, em especial, no
Poder Legislativo, pois € nessa esfera do poder que as leis podem prejudicd-las ou
beneficid-las como instituicdo e, por conseguinte, seus membros. E, por isso, que a
literatura evangélica sobre religido e politica afirma que existe uma preferéncia clara por
parte das igrejas de lutarem pela eleicdo de vereadores em vez de prefeitos. O Poder
Legislativo Municipal pode funcionar como um mecanismo de checks and balances
(mecanismo de pesos e contrapesos) com relagdo ao Poder Executivo do municipio.

As igrejas também precisam muito da midia, pois os meios de comunicagdo sao
instrumentos poderosos para a divulgacio de sua doutrina, do Evangelho, dos nomes, de
suas liderangcas nacionais, regionais e locais, e dos candidatos a cargos eletivos
selecionados pela direcao das denominacgdes evangélicas. O objetivo desses candidatos
¢ representar os interesses das liderancas religiosas carismaticas no parlamento,
principalmente no que concerne as concessdes de emissoras de radio e televisdo que
servem para retroalimentar o ciclo que constitui o eixo religido — midia — politica.

Em um video ja mencionado, gravado durante um evento religioso em Bauru, o
missiondrio R. R. Soares enfatizou insistentemente, em um de seus apelos politico-
eleitorais, a importancia de a Igreja Internacional da Graca de Deus eleger Jorge Tadeu
como deputado federal para poder assegurar a concessao da RIT, a televisdo da Igreja,
assim como suas retransmissoras. Esse fato demonstra a preocupac¢do do referido
missiondrio em continuar participando da chamada “cultura midiética”. Sobre esse tipo

de cultura, no que concerne as igrejas, Pignatari (2010) argumenta:

A cultura mididtica passa a servir como referéncia para a organizacido das
novas estratégias e titicas simbdlicas das igrejas. Nesse campo simbdlico “as
estratégias mididticas ensejam aos seus consumidores ndo apenas algo para
escutar, mas também para olhar, tocar e sentir”. (Neto, 2004, p. 165).

As estratégias mididticas tiram a religido do transcendente, submetendo-a a
um modelo de experiéncia do ‘aqui” e agora”, demonstrando que o avango da
vertente pentecostal protestante ndo € expressivo apenas no plano
demogréfico e religioso. Estende-se pelos campos: editorial, politico-
partidario, assistencial e de produtos religiosos. E mais: seus adeptos ndo se
restringem somente aos estratos pobres da populacdo, encontrando-se
também nas classes médias, incluindo empresarios, profissionais liberais,
atletas e artistas. (MARIANO, 2004, p. 121.
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E como se o altar tivesse se transferido para a esfera comunicacional, no
sentido da institucionalizacdo e propagacdo da mensagem de fé nas mais
variadas midias. O campo mididtico manifesta a fé ou a fé é manifestada pelo

campo mididtico? (...) (PIGNATARI, 2010, p. 2).

A autora afirma, ainda, que:

Em sua tese de doutorado, Susy dos Santos (2004), pontua ainda que até os
anos 80, diferentemente do caso das radios, raras eram as emissoras de TV de
propriedade das igrejas. As primeiras obtengdes de outorgas ocorreram na
esteira da transicdo do regime militar, como é o caso da TV Sudoeste,
outorgada em 1979 em Pato Branco — PR, pertencente a Fundacdo Cultural
Celinauta, ligada aos padres franciscanos; ou da TV Rio, Rio de Janeiro,
outorgada ao pastor batista, Nilton do Amaral Fanini, em 1983.

E efetivamente nos tltimos anos da década de 1980 que comega a acontecer
uma corrida mais intensa das igrejas para a televisdo. Desta feita, em 1989,
com a obtencdo da TV Record pelo bispo Edir Macedo, da Igreja Universal
do Reino de Deus, constitui-se 0 marco de uma igreja eletronica em atividade
no pais.

Passado pouco mais de uma década, dados recentes revelam que no Brasil ha
15 canais religiosos pertencentes a dez denominacdes religiosas, exibidos,
tanto na TV aberta, quanto nos pacotes por assinatura. Além disso, as igrejas
compram também espagos de programacdo em diversos canais laicos. Em
dezembro de 2003, , eram proprietdrios de 12, 6 % das concessdes de
geradoras de TV aberta e de 14, 3 % das permissdes de RTV no pais.
(SANTOS, 2004).

Cabe salientar que a rede Record muito embora figure como o mais evidente
exemplo de inser¢do religiosa na televisdo aberta, em razdo de sua
programac¢do nitidamente comercial, o canal ndo pode ser considerado de
natureza exclusivamente religiosa. Hd que se distinguir as retransmissoras
afiliadas que pertencem a empresdrios e que ndo estdo necessariamente

vinculados 2 Universal (PIGNATARI, 2010, P. 10).

Segundo Pignatari, a revista Pay TV mostra que o grupo de comunicacio
liderado pelo missiondrio R. R. Soares pretendia efetuar um investimento de U$$ 18
milhdes para implantar um servico de assinatura via satélite.Todo ano, a imprensa
escrita publica artigos sobre a inten¢do do missiondrio de efetuar pesados investimentos
em algum canal de televisdo. Geralmente, as matérias sdo veridicas, mas algumas vezes
foram consideradas boatos pelos empresdrios proprietarios das emissoras que seriam
alvos dos investimentos de R. R. Soares. Um exemplo disso € a matéria a respeito da
entrada do referido pastor como sécio da RedeTV!, em 2009. Segue abaixo a
reproducdo de um comentario em um blog evangélico sobre a referida “noticia” acerca
do montante investido pelo lider religioso na emissora de Barueri, a qual estaria

construindo uma nova sede em Osasco:
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O lider da Igreja Internacional da Graca de Deus, R.R Soares, estaria disposto
a investir cerca de US$ 500 milhdes na Rede TV!. Com isso, Soares passaria
a ser dono de 40% da emissora, que inaugura sua nova sede em Osasco,
regido metropolitana de Sdo Paulo.O presidente e sécio da Rede TV!,
Amilcare Dallevo, alegou a noticia da venda ndo passa de intriga. Ele
declarou que a informacdo ja € antiga e que, desde 1999, a midia diz que a
emissora estd & venda e que possui um socio “oculto”.De acordo com
informagdes do jornal Folha de S.Paulo, Dallevo acrescentou, ainda, que os
novos boatos seriam obra de pessoas incomodadas com o sucesso da
emissora, que tem crescido taxas de 35% e ird inaugurar “o mais avangado
centro de TV digital do mundo”. (R.R. Soares estaria interessado em
investir US$ 500 mil na Rede TV! . Disponivel em:

http://blogs.abril.com.br/ceuboynews/2009/02/r-r-soares-estaria-
interessado-em-investir-us-500-mil-na-rede-tv.html. Acesso em:

07IFevI2011).

Entre as noticias verdadeiras, encontra-se a que trata da compra de um canal do
tipo TVA pelo missiondrio. O titulo da matéria € “R. R. Soares compra canal do Grupo

Abril”, a qual € reproduzida a seguir.

O missiondrio R.R. Soares comprou do Grupo Abril o canal 30 de Sdo Paulo.
Criado para distribuir TV paga, o canal do tipo “TVA” pode transmitir até 11
horas em sinal aberto.

Segundo a coluna Outro Canal, do jornal Folha de S.Paulo, a compra ainda
ndo foi oficializada porque a Anatel - Agéncia Nacional de
Telecomunicacdes — ainda discute se os chamados “TVAs” terdo nova
destinacdo. Ainda assim, telespectadores que tém receptor de TV digital
aberta na Grande Sao Paulo j4 conseguem sintonizar o canal. De acordo com
a coluna, “o canal 30 nio figura na lista oficial de canais digitais de SP. Mas,
como canais TVA sdo juridicamente telecomunica¢do, e ndo radiodifusao,
eles podem tanto transmitir em sistema analégico como em digital.”

Bem na midia

O missiondrio, cunhado do bispo Edir Macedo, tem aparecido com
freqiiéncia ultimamente na midia. Em menos de dez dias, R.R. foi citado apds
ganhar do Ministério das Comunicagdes um canal de TV, situado em
Ourinhos, interior de Sao Paulo, e por ter anunciado a criagdo de uma
faculdade de Comunicagdo Social com o nome de “Faculdade do Povo”.Vale
ressaltar ainda que R.R. Soares jd aluga parte do hordrio nobre na TV
Bandeirantes para transmitir programacdo religiosa. Segundo especulacdes
do mercado, paga por isso cerca de R$ 4 milhdes por més a emissora. (R.R.

Soares compra canal do Grupo Abril. Disponivel em:
<http://noticias.gospelmais.com.br/rr-soares-compra-canal-do-
grupo-abril.html.> Acesso em: 07|FevI2011).

No final de 2010, a imprensa escrita, inclusive a eletronica, como o Yahoo!,

noticiou a tentativa do missiondrio R. R. Soares de adquirir horarios no SBT para
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transmitir seus programas religiosos, isto € a gravacdo de seus cultos nos templos da
Igreja da Graga. Em seguida, foi anunciado que o apresentador de TV e empresario
Silvio Santos, proprietario do SBT, recusou as ofertas do lider da Graga para ocupar os
espacos do “horério nobre” da referida emissora de televisdo. R. R. Soares ndo foi o
unico lider evangélico a se interessar pelos horarios do SBT e a fazer ofertas em
dinheiro por eles. Segundo o Gospel +.com.br, o pastor Silas Malafaia, da Assembleia
de Deus, e o apdstolo Valdemiro Santiago, da Igreja Mundial, uma dissidéncia da
Universal do Reino de Deus, também tentaram negociar alguns horérios com Silvio

Santos:

O SBT continua sendo procurado por vdrios lideres religiosos, que
manifestaram o interesse em exibir os telecultos de suas igrejas em algumas
faixas do canal, como as madrugadas.

De acordo com o jornal O Estado de S. Paulo, as propostas t€ém tido cada vez
mais freqiiéncia e com valores mais altos. Os lideres evangélicos Pastor Silas
Malafaia, Missiondrio R. R. Soares e Apdstolo Valdemiro Santiago ja teriam
procurado e feito ofertas ao SBT.

Até o momento, Silvio Santos tem resistido as ofertas, entretanto, segundo
um executivo da emissora, estd cada vez mais dificil resistir as tentadoras
propostas.

Atualmente, os telecultos ocupam vdrios hordrios na TV brasileira. Record,
Band, RedeTV! E CNT sdo alguns exemplos de emissoras de TV aberta que
veiculam programas terceirizados produzidos por igrejas evangélicas. (R. R.
Soares, Silas Malafaia e Valdemiro Santiago tentam comprar hordrio na
grade do SBT. Disponivel em:
http://noticias.gospelmais.com.br/r-r-soares-silas-malafaia-e-
valdemiro-santiago-tentam-comprar-horario-na-grade-do-sbt.html>.
Acesso em: 7|Fev. 2011).

Em entrevista ao site da “Fundacdo Perseu Abramo”, em resposta a pergunta “A
que se deve o fato de duas grandes emissoras de TV, a Rede Record e a Bandeirantes,
serem financiadas com investimentos de dois pastores, Edir Macedo e seu cunhado RR

Soares respectivamente?”, o professor Venicio Artur de Lima disse:

O fato confirma a crescente presenga e importancia das igrejas na midia
brasileira. A Record é propriedade da Igreja Universal. Sdo investimentos
pesados que sé podem ser realizados por grupos financeiramente fortes e que
conhecem a importincia do controle de redes de comunica¢des para o

sucesso de seus respectivos empreendimentos (VENICIO A.DE LIMA.
Disponivel em:
http://www.fazendomedia.com/fmoutros/entrevista0009.htm.
Acesso em: 07IFev. 2001).

Em entrevista concedida a José Couto, da Revista Graga, periddico pertencente

ao grupo mididtico de R. R. Soares, o pastor Ronaldo Dedini - ex-colaborador das
93



Igrejas Universal do Reino de Deus e Internacional da Graca de Deus e atual membro
da Igreja Mundial do Poder de Deus e apresentador do programa “Hora Brasil’-,
afirmou nao acreditar nos valores que a imprensa diz que lideres evangélicos como Silas
Malafaia e R. R. Soares tém pago pelos hordrios nas redes de televisdo. Dedini,
respondendo a uma pergunta sobre os percentuais investidos por estes lideres nas

emissoras, duvida dos nimeros divulgados pelos meios de comunicagao:

Comenta-se a boca mitda que R.R.Soares paga R$ 5 milhdes mensais 2
Bandeirantes e que Malafaia desembolsa outro tanto. Hd informagdes de que
sua igreja teria um investimento em TV estimado em 4 milhdes por més.
Essas cifras sdo reais?

Nao acredito que sejam reais, até porque, nesse caso, o mercado seria super-
inflacionado e ndo haveria condicdes de se pagar tanto. O préprio mercado
publicitdrio ndo teria condi¢des de concorrer com esses valores. Vivo no
meio e posso dizer que falam de nimeros muito mais altos que os reais.
(Entrevista Ronaldo Dedini. Disponivel em:
http://guerreirosdaluz.com.br/2009/02/02/entrevista-com-

ronaldo-didini/>. Acesso em: 07|Fev.12011).

Bohn (2004), na secdo de um artigo sobre o perfil socioecondmico, afinidades
ideoldgicas e o comportamento eleitoral de fiéis de todas as religides do Brasil, ressalta
o papel dos meios de comunicacao na vida do eleitorado religioso. Considerando o grau
de exposi¢do das pessoas a tais meios, como uma varidvel de relevancia significativa, o

autor afirma que

Quanto maior a exposicdo de um individuo aos meios de comunicacido de
massa, maior tende a ser o seu grau de sofisticagdo politica: ou seja, mais
elevado tende a ser seu nivel de conhecimento a respeito dos principais
eventos, temdticas, simbolos e clivagens da esfera politica.

De acordo com alguns autores, o papel dos meios de comunica¢do de massa
em muito transcende essa fun¢do meramente informativa. Para Tocqueville
(1977), muito mais do que informar sobre op¢des disponiveis, a principal
virtude da liberdade de imprensa para os cidaddos numa democracia
constitui-se no seu poder fiscalizatério: na capacidade que ela confere aos
individuos ndo sé de conhecer os eventos politicos, mas de poder utilizar esse
conhecimento para eventualmente punir os governantes e a classe politica.
Segundo Lipset (1967, 89), a imprensa tem um papel importante na
socializacdo democratica dos individuos, na medida em que ao aumentar a
exposi¢do dos individuos as “pressdes cruzadas’- a propaganda politica de
grupos de perfil programatico ou ideolégico bastante diferenciados — acentua
as atitudes de tolerancia a diversidade e diminui a probabilidade de aceitacao

de ideologias extremistas (BOHN, 2004, p. 8).

94



E evidente que a Igreja Internacional da Graca de Deus se beneficia dos meios
de comunicagdo por ela controlados para proceder a manutencdo do tripé mencionado
anteriormente, conseguindo cativar e manter um eleitorado fiel, que € composto tanto
por membros da Igreja como por pessoas que assistem aos programas que ela veicula
pela televisdo. Essas pessoas deixam-se influenciar pelo carisma do missiondrio R. R.
Soares, do pastor Jayme e dos pastores e pastoras regionais e locais quando eles
realizam apelos politico-eleitorais para que as pessoas “ofertem seus votos” para os
“candidatos da Igreja”.

Na proxima segdo, serd examinado o problema do voto como oferta de fé,
levando-se em consideragao a influéncia — em outras palavras, o carisma e o capital
simbdlico, religioso — que as liderancas da Internacional da Graca exercem sobre os
membros das igrejas vinculadas as seis sedes regionais no interior paulista. Além disso,
serdo apresentados e analisados as hipdteses da pesquisa mencionada e os dados
coletados sobre a percepcao dos eleitores membros de tais igrejas, no que concerne a
questdes como a participagcao da Igreja da Graga como instituicdo no processo eleitoral,

por exemplo.
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4. Voto: uma oferta de fé — O poder simboélico do lider religioso evangélico no
processo eleitoral: analise dos dados dos eleitores da Igreja Internacional da Graca

A Biblia tem mais de 640 vezes escrita a palavra
oferta. Oferta é uma expressdo de fé. Se Deus ndo
honrar o que falou ha trés ou quatro mil anos atras,

eu é que vou ficar mal (Edir Macedo, O Globo,
29.4.90).

O objetivo desta sec¢do € abordar o tema da pesquisa, isto €, a instituicdo do voto
como oferta de fé no ambito do ministério da Igreja Internacional da Graga de Deus e
testar as hipoteses anteriormente apresentadas. Para tanto, parte-se da andlise dos dados
obtidos por meio da pesquisa de campo através de entrevistas, questiondrios e de
observacdes realizadas in loco. Inicialmente, serdo abordados os principais conceitos
envolvidos nos temas da presente secdo, ressaltando as suas defini¢des em algumas
areas do conhecimento, como por exemplo, economia, religido e politica. Pretende-se,
em seguida, apresentar e analisar os resultados relativos aos dados dos eleitores e
também as respostas concernentes as suas opinides sobre a participacdo da Igreja
Internacional da Graca na politica institucional. Para tanto, foram feitas cinco questdes a
uma amostra de eleitores*’, membros da referida denominacao religiosa; cabe ressaltar
que o questiondrio foi aplicado fora das dependéncias dos templos, de modo a imprimir
credibilidade as respostas dos entrevistados.

Na primeira questdo, o objetivo era saber se 0 membro achava que a Igreja da
Graca tinha de ter um representante politico. A segunda pergunta referia-se a percep¢ao
do membro sobre a participac¢do politica da Igreja como instituicdo. Em seguida, foi
perguntado se o membro seguia as orientacdes dos pastores, isto €, dos lideres locais da
Igreja, no que concernia ao ato de votar nos candidatos indicados pelo missiondrio. Na
quarta questao, procurou-se descobrir informagdes sobre a busca de votos fora da Igreja,
por parte dos membros eleitores. Na ultima, os membros foram perguntados se, ao

votarem, analisavam os candidatos da Igreja ou se seguiam as orientacdes dos pastores

7 A Igreja Internacional da Graga de Deus é organizada por sedes regionais. A presente pesquisa focou
trés delas, ou seja, Ribeirdo Preto, Franca e Sdo Carlos, as quais abrangem 79 municipios. O candidato a
deputado André Soares obteve 15.037 votos e o candidato a deputado federal Jorge Tadeu, por sua vez,
obteve 22.487 nas elei¢des de 2006.
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sem analisd-los. Finalmente, os entrevistados foram indagados se eles votariam em
qualquer pessoa indicada pelo missiondrio R. R. Soares.

Vale destacar que o indice de aceitacdo das indicacdes feitas pelos lideres
religiosos, em especial o missiondrio R. R. Soares, sdo elevadas, assim como o nimero
de respostas que considera que a Igreja deve eleger pessoas para representd-la no campo

da politica institucional.

4.1. Alguns conceitos fundamentais e suas definicoes

Uma das principais hipéteses deste estudo é a do voto praticado como oferta
baseada na fé. Para comprové-la, faz-se necessario responder as seguintes questoes: o
que ¢é oferta? O que € voto? E o que é fé? O objetivo dessa secdo, portanto, € responder
a essas perguntas e analisar o comportamento politico e eleitoral suscitado pela pratica
do voto como uma oferta motivada pela crenga em um deus que tem o compromisso de
recompensar a quem lhe for fiel em suas relagdes de trocas simbolicas.

O processo de transformacdo da fé em voto ou da transformacdo do capital
religioso em capital politico € pertencente a dimensao simbdlica. A afirmacdo de que a
prética da oferta no Ambito da religidio é uma agdo social®, caracterizada pela légica do
simbolismo, € tautolégica, porque todas as experiéncias religiosas sdo expressdes
simbolicas da existéncia humana.

O ser humano é uma construgao social baseada na dimensao simbdlica do ser e
do estar em um mundo em constante devir, cuja dindmica se reflete na condi¢do
material da existéncia humana e na esfera simbdlica na qual o homem esté inserido. Isso
se da a partir de suas relacdes no cendrio social, constituido de elementos simbdlicos
que ele internaliza. Um exemplo dessa coercdo exercida pelas representacdes coletivas
sobre os individuos € o caso cldssico das pessoas que professam o ateismo. Muitas

vezes, elas ndo percebem a existéncia de uma dimensdo religiosa que orienta seu

* Quando se trata de sociolgia, acdo social diz respeito a toda a¢do que leva em consideragdo acdes ou
reacdes de outros individuos e que sofre modifica¢do tendo como base tais fatos. O conceito "acio social”
foi cunhado por Max Weber no livro Ensaios de Sociologia, que consiste na transcricdo de um discurso
por ele proferido em um congresso realizado na Universidade de Heidelberg, na Alemanha. Acao social,
portanto, € um conceito mais abrangente que fendmeno social, ao qual Florian Znaniecki se refere, pois o
individuo, enquanto agente de ac¢des sociais, ndo é um sujeito passivo, mas ativo e reativo em potencial.
Max Weber indentificou quatro tipos de a¢des sociais: a¢des racionais ou agdes racionais por valores;
acdes afetivas ou a¢Ges emocionais; acdes instrumentais e acdes tradicionais. WEBER, (1971).

97



comportamento, em favor da falta de crenca na existéncia de uma dimensdo
sobrenatural, de um Deus onipotente, onisciente e onipresente, de seres angelicais, de
hostes malignas, de céu e de inferno, de castigo e de recompensa na vida terrena, e de
uma suposta vida pés-morte.

Outro exemplo € o das pessoas que ndo acreditam na existéncia de Deus e de um
mundo sobrenatural porque se consideram materialistas, ou seja, acreditam apenas na
existéncia deste mundo material, cujos mistérios, enigmas e problemas podem ser
explicados pela ciéncia. Muitas delas, no entanto, revelam-se supersticiosas em diversas
situagdes, como por exemplo, quando, ao acordar, levantam-se com o pé direito ou
batem na madeira quando desejam afastar, de suas vidas e das de seus entes queridos,
eventos nefastos.

Em todos esses comportamentos humanos, a dimensao simbdlica se faz presente.
O homem ¢, tanto para Lévi-Strauss (2005) como para Cassirer (1972), um ser
simbolico. Segundo este autor, é a faculdade do simbdlico que diferencia o homem dos
outros animais; ele é o terceiro elo do ser humano. Para Foucault (1999), o homem,
como hoje o conhecemos, ¢ uma construg¢do social e histérica que desenvolveu diversos
modos de linguagens, cédigos, simbolos e outras formas de representacio de si proprio,
de outrem e do mundo a sua volta. A religido constitui-se, na histéria da humanidade, na
primeira forma de o homem interpretar o mundo, utilizando como ferramentas
representacdes fundadas na dimensao simbdlica de sua existéncia (CASSIRER, 2004).

A instituicdo da prética da oferta no campo religioso, para falar com base em
Bourdieu (2007), € um exemplo de atividade humana impregnada de sentido simbdlico
que o homem estabeleceu desde a Antiguidade para poder se relacionar, de modo a
representar, no mundo fisico, material, suas convic¢des metafisicas, dogmaticas,
religiosas propriamente ditas. Tais acOes simbdlicas sdo um meio de alcangar o objetivo
de se religar a Deus, aos deuses, a miriade de divindades existentes no pantedo de uma
sociedade, como a indiana ou a da Grécia Antiga no Olimpo, por exemplo. Essa relacao
de troca simbélica® funciona nos termos que Weber problematiza quando aborda o
sentido da acdo social, no que concerne aos propdsitos aos quais ela se dirige, isto €, nos

~ . - . 0
termos das relacOes baseadas em meios em relagao a fins™.

* Bourdieu, (2007).
 WEBER, (1971).
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Segundo Durkheim (1970), o homem orienta-se em suas relagdes sociais com
base nas representagdes coletivas, herancas da experiéncia religiosa, isto €, de uma
experiéncia de ordem simbdlica. E é de praxe que o homem se comporte dessa forma
em todas as esferas de sua vida, pois, como diz Aristételes, o homem € um zoom
politicom.

De acordo com Marcus (1984), desde a Antiguidade (greco-romana) existe a
ideia de que a razdo predomina sobre a emocdo. Segundo essa concepg¢do, € a razao
quem diferencia o homem dos outros animais e confere-lhe a supremacia perante todos
os seres do universo. Ha autores, no entanto, que problematizam contundentemente essa
concepcdo do predominio da razdo como elemento distintivo do ser humano, como
vimos no Capitulo 1, na abordagem do problema da dimensdo simboélica da escolha
eleitoral e as motivagdes extrarracionais do voto evangélico.

Em um breve comentario sobre a obra de Cassirer, acerca da dimensao simbdlica

do homem como uma chave para o conhecimento de sua natureza, Castro argumenta:

Os grandes pensadores que definiram o homem como um animal rationale
ndo eram empiristas, nem jamais tentaram oferecer uma explicacdo empirica
da natureza humana. Por meio desta definicdo, expressavam antes um

z

imperativo moral fundamental. Razdo é um termo muito pouco adequado
para abranger as formas da vida cultural do homem em toda sua riqueza e
variedade. Mas todas estas formas sdo simbdlicas. Portanto, em lugar de
definir o homem como um animal rationale, deveriamos defini-lo como um
animal symbolicum. Deste modo, podemos designar sua diferenca especifica,
e podemos compreender o novo caminho aberto ao homem: o da civilizagdo.

(CASTRO, 2008, p. 57).

Baseadas na ideia de que as manifestagdes religiosas, como a oferta, sdo
expressdes irracionais, muitas pessoas incorrem no erro de ignorar que a razao é
simplesmente uma parte do todo que € esse ser simbdlico denominado homem. No que
tange ao conceito de oferta e sua defini¢do, € importante pontuar que essa € uma palavra
poliss€émica e, portanto, pode ser encontrada em diversos contextos para representar
acoOes das pessoas em vdrias dreas da vida social. Pode-se falar em oferta, por exemplo,
em termos de economia popular: “Jodo fez uma oferta interessante para comprar a casa
de Maria”; “As ofertas da Baratissima sdo imbativeis”. Nesse sentido, ela pode ser
definida como o oferecimento de uma mercadoria ou de um produto que se encontra em
condicdo de venda especial, isto €, com um preco inferior ao de costume. Seu objetivo,

nesse caso, € atrair o cliente para que ele entre no comércio, adquira a mercadoria ou o
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produto em oferta, além de outros itens que ndo siao oferecidos nas mesmas condigdes.
A esse artificio do comerciante dd-se o nome de estratégia de marketing.

Pode-se falar também em oferta em termos de ciéncia econdmica. Alguns dos
exemplos de tipos de conceitos de oferta nesse campo do conhecimento € o conceito de
oferta e procura (ou oferta e demanda); oferta primdria; oferta unica; oferta hostil; oferta
agregada. H4, ainda, a oferta publica inicial (VASCONCELLOS, 2006).

Considerando-se ainda o conceito de oferta no ambito da ciéncia econOmica,
pode-se dizer que, ao cumprir sua fun¢do como instituicdo dindmica e popular da
economia de mercado, ela constitui-se em objeto do desejo e da busca dos
consumidores, dvidos por adquirir determinados produtos e servicos.

O papel da propaganda e do marketing no processo de transformacdo de uma
oferta em informacdo que consegue alcancar os atores do mercado consumidor €
incontestdvel. O que isso quer dizer no cotidiano da economia, em especial, no setor
denominado varejo? A funcdo da oferta € promover “produtos de qualidade”,
oferecendo mais oportunidades para que os clientes possam adquiri-los.

No que diz respeito a religido (e aqui se fala da religido de matiz judaico-crista,
em especial, as evangélicas pentecostais e as neopentecostais), oferta significa a doagao
de algo material ou imaterial, ou seja, simbdlico. As de Caim e Abel sdo os dois
primeiros casos de ofertas que a Biblia relata: a do segundo foi aceita por Deus ao passo
que a de seu irmao foi rejeitada, pois sua oferta ndo era fruto de seu trabalho.

Segundo o relato biblico, a decep¢do de Caim com a reprovagdo que sofrera o
levou a assassinar Abel, tornando-o amaldicoado por Deus e marcado com um sinal
para que toda pessoa que o encontrasse vagando pelo mundo afora ndo atentasse contra

a sua integridade fisica.

E aconteceu ao cabo de dias que Caim trouxe do fruto da terra uma oferta ao
Senhor.

E Abel também trouxe dos primogénitos das suas ovelhas, e da sua gordura; e
atentou o senhor para Abel e para a sua oferta.

Mas para Caim e para a sua oferta ndo atentou. E irou-se Caim fortemente, e
descaiu-lhe o semblante.

E o Senhor disse a Caim: Por que te iraste? E por que descaiu o teu
semblante?

Se bem fizeres, ndo € a certo que serds aceito? E se ndo fizeres bem, o pecado
jaz a porta, e sobre ti serd o seu desejo, mas sobre ele deves dominar.

E falou Caim com o seu irmdo Abel: e sucedeu que, estando eles no campo,
se levantou Caim contra o seu irmao Abel, e o0 matou.

E disse o Senhor a Caim: onde esta Abel, teu irmio? E ele disse: ndo sei; sou
eu guardador do meu irmao?
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E disse Deus: Que fizeste? A voz do sangue do teu irmao clama a mim desde
a terra.

E agora maldito és tu desde a terra, que abriu a sua boca para receber da tua
mao o sangue do teu irmao.

Quando lavrares a terra, nio te dard mais a sua forga: fugitivo e vagabundo
seras na terra.

Entdo, disse Caim ao Senhor: E maior a minha maldade que a que possa ser
perdoada.

Eis que hoje me langas da face da terra, e da tua face me esconderei; e serei
fugitivo e vagabundo na terra, e serd que todo aquele que me achar, me
matard.

O Senhor, porém, disse-lhe: Portanto qualquer que matar a Caim, sete vezes
serd castigado. E pds o senhor um sinal em Caim, para que o ndo ferisse

qualquer que o achasse. (GENESIS, 4. Ver. 3-15).

Entretanto, o texto religioso mais emblematico dos cristdos que versa sobre a

oferta € a pardbola de Jesus Cristo a respeito da vidva pobre.

41. Assentado diante do gazofildcio, observava Jesus como o povo langcava
ali o dinheiro. Ora, muitos ricos depositavam grandes quantias. 42. Vindo,
porém, uma vidva pobre, depositou duas pequenas moedas correspondentes a
um quadrante. 43. E, chamando os seus discipulos, disse-lhes: Em verdade
vos digo que esta vitva pobre depositou no gazofildcio mais do que o fizeram
todos os ofertantes. 44. Porque todos eles ofertaram do que lhes sobrava; ela,
porém, da sua pobreza deu tudo quanto possuia, todo o seu sustento.”

(Marcos 12: 41 a 44).

A palavra oferta tem vdrios significados, tais como

Oferta de manjares — Oferta apresentada como ato de adoragdo. Tinha por
unico objetivo fazer lembrar o favor de Deus e agradd-lo com essa
lembranca. O adorador que oferecia o sacrificio preparava paes, bolos ou
bolinhos fritos e os levava ao santudrio; uma parte era consumida pelo fogo, e
o restante da oferta era comido pelos sacerdotes.
Oferta pacifica — Para manifestar gratidao a Deus, o adorador sacrificava no
altar um animal sem defeito. Uma parte dele era queimada, e outra parte era
comida pelo adorador, simbolizando paz e comunhdo com Deus.

Oferta pela culpa — Oferta que absolvia o ofertante nos casos em que se
fazia necessdria a restitui¢do, furto ou fraude, por exemplo. Oferecia-se um
carneiro (nenhum substituto era aceito), e a restituicdo completa, acrescida de
20%, devia ser paga, satisfazendo tanto a Deus quanto a pessoa lesada.
Somente as ofertas pela culpa aliviavam a consciéncia pesada, pois faziam
restituicdo pelo pecado.

Oferta movida — Cerimdnia pela qual as ofertas sdo dedicadas mais
provavelmente levantando-se o objeto diante do senhor. Vdrios objetos
podiam ser levantados na oferta movida, dentre os quais a por¢do do peito da
oferta pacifica.

Oferta pacifica — Para manifestar gratiddo a Deus, o adorador sacrificava no
altar um animal sem defeito. Uma parte dele era queimada, e outra parte era
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comida pelo adorador, simbolizando paz e comunhdo com Deus.

Oferta pelo pecado — Sacrificios de sangue exigidos no Antigo Testamento
no caso de pecados ndo-intencionais. As ofertas pelo pecado eram realizadas
a favor de toda a congregagdo, em todos os dias de festa, sobretudo no Dia da
Expiagdo, sendo ainda estipuladas em vdrios casos individuais, os quais
exigissem uma pena pelos pecados.

A favor de toda a congregagdo, em todos os dias de festa, sobretudo no Dia
da Expiacdo, sendo ainda estipuladas em vdrios casos individuais, os quais
exigissem uma pena pelos pecados.

Oferta de acdo de gracas — Sendo uma variante da oferta pacifica, essa
oferta manifestava gratiddo a Deus por livrar das afli¢des, por curar as
doencas, por responder a oracdo ou por alguma outra bengdo recebida.

(Vocébulo Oferta. Disponivel em:
http://www.compartilhandonaweb.com.br/Compartilhando/Bibli
a/Portuguese/Dicionario/o.html) Acesso em: 15/out/2010)

Em geral, nas igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais, hd uma cancao
especialmente utilizada como trilha sonora do momento da coleta das ofertas. No
ministério da Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, por exemplo, é tocada uma
versao em portugués de uma cancdo do cantor estadunidense Ron Kenoly, denominada
‘O Segredo de Dar’, criada pelo grupo Renascer Praise®. Essa musica é utilizada para
dizer que quem oferta com alegria no coragdo recebe das maos de Deus em “medida
transbordante e sacudida”.

Na Igreja Internacional da Graca de Deus, quando os sacerdotes dirigem os
cultos e chamam os membros da igreja e seus frequentadores a frente para ofertar, eles
fazem a leitura de um versiculo biblico que alude ao ato da oferta de dinheiro em
espécie para os cofres da Igreja; enquanto isso ocorre, todos cantam uma musica de
louvor que serve de trilha sonora para esse momento especifico do culto. No entanto,
ndo existe nenhuma cancao destinada com frequéncia e especialmente aquela parte da
liturgia, como ocorre em outras denominac¢des neopentecostais, como a ja mencionada
Sara Nossa Terra.

Nos ministérios infantis dessas igrejas, os fiéis adultos compdem cangdes
adequadas ao imagindrio das criancas, criando um cancioneiro gospel que valoriza os
elementos que atraem a curiosidade, o interesse e a admiragdo das criangas. E comum,

por exemplo, o uso de palavras no diminutivo e de personagens pelas quais as criangas

> Esse grupo é liderado pela bispa Sonia, da Igreja Renascer em Cristo.

102



nutrem “sentimentos positivos”, como as figuras de animais domésticos e selvagens: a
ovelhinha, simbolo do cristdio bem comportado, abengcoado por Deus; o lobo, que
representa o inimigo, o mal, Satands; o ledo, o qual simboliza Jesus Cristo, o irmao mais
velho de todo filho de Deus, fiel aos ensinamentos do Senhor. Essa simbologia é vélida
tanto para o publico infantil como para o adulto, incluindo os idosos, muitos dos quais
convivem com essa dimensao simbdlica da educagdo religiosa desde a infancia, pela
qual, na maioria das vezes, eles passaram nas igrejas protestantes histéricas, quando
ainda ndo se haviam envolvido com o pentecostalismo. Aquelas denominacdes (Igreja
Presbiteriana do Brasil, Igreja Batista, Igreja Metodista, etc.) ja trabalhavam com as
citadas figuras simboélicas e legaram-nas aos pentecostais, que, por sua vez, as
transferiram como heranga simbdlica aos neopentecostais.

O totemismo infantil €, como se pode constatar na pesquisa de campo realizada
durante as visitas feitas a diversas igrejas do ministério da Internacional da Graga, no
interior paulista, uma constante no ‘“cancioneiro gospel”, voltado para o mundo
evangélico pentecostal e neopentecostal. Ha até mesmo artistas famosos no mundo
gospel, cuja carreira foi construida através da producdo e da execucdo de musicas para
jovens e adultos, que gravaram uma ou outra can¢ao para chamar a aten¢do das criangas
para assuntos delicados e importantes da vida das igrejas, como a institui¢do da oferta,
por exemplo. Uma dessas figuras do estrelato evangélico € a cantora Aline Barros.

Segundo Mendonga (2011), existe uma musica feita para educar o publico

infantil para a instituicdo da oferta nas igrejas pentecostais.

z

A cang¢do chamada ‘A Oferta da Viuvinha’ é um verdadeiro classico
evangélico para todas as criancas e também um hino aos economistas do
futuro, pois através da voz da cantora Aline Barros, entre milhares de cifrdes
e moedas que voam por todo o céu, sacos de dinheiro, cofres, enfim, barulhos
relacionados a dinheiro, ensina as criancas a poupar esta moeda e depositi-la

na urna do dizimo. (Mendonca, 2011, p. 1).

A estrofe abaixo destaca a forma como a musica tenta atingir o publico:

Jesus se agrada, Jesus se agrada
Da ofertinha da criangada
Das moedinhas fazendo assim:

Tirilim, tim, tim. Tirilim, tim, tim (MENDONCA, 2011, p. 1).
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Essas sdo algumas das modalidades de oferta religiosa. Existem outras que, por
uma questao de parcimoOnia, ndo serdo examinadas aqui. Segundo o diciondrio Houaiss,
oferta pode significar acdo de oferecer (se); oferecimento; o que se oferece; oferenda;
doacdo feita pelos fi€is em certos atos litirgicos; quantidade de bens, ou de servico, que
se oferece no mercado; redu¢do no preco de uma mercadoria com relacdo ao nivel
precedente ou ao que estd sendo praticado no mercado; pre¢co ou bem proposto por
aquele que compra ou troca (...) (HOUAISS, 2009).

Com relagdo ao conceito de voto, o mesmo diciondrio dd a seguinte
contribuicao:

Voto como “promessa solene feita a divindade, aos santos, etc”’; voto como
oferenda que visa a pagar tal promessa; voto como uma “obrigacdo a qual o
individuo se compromete voluntariamente, em acréscimo aos deveres que lhe
sdo impostos pelas leis maiores da religido”, como, por exemplo, a castidade,
a pobreza, a obediéncia, voto como “expectativa ou desejo intimo, e sua
manifestagdo”; voto como “modo de manifestar a vontade ou opinido num

ato eleitoral ou numa Assembleia; sufragio” (HOUAISS, 2009, p. 23).

Fé, por sua vez, significa confianca absoluta em alguém ou em algo; crédito;
crenga religiosa sem fundamento em argumentos racionais, embora eventualmente
alcancando verdades compativeis com aquelas obtidas por meio da razdo (...)
(HOUAISS, 2009).

A fé nas igrejas pentecostais € neopentecostais, como na Internacional da Graga,
por exemplo, € aquela encontrada na carta do apdstolo Paulo aos Hebreus, isto &, a firme
conviccdo daquilo que ndo se v€, mas que se espera ardentemente. Paulo afirma
naquela epistola: “Ora, a fé é o firme fundamento das coisas que se esperam, e a prova
das coisas que se nao veem” (HEBREUS,11.1). Na concep¢ao daquele lider religioso da
igreja cristd primitiva, o conceito de salvacdo da alma € intrinseco a nocao de fé. De
acordo com suas palavras, “a salvacdo é pela graca, mediante a fé em Jesus Cristo. E
isso nao vem de vos, € dom de Deus” (EFESIOS 2, ver. 8-10).Tal concepcdo difere da
concepcdo puritana de fé, baseada na visdo luterana das obras como um meio de o
cristdo demonstrar sua aceitacao e prosperidade perante Deus.

A salvacdo ndo ocorre pelas obras, de modo que elas sdo realizadas apenas para
efeito de recompensa. A ideia é a de que se a salvacdo se baseasse na quantidade de
obras realizadas pelos fiéis, muitos deles vangloriar-se-iam no momento de receber o
galardao no céu, nas bodas do Cordeiro, isto €, no encontro dos crentes com Jesus

Cristo e com Deus no dia da salvagao nas regides celestiais. Segundo o apostolo Paulo,
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Por que pela graga sois salvo, por meio da fé; e isto ndo vem de vés, é dom
de Deus.

Nao vem das obras, para que ninguém se glorie; porque somos feitura sua,
criados em Cristo Jesus para as boas obras, as quais Deus preparou para que

anddssemos nelas (EFESIOS 2, ver. 8-10).

Na Igreja Internacional da Graga de Deus, o conceito de fé € esse expresso por
Paulo em seu texto aos Hebreus. O voto como oferta de fé no ambito do comportamento
politico-eleitoral dos eleitores membros dessa denominagdo envolve essa concepgao
paulina de fé. E o voto, nesse caso especifico, pode ser o da promessa feita a Deus e o
“modo de manifestar a vontade ou a opinido em um ato eleitoral”. Ele constitui-se em
um compromisso entre o eleitor membro da Igreja da Graga e o lider religioso
carismadtico, cujo capital religioso € manifestado com vistas a consecu¢do de um capital
politico suficiente para decidir elei¢des em favor de candidatos da confianga da Igreja
como instituicdo com interesses religiosos, mididticos, econdmicos e politicos que
podem ser decididos na politica institucional. A eleicdo dos “candidatos da Igreja”, na
esteira dessa logica do voto como oferta de fé, é instrumental, estratégica e racional,
pois ela contém interesses, projetos, propositos e sonhos diversos das liderancas
religiosas carismaticas, que estao além dos interesses politicos strictu sensu.

Na préxima secdo, serd abordado o problema da dimensdo simbdlica do voto
como oferta de fé, com &nfase nos aspectos de economia politica presentes nas relacdes
de troca, para distinguir as duas variedades de reciprocidade acerca da circulacdo de
bens simbdlicos. Nesse esforco, serdo tomadas de empréstimo duas categorias da
antropologia cldssica e da sociologia, com o objetivo de relacionar as nocdes
explicitadas pelos autores que cunharam essas categorias com o problema apresentado

neste estudo, que € politico, mas que envolve a dimensdo simbdlica strictu sensu.

4.2. A economia do dom e a economia das trocas simbolicas: de Mauss a Bourdieu
através de uma analise do voto como oferta de fé

A oferta da vidva mostra muito bem o espirito
com que devemos contribuir (...) o sacrificio é
mais importante do que a quantia — oferta e
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sacrificio sdo sindnimos na Biblia. Toda oferta é
mais do que dinheiro, Deus observa o nosso
coracdo. O que damos representa o que somos. O
sacrificio envolvido na oferta representa muito
para Deus (...) Quando d4 sua oferta, o filho de
Deus dd o melhor e 0 mdximo que pode, € ndo o

resto (SOARES, 1985: 238, 139 apud
MARIANQO, 2005, p. 172).

Durante a pesquisa bibliografica realizada, que visou a definicdo do termo
oferta, foi possivel identificar o uso do referido substantivo em vdrios casos,
acompanhado de adjetivos diversos (oferta primdria, oferta unica, oferta agregada,
oferta efetiva, etc.), no que concerne a economia, a economia popular, a ciéncia
econdOmica e, em especial, a economia politica. Além disso, constatou-se a existéncia de
uma teoria da oferta e de uma lei da oferta, ambas formuladas por pensadores da ciéncia
econdOmica.

No que tange a sociologia, o trabalho contou com as andlises antropolédgicas
sobre a chamada economia do dom, tarefa empreendida pelo soci6logo Marcel Mauss,
que efetuou etnografias importantes junto as sociedades ditas primitivas e a brilhante
interpretacdo socioldgica das relagdes econOmicas referentes as trocas de natureza
simbdlica, elaborada por Bourdieu (2007). No que diz respeito a sociologia politica ou a
ciéncia politica, ndo existe uma produgdo de pesquisas as quais resultem em teorias
acerca da presenc¢a da economia do dom e da economia das trocas simbdlicas no campo
da politica; o que ocorre € a utilizacdo das ideias originais de Mauss (1925) e das de
Bourdieu (2007).

Em que consiste a chamada economia do dom? Essa expressao remete ao campo
de conhecimento das ciéncias sociais, em especial ao da antropologia econdmica. E por
isso que os termos cunhados pelos cientistas sociais para designar a instituicdo das
relagcdes econdmicas antropoldgicas existentes fora da esfera da economia de mercado
(economia da doagdo, economia da daddiva e cultura da dddiva) remetem sempre ao
dom. Esse tipo de economia é um modo de organizac@o social em que seus integrantes
realizam doagdes de bens e servicos valorosos para si e entre si, de modo que nao ha
nem de maneira formal nem de maneira explicita a esperanca de retorno imediato ou
nido de tais doacdes. Apesar da especificidade desse tipo de economia, existe uma
obrigacao de reciprocidade que ndo se refere exatamente as mesmas partes envolvidas

nas relacdes de doacdo. O que existe, na verdade, € uma cadeia permanente de pratica
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do ato de doar. Nesse tipo de economia, predomina o valor de uso, € ndo o valor de
troca, dai a diferenca fundamental entre essa forma de economia e a das trocas
simbdlicas abordada por Bourdieu, que analisa especialmente o comércio de bens de
valor simbdlico que alcancam elevadas cifras no mercado especializado (BOURDIEU,
2007).

A economia do dom, portanto, € oposta a chamada economia de mercado, a
famosa economia dos capitalismos de todos os tempos. Esta tltima tem por base o valor
de troca, tanto de bens como de servicos, setor da economia globalizada que mais tem
crescido nas dltimas décadas, em todos os paises que t€ém o capitalismo como modelo
econdmico, segundo a sociologia contemporanea.

Em que tipo de sociedade vigora a chamada economia do dom? Segundo as
etnografias de Marcel Mauss (2005), Radcliffe-Brown (1973) e Clifford Geertz (1985),
a economia do dom € um tipo de relagdo econdmica vigente nas chamadas “sociedades
primitivas”. Nessas formagdes sociais, ndo existem relacOes financeiras ou monetarias,
mas a “doagdo é nada menos, nada mais do que uma troca reciproca que contém certas
caracteristicas cuja definicdo se dd por meio das convencdes em vez de por regras
escritas” (MAUSS, 2005, p. 5). Como exemplo, podemos citar a obrigacdo de dar, a
obrigacdo de receber e a obrigacdo de restituir em quantidade superior a quantidade
recebida.

Sabe-se, por meio dos trabalhos antropoldgicos, que existem alguns tipos
emblematicos que exemplificam a chamada economia do dom. Dentre alguns exemplos,
€ possivel citar o Potlacht, institui¢do econdmica dos indios estadunidenses; as relacoes
econdmicas dos chamados iroqueses; e, entre os trobriandeses, o Kula, uma espetacular
troca de colares entre os membros da sociedade constituida na Melanésia, regido
estudada por Mauss na andlise do fenomeno da dadiva nas chamadas sociedades
arcaicas (MAUSS, 2005).

A literatura antropoldgica identifica a economia do dom como uma economia de
abundancia, o que desmente o argumento de que a economia dos homens que viviam na
chamada Idade da Pedra caracterizava-se pela escassez. Essa tese do antropdlogo
Marshall Sahlins (2003) €, na visdo deste trabalho, muito bem fundamentada, pois
revela uma sociedade em que a economia é administrada com base na cooperacao e na
solidariedade, em detrimento da exploracdo caracteristica das economias de mercado

vigentes nos capitalismos modernos e contemporaneos.
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De onde, porém, teria surgido a economia do dom? De acordo com Hyde (2007),
a mencionada forma econdmica surgiu do ato de compartilhar os alimentos - o préprio
potlacht teria aparecido como um enorme banquete. Para o autor, a obra de arte € uma
dadiva, e ndo uma mercadoria; Bourdieu (1977), por sua vez, analisa as obras de arte no
contexto das trocas simbdlicas, o que, na perspectiva de Oliveira (2011), seria o
contexto oposto da concepg¢ao original de dom, ou seja, a economia da troca ndo possui
aquela caracteristica fundamental da economia do dom, isto é, a da ndo obrigatoriedade

da contrapartida, pois ela é voluntariosa.

De acordo com Hyde:

It is the cardinal difference between gift and the commodity exchance that a
gift establishes a feeling-bond between two people, while the sale of a
commodity leaves no necessary connection. I go into a hardware store, pay
the man for a hacksaw blade and walk out. I may never see him again. The
disconnectedness is, in fact, a virtue of the commodity mode.

We don’t want to be bothered. If the clerk always wants to chat about that
family, i1l shop elsewhere. I just want a hacksaw blade.

But a gift makes a connection (HYDE, 2007. p. 96).

Essa acdo social que Hyde chama de connection (conexao) é a mesma que o
conceito antropolégico denominado reciprocidade, frequentemente empregado pela
antropologia politica. O autor emprega o termo disconnectedness como a antitese de
connection, portanto, o oposto de reciprocidade, o que seria, nas palavras do autor, um
commodity mode, ou, como diria Marx, o fetiche da mercadoria. A economia do dom ¢é
tipica dos povos ditos primitivos, das sociedades indigenas; na sociedade capitalista
contemporanea, ela apresenta acdes como a doacdo de sangue, de 6rgios, de gé€neros
alimenticios, de dgua, de agasalhos, de roupas e de cal¢ados para pessoas desabrigadas
por conta de enchentes e outras intempéries da natureza, muito comuns em sociedades
de risco, como diria Ulrich Beck (BECK, 2010).

No mundo contemporineo, € impossivel sustentar a tese da dicotomia entre o
dom e a mercadoria da forma, como foi posta pela antropologia politica cldssica, pois,
muitas vezes, dom e mercadoria convivem na mesma agdo social. A prépria moeda
funciona, algumas vezes, como dom e, em outras, como mercadoria; portanto, o dom

nao pode ser considerado um resquicio das sociedades tradicionais presente na
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avancadissima sociedade da informacdo dos dias atuais. No periodo do Natal, por
exemplo, a mercadoria € colocada a servico do dom; as trocas de presentes cumprem
uma importantissima funcdo social, segundo Hyde, pois elas evitam que as pessoas
cometam assassinatos (HYDE, 2007).

E quais seriam as razdes para a existéncia desse tipo de economia? Seria o
propésito de negar o hedonismo e promover o altruismo? Seria a razdo de efetuar
investimentos? A de obter seguranga privada e coletiva? A de obter capital simbdlico?
Ou visaria ao fortalecimento das relacdes sociais entre os integrantes das sociedades que
adotaram tal forma econdmica? Todas essas respostas sdo validas, conforme esclarece a
literatura especializada. No campo da religido (e aqui a referéncia € a religido judaico-
cristd), a diferenca fundamental entre a economia do dom e a economia das trocas
simbdlicas permanece intocavel.

Assim, a literatura sobre o dom e a troca procura dar conta da tarefa de
comparar, compreender e explicar em que aspectos dom e troca se diferenciam.
Oliveira (2011), por exemplo, aborda o problema do dom pela via da graca, ressaltando
que ndo se deve confundir o dom de fato com a troca, nem vinculd-lo com aquele tipo
de relagdo econdmica:

A manifestacdo do dom, por meio da graga, revela, fenomenologicamente, o
préprio Deus, que em Jesus — por sua paixdo e morte -, se faz dom de si.
Desvela-se, nesse ponto, a esséncia do dom. O dom reside no préprio ato de

doar-se. Com relacdo andloga, por meio da dindmica da gratuidade, as
relagdes humanas alcancam a plenitude. Nesta perspectiva, o dom manifesta

o sentido do humano (OLIVEIRA, 2011, p. 5).

O referido autor enfatiza, entretanto, que € preciso buscar uma compreensdo do
significado do termo “dom”, e acrescenta que nao se deve confundir o dom genuino

nem ligé-lo a nocao de troca.

No entanto, torna-se necessdria uma compreensdo mais fina sobre o sentido
do “dom”. O dom genuino ndo deve ser confundido ou mesmo vinculado a
nocdo de troca. Nesse caso, o dom ndo desponta como consequencia de um
merecimento a priori nem exige um contra — dom. E nesse ponto que a 16gica
do dom coloca-se para além (num movimento de separac¢do) da dindmica da
reciprocidade. Apesar de contemplar uma dimensdo interessante, a
reciprocidade, como assumida como perspectiva obrigatéria, acaba por

corromper o dom, anulando-o como dadiva (OLIVEIRA, 2011, p.3).
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O estatuto da reciprocidade estd presente na troca com muito mais énfase do que
no caso da economia do dom; no caso desta, a reciprocidade nao tem o cardter de
restituicdo, no sentido de que fala Oliveira (2010) ao analisar, em perspectiva
comparada, o dom e a troca.

Quando for abordada a economia do dom, em perspectiva comparada com a
economia da troca, em especial no que concerne ao ‘subcampo’ religioso pentecostal e
ao ‘subcampo’ religioso neopentecostal — como, por exemplo, o caso da Igreja
Internacional da Graga de Deus-, a andlise aqui adotada como subsidio para o estudo e a
compreensdo da relacdo dos evangélicos com a institui¢do da troca € a do ja referido
autor. Recorreu-se também a Mauss e Bourdieu para que fosse possivel operar com a
problemadtica do dom e da troca simbdlica no ambito das igrejas que funcionam sob a
égide da Teologia da Prosperidade.

O conceito de reciprocidade dos pentecostais € ousado, pois se baseia em uma
“filosofia de troca simbdlica”, que implica um comportamento proativo perante as mais
diversas situagdes da vida cotidiana, especialmente no que diz respeito aos momentos
de adversidades, como quando uma pessoa se vé acometida por enfermidades ou por
graves problemas financeiros ou emocionais, por exemplo.

Ao buscar a béncao, o membro da igreja neopentecostal, cuja base teoldgica é a
da Teologia da Prosperidade, como esclarecido anteriormente, tem de determinar seu
sucesso diante de seus problemas ou sonhos, desejos e ambigdes diversas. Palavras
como determinagdo, reivindicacdo, exigéncia, alianga, compromisso, dizimos e ofertas —
sim, ofertas — sdo frequentes no vocabuldrio do seguidor da Teologia da Prosperidade.

Nao se pode compreender o problema da oferta nas institui¢des neopentecostais
como a Igreja da Graga sem considerar a importancia da Teologia da Prosperidade
como ideologia religiosa daquelas denominag¢des. Se, como mostra Weber (1997), a
ascese, a frugalidade e a vocagdo foram alguns dos elementos fundamentais para que as
seitas protestantes do protestantismo histérico estabelecessem uma ética que
alimentasse o espirito do capitalismo no berco da civilizacio moderna, influenciando
poderosamente a construcdo de uma sociedade capitalista em paises como Os Estados
Unidos e Inglaterra, a Teologia da Prosperidade consiste no elemento indispensavel do
processo de acumulacdo de riquezas entre os evangélicos neopentecostais brasileiros.

Essa acumulacdo ndo é somente de riquezas materiais, de bens palpaveis, mas de bens
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simbolicos adquiridos com muito trabalho, em especial, por meio dos dizimos e das

ofertas dos fiéis.

Na busca da béncdo, o fiel deve determinar, decretar, reivindicar e exigir de
Deus que Ele cumpra sua parte no acordo; ao fiel compete dar dizimos e
ofertas. A Deus cabe abencoar. Ao estabelecer esta relagdo de reciprocidade
com Deus, o que ocorre é que Ele, Deus, fica na obrigagdo de cumprir todas
as promessas contidas na Biblia na vida do fiel. Torna-se cativo de sua

prépria Palavra. (MENDONCA, 2011, p. 1)

Oliveira, por sua vez, argumenta que

Nesse sentido, a maxima de Sao Francisco, o pobrezinho de Assis, - “é¢ dando
que se recebe” — a compor a dindmica da reciprocidade, deve ser
compreendida em uma chave mais profunda. O doador ao doar — assumindo a
dindmica do despojamento - , ndo recebe em um momento de troca, recebe
sim na medida em que o ato de doar plenifica e realiza a sua prépria esséncia.
Nesta perspectiva, Sdo Francisco explicita uma ética do humano, que
somente se encontra em sua humanidade a medida que assume a dindmica da

doacdo (OLIVEIRA, 2011, p. 4).

O referido autor enfatiza que, ao superar e ultrapassar a légica da reciprocidade,

€ possivel encontrar a “genuina dindmica do dom”, a qual tem por base a graca e a

gratuidade.

Superando e ultrapassando entdo a légica da reciprocidade, alcancamos a
genuina dindmica do dom, alicercada na Graga e na gratuidade. A graga
discernida como a dindmica da acdo de Deus, e a gratuidade, por sua vez, a
definir o critério das relagdes humanas. Assim, segundo o te6logo Hermilo
Pretto, a gratuidade humana configura-se como o Unico espaco em que a
Gracga divina ganha consisténcia histérica. Desvela-se, de fato, a l6gica do
dom: em perspectiva divina. O dom € manifestado e transmitido por meio da
Graca: de maneira andloga, as relacdes humanas espelham tal realidade
quando imbuidas do sentido de gratuidade. Assim, a Graga, que € expressio

do dom de Deus, inspira a gratuidade humana, a dinamizar o dom.

(OLIVEIRA, 2011, p. 4).

De acordo com Oliveira, o doador ndo pode pensar em retorno ou troca, pois a

inten¢do de retribui¢do ou de troca anula o dom:

De fato, o doador, ao doar, deve estar desprovido de qualquer pretensdo de
retorno ou troca, pois quando subsiste mesmo que uma infima inten¢do de
troca o dom € automaticamente anulado. Isso implica também que ao doar o
dom doado deve estar desprovido de qualquer pretensdo de retorno. O
donatdrio, por sua vez, ndo deve entender que ao receber um dom passa a ser
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um devedor do doador. A ideia de receber um débito, ao receber um dom,
configura-se também como uma mera troca, sendo o dom cancelado

(OLIVEIRA, 2011, p. 3).

Segundo Mendonca, no neopentecostalismo, a relacdo do crente com Deus é um

tipo de relac@o que tem por caracteristica a troca interessada, e ndo o dom, a dadiva sem

pretensdo de retorno.

O Neopentecostalismo se caracteriza exatamente por este tipo de
relacionamento do fiel com Deus, inspirada na Teologia da Prosperidade: o
cristdo tem direito a tudo de bom e de melhor neste mundo. Nas palavras de
Macedo: A Biblia tem mais de 640 vezes escrita a palavra oferta. Oferta é
uma expressdo de fé. Se Deus ndo honrar o que falou hd trés ou quatro mil
anos, eu é que vou ficar mal. (MACEDO, O Globo, 29/4/1990). Cabe ao fiel
demonstrar revolta diante de Deus e “de dedo em riste” exigir que as

promessas biblicas se cumpram (MENDONCA, 2010, p. 1).

A prética da oferta entre os pentecostais s6 pode ser compreendida se o

significado da Teologia da Prosperidade for entendido:

A teologia da prosperidade pode ser entendida como um conjunto de
principios que afirmam que o cristdo verdadeiro tem o direito de obter a
felicidade integral, e de exigi-la, ainda durante a vida presente sobre a terra.
Bastando para isso que tenha confianca incondicional em Jesus (...)

(MENDONCA, 2010, p. 1).

Para Mariano (2005), esse significado pode ser resumido na seguinte passagem:

Até bem pouco tempo atrds uma fatia responsdvel da igreja cristd empurrava
todas as bem-aventurangas para o céu e para a eternidade. Dizia-se entdo que
era necessdrio suportar pacientemente o sofrimento presente (...) A Teologia
da Prosperidade estd trazendo o celeste porvir para o terrestre presente. Para
comermos a melhor comida, para vestirmos as melhores roupas, para dirigir
os melhores carros, para termos o melhor de todas as coisas, para adquirir
muitas riquezas, para ndo adoecermos nunca, para ndo sofrer qualquer
acidente, para morrermos entre 70 e 80 anos, para experimentarmos uma
morte suave — basta crer no coragdo e decretar em voz alta a posse de tudo
isso. Basta usar o nome de Jesus com a mesma liberdade com que usamos

nosso taldio de cheques (ULTIMATO, marco/1995:5 apud
MARIANO, 2005, p. 147).

Sobre a Teologia da Prosperidade, Mendonga (2011) afirma que ela
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(...) teve sua origem na década de 40 nos Estados Unidos, mas a efetiva
introdug¢@o no meio evangélico se deu na década de 70. Adicionou um forte
cunho de auto-ajuda e valorizacdo do individuo, agregando crengas sobre
cura, prosperidade e poder da fé através da confissdo da “Palavra” em voz
alta e “No Nome de Jesus” para recebimento das béncdos almejadas; por
meio da Confissdo Positiva, o cristio compreende que tem direito a tudo de
bom e de melhor que a vida pode oferecer: satde perfeita, riqueza material,
poder para subjugar Satands, uma vida plena de felicidade e sem problemas.
Em contrapartida, dele é esperado que ndo duvide minimamente do
recebimento da béng¢do, pois isto acarretaria em sua perda, bem como o
triunfo do Diabo. A relacdo entre o fiel e Deus ocorre pela reciprocidade, o
cristdio semeando através de dizimos e ofertas e Deus cumprindo suas

promessas (MENDONCA, 2011, p. 1).

De acordo com esse autor, ndo € possivel evidenciar que a relacdo do
neopentecostal com Deus apresenta um simbolismo fortemente relacionado com o
dinheiro, de modo que o crente efetua propostas de trocas com Deus, a fim de
conquistar a bén¢do que almeja. H4 um incentivo para que o evangélico neopentecostal
se adapte as inovacdes tecnoldgicas, junte fortunas, viva em moradias de melhor
qualidade, compre automoveis e niao nutra culpa por ndo ser ascético, por ndo ter
rejeicdo pela prosperidade secular. Isso, segundo o autor acima referido, fez que o
ascetismo fosse restringido entre os evangélicos pentecostais a partir da década de 1970
(MENDONCA, 2011).

Mendonca ressalta, ainda, que a relacdo do fiel com Deus € baseada na troca, em
que o fiel da o dizimo e a oferta e, além disso, faz campanha esperando retribui¢do; tal

relacdo, portanto, nada tem a ver com o dom.

“Na relag@o de troca o fiel d4 o dizimo, ofertas, participa das campanhas:

E necessirio dar o que ndo se pode dar. O dinheiro que se guarda na
poupancga para um sonho futuro, esse dinheiro € que tem importancia, porque
o que € dado por ndo fazer falta nao tem valor para o fiel e muito menos para
Deus. (MACEDO, Isto E Senhor, 22/1 1/1989).

E tem a garantia dos pastores de que Deus cumprira sua parte: Ele ficard na
obrigagdo de cumprir Sua Palavra. MACEDO, Mensagens, p. 23). E ainda,
O ditado popular de que ‘promessa é divida’ se aplica também a Deus.
(CRIVELLA, 501 Pensamentos do Bispo Macedo, p. 103). A énfase na
necessidade de dizimos e ofertas é explicada pelos lideres da I[URD: caso o
fiel ndo alcance o sucesso almejado, a responsabilidade e a falha sdo suas.”.

(MENDONCA, 2011, p. 1).

Observa-se novamente que a relacdo dos fiéis com Deus, de acordo com a

doutrina da Teologia da Prosperidade, ocorre como troca simbdlica, € ndo como
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economia do dom. De acordo com esses argumentos, o poder simbdlico no ambito das
igrejas neopentecostais, como a Igreja Internacional da Graga de Deus, ndo é baseado na
economia do dom, principio econdmico que Mauss (1925) estudou magistralmente.
Como mostra Oliveira (2011), a relagdo nessa economia ndo € de troca, mas tem a gracga
como fundamento, um poder simbdlico baseado em uma relagdo de troca simbdlica.

A tese deste estudo, no que concerne ao comportamento eleitoral dos membros
da Igreja Internacional da Graca, remete ao fato de que tais eleitores praticam o voto
como oferta de fé, visando as recompensas divinas. Segundo o lider religioso
carismadtico, essas recompensas fazem parte do conjunto das promessas de Deus para a
vida do cristdo obediente a sua palavra, isto €, para aquele que segue os ensinamentos
da Biblia, dentre os quais se encontra a obediéncia as autoridades, principalmente as
liderancas religiosas.

Foi possivel verificar em um trecho da entrevista com o missiondrio R.R. Soares

99, <

que ele ndo se considera um religioso, mas sim, um “praticante da palavra™: “(...) eu ndo
sou religioso, sou um praticante da palavra” (SOARES, 2006).

Mariano salienta que

As béncaos prometidas, desejadas e reivindicadas sdo sempre atreladas a
oferta. Os pastores, contudo, alegam que a oferta € voluntdria e refutam as
criticas, em geral oriundas da imprensa, de outros segmentos evangélicos e
de catdlicos, de que vendem béngdos e suas igrejas ndo passam de
“supermercados da fé”. Cumpre frisar que, no ambito da Teologia da
Prosperidade, pagar o dizimo e dar ofertas constituem duas das principais
formas pelas quais o crente prova a sua fé. Posta incessantemente, a fé existe
apenas e quando se manifesta concretamente em acio, quando € exercida, no
caso, pelo pagamento do dizimo e da oferenda. Segundo Macedo (1985: 36),
“a fé estd ligada a obediéncia e esta a acdo; logo fé € acdo. A fé em agdo tem
“poder sobrenatural” para transformar a realidade” (MACEDO, 1989). Deus
prometeu béncdos, mas para recebé-las o fiel precisa doar dinheiro para
demonstrar sua fé, canal exclusivo para restabelecer a sociedade com o Todo-
Poderoso e afastar os demonios de sua vida. E o fiel, por meio das acdes
motivadas pela fé, quem pde em funcionamento o mecanismo da béngdo.
Sem a acdo primeira do fiel de dar, Deus nada pode fazer por ele. Até porque
Deus ja fez tudo o que devia fazer ao mandar seu filho a morte na cruz,
libertando os homens das maldi¢des da miséria, da enfermidade e da segunda
morte. Desde a expiacdo de Jesus, suas béncdos estdo disponiveis a espera de
que os homens “tomem posse” delas. Para isso, precisam ter fé, declarar
verbalmente as promessas de béngdos divinas e confessar que jd as
obtiveram, mesmo e apesar de ainda ndo estarem concretizadas no plano
material. Sem f€, isto €, sem as obras visiveis da fé, o crente ndo se habilita a
tomar posse da béncdo ou a adquirir direitos de fazer exigéncias,

reivindicagdes a Deus (MARIANO, 2005, pp. 168, 169).
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Na secdo seguinte, serdo examinados os resultados dos dados obtidos na
pesquisa de campo realizada, a fim de comprovar as hipdteses trabalhadas durante o
estudo do processo politico-eleitoral referentes as liderancas e aos eleitores membros da

Igreja Internacional da Graga de Deus.

4.3. Hipoteses e analise dos dados — analise de perfil e segmentacio dos membros
da Igreja Internacional da Graca de Deus

4.3.1. Metodologia

A pesquisa foi realizada com 790 membros efetivos da Igreja Internacional da
Graca de Deus. Foram levantadas informacdes sobre sua renda, género, estado civil,
escolaridade e algumas questdes sobre os representantes politicos dessa religiao. As
perguntas que relacionavam politica e religido foram respondidas com a utilizacido de
uma escala de 0 a 10, sendo O a indicagdo de total discordancia e 10, de plena
concordancia.

Primeiramente, foram elaborados gréaficos e tabelas de frequéncia, além de
estatisticas descritivas para todas as questdes, de forma geral. Em seguida, foi
construido um score™® a partir das seis questdes sobre politica, com a soma de suas
respostas, sendo 0 o menor valor e 60 o valor méximo possivel. Apos a construcio deste

score, ele foi dividido em trés categorias, segundo os quartis:

i. A - Score menor que 37,
ii. B = Score entre 37 e 54;

iii.  C = Score maior que 54.

A varidvel tempo de igreja também foi discretizada™ em trés categorias, de
acordo com os quartis:
i. 1> Tempo menor que 3 anos;
ii. 2 -> Tempo entre 3 ¢ 9 anos;

iii. 3 - Tempo maior que 9 anos.

5 P

% Score é o indice alcan¢ado por um dado grupo.

53 . . PRI .. o L .
Discretizar é dividir uma varidvel quantitativa ( que assume valores numéricos) em categorias ou

grupos.
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A partir do cruzamento dessas duas novas varidveis, obteve-se um total de nove
categorias. Como algumas delas apresentaram caracteristicas muito préximas, optou-se

por agrupa-las, construindo-se um total de seis grupos, cujas caracteristicas sdo:

e Gl = fiéis com tempo baixo e score baixo;

e G2 - fiéis com tempo médio-alto e score baixo;

e G3 - fiéis com tempo médio e score médio;

e G4 - fiéis com tempo baixo e score médio-alto;

e G5 - fiéis com tempo médio-alto e score médio-alto;

e (G6 - fiéis com tempo alto e score alto.

Andlises descritivas e exploratdrias foram realizadas para cada um desses grupos

a fim de determinar suas caracteristicas.

4.3.2 Resultados Gerais

Tabela 1 — Tabela de Frequéncias

Questao Descricao Valores
SEXO Porcentagem Masculino=35,18; Feminino=64,82
Branco=68,42; Negro=9,5; Pardo=20,66; Mulato=1,41, Amarelo=0,
ETNIA Porcentagem
Indigena=0
ESTADO CIVIL Porcentagem Casado=41,46; Solteiro=40,44; Divorciado=13,87; Viivo=4.24
ONDE MORA Porcentagem Casa Propria=67,14; Alugada=32,86
Nenhuma=23,23; Até 2 salarios=28,63; de 2 a 4 salarios=39,8; mais de 5
RENDA Porcentagem

saldrios=8,34

Nenhuma=0,12; Primario=24,4; Ginasio=19,4; Médio Inc.=6,8; Médio
ESCOLARIDADE || Porcentagem Comp.=30,17; Superior Inc.=10,78; Superior Comp.=6,93; P6s-
Graduagao=1,41

SITUACAO

Porcentagem Trabalhando=63,54; Aposentado=13,48; Desempregado=22,98
PROFISSIONAL
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A tabela 1 apresenta as frequéncias para as questdes qualitativas. A andlise desta
tabela revela que a Igreja € formada por uma maioria feminina (64,82%) e de etnia branca
(68,42%), e hd uma parcela minima dos fiéis que sdao indigenas ou amarelos. Apenas
13,87% dos fiéis sdo divorciados, 4,24% sdo viuvos e a quantidade de casados e solteiros é
praticamente igual, cerca de 40%. Somente 8,34% dos fiéis possuem uma renda maior que
cinco saldrios minimos e 23,23% nao t€ém nenhuma renda. Com relagdo a escolaridade,
80,89% dos fiéis tém, no maximo, o ensino médio completo. A maioria dos fiéis (63,54%)
estd trabalhando, mas 22,98% estao desempregados.

Faz-se necessdrio ressaltar também, embora a tabela acima ja o demonstre, que nio

contamos com nenhum elemento indigena ou amarelo em nossa amostra de membros

eleitores.
Tabela 2 — Estatisticas descritivas para as questées quantitativas
1° 3° Desvio
Questio Minimo Mediana Maximo || Média
Quartil Quartil Padrao
Tempo de igreja 0,00 3,00 6,00 9,00 20,00 6,30 4,30
Nimero de Adultos 1,00 2,00 2,00 3,00 7,00 2,73 1,27
Niuimero de Menores 0,00 0,00 0,00 1,00 4,00 0,51 0,83
Vocé acha que a igreja tem que ter representante
0,00 10,00 10,00 10,00 10,00 8,47 3,11
politico?
Como vocé vé a participacdo da igreja na
0,00 5,00 8,00 10,00 10,00 7,31 3,24
politica?
A igreja sempre apresenta seus candidatos, vocé
segue as recomendacdes de seu pastor na hora de 0,00 5,00 10,00 10,00 10,00 7,33 3,60
votar?
Vocé busca votos para o candidato fora da igreja? |[ 0,00 0,00 5,00 10,00 10,00 5,37 4,11
Vocé analisa o candidato da igreja ou segue
orientacdes dos pastores da igreja sem analisar os 0,00 5,00 8,00 10,00 10,00 6,33 3,68
candidatos?
Vocé votaria em qualquer pessoa indicada pelo
0,00 5,00 10,00 10,00 10,00 7,60 3,85
missionario?
Score 0,00 37,00 47,00 54,00 60,00 42,42 16,59

A tabela 2 apresenta as estatisticas descritivas para as questdes quantitativas. A

andlise desta tabela revela que 50% dos fiéis estdo na Igreja por um periodo de 3 a 9 anos,
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e o tempo médio € de 6,3 anos. Os membros da Igreja moram, em média, com 2,73 adultos
e 0,51 menores e tém, no maximo, sete adultos e/ou quatro menores na residéncia.

De forma geral, os fiéis concordam com a participag¢do da Igreja na politica: 75%
deles concordam plenamente que ela deve ter um representante politico, embora 25% do
total ndo concordam. Mais de 50% dos fiéis cumprem assiduamente as recomendacdes do
pastor na hora de votar e votariam em qualquer pessoa que o missiondrio indicasse. Metade
dos fiéis busca votos para o candidato fora da Igreja e cerca de 50% deles seguem as
orientagdes de voto do pastor sem analisar os candidatos. O score, que € a soma das seis
questdes sobre politica, apresenta um valor médio de 42,2 pontos; o valor mdximo possivel
€ 60.

Ao menos um fiel respondeu 0 em todas as questdes e, por isso, o score minimo foi
igual a 0, assim como pelo menos uma pessoa respondeu 10 nas seis questdes que formam
o score. 25% dos fiéis apresentaram um score menor que 37, e outros 25% tiveram um
score maior que 54. Os 50% restantes apresentaram score entre 37 e 54. A variabilidade do

score ¢ alta e apresenta um desvio padrao de 16,59.

4.3.3 Segmentacio™

Tabela 3 — Tabela de segmentacio

Grupos || Frequéncia absoluta | Porcentagem
G1 108 13,86
G2 95 12,20
G3 202 25,93
G4 107 13,74
G5 172 22,08
G6 95 12,20

54 . L, . . N A . .
Os diversos grupos de varidveis relativas as condi¢des de vida dos membros da Igreja da Graga foram
separados por segmento- segmentacao, em estatistica descritiva.
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Na tabela 3, € possivel observar a quantidade de fi€is em cada grupo. Pode-se
notar que o grupo G3 é o maior e representa um total de 25,93% dos fiéis. Os menores

grupos sdo os G2 e G6, com 12,20% cada.

I. Grupol

¢ Formado pelos fiéis que estdo hd menos de trés anos na Igreja;
e Obteve um score baixo, menor que 37, nas questdes sobre politica;
¢ Naio ha negros nem mulatos, mas uma grande maioria branca (80%);

® 41% nao tém nenhum tipo de renda.

II. Grupo?2

e Formado pelos fiéis que estdo hd mais de trés anos na Igreja;

e Obteve um score baixo, menor que 37, nas questdes sobre politica;

® A maioria (56%) do grupo € divorciada;

e A grande maioria (79%) recebe de 2 a 4 saldrios minimos;

e Existe uma quantidade considerdvel de aposentados (33%) se comparado

aos outros grupos e a populacdo de forma geral.

III. Grupo3

¢ Formado pelos fiéis que estdo na Igreja entre 3 e 9 anos;

e Obteve um score médio, entre 37 e 54, nas questdes sobre politica;

®  79% dos fiéis deste grupo residem em casa propria;

e Apresenta uma quantidade considerdvel de aposentados (21%) e de

desempregados (31%);
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IvV.

VI.

Grupo 4

e Formado pelos fiéis que estdo hd menos de trés anos na Igreja;

e Obteve um score médio-alto, maior que 37, nas questdes sobre politica;
e Apresenta uma quantidade relativamente grande de negros (20%);

®  60% dos fiéis sdo solteiros e apenas 20% sdo casados;

e 80% do grupo trabalham e apenas 9% estao desempregados;

e Metade dos fiéis recebe até 2 salarios minimos;

Grupo 5

e Formado pelos fiéis que estdo hd mais de trés anos na Igreja;

e Obteve um score médio-alto, maior que 37, nas questdes sobre politica;

e E o grupo com maior quantidade de homens (49%);

e E também o grupo com a maior renda: 44% dos fiéis recebem mais que 2
salarios minimos;

e E o tinico grupo que tem membros com pés-graduacio (6%);

e Naio existem negros neste grupo, mas a quantidade de pardos € a maior se

comparada a dos outros grupos (37%).

Grupo 6

e Formado pelos fiéis que estdo hd mais de nove anos na Igreja;

e Obteve um score baixo, menor que 54, nas questdes sobre politica;

e Apresenta maior quantidade de negros (22%) e € o unico grupo com
mulatos (12%);

e A grande maioria €é feminina (79%);

® 77% dos fiéis deste grupo sdo casados e ndo ha fiéis divorciados;

e Naiao hé aposentados, mas sim uma quantidade grande de desempregados
(34%);

®  66% dos fiéis possuem ensino médio incompleto ou completo.
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4.4 Graficos da Analise Geral

Grafico 1

)

]

Observa-se que o nimero de membros da Igreja que sd@o do sexo feminino
representa quase o dobro do nimero dos membros do sexo masculino: 65 % x 35 %,
respectivamente.

A literatura especializada ressalta a superioridade numérica das mulheres com
relacio aos homens e aponta a importdncia do publico feminino evangélico no
engajamento nos trabalhos das igrejas pentecostais (MAFRA, 2001; MACHADO, 2006;
BIRMAN, 2003). Quando se analisam as campanhas dos chamados ‘“pastores politicos”,
como a do bispo Robson Rodovalho, mencionado na Se¢do I, pertencente a Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra, é possivel perceber que as pessoas que se destacam, em
muitos casos, sdo do sexo feminino e estdo compromissadas com todas as atividades da
Igreja. A literatura que aborda a participacdo de mulheres nas campanhas eleitorais de

candidatos evangélicos comprova tal afirmacao.
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Grafico 2

=ra)

pardo; 21%

negro; 9%

branco; 68%

No que diz respeito aos membros da Igreja Internacional da Graga de Deus, pode-se
afirmar que a cor predominante € a branca, como demonstra o grafico acima, que trata da
etnia no ambito daquela denominag¢do neopentecostal. O nimero de membros de cor
branca € de 68%, o de pardos é de 21%, o de negros é de 9% e o de mulatos é de 1%

somente.

Grafico 3

viuvo; 4%

divorciado; 14%

casado; 41%

solteiro; 40%
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No que diz respeito ao estado civil, o indice de membros solteiros aproxima-se do
nimero de membros casados, que é de 40% x 41%, respectivamente; o indice de membros
divorciados € alto, pois chega a 14% do total. Ja o indice de membros vitvos é baixo, pois

ndo alcancga 5 %, e representa apenas 4% do total de membros da Igreja.

Grafico 4

il

alugada; 33% £

propria; 67%

No que concerne a pergunta sobre se os membros possuem casa propria ou se
pagam aluguel, as respostas obtidas revelam que 76% dos membros moram em casa
propria e 33% vivem em casa alugada. Esses dados demonstram que o caso da Igreja da
Graca ndo confirma literalmente os resultados das pesquisas sobre as condicdes
socioecondmicas dos evangélicos brasileiros. Isso significa afirmar que as condicdes
socioecondmicas apresentadas pelos membros da referida insituicdo sdo relativamente
melhores do que as que a literatura socioldgica aponta como a realidade da populacao
evangélica pentecostal no Brasil contemporaneo.

Existe um recorte relevante nessa constatagdo que permite sustentar que, em termos
de algumas varidveis quantitativas, como renda, nimero de anos de frequéncia escolar,
indice de pessoas que possuem casa propria, etc., a Igreja da Graga encontra-se acima da

média das igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais em geral.
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Grafico 5

ok que Al TR
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Até 2 salarios; 29%

Sobre a renda dos membros da Graga, 40% recebem de dois a quatro salarios
minimos, indice considerdvel em um pais emergente como o Brasil, mas que ainda € baixo,
pois ndo chega a metade do total e refere-se a uma renda per capita que ndo é superior a
dois mil e duzentos reais. O indice de membros que recebem até dois saldrios minimos €
baixo, 29% apenas. O nimero de membros cujos vencimentos chegam a cinco saldrios

minimos ndo alcanca 8% do total.

Grafico 6

a0

Superiorine.; 11% Erimanc, 29%

Médio Comp.; 30% Ginasio; 19%

Médio Inc.; 7%
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No tocante a escolaridade, parece que as igrejas neopentecostais, talvez por
dispensarem um pouco a conduta ascética e rigida, principalmente no que tange aos
costumes, conseguem atrair pessoas com graus de escolaridade mais altos do que aqueles
registrados pelas igrejas pentecostais, nas quais a doutrina da rejei¢do do mundo ainda
impera com rigor e com vigor. Outro motivo seria o de que a Teologia da Prosperidade

atrai um publico mais educado em termos de educacdo escolar.

Grafico 7
SITUAGAO PROFISSIONAL

desempregado; 23%

aposentado; 13% \
trabalhando; 64%

Quanto a situagdo profissional dos membros da Graga, o indice apresentado pelo
grafico acima, no que se refere a quantidade de membros que fazem parte da chamada
populac@o economicamente ativa, ou seja, de pessoas cuja renda provém do seu trabalho, é
considerdvel, pois atinge 64% e representa o maior indice do grafico mencionado. No
entanto, o numero desempregados também € alto, pois perfaz 23% do total dos membros

da Igreja.
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4.4.1. Graficos da analise por grupos

Grafico 8

Sexo por grupo

B Feminino M Masculino

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2
Grupo 1

Grafico 9

Etnia por grupo

M branco Mnegro M pardo M mulato

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2
Grupo 1

Grafico 10

Estado civil por grupo

M casado M solteiro ®divorciado M viuvo

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2

Grupo 1
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Grifico 11

Onde mora por grupo

M propria Malugada

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2

Grupo 1

Grafico 12
Renda por grupo
B nenhuma M até 2saldrios ™ de2a4salarios M maisde 5 saldrios

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2
Grupo 1

Grafico 13

Escolaridade por grupo
B Nenhuma M Primario M Ginasio B Médio Incompleto

B Médio Completo m Superior Incompleto ® Superior Completo ™ Pés-Graduagdo
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Grifico 14

Situacao profissional por grupo

M trabalhando M aposentado ® desempregado

Grupo 6
Grupo 5
Grupo 4
Grupo 3
Grupo 2

Grupo 1

4.5. Anadlise dos resultados da pesquisa

A partir do exame dos resultados obtidos com o tratamento estatistico por meio
de andlises descritivas e exploratérias, foi possivel chegar a resultados gerais
importantes, os quais, comparados com dados e informacdes da literatura especializada
(que ja efetuou alguns mapeamentos do perfil do publico evangélico pentecostal
brasileiro), podem apresentar possiveis semelhangas e diferencas.

Trabalhos da drea de ciéncia politica, como o de Bohn (2004), sobre os
evangélicos no Brasil, que focalizou o perfil socioecondmico, as afinidades ideoldgicas
e as determinantes do comportamento eleitoral daquele publico revelam que, em geral,
os adeptos das igrejas pentecostais sdo pessoas de baixa renda e de baixa escolaridade.
Serd que essas informagdes sdo vdlidas para o caso especifico da Igreja Internacional da
Graca de Deus?

No tocante a renda, o indice de pessoas que declaram ndo ter rendimentos &
considerdvel: 23,23%. H4 um indice de 28,63% dos membros que recebem até 2
saldrios minimos; 39,8 € o percentual de entrevistados que recebem de dois a quatro
salarios e somente 8,34% deles recebem mais de cinco salarios.

O grau de escolaridade dos membros entrevistados ndo € tdo baixo, pois o

nimero de pessoas com ensino médio completo € de 30,17%, o de membros com ensino
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superior incompleto é de 10,78%, o indice de pessoas com ensino superior completo
alcancga 6,93% e o de membros pds-graduados € de 1,41%.

O nudmero de analfabetos € pequeno, pois chegou a 0,12 % somente. Diante
dessas informacdes, pode-se afirmar que os supostos esteredtipos que rotulam os
evangélicos como um publico formado majoritariamente por pessoas analfabetas e
pobres, negras em sua maioria, ndo constituem verdade absoluta no caso especifico das
sedes regionais da Internacional da Graca de Deus do interior paulista.

Com relagdo a situagdo financeira, portanto, constata-se que a condi¢ao dos
membros que foram o publico-alvo de nosso estudo ndo é exatamente aquela descrita
pelas pesquisas relativas aos evangélicos em geral. No que concerne a moradia, por
exemplo, 67,14 % dos entrevistados residlem em casa propria e 32,86%, em casa
alugada.

O indice de pessoas que trabalham € relativamente expressivo, pois chegou a
63,54%. Se o ndimero aposentados, que € de 13,48%, for levado em conta, o indice de
membros da Igreja com renda chega a quase 80%. Contudo, o numero de
desempregados, 22,98%, deve ser levado em consideracdo. Pode-se especular se tal
nimero € devido ao fato de que a instituicio funciona como uma alternativa, uma
esperanca de recolocagdo no mercado de trabalho para aquelas pessoas que ndo recebem
a assisténcia do poder publico nos momentos em que elas ndo conseguem ser bem
sucedidas no mercado, por causa da énfase que os lideres religiosos carisméaticos
neopentecostais colocam na questdo da prosperidade financeira.

Os resultados gerais apresentados na tabela 1 da pédgina 116 mostram que a
maioria dos membros da Igreja da Graga (64,82%) é do sexo feminino; a porcentagem
relativa ao sexo masculino € de 35,18%.

As mulheres, segundo a literatura, sdo as principais responsdveis pela expansao
dos servicos evangelisticos nas igrejas pentecostais brasileiras (MARIANO, 2005;
PIERUCCI & PRANDI, 1996; BAPTISTA, 2008). Alguns autores, académicos e
evangélicos, declaram que as mulheres sdo mais dedicadas que os homens aos trabalhos
religiosos porque elas sdo mais emotivas, mais apegadas a dimensdo emocional da
existéncia humana que a dimensdo da razdo, e culturalmente afeitas aos servicos

relacionados aos cuidados com as pessoas.

Sociologicamente se fala de pentecostalismo como da "religido dos pobres".
Com isso alude-se ndo s6 as pessoas que o iniciaram, mas também ao fato de
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que entre os pobres a fé cristd costuma ser entendida e vivida de maneira
diferente da das classes acomodadas. Os pobres ndo possuem livros, e mesmo
que os tivessem nao disporiam de tempo e de preparacdo para estudd-los. Isso
leva a uma religido que d4 pouca importincia ao fator intelectual e muita ao
emocional, aos sentimentos. Os conceitos s6 sdo aceitos quando confirmados,
convalidados e legitimados pelos valores da prépria cultura (...) (SOUZA,
Etiane Caloy Bvkalovski de; MAGALHAES, Marionilde Dias Brepohl de,
2002, p. 3).

Souza e Magalhdes ressaltam (2002), em seguida, que tipo de cristianismo o

pentecostalismo representa em termos globais:

O pentecostalismo globalmente representa esse tipo de cristianismo
desinteressado da doutrina e centrado no emocional, na vivéncia do
sobrenatural. Por isso s@o tdo importantes, nele, os milagres, os sinais como o
falar em linguas (glossolalia), as curas, os exorcismos ( GALINDO, Florencio.
O fendmeno das seitas fundamentalistas. Petrépolis: Vozes, 1995, pp.190-91.

apud  SOUZA, Etiane Caloy Bovkalovski de; MAGALHAES,
Marionilde Dias Brepohl de, 2002, P. 3).

As autoras prosseguem argumentando:

Se tais consideragdes estdo corretas, em um continente em que a pobreza ndo
cessa de crescer, as razdes para o crescimento de tais movimentos e
organizagbes religiosas parecem ser evidentes. Mas seria s o
empobrecimento cada vez maior do continente o elemento chave para
entendermos o crescimento da denominacao pentecostal? Ainda, somente os
pobres afastam-se de elaboragdes intelectuais em favor da percepcdo do
mundo a partir das emocdes?

Essas inquietagcdes nos conduzem a Max Weber, para quem a rotinizacdo do
carisma e a apropriagdo dos poderes que dela decorre, pode se constituir em

fator explicativo para tal crescimento (SOUZA, Etiane Caloy
Bovkalovski de; MAGALHAES, Marionilde Dias Brepohl de,
2002, P. 3).

A Igreja da Graga confirma até certo ponto estas afirmagdes, mas ela também
apresenta excecdes, como mostram os dados da pesquisa no que tange aos membros
com renda consideravel e grau de escolaridade elevado.

Nao € nenhuma novidade que a existéncia da lideranca carismdtica encontre
razdo de ser e se fortaleca com os problemas que aparecem nos momentos criticos de
uma dada sociedade, como a pobreza, os desastres, as guerras e persegui¢des. De acordo

com Bourdieu, o profeta tende a aparecer justamente nos momentos de crise.
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O discurso profético tem maiores chances de surgir nos periodos de crise
aberta envolvendo sociedades inteiras; ou entdo, apenas algumas classes,
vale dizer, nos periodos em que as transformacdes econdmicas ou
morfoldgicas determinam, nesta ou naquela parte da sociedade, a dissolugdo,
o enfraquecimento ou a obsolescéncia das tradi¢des ou dos sistemas
simbdlicos que forneciam os principios da visdo do mundo e da orientagdo da
vida. Destarte, segundo Max Weber, “a criagdo de um poder carismdticol ... ]
constitui sempre o produto de situagdes exteriores inauditas” ou de uma
“excitacdo comum a um grupo de homens, suscitada por alguma coisa
extraordindria”. Também Marcel Mauss observou: “fomes e guerras suscitam
profetas, heresias: contos violentos influem sobre a propria a prépria
reparti¢do da populac@o e sua natureza, mesticagens de sociedades inteiras (é
o caso da colonizacdo) fazem surgir for¢cosamente novas ideias e novas
tradicdes (...). Nao se deve confundir essas causas coletivas, organicas, com a
acdo dos individuos que delas sdao muito mais intérpretes do que senhores.
Nao se pode, portanto, opor a inven¢do individual ao hdbito coletivo.
Constincia e rotina podem ser obras de individuos, inovacdo e revolucdo
podem constituir a obra de grupos, subgrupos, de seitas, de individuos agindo
por e para os grupos”. Wilson D. Wallis observa que o messias surgem nos
periodos de crise com relacio com uma aspiracdo profunda pela
transformacdo politica, sendo que  “quando a prosperidade nacional
refloresce, a esperanca messidnica se esvai” (BOURDIEU, 2007, pp. 73-74).

No que concerne ao tempo de envolvimento dos membros com a Igreja, hd um
percentual de 50% de fiéis que a frequentam h4 trés ou nove anos. E uma média de 6,3
anos, o que representa uma quantidade de tempo relativamente baixa de socializacao
religiosa.

O nuamero de adultos nas moradias dos membros da Igreja € superior a0 numero
de criancas, revelando que a taxa de natalidade entre eles ndo € alta. A média do nimero
de criangas por residéncia é de 0,51%, o que, em termos absolutos, representa quatro
menores de idade na residéncia.

Uma informag@o de suma importincia para o presente estudo € a de que 75%
dos membros entrevistados declararam que concordam plenamente com o objetivo da
Igreja da Graga possuir um representante na politica institucional. O nimero dos
membros que ndo concordam ¢ interessante, mas em termos relativos, € pouco
expressivo diante dos 75% que concordam.

Outra informacdo relevante obtida por meio das estatisticas descritivas € a de
que mais de 50 % dos membros da Igreja se orientam pelos apelos do lider religioso no
momento de votar e dariam seu voto para as pessoas por ele indicadas. A pesquisa

confirma, portanto, a hipétese de que o poder simbdlico do lider religioso carismatico €
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uma varidvel interveniente no comportamento politico-eleitoral dos membros da Igreja
da Graca de Deus.

Em termos de participacdo politica, no que se refere a militdncia em prol dos
“candidatos da Igreja”, metade dos membros entrevistados procura conquistar votos
para os politicos apoiados pelas liderancas religiosas carismdticas, o que reforca a
hipétese de uso do capital religioso de tais lideres convertido em capital politico, que
tem como resultado importante a elei¢ao daqueles politicos.

Uma informacdo preocupante, mas que também confirma a hipétese da forca do
poder simbdlico das liderancas religiosas como promotoras da eleicdo dos candidatos
escolhidos por elas, € a de que 50 % dos membros eleitores entrevistados decidem seus
votos de acordo com as orientacdes dos pastores, sem antes analisar os “candidatos da
Igreja”. Tal comportamento politico-eleitoral representa o peso da dominagdo
carismdtica que, depois do processo de rotineirizacao pela qual ela passa, transforma-se

em dominacdo tradicional.

Consideracoes Finais

Pode-se afirmar que hd, de fato, uma forte relacdo entre o poder simbdlico do
lider religioso e o comportamento politico dos membros da Igreja Internacional da
Graca de Deus, isto €, uma tendéncia fortemente acentuada daqueles eleitores membros
dessa institui¢do seguirem as orientacdes dos lideres religiosos no momento da decisao
do voto. Conclui-se também que o modo como os lideres estdo divididos, formando as
sedes regionais, influencia bastante como modelo de organizagdo institucional e
interfere de maneira favordvel no processo de persuasdo eleitoral em prol dos
“candidatos da Igreja”.

Constatou-se, ainda, que a intencdo de voto pode ser definida conforme os
discursos proferidos, e que ha a transformacao de uma parcela considerdvel de membros
em “militantes fervorosos” em favor dos candidatos indicados pelas liderancas da
Igreja. Isso fica comprovado pela eleicdo de André Soares e Jorge Tadeu 2006, com
votagcdes expressivas.

Durante as campanhas, os membros cumpriram um papel muito importante, pois

auxiliaram na conquista dos votos dos eleitores que ndo frequentavam a Igreja
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Internacional da Graca de Deus. E importante salientar que foi possivel verificar
também a existéncia de um modelo segundo o qual a cipula da Igreja avalia e escolhe
seus candidatos, baseado nos principios éticos e morais que as liderancas julgam
necessarios aqueles que se ocupam do exercicio da representacdo politica.

No curso da pesquisa, a producdo de estudos realizados sobre a Igreja
Internacional da Graga foi verificada com o objetivo de saber se eles deixaram lacunas
nas suas apresentagdes. O interesse em analisar a atuagdo das liderangas religiosas (e,
por vezes, politicas) das sedes regionais da instituicdo no Estado de Sao Paulo estd
ligado a importancia de estudar uma forma inovadora de persuasdo eleitoral. Esta ultima
inaugura um novo paradigma de fazer politica na arena eleitoral das igrejas evangélicas
no Brasil, que se utiliza do marketing politico, através dos meios de comunicagdo de
massa, com apelos baseados em argumentos de ordem cosmoldgica e politica para
conquistar votos e promover a escolha de representantes que se propdem a exercer
mandatos e outros cargos publicos em defesa da sociedade em geral e da Igreja em
especifico.

Mesmo que ndo se negue a existéncia do clientelismo, do corporativismo e do
fisiologismo no que diz respeito a atuacao dos politicos evangélicos em todas as arenas
politicas, vale ressaltar que a presenca de muitos aspectos complexos no campo da
politica, além daqueles diretamente ligados aos das trocas simbdlicas, justifica a defesa
da tese de que fazer politica € uma arte complicada, a qual envolve ldgicas,
comportamentos e agdes.

O modo como os lideres religiosos convencem seus seguidores a votar nos
candidatos que indicam, transformando os fiéis em militantes muito mais ativos e
entusiasmados do que os dos antigos partidos de massa do século XX, revela que esses
lideres evangélicos neopentecostais, € ndo somente o missiondrio R. R. Soares,
inauguraram um novo e eficiente paradigma de fazer politica no Brasil. No que
concerne as estratégias de persuasao eleitoral, eles utilizam seu capital religioso (capital
simbdlico) para adquirir o capital politico suficiente para obter €xito no processo

politico-eleitoral, de modo a eleger os “candidatos da Igreja”.
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Apéndice 1

Entrevista com o Missionario R. R Soares
Por Julio Cesar
Transcrita por Sérgio Souza

Julio: Missiondrio, falando um pouquinho, sé para gente resumir, o que o senhor pode

falar da Igreja Internacional da Graga?

Julio: Esta certo. Missiondrio, nds sabemos que agora tem o periodo das elei¢des, a
gente sempre entra neste assunto, acho que as pessoas, grandes lideres de opinido
publica tém a sua opinido propria, e quando a gente fala em religido e politica qual € a

opinido do senhor?

Julio: Missiondrio, a gente sabe do grande poder que tem a midia. A Igreja se preocupa

em passar para 0 membro essa nocdo politica? H4 essa preocupagao?

Julio: Missiondrio, a gente sabe que as comunidades, as Igrejas, algumas entidades t€ém
seus candidatos, a gente sabe que a Igreja da Graca também tem seus candidatos que

sempre trabalharam pela Igreja.

Julio: E o deputado federal Jorge Tadeu e o estadual André Soares, houve algum critério

para o senhor escolhé-los como representantes da Igreja?

Julio: Missiondrio, quando, os candidatos t€m uma coligacdo, hd uma influéncia

também?

Julio: Missiondrio, depois de eleito, qual deve ser o papel, na sua opinido, tanto do

deputado federal Tadeu, como o do estadual André?

Julio: Missiondrio, sempre que o senhor tem a oportunidade, o senhor fala da
importancia da elei¢do, dos candidatos, dos candidatos da Igreja, principalmente para a

manutengdo da emissora de televisdao da RIT.
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Julio: Missiondrio, a fidelidade religiosa, esse acompanhamento, até essa organiza¢ao

que a comunidade tem em si, € a grande arma dos candidatos?
Julio: T4 certo! Missiondrio, qual € a visdo do senhor- até para encerrarmos hoje-, qual é
a visdo do senhor do cendrio politico do Brasil? E o senhor colocaria que na politica ha

espaco para a fé?

Julio: Missiondrio, queria agradecer, obrigado por essa oportunidade, o senhor tem mais

alguma informacao para passar, se o senhor quiser, fica a vontade.

Julio: Missiondrio, um bom dia para o senhor e boa caminhada, mais uma vez.
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Apéndice 2

QUESTIONARIO APLICADO AQOS MEMBROS DA IGREJA

Nome:

Enderego:

Contato: Fone Fixo ()

Celular ()

Data Nascimento:

Email:

Sexo: M ( )"—_ﬁ

Tempo de
Igreja:

Etnia: ( ) Branco () Negro

) Pardo ( )Mulato ( )Amarelo

ESTADO CIVIL
() Solteiro

( )Casado

() Viavo

( ) Divorciado/Separado

MORADIA
( ) CasaPrépria
( ) CasaAlugada

QUAL SUA RENDA MENSAL?

() Nenhuma

() Até 02 saldrios minimos

() De 02 a 04 saldrios minimos
() Acima de 05 salarios minimos

SITUAGCAO PROFISSIONAL
( ) Trabalhando

{ )Desempregado

() Aposentado

N2 DE PESSOAS QUE RESIDEM EM CASA
() Adultos
() Menores

ESCOLARIDADE

( ) N&o estudou

() do12a4°ano (antigo primario)
() do52a82ano (antigo ginasio)

() Ensino médio (2° grau) incompleto
() Ensino médio (2° grau) completo
() Ensino Superior Incompleto
() Ensino Superior Incompleto
() Pés -Graduagio

RESPOSTAS COM VALORES DE 0 A 10 (0 MENOR E 10 MAIOR PARTICIPACAO)

_ VOCE ACHA QUE A IGREJA TEM QUE TER REPRESENTANTE POLITICO? ()
_ COMO VOCE VE A PARTICIPACAO DA IGREJA NA POLITICA? ()

_ A IGREJA SEMPRE APRESENTA SEUS CANDIDATOS, VOCE SEGUE AS
ORIENTACOES DOS PASTORES NA HORA DE VOTAR? ( )

_ VOCE BUSCA VOTOS PARA O CANDIDATO FORA DA IGREJA? ( )

_ VOCE ANALISA O CANDIDATO DA IGREJA OU SEGUE ORIENTACOES DOS
PASTORES SEM ANALISAR OS CANDIDATOS? ( )

_ VOCE VOTARIA EM QUALQUER PESSOA INDICADA PELO MISSIONARIO? ( )

NA SUA OPINIAO, O CANDIDATO DA IGREJA, DEPOIS DE ELEITO, DEVE
DIRECIONAR SEU TRABALHO EM QUAL AREA?
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Anexos

ANEXO 1

ESBOCO DE UMA HISTORIA

O primeiro missiondrio de nossa Igreja, Rev. A. G. Simonton, desembarcou no
Rio de Janeiro em agosto de 1859. O autor deste esboco chegou, com a esposa, em
1860. Depois de aprender a lingua, o Sr. Simonton alugou um local para a pregagdo em
portugués, em maio de 1861. Era uma pequena sala no 3° andar (1) de um prédio em
uma rua central.

Sua primeira assisténcia foi a dois homens a quem tinha dado aulas de ingl€s;
eles compareceram em atencdo ao professor. Ficaram interessados e, na reunido
seguinte, trouxeram um amigo. Na terceira reunido, havia meia dizia de pessoas; o
numero de presentes foi crescendo e, até hoje, tem sempre aumentado.

Em janeiro de 1862, o Sr. Simonton organizou a primeira Igreja Presbiteriana no
Rio de Janeiro (e do Império). Dois homens foram recebidos por profissdo de fé; um
deles tinha estado naquele primeiro culto em portugués; o outro, era um comerciante de
Nova lorque cuja conversao foi resultado dos esforcos do Sr. Simonton. Até o fim de
1875, mais de duzentas pessoas ja tinham sido recebidas por profissdao de fé e arroladas
na Igreja do Rio de Janeiro, quase todas convertidas do Catolicismo.

Temos atualmente, numa das localidades mais centrais da cidade, um prédio de
tijolos bem construido, que comportara facilmente 600 pessoas. Na mesma propriedade,
pertencente ao Presbitério do Rio de Janeiro, hd sala de conferéncias, sala de aulas,
livraria e moradia para uma familia de missiondrios. Além dos cultos regulares na
igreja, ha cultos e reunides de oragdo nos varios suburbios da cidade, com resultados
animadores. Além de exemplares das Escrituras, grande nimero de livros e folhetos é
distribuido anualmente por meio da livraria; e muitos destes alcancam cidades e lugares
distantes. Desde 1864, um jornal bimestral, a Imprensa Evangélica, é publicado
regularmente, e sua influéncia tem sido extensa e poderosa: leva as boas novas a muitos

lugares que nao poderiam ser alcangados por outro meio ao nosso alcance.
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Em outubro de 1864, por ordem da Junta, foi lancada nossa missdo em Sado
Paulo. A cidade tem cerca de 25.000 habitantes, € capital da provincia do mesmo nome,
e sede de uma das faculdades nacionais de direito. Conquanto seja um dos campos mais
dificeis para o trabalho evangélico em todo o pais, é provavelmente o segundo em
importancia, depois da Capital do Império. Foi escolhido com acerto pela Missdo como
sede de sua escola para o preparo de ministros nacionais e professores. E um centro de
influéncia de onde o poder do Evangelho poderd irradiar-se ndo s6 para toda a
provincia, mas também para todo o pais.

A pregacdo da palavra naquela cidade, onde a infidelidade e a corrupgdo
prevalecem, logo deu bons frutos, pelo poder de Deus. Foi organizada uma Igreja em
1865, quando varios convertidos foram recebidos por profissao de fé. O progresso do
trabalho em S@o Paulo foi mais lento e, por algum tempo, menos seguro que em outros
lugares, mas ja esté estabelecido.

O nimero de membros arrolados desde o comeco se eleva a mais de cem. Fato
digno de nota é o grande nimero de membros que se mudam para outras partes, levando
a bénc¢ao consigo. Quatro dos primeiros que ali professaram sua fé sdo ministros
ordenados, e dos outros, recebidos mais tarde, dois ou trés estdo se preparando para o
ministério. Ha vérios anos funciona, em Sdo Paulo, um externato para meninos e
meninas, anexo a igreja. Acaba de ser construido um prédio para o uso da missiao, bem
localizado, no qual ha saldo de cultos, salas de aulas para a escola e acomodagdes para o
departamento teoldgico e de treinamento. Os fundos para este fim, obtidos até agora,
foram conseguidos principalmente pelos esforcos incansaveis do irmdao Chamberlain,
que tem lutado com dificuldades que desanimariam a maioria dos homens. Os primeiros
fundos foram angariados pelo “Memorial fund committee”, em 1872. Contribui¢des de
membros nacionais da Igreja em Sao Paulo, e de amigos pessoais do Sr. Chamberlain
entre os estrangeiros, elevaram a quantia para cinco mil ddlares, com os quais foram
comprados o terreno e o material, em 1875. Dez mil ddlares foram subscritos nos
Estados Unidos.

Os mil ou dois mil que anda faltam para completar a obra serdo provavelmente
doados pelos interessados. Um generoso amigo da Causa fez doacao de trés mil d6lares
para um fundo permanente; e mais duas doacdes de trezentos e cinquenta ddlares anuais

para o sustento de mais um professor.
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Sdo Paulo tem sido o centro de um vasto trabalho itinerante, que ja da resultados
imediatos, e dard mais no futuro. A populacado adulta é acessivel ao Evangelho em quase
toda parte; por meio dela, a geragao vindoura podera ser mais facilmente alcangada.

A pregacdo do Evangelho € o meio ordenado por Deus para a salvacdo de almas
e o estabelecimento do Seu reino entre os homens. Isto o Senhor confirmou-nos por
experiéncia, logo no comeg¢o do trabalho da Missdo em Sao Paulo. No fim de 1863, e
durante 1864, alguns livros e folhetos e uns poucos exemplares das Escrituras tinham
sido distribuidos pelo Rev. J. M. da Conceicdo, antigo vigario da paroquia do distrito de
Brotas, regido agricola a 250 km da Capital. Depois de muitos e urgentes pedidos de
que alguém fosse pregar 14, finalmente foram visitados por pregadores em fevereiro e
novamente em abril de 1865.

Era uma viagem cansativa e penosa a cavalo, por estradas ruins e, as vezes, por
caminhos estreitos. O sistema de trabalho era ir de um lugar para outro e de casa em
casa, pregando, lendo e explicando trechos da Biblia. O Espirito de Deus j4 tinha estado
14, preparando o caminho, e estava presente para selar Sua Palavra no coragdo dos
homens. A verdade se apoderou daquelas mentes rusticas, mas inteligentes. Malfeitores,
que tinham sido o terror da regido, sentavam-se mansamente aos pés de Jesus; homens e
familias, que viviam na mais vil ignorancia e corrup¢do, eram salvos e erguidos do seu
estado de decadéncia. Em novembro do mesmo ano, 1865, foi organizada a igreja, com
onze convertidos do romanismo, os quais foram batizados em nome de Cristo. A
reunido em que foi organizada aquela igreja realizou-se numa choupana feita de paus
fincados no chdo e coberta de sapé.

Nos fins de 1868, o Rev. R. Lennington foi residir em Brotas onde, apesar de
ndo ter havido até entdo nenhum pastor ou missiondrio permanente, o rol da igreja tinha
aumentado, em trés anos, de onze para setenta membros. Duas ou trés visitas anuais
tinham sido feitas por missiondrios de Sdao Paulo, mas muitos dos resultados foram
obtidos pela leitura da Palavra e pelos esfor¢os dos préprios convertidos. Sendo, por
natureza, inteligentes, vivos e ativos, muitos desses homens analfabetos, com a Palavra
de Deus nas maos, t€ém se tornado uma for¢a para o bem nos lugares onde residem.
Aquela pequena igreja, organizada no meio do sertdo em 1865, ja se desdobrara, em
1875, em cinco igrejas entre Rio Claro, 75 km a leste, ¢ Rio Novo, 180 km para o
interior, a sudoeste, com uma extensao de 60 a 75 km de norte a sul. Este vasto campo,

com suas cinco igrejas e outros pontos de interesse e importancia nos arredores, esta nas
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maos do Ver. J. F. Dagama, que reside no Rio Claro, e do Ver A. B. Trajano, um dos

jovens pastores preparados pela Missdo, que reside em Brotas.

As escolas sdo indispensaveis, onde forem instaladas igrejas.

Em Rio Claro hd um grande externato. Em Brotas e em varios pontos dentro dos
limites daquela congregacao, também em Rio Novo, e, talvez, em mais outros lugares,
tém sido organizadas escolas, algumas das quais ja vém funcionando satisfatoriamente
ha vérios anos; e algumas ja quase se mantém. A Missdo tem casa na vila de Brotas, que
¢ usada para moradia, aulas e cultos. Em Alto da Serra, dentro dos limites da
congregacao de Brotas, apesar de se situar 30 km distante, os crentes construiram uma
casa modesta onde funciona a igreja, a escola e onde reside um professor. O mesmo se
da em Rio Novo. Em alguns lugares, hd cursos noturnos para adultos, e tem havido
casos de velhos terem querido aprender a ler para poderem ter a Biblia por si mesmos e
para os outros.

Muitos daqueles que aceitaram o Evangelho nos arredores de Brotas tinham
vindo da provincia vizinha de Minas Gerais, a uma distancia de 150 ou 300 km. Pois os
convertidos de Brotas levaram a verdade a seus amigos e parentes. E temos hoje igrejas
organizadas em Borda da Mata, Caldas e Machado. O Rev. M. G. Torres, também fruto
de nossa Missdo, ministra essas igrejas, além de visitar e pregar em outras localidades,
na medida do possivel.

Em Sorocaba, 90 km a oeste de Sdo Paulo, hd uma igreja e uma escola. E o
centro natural de um vasto campo. O Sr. Leite, licenciado, reside e trabalha ali.Em
Lorena, meio-caminho entre Sdo Paulo e Rio de Janeiro, hd uma igreja organizada
desde 1868 e, distante 18 km, outra foi organizada em 1874. Estas igrejas por enquanto
ndo tém pastor, mas sdo visitadas de vez em quando pelos irmaos do Rio de Janeiro.
Lorena € o centro de um campo importante € promissor.

O Rev. J. F. C. Schneider ocupou a Bahia como campo missionédrio em 1871.
Bahia é uma cidade grande, com cerca de 200.000 habitantes, situada a 130° de altitude
Sul. Nao ha lugar que necessite mais do Evangelho, mas € um campo dificil e o
progresso no trabalho € lento. Contudo, tem dado alguns frutos. Cachoeira, situada a uns

75 a 90 km da Babhia, foi ocupada como campo missiondrio pelo irmao Houston no
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principio de 1875 e, no mesmo ano, foi organizada uma igreja. O campo parece
promissor.

Deveriamos ter mencionado acima que a cidade do Rio de Janeiro, além de
contar com uma populacdo de cerca de 300.000 habitantes, d4 acesso a vdrias outras
cidades importantes. Em Petrépolis, residéncia de verdo da Corte, e importante estacdo
de veraneio, temos uma pequena congregacdo. Seria cansativo enumerar todos os
pontos importantes aos quais se tem acesso desse grande centro.

Em 1869, os Srs. Lane e Morton, da Igreja Presbiteriana do Sul, ocuparam o
campo missiondrio de Campinas, na provincia de Sao Paulo, situada cerca de 100 km a
noroeste da Capital. E uma cidade de, talvez, 10.000 almas e foi escolhida com acerto
como centro dos trabalhos. O trabalho desses dois missiondrios tem sido grandemente
abencgoado. Eles t€ém uma igreja em Campinas e outra na Penha, a distancia de 75 a 90
km, e pontos de pregacdo muito promissores em outros lugares. (2)

O que eles consideram mais importante em seu trabalho ali € um internato que
inauguraram com grande esforco, e que funciona regularmente ha dois anos. Chegaram
a contar com 150 alunos, na sua maioria filhos de familias catdlicas romanas. A
instrucdo religiosa, francamente evangélica, é parte essencial de seu programa de
ensino. Sua Missdo naquela cidade foi reforcada pelo Rev. Boyle e por professores
enviados dos Estados Unidos.

A Igreja do Sul também estabeleceu campo missiondrio no comeco de 1873, na
cidade de Pernambuco, situada a 8° de altitude Sul. E a terceira cidade em tamanho no
Império, talvez, a segunda em importancia; conta com cerca de 150.000 habitantes; é a
capital da provincia, sede de uma das universidades ou faculdades de direito nacionais e
tem um grande comércio estrangeiro. Naquele campo, estdo os Srs. J. R. Smith e
William L€ Conte. Embora pareca promissor para o futuro, por enquanto,
aparentemente, sO foi realizado o trabalho preliminar.

O Irmao Schneider, durante seus primeiros quatro anos, dedicou-se ao trabalho
entre os alemaes e ficou desanimado. Temos verificado que a presenca de protestantes
alemades sempre atrapalha nosso trabalho com os brasileiros.

Existem dificuldades no trabalho no Brasil. Além daquelas que resultam da
depravacdo, fraqueza e incredulidade humanas em toda parte, hd muitas peculiares ao
pais. Ha completa tolerancia legal mesmo para o trabalho evangelistico mais ativo,

tolerancia esta que o Governo parece disposto a defender; contudo, os protestantes estao
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sujeitos a restricdes civis e embaragos legais. Os crentes, muitas vezes, sofrem
persegui¢des tanto sociais como domésticas. Por exemplo, um membro de uma de
nossas igrejas em Minas Gerais, homem de 35 anos e pai de familia, levou uma sova de
sua mae por ter abandonado a religido de seus pais. Aguentou a sova com paciéncia e
continuou firme em sua fé em Jesus.

A porta estd aberta para o Evangelho no Brasil. O pais devera estar evangelizado
nos proximos dez anos. Pode ser e serd se a Igreja se levantar e fizer seu dever. O
Senhor foi adiante e maravilhosamente preparou o caminho. Nao teriamos tempo para
enumerar os pontos importantes a serem ocupados, ou falar dos numerosos e urgentes
pedidos que temos recebido para ir pregar, que tém vindo, frequentemente, de lugares
distantes, onde uma Biblia, um livro, um folheto, ou uma Imprensa Evangélica falou a
respeito da Palavra ou do trabalho, mas onde nenhum pregador jamais foi e para onde,
infelizmente, ndao temos quem mandar. Em uma populacdo assim preparada e
ansiosamente a espera do Evangelho, hd apenas um pastor para cada 500.000 almas,
enquanto que nos Estados Unidos hd um para cada 750.

Relacionadas com nossa Missao, temos 16 igrejas organizadas, com um total de

668 membros. A Missdo da Igreja do Sul tem quatro igrejas.

Extraido do Sketch of the Brazil Mission, by Rev. A. L. Blackford, apud
Sketches of the Presbyterian Board of Foreign Missions, Mission House, 23 Centre
Street, New York, s/d.

Notas
1 Era no 2° andar

2 Esqueceu-se de mencionar Santa Barbara, talvez por ser integrada por estrangeiros.
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ANEXO II

Bancada evangélica se mobiliza para elei¢coes
de 2010

Ana Maria Campos
Publicacao: 12/08/2009 09:39

Eles sdao lideres religiosos, com habilidade e capacidade para convencimento e
conversdo. Falam para uma multidao de pessoas que procuram uma palavra de conforto.
Sao depositarios da fé de 500 mil eleitores em potencial. Cientes dessa forca,
representantes do segmento evangélico querem crescer no cendrio politico: pretendem
eleger um vice-governador ou um senador em 2010. Com essa disposicdo, pastores,
bispos e parlamentares montaram uma frente religiosa que estd sendo intitulada de
Comite de Participagao Politica (CPP).

O grupo se reuniu ontem com o governador José Roberto Arruda (DEM) num café da
manhd. Foi o primeiro encontro com Arruda, que deverd disputar a reeleicdo. Um
segundo encontro estd marcado para 17 de setembro. O governador deverd debater
propostas para um segundo mandato e ainda discutir formas de participagdo dos
evangélicos numa eventual nova gestdo. Antes dele, em 10 de setembro, o ex-ministro
do Esporte Agnelo Queiroz, pré-candidato do PT ao Palacio do Buriti, também fard uma
apresentacdo ao comité de evangélicos. “Vamos discutir propostas sobre como e com
quem queremos governar”, explica o petista. O ex-governador Joaquim Roriz (PMDB)
marcou sua visita para 24 de setembro.

Partido

Uma das metas iniciais do grupo evangélico era a criacdo de um partido politico que os
representasse, o PSR (Partido Socialista Republicano). Mas é possivel que eles ndo
considerem conveniente fundar uma legenda neste instante, sem garantia de tempo de
televisdo e recursos do Fundo Partidario na campanha de 2010. Essas ddvidas ainda
serdo dirimidas em consulta feita ao Tribunal Superior Eleitoral (TSE). Eles ja
trabalham, independentemente de siglas, juntos em torno de interesses comuns. “Temos
nomes para lancar a um cargo majoritdrio”, afirma o deputado distrital Benedito
Domingos (PP). “Nao estamos vendendo o nosso voto, mas temos nomes que podem
compor qualquer chapa, como vice ou senador”, acrescenta o distrital Bispo Renato
(PR).

A frente surge, no entanto, com um embate interno a ser resolvido. Dois integrantes
pleiteiam a candidatura ao Senado: o deputado federal Robson Rodovalho e o distrital
Janior Brunelli, ambos do DEM. Os dois, inclusive, ja sinalizaram claramente a
possibilidade de mudar de partido, caso o projeto que desenvolverdo em 2010 seja
incompativel com o partido. Rodovalho disse que nunca mistura sua lideranga na Igreja
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Sara Nossa Terra com a atividade politica. Mas deixa claro que a fé influencia o
eleitorado. “O evangélico s6 vota em quem tem DNA evangélico”, aposta. Fiel da Sara
Nossa Terra, o presidente da Camara Legislativa, Leonardo Prudente (DEM), garante
que ndo vai debater com Agnelo e Roriz porque ja tem preferéncia por Arruda. Mas vai
acompanhar as demais reunides.

Quem vai participar

O Comité de Participacdo Politica (CPP) retine representantes de diversas correntes
evangélicas. Estdo presentes lideres da Igreja Universal do Reino de Deus, Sara Nossa
Terra e Assembleia de Deus que somam 500 mil fiéis. Sao formadores de opinido entre
os seguidores da religido que tém uma fé extrema em seus pastores e bispos. O grupo
politico demonstra que pode fechar uma alianca com qualquer uma das frentes politicas
que estdo se formando para disputar as eleicdes de 2010. Por isso, todos os pré-
candidatos serdo convidados a apresentar propostas. Confira alguns dos principais
representantes do comite:

Robson Rodovalho

Estd no primeiro mandato como deputado federal. Foi secretdrio do Trabalho até
recentemente, quando deixou o governo para trabalhar no fortalecimento do comité. E
bispo da Igreja Sara Nossa Terra. J4 foi filiado ao PSC e pretende concorrer no préximo
ano a uma vaga majoritdria, como senador ou vice.

Benedito Domingos

E o presidente regional do PP. Foi deputado federal, tesoureiro nacional do partido e
vice-governador do Distrito Federal. Concorreu ao GDF em 2002, mas ficou em

terceiro lugar. E deputado distrital e deve concorrer a reeleicdo. Ex-administrador
regional de  Taguatinga, pertence a Igreja  Assembleia de  Deus.

Bispo Renato

Suplente de deputado distrital, assumiu o mandato com a licenca do deputado
Aguinaldo de Jesus (PRB), também integrante do segmento evangélico, atual secretdrio
de Esportes. O distrital serd candidato novamente a uma vaga na Cimara Legislativa. E
bispo da Igreja Episcopal.

Janior Brunelli

Filiado ao DEM, j4 foi do PP. E filho do missiondrio Doriel de Oliveira, lider da Igreja
Casa da Béncdo. Estd no segundo mandato como deputado distrital. Na Camara
Legislativa, é o corregedor. Pretende concorrer a uma das vagas de senador, mesmo que
precise mudar de partido.

Leonardo Prudente

N

Presidente da Camara Legislativa, o distrital serd candidato a reeleicdo. Filiado ao
DEM, ele ja integrou o PMDB. E empresario do ramo de presta¢dao de servi¢os na area
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de seguranca publica. Estd no terceiro mandato na Camara Legislativa. Pertence a Igreja
Sara Nossa Terra.

Ricardo Quirino

Suplente da coliga¢do encabecada em 2006 pelo PFL, Quirino integra a Igreja Universal
do Reino de Deus. Ele entrou na campanha na dltima hora quando um colega da igreja,
o entdo deputado Pastor Jorge, desistiu de concorrer. Pretende disputar uma vaga de
deputado distrital ou de federal, caso consiga apoio para uma campanha ao Congresso.

Crescimento no DF
No Distrito Federal, os evangélicos elegeram em 2006 uma bancada consideravel.
Quatro dos 24 deputados distritais € um federal numa bancada de oito parlamentares,
além de varios suplentes. Esses religiosos mostraram que tém forca para buscar mais
espaco nas proximas eleicOes. As estatisticas os colocam numa situacdo privilegiada:
segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), coletados no
censo do ano 2000, 20% da populacdo na capital do pais € evangélica. Esse ndmero ja
pode ter dobrado no préoximo ano. Em 1990, eram apenas 10%.

Por conta do crescimento, a religido conseguiu até um feriado que a homenageia, em 30
de novembro. A lei de 1995 € de autoria do ex-deputado distrital Carlos Xavier, que
representava o segmento, mas teve o mandato cassado em 2005, sob a acusacdo de ser o
mandante do assassinato de um jovem de 16 anos. Xavier sempre negou a acusacdo. A
forca dos evangélicos fica clara nos periodos eleitorais. Todos os candidatos
majoritarios participam de cultos nas mais diversas igrejas. Todos estiveram na Casa da
Béncao e na Sara Nossa Terra, por exemplo, em 2006.

Segundo o deputado Robson Rodovalho, o sonho dos fiéis é ambicioso. Eles querem
eleger um presidente da Republica. O grupo pode ter uma representante na sucessao do
presidente Luiz Indcio Lula da Silva. Representante da bancada evangélica no
Congresso, a ex-ministra do Meio Ambiente e senadora Marina Silva (PT-AC) esta
sendo sondada para concorrer ao Paldcio do Planalto pelo PV. Em 2002, o segmento
apoiou em peso a candidatura do ex-governador do Rio de Janeiro Anthony Garotinho,
entdo no PSB.

No Congresso, a frente evangélica conta com 43 deputados na Camara.
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ANEXO III

Brotas, escola do sitio, 1:000$000; Parand: Curitiba, Itaqui, Cas-
tro, Guarapuava e Ponta Grossa, 2:5008000 e, mais, “Escola das
meninas”, 3:674$000.(1)

Falta, ai, escola na Bahia, Araraquara, Sdo Carlos do Pinhal,
vila de Brotas; (hd uma no Sitio de Brotas provaveimente Alto
da Serra), porém nenhuma nas vérias congregagdes rurais flores-
centes na década de 70 entre Brotas e JaG. G Presbitério tem 34
igrejas e apenas 19 escolas. Ao mesmo tempo, a aplicagdo de
recursos no Instituto de Sdo Paulo jé atinge 21% de todo o or-
¢amento da Missdo. Os outros 79% vilo sustentar ou ajudar a
sustentar 21 campos presbiterianos, com 7 missiondrios; 8 pas-
tor€s nacionais; 14 colportores, Bible Readers, evangelistas, pro-
visionados, e, mais despesas de publicagio de folhetos, Impren-
sa Evangélica, livros, aluguel de saldes de culto, viagens evan-
gelisticas e escolas. :

Os 21% gastos na escola de S. Paulo se destinam apenas a
saldrios ¢ bclsas de estudos. Néo se inclui provisdo para edifi-
cagdes e equipamentos, que, a exigirem verbas, dependerdo de
campanhas.

“A.L.B.” ndo fala nisso, ¢ claro. Ele apenas se alarma, por-
que parece que A instrucdo se estd dando menos valor, entre os
presbiterianos, em 1888 do que se dava em 1870. E esté convicto
da necessidade das escolas para consolidar as igrejas.

De minha parte, pressinto nesse orgamento, na Junta e na
Missdo, a sutil alteragdo na hierarquia dos valores; a visdo glo-
riosa se refaz.

(1) Minutes of the Brazil Missicn, i891. As importincias vdo em mil-
réis. Atribuo a “escola” também saldrios de missiondrios ou missio-
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CLASSIFICACAO Ano da Igreja
NOME issi io Pastor Educador Chegadaou Retirada Faleci- N — Norte
Nacional  (a) ordenagdo mento Igreja
S —Sul

Smith, J.R., Rev. —_— — 1873 S
Miss Kirk, M.V. —_ 1873 1879 S
Boyle, ]., Rev. —_— - 1873 S
Houston, J.T., Rev. —_— — 1874 N
Miss Kuhl. E. _— 1874 N
Hazlett, D.M., Rev. —_— —_ 1875 1879 N
Trajano, A.B., Rev. —_— —_— 1875

Torres, M.G., Rev. —_ —_ 1875

Cerqueira Leite, A.P. Rev. —_— —_ 1876 1886

Miss Thomas, P. —_ 1877 N
Thompson, B.F., Rev. —_ —_ 1879 1880 S
Wardlaw, D.L., Rev. —_ - 1880 S
Landes, G.A., Rev. —_— —_— 1880 N
Pereira, E.C., Rev. —_— —_— 1881

Miranda, ].Z., Rev. - —_ 1881

Miss Kemper, C. - 1881 S
Miss Dale, S. - 1881 S
Cameron, ].B., Rev. —_ —_ 1881 1883 N
*Rodrigues, F. —_— 1882 S
Kyle, ]. M., Rev. —_ —_ 1882 N
*Butler, G.W., Dr. —_ —_ 1882 S

CLASSIFICACAO

Ano da

Igreja
Faleci- N — Norte

NOME io Pastor Ed Chegadaou Retirada
Nacional  (a) ordenagdo mento Igreja
S—Sul

Teixeira, D.A., Rev. — —_— 1882

Miss Goodale, M.G. —_ 1883 1885 S
*Porter, W.C., —_ —_ 1884 S
Kolb, J.B., Rev. — —_ 1884 N
Gauss, ].H., Rev. —_ —_ 1884 1887 S
Mc Laren, D.C., Rev. — —_ 1885 N
Braga, ].R.E., Rev. —_ — 1885

Lima, ].B. de, Rev. —_— —_— 1885

Primenio, J.F.S., Rev. _— —_— 1885

Cesar, B.A., Rev. —-_ —_ 1885

Nogueira Jr. C., Rev. —_— —_ 1886

‘Thompson, G.W., Rev.’ —_ —_ 1886 S
Lane, HM., Dr. —_ 1886 =N
Bedinger, W.L., Rev. —_ —_ 1887 1895 S
Miss Bias, K. — 1888 S
Cowan, F. Rev. —_— —_ 1889 1894 S
Gammon, S.R., Rev. —_ 1889 S
Campos, B.F., Rev. —_— — 1889

Reis, A.E.G. dos, Rev. - —_ 1889

Marinho, J., Rev. —_ —_ 1889

Rodgers, J.B., Rev. — —_ 1889 1889 N
Finley. W.E., Rev. — —_ 1889 N

* Pos(eﬂormente ordenado pastor.

161



- S s =
|
|
|

QUADRO MISSAO
IGREJAS ORGANIZADAS . NOME DATA PASTOR ZmHHZmﬂ._ﬁ
1862-1888
MISSAO Ubatuba, S.P. 28.11.1880 Trajano e
NOME DATA  PASTOR N = Norte Lengdis, S.P. 112,180 Chamberiat N
S=5u Mogi-Mirim 1876 0u 1880 Morton? s
» Rio de Janeiro 12.01.1862 Simonton, A.G. N Boyle?

b Sdo Paulo, S.P. 05.03.1865 Blackford N Cabo Verde, M.G. 23.05.1881 Torres o
Brotas, S.P. 13.11.1865 Blackford N .Areado, M.G. 26.10.1881 Torres i
Lorena, S.P. 17.05.1868 Blackiord N Guarei, S.P. 12.07.1882 Antonio Pedro hond
Borda da Mata, M.G. 23.05.1869 Lennington Itatiba, S.P. 29.04.1885 Dabney S

E.N. Pires N Fortaleza, C.E. 08.07.1885  Wardlaw s
Sorocaba, S.P. 01.09.1869  Blackford N Campanha, M.G. 06.04.1884 Pereira P
Hopewell, J.R. Baird Fundio, P.R. 05.11.1884 Lennington N
Santa Bérbara. S.P. 26.06.1870 W.C.Emerson * Tibagi, P.R. 07.12.1884 Lennington N
Campinas, S.P. 10.07.1870 Morton Paraiba do Norte, P.B. 21.12.1884 S
fene 2 Laranjeiras, S.E. 28.12.1884 Blackford N
Agua Branca, S.P. 1871 W.C. Emerson 5 Pirassununga, S.P. 11.01.1885 Dagama N
Petrépolis, R.J. 19.03.1872 wU_nnE.ca 2 Itapetininga, S.P. 10.05.1885 Zacarias 20
ama 5. 188)
Bakhia, B.A. 21.04.1872 waw%:nm%w N Mossoré, R.N. 07.1885 a<-ﬂ=-i “
Rio Novo, S.P. 16.03.1873 Dagama N Botucatu, S.P. 01.98:1885 " .Landcs i
Rio Claro, S.P. 13.04.1873 Dagama N 2. do Rio i N
Caldas, M.G. 20.04.1873  Chamberlain N SELnE MA 06.06.1886  Butler N
Itapira, S.P, 10.01.1874 Lane S B
Machado, M.G. 27.09.1874 Carvalhosa o RioOrands RS: W e N
Cruzeiro (Embad) SP.  14.12.1874 Carvalhosa ] Pio de Agucar, A.L. 18.08.1887 Primenio s
Vanorden N Smith S
Dois Cérregos, S.P. 21.03.1875 Dagama N Macei6, A.L. 11.09.1887 Primenio S
S. Carlos, S.P. 25.04.1875 Dagama N Smith s
Cachoeira, B.A. 12.09.1875 Houston Monte Alegre, P.B. 08.04.1888 B. Cesar .
Schneider N Curitiba, P.R. 01.07.1888 Landes N
Campos, R.J. 11.03.1877 Blackford N Castro, P.R. 29.07.1888 Landes. N
Recife, P.E 11.08.1878 M-ﬂ.ﬂ—r%n “ Tatui, S.P. 29.07.1888 Zacarias o
ecife, P.E. .08. mi : .
Faxina, S.P. 04.05.1879  Antonio Pedro P Cana Verde, M.G. 29.10.1888 Pereira
Araraquara, S.P. 03.06.1879 Dagama N * Pastor da Igreja do Sul, mas ndo filiado 2 Missdo
Goiana, P.E. 21.11.1880 Smith S ** Pastor Nacional. ;
& 328 329
N - —— T 3
4
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ANEXO IV

Bancada evangélica no congresso esta diminuindo

Por Renato Cavallera em quinta-feira, 13 agosto 2009
Tags: Bancada Evangélica no Congresso, Evangélico e a Politica, Evangélicos,
Evangélicos no Congresso

Nas ultimas eleicdoes, o nimero de vagas no Congresso ocupado por parlamentares
ligados a igrejas evangélicas caiu; envolvimento em escandalos é uma das causas.

Mesmo ainda mantendo uma representacdo significativa dentro do Congresso, a
bancada evangélica e da propria Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)encolheu de
tamanho em relagdo as elei¢des passadas.

Espalhada por legendas variadas, mas tendo o PRB, do vice-presidente José Alencar,
como um de seus principais abrigos, a bancada da Universal chegou a ter vinte
parlamentares no Congresso.

Hoje, ndo chegam a dez, incluindo o senador Marcello Crivella (PRB-RJ), principal
representante da Igreja dentro do Congresso. O grupo de evangélicos como um todo,
incluindo todas as igrejas, também recuou de 60 para 40 parlamentares.

O encolhimento da bancada evangélica como um todo € reconhecido pelos seus préprios
integrantes. Um dos principais motivos foi o envolvimento de alguns de seus membros
em escandalos como o do Mensalao e dos Sanguessugas, que desgastou a imagem de
vérios desses parlamentares.

No Mensalao, um dos principais dirigentes da Igreja, o Bispo Rodrigues (RJ), na época,
integrante do PL, acabou se envolvendo nas acusagdes de repasse de doacdes de
campanha no sistema de caixa dois. Acabou renunciando ao mandato e se afastando da
Igreja Universal.

No caso dos Sanguessugas, surgiram acusacdes contra integrantes da bancada da
Universal, onde supostamente teriam apresentando emendas para beneficiar a empresa
Planam no fornecimento de ambulancias. A prépria Igreja vetou a tentativa de reeleicao
para esses deputados.

O senador Crivella reconhece a diminuicdo da bancada e diz que parlamentares
evangélicos sdo muito cobrados pela sua atuacdo politica dentro do Congresso. Ele diz
também que ndo vale mais a maxima que garantia que “evangélico vota em evangélico”.

“O fato somente de ser evangélico estd cada vez menos relevante. A partir do momento
em que os evangélicos participam da vida publica sdo muito cobrados”, afirma o
senador.
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“Nao se iludam com aquele discurso facil de que irmao vota em irmao. A experiéncia
tem mostrado. A bancada na udltima elei¢do, pelo menos a da Camara, diminuiu. De 60
para 40. Muitos nao concorreram a reeleicao. Todos foram muito cobrados. A prépria
Igreja Universal chegou a eleger 20 deputados e na dltima vez elegeu oito.

Exatamente porque a cobranca é muito grande e na vida politica as pessoas precisam ter
um cuidado dobrado porque o que se publica na imprensa muitas vezes nao € a intencao
do discurso daquele candidato. E um deserto de armadilhas traicoeiras e serpentes de
venenos sutis’’, acrescenta.

Fonte: Didrio de Mariga / Gospel+
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ANEXO V

58% da propina foi para evangélicos, diz CPI dos Sanguessugas

Por Redacdo Gospel em sdbado, 12 agosto 2006

Integrantes da bancada evangélica do Congresso receberam 58% do total da propina
repassada a parlamentares pela méfia das ambulancias, aponta o relatério da CPI dos
Sanguessugas aprovado anteontem.

Dos 66 congressistas ligados a igrejas evangélicas tradicionais ou neopentecostais, 23 —
mais de um ter¢o da bancada— estdo envolvidos nas irregularidades e tiveram a cassacao
de seus mandatos sugerida.

Juntos, receberam ao menos R$ 5,3 milhdes dos cerca de R$ 9 milhdes que a familia
Vedoin afirma ter pago como “comissdo” pelo direcionamento de emendas. Dos 23
congressistas, 10 s@o ligados a Igreja Universal do Reino de Deus, e nove, a Assembléia
de Deus.

Nos depoimentos a Justica Federal e a CPI, Darci e Luiz Vedoin, os donos da Planam,
mostram que a bancada dos evangélicos esteve na origem da mafia. Eleito com o apoio
da bancada Batista, Lino Rossi (PP-MT) teria sido, segundo eles, o primeiro
parlamentar a fazer contato com a Planam.

“Na origem do caso, hd dois deputados da base evangélica. E natural que eles
chamassem para o esquema aqueles colegas com quem tinham mais contato”, disse
Walter Pinheiro (PT-BA), da Igreja Batista. Além de Rossi, Pinheiro se refere a Carlos
Rodrigues (sem partido-RJ), que era da Universal.

O petista diz que ndo hd envolvimento da bancada na fraude, mas de pessoas que
usaram as igrejas para montar um esquema eleitoral. Foi Lino Rossi quem teria
apresentado os Vedoin a boa parte dos que mais tarde viriam a integrar a méfia.

Dos evangélicos, Rossi foi quem mais teria lucrado com a fraude R$ 3,1 milhdes.
Segundo a familia Vedoin, Carlos Rodrigues também teve participacdo decisiva na
arquitetura da mafia coordenando o grupo de evangélicos e supervisionando o
direcionamento de emendas.

Segundo a CPI, depois de Rossi, o evangélico que levou a maior propina foi Nilton
Capixaba (PTB-RO). Segundo-secretario da Camara e ligado a Assembléia de Deus, ele
teria recebido a0 menos R$ 646 mil.

Também acusado pela CPI, Adelor Vieira (PMDB-SC), hoje coordenador da bancada,
diz ver uma perseguicdo em torno dos evangélicos. Questionado sobre o motivo de
tantos deputados da bancada estarem envolvidos, disse que “ndo tem nenhum juizo a
esse respeito”. Segundo a CPI, Vieira teria recebido pelo menos R$ 40 mil.

Além dos 72 congressistas contra os quais foi pedida a cassacdo, a CPI apura a atuacdo
de 27 ex-deputados e um ex-senador. Seus nomes foram repassados a Folha pela CPI e
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devem constar do relatério final. Eles ndo tiveram seus casos citados anteontem porque
ndo estdo no exercicio do mandato.

Um exemplo é de Gessivaldo Isafas, que, disse Vedoin, teria recebido R$ 20 mil. Luis
Eduardo de Oliveira, o Luisinho, também teria recebido R$ 20 mil, em 2002, disse
Vedoin.

Outro lado:

Deputados da bancada evangélica citados no relatério da CPI dos Sanguessugas
garantem que vao provar a inocéncia no Conselho de Etica.

Segundo Carlos Nader (PL-RJ), ndo ha prova de seu envolvimento no caso e nenhuma
de suas emendas foi executada pela Planam. “A CPI s6 levou em conta a acusagdo
leviana de um bandido confesso, cheio de contradic¢des.”

Lino Rossi (PP-MT) disse que vai se defender no Conselho e nega envolvimento. “Nao
nego que sou amigo do Darci [Vedoin, dono da Planam], que ele me ajudou nas
campanhas e a comprar aquele carro. Tenho dividas com ele. Ndo peco atestado de
antecedentes criminais para as pessoas.”

O senador Magno Malta (PL-ES) disse que nunca pediu emenda para ambulancia. “O
senhor Vedoin e o filho disseram que acertaram com o deputado Lino Rossi de dar um
carro para mim, como se minha honra valesse uma Van”.

Cabo Julio (PMDB-MG) disse ter recebido a noticia com alivio. “Agora posso
apresentar defesa ao Conselho de Etica, jd que saberei as dentincias contra mim”, disse.

Fonte: Folha de Sao Paulo
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ANEXO VI

Evangélicos e sindicalistas perdem representantividade no Parlamento

Por Redao Gospel em quarta-feira, 23 maio 2007

As bancadas evangélica e sindicalista tém, no Congresso, menos parlamentares que
tinham na legislatura passada. Ja ruralistas e empresdrios aumentaram a
representatividade, mostra o livro “O que esperar do novo Congresso — perfil e agenda
da legislatura 2007/2011”, lancado na quarta-feira, 16, em Brasilia.

O livro reproduz estudo do Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar
(Diap) e do sitio Congresso em Foco. A Camara dos Deputados tém 513 cadeiras e o
Senado 81 assentos. A pesquisa avaliou, contudo, os 532 deputados e 86 senadores,
entre titulares e suplentes, que exerceram o mandato nos trés primeiros meses desta
legislatura.

A bancada evangélica conta com 41 deputados, 8% do total da Camara, e apenas dois
senadores. O envolvimento de parlamentares evangélicos no escandalo da méfia das
ambulancias, no ano passado, influiu no voto do eleitor brasileiro. Na legislatura
passada a bancada evangélica tinha mais de 60 parlamentares.

A bancada sindicalista perdeu 11 congressistas nesta legislatura comparada com a
anterior, passando de 74 para 63 parlamentares, dos quais 47 foram eleitos pelo Partido
dos Trabalhadores (PT).

z

A maior bancada suprapartiddria na atual legislatura é a dos empresarios: sdo 190
deputados e 29 senadores — 35% do Congresso Nacional. A pesquisa considerou
empresarios os que sdo socios de empresas ou exercem atividade urbana ou rural.

Também a bancada ruralista engordou o nimero de integrantes nesta legislatura, 120,
comparada com a anterior, 111, o que representa 19,5% dos deputados e senadores.

O livro, relata o reporter Lucas Ferras, do sitio Congresso em Foco, também aponta a
baixa representatividade de mulheres e negros no Congresso Nacional. A participagdo
feminina no Parlamento é de 9% e a de afro-descendente de apenas 2,5%. Na atual
legislatura, o Congresso nao tem nenhum representante indigena.

Fonte: ALC
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ANEXO VII

Igreja Universal arma estratégia para as Eleicoes 2010

Por Renato Cavallera em segunda-feira, 16 novembro 2009

Tags: Antonio Bulhdes, Eduardo Lopes, Elei¢des 2010, Flavio Bezerra, George Hilton,
Iereja Universal do Reino de Deus, Marcelo Crivella, Marcio Marinho, Politica Igreja
Universal, Voto

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) agrupou no PRB, em 2009, deputados
federais que ajudou a eleger por outras legendas em 2006, inflando para oito
parlamentares a bancada do partido na Camara que disputard as eleicdes de 2010.

Com as transferéncias, a Igreja Universal deixa a postura anterior, de manter
parlamentares em agremiacOes diferentes, para se concentrar em uma legenda. O
presidente do partido, bispo Vitor Paulo dos Santos, ndo respondeu ao questionamento
se a igreja ajudou no crescimento, limitando-se a afirmar que o PRB € indiferente a
opc¢ao religiosa dos filiados. Mas, pelo menos cinco dos novos deputados sdo da
instituicao.

A estratégia € vista como arriscada. O PRB teve desempenho fraco em 2006 e poderia
ndo garantir a reelei¢do de todos.

Mesmo tendo como seu filiado o vice-presidente José Alencar, o PRB elegeu em 2006
somente um deputado federal, Léo Vivas, da Universal do Rio de Janeiro.

Até o inicio de setembro deste ano conseguira trés adesdes de parlamentares sem
ligacOes com a igreja. Um € seu lider, Cleber Verde (MA), que é da Assembleia de
Deus. Outro é Marcos Antdnio (PE), cantor evangélico da Igreja Metodista. Ambos
ficaram na bancada, como o deputado Léo Vivas.

Walter Brito Neto (PB) trocou o DEM pelo PRB, mas, por causa da mudanga, perdeu o
mandato no Supremo Tribunal Federal. Até o fim do prazo para filiagdo, encerrado no
fim de setembro, migraram para o PRB outros cinco deputados, todos ligados a Igreja
Universal: Flavio Bezerra (CE), Marcio Marinho (BA), George Hilton (MG), Eduardo
Lopes (RJ) e Antdnio Bulhdes (SP).

Fonte: O Povo / Gospel+

Via: Creio
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ANEXO VIII

Bancada ruralista cresce no Congresso e a evangélica diminui

Por Redacao Gospel em terca-feira, 15 maio 2007

O nimero de parlamentares empresdrios e ruralistas € maior no Congresso do que o
total eleito para o mandato passado. Em contrapartida, o nimero de parlamentares
sindicalistas e evangélicos diminuiu. Essa € uma das conclusdes de estudo realizado
pelo Diap (Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar) e do site Congresso
em Foco com os 618 parlamentares, deputados e senadores, entre titulares e suplentes,
que exerceram mandato de fevereiro a abril de 2007. O trabalho foi publicado no livro
O que esperar do novo Congresso — Perfil e agenda da legislatura 2007/2011.

O estudo mostra que depois do escandalo dos sanguessugas a bancada evangélica, que
teve muitos deputados acusados de envolvimento no esquema irregular de vendas de
ambulancias, minguou. Na Camara, de 532 deputados que exerceram o mandato nos
trés primeiros meses da atual legislatura, 41 sdo evangélicos — em 2006 a bancada
chegou a 60. No Senado, ha dois parlamentares evangélicos.

Outra bancada que perdeu integrantes foi a sindicalista. Houve uma pequena perda de
espaco, segundo o estudo. No mandato passado, havia 74 sindicalistas no Legislativo.
No Congresso atual, hd 63 sindicalistas dos 618 parlamentares pesquisados. Sdo 57 na
Cémara e 6 no Senado.

Constituida por empresarios rurais, pecuaristas e agricultores e também por politicos
que defendem as reivindica¢des desse setor, a bancada ruralista passou para 120
integrantes nesse mandato. Sdo nove parlamentares a mais do que na legislatura
anterior. Dos 618 parlamentares pesquisados, 20% dos deputados e 15% dos senadores
integram a bancada ruralista. Essa bancada ¢ uma das mais fortes por causa da grande
capacidade de conseguir aprovar propostas de seu interesse, principalmente quando se
trata de beneficios de financiamento publico ou de renegociacdes de dividas.

O estudo do Diap/Congresso em Foco afirma que desde a Legislatura concluida em
1995, o Congresso nao tinha uma bancada de empresdrios tao expressiva. Sdo 219 entre
os 618 parlamentares pesquisados. Sdo 190 deputados dos 532 que exerceram mandato
de fevereiro a abril desse ano e 29 senadores dos 86 entre titulares e suplentes que
exerceram mandato no mesmo periodo.

A bancada dos apresentadores de radio e TV e de artistas tem 38 integrantes. No
Senado, sdo apenas trés. Na Camara, 35 sdo apresentadores de TV, radialistas e artistas.
Dois deles ja se envolveram em polémicas nesses primeiros meses. O apresentador de
programa de TV Clodovil Hernandes (PTC-SP) € alvo de dois processos disciplinares
na Corregedoria da Casa por suas declaragdes polémicas. O cantor de forré Edigar Mao
Branca (PV-BA) por se recusar a tirar o chapéu de couro quando esta no plendrio.
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O livro mostra ainda que a bancada das mulheres retine 56 parlamentares — 45 na
Céamara e 11 no Senado. A bancada ambientalista — conhecida por Frente Parlamentar
Ambientalista -foi a primeira a ser criada no atual mandato. Sao 269 congressistas. A
Frente de Defesa da Igualdade Racial tem 195 adesdes, entre outras bancadas
suprapartidarias no Congresso.

Fonte: Midiamax
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ANEXO IX

Igreja Mundial quer montar bancada prépria de deputados federais e estaduais

Por Renato Cavallera em quarta-feira, 13 janeiro 2010

Tags: Deputado Evangélico, Deputado Igreja Mundial, Deputados Estaduais, Deputados
Federais, Eleicoes 2010, Igreja Mundial do Poder de Deus, Valdemiro Santiago,
Valdomiro Santiago

A Igreja Mundial do Poder de Deus, denominagdo criada por dissidentes da Igreja
Universal, estd decidida a montar sua propria bancada de deputados federais e estaduais.
Segundo seus dirigentes, o objetivo € ter um meio para se defender, quando for atacada.
Para tal, vai arregimentar os fiéis a elegerem alguns de seus principais pastores.

A eleicdo deste ano serd uma prova para os evangélicos, que viram sua bancada
encolher nas eleicoes de 2006 depois que dezenas de seus integrantes foram pegos na
mafia da ambulancias.
Fonte: Veja / Gospel+

Via: Creio
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ANEXO X

QUINTA-FEIRA, 21 DE JANEIRO DE 2010
Bancada evangélica (protestante) do DF perde forcas
Decisao do TJDF dificulta 'cultos' de agradecimento pelo
recebimento de propinas

Juiz refuta tese de interferéncia indevida no Legislativo

Na decisao, o juiz refuta ainda a tese de que o Judiciario
estaria interferindo indevidamente em questoes do Legislativo:
"O afastamento dos envolvidos, ao contrario de ser uma
indevida interferéncia do Poder Judiciario, configura uma
afirmac&o dos principios mais caros do Estado Democratico de
Direito, a demonstrar que o jogo politico tem de estar atento a
sua lisura".

A decisao do juiz é polémica e, nos bastidores, os aliados de
Arruda enfatizaram a ingeréncia do Judiciario no Legislativo. A
OpOSiCA0 comemorou.

- A decis&o é inusitada, mas nao agride o Legislativo e sim
fortalece na busca de dar um minimo de isengdo na condug¢ao
dos trabalhos no processo de impeachment. Que democracia
existe quando a maioria governista, parte dela envolvida no
esquema, se utiliza disso para sepultar as investigacoes e levar
adiante o processo de impeachment do governador? - disse a
lider do PT, Erika Kokay.

Para a votacao do impeachment, no novo cenario, ha duas
teses: uma delas é a de que os 16 distritais (excluindo-se os
oito titulares) votariam, e o quérum de 2/3 para a aprovacao
do impeachment seria calculado com base em 16
deputados. O outro caminho seria descolar a competéncia de
julgar o impeachment para o Superior Tribunal de Justica,
como ocorreu recentemente em Rondonia.
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A decisao do TJDF afastou os seguintes deputados:

Aylton Gomes (PR), Benedito Domingos (PP), Benicio Tavares (PMDB),
Eurides Brito (PM DB), Junior Brunelli (PSC), Rogério Ulysses (sem
partido), Roney Nemer (PMDB), € 0s suplentes Berinaldo Pontes (PP) €
Pedro do Ovo (P R P) .

Leonardo Prudente também esta entre os afastados.

Benedito Domingos € uma das liderancgas da igreja Assembléia de
Deus.

Junior Brunelli € pastor evangélico e representa a chamada
bancada evangélica - foi nesta condicao que ele conduziu um
miniculto de agradecimento pelo €xito da propina.

Leonardo Prudente também é evangélico - pelo menos age como tal.
Paulo Octivio, acusado mas sem provas conclusivas, também é
evangélico da igreja Sara Nossa Terra.

Nao sei precisar quantos evangélicos realmente integram a
bancada. Me parece que sédo 5. O que me leva a destaca-los
€ o desrespeito cometido com aquele culto que o Brunelli
conduziu.
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ANEXO XI

13/06/2009 - 10h29

Bancada evangélica emperra projetos de gays no
Congresso

ANA FLOR
da Folha de S.Paulo

A recente tramitacdo no Congresso do projeto que criou o Ministério da Pesca
escondeu uma batalha em que a Frente Parlamentar Evangélica se saiu vitoriosa --
e rendeu criticas ao governo por parte de grupos de Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais (LGBT).

O descontentamento ndo se referia ao novo ministério. O texto também tratava das
atribuicdes da Secretaria Especial de Direitos Humanos e descrevia, entre os grupos
atendidos, a populagdao LGBT. Previa ainda a criacdo de um Conselho LGBT no
governo.

Depois do debate na Camara, o texto final excluiu o termo LGBT --citava apenas
"minorias". O Conselho LGBT também nao foi aprovado.

A mudanca foi comemorada por congressistas ligados a igrejas evangélicas. Para
grupos LGBT, o governo "rifou" reivindicagdes do movimento para aprovar o
restante do projeto --além do Ministério da Pesca, tratava da area ambiental e
criava cargos em comissao.

Segundo Miriam Martinho, da Rede Um Outro Olhar, o texto aprovado mantém os
movimentos, que lutam por visibilidade, invisiveis. "Sera uma comissdao enrustida
[o Conselho contra Discriminagao]", disse.

O estilista Carlos Tufvesson, integrante do Conselho dos Direitos LGBT do Rio de
Janeiro, diz que o governo nao tem interesse em priorizar a luta LGBT. "O governo,
na sua atividade legislativa, ndao apoia os pleitos LGBT. Entram milhdes de
barganhas nas negociagdes."

Ja Luiz Mott, fundador do grupo Gay da Bahia, afirma que é um governo de "boas
intengdes e poucas agdes".

O responsavel pelas politicas LGBT na Secretaria de Direitos Humanos, Eduardo
Santarelo, reconhece que as expressdes relativas ao grupo foram retiradas por
pressdao dos evangélicos. "Qualquer mengdo no projeto de lei que tivesse a questdo
LGBT e o combate a homofobia, eles cortaram. Teve-se que negociar para aprovar
0 projeto como um todo", disse ele.

Homofobia
Encarada como a maior vitéria LGBT no Congresso, a proposta que criminaliza a

homofobia podera se transformar em um novo revés para esses movimentos.
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Aprovado na Camara por um "descuido" da bancada evangélica, o texto precisa
passar pelo Senado sem emendas.

Caso contrario, volta a Camara, onde vai "dormir em bergo espléndido”, como disse
aos colegas a relatora do tema, senadora Fatima Cleide (PT-RO). Depois de mais de
um ano de negociacao, ela ja fala em fazer substitutivos ao texto para tornar viavel
sua aprovagao.

Uma das principais objecdes dos senadores ligados a igrejas € o artigo que pune
discriminacdo a manifestagdes publicas de afeto. Outro ponto polémico € a
interpretacdo de que pastores nao poderdao mais condenar a homossexualidade em
programas de radio e televisdo.

O senador Marcelo Crivella (PRB-R]) afirma que é a favor dos direitos de
homossexuais, mas é preciso "preservar o livre exercicio do culto religioso".

Nos grupos LGBT, ha quem defenda a votagao sem modificagdes. Outros preferem
mudancas no texto que garantam aprovacao. "E melhor que ele [0 projeto] seja
votado e rejeitado. Vai ter de haver o custo politico de rejeitar", diz Tufvesson.

O presidente da Associacdo Brasileira LGBT, Toni Reis, defende diplomacia e
mobilizacdo. "Precisamos ter mais forca dentro do Congresso", diz.

Fonte: Folha de Sao Paulo
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ANEXO XII

Frente Parlamentar Evangélica: grande inimiga dos LGBTs
Por Marcio Retamero* 2/7/2009 - 13:16

Certamente vocé j& leu aqui no A Capa e
em outras midias mengdes sobre a
chamada Frente Parlamentar Evangélica
(FPE). Contudo, poucos sabem o que é

seus integrantes, o0os nomes dos
parlamentares que a compdem e suas
principais causas. Frente a isso, resolvi
escrever sobre a FPE, atualmente, a
maior inimiga politica dos LGBTs no
Brasil, porque é exatamente a FPE que
tem impedido que nossos projetos de lei
avancem na maior Casa de Leis do
nosso pais, a Camara Federal, composta
pelo Senado e pela Camara dos
Deputados.

A Frente Parlamentar Evangélica foi
criada em 2003 para articular no
Congresso  Nacional, o0s interesses
sociais, politicos e econdmicos dos
evangélicos. O idealizador e fundador da
FPE foi o deputado Adelor Vieira (PMDB-
SC), integrante da Igreja Assembléia de
Deus. A FPE ja foi presidida pelo atual
deputado pastor Manoel Ferreira (PTB-
RJ), também ligado a Assembleia de
Deus, e atualmente é presidida pelo deputado Jodo Campos (foto, PSDB-GO). Na ultima
eleicdo, a FPE diminuiu de tamanho, em razdo do envolvimento de alguns dos seus
integrantes com a Mafia das Sanguessugas. Nenhum dos envolvidos foi reeleito.
Contudo, a FPE conta com o expressivo nimero de mais ou menos 50 parlamentares,
dentre esses, 3 senadores, segundo os dados do DIAP (Departamento Intersindical de
Assessoria Parlamentar). O nimero ndo € "redondo" porque alguns parlamentares
preferem a ndo integragdo oficial, mas votam as matérias em conjunto com a FPE.

Na legislatura anterior, a 523, os integrantes da FPE buscavam integrar macicamente as
Comissdes de Comunicacdo, em razao dos interesses deste segmento da sociedade
pelas concessGes publicas de radio e televisdo. Segundo artigo intitulado "O
Coronelismo Eletronico Evangélico", de Venicio A. de Lima, publicado no Observatdrio
de Imprensa, somente nas capitais brasileiras, os evangélicos detém o espantoso
nimero de 68 radios FM, 37 radios AM, 4 redes de televisao com 286 retransmissoras!
Radio e televisdo, no Brasil, sdo concessGes publicas e isso significa que os evangélicos
detém 109 canais de comunicagdo! Desnecessario dizer que todas essas radios e redes
de televisao estdo a servico da fé; sdo veiculos de disseminacdo do fundamentalismo
religioso evangélico, pois sd este ramo do cristianismo no Brasil tem cacife financeiro
para conseguir tal proeza! Nenhum outro segmento social brasileiro detém tal poder na
area de comunicagoes. Por isso, o autor do artigo citado faz uma analogia com o velho,
pervertido e maléfico coronelismo eleitoral, chamando o atual poder evangélico de
"coronelismo eletr6nico".

O cientista politico Valdemar Figueredo Filho chama a atengdo da sociedade brasileira
para a gravidade desses fatos, na sua tese de doutorado, defendida ndo muito tempo
atras, no IUPERJ (Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro). Sob o titulo
"Os Trés Poderes das Redes de Comunicagdo Evangélicas: Simbolico, Econémico e

Anuncie
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Politico", o estudioso chama atengdo para o fato de que "a representagdo parlamentar
evangélica no Brasil é o mesmo que a representacdao das redes de comunicacao
evangélicas", e, "nem mesmo os supostos valores morais comuns ao grupo religioso
conseguem o grau de coesdo, alcangados pelos interesses relacionados a formacao,
manutengdo e expansdo de suas redes de comunicagao". Por isso que estdo entre os
integrantes da Igreja Universal do Reino de Deus e Assembleia de Deus, detentoras dos
maiores nimeros de radio e televisao e seus aliados, o maior nimero de parlamentares
ligados a FPE. Ou seja, esses parlamentares contam com a propaganda feita nessas
redes de comunicacdo; sdo elas que os tornam "populares" e isso significa poder nas
urnas.

Quem duvida que os evangélicos fundamentalistas tém um projeto muito solido de
poder politico e econémico, dé uma olhada nos nlimeros acima citados e percebam que
eles tratam apenas dos meios de comunicacdo cedidos por concessao publica.
Precisamos somar ainda as revistas de periodicidade mensal, os jornais, os sites na
internet e os programas financiados pelo povo evangélico, veiculados nos demais canais
de televisdo. O Velho Guerreiro Chacrinha dizia que "quem ndo se comunica, se
trumbica" e os lideres evangélicos fundamentalistas aprenderam muito bem a licdo!
Com esse poder de comunicacdo com a populacao brasileira, eles conseguem vender
muito bem o seu peixe! Os nimeros demonstram exemplarmente que isso é verdadeiro,
pois s6 aumenta os fiéis deste setor - retrégado - do cristianismo brasileiro.

A Frente Parlamentar Evangélica é a maior inimiga dos LGBTSs brasileiros. O jornal Folha
de S3o Paulo, na sua edigdo de 13 de junho de 2009, trouxe uma matéria cujo titulo
era: "Bancada evangélica emperra projetos de gays no Congresso". A reportagem,
assinada pela jornalista Ana Flor, informava que a FPE saiu vitoriosa na ultima queda de
braco com os interesses LGBTs. O projeto que criava o Ministério da Pesca, também
trazia as atribuicbes da Secretaria Especial de Direitos Humanos, dentre elas, o
atendimento aos LGBTs. Trazia mais: a criagao de um Conselho Federal LGBT que
atuaria nesta esfera do poder. Os parlamentares evangélicos conseguiram retirar a sigla
LGBT dos grupos atendidos pela Secretaria Especial de Direitos Humanos, substituido
pelo genérico "minorias"; também conseguiu a ndo aprovagao da criacdo do Conselho
LGBT.

A vitdria foi muito comemorada pelos integrantes da FPE e muito elogiada por pastores
evangélicos. Eduardo Santarello, responsavel pelas politicas LGBT na Secretaria de
Direitos Humanos, admitiu a Folha de SP: "Qualquer mengdo no projeto de lei que
tivesse a questdo LGBT e o combate a homofobia, eles cortaram. Teve-se que negociar
para aprovar o projeto como um todo". E assim sera com a PLC 122/06, até que nada
reste do Projeto original!

Nao podemos ser ingénuos! Devemos nos articularmos com a Frente Parlamentar LGBT
no Congresso Nacional para emperramos os projetos de interesses evangélicos
igualmente. Se eles emperram os nossos, devemos entdo, emperrar os deles também.
Um desses projetos é o da educacdo escolar em casa, o PLC 3518/2008. Este Projeto
prevé que os pais ministrem aos filhos a educacao escolar no ambiente de suas casas,
uma das bandeiras dos evangélicos atualmente, porque, na opinido deles, a escola
publica ensina contelidos ndo compativeis com a fé crista.

Uma outra estratégia que devemos adotar € pressionar politicamente para que o Estado
brasileiro seja, de fato, um Estado Laico: devemos clamar para que sejam retirados dos
espacos publicos - escolas, tribunais, casas legislativas, recintos federais e municipais,
os simbolos da religido: crucifixos, estatuas religiosas e biblias. Cultos e missas nesses
espacgos estatais também devem ser proibidos. Vocé sabia que 12 no Congresso
Nacional, a Frente Parlamentar Evangélica promove cultos evangélicos dentro daquele
recinto?

Outra estratégia: monitorar os discursos e os atos dos parlamentares que compdem a
FPE: qualquer deslize, precisamos clamar para que sejam réus em processos por quebra
de decoro parlamentar, tendo como objetivo a cassagdo do mandato em vigor.

Vivemos um momento impar na Histdria. Jamais uma Conferéncia Nacional LGBT, como
a do ano passado, foi convocada. E a primeira vez que temos um programa nacional
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para LGBT, o "Brasil sem Homofobia", portanto, estd na hora, fortalecidos por iniciativas
como essas, de agirmos mais politicamente contra nossos inimigos da Frente
Parlamentar Evangélica. Vamos minar, por fim, derrubar, cada projeto deles também!

O profeta Cazuza anunciou e ainda hoje continua verdade: os seus e "os meus inimigos,
estdo no poder"!

* Marcio Retamero, 35 anos, é teélogo e historiador, mestre em Histéria
Moderna pela UFF/Niterdi, R]. E pastor da Comunidade Betel do Rio de
Janeiro - uma Igreja Protestante Reformada e Inclusiva -, desde o ano de
2006. E, também, militante pela inclusao LGBT na Igreja Crista e pelos
Direitos Humanos. Conferencista sobre Teologia, Reforma Protestante,
Inquisicao, Igreja Inclusiva e Homofobia Crista. Seu e-mail é:
revretamero@betelrj.com
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ANEXO XIII

R. R. Soares segundo o site IHAA

R. R. Soares é um evangelista brasileiro , fundador da Igreja Internacional da Graga de Deus ,
cujo nome € Romildo Ribeiro Soares. Casado com Maria Madalena, possui 5 filhos homens.
Um pregador do evangelho, homem abengoado por Deus, conhecido em todo pafs como
Missionario R. R. Soares.

Em 1980, comecou o ministério da Igreja Internacional da Graca de Deus, no Municipio de
Duque de Caxias, Rio de Janeiro, onde foi inaugurada a primeira Igreja Internacional da Graca
de Deus. Naquele local, o Missiondrio R. R. Soares comecou um trabalho, que geraria uma
transformacao ndo apenas na vida da populagao carioca, mas em todo o Brasil.

O inicio foi muito dificil. Apds muitas privacdes e humilha¢des, o missiondrio foi preso por
simplesmente anunciar o Evangelho. Mesmo assim, o mensageiro de Deus continuou firme no
propésito de anunciar o Evangelho a todos.

Apesar de ndo ter condi¢des financeiras, acreditou no sonho que Deus plantou no seu coracio de
usar a televisdo como um meio de evangelizacao.

Seu maior sonho era levar Jesus para o horério nobre, porém havia os custos altissimos. Isso ndo
o fez desistir e pela primeira vez na televisdo brasileira, Jesus é anunciado em horario nobre
pelarede CNT de Televisdo.

Com isso a televisdo comecou a apresentar programas sadios com mensagens do evangelho,
mas 0 missiondrio queria mais, ndo s6 um programa e sim uma rede para que pudesse apresentar
seu programa ao vivo, com um canal voltado para o senhor.

Comprou a RIT, Rede Internacional de Televisao na qual desenvolve inimeros programas.
Além dessa maneira de ganhar almas para o senhor, a igreja da Graga através de outros veiculos
de comunicagdo como: livros, revistas, rddios — com seus programas que edificam a vida de
seus ouvintes com suas mensagens — cd’s — que por meio do louvor e adoragdo a Deus -.
Atualmente, a Igreja Internacional da Graca de Deus tem mais de mil templos abertos em todo o
mundo, prontos para amparar vidas necessitadas do socorro divino. Desse nimero, mais de cem
igrejas se encontram no Rio de Janeiro, onde tudo comegou. (Disponivel em:
http://ihaa.com.br/historiafotosvideos-de-pregacoes-do-pastor-r-r-soares/. Acesso em 18/

dez/2009).
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ANEXO XV

Sio Paulo, setembro de 2006.
Prezado irmio e amigo do Show da Fé,

A paz de Cristo Jesus, nosso Senhor!

I: uma grande satisfagao falar do que estd acc »ntecendo no Brasil por meio do Show da Fé, pois nosso programa tem alcancado milhares de
pessoas ¢ sido um sucesso de audiéncia. A Novela da Vida Real, por exemplo, representa uma inovagio, porque neste quadro, em vez de atores,
representam as proprias pessoas que foram abengoadas por Deus, as quais relatam seu testemunho de fé. A mensagem, as tespostas do Pergun-
te 20 Missiondio € a secio Abrindo o Coragao tém ajudado niio s6 aqueles que escrevem para a redagio do programa, mas também milhares
de outras pessoas que enfrentam problemas semelhantes.

A Rede Internacional de Televisio (RIT) também esti uma verdadeira béngiol Hoje, jd alcangamos 84 dos maiores centros urbanos do nosso
pais. Por meio de antenas parabolicas, mais de 40 milhoes de pessoas podem ter, em casa, a TV que faz a diferenca. Na RIT, ndo ha (e nunca have-
i) programagio com teor pornografico, violento ou que destrua os bons costumes e a familia.

Quanto 4 evangelizagio do mundo, tenho as seguintes boas noticias: o Show da Fé esta sendo exibido no Peru trés vezes a0 dia; esta

rez

presentes, pela TV Globo Internacional, em vari:

cidades dos Estados Unidos da América e em todas as Américas, com um programa didrio
de um minuto; a India, pais com mais de um bilhio de habitantes e dominado pelo fanatismo, também tem sido abengoada com o Show da
Fé; comecamos a alcangar a China, por meio de Macau, uma ex-colonia portuguesa no pais mais populoso do mundo (um bilhdo e trezentos

milhoes de habitantes); a RIT esta em toda a Europa, no Norte da Africa € no Oriente Médio por meio do satélite Hotbird 3 (0 qual tem 120
milhdes de antenas apontadas para ele). '

Outra novidade é que, no final deste ano, langaremos um novo sistema digital de televisio. Por meio de uma antena pequena (de 60 centi-
metros), nosso sinal podera ser sintonizado em todo o territorio nacional. Serdio 36 canais, dentre os quais, além da RIT, destacamos: um para
jovens, um de noticias ¢ um de auxilio espiritual (denominado Pronto Socorro Espiritual, que ser transmitido 24 horas por dia e para o qual 0
telespectador poderé telefonar, pedir oragoes e sex atendido no ar — a0 vivo — ou fora dele). Teremos ainda dois canais destinados a pastores de
outras denominagdes, além de canais seculares de entretenimento. Aguardem!

Aproveito a oportunidade também para ressaltar a importancia das proximas eleigoes. Vocé, que tem participado de nossa dedicagio em le-
var 20 Brasil uma programagio séria e de qualidade, merece a opgao de escolha de deputados que, acima de tudo, respeitem a Palavra de Deus e

desempenhem bem suas obrigacdes na Assembléia Legislativa. Por isso, gostaria de indicar-lhe os seguintes candidatos:

1. Jorge Tadeu, candidato 2 DEPUTADO FEDERAL. Foi esse irmao guerreiro quem nos ajudou a por a RIT no satélite das para-
bolicas e a conseguir quase todas as repetidoras que temos em nosso pais. Atualmente, ele ¢ vereador pela cidade de Sio Paulo e tem dado
provas de honestidade e temor a0 Senhor. O nimero dele ¢ 2500.

2. André Soares, candidato a DEPUTADO ESTADUAL. Ele é meu segundo filho, € advogado e tedlogo (formado pela escola Christ
For The Nations, Dallas, Texas, EUA). Preparei meus cinco filhos para serem como “bragos direitos” em meu ministério, e André, especifi-
camente, tem-me auxiliado na produgio do Show da Fé, no qual ocupa o cargo de diretor, sendo o responsavel pela edigao do programa.
25005.

Peco seu voto para esses dois candidatos porque sio pessoas de cariter e honestas, as quais, sem duvida, saberio representar-nos. Seu voto,

O ntmero del

0 de seus amigos e familiares irdo ajudar-nos muito no cumptimento dos nossos objetivos para o engrandecimento do Reino de Deus.
Que o Senhor o abengoe e guarde sempre € a minha oragio.
Em Cristo, com amor,
R. R. Soares

JORGE TADEU  (F[cs esdo na ANDR% SOARES

EPUTADO FEDERA DEPUTADO ESTADUAL

25 0 graca de (Peus 25 o
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ANEXO XVII

a eﬁvigo de todos

Democratas.

Boletim Informativo  Distribuicio Gratuita Nov/Dez 2009 / Jan 2010  Edigdo 7 / Regiao Oeste do Estado de Sao Paulo

Maratona: Deputado visita 43 cidades em 12 dias

Visitas fazem parte do cronograma de acompanhamento dos municipios do Vale do Paraiba,
interior paulista, litoral e reaido metropolitana. pag. 02

“& ALESP “& RECURSOS

Aprovado projeto que Aracatuba, Birigui e Presidente Prudente
estabelece mais seguranga em recebem 335 mil reais para obras urbanas

estacionamentos e “vallets”  Unueriic de2s e ek soltaieporSones,
pag. 04 diversas cidades. Pag. 03

- VIT6RIA {

Propostas de Soares ao Projeto da André representa ‘

Billings stio aprovadas pelo Assembleia no

Legislativo Paulista encontro de

Leia mais no “Vocé precisa saber”. Deputado Soares e Senador

.
Pag. 03 Iegls‘ﬂdores Pag. 03 Dembstenes em Cuiaba
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ANEXO XVIII

Projeto de Lei niimero 244/90

i 991

LEI N@ 11.012 , DE 24 DE JUNHO DEVl
(Projeto de Lei ne 244/90, do vereador Arselino Tatto)
F . talar
Autoriza o Executivo Municipal a_ins
nos cemitérios do Municipio de Sao Paulo

ecuménicos apropriados para cultos
religiosos € suas liturgias.

. de Sao Pau

UNDINA DE SOUSA, Prefeita do_Municipio u

xi‘;lnuszﬁdo das atribuiqi")ea que lhe sao cor_xferidas por lei.

Pa; saber que a Camara Municipal, em sessao de 4 de 4unho
de 1991, decretou e eu promulgo a seguinte leis

Art. 19 - Fica o Executivo Municipal auto
rizado a instalar nos cemitérios do Municipio de Sao Pau
lo espagos ecuménicos apropriados para cultos religiosos
e suas liturgias.

- Art. 29 - As. despesas decorrentes da exe
cugdo desta lei correrao por conta das dotagoes o:qanem:ﬁ
‘riag proprias, suplementadas se necesséario. i -

Art. 39 - Esta lei entrard em vigor na da
ta Og sua publicagac, xevogadas as dlsposices em contrario. =

. PREFEITURA DO MUNICIPIO DE SRO PAULO, 20 24 de junhode
1991, 4389 da fundagao de sao Paulo.

LUIZA ERUNDINA DE SOUSA, PREFEITA

DALMO DE ABREU DALLARI, Secretirio dos Negdcios Juridicos
AMIR ANTONIO KHAIR, Secretario das Finangas ’
_DELMAR MATTES, Respondendo pelo Expediente da Secretaria
de Servigos e Obras . o o5

publicada na Secretaria do Governo Municipal, em 24 de
junho de 1991.

JOosE EDUARDO MARTINS CARDOZO, Secretario do Governo Mmicipal
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ANEXO XIX

Integra do acordo entre o
Estado do Vaticano e o
governo federal

ACORDO ENTRE A REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL E A SANTA SE RELATIVO AO
ESTATUTO JURIDICO DA IGREJA CATOLICA NO BRASIL

A Republica Federativa do Brasil e A Santa Sé (doravante denominadas Altas Partes
Contratantes), Considerando que a Santa Sé é a suprema autoridade da Igreja Catolica,
regida pelo Direito Candnico; Considerando as relagdes historicas entre a Igreja Catodlica e
o Brasil e suas respectivas responsabilidades a servigo da sociedade e do bem integral da
pessoa humana;

Afirmando que as Altas Partes Contratantes sdo, cada uma na prdpria ordem, autbnomas,
independentes e soberanas e cooperam para a construcdo de uma sociedade mais justa,
pacifica e fraterna;

Baseando-se, a Santa Sé, nos documentos do Concilio Vaticano II e no Cddigo de Direito
Canonico, e a Republica Federativa do Brasil, no seu ordenamento juridico;

Reafirmando a adesao ao principio, internacionalmente reconhecido, de liberdade religiosa;
Reconhecendo que a Constituicdo brasileira garante o livre exercicio dos cultos religiosos;
Animados da intencdo de fortalecer e incentivar as mutuas relagfes ja existentes;
Convieram no seguinte:

Artigo 1°

As Altas Partes Contratantes continuardo a ser representadas, em suas relagdes
diplomaticas, por um Nuncio Apostoélico acreditado junto a Republica Federativa do Brasil e
por um Embaixador(a) do Brasil acreditado(a) junto a Santa Sé, com as imunidades e
garantias asseguradas pela Convencdo de Viena sobre Relagdes Diplomaticas, de 18 de
abril de 1961, e demais regras internacionais.

Artigo 2°

A Republica Federativa do Brasil, com fundamento no direito de liberdade religiosa,
reconhece a Igreja Catdlica o direito de desempenhar a sua missdo apostolica, garantindo o
exercicio publico de suas atividades, observado o ordenamento juridico brasileiro.

Artigo 3°

A Republica Federativa do Brasil reafirma a personalidade juridica da Igreja Catodlica e de
todas as Instituicdes Eclesiasticas que possuem tal personalidade em conformidade com o
direito canonico, desde que ndo contrarie o sistema constitucional e as leis brasileiras, tais
como Conferéncia Episcopal, Provincias Eclesiasticas, Arquidioceses, Dioceses, Prelazias
Territoriais ou Pessoais, Vicariatos e Prefeituras Apostdlicas, Administragdes Apostolicas,
AdministracGes Apostdlicas Pessoais, MissGes Sui Iuris, Ordinariado Militar e Ordinariados
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para os Fiéis de Outros Ritos, Pardquias, Institutos de Vida Consagrada e Sociedades de
Vida Apostdlica.

§ 19, A Igreja Catdlica pode livremente criar, modificar ou extinguir todas as InstituicGes
Eclesiasticas mencionadas no caput deste artigo.

§ 20. A personalidade juridica das InstituicGes Eclesiasticas sera reconhecida pela Republica
Federativa do Brasil mediante a inscrigdo no respectivo registro do ato de criacdo, nos
termos da legislagdo brasileira, vedado ao poder publico negar-lhes reconhecimento ou
registro do ato de criacdo, devendo também ser averbadas todas as alteragdes por que
passar o ato.

Artigo 4°

A Santa Sé declara que nenhuma circunscricdo eclesiastica do Brasil dependera de Bispo
cuja sede esteja fixada em territorio estrangeiro.

Artigo 5°

As pessoas juridicas eclesiasticas, reconhecidas nos termos do Artigo 39, que, além de fins
religiosos, persigam fins de assisténcia e solidariedade social, desenvolverdo a propria
atividade e gozardo de todos os direitos, imunidades, isengGes e beneficios atribuidos as
entidades com fins de natureza semelhante previstos no ordenamento juridico brasileiro,
desde que observados os requisitos e obrigaces exigidos pela legislagao brasileira.

Artigo 6°

As Altas Partes reconhecem que o patrimonio histdrico, artistico e cultural da Igreja
Catolica, assim como os documentos custodiados nos seus arquivos e bibliotecas,
constituem parte relevante do patriménio cultural brasileiro, e continuardo a cooperar para
salvaguardar, valorizar e promover a fruicdo dos bens, mdveis e imdveis, de propriedade
da Igreja Catdlica ou de outras pessoas juridicas eclesiasticas, que sejam considerados pelo
Brasil como parte de seu patrimonio cultural e artistico.

§ 19, A Republica Federativa do Brasil, em atencdo ao principio da cooperacdo, reconhece
que a finalidade prépria dos bens eclesiasticos mencionados no caput deste artigo deve ser
salvaguardada pelo ordenamento juridico brasileiro, sem prejuizo de outras finalidades que
possam surgir da sua natureza cultural.

§ 20. A Igreja Catdlica, ciente do valor do seu patriménio cultural, compromete-se a
facilitar o acesso a ele para todos os que o queiram conhecer e estudar, salvaguardadas as
suas finalidades religiosas e as exigéncias de sua protecdo e da tutela dos arquivos.

Artigo 7°

A Republica Federativa do Brasil assegura, nos termos do seu ordenamento juridico, as
medidas necessarias para garantir a protecdo dos lugares de culto da Igreja Catodlica e de
suas liturgias, simbolos, imagens e objetos cultuais, contra toda forma de violagao,
desrespeito e uso ilegitimo.

§ 19, Nenhum edificio, dependéncia ou objeto afeto ao culto catdlico, observada a funcdo
social da propriedade e a legislagao, pode ser demolido, ocupado, transportado, sujeito a
obras ou destinado pelo Estado e entidades publicas a outro fim, salvo por necessidade ou
utilidade publica, ou por interesse social, nos termos da Constituicdo brasileira.

Artigo 8°

A Igreja Catodlica, em vista do bem comum da sociedade brasileira, especialmente dos
cidaddos mais necessitados, compromete-se, observadas as exigéncias da lei, a dar
assisténcia espiritual aos fiéis internados em estabelecimentos de salde, de assisténcia
social, de educagao ou similar, ou detidos em estabelecimento prisional ou similar,

186



observadas as normas de cada estabelecimento, e que, por essa razdo, estejam impedidos
de exercer em condicGes normais a pratica religiosa e a requeiram. A Republica Federativa
do Brasil garante a Igreja Catdlica o direito de exercer este servigo, inerente a sua prépria
missao.

Artigo 9°

O reconhecimento reciproco de titulos e qualificacGes em nivel de Graduacgdo e Pds-
Graduacdo estara sujeito, respectivamente, as exigéncias dos ordenamentos juridicos
brasileiro e da Santa Sé.

Artigo 10

A Igreja Catdlica, em atengdo ao principio de cooperagdo com o Estado, continuara a
colocar suas instituicGes de ensino, em todos os niveis, a servico da sociedade, em
conformidade com seus fins e com as exigéncias do ordenamento juridico brasileiro.

§ 19, A Republica Federativa do Brasil reconhece a Igreja Catdlica o direito de constituir e
administrar Seminarios e outros Institutos eclesiasticos de formacao e cultura.

§ 29. O reconhecimento dos efeitos civis dos estudos, graus e titulos obtidos nos
Seminarios e Institutos antes mencionados é regulado pelo ordenamento juridico brasileiro,
em condicdo de paridade com estudos de idéntica natureza.

Artigo 11

A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de liberdade religiosa, da
diversidade cultural e da pluralidade confessional do Pais, respeita a importancia do ensino
religioso em vista da formagado integral da pessoa.

§1°, O ensino religioso, catolico e de outras confissdes religiosas, de matricula facultativa,
constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental,
assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em conformidade com a
Constituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de discriminacdo.

Artigo 12

O casamento celebrado em conformidade com as leis can6nicas, que atender também as
exigéncias estabelecidas pelo direito brasileiro para contrair o casamento, produz os efeitos
civis, desde que registrado no registro préprio, produzindo efeitos a partir da data de sua
celebragao.

§ 1°. A homologagdo das sentencas eclesiasticas em matéria matrimonial, confirmadas
pelo 6rgdo de controle superior da Santa Sé, sera efetuada nos termos da legislagao
brasileira sobre homologacdo de sentencas estrangeiras.

Artigo 13
E garantido o segredo do oficio sacerdotal, especialmente o da confissdo sacramental.
Artigo 14

A Republica Federativa do Brasil declara o seu empenho na destinagdo de espacos a fins
religiosos, que deverdo ser previstos nos instrumentos de planejamento urbano a serem
estabelecidos no respectivo Plano Diretor.

Artigo 15

As pessoas juridicas eclesiasticas, assim como ao patrimoénio, renda e servigos relacionados
com as suas finalidades essenciais, é reconhecida a garantia de imunidade tributaria
referente aos impostos, em conformidade com a Constituicdo brasileira.
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§ Unico. Para fins tributarios, as pessoas juridicas da Igreja Catodlica que exercam atividade
social e educacional sem finalidade lucrativa receberdo o mesmo tratamento e beneficios
outorgados as entidades filantropicas reconhecidas pelo ordenamento juridico brasileiro,
inclusive, em termos de requisitos e obrigagdes exigidos para fins de imunidade e isengdo.

Artigo 16
Dado o carater peculiar religioso e beneficente da Igreja Catodlica e de suas instituigdes:

I - O vinculo entre os ministros ordenados ou fiéis consagrados mediante votos e as
Dioceses ou Institutos Religiosos e equiparados é de carater religioso e portanto, observado
o disposto na legislacdo trabalhista brasileira, ndo gera, por si mesmo, vinculo
empregaticio, a ndo ser que seja provado o desvirtuamento da instituicdo eclesiastica.

II - As tarefas de indole apostdlica, pastoral, litirgica, catequética, assistencial, de
promogdo humana e semelhantes poderdo ser realizadas a titulo voluntario, observado o
disposto na legislagao trabalhista brasileira.

Artigo 17

Os Bispos, no exercicio de seu ministério pastoral, poderdo convidar sacerdotes, membros
de institutos religiosos e leigos, que ndo tenham nacionalidade brasileira, para servir no
territorio de suas dioceses, e pedir as autoridades brasileiras, em nome deles, a concessao
do visto para exercer atividade pastoral no Brasil.

§ Unico. Em consequéncia do pedido formal do Bispo, de acordo com o ordenamento
juridico brasileiro, podera ser concedido o visto permanente ou temporario, conforme o
caso, pelos motivos acima expostos.

Artigo 18

O presente acordo podera ser complementado por ajustes concluidos entre as Altas Partes
Contratantes.

§ Unico. Orgdos do Governo brasileiro, no &mbito de suas respectivas competéncias e a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, devidamente autorizada pela Santa Sé, poderdo
celebrar convénio sobre matérias especificas, para implementacdo do presente Acordo.

Artigo 19

Quaisquer divergéncias na aplicacdo ou interpretacdo do presente acordo serdo resolvidas
por negociacgdes diplomaticas diretas.

Artigo 20

O presente acordo entrara em vigor na data da troca dos instrumentos de ratificagdo,
ressalvadas as situacGes juridicas existentes e constituidas ao abrigo do Decreto n® 119-A,
de 7 de janeiro de 1890 e do Acordo entre a Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé
sobre Assisténcia Religiosa as Forcas Armadas, de 23 de outubro de 1989.

Feito na Cidade do Vaticano, aos 13 dias do més de novembro do ano de 2008, em dois
originais, nos idiomas portugués e italiano, sendo ambos os textos igualmente auténticos.

Fonte:
http://www.gazetadopovo.com.br/vidaecidadania/conteudo.phtml?tl=1&id=918603 &tit
=ntegra-do-acordo-entre-o-Estado-do-Vaticano-e-o-governo-federal
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Anexo XX

Renascer Praise
O Segredo de Dar

Dé e Deus te devolvera
Bb

Mui grande medida,
F/A Gm Am7 Bb/C C/Bb
Sacudidaetrambo - dan - te
Am7 A/C# Dm7
Dé e Deuste  devolvera,

G7/9 Bb/C
Entéo dé, dé ao Senhor

F Dm7
Dé e Deus te devolvera
Bb

Mui grande medida
F/A Gm7 Am7 Bb/C C/Bb
Sacudida e transbor - dan - te
Am7 A/C#
Dé e Deus te devolvera,

G7/9 Bb/C F
Entéo dé, dé ao Senhor.

Dm7
Dé em amor, dé em fé,
Bb7+ Am7 G7/9

Dé feliz com sorriso no rosto,

Bb/C C/Bb Am7 A/C# Dm7
Comoo Se - nhortemdado a vocé
Gm7 F/A

Quando vocé der a Deus,
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G/B Bb/C
Ele te abengoara.

F Dm7
Dé e Deus te devolvera. (uma vez)

F Dm7
De coracao dé o melhor

Bb7+
Cré em Deus,

Am7 G7/9 Bb
Pois as béncaos vém De - 1€,

C/Bb Am7 A/C# Dm7
Nao segure e ndo retenha

G7/9 F/A
Quando vocé der a Deus,
G/B Bb/C

Ele te abengoara.

F Dm7
Dé e Deus te devolvera...(uma vez)

Fm7/9+

Muita gente erra

Quando nao oferta a Deus

E nao entende que s6

E dessa forma que as béncaos vem:;
A/E Eb11 Dm7/9

E a vida abundante vocé podera ter

G7/9

Quando vocé realmente der

Bb/C#

Prove a Ele entéo.

F# D#m7
Dé e Deus te devolvera
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B F#/ A#
Mui grande medida, sacudida
G#m7 A#m7 B/C# C#/B
E transbor - dan - te,
A#m7 D#m7
Dé e Deus te devolverd
G#7/9 Bb/C# F#

Entao dé, Dé ao Senhor.
G Em7
Dé e Deus te devolvera

C G/B

Mui grande medida, sacudida
Am7 Bm7 C/D D/C
E transbor - dan - te

Bm7 B/D# Em7
Dé e Deus te devolvera,
A7/9 C/D G

Entao dé, dé ao Senhor.

SOLOS: G Em C G/B Am D D/C

BmMEmMmAC/DG
G Em7
Dé e Deus te devolvera
C G/B

Mui grande medida, sacudida
Am7 Bm7 C/D D/C
E tranbor -dan- te,

Bm7 B/D# Em7
Dé e Deus te devolvera
A7/9 C/D G

Entdo dé, dé ao Senhor

E7/9+ A7/9 C/D D
Entdo dé, dé ao senhor

E7/9+ A7/9 C/D D
Entao dé, dé ao Senhor.
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Fonte:

http://www.cifras.com.br/cifra/renascer-praise/o-segredo-de-dar
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