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SONHO

Seu nome era dor

Seu sorriso

dilaceragdo

Seus bracgos e pernas, asas
Seu sexo seu escudo

Sua mente libertacéo

Nada satisfaz seu impulso

De mergulhar em prazer
Contra todas as correntes
Em uma sé correnteza

Quem faz rolar quem tu és?
Mulher! ...

Solitaria e sélida

Envolvente e desafiante
Quem te impede de gritar

Do fundo de sua garganta
Unico brado que alcanca
Que te delimita

Mulher!

Marca de mito embotavel
Mistério que a tudo anuncia
E que se exp0e dia-a-dia
Quando deverias estar resguardada
Seu ritus de alegria

Seus véus entrecruzados de velharias
Da in6spita tradicdo irradias
Mulher!

Ha corte e cortes profundos
Em sua pele em seu pelo

Ha sulcos em sua face

Que sdo caminhos do mundo
Sao mapas indecifraveis

Em cartografia antiga
Precisas de um pirata

De boa pirataria

Que te arranques da selvageria
E te coloque, mais uma vez,
Diante do mundo

Mulher.

Beatriz Nascimento
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RESUMO

O presente estudo tem como proposta refletir sobre questdes acerca das narrativas, saberes e
resisténcias dos quilombolas do Cafundo (Salto de Pirapora - SP) que mostram, com poténcia,
outras formas de viver o mundo, criando possibilidades por meio dos processos criativo vivido
e reafirmado pelos jovens quilombolas, ressignificando a pratica da roda do Jongo em seu
territorio. Jovens quilombolas Jongueiras e Jongeiros que resgatam a lingua CupOpia existente
no quilombo produzindo narrativas contra-hegemonicas. As narrativas ostentadas pelo
colonialismo propagam a falsa ideia de subalterno quando referente ao povo negro, silencia
violentamente séculos de producdo de conhecimento significativamente elaborados pela
populacdo negra africana e em diaspora. Ao evidenciar as narrativas dos quilombolas do
Cafund6 na relacdo com a ressignificacdo do Jongo em seu territorio, confronta com o saber
hegemédnico do colonialismo ao passo que nos possibilita compreender as artimanhas
poeticamente elaboradas pelos quilombolas do Cafundé ao resistirem e ao recontar sua propria
historia. O estudo é baseado na oralidade e € influenciado pelos estudos da Historia Oral
(PORTELLLI, 2010) e na Tradigio Oral (HAMPATE, 1982).

Palavra chave: Cafundé; Jongo; Quilombo; Educacio das Relagdes Etnico Raciais.



ABSTRACT

This study aims to reflect on questions about the narratives, knowledge and resistance of the
quilombolas of Cafundé (Salto de Pirapora - SP) that show, with power, other ways of living
the world, creating possibilities through the creative process experienced and reaffirmed by
young quilombolas, giving a new meaning to the Jongo wheel, rescuing the Cuppia language
existing in the quilombo and thus producing counter-hegemonic narratives. The narratives
produced by colonialism propagate the false idea of subordinate when referring to the black
people. Violently silences centuries of knowledge production significantly elaborated by the
black African and diaspora population. By highlighting the narratives of the Cafundo
quilombolas in relation to the resignification of Jongo in their territory, it confronts the
hegemonic knowledge of colonialism while allowing us to understand the tricks poetically
elaborated by the quilombolas of Cafundd when resisting and retelling their own history. The
study is based on orality and is influenced by the studies of Oral History (PORTELLI, 2010)
and Oral Tradition (HAMPATE, 1982).

Key word: Cafundd; Jongo; Quilombo; Education of Ethnic Racial Relations
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"Vou aprender a ler para ensinar meu camaradas”
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ABRINDO A TRIBUNA

“ Tava dormindo tambor me chamou, acorda negro cativeiro acabou”

Vou contar uma histéria. A minha historia que se entrelaca com a histéria do meu povo,

fago o convite pra entrar nessa danga de encantos e encantamentos...

A presente pesquisa se desenvolve com o financiamento da CAPES, e por isso, assume
0 compromisso de producgéo de conhecimento a servi¢co da comunidade.

Antes de iniciar o primeiro capitulo, faremos como aprendi vivendo os diversos
espacos de manifestacdes de origem africana, sempre ao iniciar um festejo, seja ele profano
ou sagrado, o primeiro passo é pedir licenca. Pedir licenca aos que vieram antes, aos Nossos
ancestrais, 0s orixas, encantados e ancestrais familiares. Como uma prece, agradecimento,
reconhecimento e respeito por quem pisou por essas terras antes de n6s. No Candomblé
iniciamos pedindo licenca a Exu, o orixa que dentre diversas outras funcdes, € encarregado
por facilitar a comunicacédo entre Aye (terreno) e Orum (espiritual). Saudamos entéo pedindo
licenca para chegar devagarinho, pedindo a bencgdo e a protecdo para caminhar e que o
caminho percorrido seja proveitoso.

Ag0 Ago Lonan!
Motumba!

Laroié Exu

Sarava Jongueiro Velho
Que veio pra ensinar
Que Deus dé a protecdo para jongueiro novo
Pro Jongo néo se acabar

(Ponto Tradicional de Jongo)
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Figura 1 Pés sentindo a terra. Acervo pessoal.

Demanda cumprida, saudamos os mais velhos e 0s mais novos, peco entdo a licenca
para prosseguir.

A feitura de uma pesquisa que resulta na dissertagdo de mestrado é um trabalho arduo
de muitas maos, a mao da pesquisadora mas ndo somente, com ela caminham juntas diversas
outras maos, diversas outras historias, concepcdes, realidades, emogdes. E como contar uma
histéria, mas aqui respeitando as limitagdes do ambiente académico ao qual este trabalho esta
vinculado. Gostariamos de iniciar trazendo a imagem de cada um (a) que no Quilombo
Cafund6 abriu caminho para o aprendizado e para a constru¢cdo da pesquisa, seja
compartilhando humildemente seu saber ou um olhar e uma palavra de afeto.

Daremos seguida, apOs apresentar rapidamente essas personagens do Cafundd,

contando uma histdria, a minha historia que se entrelaca na histéria da pesquisa.
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Figura 2 Lucileine Aguiar. Acervo pessoal. 2019

Lucilene Aguiar nascida e criada no quilombo Cafundé. Filha da Dona Cida, falecida
benzedeira, hoje faz bordado em roupas que sdo vendidas no quilombo Cafundé, assim como

aprendeu com sua mae.

Figura 3 Lucimari Aguiar. Quilombo Cafundé. Acervo pessoal. 2019

Lucimari, jovem agricultora. Nascida e Criada no quilombo Cafund6, junto de sua
familia produzem a maior parte dos alimentos organicos vendidos pelo quilombo Cafundé.
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Figura 4 Luciana Leme, Marcos ( ao centro da foto) Jovenil (lado direito Acervo Pessoal. 2019

Luciana Leme no canto esquero da foto, companheira dos momentos de “estudo” ‘que
passamos a realizar no Cafundd, ao seu lado se encontra seu Marcos e seu irmdo Jovenil
liderancas do Cafundd, coordena a Associacdo dos Moradores do Quilombo Cafundd, herda

aluta e a garra pelo direito de viver como fez sua Avé dona Ifigénia e seu pai Otavio Caetano.?

W ¢ “ L ) = - -
Figura 5 Regina Aparecida no quilombo Cafundd. Acervo Pessoal. 2019

Regina Aparecida ou como chamamos Dona Regina, grande lideranga no Cafundo, foi

coordenadora da Associacdo dos Moradores do quilombo Cafund6. Embora néo seja nascida

1 Veremos no capitulo 2 sobre a experiéncia de desenvolver aulas para moradoras do quilombo Cafundé.
2 Lideranga do quilmbo Cafundd. Responsavel por iniciar a luta juridica pelo direito a terra.
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no quilombo, fez da sua luta de vida a luta pela conquista das terras do Cafundd. Reconhecida

nacionalmente por sua luta e resisténcia na busca por garantia de direitos do Cafundo.
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Figura 6 Cintia amamentando Gabriel na Janela. Acervo Pessoal. 2019

Cintia coordenadora do Turi Vimba criada no quilombo Cafundd, a figura mais
importante nesta pesquisa. Foi em dialogo com ela, ouvindo suas historias de como foi
conseguindo organizar parte da juventude do Cafundé pra dancar, tocar, cantar o Jongo que

possibilitou ver a manifestacdo afrobrasileira no Cafundé como ferramenta de resisténcia.

! 3
Figura 7 Fernanda Argelin. Roda de Jongo Turi Vimba no SESC Sorocaba. Acervo Pessoal. 2019
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Fernanda nascida e criada no quilombo Cafund6, mora com sua mée e seu filho na
primeira casa que é construida na chegada ao quilombo. Jovem Jongueira de voz potente, é

guem com alegria responde o coro de Jongo animando e fortalecendo o grupo Turi Vimba.

Figura 8 Antbnio Junior. Quilombo Cafundé. Acervo Pessoal. 2019

Antoénio Janior., nascido e criado no quilombo Cafundd. Companheiro da Cintia, pai
das incriveis Gabriela, Clarinha e Gabriel. Coordena ao lado de Cintia o grupo Turi Vimba
com a mesma vontade e garra que toca o Tambu e Jonga no meio da roda. Aprendeu a tocar
com Juvenil, ainda crianca, ouvindo o tambu repicar no terreiro, a saia rodas, e os mais velhos
a Cupopiar.
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1. O VENTRE QUE ME PARIU: Sobre o inicio continuum

Venho do ventre de uma mulher negra, filha mais nova do “casamento” entre uma
mulher negra lavadeira e um homem branco de origem italiana, tipica unido de miscigenacéo,
la pelas bandas de Passos, Minas Gerais. Uma mulher que como muitas outras, teve 0 mesmo
destino: o de se casar para ser “respeitada”. Desde muito pequena aprendeu no suor o quanto
custa um prato cheio na mesa e, diferente do seu destino que insistia em fazé-la acreditar estar
fadada, ela tecia dia apds dia uma historia diferente para mim e minha irmd, onde existiam
estudos, conhecimentos e reconhecimentos. Cresci ouvindo, pela boca cansada depois de
horas sentada numa maquina de costura, dizer por vezes com raiva misturado com esperanca,
que o estudo era a Unica forma de ndo “terminamos como ela” tendo que trabalhar
cansativamente para, mesmo assim, no final do més, ndo sobrar nenhum vintém. Terminar
como ela, era a frase que mais ouviamos quando expressava o0 seu desejo por um futuro
melhor. Hoje, como mée, sinto que o desejo de um futuro melhor para nossos filhos flutua
como uma pena pesando chumbo constantemente, o desejo e as incertezas, o errar e o acertar,
sobretudo quando se trata de familia, que carrega o fardo de uma historia de opressao.

Mal sabe minha made que o “terminar como ela” ¢ referéncia, terminar como uma
mulher integra, que em meio a tantas dificuldades, suportou e criou formas de superar, sem
nunca jamais negar, aos seus trés filhos, afeto, respeito e seguranca.

No Ensino Médio me formei num curso técnico de Nutri¢do pelo Centro Paula Souza,
me enganei pensando que aquela era a linha de chegada, e ao ter conhecimento do cursinho
pré-vestibular fiz a matricula, iniciei as aulas e foi assim que tive a dimenséo do que poderia
ser 0 ensino superior publico, e que sim, a Universidade Publica deveria ser almejada por mim
e por irmas e irmdos pobres. Assim cheguei na Universidade publica, discente do curso de
Pedagogia. Foi, sem davida, um grande choque de realidade, ocupar um espaco, nitidamente
branco, carregando pouca intimidade académica.

O que significa a entrada das camadas populares no ensino superior? E porque estou
trazendo esta vivéncia para a construgdo deste texto? Trago comigo a representatividade da
vitdria, ndo apenas por ser a primeira da familia a ingressar no ensino superior, como também
por carregar comigo o poder de ensino que ndo puderam compartilhar. Narrativas recorrentes,
num espaco historicamente negado a tais camadas. Diante desta problematica, é possivel
levantar a pergunta: quantas vezes mais esse “primeiro da familia” podera ingressar no ensino
superior diante do contexto de desmonte do ensino publico, com programas que nao

incentivam a pesquisa, 0 ingresso e a permanéncia das camadas populares? Neste sentido,
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falamos, com isso, de ideias que tém sido constantemente propagadas por porta voz do atual
governo, que tem violentamente negado a importancia da producdo cientifica para o
desenvolvimento humano da sociedade. Todas essas questfes extrapolam a escrita de um
memorial mas que sdo fundamentais de serem questionadas, pois atravessam também esta
pesquisa.

Neste contexto se faz importante destacar que ingressei na Universidade Federal de
Sao Carlos, no recém-campus de Sorocaba, criado no contexto de politica de expansdo de
democratizacdo do Ensino Superior no pais (REUNI), politica esta integrante do Ministério
da Educacdo que, na época, tinha como ministro o professor Fernando Haddad no governo do
entdo presidente Luis Inécio da Silva Lula (2003-2010). Aquela politica foi parte do Programa
de Apoio a Planos de Reestruturacdo e Expansdo das Universidades Federais, 0 REUNI®,
Lugar onde me graduei e hoje sou aluna do Programa de Pés-Graduagdo em Educacéo, nivel
Mestrado. Lugar também de encontros e reencontros, que fizeram e continuam fazendo parte
do que sou, nesse incansavel devir humano e no tornar-se pesquisadora. Desses encontros eu
destaco quatro momentos diferentes que conversam e constituem tanto o tema desta pesquisa

quanto as delimitacdes do modo como venho me constituindo no mundo.

Vento ventou sopro de Felicidade
Senhora lansé deu giro da Liberdade
Se eu fosse sé jongueira
Eu jongava todo dia
Mas sou filha de Santo e canto ponto pros meus guias
(Ponto de Jongo)

3 Para saber mais sobre a politica de expanso e democratizacdo do ensino superior e sua importancia para
Sorocaba e regido recomendamos o trabalho da Elenita Ferreira Meira Camargo “Democratizando o acesso a
educacdo superior: o caso da UFSCAR — campus Sorocaba.” Dissertagdo de Mestrado, Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo. UNISO, Sorocaba, 2011
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1.1. O Matinta Perera o reencontro com a Cultura Popular e o complexo da cultura

No ano de 2011, recém-ingressada no curso de Pedagogia da UFSCAR, comecei fazer
parte do grupo de cultura popular Matinta Perera, na época estudavamos somente a
manifestacdo afro pernambucana Maracatu de Baque virado, anos depois o grupo expandiu o
universo de pesquisa, passando também a conhecer e vivenciar outras manifestacdes afro-
brasileiras, como o Bumba meu Boi do Maranh&o, o Coco de roda de Pernambuco, o Batuque
de Umbigada do Sudeste, o Congo do Espirito Santo e o Jongo também do Sudeste.

O Matinta Perera foi um coletivo criado por estudantes da UFSCar em 2009
frequentado ndo somente por estudantes, mas aberto a todas e todos que quisessem fazer parte.
Os primeiros instrumentos foram comprados com o dinheiro doado pelos primeiros
integrantes do grupo, ao longo dos anos, com as oficinas que realizdvamos em espagos
educacionais revertiamos o caché em materiais para que pudéssemos fazer as manutencdes
necessarias e a construcao de novos instrumentos.

Neste periodo como batugueira do Matinta Pereira, aprendi preciosas ligdes sobre a
complexa dimensdo das manifestacdes culturais africana e afro-brasileiras. Aprendi sobre os
cuidados e o respeito no processo de pesquisa com comunidades tradicionais, chegar de
mansinho, aprender junto, no didlogo, na vivéncia e no compartilhar das experiéncias.
Criamos boas relacfes nos espacos de pesquisa, sobretudo, no quilombo Cafundd, situado em
Salto de Pirapora/ SP, lugar que cheguei, pela primeira vez, por meio do processo da pesquisa

com o Jongo.
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Figura 10 Roda de Jongo Cafundd. Acervo Pessoal

O mée Africa vem lembrar seu cativeiro
Como chora meu Tambu
Como chora Candongueiro
De tanto solugar, solugar, solugar vai molhar o meu terreiro.

(Ponto de Jongo)
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Das andangas em busca de vivéncias com as mestras e mestres da cultura popular, de
literaturas que auxiliassem na compreensao da rica dimensao das manifesta¢des afro culturais
e religiosas, fazer parte do Matinta Perera foi para mim, momento impar de reflexdo sobre as
questdes raciais e as questdes da negritude, isso, ndo apenas na dimensdo cultural, mas,
sobretudo, na compreensao da trajetoria do povo negro e 0S N0ss0s processos de resisténcia
ontem e hoje. Foi também neste momento, como batuqueira e navegante* na cultura popular,
mas também, aluna do segundo ano da graduacdo em Pedagogia, que no contato inicial com
autores e suas propostas para educacdo e cultura, educacdo popular, dentre eles Carlos
Brand&o (2016), Paulo Freire (1980) Veiga Neto (2003) pude partir para a sistematizacéo das
relagdes potentes entre o experienciado nas rodas das manifestacdes popular de origem afro-
brasileira e os processos educativos. Talvez esteja aqui o primeiro importante momento dentro
da Universidade de dialogo entre teoria e pratica, entre educacao escolar e ndo escolar.

Paulo Freire ao dizer que homens e mulheres ativas, comprometidas transformam a
natureza e a si mesmos, dando sentido as coisas do mundo, e por isso mesmo, tornando o
mundo mais “humano”, as agdes politicas e educacionais precisam sair da propria raiz da
cultura popular, seja na arte, nos saberes, nos costumes e em diferentes tradicdes populares
(BRANDAO 2016).

E fato também que por meio desta experiéncia, surgiu a necessidade de se compreender
0 proprio conceito “cultura” e sobre o que chamamos de “cultura popular”. Entender a
etimologia das palavras pode ser o primeiro contato com a descoberta do seu principio de ser.

Paulo Freire (1980 p.38) diz que cultura ¢ todo o resultado da atividade humana, do
esforco criador e recriador do homem, de seu trabalho por transformar e estabelecer relagdes
de didlogo com os outros homens™ Acrescenta ainda que “a cultura ¢ também aquisicao critica
e criadora e ndo uma justaposicdo de informacdes armazenadas na inteligéncia e ou na
memoria e sdo ‘incorporadas’ no ser total e na vida plena do homem” (FREIRE, 1980, p. 38).
Desta forma temos cultura como forma de engajamento e tomada de dire¢do da prépria vida.

No contexto social do neoliberalismo a cultura & também meio de manutencdo do
poder, possivel ferramenta para alienacdo. A cultura em massa criada com a intencdo de
homogeneizar, precisa ser paulatinamente diferenciada do que estamos chamando de cultura
e sobretudo do que estamos chamando de cultura popular. Favero (1983 p.23) afirma que “[..]

é popular a cultura que leva o homem e mulher a assumir a sua posic¢ao de sujeito da propria

4 Como algém que navega, de corpo e alma no oceano, navega por aguas desconhecidas, com o brilho nos
olhos ao olhar e imaginar o horizonte.
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criacdo cultural de operario do processo historico em que se acha inserido” ou seja , situa 0
sujeito pertencente a cultura popular como criadores ndo como receptores.

Quanto ao que chamamos de cultura afro-brasileira Siqueira diz que “A marca cultural
das civilizacGes africanas constitui forte presenca no ambito da Cultura Nacional Brasileira,
expressa em diferentes setores da vida do Pais, sob a denominacgéo de cultura afro-brasileira”
(SIQUEIRA, 1998 p. 34). Essas chamadas “marcas culturais das civilizagdes africanas”
Muniz Sodré (1988) nomeia de Arke, caracterizando como sendo as culturas que se fundam
na experiéncia e reconhecimento da ancestralidade. O culto a Origem ndo representa
unicamente a marcacao historica do inicio da civilizagdo mas como “eterno impulso inaugural
da forca de continuidade do grupo. A arkhé esta no passado e no futuro, é tanto origem como destino”
(SODRE, 1988, p.153).

Para a populacdo negra, vitima do escravagismo que cruelmente levou ao processo de
desterritorializacdo forcosa, recriar e preservar a linha de transmissdo para a preservacao

cultural foi essencial

Pois arte negra é precisamente a pratica da libertacdo negra — reflexdo e acéo/ acéo e
reflexdo — em todos os niveis e instantes da existéncia humana. [....] A arte dos povos
negros na didspora objetifica 0 mundo que os rodeia, fornecendo-lhes uma imagem
critica desse mundo. E assim a arte preenche uma necessidade de total relevancia: a
de criticamente historicizar as estruturas de dominagdo, violéncia e opressdo,
caracteristicas da civilizagdo ocidental capitalista. Nossa arte negra € aquela
comprometida na luta pela humanizacdo da existéncia humana, pois assumimos com
Paulo Freire ser esta “a grande tarefa humanistica e historica do oprimido — libertar a
si mesmo e aos opressores. (NASCIMENTO, 1978, p.180)

A cultura Negra sofre com a insistente desvalorizacao e esvaziamento do seu potencial
criativo e de resisténcia. No Brasil passou entdo a ser estudada sob o viés do folclore, quanto
a isso Abdias do Nascimento aponta para a continuacdo do pensamento ideoldgico

colonizador desta vez observada no campo da cultura afro-brasileira:

Dai em diante institui¢des etnograficas proliferaram; os modelos mais destacados
foram os museus de Berlim, Roma, Londres, Dresden, Paris, Leipzig — todos agentes
de estudos africanos a servico do colonialismo e suas teorias racistas. Essas
instituigdes se mancomunaram aos cientistas, tedricos de toda espécie, e scholars na
manipulagdo cabalistica de teoremas baseados no suposto exotismo e pitorequismo
dos povos selvagens, primitivos, e inferiores que habitavam a Africa
(NASCIMENTO, 1978 p.174)
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Figura 11 Matinta Pereira UFSCar Sorocaba. Acervo Pessoal

Baiana vamos simbora cumprir nossa obrigacao
O nosso Rei nossa Rainha coroa do meu Leéo
(Toada do Maracatu nacdo Ledo Coroado-Recife)

La na aldeia aonde eu moro
La Tem cabocla bonitinha como essa nega
A cabocla de pena ela danga assim
A cabocla de pena danga assim
Com seu rosario
(Ponto de Baido de Princesa (MA) cantado como Toada no Maracatu Estrela Brilhante de
Recife (PE)
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1.2. O Curso de Relacdes Raciais e Educacéo e a educacéo do conflito

Para iniciar este subtdpico pensamos ser importante fazer o resgate do processo
historico ao qual o Brasil se constituiu, para entdo compreender melhor o segundo importante
reencontro que sera narrado. Afirmamos antes de dar sequéncia, que ndo nos aprofundaremos
no resgate da historia do Brasil, devido ao fato de ndo ser o tema principal dessa pesquisa, no
entanto, compreendendo a necessidade urgente de cada vez mais desvelar a historia do Brasil
construida pela falsa ideia da “democracia racial”, sugerimos entdo os estudos devidamente
realizados por Florestan Fernandes (1959; 1960; 1979).

Infelizmente temos como marco histérico no Brasil a violenta retirada de povos
africanos levados como mercadoria e escravizados nas Américas por europeus que
acreditavam serem superiores aos demais seres humanos e demais culturas, ao ponto de criar
e executar planos de dominacdo e exterminio de todo uma populacdo negra em nome do vil
metal.

A historia é recorrentemente contada do Brasil denominada de “Histéria Oficial” se
inicia com a dominacdo dos povos originarios amerindios pelos colonizadores e segue por

mais de 500 anos de desumanidade, que violentam corpos, culturas e memdrias.

Criado por elites brancas e laboriosamente inscrito no imaginario social, com a
contribuigdo de eminentes cientistas socias, 0 mito da democracia racial que se supde
existir no Brasil foi, provavelmente, um dos mais poderosos mecanismos de
dominacéo ideolégica produzido no mundo. Apesar de toda critica que a ele foi feita,
permanece irresistivelmente atual. Por meio dele ressalta-se o carater miscigenador da
sociedade brasileira: um povo mestico, misturado, aberto aos contatos inter-raciais.
Em uma palavra: pluriétnico. (GONCALVES & SILVA, 2004 p.73)

O mito da democracia racial, muito bem instaurado na sociedade, forcosamente, tenta
apagar a violenta historia sofrida pelo povo negro herdado pelo sistema escravocrata que, a
partir da racializagéo e a hierarquizacéo das ragas branco, Negro e nativos da terra, instaurou

na sociedade o que é nomeado de racismo estrutural.

Ao mesmo tempo em que miscigenacdo e pluralidade étnica se transforma em
magnificas metéforas e alegorias literarias, negros, indios e mesticos vivem a mais
brutal discriminacdo em todos os lugares em que vivem, seja no campo ou nos centros
urbanos. Estranho jogo esse em que os diferentes sdo, a um s@ tempo, objeto de
exaltagdo e de exclusdo. (GONCALVES & SILVA, 2004 p.74)

Em meio ao jogo das diferencas, a populacdo violentamente excluida se organizou e

construiram formas de luta. Como € o caso do Movimento Negro Unificado brasileiro (MNU)
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Dando um salto historico, entdo 2003, devido a arduas lutas e pleiteamento de poder
na esfera politica, foi promulgada a lei 10639/2003 que alterou a LDB 9394/96, incluindo os
artigos 26A e 79B, determinando a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Africana
e Afro-Brasileira no ensino Fundamental e Médio das instituicbes publicas e privadas,
incluindo também o dia 20 de Novembro no calendéario escolar como o Dia da Consciéncia
Negra. Para a devida efetivagdo da lei, 0 Conselho Nacional da Educagéo aprovou a resolucéo
cne/cp 01/2004 instituindo as “Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das
Relacbes Etnico-raciais e Para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana”
nomeado por DCNERER’s. Demandada pelo Parecer 03/2004 salientando a necessidade da
criacdo de diretrizes curriculares que “orientem a formulagdo de projetos empenhados na
valorizacdo da histéria e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos, assim como
comprometidos com a educacédo de relagdes étnico-raciais positivas” (BRASIL, 2004, p. 09)

As Diretrizes normatizam:

A obrigatoriedade da inclusdo da Histdria e cultura Afro brasileira e Africana nos
curriculos de Educacdo Basica trata-se de decisdo politica, com fortes repercussao
pedagdgicas, inclusive na formagio de professores. (...). E importante destacar, que
ndo se trata de mudar de raiz europeia, por uma africana, mas de ampliar o foco dos
curriculos escolares para a diversidade cultural, racial, social e econémica brasileira.
Nesta perspectiva, cabe as escolas incluir no contexto dos estudos e atividades, que
proporciona diariamente, também as contribui¢fes histérico-culturais dos povos
indigenas e dos descendentes asiaticos, além da raiz africana e europeia ( Brasil, 2004,

p.8).

Diversas ac¢oes foram criadas para assegurar e implementar a lei supracitada, dentre
essas agles, ainda em 2009 foi criado o Plano Nacional de Implementagdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a educacdo da relacdes étnico-racial e para o ensino de histéria

Cultura Afro brasileira e Africana que:

O Plano prevé metas norteadoras e prazos para a sua execucao por parte dos diferentes
atores responsaveis: Congresso Nacional (Comissdo de Educagdo), Secretaria
Especial de Politicas para a Igualdade Racial — SEPPIR, Conselho Nacional de
Educacdo — CNE, Ministério da Educa¢do — MEC e suas Secretarias e Conselhos
Estaduais, Distrital e Municipais de Educacdo (CEE, SEDUC/SEE, MDEd), féruns
Educacgdo e de Educacdo e Diversidade, Instituicbes de Educacdo Superior — IES
pUblicas e privadas, Instituicbes de Educacdo Basica, Nlcleos de Estudos Afro-
brasileiros e similares (NEABs). (MONTEIRO, 2016 p.8).

Infelizmente, apds o golpe civil midiatico de 2016 parte significativa desses
importantes espacos de luta e conquista de politicas publicas e responsaveis pela
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implementacdo e execucdo das metas do Plano Nacional, foram extintos, como é o caso da

SEPPIR, dificultando ainda mais a implementacao de ac¢Ges antirracistas.

Dando continuidade ao desenho dos encontros e reencontros, em 2012 dois professores
do curso de Pedagogia do Departamento de Ciéncias Humanas e Educacdo da Universidade
Federal de Sdo Carlos, campus Sorocaba, Prof.2 Dra. Adriana Varani e Prof. Dr. Marcos
Francisco Martins, assumiram o compromisso de organizar o curso de extens&o intitulado
“Educagio para as Relagdes Etnico-Raciais (ERER’s)” em parceria com militantes do
Movimento Negro de Sorocaba ao qual fui monitora. Tive, neste momento, a grande honra de
caminhar no processo formativo acompanhado de importantes liderangas do movimento negro

de Sorocaba e regiéo.

Vale ressaltar que esse foi o primeiro curso da UFSCar Sorocaba que trouxe como
objetivo discutir as questdes étnico raciais. No formato de Atividade Curricular de Integracao,
Ensino Pesquisa e Extensdo (ACIEPE) esta experiéncia serviu de base para a criacdo da
disciplina optativa na grade do curso de Licenciatura em Pedagogia. E importante notar que
este movimento na Universidade Federal de S&o Carlos campus Sorocaba, estava seguindo o
andamento do contexto politico social e educacional como mencionado anteriormente, que

impulsionavam agdes para a implementa¢ao das ERER’s nas intitui¢des de ensino.

Na UFSCar campus Sorocaba, em 2013, um ano ap6s a criacdo da disciplina de
Educacdo e Relagbes Etnico raciais na grade do curso de Licenciatura em Pedagogia como
Optativa passou a ter uma professora responsavel Prof.2 Dra. Rosana Batista Monteiro, que é
responsavel também pela organizacdo de mais dois cursos em formato de ACIEPE voltados
para estudantes e comunidade externa a Universidade, o qual estive presente também como
monitora. O curso de extensdo “Educagdo e Relagdes étnico Raciais” voltado para o publico
em geral e o curso de “Formacdo para formadores em Educacdo para as relagdes étnico
raciais” este com o publico especifico para gestores da drea da Educacdo. Ambos tiveram trés

edigdes de oferta nos anos de 2013 a 2015.

Esta legislacdo marca positivamente a luta por uma sociedade antirracista pois:

Estamos tratando aqui de uma nova politica pdblica no campo da educacéo, e que tem
como caracteristica a inovagdao, a disputa politica contra-hegeménica, a desconstrucao
de conceitos e nocbes fortemente arraigados — inclusive no campo educacional — e,
por conta disso, a proposicdo de novos parametros interpretativos e analiticos
alternativos aqueles ja consolidados nos estudos histérico e na educacdo. Nossa
cultura politica e educacional, em nossas escolas e na prépria universidade
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Sobre as possibilidades de transformacao que a promulgacao da Lei e 0s movimentos
politicos e educacionais que se mobilizaram, para a pesquisadora Nilma Lino Gomes “¢
necessario descolonizar os curriculos como um desafio para as pesquisas que articulam a

diversidade étnico-racial e formagdo docente” (p.17)

Ela [a Lei 10.639/2013] exige mudangas de pratica e descolonizacdo dos curriculos
da educagao bésica e superior em relagio a Africa e aos afro-brasileiros. Mudancas de
representacdo e de pratica. Exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a
relacdo entre direitos e privilégios arraigados em nossa cultura politica e educacional,
em nossas escolas e na propria universidade ( GOMES, 2012 p.100).

Para tal mudanca o debate precisa percorrer o campo epistemoldgico também, e é nesta
perspectiva que relatar sobre 0 meu encontro com esse curso e com esta equipe em questdo
faz sentido. Além de presenciar acdes de implementacdo da Lei e comprometidas com a
educacdo antirracista, este foi um momento, também, para experienciar 0 movimento de
repensar as estruturas epistemologicas de ensino, sobretudo na presenca de pesquisadoras e
pesquisadores integrantes do Grupo de Pesquisa “Educagdo, Territorialidade e Saude da
Populagdo Negra (ETNs®), ao qual fago parte como integrante desde sua formagdo em 2013
sob a coordenacdo da professora Dra Rosana Batista Monteiro, acompanhadas de

pesquiadoras e pesquiadores comprometidos com a luta por uma educagéo atirracista.

5> Para acompanhar os trabalhos realizados pelo grupo de Pesquisa ETNs http://www.etns.ufscar.br/
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1.3. O pisar em terras sagradas e espacos de ressocializacéo negra

Figura 12 Entrada do barracéo de Asé

Egba ra b6 agd mojuba ra (Tenho fé e peco licenca para louva-lo em minha casa)
Egba Kose (Tenho fé)
Egba ra bo Mojuba ra (Tenho fé e peco licenca para louva-lo em minha casa)
E mé dé ko e ko (Nossa casa esta limpa, Proteja a nossa terra)
Egba ra b6 mojuba ra (Tenho fé e peco licenca para louva-lo em minha casa)
Le gbalé ésu lona (Seu poder exu, limpa o caminho)
Laroye Esu!

(Cantiga para Orixa Esu Candomblé Ketu)
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Pra pensar o conceito que colocamos no subitem “ressocializa¢do negra” €  preciso
relembrar parte da historia de formacdo do Brasil que se inicia com a pretensiosa ideia de
inferioridade humana, capaz de produzir e sustentar o maior genocidio negro da Historia, a

Escravidao Negra imposta por colonizadores para a criacdo da terra Brasilis.

“Brasil! Brasil! Os escravos destinados as Américas eram trocados por bugigangas! Os
escravos homens davam nove voltas em torno da &rvore e as escravas, sete. Depois disso,
supunha-se que 0s escravos perdiam a memoria. Esqueciam seu passado, suas origens, sua
identidade cultural, para se tornarem seres sem nenhuma vontade de reagir ou de se rebelar.
Que aberragdo! Que contradi¢do” Na historia humana alguém ja viu um nago esquecer suas
origens? Sua identidade cultural? Se ela est4 tdo marcada em seu rosto e tdo incrustada em

seu coragao®?

Em Wouida cidade localizada na Republica do Benin, ficavam um dos maiores portos
de embarque dos que seriam escravizados. Antes do embarque, essas pessoas eram obrigadas
a darem voltas em torno de uma arvore, a chamada arvore do esquecimento, conforme descrito
no depoimento acima. Desta forma “ A escravidao Africana nas Américas produziu, para
aqueles que foram escravizados, dispersao, fragmentacdo, quebra de lagcos associativos e
morte dupla: a fisica e a simbdlica.” (SIMAS & RUFINO, 2018 p.57).

6 Transcricdo depoimento documentario Atlantico Negro — na rota dos Orixas. produzido por Renato Barbieri,
1998.
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Figura 13 Portal do N&o Retorno Benin.

Que noite mais funda calunga
No por&o de um navio negreiro
Que viagem mais longa
candonga

Ouvindo o batuque das ondas
Compasso de um coracéo de
passaro

No fundo do cativeiro

E 0 semba do mundo calunga
Batendo samba em meu peito
Kawo Kabiecile Kawo

Oké ard oke

Quem me pariu foi o ventre de
um navio

Quem me ouviu foi o vento no
vazio

Do ventre escuro de um poréo
Vou baixar o seu terreiro

Epa raio, machado, trovédo
Epa justica de guerreiro

E semba &

Samba &

0 Batuque das ondas

Nas noites mais longas

Me ensinou a cantar

E semba &

Samba &

Dor ¢ o lugar mais fundo

E 0 umbigo do mundo
E o fundo do mar

No balango das ondas
Oké aro

Me ensinou a bater seu
tambor

E semba &

Samba &

No escuro porao eu vi o
clardo

Do giro do mundo

Que noite mais funda
calunga

No pordo de um navio
negreiro

Que viagem mais longa
candonga

Ouvindo o batuque das
ondas

Compasso de um coragéo
de péssaro

No fundo do cativeiro
E 0 semba do mundo
calunga

Batendo samba em meu
peito

Kawo Kabiecile Kawo
Oké ard oke

Quem me pariu foi o ventre de
um navio

Quem me ouviu foi o0 vento no
vazio

Do ventre escuro de um poréo
Vou baixar o seu terreiro

Epa raio, machado, trovéo

Epa justica de guerreiro

E semba é & samba &

é 0 céu que cobriu nas noites de
frio

minha solid&o

E semba é & samba &

é oceano sem, fim sem amor,
sem irmao

é kab quero ser seu tambor

E semba & & samba &

eu faco a lua brilhar o
esplendor e clarao

luar de luanda em meu coragéo
umbigo da cor

abrigo da dor

a primeira umbigada massemba
yaya

massemba é o samba que da
Vou aprender a ler

Pra ensinar os meus
camaradas!
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“Mas a historia da escraviddo € também, ao mesmo tempo, uma experiéncia de
reconstrugdo constante de préaticas de coesdo, invencdo de identidades, dinamizacéo de
sociabilidades e vida.” (SIMAS & RUFINO, 2018, p.58). Terreiros de Candomblé e
Umbanda, Associacdes, grupos de expressdes artisticas negras como Maracatu,
Congadas, Jongos, a maior e mais conhecida experiéncia de teatro unicamente para o
povo preto o Teatro Experimental do Negro (TEN), idealizado por Abdias do
Nascimento, dentre diversos outros espacos de cultura negra, foram e continuam sendo
espacos de ressocializacdo negra, de invencéo, construcdo, manutencao e dinamizacédo de

identidades comunitarias negras.

E olhando para o terreiro de Candomblé e observando sua potencialidade na
reformulacdo das subjetividades que o pisar no terreiro de Candomblé possui tal

importancia para ser relatado nessas linhas.

Minha chegada no Il¢ Alaketu As¢ Omo d’ Logunedé representou o reencontro
com a ancestralidade, como meu Ori, trazendo a tona toda uma memoria ancestral.
Memoria sentida e experimentada sobretudo nas sensa¢des do corpo, ao ouvir 0 som dos
atabaques, nos canticos nos orikis. E neste momento de viver o terreiro e toda sua

espiritualidade negra que o corpo fica repleto de forca de amor de esperanca de asé.

Cheguei no terreiro a convite do Babalorixa, popularmente chamado de Pai de
santo, Nivaldo d"Logunedé para vivenciar a festa das Yabas no més de Novembro de
2012. Assim que ouvi o tocar dos atabaques, a roda dos filhos da casa se formando no
centro do barracéo, senti como se ja fizesse parte daquele lugar, em questdo de segundos

transbordou em mim o sentimento de pertencimento e acolhimento.

O Terreiro se afirma como territério étnico cultural de acolher de uma forma
mais geral o cruzamento dos espacos e dos tempos compreendidos na
especializacdo do grupo negro. Ali se conservam 0s preciosos conteddos
patrimoniais (0 axé ou a energia dos ancestrais), como também os ensinamentos
do xiré, os ritmos e as formas dramasticas, que se desdobram ludicamente na
sociedade global ( SODRE, 1988 p. 97).

Foi também pelo envolvimento no terreiro de Candomblé que pude desenvolver a
teméatica de pesquisa que se transformou no trabalho de conclusdo de curso da
Pedagogia/UFSCAR. A proposta de pesquisa realizada foi observar e evidenciar os

processos de aprendizagem existentes na pratica do terreiro de Candomblé que
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possibilitam pensar a pratica pedagogica antirracista. Fui orientada neste percurso pela
professora Dra. Rosana Batista Monteiro e coorientada pelo Babalorixd Nivaldo de
Logunedé. Esta foi a primeira e significativa experiéncia de produzir pesquisa de corpo
presente, escrever, pensar, analisar saberes que me atravessavam, que fizeram por
diversas vezes o olho brilhar, dando real sentido parar o fazer pesquisa e produzir

conhecimento.

Além da poténcia de experimentar fazer pesquisa de corpo implicado, 0s
principios epistemoldgicos me aproximaram ainda mais da luta antirracista que ja

percorria militando em grupos dentro e fora do ambiente académico.

O trabalho foi apresentado em 2016 e possui duas versdes impressas que podem
ser encontradas na Biblioteca da UFSCAR Sorocaba e outra versdo no acervo do Ilé
Alaketu As¢ Omo d’ Logunedé.

Trago para compartilhar neste texto um registro fotogréfico feito por um filho de
santo do terreiro. O momento em questdo € de grande importancia para mim, mostra o
momento em que tive a dimensdo do quanto nds educadores e pessoas comprometidas
com a educacédo de modo a transgredir as variadas formas de violéncia, temos a aprender

com os saberes africanos e afro-brasileiros presentes no Candomblé.

Era um domingo no més de Agosto, o IlIé estava cumprindo a obrigacdo do
Olubajé’, depois de uma manhé intensa, repleta de energia da terra e seus ancestrais
circulando entre nos, almogcamos e fizemos uma pequena pausa para recomecgar 0S
trabalhos. Durante a pausa de “descanso” do almogo sentei no barracdo ao lado a
Egbomy?® Karla de Xangd com sua filha Fernanda d lemanja , Egbomy Vanessa de Eué e
Egbomy Rubia de Oti, aos poucos foram chegando mais pessoas e crian¢as. Dentre um
papo e outro, de repente, Egbomy Vanessa d’ Eua perguntou para as criangas se elas
lembravam quem era o orixd Eua. Cada uma das criangas disseram algo, inclusive que
era um orixa que estava presente naquele dia do ritual. Entdo Vanessa comegou a contar
o 1t3° de que Ewa, aquele em que Ewa havia salvado Orumild, o orixa do conhecimento,

da morte conhecida pelos Yorubas de Iku.

70lubajé é o nome dado a obrigacgdo religiosa em homenagem aos orixas do Omulu, Eud, Oba, Nan3,
Ossan, Iroko. Sao orixas que de alguma forma possuem ligagado forte com o elemento terra.

8Nome dado a quem possui mais de 7 anos de iniciagdo no Candomblé.

9E chamado de itd toda a “mitologia” ioruba, que s3o narrativas contando sobre os percursos dos Orixas.
Possuem grande teor de organizagdo social com valores éticos.
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Orunmild era um babalad que estava com um grande problema. Orunmila estava
fugindo da Morte, de Icu, que o queria pegar de todo jeito. Orunmila fugiu de casa para
se esconder. Correu pelos campos e ela sempre o perseguia obstinada. Correndo e
correndo, Orunmila chegou ao rio. Viu uma mulher lavando roupa junto a margem. “Por
que corres assim, senhor? De quem tentas escapar?” Orinmila so disse: “Han ha’.
“Foges da Morte?”, adivinhou Eud. “Sim”, respondeu ele. Eua entdo o acalmou. Ela o
ajudaria. Eué escondeu Orunmil& sob a tdbua de lavar roupa, que na verdade era um
tabuleiro de I1f4*, com o fundo virado para cima. E continuou cantando e lavando
alegremente. Entdo chegou lcu, esbaforida. Feia, nojenta, moscas envolvendo-lhe o
corpo, sangue gotejando pela pele, um odor de matéria putrefata empestando o ar. A
morte cumprimentou Eua e perguntou por Orunmil&. Eua disse que ele atravessara o rio
e que aquela hora deveria estar muito, muito longe muito além de outros quarenta rios.
A Morte desistiu e foi-se embora resmungando. Eué tirou Orunmilé de sob a tdbua e o
levou sdo e salvo para casa. Preparou um cozido de préas e gafanhotos servindo com
inhames bem pilados. A noite Orunmila dormiu com Eué e Eua engravidou. Eua ficou
feliz pela gravidez e fez muitas oferendas a Ifa. Eua era uma mulher solteira e Orunmila
com ela se casou. Foi uma grande festa e todos cantavam e dancavam. Todos estavam
felizes. Eua cantava: Ounmila me deu um filho” Orunmild cantava “Eua livrou-me da
Morte”. Todos cantavam. “Eua livra Orumnila de Icu!”” (PRANDI, 2014 p. 235)

Observando a contacéo do Ita e todo 0 movimento existente naquele momento, foi
que tive a dimensdo dos saberes ancestrais sendo caminhos importantes para repensar a
pratica docente e concepcdes de Educacédo. E decorrente ao momento registrado pela foto
que soube o que queria pesquisar, e aléem de pesquisar, soube que ali, onde encontramos
com nossos ancestrais, fortalecemos nossos vinculos e energias, € o lugar que me
reconhec¢o, me sinto em casa e que permanego presente como filha de santo e como
militante. Militante pelos direitos da populacéo negra, pela Liberdade Religiosa, contra o
Racismo religioso, a favor dos direitos a Saude, a Educacdo e a Moradia. Luto também,
pelos direitos deles permanecerem vivos, sob o risco constante de morte pelas

demarcagdes sociais como povo de terreiro e como pessoas negras e periféricas.

10 Ifd é Orixa da adivinhacdo, Ifa ndo é cultuado no Brasil.
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Figura 14 Momento da contacéo Itan. Acervo pessoal. 2015

Olhar para a foto e relembrar o momento relatado, traz reflexdes acerca das

estratégias de aprendizado, de ensino de construcdo e transformacdo do saber, do
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conhecimento especifico do Candomblé e também da propra vida. Uma pedagogia
assentada nos principios da cultura negra presente no terreiro de Cadomblé. Uma
pedagogia que ndo se limita a separar o corpo (bara) da cabeca (ori), que possui a

oralidade como fonte de conhecimento visto que

Nos terreiros, a oralidade é a constitui¢do propria do pensamento da didspora e
é a categoria pela qual, na linguagem, o povo de santo constitui sua memoria e
tradicdo. A oralidade ultrapassa entdo a nocao classica de interacdo do dialogo
quando traz a cena 0s ancestrais, 0s tempos imemoriais. E o dialogo encarnado
nos sujeitos vivendo sua experiéncia espaco-temporal coletivamente, na/pela
alteridade (NETO, 2019 p.11)
E fundamental olhar para o terreiro além da pratica religiosa, mas como
espaco/lugar de forte marca cultural afro-brasileira, espaco que circulaa memaria do povo

negro em diaspora e produz pratica cultural assentada na ancestralidade.

1.4. A chegada no Mestrado em Educacao e os percalcos de uma pesquisa

Entrar no mestrado no Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo na Universidade
Federal de Sdo Carlos, Campus Sorocaba, vinculada a linha de pesquisa: Educacéo,
Comunidade e Movimentos Sociais que possui “como foco de investigacao as relacdes
entre educacao, comunidade e movimentos sociais. Parte do principio de que a educacéo
é¢ um fendmeno sdcio-historico, que acontece num campo de disputas de poder e
profundamente marcado pela forma de organizacéo politica, econdmica e cultural'*” no
contexto de pesquisa sobre Educacdo e Cultura Popular e processos de subjetivacéo,
permanecer no caminho dos estudos e producdo académica tornou-se cada vez mais
caminho de luta e resisténcia. O sonho da graduacdo nédo fez parte do meu repertorio de
sonhos e desejos durante grande parte da minha trajetdria, o sonho da pos-graduacéo
parecia quase que impossivel quando me deparava com a realidade de minha familia. No
entanto, fui a primeira mulher da familia a romper com que foi historicamente imposto
como unico caminho possivel para mim, mulher negra e pobre, e por isso mesmo,
ferramenta de luta pela producdo de conhecimento no combate ao racismo. N&o é

unicamente uma forma de ascensao individual, mas também compreender o contexto

11 http://www.ppged.ufscar.br/pt-br/apresentacao/linhas-de-pesquisa/educacao-comunidade-e-
movimentos-sociais



http://www.ppged.ufscar.br/pt-br/apresentacao/linhas-de-pesquisa/educacao-comunidade-e-movimentos-sociais
http://www.ppged.ufscar.br/pt-br/apresentacao/linhas-de-pesquisa/educacao-comunidade-e-movimentos-sociais
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politico e social de exterminio da populagédo negra brasileira, e assumir o posicionamento
de luta frente ao racismo.

E se baseando por esse percurso aqui descrito que buscamos por meio desta
pesquisa potencializar a luta de uma mulher negra em movimento, que a partir do
momento que construiu e afirmou sua identidade como mulher negra, assume assim o
posicionamento de luta com povo negro brasileiro, contra o racismo e na construgéo por

uma educacao antirracista.

Quanto mais se amplia direito a educagdo, quanto mais se universaliza a
educacdo bésica e se democratiza 0 acesso ao ensino superior, mais entram para
0 espaco escolar sujeitos antes invisibilizados ou desconsiderados como sujeitos
de conhecimento. Eles chegam com seus conhecimentos, demandas politicas,
valores, corporeidade, condi¢des de vida, sofrimentos e vitorias. Questionam
nossos curiculos colonizadores e exigem propostas emancipatdrias. Quais sao as
respostas epistemoldgicas do campo da educacdo a esse movimento? Ser& que
elas sdo téo fortes como a dura realidade dos sujeitos que as demandam? Ou sdo
fracas, burocraticas e com os olhos fixos na relagdo entre conhecimento e 0s
indices internacionais de desempenho escolar? (GOMES, 2012 p.99).

Tenho consciéncia de que uma pesquisa ciéntifico académica de Mestrado néo se
trata de um mondlogo, onde, eu como autora dos textos escritos, exponho meus anseios.
e desejos. No entanto, escrever linhas sobre meu percurso pessoal na relacdo com o social
penso ser um caminho possivel para melhor compreender e interpretar o que produzo a
partir do exercicio do pensamento que é a real proposta do pesquisar.

Escrevo esses primeiros capitulos da dissertacdo usando como linha condutora de
memoria e saber, as experiéncias que marcaram o meu ser na relacdo com esta pesquisa,
escrevo sobretudo por que escrever é ato politico, € ato de resisténcia, resistir ao processo
do adoecimento intelectual e afetivo em tempos neoliberais.

Mas confesso que o ato de escrever ndo é tdo leve, a0 menos para mim, escrever
doi, talvez porque escrever também cura. Cura do enrijecimento da mente, e através do
belo possibilita o reacender dos afetos. Ressoa em mim, neste momento, a voz de outra
mulher negra ao dizer que essas pequenas e tdo importantes escritas “me salvam da
complacéncia que me amedronta [..] Por que devo manter vivo o espirito da minha revolta
e a mim mesma também. Escrevo para registrar o que 0s outros apagam quando falo,
para reescrever as historias mal escritas sobre mim, sobre vocé [..]” desta forma acolho e

repasso o pedido feito por Anzaldua (2000 p. 235):

Escrevam com seus olhos como pintoras, com seus ouvidos como musicos,
com seus pés como dangarinas. Vocés sao as profetisas com penas e tochas.
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Escrevam com suas linguas de fogo. Nao deixem que a caneta Ihes afugente de
vocés mesmas. Ndo deixem a tinta coagular em suas canetas. Ndo deixem a
censor apagar as centelhas, nem mordacas abafar suas vozes. Ponham suas
tripas no papel.

2. CAMINHO METODOLOGICO: lapidacéo das palavras e pensamentos...

Separamos este capitulo para descrever o caminho percorrido para delimitar o
estudo e para pensar a metodologia da pesquisa. Na primeira parte, contaremos como foi
para chegar no “problema” da pesquisa. Na segunda parte o que foi identificado sobre os
estudos de Histdria Oral, Tradi¢do Oral e Oralidade, trés conceitos “chave” para cumprir
com o objetivo da pesquisa. Na terceira parte deste capitulo, compartilho como foi feito
o levantamento bibliografico das principais referéncias que nos ajudaram a pensar o fazer
da pesquisa.

Organizar o turbilhdo de pensamentos e traduzir em palavras para o papel, desejos,
anseios e medos que me acompanham, é tarefa dificil! Foi preciso exercer a escuta.
Escutar diversas vozes e fazer de cada voz, um pedaco de retalho que juntas formardo um
belo manto.

Assim é esse processo de encontro e reencontro com a pesquisa e 0 Vvir-a-ser
pesquisadora, exige sensibilidade, olhar atento, escuta atenta, e uma relagdo outra com o
tempo que ndo somente o cronoldgico passivel de ser marcado nos ponteiros de um
rel6gio, mas o tempo que leva para sentir profundamente as sensacdes e as experiéncias.
Larrosa é assertivo quando nos convida a refletir sobre o significado da palavra
experiéncia “A experiéncia é 0 que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos toca. Nao o
gue se passa, ndo 0 que acontece, ou 0 que toca. A cada dia se passam muitas coisas,
porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece”. (Larrosa, 2002, p.21).

Trouxe as quatro experiéncias no memorial que julgo serem as responsaveis pela
trajetdria escolhida, e, em certa medida, a escolha do tema escolhido para desenvolver no
mestrado. Desta forma, de ouvidos bem abertos, olhar sensivel e a escrita cada vez mais
tomando (o)corpo busco desenhar um percurso que na medida que traga o que sou, minhas
leituras e referéncias, desejos e anseios, traga também sua importancia no universo
académico, inclusive afirmando e reescrevendo outras formas de fazer pesquisa que néo
a ja posta e enrijecida, e que traga também caminhos de transformacéo dentro e fora da

aprendiz de pesquisadora que sou.
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Inicialmente, no primeiro projeto escrito e apresentado ao programa, havia o
desejo de continuar a pesquisa no espaco do terreiro de Candomblé, e desta vez o olhar
deveria focar a mitologia e seus desdobramentos na construcdo das subjetividades do
povo de terreiro. Entre reunibes com a orientadora, aulas das disciplinas que cursava e
conversas com o grupo de pesquisa ao qual faco parte, tive a experiéncia de retornar ao
quilombo Cafundo.

O retorno se deu em um dia especial, era més de maio de 2018, dia de devogéo
aos santos padroeiros Sao Benedito e Nossa senhora do Rosario, a chamada festa da Santa
Cruz que em 2019 completou a centésima quarta edicdo realizada no Cafundé. O dia era
de festa, agradecimento e devocéo, dentre diversas atividades, 0 momento da procissao e
da roda de Jongo séo os mais esperados. Feita a obrigagéo e cumprida a procissédo dos
santos protetores, deu-se inicio a roda de Jongo. Ao me arrumar para entrar na roda,
vestindo a saia, estava comigo me preparando pra puxar alguns pontos de jongo pra
compartilhar na roda. Quando, para minha surpresa e felicidade, o0 grupo que anos atras
era pequeno com no maximo cinco moradores do quilombo e os demais eram amigos
visitantes jongueiros, naquela noite estava repleto de jovens mulheres e homens
moradores do quilombo Cafundd, e ao entoarem os pontos de jongo me dei conta de que
eram todos de autoria do grupo. Todos escritos coletivamente pelos quilombolas que ali
estavam, reascendendo a chama que esquenta e ilumina o Jongo no Cafundd, com
pertencimento e com alegria. Mais do que todas as outras rodas de Jongo que presenciei
como o grupo do Cafundé Turi Vimba'?, aquela foi, sem duvida, a roda que mais me
marcou. Uma mistura de sentimento tomou conta do meu ser, ao ver a quantidade de
meninas/mulheres rodando a saia no centro da roda, cantando forte e alegremente o0s
pontos de Jongo. Quando finalizamos a roda de Jongo fui abracga-los pra dizer tamanha
alegria, Cintia, jovem moradora do Cafund6 e uma das liderangas entre os jovens, me
contou rapidamente que estavam se reunindo semanalmente no quilombo para aprender

a Cupodpia®® com os moradores antigos gribs, termo de referéncia da cultura que

12 Terra de Negro em Cupdpia

13 A Cupopia é uma lingua originaria do lexo Bantu falada por moradores do quilombo Cafundé. Os
pesquisadores Peter Fry e Carlos Vogt desenvolveram uma pesquisa que sistematizou a estrutura
linguistica da Cupdpia. Do estudo foi langado o livro “Cafundé a Africa no Brasil . Campinas: Editora da
Unicamp, 1996. Foi por meio da Cupdpia que o quilombo Cafundd foi “descoberto” pelos jornais na
década de 1970 com a primeira reportagem do Cruzeiro do Sul. Apds essa reportagem o quilombo passou
a receber muitas visitas de pesquisadores, de jornalistas, entidades do movimento negro, passando a ter
visibilidade e sendo conhecido com o Unico quilombo que possui uma lingua ainda falada de origem
africana.
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permanece na tradicdo de Marcos e Jovenil**, e que, para facilitar o aprendizado,

comecaram a fazer pontos de Jongo em Cupdpia.

Na encruzilhada das experiéncias, na encruzilhada da vida, na encruzilhada dos
saberes, me refaco me renovo, ndo somente a mim, mas também a todos nds
Viver das encruzilhadas®®

Viver nas encruzilhadas

Fui afetada por esta experiéncia no quilombo Cafundd, que abriu novos caminhos
e novas inquietacdo das quais buscamos acolher e compreender diante desta pesquisa.
Qual o espaco ocupado pelas rodas de Jongo como artimanhas culturais afirmando
identidades quilombolas do quilombo Cafund6? E a inquietacdo que pulsa e é
transformada aqui em “problema” no formato de pesquisa cientifica.

Temos, portanto, o objetivo de escutar as vozes dos quilombolas que tém
mostrado, com grande poténcia, outras formas de viver o mundo, resistindo e criando
possibilidades; dar forma de escrita académica ao processo criativo vivido e reafirmado
pelos jovens quilombolas recriando/ressignificando a roda do jongo, resgatando a
Cupdpia e construindo ou fazendo deste espaco um lugar para a construcdo de
subjetividades e identidades. Para alcangar esse objetivo, realizamos uma revisdo
bibliografica em torno da temaética quilombo e a presenca do jongo em territorios
quilombolas, especificamente no quilombo Cafund6. Acompanhamos as oficinas e
vivéncias de rodas de jongo no Quilombo Cafundd, procurando registrar como esta
tradicdo se manifesta no presente. E, por fim, firmando o comprometimento com uma
pesquisa a servi¢co da comunidade, tivemos, também, como objetivo, estreitar os lacos
entre 0s sujeitos participantes do processo desta pesquisa, para que isso ocorresse, foi
feito, constantemente, a devolutiva do que estava sendo produzido no caminhar da
pesquisa, e, ap6s a defesa, a apresentacdo da dissertacdo serd feita no territorio do
Quilombo Cafund6, com convite aberto para toda a comunidade. Os registros fotograficos

serdo entregues para o grupo Turi Vimba bem como as cdpias impressas da dissertacéo.

14 Marcos é um antigo morador do quilombo e grande lideranga no Cafundé junto de Dona Regina, sua
companheira, e Juvenil seu irmao de sangue. Marcos e Jovenil, hoje, sdo os poucos moradores que falam
fluente a Cupdpia e sdo eles os responsaveis por ensinar a lingua aos mais novos.

15 Escrivanias poéticas do caderno de campo.
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2.1 A pesquisa e a Pesquisadora engajada e seus desdobramentos reais

Nesta pequena parte da dissertacdo pensamos em refletir sobre os imprevistos de
uma pesquisa quando feita de corpo presente. Reflexdo esta, que compreendemos ser
realizada de forma humilde, na intencéo de “um ponta pé inicicial” para se pensar o fazer
de uma pesquisa académica.

Voltar ao quilombo Cafundo, desta vez com a proposta do desenvolvimento de
uma pesquisa provocou além da incrivel experiéncia em aprender com tantas pessoas
admiraveis, trouxe também outras possibilidades de estar cada vez mais proxima com o
quilombo e seus moradores e com a minha fungdo enquanto pedagoga.

Certo dia na minha ida ao quilombo, dona Regina pediu para ajudar uma das
moradoras do Cafundo, Lucimari que, recém saida do ensino médio, agricultora junto dos
seus dois irmados, Alex e e sua irmd Amanda mée Lucimara, estava se preparando para
prestar o ENEM e pleitear a uma vaga no Ensino Superior Publico. Precisava de aulas
preparativas para o exame. Prontamente recorri a uma amiga e professora de um cursinho
comunitario pré vestibular, Luciana Leme, que aceitou ajudar e logo na semana seguinte,
estdvamos, eu e Luciana, num sabado de manhd, prontas pra ajudar Lucimari. Para nossa
surpresa ao chegar no quilombo, Ana, também moradora do Cafundo, que havia parado
os estudos na sétima série do ensino regular, também estava nos aguardando com seu
caderno nos bracos para voltar a estudar.

Rapidamente nos organizamos numa sala e demos inicio a esta experiéncia tdo

significativa.
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Figura 15 Primeiro dia de aula no Cafundd. Acervo pessoal. 2019

Até o final da escrita dessa dissertacdo, os encontros continuam acontecendo aos
sébados de manha no Cafundd e agora com a presenga de mais duas moradoras, Lucilene
e Adriene, mae e filha, Lucilene que assim como Ana parou 0s estudos na sétima série e
almejava finalizar, Adriele finalizou os estudos e almejava cursar ensino Técnico

Automotivo.
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Figura 16 Aula geopolitica. Acervo pessoal. 2019

Semanas apos o inicio do primeiro encontro com Lucimari e Ana, dona Regina
expds a vontade de organizar rodas de mulheres do quilombo, com intencdo de ser um
momento de acolhimento, de troca e de aprendizado. Me vi nesta tarde de sabado no
quintal da casa de seu Marcos e seu Juvenil organizando a tematica para dar inicio a roda

de mulheres com a presenca de Luciana e AndreiaZ®.

16 Realizamos o primeiro encontro com a ideia de ser um momento de acolhimento e de troca de
saberes e experiéncias sobre o que é ser mulher nos dias atuais. Questdes como o racismo, e as diversas
formas de violéncia de género foram recorrentes nas narrativas de cada mulher participante da roda. O
que gerou outros encontros elaborados a partir dos desejos e anseios do grupo.
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Figura 17 Roda de mulheres quilombo Cafundé. Acervo pessoal 2019

N&o caberia aqui detalhar essas duas experiéncias, primeiramente porque séo
recentes, estamos falando de cinco meses desde o primeiro dia de “aula” com Lucimari e
Ana. Cabe entdo trazer este movimento para pensar sobre os diversos caminhos que se
abrem ao estar no “campo de pesquisa” e estar comprometida de corpo presente,
permitindo ser afetada pelas experiéncias que o territério de pesquisa e as pessoas
envolvidas podem a proporcionar.

Trago este momento para relatar sobre a importancia em se manter atento e
vigiante ao que a pesquisa propde. As chances de “dispersdo” dos objetivos da pesquisa
sdo eminentes, e neste caso em especial, foram diversas.

Trago também para dizer o quanto uma pesquisa engajada, de corpo presente,
pode significar além da escrita de uma dissertacdo, pode trazer também o
desenvolvimento e o comprometimento pela luta, sobretudo, ao estar tdo préxima de
pessoas que historicamente nos mostraram como € sobreviver, criando formas de
resisténcia de driblar a sociedade racista e violenta.
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Os finais de tarde dos sébados, no quilombo Cafundd, tém sido repletos de
aprendizado na companhia de seu Marcos e seu Juvenil, dona Regina, Luciana, Andreia
e todas as moradoras e moradores do quilombo Cafundo.

Figura 18 Entardecer no Quilombo Cafund6. Acervo pessoal. 2020

2.2 Aproximacdes teoricas Historia Oral, Tradicdo Oral e Oralidade

A ciéncia moderna esta calcada na tradi¢do ocidental que por sua vez esta a servico
de uma politica colonial, excluindo o olhar do outro que ndo o colonizador. Este momento
do texto busca ser o inicio de uma aproximagao teorica, relacionada com o principio de
uma outra concepgdo de pesquisa que busca se ancorar no fazer pesquisa a partir dos
saberes da cultura negra e a servi¢co da comunidade.

Durante o mergulho nas vivéncias dentro do universo que sdo as culturas
populares afro-brasileiras, falar de cultura do povo negro é falar também da oralidade.
N&o é uma afirmativa que as culturas africanas e por sua vez, as expressdes culturais

afro-brasileira sdo unicamente orais ou entdo agrafas, ja que pelo proprio termo “agrafo”



53

representa a auséncia de algo, a auséncia da grafia, a exemplo do grupo étnico Ashanti,
localizado na extensdo territorial onde hoje se encontra o pais de Gana, existem 0s
Adrinkras, complexo e sofisticado sistema grafico. Mas, mesmo com sistemas gréaficos
elaborados, em certas sociedades a oralidade se faz presente como forma de disseminagéo
da cultura, e no Brasil a oralidade foi e ainda € um caminho importante para difusao e

recriacdo cultural, como € o caso dos espacos afro religiosos e de cultura tradicional
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Figura 19 Adinkras. Foto tirada do Google pesquisa.

“Reinventamos nossas vidas cada vez que a contamos” ( ANDRADE, 2013 p.34),
consciente do movimento epistemoldgico de exterminio do povo preto e seus saberes,
assumimos, nesta producgéo, o discurso daqueles que historicamente foram silenciados.
Basearemos nossas leituras naqueles que se propde outras formas de produzir
conhecimento diferente daqueles que nos colonizou, lucrou, escravizou e planejou nosso

exterminio. Por tanto, buscaremos trilhar o caminho dos estudos da “descolonizacdo do
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pensamento”. 17 Historia oral e as producdes das narrativas e historia de vida sera nosso
caminho metodoldgico. Ja a tradicdo oral é o que entendemos ser precursora das relacoes
existentes no espago do Quilombo, visto como territorio capaz de preservar, de velar por
uma cultura negra, e por onde a oralidade se faz importante meio cultural, do Jongo, mas,
também, da lingua Cupdpia. Trago o pesquisador e Gri6 Malinés Hampate Ba (1982)
para nos ajudar a pensar sobre a tradigdo oral e oralidade “uma vez que sociedade africana
esta fundamentalmente baseada no didlogo entre individuos e na comunicacdo entre
comunidades ou grupos étnicos, os grids sdo 0s agentes ativos e naturais nessas
conversa¢des” (HAMPATE BA, 1982 p.204).

O texto “A tradi¢do viva” de Hampate Ba (1982) tem, como ponto de partida,
para base de pesquisa de estudo e de narrativa, a cultura subsaariana do continente
africano. Dialogando sobre a sua cultura e a forma como é vista a tradi¢do oral, o poder
da palavra e o poder do “testemunho”. Inicia seu artigo chamando atencao e dizendo que
para se conhecer a fundo uma tradicao e uma cultura dos africanos € preciso compreender
e partir da tradi¢éo oral, pois é por meio dela que todo o saber de uma cultura é trasmitido
de geracéo a geracao:

Quando falamos de tradicdo em relacdo a histéria africana, referimo-nos a
tradigdo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos
africanos tera validade a menos que se apoie nessa heranga de conhecimentos

de toda espécie, pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a
discipulo, ao longo dos séculos. (HAMPATE BA, 1892, p.167).

A histéria oral como camino de pesquisa, ao escolher olhar para a historia dos
grupos excluidos, marginalizados, contrapdem a histdria oficial hegeménica buscando
dessa forma outra interpretacdo socio politica e cultural, possuindo como base a
reconstrugdo da historia dos grupos subalternizados viabilizando outros caminhos e

perspectivas descolonizantes.

A cultura e o folclore séo meus
Mas os livros foi vocé quem escreveu
Quem garante que Palmares se entregou
Quem garante que Zumbi vocé matou

Perseguidos sem direitos nem escolas

17 Boaventura de Sousa Santos ( 2010) Frantz Fanon ( 1968 ) Renato Nogueira ( 2011 )
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Como podiam registrar as suas glérias
Nossas memorias foi contada por vocé
E é julgada verdadeira como a propria lei
Por isso temos registrados em toda historia
Uma misera parte de nossas vitérias
E por isso que n&o temos sopa na colher
E sim anjinhos pra dizer que o lado mau é candomblé.

(PALMARES NATIRUTS)

Aescrita é uma coisa, e 0 saber, outra. A escrita é a fotografia do saber,
mas ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. A
heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a conhecer e que
se encontra latente em tudo o que nos transmitiram, assim como o
baobé ja existe em potencial em sua semente ( HAMPATE BA, 1982)

Quando trabalhamos na perspectiva afro-brasileira é fundamentalmente
importante considerar a memdria das comunidades. A memoria carrega consigo 0
momento de um registro, que pode por vezes ser marcado na epiderme, no corpo,
remetendo a experiéncia carregado de significados. Por isso, cada registro, cada memoria
é Unica e individual ainda que a experiéncia tenha sido vivida no coletivo. Isso € o que
Thompson (1993) chama de “patrimonio pessoal”. Cada pessoa € tnica e suas percepgoes
sdo, em certa medida, criacfes e suas lembrancas fazem parte de uma imaginacdo que

estd sempre em movimento.

A histéria de vida sdo as narrativas daquilo que cada sujeito guarda em sua
memoria. Corresponde a0 como organizamos e como traduzimos 0 que vivemos e
conhecemos. Revelando fatos do passado, do presente e mesmo imaginando o que pode
ser no futuro. Sobre isso Thompson (1993, p.18) afirma que a historia de vida é entdo
“patrimonio do passado e espirito do futuro”.

Nos basearemos, portanto, na abordagem teorica da historia oral, considerando
seu método capaz de evidenciar as narrativas contra-hegemonicas a partir do poder da

fala dos quilombolas do Cafundd.

Fontes orais sdo condigdo necessaria (ndo suficiente) para a historia das classes
ndo hegemdnica, elas sdo menos necessarias (embora de nenhum modo indteis)
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para a historia das classes dominantes, que tém tido controle sobre a escrita e
deixam atras de si um registro escrito muito mais abundante. (PORTELLI, 1997
p.37).

“Cada pessoa ¢ um almagama de potentes histérias” ( Portelli, 2010 p. 17) nosso
trabalho € o de ouvir atentamente, mais do que ouvir € escultar na certeza de que cada
entrevista é diferente e que cada um produz formas distintas de conhecimento.

Sobre as entrevistas gostamos de pensa-las para aléem de sua fungdo como
ferramenta metodologica para possuir as informacdes das narrativas. Portelli (2010) diz
que “A ‘entre/vista’, afinal, ¢ uma troca de olhares. E bem mais do que outras formas de
arte verbal, a historia oral é um género multivocal, resultado do trabalho comum de uma
pluralidade de autores em didlogo” (p. 20).

Atenta para a via ética na pesquisa com Histdria Oral, por se tratar do trabalho
diretamente com pessoas, suas memadrias, repletas de sentimentos e emoc¢des que sdo
também conhecimento, humildemente compartilhadada com a pesquisadora no momento
das conversas, gravadas ou ndo. A Histéria Oral desta forma pode ser também
compreendida com a “arte do individuo” (PORTELLI), o meio em que o conhecimento
criado por cada um sera recontado e registrado huma pesquisa.

Influenciada pelos conhecimentos produzidos, estudados e aqui apresentados bem
como a préatica da vivéncia em meio aos diversos espacos/tempo/territorios fundados na
cultura negra, tomamos assim a liberdade de voltando as encruzilhadas do saber, fazer o
movimento de trilhar outro caminho de ser fazer pesquisa e do vir a ser pesquisadora.
Implicada com o processo vivido, de corpo presente, e comprometida em ao menos propor

0 movimento de transgressao.

2.3. Revisitando os mestres ancidos e proseando com 0s mais novos: passos do

levantamento bibliogréafico

A volta que eu dei
Serviu pra ver o tamanho desse mar
Dé forca velho pra caminhara
Dé forca velho para ver o seu olhar.

(Ponto pra Preto Velho)
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Nas culturas de matriz africana os mais velhos sustentam a comunidade com o seu
saber, assim é nos terreiros onde saudamos nossos mais velhos e vamos ao seu encontro
para aprender, assim é também no quilombo Cafundd que os mais novos se encontram
com os mais velhos para aprender. Desta forma, assim também se caracteriza o
movimento desta pesquisadora.

Quando iniciei as primeiras leituras para esta pesquisa me veio a lembranca de
conversas que tive com autores, num outro momento da vida, e que agora para esta
pesquisa poderdo caminhar comigo. Fiz o esforgo de revisitar as obras classicas de autores
referéncia nos estudos sobre Quilombo que pudessem dialogar com esta pesquisa, Clovis
Moura (1981; 1993) Abdias do Nascimento (2003) Maria Beatriz do Nascimento (2011)
foram elencados nesta pesquisa.

Além dos estudos sobre quilombo, por esta pesquisa também atravessar a tematica
dos estudos sobre Racismo e Relagbes Etnico Raciais, revisitamos, os estudos de Nilma
Lino Gomes (2006) Kabenguele Munanga (1986;1998;1998). Além de revisitar os
mestres e lapidar alguns de seus conceitos, buscamos atualizar a discussao, nos encontrar
com quem discute essas tematicas atualmente. Para que a magia do saber ancestral do
ancido se encontre com a vitalidade do saber mais novo e desta forma a circularidade dos
saberes se encontrem e se complemetam.

Realizamos uma pesquisa no acervo da Biblioteca Nacional Brasileira de Teses e
Dissertacdes (BDTD). Elencamos trés palavras chaves para filtrar os resultados no
levantamento dos dados foram elas: QUILOMBO; CAFUNDO e JONGO. Dessas trés
palavras, fizemos o cruzamento e buscamos por: QUILOMBO CAFUNDO; JONGO NO
QUILOMBO e JONGO NO CAFUNDO. Dos resultados sistematizamos em formato de
tabela com as informagdes do nome da/o autora/o; ano de publicacdo; Titulo, Area de
concentracdo e modalidade de pesquisa.

A primeira palavra-chave pesquisada foi “Quilombo”, quando colocado com a
opcéo de pesquisar no campo titulo o resultado é de 220 trabalhos encontrados, quando
modifica o filtro da pesquisa e coloca como assunto o resultado passa a ser de 724
trabalhos encontrados. Optamos por assim, ndo construir uma tabela com todos esses
resultados da forma que fizemos com as outras palavras pesquisadas, devido a intensa
producao sobre Quilombo.

A segunda palavra-chave pesquisada foi Quilombo Cafundd, obtemos o resultado
de trés trabalhos publicados na Biblioteca Digital.
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Tabela 1 Tabela produzida com os resultados da pesquisa sobre quilombo Cafundo

dos
compartimentos
quilombolas a
comunidade
Cafundo (Salto de

Pirapora)

Ano | Autor (a) Titulo IES Modalidade |Area do
conhecimento
2016 |GUEDES, Sociabilidade e  |Universidade Dissertacao |[Ciéncias Sociais
Aline Soares  |comensalidade de [Anhembi Morumbi Aplicada
um quilombo
remanescente em
Sdo Paulo:
Cafund6 (1999-
2016)
2016 [SILVA, Lucas |A dinamica de UNESP Dissertagdo [Desenvolvimento
Bento construgdo da Territorial na
identidade e do IAmérica Latina
territorio no
Quilombo
Cafundo)Salto de
Pirapora-SP)
2016 |GOMES, André|Uso do territério, [USP Dissertagao |Geografia
Luis normas e politicas: Humana

Posteriormente fizemos o cruzamento das palavras Jongo; Jongo e Quilombo, e

Jongo e Cafundé a pesquisa com as palavras Jongo e Quilombo e Jongo e Cafundo6 néo

possuiam nenhum resultado, diferentemente dos resultados com somente a palavra-chave

Jongo, que encontramos vinte e quatro de areas distintas. Elencamos os trabalhos que
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mais se aproximaram das questfes aqui trabalhadas resultando em quatorze pesquisas

académicas de acordo com o quadro.

2010

PENTEADO,

cultura popular:
a experiéncia do
grupo de jongo
do tamandaré

( Guaratingueta)

'Uma trilha

UNICAMP

Tese

Ano |Ator (a) Titulo IES Modalidade|Area de
Conhecimento
2004 [PETEADO, Jongueiros de | UNICAMP Dissertacao|Filosofia e
Wilson Rogerio  [Tamandaré: um Ciéncias
estudo Humanas
antropologico da
pratica do jongo
no Vale do
Paraiba Paulista
2006 Relatos sobre o [UNB Dissertacdo|Antropologia
Jongo: reflexdes Social
e episodios de
um pesquisador
negro
2010 |SILVA, Andréa  |[Jongueiros do  [UFSCar Dissertagdo|Sociologia
Tamandaré: o
Jongo ¢ da
nacao, € 0s
jongueiros aonde
vao?
2010 |BRESCHIGIARYI, |Transmissdo e |USP Dissertacdo|Psicologia
Juliana Oliveira |transformac¢ao da Escolar

Filosofia e
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2011

2011

2013

Wilson Rogerio

FALCAO, Andréa

Rizzotto

QUEIROZ, Vitor

RODRIGUES,

Luiz Rufino Jr.

inatingivel:
olhares sobre o
jongo no
espetaculo da

brasilidade

Novas
demandas,
outros desafios:
estudo sobre a
implementagao
da politica do
patrimonio
imaterial no
Brasil e seus
desdobramentos
no processo de
inventario,
registro e
salvaguarda do

Jongo

Olha s6, 6 meu
tamb1l, como
chor o
candongueiro: as
estrelas e os
toques tradi¢cao
no jongo de
Guaratingueta e
Campinas (SP)
Ah, meu filho, o
Jongo tem sua
mumunhas!: um
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Gleisiele Saraiva |do Jongo: a
educagao fisica e
as relacoes
¢tnico raciais na

escola

14 2018 [FERREIRA, Sarava Dito UNICAMP Dissertagao [Historia
Beatriz Santana  |Ribeiro:
memorias e
salvaguarda do

jongo em

Campinas

Tabela 2 Tabela produzida a partir do resultado da pesquisa sobre Jongo

Ao finalizar o levantamento dos dados na Biblioteca Digital de Teses e
Dissertacdes, optamos por aprofundar os estudos de trés pesquisas encontradas no
levantamento que foi realizado. Organizamos em trés distintas tabelas com seus

respectivos resumos.

Autor Titulo Nivel Institui¢do |Area

SILVA, Lucas |4 dinamica de construgdo da  |Dissertagao UNESP Desenvolvimento

Bento. identidade e do territorio no Territorial na
Quilombo Cafundo) Salto de América Latina
Pirapora-SP

Este estudo tem como objetivo a contextualizagdo da luta pela terra, tomando como referéncia a
dindmica da constru¢do da identidade e da territorialidade do Quilombo Cafund6 Salto de Pirapora
- SP. A formagao historica do territério do Quilombo Cafundo, no ambito das comunidades
tradicionais, ¢ reflexo das disputas e conflitos territoriais que configuram uma luta intensa por terra
e por territorio. Tais conflitos no Quilombo Cafund6 sdo vivenciados entre posseiros, grileiros,
empresas privadas, Estado e os quilombolas. A construcao do territério étnico exigiu dos

quilombolas a reinveng¢ao politica do seu modo de vida, construindo experiéncias que se

Tabela 3 Tabela com resumo da pesquisa identificada
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contrapdem ao modelo capitalista de monocultura, concentragao fundiaria e degradagao ambiental.
Homens e mulheres buscam possibilidades de resisténcia social e cultural a 16gica de exploracao
dos recursos naturais existentes na area. A problematica racial no Brasil relegou aos negros lugares
sociais marginalizados, onde a luta pelos seus direitos configura também um campo de batalhas. A
abordagem sobre o processo de formacao territorial do Cafundo parte da concepgao geografica de
territorio, nao apenas do ponto de vista de sua materialidade econdmica, mas inclui também sua
constituicdo identitaria. A relagdo identidade e territério ¢ apontada na pesquisa como ponto
fundamental para a compreensdo da luta pela terra no caso estudado. Estudamos as caracteristicas
dos impactos no meio ambiente em uma das quatro areas pesquisadas, cujos os impactos nao sao
s0 ambientais, mas socioambientais, devido aos empreendimentos estruturais nos mananciais que
tinham que eram usados para abastecer as familias do Cafundé que na atualidade estdo secando. O
método utilizado constitui-se na abordagem materialista e dialética da historia, que materializou-se
a partir do trabalho de campo e da revisdo bibliografica, baseado em historia oral, que auxiliou na
reconstrugdo das historias de vida das familias do Cafundd, além do entendimento da configuracao

atual do territério.

Autor Titulo Nivel Instituicdo |Area

RODRIGUE, |“Ah, meu filho o Jongo tem suas | Tese UFRJ Educacao
Luiz Rufino |mumunhas!: um estudo com os

Jr. jongueiros e suas narrativas”

Este estudo tem como proposta pensar questdes acerca das narrativas, das identidades e das
producdes de conhecimentos na afro didspora, tendo como foco os processos que se dao na pratica
cultural do jongo. Compreendo que as populagdes afro diasporicas historicamente sofreram e
sofrem com as violéncias cometidas pelo empreendimento colonial. O colonialismo instaurou
regimes de verdades propagando perspectiva Unica sobre a historia. Assim, a narrativa que
prevalece sobre as populacdes negras € as que os representam sobre a condi¢ao de subalternidade.
Ao elegermos o jongo- pratica cultural significada pelas populagdes afro diaspéricas em diferentes
tempos/espacos cotidianos- € ao nos colocarmos em um lugar de escuta atenta, visibilizamos

outras narrativas, imagens e conhecimentos que confrontam e desestabilizam a perspectiva
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hegemonica divulgada pelo colonialismo. Este trabalho propde pensar o jongo ndo como
historicamente foi representado pelas tradigdes colonialista, mas busca ampliar a compressao sobre

essa cultura como outras possibilidades de pensar o mundo, outras bases explicativas e

epistemologicas.

Tabela 4 Tabela com resumo da pesquisa identificada
Autor Titulo Nivel Instituicdo |Area
ANDRADE, | “Olhares sobre o Jongo e Tese UFES Educacao
Patricia Caxambus: processos
Gomes educativos nas praticas
Rufino. religiosas”

Este estudo foi elaborado a partir da proposta de fortalecimento das relagdes comunitarias entre a
Universidade Federal do Espirito Santo e as comunidades jongueiras e caxambuzeiras. Destina-se
a apresentar a pesquisa realizada em territdrios negros sob a inspira¢cdo do Jongo e do Caxambu,
reconhecidos como Patrimonio Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (Iphan). A pesquisa foi desenvolvida no norte do Estado do Espirito Santo e tem
como recurso analitico e conceitual estudos sobre etnicidade no campo da educacdo. Sua proposta
¢ ampliar e constituir-se como base para a implementac¢ao da Lei n°. 10.639/2003, considerando a
descrigdo das categorias religiosidade, territorialidade, memorias, cultura negra, cultura popular e
tradicao, com base nas narrativas dos sujeitos. Relaciona as praticas culturais do jongo e do
caxambu como elementos importantes para a reconstrucdo da historia do negro no Sudeste
brasileiro. O tema de investigacdo foi construido sob a inspiragdo teodrica dos estudos culturais
referenciados em Stuart Hall (2008), Canclini (1997), Santos (2008, 2009), Certeau (2005) e na
producao simbolica das interpretagdes sociais, das fronteiras €tnicas para descrever as diferencas
percebidas pelos sujeitos. Trabalhou-se basicamente propondo as multiplas interpretacdes a partir
do vivido. O estudo reforca a importancia das africanidades na formacdo de professores e a
discussao do Patrimdnio Imaterial do Jongo como possibilidades de saberes-fazeres no campo do
curriculo escolar. Os caminhos da pesquisa partem de uma base etnografica, conjugando a
metodologia da historia oral tematica com a pesquisa participante e a pesquisa acdo, interligando
as memorias dos sujeitos, suas narrativas e vivéncias ao fazer pedagdgico no cotidiano das

comunidades. Ressalta a relacao intercultural e territorial que identifica jongueiros e
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caxambuzeiros. Os resultados da pesquisa descrevem as condig¢des dessas praticas, da visibilidade
das politicas culturais, da producao das identidades jongueiras no norte do Estado do Espirito

Santo, sob o ponto de vista dos sujeitos elencados.

Tabela 5 Tabela com resumo da pesquisa identificada

Patricia G. F. Andrade (2013) desenvolve em sua pesquisa do Doutorado
Olhares sobre 0 Jongos e Caxambus: processos educativos nas praticas religiosas afro-
brasileiras” no norte do Espirito Santo. Fizeram parte do processo da pesquisa ao todo
oito comunidades de Jongo e Caxambu. A pesquisadora se baseou na metodologia da
historia oral unindo a pesquisa participante e pesquisa agdo. A escolha pela histéria oral
é inspirada pela percepcdo de que a oralidade se faz presente nas comunidades jongueiras.
Da mesma forma que Luiz R. R. Junior (2013) em sua pesquisa de dissertagdo “Ah, meu
filho o Jongo tem suas mumunhas!: um estudo com os jongueiros e suas narrativas”
também traz em seu estudo as narrativas de jongueiros e jongueiras da Serrinha. S&o falas
que compdBe e constréi o desenho do texto da pesquisa. Ambas pesquisas criam um
dialogo entre as vozes dos sujeitos da pesquisa e 0s pesquisadores.

“Os dados produzidos sao mediados pelo olhar desta pesquisadora, que ndo se
exime da participacéo, pois, para narrar, necessito viver a emo¢dao” (ANDRADE 2013 p.
44). Ler as duas obras, impulsionou a coragem em assumir 0 posicionamento de que esta
pesquisa em questdo € criacdo da pesquisadora que vos escreve mas também e tdo
importante quanto, é criacdo dos sujeitos de encontro do Cafundé “e de mais alguém, o
Tempo o verdadeiro grande alquimista aquele que realmente transforma tudo”.

Patricia G. F. Andrade olhando para os Jongos e Caxambus do estado do Espirito
Santo Nordeste do pais e por outro lado Luis R. Rodrigues Jr olhando a comunidade do
Jongo da Serrinha no Rio de Janeiro, embora regides diferentes, o Jongo é percebido por
ambos, como marca de fortalecimento da comunidade, afirmando suas raizes ancestrais e
em oposicao ao racismo criando resisténcias de modo poético.

Jé& o trabalho de pesquisa que resultou na dissertacdo de mestrado de Lucas Bento
Silva “A dinamica de construcéo da identidade e do territorio no Quilombo Cafundo)
Salto de Pirapora-SP” foi referéncia fundamental para conhecer os processos pela luta

na conquista da terra do Cafundd. Lucas Bento acompanhou a comunidade durante os

18 Introdug¢do musica lansa Gilberto Gil apresentado em 1973 show na POLI USP. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Q03QjHyDyMw
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dois anos da pesquisa, sua relacdo com o Cafundd foi de tamanho prestigio que foi o
primeiro trabalho que dona Regina me indicou para iniciar os estudos desta pesquisa.
Outra frente de estudo estéa sendo aberta com a proposta desta pesquisa, ja que ndo
foi encontrado nenhum trabalho académico na pesquisa realizada nas plataformas de
divulgacdo e disseminacdo de pesquisa, 0 tema proposta aqui, tangencia os temas das
pesquisas elencadas no levantamento bibliografico. Que segue por sua “originalidade”

em propor dialogar com as poténcias e o reencontro do Jongo no Quilombo Cafundo.

3. QUILOMBO CAFUNDO E AS EXPERIENCIAS VIVIDAS

Trabalhei, suei, sangrei
Do cativeiro e das correntes com fé eu me libertei
Corri na mata, pé descalco estrela guia

Vou encontrar Palmares e ver nascer o novo dia (Ponto de Jongo Dito Ribeiro)

O Senzaleiro, ndo prende no caderno a minha historia

Ela corre livre na meméria! (Ponto de Jongo Dito Ribeiro)

Para versar a cantiga dessa Historia que é também Estoria, as palavras, imagens e
0 saber versado em ponto de Jongo, fardo parte da grande tessitura sobre o quilombo
Cafund6. N&o de forma linear, a historia serd contada conforme o movimento da memoria

e dos encontros que despertam os saberes.
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Figura 20 Chegada no quilombo Cafundé. Acervo pessoal. 2019

Ao Caminhar pela estrada de terra que da acesso a comunidade quilombola
Cafundd, ja é possivel sentir outros ares diferente da “cidade”. A imagem capturada
desenha o que os olhos podem ver ao fazer a Gltima curva na estrada de terra a caminho
do quilombo. Localizado no municipio de Salto de Pirapora a exatamente 12 km do centro
da cidade, que integra os municipios da regido administrativa de Sorocaba a 150 km de
distancia da cidade de Séo Paulo.
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| I

Figura 21 Capela de portas pra comunidade. Acervo pessoal. 2020

A capela, primeira construcdo que é vista na entrada do quilombo, é construida de
costa para a entrada do quilombo e com a porta virada para dentro da comunidade.

Quando a capela foi erguida, ainda com v@ Ifigénia fizeram assim pra proteger a
gente do quilombo (Jovenil)

Jovenil e Marcos contam que a capela tem importante significado para a protegéo
da comunidade, exatamente por isso foi construida com as portas abertas para o quilombo.
Ali, além dos andores de Sdo Benedito e Nossa Senhora e a imagens de santos e Orixas,
era lugar que dona Cida, benzedeira conhecida no quilombo e por muitas pessoas fora do

quilombo, fazia suas rezas e benzimentos.

Adorei as Almas!
A ben¢éo meu vovo
A ben¢do minha Vovo

A bencéo meu vovo
A bengdo minha vové
Eu canto e sigo
Porque sei que ndo estou s
(Ponto de Jongo criado por Cintia quilombo Cafundo)
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Vinha bastante gente de fora e ela [Dona Cida] ela benzia, ela era muito ouvinte,
vocé vinha com seu problema e ela passava calma, ela sempre teve uma fé tremenda,
acendia uma vela, e falava pra rezar pro anjo da guarda que vai da tudo certo. Ela
passava sempre pensamentos positivos, desde pequena pra gente e pra quem vinha pedir
pra ela benzer. Tudo que ela deixou de ensinamento é vivo, € uma memdria viva. Com
coracdo maravilhoso, era daquela pessoa que o mundo podia ta desabando mas ela
estava com a calma dela com a fé dela, estava sempre pronta pra ajudar. Sempre fazendo
bastante comida pra quem chegava, sempre pensando no outro que podia chegar com
alguma dificuldade pra ela poder ajudar, sempre mais se doando do que as vezes
cuidando dela propria. Sempre falando que se alguém ndo gosta de vocé, sempre
ensinando a pedir por ela, para o coragédo dela possa melhorar. Ela me passava muito a
questdo do respeito com a outra pessoa, sempre disposta a ajudar. As vezes hum dia
assim comum igual os outros, sempre vinham pessoas aqui, ndo tinha horario, chegava
e era muita gente, ela pedia pra pessoa deixar um relato pra quando ela fosse acender a
vela dela ela ia colocar o pedido ali na capela pra pedir pelo pedido da pessoa, mas ela
ndo sabia ler e escrever, entdo eu era bem pequena e ela me pedia pra escrever pra ela.
Ela vinha me relatar o que podia ser relatado e eu escrevia pra ela, quando ia acender
a vela na capela ela deixava o pedido la e rezava, rezava pra resolver aquele problema
daquela pessoa que veio pedir ajuda. Ela ndo era assim, vou cobrar tanto! A pessoa
vinha por ela pra agradecer. (Lucilene)

A capela é lembrada por sua filha, Lucileine, como lugar de fé, lugar de ajudar a
outra pessoa e a si mesma. Ainda hoje, mesmo sem a presenca da Dona Cida Benzedeira,
a capela azul no Cafundd, é o local de respeito ancestral. Além da capela, No Cafundo
onde hoje fica a biblioteca, por volta de 30 anos era uma construcao onde funcionava um
terreiro que acabou sendo desativado com o falecimento dos mais velhos moradores do
Cafundé que cuidavam o espaco. Me lembro do chéo cheio de folhas e no fundo onde fica
as estantes dos livros era o congé (Lucilene). Siqueira nos ajuda a pensar o Terreiro de

forma ampla como

[...] um espaco social, mitico, simbolico, onde a natureza e 0s seres humanos se
unem para viver uma realidade diferente daquela que o cotidiano ou a sociedade
Ihes apresenta como o real, na qual as pessoas que o constituem acreditam. E o
espago onde o mito e o rito fazem parte da propria vida das pessoas que dele
participam.(SIQUEIRA, 1998 p.173)
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O relato da Lucileine sobre sua mée Dona Cida benzedeira que se dispunha a
ajudar as pessoas com sua fé e sua energia vital nos mostra mais uma forma de subverséao
ao sistema colonial escravagista que em parte é reatualizado no sistema capitalista de
producdo que induz desdobramentos baseados na competitividade, na individualidade, na
morte da esperanca e fé. Podemos dizer entdo, que como proposto por NASCIMENTO,
0 Quilombo como lugar de reinvengdo da vida escravagista organizando formas
“sociopolitico-econdmica propria; sustentacdo da continuidade africana através de
genuinos grupos de resisténcia politica e cultural. (1980 p. 32).” Dona Cida ¢ neste relato
a representacdo de uma resisténcia cultural por meio da sua crenca e espiritualidade,
assentada no quilombo Cafundo e que esta presente ha memoria.

A capela além de ser simbolo ligado a espiritualidade!® é também
lugar/espaco/tempo que marca o inicio da festividade da Santa Cruz que ocorre fielmente
no més de maio, em 2019 chegou a sua centésima quarta edicdo que relataremos mais
adiante.

De frente para a capela se encontra o barracdo da associacdo quilombolas
Cafund6. Uma construgdo simples com entradas para banheiro e pia, onde os batuques
acontecem, e lugar também de reunir os moradores do quilombo quando é dia de
assembleia. Mesmo lugar em que em tempos outrora 0s antigos se encontravam para
batucar.

Fazer uma roda um batuque no mesmo lugar em que faziam antes, a gente
consegue vivenciar essa energia, vivenciar o que os avés faziam, importante pra gente é

poder vivenciar. N&o s aleatoriamente. (Junior)

19 E importante que fique evidente que quando falamos de espiritualidade ndo estamos nos referindo a
religido que possui seus dogmas e rituais especificos. Ja a espiritualidade ndo é algo que possa ser
intitucionalizado, é pessoal e interior de cada sujeito.



Figura 22 Turi Vimba, Acervo pessoal. 2019

Figura 23 Associacdo Quilombo Cafundé. Acervo pessoal. 2019
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Ainda na entrada do Cafund6, lado esquerdo do barracdo da Associacdo dos
moradores do Cafundd, se encontra a estrutura das barracas que sdo montadas no dia da

Festa da Santa Cruz todo ano no més de Maio.

Figura 24 Armacao das barracas para festa da Santa Cruz. Acervo pessoal. 2019
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Figura 26 Fundo das barracas. Acervo pessoal 2019
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Atrés das barracas, existe o barracdo com os computadores, Dona Regina conta
que os computadores fizeram parte do trabalho da Rede Mocambos — projeto da Casa de
Cultura Taina, localizada na cidade de Campinas, no Estado de S&o Paulo, que desenvolve
projetos voltados a “preservacdo do patrimdnio historico e memoria em ares de
quilombos, com o objetivo de fortalecer a identidade cultural e as lutas politicas.”
(SILVA, 2010 p.55). O lugar € o unico local com acesso a internet, por vezes é possivel

observar o encontro de moradores inclusive jovens e criancas que ficam aos arredores do

barracdo pra acessar o wifi pelo celular.

i) 9

Figura 27 Barracdo computadores. Acervo pessoal. 2019

A casa construida de barro, foi refeita na intencdo de deixar como ponto referéncia
para as producdes dos artesanatos feitos por moradores do Cafund6. Dentre o0s
artesanatos, dona Regina faz as bonecas Abayomi, Lucileine confecciona camisas com
estampas bordadas a m&o, Amanda faz tintura natural em blusas e bolsas, e, recentemente,
iniciaram o projeto de confec¢do de agbés, instrumento feito com cabacga e micangas.
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Todos os produtos sdo parte da renda de quem produz e sempre estdo em exposi¢ao nas

feiras que o Cafundd é convidado a participar.

Figura 28 Construgéo de casa de barro. Acervo pessoal. 2019

Outra importante fonte de renda que vem sendo cada vez mais desenvolvida entre
os moradores € a agricultura. Cada morador tem direito a uma parte das terras para plantar,
a venda pode ser feita individualmente, mas € de consenso dos moradores a venda feita
semanalmente em formato de cesta de produtos organicos. Alex, morador de Cafundé e
agricultor, é quem fica responsavel por levar os alimentos até o ponto de entrega que fica
em Sorocaba sempre as quintas-feiras. A lista de pedidos é feito via documento onlinne,
e passa por triagem para organizar pedido por pedido durante o inicio da semana.

A volta ao trabalho na terra possibilita aos moradores do Cafund6 a garantia do
sustento familiar sem a necessidade de sair do quilombo em busca de empregos nas
cidades proximas. A busca pela garantia da sobrevivéncia com o trabalho na terra ao qual
pertence aos quilombolas do Cafundo.
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Figura 29 Caminhos da plantagdo. Acervo pessoal. 2019

Figura 30 Caminhos da plantacdo 2. Acervo pessoal. 2019




77




78

Figura 32 Estufas. Acervo pessoal. 2019

Sdo muitas as formas de interpretar e compreender o que é nomeado como
Quilombo. No Brasil a primeira defini¢cdo oficial foi dada pelo Rei de Portugal ao
Conselho Ultramarino, datada de 02 de dezembro de 1740, que definiu os quilombos
como “toda habitac¢ao de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (MOURA 1993, p.11).

Durante a historia, perdurou a relacdo de quilombo como lugar de negros fugidos,
concepcao esta definida de forma equivocada e tanto quanto preconceituosa. Presente no
imaginario social, esta definicdo torna-se base na producdo de pesquisas atuais e livros
didaticos, que remete ao quilombo como apenas o lugar de fuga dos escravizados. Escritas
contemporaneas que por sua vez carregam o discursos repleto de anélises estereotipadas
do “transcurso da historia e formagdo social e historica, que estd contaminada no
subconsciente por uma ideologia do colonizador” (MOURA, 1981, pag.10), sendo por
sua vez producdes epistemologicas produzidas sob a lente do colonizador. Neste trabalho
esforcaremos para tirar a lente do “colonizador” e buscaremos por defini¢des outras de
quilombo, sobretudo que exalte a complexidade e a resisténcia do territorio quilombola e

Seus sujeitos.
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A histéria “oficial” ao tentar colocar os homens e mulheres negras escravizados
como seres passivos durante o periodo colonial se torna equivocada e racista pois “o
escravo nao era apenas coisa, de acordo com do tempo, se assim fosse ndo haveria outra
dindmica social durante o regime escravista além daquela que as outras classes e
camadas” (MOURA, 1981, p.08).

Na contramao da inferiorizacdo da negritude quilombola, Abdias do Nascimento

nos faz repensar o quilombo:

Quilombo é um movimento amplo e permanente que se caracteriza pelas
seguintes dimensdes: vivéncia de povos africanos que se recusaram a
submissdo, a exploracdo, a violéncia do sistema colonial e do escravismo;
formas associativas que se criavam em florestas de dificil acesso, com defesa
e organizagdo sociopolitico-econdmica prépria; sustentagdo da continuidade
africana através de genuinos grupos de resisténcia politica e cultural.
(NASCIMENTO, 1980, p. 32).

As formas de resisténcia ao colonialismo foram diversas, militarizacéo, revoltas,
insurreicGes, tratados de paz com as premissas evidenciadas, e fortemente a criacdo e
consolidacdo dos quilombos, que formavam territérios complexos desenvolvendo a
prépria economia e o préprio sistema organizacional. (MOURA, 1981).

O Quilombo passou a ser visto e estudado como lugar em que, se produzia uma
outra forma de vida paralela ao sistema escravagista no momento histérico de criacdo dos
diversos quilombos. Passou a ser exemplo para se compreender formas de organizagéo
politica, econdmica, social e agricola. Pesquisadores como Clévis Moura e Beatriz
Nascimento trazem bem essa vertente de estudo.

No Brasil foram diversos os quilombos criados de Norte a Sul. O de maior
evidéncia, sem duavida, foi o quilombo de Palmares localizado na Serra da Barriga
contrariando e subvertendo o funcionamento econdmico e politico vigente na época

escravocrata.

Os quilombolas, ao repudiar o sistema latifundiario dos sesmeiros, adotam a
forma do uso Util de pequenos tratos, rocados, base econdmica da familia livre;
que o excedente da producdo era dado ao Estado, como contribui¢do para a
riqueza social e defesa do sistema; que a solidariedade e a cooperagdo eram
praticadas desde o inicio dos quilombos que deve remontar ao principio do
século XVII; que a sociedade livre era regida por leis consagradas pelos usos
e costumes; que nao existiam vadios nem explorados nos quilombos, mas sim,
uma ativa fiscalizagdo como sdi acontecer nas sociedades que se foram no meio
de lutas, contra formas ultrapassadas de relagdes de producéo; que em 1697, ja
existiam, nascidos e crescidos, habituados aquele sistema, nos quilombos, trés
geracdes de brasileiros natos, somando provavelmente a populagdo de
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dezesseis aldeamentos para mais de vinte mil individuos (MOURA, 1993 p.38
e 39).

Essa passagem do livro de Clovis Moura nos remete a grandiosidade de um
quilombo especifico, Palmares como ficou conhecido, no entanto ndo foi o Unico na sua
existéncia, e 0 que mais nos importa é que, em certa medida, a formacdo quilombola esta
presente ainda hoje nos quilombos, seja ele quilombo urbano, ou quilombos rurais, como
é o caso do quilombo Cafundo.

Hoje no Brasil de acordo com os dados utilizados na Portaria n® 138 de 02/08/2019
da Fundacdo Palmares?® existem 3.386 comunidades quilombolas na extens&o territorial
do Brasil, e dessas comunidades apenas 193 quilombos possuem a demarcacéo de terra,
com a posse oficial da terra emitida pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréaria (INCRA). Essa lentiddo do processo de demarcacdo de terra é preocupacao

constante das comunidades Quilombolas.

20 Informacdes retiradas da Portaria n2138 de 02/08/2019 disponivel no site da Fundac¢&do Palmares
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/quadro-geral-02-08-2019.pdf. Acesso em
Agosto de 2019
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Figura 33 Divisdo geopolitica do Brasil e quantidade de quilombos. Produgao prépria. InformacGes
disponivel na Fundagdo Palmares?!

Figura 34 Grdfico quanti(;cge_de quilombos nas regides

21 Informagdes no site da Fundagdo Palmares http://www.palmares.gov.br/?page id=37551. Acesso em
Agosto de 2019.
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“Pisei na pedra a pedra balanceou
Levanta Jongueiro o cativeiro se acabou

(Ponto tradicional de jongo)

O Cafundo possui originalmente o territorio de 219,45 hectares, onde residem
atualmente 24 familias. “Antes de obterem a posse da area repassada pelo INCRA, a area
ocupada pelos moradores do quilombo era de menos de 21 hectares” (INCRA, 1999, p.3).
As terras tém a origem pela doagdo feita em meados do século XIX as duas irmés Ifigénia
e Antbnia, matriarcas do quilombo Cafundo, que estdo na origem das duas parentelas que

dividem a comunidade nos dias atuais a da Almeida Caetano e os Pires Pedroso .

Antonia nasceu por volta de 1893, teve dois filhos com seu Joaquim Leme de
Campos e, ap6s se tornar livre, casou-se com Joaquim Pires Pedroso,
descendente de escravo, nascido livre, Ifigénia se casou com Caetano Manoel
de Oliveira, que pertencia & comunidade de Caxambu, quilombo vizinho a
Cafundd. (COSTA, 2015, p.4).

O Cafundd existe desde 1822 e em 1978 foi anunciado pela midia aparecendo
numa noticia publicada no jornal Cruzeiro do Sul de Sorocaba titulada “Salto de
Pirapora: descendentes de escravos deixam o isolamento”. ApOs esse momento de
visibilidade nacional o Cafundé tornou-se alvo de interesse no universo das pesquisas
académicas e também nos meios de comunicacdo. A primeira pesquisa académica
desenvolvida no Cafundé foi realizada por pesquisadores da UNICAMP, registrada no
campo da linguistica, 22 preocupados em descrever e sintetizar o esquema linguistico da
lingua Cupdpia, falada hoje por poucos moradores do quilombo Cafundd. No entanto, é
comum ouvir dos moradores do Cafundé questionamentos sobre a devolutiva do trabalho
que néo foi realizado, e de alguns moradores como o Senhor Marcos o receio na chegada
de pesquisadores tendo como memoria a relagdo conflituosa dos processos de pesquisas
ali até entéo realizados. Chamamos atenc¢do neste momento para a importancia de refletir
sobre o papel da pesquisa e de quem pesquisa, sobre 0s posicionamentos tomados neste

processo, e que se relaciona com a concepgdo que se tém sobre a pesquisa e seu

22 VOGT, C; FRY, P. Cafundé a Africa no Brasil. Linguagem e sociedade. Campinas: Editora da
Unicamp. 1996.
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desenvolvimento, para qué e para quem serve a pesquisa e o se fazer pesquisa.

Na década de 1970 inicia-se legalmente a luta pelo direito a terra quando uma acdo
de usucapido, foi movida por uma antiga lideranga, Otavio Caetano, em 1972. Falante da
lingua Cupopia e considerado lideranca da comunidade. A disputa pelas terras do
Quilombo passam por questdes de grilagem entre os fazendeiros localizados na regido
das terras quilombolas, levando a uma relacéo por vezes violenta. Como foi 0 caso da
morte de um dos moradores do quilombo Cafund6 na década de 1970. “O assassinato de
Benedito Norberto Rosa de Almeida, foi planejado por Francisco Ortiz, um dos
usurpadores das terras em questio” (RELATORIO TECNICO CIENTIFICO, 1999, p.
33). O conflito e violéncia se apresentam como uma expressdo de intimidacdo para
continuar a grilagem sistematica na area.

O conflito e a violéncia sofrida pelos moradores do Cafundo, até os dias atuais,
reforcam a urgéncia da garantia da posse da terra para os moradores do Quilombo, que sé
em 2015 a comunidade recebeu do INCRA o Contrato de Concesséo de Direito Real de
Uso (CDRU) referente a trés glebas do seu territorio. O documento, emitido pelo INCRA,
garante a posse do imovel até a homologacdo da decisdo judicial para a titulacdo
definitiva, “uma das concessdes ¢ de novembro de 2015, referente as glebas ‘A’ e ‘C’. A
primeira tem 19,4 hectares (onde moram os quilombolas) e a segunda conta com 32,2
hectares. A maior delas - Gleba D - tem 122 hectares e foi desapropriada pelo INCRA em
2012, quando também foi concedido o Certificado de Concessédo de Direitos Reais de Uso
(CCDRU). A areatotal do territorio, reconhecido por portaria de 2006, ¢ de 218 hectares.”
(INCRA) . Até o momento a comunidade ainda aguarda a escritura definitiva pela posse
das terras.

Foi diante da luta pela titulacdo das terras do quilombo Cafundd, que iniciou-se
0 processo de redescoberta e salvaguarda da cultura existente no Cafundo.

Acompanhei de perto essa transformacéo de 2012 a 2015 e retornei em 2018.
Neste tempo presenciei a reorganizacdo da comunidade para a criagdo da Associacao
Cultural do Quilombo Cafundd, e, desde sua criacdo, o0 intensivo movimento de

mobilizagdo da comunidade.
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3.1 A festa da Santa Cruz e sua poténcia de vida

As preparacOes para a festa sao iniciadas aproximadamente um més antes, para
que tudo seja feito conforme a tradi¢do: fogueira, levantamento do mastro, enfeites da
capela, rojdo, etc. Tudo construido a partir da soma de forcas vindos da coletividade de
moradores e ndo moradores do quilombo.

Enquanto um grupo recorta bandeirinhas, outros enfeitam a capela e demais
espacos, outro grupo se reune para adentrar na plantacdo de eucalipto, localizada no
préprio quilombo, para recolher matéria para a confec¢do do novo mastro.
Tradicionalmente, no dia da celebracdo, ao meio-dia, ocorre a troca do mastro do ano
anterior por um novo mastro que ostentara o nome das santidades homenageadas na festa:
Nossa Senhora Aparecida e S&o Benedito. A troca do mastro acontece em meio as salvas
de rojdo, enquanto guarda-se o antigo mastro e suspende o novo. Da mesma plantagédo
também ¢é retirada a matéria-prima utilizada na construcdo da estrutura das barraquinhas
que vendem comidas e bebidas. Ja para a montagem da fogueira sdo utilizadas madeiras

mais velhas, geralmente provindas de &rvores que cairam ou foram podadas.

Figura 35 Mastro da Santa Cruz 2018. Acervo quilombo Cafundo
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Figura 36 Mastro sendo carregado pelos homens na Festa de Santa Cruz de 2018. Acervo Pessoal

Figura 37 Do alto o novo mastro abengoando e protegendo o Cafundd. Acervo pessoal.
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O épice da celebracdo é quando os santos homenageados sdo carregados nos
andores em procisséo seguidos pelos devotos entoando céanticos de Jongo e oragdes.
Tradicionalmente, nessa comunidade, o primeiro andor a sair é o de S&o Benedito, mas,
como contam os moradores, certa vez o primeiro andor que saiu foi o de Nossa Senhora
e, algum tempo depois, a comunidade foi acometida por uma tempestade cujos ventos
fizeram grandes estragos. Ao fenémeno natural foi atribuida a consequéncia de quebra da
tradicéo, sendo tal fato lembrado nas brincadeiras de Jongo a fim de evitar que ocorram
novamente. A partir de tal acontecimento os moradores do quilombo criaram um ponto de

Jongo que é cantado até os dias de hoje nas festas da comunidade

“Eu ja falei e tenho dito
Eu ja falei e tenho dito
Na hora da procisséao

Primeiro é S&o Benedito

Na hora da procisséo

Primeiro é sdo Benedito




87

Figura 39 Dentro da Capela os santos e orixds. Acervo pessoal

Entdo, o andor que inicia o cortejo é o de Sdo Benedito, Marcos, Jovenil e Janior
organizam o grupo que caminhard na procissdo com o andor de Sdo Benedito, enquanto
Regina e Cintia organizam o grupo que ira acompanhar o andor de Nossa Senhora. Os
dois grupos seguem pelo mesmo caminho, separados por alguns metros de distancia, ao
passar nos arcos de bambu que enfeitam o caminho, séo soltos rojdes pelo andor de Séo
Benedito que sdo prontamente respondidos por rojoes do andor de Nossa Senhora
Aparecida. O destino final do andor que esta a frente é a Casa de Dona Judite por ser a
mais velha moradora do quilombo Cafundd, onde o andor descansa por alguns instantes
até que termine a oragao do “Pai Nosso” e também uma “Ave-Maria”.

O retorno acontece da mesma forma até chegar de volta na capela, onde todos
rezam o terco e as velas que iluminam a procissdo séo colocadas aos pés da cruz, de frente

a capela.
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Figura 40 Jovenil e Dona Regina na volta da procisséGo, 2018. Acervo pessoal.

Figura 41 A luz que ilumina, 2018. Acervo pessoal
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Ap0s a procissao todos se organizam para esperada roda de Jongo, geralmente
acontece ao pé da fogueira e dura o tempo que as (0s) jongueiras (0s) aguentarem. Dona
Regina abre a roda cantando ponto de licenca, Marcos e Junior tocam o tambu e
candongueiro os demais tambores toca quem se sentir a vontade, homens, mulheres e
criancas. “E nesses termos que a ‘festa que espanta a miséria” torna-se culto da poténcia

transgressora que dobra a escassez e o desencantamento produzido pelo colonialismo”

(SIMAS & RUFINO, 2018, p.108).

3.2. O Turi Vimba e a requalificacdo do jongo no quilombo Cafund6

Andei, parei, custei mais no Jongo eu cheguei. O Danda abre a roda. Quem foi que
disse, quem te falou, que no Cafundé nédo havia Jongueiro! (ponto de jongo)

No primeiro capitulo falamos de como cheguei no quilombo Cafundé e conheci o
grupo Turi Vimba que em Cupopia significa “Terra de Negro”. Naquele momento as
rodas que aconteciam tinham muitas pessoas de fora do quilombo, dancantes e tocadores,
amigos que eram convidados e recebidos para compor o grupo. Alguns anos depois, 0
desenho da roda se modificou, os rostos e corpos de mulheres jovens do cafundé passou
a ser maioria no grupo. Mas o que foi que aconteceu? O que foi que se desenhou durante
esses anos para a presenca dos moradores do Cafundo ter se tornado forte? Essas sdo
umas das perguntas que me motivaram e continuam motivando experienciar esse
encontro com o Cafundo.

Para narrar essa historia trago as vozes de quem esta ali na lida, de quem esta ali
vivendo e experienciando as infinitas transformacdes, trago portanto as vozes das
mulheres e homens do quilombo cafundd, mais especifico, daquelas e daqueles que na
roda de jongo a saia rodou, e no rodopio da saia a alegria se fez presente. Serdo eles:
Cintia Delgado que coordena o grupo Turi Vimba, criada no quilombo Cafundd, hoje
depois de casada mora no bairro proximo ao quilombo com suas filhas Gabriela, Clara e
Gabriel e seu companheiro Antonio Junior, nascido e criado no Cafundo juntos dialogam
e convidam a juventude do quilombo Cafundd a estarem cada vez mais presente nos

encontros e rodas de Jongo; Lucimari Aguiar jovem moradora do Cafund6, sobrinha de
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Marcos Norberto Rosa e Jovenil Norberto Rosa, junto de sua mae Lucimara Aguiar e seus
irmdos Alex Aguiar e Amanda Aguiar produzem parte dos produtos organicos vendido
pelo Cafundo nas feiras organicas. As liderancas Marcos Norberto Rosa chamado por seu
Marcos, coordenador da Associacao de Moradores do Cafundo, filho de Otavio Caetano,
primeiro grande lideranca no Cafundd, foi quem na década de 70 iniciou o processo de
Usucapido dando inicio ao processo juridico de conquista pelas terras. Jovenil Norberto
Rosa irmédo de Marcos, companheiro nas lutas pela terra e grande grié do Cafundo sendo
responsavel por ensinar o toque dos tambores para 0s mais novos. Regina Aparecida
Almeida como costumamos chaméa-la de dona Regina, desde 2003 se compromete com a luta
da comunidade e permanece até os dias de hoje, casada com Marcos, € uma lideranca
quilombola reconhecida nacionalmente. Sdo elas e eles 0s responsaveis por tamanho

aprendizado relatado nesta pesquisa.

Seu Leonel contava que pra saber se 0 batuque estava bom, era quando a roda
rodava rapido e forte até subir a terra do chao, dai ele falava: agora sim o batuque esta

bom. Entdo quanto mais a saia roda mais bonita fica a roda. (Cintia)

O jongo possui suas origens atribuidas aos povos de estrutura linguistica Bantu
que foram escravizados e levados principalmente para as lavouras de cana-de-aglcar e
café no sudeste do Brasil. As rodas de jongo além de ser um momento de
celebracdo, servia também para combinar fugas, definir estratégias, caminhos, lancando
mao de letras repletas de metéaforas, de modo a confundir capatazes a espreita e evitando
que seu planos fossem descobertos.

Jongo, danca de umbigada do periodo colonial. Homens e mulheres dangam.
Danca ancestral no formato de roda. Que possui forte presenca poética e politica praticada
pelos jongueiros que:

[...] através de seus cantos de encanto — por isso considerados poetas
feiticeiros- dinamizaram através dos versos a presenca dos ancestrais como
fundamentagdo do tempo presente e da vida da comunidade, ao mesmo tempo
em que lancaram também amarragfes, contranarrativas transgressoras e
demolidoras do sistema colonial. Assim, através da poesia enfeiticada 0s
jongueiros construiram um repertorio de discursos afirmativos acerca das
identidades afro-brasileiras, ao mesmo tempo em que teceram uma trama de
discursos descoloniais que projetavam fugas, aliancas, rebelifes, pragas,
feiticos e outras inimeras formas de golpes operados nas festas do regime
vigente (Rufino & Simas, 2018 p.108 e 109).
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3.2.1 O corpo Jongueiro

A ldgica colonial gerou durante séculos a dupla morte dos corpos forgosamente
atravessados no transatlantico. Beatriz Nascimento (1989) ao discorrer sobre a
corporeidade negra escreve gque 0 COrpo negro se constitui e se redefine na experiéncia da
diaspora e afirma que a “perda da imagem” ¢ o resultado desta relagdo desumana que
atingia os escravizados

Na medida em que havia um intercambio entre mercadores e africanos, chefes,
mercadores também, havia uma relagdo escravo/escravo como também de
intercdmbio, uma chance. Essa troca era do nivel do soul, da alma, do homem

escravo. Ele troca com o outro a experiéncia do sofrer. A experiéncia da perda
da imagem. A experiéncia do exilio. (1989 p. 66).

No entanto, este mesmo corpo que sofre com a desterritorializacdo e a “perda da
imagem” busca formas de torna-se pessoa e ndo coisa.

O corpo objetificado, desencantado, como pretendido pelo colonialismo, dribla

e golpeia a l6gica dominante. A partir de suas poténcias, sabedorias encarnadas

nos esguemas corporais, recriam-se mundos e encantam-se as mais variadas

formas de vida. Essa dindmica sé é possivel por meio do corpo, suporte de saber

e memoria, que os reinventa a vida e ressalta suas poténcias. (SIMAS;RUFINO,
2018, p.49).

Ao construirem territérios de resisténcia, como o caso dos quilombos, ou
potencializar o encontro e a alegria nas dancas da cultura negra, ou entdo ao encantar o
corpo nos espacos afro religiosos, estdo driblando a ldgica colonial e reinventando

possibilidades para o corpo territério que segundo Sodré

Todo individuo percebe o mundo e suas coisas a partir de si mesmo, de um
campo que lhe é préprio e que se resume em Gltima instancia, a seu corpo. O
corpo € lugar zero do campo perceptivo, € um limite a partir do que se define um
outro, seja coisa ou pessoa (2005, p.68).

No Jongo ao firma-se na brincadeira, na alegria e também na préatica performatica
do saber existente no Jongo e em todo o complexo cultural negro, este
corpo/jongueiro/territorio risca no tempo/espago da danca, contranarrativas hegemonicas,
desta forma “o corpo €, assim, a pedra fundamental na invengdo dos terreiroS no Novo

Mundo” (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 50).
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Figura 42 Corpos dancantes. Acervo pessoal 2015

3.2.2 A Roda

O Jongo é uma danca realizada em roda, seus participantes sdo compostos por
pessoas da comunidade e convidados. As mulheres usam saia e o pisar no chdo do terreiro
sempre marcando o movimento ritmico composto pelo toque dos tambores e o bater das
mé&os em sicronia com o canto entoado. O convite para dangar em dupla no meio da roda
pode ser feito com o olhar distante que se encontra com 0 outro parceiro em qualquer
posicao que estiver na roda, mas pode ser também, no pegar da mao em direcdo para o
centro. Quando se quer dangar com alguém que j& esta dancando no centro da roda, a
pessoa entra como o passo ligeiro e certeiro encaixando no mesmo passo do que estdo
dancando ao centro, de frente um para o outro, a terceira pessoa sai da danca e retorna
para aroda. Assim segue o bailar, o girar da saia, 0 riso, o olhar, o encontro das jongueiras

e jongueiros gque encanta e faz a magia da alegria na roda de Jongo acontecer.
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Figura 43 Roda de Jongo Turi Vimba realizado no SESC Sorocaba. Acervo pessoal. 2019

LY

Figura 44 Cintia e Lourdes na roda de Jongo Turi Vimba realizada no SESC Sorocaba. Acervo pessoal.
2019
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3.2.30 Tambu

O tambor feito de madeira com aro de ferro para segurar a pele, possui significado
importante na cultura negra africana e afro-brasileira, é a partir das vibracGes sonoras
que na religosidade afro-brasileira é possivel iniciar a ligacao entre 0 mundo material e
espiritual. No Jongo, lugar de cultura negra africana e afro-brasileira, sua fungéo é além
da criacdo da estrutura ritmica da danga, é também o livro e a médo que toca € a caneta
que cria e recria os saberes ancestrais do mundo. “Foram eles que muitas vezes
expressaram o que a palavra ndo podia dizer e contaram as histdrias que os livros ndo
poderiam contar ¢ as linguas ndo poderiam exprimir” (SIMAS & RUFINO, 2018 p.58).
O tambor é também produtor de narrativas corporais criadas por quem no dialogo

profundo busca se manter atento e ouvir as historias ressoadas na pele do tambor.

Por sua tamanha importancia e fundamento, a roda s6 pode ser iniciada quando
todos as jongueiras e jongueiros pedem a “ben¢do” se curvando diante dos tambores

presentes na roda.

Figura 45 Saudacéo aos tambores. Roda de Jongo Turi Vimba no SESC Sorocaba. Acervo pessoal. 2019
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Figura 46 Tambores no quilombo Cafundé. Acervo pessoal. 2019

Figura 47 Tambor ao fundo da capela Cafund6. Acervo pessoal. 2019
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Figura 48 Cintia e o Tambu. Acervo quilombo Cafundé. 2017

3.2.4 O Canto

O canto no jongo pode ser criado para contar a vida vivida na comunidade, mas,
também, pode ser na intensdo do feitico, chamamos de ponto de amarracdo. O canto do
Jongo possui necessariamente conhecimento que existem na pratica, geralmente quem

canta o ponto do Jongo sdo os mais experientes no Jongo, exatamente por terem maior
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experiéncia nos encantamentos do que é entoado. No Cafunddé Dona Regina é quem

sempre abre a roda de Jongo entoando o ponto

Galo cantou
La na Angola
Anunciando o novo dia
Clareou
Clariou o novo dia

(ponto de jongo Cafundd)

No grupo Turi Vimba do quilombo Cafundd, inicialmente eram cantados pontos

de outras comunidades jongueiras como por exemplo

Ai eu Fui na mata
Buscar a lenha
Eu passei na cachoeira
E molhei a Mé&o
Senhos da Pedreira
Benze essa fogueira
A linda fogueira
Ajudai todos irmaos

(Ponto de Jongo versado em diversas comunidades jongueiras)

Com o movimento da comunidade, de cada vez mais se encontrar e fortalecer os
lagos entre os integrantes do grupo e moradores do quilombo, cantar ponto de Jongo se
tornou lugar de criacdo e de aprender algo que € muito caro para o Cafundo, a Cupopia.
A roda que sempre fizemos € natural, € 0 momento que a gente tinha de muita alegria
porque era onde a gente aprendia. Se vocé chegar hoje pro seu Jovenil, senta ai fala pra
mim como que € a Cupdpia, o que vocé fazia? Ele ndo vai te falar nada. A gente fazia de
criancga, e o seu Jovenil foi ensinar 6 faz assim assim assado. Sim porque eles ensinam
nas entrelinhas, na hora do trabalho, na hora que ta cozinhando, fazendo alguma coisa,
ele ta ensinando a gente. Mas dele ensinar assim de fato, quinze anos depois so. O é

assim que se faz! (Juanior)
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E possivel observar pelo relato do Jinior a relagdo com o tempo que se ensina e
que se aprende. Além do apreender algo relacionado ao Jongo e a Cupdpia acontecer por
vezes no momento da lida diéria, “nas entrelinhas, na hora do trabalho, na hora que ta

cozinhando, fazendo alguma coisa, ele ta ensinando a gente ”

E o que a gente conseguiu, foi isso aqui! Juntar as familias. A Fernanda tem a
menininha, a coisa mais linda do mundo, a Indianara, eu vejo nela, em todas as criancas
do quilombo. Mas eu vejo ali uma jongueira para o resto da vida. Por isso eu falo, 0
Jongo foi a melhor ferramenta que a gente conseguiu, ela adora dancar ela adora cantar,
mas através do Jongo ela aprendeu algo muito mais importante pra gente, ela aprendeu
a Cupopia. Ela ja entende ela ja sabe. A gente tem ai vivos seu Marcos, Jovenil, vd Leonel
dona Lourdes, dona Judite, dona Marcia, ta acabando, e ai quem mais? Ja ta acabando.

Nossos grios estdo indo embora. E a gente ta ficando. As criancas que ficam. (Janior)

A Cupopia é um dialeto, tem poucas expressoes, entdo vai depender muito do que
vocé quer dizer. As vezes o grib fala uma coisa, a gente escuta e guarda e dali pra frente

vem o significado daquilo. (Lucimari)

Interessante observar sobre o ensinamento da Cupoépia no momentos dos
encontros da roda de Jongo. Criancas que ainda ndo sdo alfabetizadas, como é o caso da
Indianara filha da Fernanda de 5 anos citada pelo Junior, que na convivéncia da pratica

do Jongo aprende a Cupdpia mesmo antes de escrever o proprio nome.

Seu Jovenil sempre falava, batucando com a gente ali, a gente falava p6 Jovenil
¢ cansativo isso dai né, e ele falava: ndo pode parar, vai! continua, ai ele sempre falava
isso ai é o “curimadufo” e dava risada, o “curimadufo” é assim mesmo. Passou tempo,
anos depois e eu falei bom, a curima é o trabalho e adufu é os tambores, € bater o tambor,
o trabalho com os tambores. Mas vai muito além, muito tempo depois seu Jovenil vem
contar pra gente que a curimadufu ndo é sé vocé bater o tambor, € vocé sentar no tambor
e se curvar pra quem veio antes de vocé e fez antes de vocé e deixar com que esse
ancestral te ensine a como proceder ali, n&o vocé na frente do tambor. E vocé se curvar
ali. Porque ali no Cafundé a coisa é muito a flor da pele, os ancestrais estao ali. Entdo
vocé se abaixar no tambor e bater o Jongo na frente da capela, vocé vai entender que

eles estdo ali, os ancestrais estdo ali. (Junior)
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3.2.4 Da existéncia e ressignificacdo do Jongo no Cafundé

Antes Laine, antes ndo era Jongo, essa palavra nem se falava aqui ndo, o que
tinha antes, o que sempre teve aqui a gente chamava de batuque. ( Junior)

Essa frase que ouvi do Junior um dia em sua casa, foi motivo de reestruturacéo
quase que por completo da pesquisa. Ouvindo varias e varias vezes essa mesma frase me
fez pensar sobre 0s encontros com 0 inesperado, com 0 imprevisto no processo de
pesquisa. Essa afirmacéo veio no periodo pés qualificacdo, faltando menos de trés meses
para finalizar a escrita da pesquisa. Das encruzilhadas em que paramos e que como ja
dito, séo ressignificadas e vividas como lugar de novos caminhos, novas possibilidades
de aprendizagem e desenvolvimento.

Foi assim que me encontrei ao deparar com a afirmagado do Janior “Antes Laine,
antes ndo era Jongo, essa palavra nem se falava aqui ndo, o que tinha antes, o que sempre
teve aqui a gente chamava de batuque.”

Levei esta nova porta que se abria na pesquisa para a orientadora e coorientador

desta pesquisa gque juntos analisamos e tracamos novas rotas da pesquisa.

Refiz o ja feito e recomegamos!

A roda que sempre fizemos é natural, € 0 momento que a gente tinha de muita
alegria porque era onde a gente aprendia (Junior)

Dai quando surgiu a exigéncia do INCRA pra ser reconhecido como comunidade
quilombola teria que apresentar a cultura. Mostramos a Cupodpia com danca e com 0

batuque. (Junior)

Quando Junior se refere a certa exigéncia do INCRA para ver “cultura” ele se
refere ao Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitagdo que aborda “informacdes
geograficas, ecoldgicas, -cartograficas, fundiarias, agronémicas, historicas e
socioeconémicas do territorio e o Relatdrio Antropoldgico que é um dos eixos integrantes
do RTID. Tais informagdes sdo obtidas junto com os quilombolas em campo” (SILVA,
2010, p.56) e é etapa anterior ao Contrato de Concessao de Direito Real de Uso (CCDRU)
que foi entregue em 2015 pelo Instituto Nacional de Colonizagéo e Reforma Agraria
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(INCRA) para o Cafundd, garantindo a posse do terreno aos moradores engquanto a
decisdo judicial definitiva sobre o territorio é aguardada.

De acordo com o relatado por Junior, Cintia, dona Regina e seu Marcos, no dia da
visita da equipe técnica da equipe do INCRA e da Fundacéo Instituto de Terras de S&o
Paulos (ITESP), a comunidade foi questionada sobre a existéncia de uma cultura de
origem Negra. Foi quando se deram conta da poténcia do batuque uma prética cultural
gue acontecia espontaneamente, a partir desse momento passaram a organizagao entre os

moradores para entdo “apresentar” sua “cultura”

“So que ai quando vem essa coisa de resgate pela pressao do governo, que dai
nessa época que a gente foi obrigado a se organizar. Formar de fato um grupo foi imposta

pra gente, a gente fez e deu certo” (Junior).

Foi neste momento, por conta dessas pressdes, “de fora”, institucionais, que o
grupo Turi Vimba foi criado, como forma de organizar e convocar moradores do
quilombo para “mostrar a cultura quilombola” e garantir o processo pela demarcacao das

terras.

Naquele dia, depois chamamos assembleia, eu era a representante da associagao.
Eu falei bem claro que se os moradores daqui ndo se organizassem nao ia ter valido nada
todo que ja tinham feito pra ter as terras. Aquela hora era necessario todos os moradores

juntos. (Dona Regina)

Como cheguei aqui
Nem sei
Eu cai nessa roda de Jongo
V¢ Ifigénia sabia de tudo
V6 Ifigénia mandou me buscar

(Ponto de Jongo criado pelo Turi Vimba)

Entdo o batuque que ocorria espontaneamente gerou o grupo Turi Vimba. Com a
criagdo do Turi Vimba comegaram a se encontrar semanalmente para que todo mundo

pudesse aprender o toque que foi passado pelo seu Jovenil, aprender a dangar e também
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a cantar, mas, neste momento, o movimento especifico do Jongo, aprenderam a cantar
pontos de Jongo de outras comunidades, como o Jongo do Dito Ribeiro, Jongo de
Tamandaré, Jongo de Guaratingueta entre outros.

Nossa cultura foi colocada em quest@o. Que lingua era essa que a gente inventou
ali no meio do mato? Foi dessa maneira que surgiu pra gente. Essa lingua de origem
quimbundo foi vocés que inventaram. Cadé o documento que comprova que S&o
descendentes dos escravos. Depois com a nossa danga com 0 nosso batuque, ah! mas
vocés que inventaram isso ai. Dai recebemos uma visita, a visita ilustre do Cénsul da
Angola, para nos foi um dia historico, que veio pra reafirmar que realmente a nossa
lingua ndo era inventada e que a comunidade eles descendem de uma parte de la de
Angola. E ndo s6 a lingua, mas os costumes os tipos de comunidade. A disposicéo das
casas a maneira como a comunidade se posicionou, o posicionamento da capela de frente
pra comunidade. Todas essas coisas que vieram junto do Cénsul, reconheceram. E o
momento mais importante foi quando um deles conversou em quimbundo com 0S NOSSOS
grios. (Cintia)

Cocumba Jambi

A Cupdpia do Vimba
Cocumba Jambi

A Cupopia do Tata

Cocumba Jambi

A Cupdpia do Angutu
Cocumba Jambo

A Cupdpia do Angutu
Cocumba Jambi

A Cupdpia do Cutaro

(Ponto de Jongo em Cupopia criado por grupo Turi Vimba)

O relato da Cintia rememora a visita feita em 2016 no Cafund6 com a comitiva
consular de Angola. Esse encontro aconteceu ainda em 2015 quando Judith Maria Cecilia
Luacute enfermeira Angola que mora no Brasil conheceu o Cafund6 por meio de artigos
descrevendo o quilombo que chamou sua atencdo por pertencer a etnia Ovimbundo e o

fato de que no Cafundé existia falantes da linga Cupdpia, que em Ovimbundo, sua etnia,
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a palavra que é verbo e significa Falar?®. Entdo em 2016 o Cafundd recebeu a visita do
rei tradicional do Bailundo Armindo Francisco Kalupeteca “Ekuikui V> 24junto de uma

comitiva do Consulado Geral de Angola que estava presente Judith Luacute.

Figura 49 Judith Luacute em encontro com Marcos no quilombo Cafundé. Foto de Aristételes Kandimba.
2015

23 Integra da entrevista concedida por Judith
http://consuladogeraldeangolasp.net/det.asp?cod=850&caminho=noticias Acesso em: 13 de Fev de
2020

24 http://inzotumbansi.org/home/a-visita-do-rei-armindo-francisco-kalupeteca-ekuikui-v-e-da-rainha-
joaquina-kassueka-tauape-ao-brasil/ . Acesso em: 13 de Fev de 2020.



http://consuladogeraldeangolasp.net/det.asp?cod=850&caminho=noticias
http://inzotumbansi.org/home/a-visita-do-rei-armindo-francisco-kalupeteca-ekuikui-v-e-da-rainha-joaquina-kassueka-tauape-ao-brasil/
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As meninas vém com toda forca, cada vez mais empoderadas cada vez com mais
orgulho de contar as histérias que ouviam das maes e das avos.

Uma das caracteristicas das comunidades quilombolas é resisténcia e coragem,
a gente, como a dona Regina falou, a gente sempre fazia o batuque desde crianga com os
nossos griods. (Lucimari)

Seu Otavio Caetano foi nosso grande mestre. Festa da Santa Cruz maio de 78
onde seu Caetano tocava a festa toda, a parte da procissao do batuque. Grande lider.
Através do seu Otavio Caetano na década de 70 que entrou com o usucapido que
desencadeou uma série de acdes, Jornal Cruzeiro do Sul que chamou a atencdo dos
pesquisadores da UNICAMP. ( Janior)

Junior se referindo ao processo de “descoberta” do quilombo pela midia, motivo
que fez os pesquisadores da UNICAMP Peter Fly e Carlos Vogot desenvolverem a
pesquisa sobre a Cupdpia no Cafundo.

Quando a gente fortalece e mostra que o Cupopia esta vivo que as criancas tao
cantando, falando da Cupdpia sabendo do que é, do que significado com propriedade,
que a gente aprendeu com a mae da Fernanda com a méae da Andreia com 0 nosso avo,
nesse momento a gente diz é isso mesmo, agora a gente sabe 0 que esta acontecendo o
que a gente ta fazendo. Ganhamos uma batalha e agora é daqui pra frente. ( Cintia)

O corpo que foi intencionalmente violentado pela légica colonial, driblam o
processo de dominagdo ao recriar e encontrar outros mundos possiveis nas “encruzilhadas
transatlanticas” (RUFINO; SIMAS, 2018) encantando outros mundos durante séculos que
prevaleceu o colonialismo. Outras formas, artimanhas possiveis, hoje nomeadas como
cultura.

Artimanhas que aconteciam em tempo outrora, acontecem hoje no quilombo
Cafundd, como quando érgdos governamentais chegam ao quilombo Cafund6 e pedem
pra “ver cultura”, os quilombolas automaticamente subvertem essa logica de dominacéo
e inverteram a propria cultura “nativa” acostumados aos seus ritmos como forma de
expressdo parecida com o Jongo, denominam por Jongo que inclusive é uma manifestacéo
cultural reconhecida pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAM)
como Patrimonio Cultural Imaterial.

Atento a essas artimanhas, que em grande escala, talvez retrate exatamente o que
¢ a cultura negra, “nos” reinventamos constantemente o modo de vida e as possibilidades

de resisténcia. Neste momento me sinto também produtora de artimanhas ao escrever.
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Renomear o “batuque” expressao cultural que recorrentemente acontecia nos
terreiros do quilombo Cafundd, passando a chamar de Jongo e junto desta artimanha,
organizando e fortalecendo um grupo de jovens moradores do Cafund6 para aprender e
criar canticos, movimentos de danca e toques dos atabaques, se mostrou ser uma maneira
de produzir poténcia de vida, além de significar a credibilidade que a equipe técnica no
processo de Identificacdo realizado em 2015 por equipe do INCRA/SP e da Fundacéo
Instituto de Terras de S&o Paulo que elaboraram o Relat6rio Técnico de Identificacdo e
Delimitacdo (RTID), etapa anterior ao Contrato de Concessdo de Direito Real de Uso
(CCDRU) emitido também pelo INCRA. Esses dois movimentos, tanto o de proporcionar
a reorganizacdo de parte dos moradores do Cafundd e a credibilidade de que existe
“expressdo cultural de origem afro-brasileira” ponto fundamental na analise e construgdo
do relatério oficial ja citado, faz do grupo Turi Vimba e seus participantes a artimanha
em resistir e criar sabiamente poténcia de vida. Falar de quilombo e neste caso do
quilombo Cafundo, significa falar sobre formas de resisténcia que foram incorporadas das
experiéncias historicas da construgdo dos quilombos, e novas formas criadas para a ardua
luta em garantir o direito a vida e a terra face a uma sociedade que mantém em sua

estrutura as desigualdades marcadas pelo racismo.
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Figura 50 "Que Deus dé a prote¢do pra Jongueiro novo, pro Jongo ndo se acabar”. Acervo pessoal.

Adeus meus irmaos que eu ja vou me retirar
O tambor ndo me aguenta vou baiar noutro lugar
Adeus meus irmaos que eu ja vou me arretirar
Sete Flecha vai embora

Vai baiar no Jurema.
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CONSIDERACOES

E chegada a hora da despedida, e como se fecha uma roda de Jongo? Bom, cada
roda tem sua particularidade, no Cafundd em todas que estive presente, o fim é parecido
com o inicio. Agradecer o acontecido, as pessoas presentes, 0 encontro, 0 momento, a
historia que ali foi escrita na memoria, guardada na mente e que vaza feito a maré para o

corpo. Por isso entdo:

Eis 0 momento de:
Encontrar Palmares em sua ideologia e ver nascer um dia,
Corri na mata pé descalco estrela guia
Do cativeiro e das correntes com fé e com livros me libertei

Trabalhei, suei, Sangrei.

A forca motivadora de tal pesquisa cientifica, académica, é preencher as paginas
em branco, colar na historia as folhas arrancadas para assim deterem a manipulacdo em
massa. Percorrendo o caminho da sensibilidade, do olhar, da escuta, rodando a saia no
terreiro, e “reinventamos a histéria a cada vez que a contamos”.

Em meio ao “jogo das diferencas” (GONCALVES & SILVA), a populagdo
violentamente excluida se organizou e construiram formas de luta. Como é o caso do
Movimento Negro Unificado brasileiro (MNU), movimentos que fizeram “a roda” girar

com mais consciéncia, levando a novos caminhos.

Salve Abdias do Nascimento!
Salve Beatriz Nascimento!

Salve “aroda” o “caminho” que assim chegamos no “quilombo”.

Ao Caminhar pela estrada de terra que da acesso ao quilombola Cafundd, ja é
possivel sentir ares diferente da “cidade” ainda me lembro da sensagdo da terra nos pés,

pisando descalgo e sentindo o cheiro de mato molhado.

Salve Seu Jovenil!
Salve Seu Marcos!
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Salve Dona Cida, suas rezas e benzimentos!
Salve Dona Regina e toda sua forga!
Salve a mocidade do Cafundé!

Compartilhando seus conhecimentos e experiéncias de anos na luta por conquistas
de direitos diante das contradi¢des e discriminagdes da sociedade capitalista, neoliberal e
predominantemente racista.

Quando “a Roda” comegou a girar e seguir “Caminho” nao poderia imaginar
conhecer de perto artimanhas que constantemente usamos para lutar contra ideologias
dominadoras. Vejamos como de forma genial um ritual de batuque, que sempre ocorria
préximo a casa do Sr. Otavio Caetano, momento de consagracdo da comunidade com
muita alegria e respeito ao toque do batuque, e ainda nesse momento muitas vezes
poderiam ensinar a Cupdpia®®, para 0s mais novos que hoje estéo a frente do grupo Turi
Vimba?®, passou a ser marco para a conquista do reconhecimento oficial do Cafundo
como terra remanescente de quilombo.

Em 2015, a visita técnica da equipe multidisciplinar do INCRA/SP e da Fundacéo
Instituto de Terras de Sdo Paulo elaboraram o Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitacdo (RTID), etapa anterior ao Contrato de Concesséo de Direito Real de Uso
(CCDRU) emitido também pelo INCRA, considerada a fase mais complexa de
elaboracdo, composta por conjunto de pecas técnicas e antropoldgica, dentre outras
necessidades, como categoria para identificar um territério como sendo realmente terras
remanescentes de quilombo, a existéncia da dimens&o artistica cultural afro-brasileira. E
com essa visita “ilustre” da equipe de antropologos que a comunidade, e em especial 0
grupo Turi Vimba e as liderancas Marcos, Juvenil e Regina, sabiamente mostraram o
batuque feito desde tempos outrora no Cafundé o nomeando, desta vez, de Jongo?’. Tendo
0 conhecimento de que a manifestacdo cultural Jongo € reconhecida pelo IPHAN como
manifestacdo artistica cultural afro-brasileira pertencente ao Patrimonio Imaterial do Pais.

Além da ressignificacdo do batuque para o Jongo, o Turi Vimba mostra movimentos da

25 Cupopia lingua de origem Bantu, falada hoje fluentemente por apenas seis moradores do quilombo
cafundd, no quimbundo cupdpia é verbo e significa significa falar. Segundo estudos na area da linguistica
desenvolvido por Peter Fry e Carlos Vogt (UNICAMP 1997) a Cupdpia é uma lingua derivada do Bantu com
dialeto caipira predominante no interior do estado de Sdo Paulo.

26 Em Cupdpia Turi Vimba significa Terra de Negro.

27 Jongo é uma manifestagdo artistica cultural de origem afro-brasileira, presente no sudeste do Brasil,
que integra o toque dos tambores nomeados de Tambu e Cadongueiro, com a dan¢a em dupla no centro
da roda e o cantico dos pontos que em geral ilustram a realidade da comunidade jongueira.
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danca, toque e canto nos moldes como é concebido o Jongo, traz a inovagio da Cupopia®®
sendo ensina e entoada no formato de pontos de Jongo. Da maneira como quando nos
batuques Otavio Caetano, Jovenil e dona Cida ensinavam 0s mais novos, hoje, mestres
griés Marcos e Jovenil com a ajuda dos jovens Cintia e Junior ensinam e aprendem a
Cupopia nas rodas de Jongo.

O batuque j& ndo era apenas 0 mesmo batuque de outrora, agora batizado como
Jongo, porém sempre foi, pois é seu ancestral, esta no sangue cultural quilombola, apenas
de uma forma subversiva e um tanto obrigatdria, conseguiram se encontrar na arvore
genealdgica, mais uma pagina em branco preenchida com muito saber, nos mostra a
necessidade de ganhar conforme as regras, porém nunca deixar de lutar para muda-las!

A historia ja ndo é mais a mesma, viemos aqui para conta-la, e nesse momento ja
ndo sou mais a mesma, muito mais encantada com a capacidade que temos de nos
reinventar frente a tanta opressao.

Hoje os quilombos continuam lutando pela sua cultura, ontem nos refugiavamos
nas matas, nos organizdvamos para lutar e proteger nossas vidas que eram mercadoria de
troca, organizamos formas de existir em meio ao genocidio em massa do povo negro,
hoje o troco esta na academia, a troca esta longe de ser justa, porém dia apds dia temos
muito mais a trocar.

Diante dos deslocamentos vividos e relatados na pesquia, almejamos que estas
escritas possam servir de reflexdo para uma ciéncia que cometa menos injusticas
epstemoldgicas, que em certa medida possa desenhar caminhos de festa, de sorrisos ja
que sorrir também € resistir, caminhos de criagdo de transgressao, assim como 0s quais
vivenciei sendo feito por aqueles e aquelas que no territorio negro do Jongo no quilombo

Cafund6 criam novas formas de viver e existir. Viva! Viva o Jongo!

VOU CAMINHAR QUE O MUNDO GIRA!
SARAVA!

ASE O!

MACHADO!

28 O Jongo Turi Vimba é o Unico grupo de Jongo que entoa pontos de Jongo na lingua Cupdpia
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ANEXO |

DECRETO N°6.096, DE 24 DE ABRIL DE 2007.
Institui o Programa de Apoio a Planos de Reestruturacdo e Expansdo das Universidades
Federais - REUNI.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicio que Ihe confere o art. 84,
inciso VI, alinea “a”, da Constitui¢do, e considerando a meta de expansao da oferta de
educacao superior constante do item 4.3.1 do Plano Nacional de Educacao, instituido
pela Lei no 10.172, de 9 de janeiro de 2001,

DECRETA:

Art. 10 Fica instituido o Programa de Apoio a Planos de Reestruturacdo e Expansao das
Universidades Federais - REUNI, com o objetivo de criar condi¢fes para a ampliagéo
do acesso e permanéncia na educacdo superior, no nivel de graduacéo, pelo melhor
aproveitamento da estrutura fisica e de recursos humanos existentes nas universidades
federais.
§ 1o O Programa tem como meta global a elevacao gradual da taxa de conclusdo média
dos cursos de graduacgéo presenciais para noventa por cento e da relacéo de alunos de
graduacdo em cursos presenciais por professor para dezoito, ao final de cinco anos, a
contar do inicio de cada plano.

§ 20 O Ministério da Educacdo estabelecera os parametros de calculo dos indicadores
que compdem a meta referidano 8 10 .
Art. 20 O Programa tera as seguintes diretrizes:

| - reducéo das taxas de evasdo, ocupacdo de vagas ociosas e aumento de vagas de
ingresso, especialmente no periodo noturno; 217

Il - ampliacdo da mobilidade estudantil, com a implantacéo de regimes curriculares e
sistemas de titulos que possibilitem a construcdo de itinerarios formativos, mediante o
aproveitamento de créditos e a circulacdo de estudantes entre instituicdes, cursos e
programas de educacéo superior;

I11 - reviséo da estrutura académica, com reorganizagdo dos cursos de graduacgéo e
atualizacao de metodologias de ensino-aprendizagem, buscando a constante elevacdo da

qualidade;
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IV - diversificacdo das modalidades de graduacéo, preferencialmente ndo voltadas a
profissionalizacéo precoce e especializada;

V - ampliacéo de politicas de inclusdo e assisténcia estudantil; e
VI - articulacdo da graduacdo com a pds-graduacéo e da educacdo superior com a
educacdo basica.
Art. 30 O Ministério da Educacédo destinard ao Programa recursos financeiros, que seréo
reservados a cada universidade federal, na medida da elaboragéo e apresentacdo dos
respectivos planos de reestruturacdo, a fim de suportar as despesas decorrentes das
iniciativas propostas, especialmente no que respeita a:

| - construcdo e readequacdo de infra-estrutura e equipamentos necessarias a realizacdo
dos objetivos do Programa;

I - compra de bens e servigos necessarios ao funcionamento dos novos regimes
académicos; e

I11 - despesas de custeio e pessoal associadas a expansédo das atividades decorrentes do
plano de reestruturacéo.

8 10 O acréscimo de recursos referido no inciso |11 sera limitado a vinte por cento das
despesas de custeio e pessoal da universidade, no periodo de cinco anos de que trata o
art. 10,8 10. 218

§ 20 O acréscimo referido no § 10 tomaréa por base o orcamento do ano inicial da
execucdo do plano de cada universidade, incluindo a expansao ja programada e
excluindo os inativos.

8§ 30 O atendimento dos planos é condicionado a capacidade orcamentaria e operacional
do Ministério da Educacéo.
Art. 40 O plano de reestruturacao da universidade que postule seu ingresso no
Programa, respeitados a vocacao de cada instituicdo e o principio da autonomia
universitaria, devera indicar a estratégia e as etapas para a realizacdo dos objetivos
referidos no art. 10 . Paragrafo Unico. O plano de reestruturacdo devera ser aprovado
pelo 6rgdo superior da instituicao.
Art. 50 O ingresso no Programa poderé ser solicitado pela universidade federal, a
qualquer tempo, mediante proposta instruida com:

| - 0 plano de reestruturacédo, observado o art. 40 ;

Il - estimativa de recursos adicionais necessarios ao cumprimento das metas fixadas
pela instituicdo, em atendimento aos objetivos do Programa, na forma do art. 3 0,

vinculando o progressivo incremento orcamentario as etapas previstas no plano.
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Art. 60 A proposta, se aprovada pelo Ministério da Educacéo, dara origem a
instrumentos proprios, que fixardo os recursos financeiros adicionais destinados a
universidade, vinculando os repasses ao cumprimento das etapas.

Art. 70 As despesas decorrentes deste decreto correrdo a conta das dotacoes
orcamentarias anualmente consignadas ao Ministério da Educacéo.

Art. 8o Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 24 de abril de 2007; 1860 da Independéncia e 1190 da Republica .LUIZ
INACIO LULA DA SILVA

Fernando Haddad

Paulo Bernardo Silva
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ANEXO 11

TERMO DE AUTORIZAGCAO PARA UTILIZAGAO DE IMAGEM E SOM DE VOZ
PARA FINS DE PESQUISA

Eu, , autorizo a

utilizacdo da minha imagem e som de voz, na qualidade de participante/entrevistado(a) no
projeto de pesquisa intitulado “ A Roda Girou o Tambu repicou e Candongueiro ensinou, o Jongo
no territério quilombola Cafundd SP tecendo linhas de vida”, sob responsabilidade de Laine
Horta Lima vinculado(a) ao/ Programa de Pds Graduagdo em Educacdo campus Sorocaba

Universidade Federal de Sdo Carlos UFSCar.

Tenho ciéncia de que ndo havera divulgacdo da minha imagem nem som de voz por
qualguer meio de comunicagdo, sejam elas televisdo, radio ou internet, exceto nas atividades
vinculadas ao ensino e a pesquisa explicitadas anteriormente. Tenho ciéncia também de que a
guarda e demais procedimentos de seguranga com relagdo as imagens e sons de voz sdo de

responsabilidade do(a) pesquisador(a) responsavel.

Deste modo, declaro que autorizo, livre e espontaneamente, o uso para fins de pesquisa,

nos termos acima descritos, da minha imagem e som de voz.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficara com o(a) pesquisador(a)

responsavel pela pesquisa e a outra com o(a) participante.

Assinatura do (a) participante

Salto de Pirapora de , 2020




