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RESUMO

A presente pesquisa movimenta-se no sentido de dar visibilidade a luta pela manutencéo
dos espacos, saberes e praticas de uma comunidade afronativa, cujo territorio fronteirico
é um espaco de conflitos envolvendo as questbes étnico-raciais desencadeadas,
sobremaneira, a partir da expansdo da fronteira agricola na regido centro-oeste
impulsionada pelas politicas nacionais de integracdo. Estabelecida como sede da
Capitania de Mato Grosso, Vila Bela da Santissima Trindade torna-se um espago de
negros e nativos apos a transferéncia de capital e saida da elite para Cuiaba, no século
XIX. Com essa mudanga, a populagdo que permaneceu no local constitui novas relagdes
sociais e alteragdes na paisagem. Dado o retorno dos brancos (o “outro”) a cidade, na
década de 1960, transformacbes no uso da terra e no modo de vida dos moradores
redefinem as fronteiras étnicas e simbdlicas, bem como a ressignificacdo em relacdo aos
espacos. Considerando que a identidade se reconstitui a partir das diferencas, como algo
fluido e fragmentado, as mulheres negras de Vila Bela irmanam-se com as Chiquitanas,
apropriando-se dos legados deixados pelas ancestrais, e constituem a afrochiquitania para
resistir diante o “outro” que expropriou suas terras e intenta ocupar seus espacos. Nesse
contexto de conflitos, opressdo, (re)construcdes que esta pesquisa pretende-se enveredar,
para tentar compreender a dindmica de superacdo ao enfrentamento das diferencas e
desigualdades vivenciadas desde a resisténcia quilombola de Tereza de Benguela, no
século XVIII, até a contemporaneidade no anonimato cotidiano experenciado pelas
mulheres vilabelenses. Caminhando no ‘“universo” feminino com suas historias e
memorias busca-se analisar que mecanismos essas mulheres utilizam para garantir a

pertenca do lugar e reafirmar a sua identidade étnica.

Palavras chave: identidade; fronteira; territorialidade; memodria; comunidade

quilombola.



ABSTRACT

This research moves to give visibility to the struggle to maintain the spaces, knowledge,
and practices of an Afronative community, whose border territory is an area of conflict
involving the ethnic-racial issues triggered, especially, by the expansion of the
agricultural frontier in the Midwest region driven by national integration policies.
Established as the headquarters of the Capitania of Mato Grosso, Vila Bela da Santissima
Trindade becomes a space for Blacks and Natives after the transfer of capital and
departure of the elite to Cuiaba in the nineteenth century. With this change, the population
that remained in the place constituted new relations and changes in the landscape. Given
the return of White people (the “other”) to the city in the 1960s, transformations in the
use of the territory and the way of life of residents redefine ethnic and symbolic
boundaries, as well as resignification with the spaces. Considering that identity is
reconstituted from differences, as fluid and fragmented, the Black women of Vila Bela
fraternize with the Chiquitanas, appropriating the legacies left by their ancestors, and
constitute the Afrochiquitania to resist the “other” who expropriated their lands and tries
to occupy their spaces. In this context of conflicts, oppression, (re)constructions that this
research intends to take, to try to understand the dynamics of overcoming the differences
and inequalities experienced since the quilombola resistance of Tereza de Benguela, in
the eighteenth century, until the contemporaneity in the daily anonymity experienced by
the women of Vila Bela. Walking in the female “universe” with their stories and
memories seeks to analyze what mechanisms these women use to ensure belonging to the

place and reaffirm their ethnic identity.

Keywords: identity; border; territoriality; memory; quilombola Community.
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INTRODUCAO

Abordar o estudo da cultura africana e afro-brasileira em uma perspectiva sécio-
historica e decolonial, considerando os conhecimentos e os saberes africanos produzidos em
Africa e em suas diasporas, significa abdicar as concepcdes que compreendem 0s negros e
negras africanos e seus descendentes, espalhados pelas diversas partes do mundo, bem como
outros grupos igualmente oprimidos, como mero objeto de estudo com base em matriz tedrica
e metodoldgica ocidental e eurocéntrica. E, assim, reivindicar que esses individuos sejam
compreendidos como sujeitos de um movimento global de deslocamento de saberes, culturas e
historias; na qualidade de atores sociais, providos de identidade e titulares de direitos em um
discurso forjado no &mbito da diaspora.

A presente pesquisa aborda a realidade de uma comunidade nesses termos, em que seus
moradores fizeram do territorio, a sua pertenca e resisténcia na fronteira Oeste do pais.
Planejada pelos colonizadores portugueses, em meados do século XVIII, para ser a capital da
Capitania de Mato Grosso na regido do Vale do Guaporé, Vila Bela da Santissima Trindade!
foi um espaco eminentemente branco, que viria a se tornar, no século seguinte, com a saida da
elite e do aparato governamental e militar, espaco de uma comunidade de pretos e nativos,
produto e condicdo de um processo de resisténcia que marca, de maneira singular, o passado e
0 presente deste municipio mato-grossense.

A cidade em ruinas? que, teve seu auge no ciclo do ouro no periodo colonial, foi
reerguida, sobretudo, por organizacdo feminina que, desde o tempo dos quilombos — expressao
muito utilizada nos relatos de memdria coletados nas pesquisas de campo em Vila Bela —,
coordenava as atividades coletivas®. Nos arredores da cidade, a “roca” e suas atividades
comunais deram suporte estrutural de producdo alimenticia para a sobrevivéncia do nucleo

urbano como parte de sua dindmica social. Nesses locais, foram constituidas familias que, por

1 A cidade teve varias denominagdes: Vila Bela da Santissima Trindade (século XVI11), Cidade de Mato Grosso
(século XIX), Vila Bela (século XXI) e, mais uma vez, Vila Bela da Santissima Trindade (designacdo que ainda
se mantém).
2 A caracteristica de “cidade em ruinas” foi dada pelos relatos dos viajantes nos documentos historicos, da
constatacao visual de quando chegaram na cidade e na percepgdo do campo. [Caderno de Campo/2016, revisitado
em 2019].
3 1ss0 destaca-se nas herangas simbdlicas e femininas que demarcam a histéria pretérita de Vila Bela: com Tereza
de Benguela quando assume o Quilombo do Quariteré e também nos episddios das trés mulheres (duas professoras
e uma enfermeira) que garantiram a comunidade vilabelense a permanéncia do status de municipio na década de
1970.
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geracOes, subsistiam com o0 que a natureza oferecia.

No cenario delineado entre as areas urbana e rural, a populagdo afrochiquitana* fez da
fronteira Oeste um forte, tdo qudo resistente ao Forte Principe da Beira®. Essa gente afro-
brasileira ou afro-boliviana® fez das ruinas, alicerce para seguir os dias de labuta, valorizando a
identidade por meio de sua luta, ora da danca do Congo, ora da dang¢a do Chorado, fazendo dos
momentos de mazela uma grande Festanca. Heranca de Tereza de Benguela, a rainha negra que
liderou o Quilombo do Quariteré’, essa cidade, edificada com seus casardes a beira do rio
Guaporé, brilha nas vestes coloridas de um povo que edificou uma Vila de cores e que mantém,
sempre viva, a memoria de Tereza de Benguela que com alegria e solidariedade® recebia a todos
no quilombo em tempos provinciais.

Assim, a trajetoria historica de Vila Bela a levou a um isolamento de um mundo, que
ndo foi e nem poderia ser almejado por aqueles negros e negras. Um mundo que lhes cerceava
o direito mais cobicado por qualquer individuo: a sua liberdade e seu livre arbitrio. Esse
isolamento significou o grito de liberdade étnica daqueles que continuaram na regido. A
construcdo da liberdade dessa gente que resistiu bravamente e que foi audaz em reconstituir a
vida em um espaco onde, historicamente, o branco havia abandonado e demonstrado o seu

fracasso. Essa comunidade, sem amparo dos poderes politicos do Estado, buscou forcas e

* Uma denominacdo que utilizo/adoto para 0s agentes/sujeitos desses territérios com caracteristicas
afrochiquitania, quando sei especificar a etnia indigena junto aos negros, ja a nomenclatura afro nativa utilizo
quando a mistura étnica ocorre em uma etnia que néo é possivel a identificacdo langamos méo da expressdo afro
nativas, que desde o tempo dos quilombos estabeleceram uma forte relagéo. Nas entrevistas/relatos muitos utilizam
o termo “chicobolas”, uma espécie de brincadeira na construgdo dessa identidade em meio a tantas fronteiras
[Anotacdo do caderno de campo, julho/2016]. Da observacgéo empirica, percebo que hd uma intensa relagdo com
os Chiquitanos e que sdo denominados de varias formas: “povo do Palmarito” ou “povo da fronteira” para designar
que sdo proximos, mas ndo do mesmo grupo. Ha uma énfase sempre para categorizar o lugar do outro, a “origem”
e a relacdo de temporalidade afetiva, assim como quem est& mais proximo das relagdes e ha quanto tempo. Sobre
esta questdo de origem, é importante nos ater para o que Fanon chamou de “Simultaneidade Opressiva”, a questao
daracializacéo e o discurso de que ndo séo brancos € uma invenc¢ao do branco. Importante destacar que no territério
coexistiam indigenas das etnias Nhambiquaras, Parecis e Cabixis.
> Trata-se de um forte existente para dar seguridade a legitimag&o do territorio. O Forte Principe era uma espécie
de suporte proximo ao rio. Nesse espaco funcionou também a primeira escola de Medicina da Capitania de Mato
Grosso. Sobre o assunto, consultar: AMADO, Janaina & ANZAI, Lenny Cazelli. Os Anais de Vila Bela. UFMT,
2016.
® Ainda € necesséria uma revisio mais fundamentada, & medida em que localizo as documentagdes nos arquivos,
e essa “mistura” de brasileiros e bolivianos surge nos dados oficiais e também nos depoimentos coletados. Segundo
levantamento da Secretaria Municipal de Assisténcia Social do Municipio de Vila Bela, uma das maiores
dificuldades é atender o publico da fronteira, porque ha a auséncia de documentacgdo civil, registros para que esse
grupo possa ser atendido pelas politicas publicas nacionais.
7 Este quilombo foi liderado inicialmente por José Piolho e depois por Tereza de Benguela que assume o comando
quando o marido é acometido por uma doenca. O Quariteré resiste como refligio até a data de 1775, quando é
abatido pela Coroa Portuguesa.
8 Os relatos dos viajantes do século XVII1 e XIX descrevem sobre as belezas e cores femininas em Vila Bela da
Santissima Trindade.
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inspiracdes naquilo que Ihe fora mais peculiar: a sua tradicdo oral, que permeia campos e
cidades, e 0s saberes ancestrais que herdaram ao longo das geragoes.

Nessa comunidade delineada por uma rica oralidade de saberes ancestrais, as mulheres
séo detentoras de um vasto conhecimento, tanto do sagrado quanto do profano. Elas tinham um
comportamento diferenciado, nem por isso submisso. Era um comportamento marcado pela
ruralidade e por uma criagdo mais proxima da natureza®, que influiu decisivamente nas
construcgdes de suas identidades e/ou ressignificacdes. Conforme pontua Cohen (1992, p. 53),
os rituais reafirmam e reforcam, simbolicamente, as fronteiras comunitarias, alimentam e
revigoram a pertenca identitaria.

Compreendendo tais aspectos, foi possivel visualizar e conhecer a dindmica do passado
para descortinar o presente do municipio por meio da pesquisa de campo. Nesse ambito, a figura
feminina encontra-se no centro das varias problematizacdes sociolégicas que apareceram no
estudo de campo. Como mediadoras entre o passado e o presente, as mulheres balizam a
resisténcia nos periodos analisados. A luta pela terra, diante da chegada da frente pioneira na
década de 1960, demarca cronologicamente o periodo inicial dessa anélise. Ao passo que o0 ano
de 2018 apresenta-se como o derradeiro por conta dos processos de eleicdo e de como a
sociedade vilabelense, em especifico essas mulheres, sdo representadas no campo politico das
eleicbes municipais.

A partir da sobredita década, que demarca o inicio de nossas analises, as fronteiras
comunitarias constituidas no periodo de relativo isolamento se viram alteradas com as politicas
publicas nacionais, como a “marcha para o Oeste”, com a abertura da BR-364 e 0 avango do
capitalismo que levaram para o Vale do Guaporé migrantes sulistas que passaram a ocupar 0s
espacos comunais dos negros e que, frente a esta nova situacdo com a chegada de imigrantes e
expropriacdo de suas terras, transferiram-se para a cidade.

Com a mudanca da maioria da populacdo negra para a area urbana, as praticas
tradicionais e rasticas tomam novo corpo, pois 0 ambiente ja ndo oferecia 0s mesmos recursos
de outrora e o “outro” ja estava presente, contribuindo, ainda mais, para as ressignificagdes das
praticas, bem como as construcdes ou reconstrucdes das identidades, sobretudo aquelas

produzidas pelas mulheres.

® O sentido de estar mais proximo da natureza se da devido a vida da roga que requer uma série de rituais face a
paisagem e o que ela oferecia. Pois a educa¢do da populagdo da roca diferenciava-se da criacdo da cidade, eram
outras normas, outras atividades, em especial, desenvolvidas pelas mulheres; embora a relacdo com a cidade
marcasse o lazer e a sacralidade para além do campo.
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Nessa dindmica social, observar as fronteiras constituidas como resultantes dos
confrontos e lutas territoriais ligadas a expansao da fronteira agricola e as consequéncias da
valorizacdo diferencial do fundiario (LENA, 1986, p. 125) é fundamental para compreender o
processo e as forgas sociais que se opdem nesses espacos, cuja representacdo passa tanto pelo
reconhecimento de distancias sociais e culturais, quanto pelo sentimento de pertencer a um
lugar identitario referido a lutas politicas comuns. Tomando essa mesma perspectiva, a
expropriacdo de terras comunais vilabelenses estimulada pela expansdo capitalista na regido
mobilizou a reivindicacdo da autonomia territorial e as reafirmagdes identitarias no interior
dessa sociedade, cujos grupos que até entdo viviam nessas terras passaram a ser excluidos.
Diante desse novo quadro social, ficam as reflexdes de como esse grupo de mulheres resistiu e
lidou com a expropriacdo de seus territorios? Como garantiram suas sobrevivéncias? Como
campo e cidade configuram um mote de adversidades para o grupo feminino a medida que seus
companheiros, por vezes, deixam suas familias na cidade para buscar sustento na roga? Como
a memoria foi ingrediente fundamental na elaboracdo e/ou (re)elaboracdo nesse processo
identitario?

A partir dos relatos orais, frutos das memorias, analisarei 0s elementos simbolicos que
afloram nas falas destas mulheres negras, chiquitanas e afrochiquitanas. Tais elementos, se
apresentam como enfrentamento as adversidades do cotidiano e indicam formas de resisténcia
e formacdo de uma identidade cultural especifica.

Assim, as lembrancas de outrora e as identificacfes do passado sdo essenciais nessa
reivindicagdo. Como afirma Le Goff (1994, p. 476) “a memoria ¢ um elemento essencial do
que se costuma chamar identidade”. Por meio da memoria podemos compreender como as
mulheres vilabelenses se apropriam do passado, revivem ou reinventam préaticas culturais e
politicas, bem como resguardam saberes e segredos em prol da afirmacdo da identidade frente
a um cenario de tanta adversidade, ora com a terra, ora com as multiplas fronteiras que as coloca
em frequentes acirramentos resultantes dos conflitos interétnicos.

Ao mesmo tempo, a apropriacdo de discursos sobre a origem comum do grupo é usada
como legitimadora da identidade local, perfazendo uma retdrica estratégica no sentido de dar
maior destaque ao processo identitario (CAPONE, 2005). Conforme conceituam alguns
estudiosos, como o ja mencionado Le Goff, os processos de elaboragédo de identidades sociais
sdo marcados também pelas dindmicas da memoria. Pollak (1989, p. 10) define que as memarias
sdo enquadradas em um “trabalho de reinterpretacdo incessante do passado em funcdo dos

combates do presente e do futuro”.
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Dessa maneira, pode-se aferir que a formagdo de identidades sociais é permeada pelo
trabalho de construgdo da sua historia, utilizando os elementos considerados mais relevantes da
memoria coletiva do grupo. De modo que, quando vamos analisar as identidades, nos
deparamos antes com inovagdes, invencdes e uma grande abertura para as demandas do mundo
presente. Isto €, no mundo contemporaneo, as identidades — isto é, representacfes do sujeito ou
do grupo social ao qual se julga pertencer — sdo maltiplas e flexiveis, construindo-se no jogo
politico da diferenca.

Diante das diferencas estabelecidas e dos fendmenos da transculturalidade e da
transnacionalidade que se materializam nas diversas situacdes diaspdricas, conforme pontua
Hall em seus estudos culturais, o contato com 0s novos grupos em Vila Bela, redefiniu cenarios
sociais, novos modos de vida e a ressignificagdo de seus costumes. E, para alem disso: a
reconstrucdo de sua identidade atraves da afrochiquitania para se “ajuntar” com aquele grupo
que compartilhava, desde o tempo dos quilombos, vinculos sociais, territorio e praticas
culturais.

Em oposigdo a esse “outro” que chega e modifica os elementos essenciais para esses
grupos, sobretudo, a pertenca na terra e a relagdo com a paisagem (o campo), a identidade, nessa
comunidade diasporica, é reformulada. Assim sendo, concordamos com Hall (1996) quando ele
nos diz que:

A experiéncia da diaspora, como aqui a pretendo, ndo é definida por pureza ou
esséncia, mas pelo reconhecimento de uma diversidade e heterogeneidade
necessarias; por uma concepgdo ‘identidade’ que vive com e através, ndo a
despeito, da diferenca; por hibridizacfo. Identidades de didspora sdo as que

estdo constantemente produzindo-se e reproduzindo-se novas, através da
transformacdo e da diferenca (HALL, 1996, p. 75).

Para existir a diferenca é necessario que existam as margens, os limites que separam o
“eu” do “outro” e que possibilitam que o jogo entre proximidade e distancia se dé como uma
aventura do conhecimento, como uma abertura ao didlogo. Desse modo, a populacdo
afrochiquitana define suas margens e até onde esse “outro” pode acessar’’. Buscamos, nesse
estudo, constatar que a transformacdo da mulher na sociedade vilabelense se deu de forma lenta
e gradual que, devido as transformac@es historicas e a assimilacdo de sabedorias ancestrais e

histérias pretéritas, conquistaram alguns “direitos” e tiveram uma “tomada” de consciéncia®!,

19 A0 mesmo tempo, o “outro” também delimita sua margem e seus estigmas sobre a populagdo negra e amerindia

de Vila Bela.

1 No sentido de lutar mais por sua comunidade e pelos direitos de cidadds e quilombolas, como a nomeagio de

propriedades femininas, o direito a pensdo alimenticia quando criam os filhos sozinhas, licenca maternidade,

tomando, assim, a consciéncia de seus direitos constitucionais, sobretudo as jovens que oportunamente tiveram a
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Com o olhar no passado, mas ancorando-se em perspectivas contemporaneas, as
mulheres negras — em unido com as chiquitanas — resistem e delineiam os projetos e processos
comunitarios. A cultura negra € uma cultura de encruzilhadas, marcada por muitos atalhos que

merecem e precisam ser percorridos e partilhados.

1- O (des)caminho da guardia vilabelense e o caminho da pesquisa

Vila Bela da Santissima Trindade é o lugar em que eu nasci, onde aprendi a respeitar as
ancias e anciaos, a escutar suas histérias de resisténcia e sobrevivéncia, a resguardar alguns de
seus saberes, a partilhar como eles, a lutar em prol das lutas femininas e quilombolas e onde,
constitui o meu “eu” — embora eu tenha saido do municipio para estudar e trabalhar, a esséncia
que carrego de la ndo se perde. Vila Bela me acompanha, para além do meu cotidiano, em
minhas pesquisas. Eu ndo moro mais 14, mas “respiro” Vila Bela.

Desse modo, analisar a situacdo dos agentes sendo um agente, reconhecendo-se, muitas
vezes, em cenas e falas, assim como nas revisdes e revisitagcdes documentais, e mesmo nas
leituras das entrevistas, me permite redescobrir alguns “eus” silenciados, ora pela metodologia
inicialmente utilizada, ora pelo processo de maturacéo intelectual que se galga na experiéncia
e, Nesse caso, na vivéncia e pertenca ao campo.

Os fios da memoria entram em cena, porque adentrar no caminho dos mundos das
mulheres vilabelenses é também acessar 0 meu mundo. Ainda que me distancie para compor a
narrativa e perceber outros signos, a execucdo da pesquisa me desloca para outros campos
secretos. Logo, seriam o0s quadros sociais dessas memorias e também as minhas a se
sobreporem, consoante ao que Halbwacks (2006) aponta. Afinal, a memoria ndo € s6 um
discurso, mas emocdo, linguagem e reelaborar das historias vividas. S&o as memorias
subterraneas que emergem. Assim, é inevitavel ndo rememorar, no campo de pesquisa, as
histdrias que ouvia e também o meu experienciar como crianca quilombola.

Assim como as pérolas que, hd muito tempo, despertam meu fascinio, as histérias que
eu ouvia quando crianca também me fascinavam. As memdarias daquelas mulheres, cada uma a
seu modo, ressuscitaram lugares e paisagens de uma Vila Bela que eu desconhecia e reconhecia
por meio de suas falas. Era também o meu “eu”, mas o mundo delas que me era apresentado, e

onde eu também me inseria, ainda menina.

chance de estudar, e requerer tais direitos, repassando-os a comunidade como um todo. S&o as nuances entre as
geracoes.
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Por conta do meu fascinio, venho me debrugando sobre os estudos dessas mulheres
desde a minha graduacgdo. Vila Bela da Santissima Trindade tem sido meu campo de analise
desde 1999, por conta do anseio de compreender e entender as muitas memorias que eu ouvia
quando crianca. Como fazer, entdo, diante do campo e de multiplas historias? De inicio, recortei
0 estudo com enfoque nas mulheres negras, que durante o processo de campo me davam
detalhes impressionantes de seus segredos para continuarem ativas diante da opressdo que
chegou a localidade com a expansdo capitalista. Praticamente expulsos de seus territorios pelas
frentes pioneiras, foram as mulheres em uma “circularidade feminina”, dada por meio do
aprendizado de geracbes e rede de solidariedade, que ressignificam o nucleo urbano do
municipio de Vila Bela e seus espacos.

Prossegui com os estudos na area de Histdria, seguindo o mestrado na mesma tematica
na qual, cada vez, eu adentrava mais e mais, mergulhando nas fontes, narrativas, acervos
pessoais e institucionais. Ouvir mulheres, homens, jovens e ancidos, me trouxe mais
inquietacdes. Me sentia instigada a cada entrevista. Formulava e refletia sobre questdes como:
por que voceés sairam da ro¢a? Ou compreender, o porqué as mulheres ficavam na cidade e seus
companheiros voltavam para a area rural. Que relacdo estreita e, a0 mesmo tempo, arredia era
essa com nativos? Serad que havia esse conflito com todos? Alguns desses questionamentos no
exercicio do campo de pesquisa e no revisitar de muitos outros depoimentos, fizeram-me
reordenar essas inquietacdes e a visualizar outras perspectivas diante da dindmica social da
comunidade negra vilabelense.

Nesse periodo, os desafios passaram a ser ainda maiores, pois compreender
sociologicamente tais problemas ja se fazia um desafio arduo, além das novas localizacGes
documentais que me fizeram repensar que as problematicas iriam além das demandas das
mulheres negras, mas das relacdes inter-raciais como estratégia de sobrevivéncia, individual, e
diante do corpo coletivo para e da comunidade, que outrora eu tinha analisado como afro, e que
passo a vislumbrar as relacdes que denomino de Afrochiquitanas, por conta das palavras
chiquitanos ou chiquitos, aparecerem, com frequéncia, tanto nos depoimentos quanto na gama
documental levantada e analisada para a construcdo dessa escrita.

As anotacdes do diario de campo contendo relatos de memdrias, os documentos oficiais,
as fotografias, além das consultas a jornais e revistas de época me colocaram diante alteracGes
do percurso que foram surgindo. Os (des)caminhos do que a pesquisa propiciou até a elaboracao

desta escrita. Com essa constatacdo, houve a necessidade fundante de considerar um grupo de

25



mulheres que ali estdo fortemente representadas, que sdo as chiquitanas!2. O que acrescentou
uma nova dimensdo a pesquisa dada as relaces deste grupo com 0s negros e negras desde o
periodo colonial.

Ao delimitar as novas histdrias, precisava registrar essa comunidade guardada e vigiada
pela memoria feminina. Pouco a pouco, quando pesquisava, fazia levantamentos e eu que vivia
nos arquivos a conversar com 0s mortos, agora dialogava com o0s vivos — as minhas vivas e
meus Vvivos ou, ainda, com as vivas historias dessas mulheres negras, chiquitanas e
afrochiquitanas, e adquiria novos instrumentos para a producao da escrita.

A cada etapa de aquisi¢do do conhecimento, quando ainda montava “minha fabrica” no
intuito de desenvolver engenharias para dar conta desses novos registros, visualizava a
importancia de estudar os belos relatos dessas contadoras de historias. Sim, porque nas
metéforas, nos regionalismos e no jeito de mexer as maos estavam expressos codigos,
representacdes e a habilidade de narrar cada episodio e caso. A cada entrevista, me
impressionava a riqueza de detalhes de, por exemplo, como denominar cada lugar, a forma de
marcar o tempo, o0s apelidos que, por sinal, € uma caracteristica da comunidade para designar
habilidades, além dos aprendizados em meio a pesquisa.

Assim, constatei 0 quanto era necessario, de alguma forma, materializar tais falas e
informacGes historicas da luta pela identidade de uma comunidade que, dentro de um relativo
isolamento, soube operar na cultura de suas “pérolas”, produzidas pelos mexilhdes
guaporeanos, na perseveranca por dias melhores. Essas “pérolas”, as mulheres vilabelenses,
apesar das adversidades, ndo deixavam de brilhar.

Certeau (2002) conceitua que nossa escrita se define pelo lugar social que estamos
inseridos. Logo, a medida que me deparava, desde o inicio dos meus estudos, com a falta de
trabalhos no campo da Histéria e Sociologia sobre Vila Bela da Santissima Trindade, mais
interesse nascia pela tematica (que é também minha). Fui buscando as redes, estilizando e com
a pratica, ah! com pratica fui, pega a peca, colocando a “fabrica” para produzir — utilizando a
expressdo Certeauniana no oficio da construcdo da escrita do cotidiano.

Ao definir o método de pesquisa transitei entre o exercicio da etnografia e

autoetnografia. Contudo, precisei redimensionar alguns aspectos para poder, dentro da vastidao

12 Entio dada a revisitagio do campo e localizagdo das documentacBes dos Anais de Vila Bela e outras
documentagbes como o processo de tombamento arquitetdnico do IPHAN, cartas pessoais, fotografias, etc. ficou
inevitvel ndo mencionar ou entender essa coesdo social existente entre mulheres negras e chiquitanas. Importante
pontuar que a etnia Chiquitana ocupa até hoje grande parte do territério fronteirico vilabelense, e esté presente nas
manifestagdes da “Festanga” termo utilizado pela populacéo para designar o periodo das festas dos santos.
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do “universo” dessas mulheres, acessar como a “filha”*® que estuda e esté autorizada a falar de.

Embora nédo esteja exclusivamente trabalhando no ambito da etnografia, langar méo

dela, como ferramenta, é necessario para compreender melhor os quadros sociais em Vila Bela

e 0s processos de internalizagdo dos tempos sociais. De acordo com Adams e colaboradores
(2011):

Autoetnografia representa a experiéncia pessoal no contexto das relacdes,

categorias sociais e praticas culturais, de forma que o método procura revelar

0 conhecimento de dentro do fenémeno, demonstrando, assim, aspectos da

vida cultural que ndo podem ser acessados na pesquisa convencional
(ADAMS; ELLIS; BOCHNER, 2011).

Por diversas vezes e situacdes, foi o elo familiar e de pertenca comunitéria que permitiu-
me avancar na receptividade de outras vozes, no acesso de outros acervos, de outras memorias
e reconhecer, na revisitacao do campo e das documentacdes, que so as falas das mulheres negras

3

nao dariam conta desse “universo” de conflitos acirrado para além da terra/territorio, das
defesas e redescobrimentos sobre o fazer e reconhecer-se.

Nesse sentido, foi imperativo lancar mdo desse método de pesquisa para conseguir
acessar outros “mundos” para além daquele das mulheres negras e observar, anotar, registrar e
constatar o reconhecimento dos povos da fronteira — os Chiquitanos — como integrados as
vivéncias das negruras vilabelenses. E, sim, as mulheres se irmanam primeiro na rede de
solidariedade, onde a comida € o elo, até chegar nas trocas de saberes, praticas e maternidades.

Portanto, foi amparada pela etnografia que adentrei ao universo da pesquisa, com muitos
anseios do que era ou ndo permitido ao “eu” de pesquisadora que se distingue do “eu” guardia,

vendo o sentido que o grupo tem para as suas acoes. A respeito desse aprender e familiaridade,
Geertz (2001) destaca:

Para descobrir quem as pensam que sdo, 0 que pensam que estdo fazendo e
com que finalidade pensam que estdo fazendo, é necessario adquirir uma
familiaridade operacional com os conjuntos de significado em meio aos quais
elas levam suas vidas. 1sso ndo requer sentir como 0s outros ou pensar como
eles, o que é simplesmente impossivel. Nem virar nativo o que é uma ideia
impraticivel e inevitavelmente falsa. Requer aprender como viver com eles,
sendo de outro lugar e tendo um mundo proprio diferente (GEERTZ, 2001, p.
26).

Assim, o exercicio da autoetnografial* se faz uma constante porque é um pertencer desse

13 A expressio “filho(a) de Vila Bela” ¢ utilizada para identificar aquele(a) que é nascido(a) ou acolhido na cidade.
14 E salutar registrar, mais uma vez, que embora ndo seja a principal metodologia adotada, também o é componho
0 ato de autoetnografar como ferramenta estratégica para acessar lugares na memaria que, antes, ndo me reconhecia
e/ou desconhecia, bem como as depoentes que colaboram com este trabalho.
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universo pesquisado que ora reconheco, ora desconheco no processo de aprendizagem da
pesquisa social.

Por meio dessa ciéncia do invisivel que, enquanto sociéloga, consegui decodificar,
nesses ndo ditos, as memorias presentes que, no contato mais proximo e autorizativo, permitia
que a “fabrica” ganhasse novos adornos para perceber essas marcas no tempo que essas
mulheres, sabiamente, faziam e ainda fazem na troca desses saberes e na salvaguarda dessas
tradigBes que, mesmo com a chegada de uma outra cultura, é preservada e ensinada aos mais
novos, que diferente da maioria das mulheres tiveram a oportunidade de se qualificarem
profissionalmente. E a aprendizagem é mais que simbdlica nessa rede de trocas. Também sou
observada pelos membros da comunidade como aquela que registra e vai dar conta de compor
a narrativa, mais proxima do real, com o respeito de ser e fazer parte.

Nesse sentido, trouxe para a composicdo dessa escrita, inimeros depoimentos de
familiares meus, inevitavelmente, pois ndo estou alheia aos processos de recep¢éo, salvaguarda
e reproducdo de determinados codigos. Mas durante o exercicio de revisitar o campo, percebi
também, que me foi “autorizado” acessar as internalidades, que minha idade cronoldgica agora
permitia. Como salientam as mais velhas, “hd tempo de saber”. E, nesse tempo de saber,
acessei novas lembrancas e memorias que, antes, ndo me foram ditas. Entdo, no processo de
revisitar o campo, depois de alguns anos, também aprendi®®.

E muito dificil, nessa dinamica, separar a funcéo de guardia e de pesquisadora. Embora,
em alguns momentos, € a habilidade de guardid que permite que a pesquisadora faca os registros
e possa falar de outros recortes ainda silenciados no Universo que aqui proponho. Chamo estas
nuances de descaminhos, porque é um caminho de pesquisa e descaminhos da guardia®®.

No processo de sistematizacdo de categorias, somente neste recorte, levantei as
sequintes: Terra/Territorio; Poder; Representacdo Social; Memdria; Género; Cotidiano; Festa;
Religiosidade; Geracdo; Tradicdo; Campo; Cidade; Racializacdo; Didspora; Fronteira;
Violéncia; Etnicidade; Comunidade; Identidades; Silenciamentos/N&o dito. No afé de dar conta
desses caminhos e categorias tdo presentes na composicao da pesquisa. Um aprendizado gigante

na arte de etnografar:

15 E importante registrar que foi importante revisitar o campo fora do periodo das festas tendo em vista que as
problematicas vivenciadas por essa populagdo afrochiquitana vao além do “tempo de festa” (em que, geralmente,
visito a cidade), sem contar que o “cotidianear” com a comunidade foi um privilégio.
16 para além do registro em si, é importante o papel da guardii sobre o tempo de saber, a mim é confiada a
temporalidade dessas revelacdes, quando autorizadas pela mais velha ligada a familia. Esses saberes transitam
desde uma receita tipica, a uma ladainha especifica ou um rito de prética de mesinha [Esses aspectos serdo melhor
exemplificados ao longo desta tese].
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O que o etndgrafo enfrenta, de fato [...] € uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras,
que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem
que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar. E isso é verdade
em todos os niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo 0 mais
rotineiro: entrevistar informantes, observar rituais, deduzir os termos de
parentesco, tracar linhas de propriedade, fazer o censo doméstico... escrever
seu diario. Fazer a etnografia ¢ como tentar ler (no sentido de “construir uma
leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitérios de comportamento
modelado. (GEERTZ, 2008, p. 7).

Assim sendo, nessa tentativa de tentar ler os codigos e signos de Vila Bela da Santissima
Trindade, registrar memdrias e lembrancas, pontuar problematicas e lutas, alcanco imagens e
simbolismos que também sdo meus. No ato de escrever, eternizo falas e historias significativas
para as geracOes vindouras, e mobilizo a comunidade em prol da sua reafirmacdo identitaria
diante do “outro” que a estigmatiza e inferioriza os saberes, praticas e tradicoes legadas dos
antepassados que constituiram aquele territorio. Ao transitar no caminho das Pérolas Negras
gue comungam uma cultura vilabelense com as Chiquitanas, fago desse trabalho sociologico

um ato de resisténcia.

2- Estudos que auxiliam o caminhar no Universo das Pérolas Negras: abordagens tedrico-

metodologicas e categorias de analise

Para subsidiar a pesquisa socioldgica sobre as mulheres lideres negras e as parcerias
femininas chiquitanas, em seus respectivos territorios/cenarios ora na roca, ora na cidade, ora
nos quintais do ndcleo histérico urbano, ora, no caso das chiquitanas, também na fronteira entre
os paises, Brasil e Bolivia, isto €, neste vasto “universo” do Vale do Guaporé, me apoiarei em
tedricos e metodologias que auxiliam o percurso pelas lembrancas, memorias, conflitos e
historias que me foram contadas, de formas a observar esses elementos de maneira critica e
como documentos relevantes.

Assim, nas discussdes tedricas da observacdo e das questdes metodoldgicas, lancarei
méo de autores como Dewey (1994) para me orientar enquanto investigadora social das ac6es
cotidianas dos agentes/sujeitos eleitos, uma vez que o recorte deste trabalho insere-se no
universo de agdes e praticas que os caracterizam e, assim, mobilizar concepg¢des de fronteiras,
de territdrio fisico e simbdlico. Dessa maneira, a perspectiva tedrica adotada subdivide-se em

quatro grandes dimensdes: a) histdria oral; b) memoria e as narrativas produzidas em um
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contexto social de tensdo; c¢) identidade na perspectiva da diaspora; e d) quilombo enquanto
categoria ancestral africana.

A histdria oral nos possibilita compreender como essas narrativas auxiliam na
discusséo das tensdes das atrizes em questdo, no campo de suas re-laboracdes e ressignificacdes
das perspectivas de resisténcia e identidades. Montenegro (2001), Benjamin (1989), Amado &
Ferreira (2006), Alberti (2005), Thompson (1992) alicercam o estudo no que tange as analises
das memorias dadas pela oralidade e do exercicio metodoldgico do campo de pesquisa.

Ligada a histéria oral, a memoria transita entre o passado e presente, ressignificando,
nas narrativas, as lutas travadas pelas mulheres vilabelenses. Como sabido, a memdria ndo é a
histéria. Ela pode ser individual ou coletiva e envolve uma amplitude de elementos
socioculturais e até psiquicos. A memoria é revisitada e reformulada ao longo do tempo e as
narrativas variam de acordo com o momento vivido, como veremos ao longo do decorrer desse
texto.

Assim, é necessario analisar o olhar do individuo sobre determinado aspecto. Tao logo,
0s autores eleitos ajudam a diferenciar algo fluido do construido (memdria), sobretudo os
relatos orais. Le Goff (1996), Pollak (1992; 1993), Oliveira (2005), Portelli (1997), Nora
(1993), Halbwacks (1945), Delgado (2006), Miranda (2010), Coutinho (2005) e Bosi (1994)
norteiam a analise que visa compreender a memoria para além da linguagem, como um
mergulhar nas peculiaridades das lembrancas e nas muitas memdrias silenciadas.

Identidade e diaspora ddo o suporte no exame dos processos de como a partir da
memoria e do enfrentamento que potencializam as identidades vilabelenses diante da opresséo,
do discurso, da fronteira e/ou fronteiras e do “outro” que chega ao municipio mato-grossense.
Fanon (2008) ¢é fundamental nessa perspectiva tedrica, haja vista que analiso o “universo” de
uma comunidade quilombola, cujas questbes étnicas sdo fortemente rememoradas e
representadas, para além das memarias, no modus cotidiano comunitario. Além do intelectual
pan-africanista, Hall (2003), Bairros (2005) e Anjos (2004) fortalecem o debate.

A perspectiva de Quilombo nos ajuda a entender como essas reconfiguracbes de
espacos, territérios e paisagens refletem no comportamento social dessa comunidade negra,
quilombola e urbanal’. Embora haja muito para se discutir sobre os aspectos de Vila Bela

enquanto comunidade rural preta, parto dos relatos em dar enfoque ao quilombo que, somada

17 parte da comunidade de Vila Bela é quilombola e urbana, mas existem varios territorios na zona rural ja
certificados pela Fundagéo Palmares como comunidade remanescente quilombola. E o caso da Associacio Bela
Cor, Associacdo a Cor é Bela e, em processo de reconhecimento e certificagdo, a Associacdo quilombola de Porto
Calvario, na regido guaporeana.

30



as descricdes documentais, delineiam o termo e seguem, para além da palavra, nos
comportamentos e nas dindmicas sociais instaladas na comunidade. Ratts (2011) e Goffman
(2011), que fala selfs ou selves, lugar, lugares publicos, embora ndo dé conta da discusséo de
comunidade quilombola e quilombo, auxilia-me a compor, introdutoriamente, algumas
questBes a fim de aprofunda-las em conjunto com outras abordagens. Mais especificamente,
Leite (1989) e Marques (2009) se debrucam nas tematicas de territérios negros e quilombo que
ancoram, sobremaneira, a anlise da comunidade em estudo.

Busca-se 0 quadro de referenciais para as questdes de interaces e suas ldgicas e
normativas no espago e/ou territorio. Sabemos que no caso peculiar de Vila Bela da Santissima
Trindade, reconhecido como quilombo urbano e com comunidades quilombolas em seu entorno
rural, é preciso desdobrar-se para além do conceito. Como seré visto nas fontes documentais,
h& muitos registros e lembrancas de quilombos desde o periodo colonial, na regido do Vale do
Guaporé, que mobilizam, no tempo contemporaneo, a resisténcia contra a opressao.

Essas s@o as perspectivas que norteiam o mobilizar dessas quatro grandes dimensdes.
As categorias de analise, como fronteira, violéncia, género, conflitos, relac6es raciais e terra se
fazem recorrentes nos depoimentos e também no corpo documental. Mas € a categoria siléncio,
ou nao dito, que nos desperta para compreender, sociologicamente, de quem e qual interesse
em silenciar, os dados oficiais, 0s documentos historicos e até mesmo as memorias. Desse
modo,

[...] a cultura objetivada tem de ser compreendida tanto por suas expressdes
como pelos seus siléncios, tanto por seus contetdos explicitos como pelas suas
lacunas, pelo que ela fala e pelo que cala. As coisas culturais tém de ser
absorvidas por sua imagem e por sua contra-imagem; tarefa que pede
dedicacdo, sensibilidade e tirocinio [...]. Tal objetivacdo é filha da praxis,

resulta das a¢Bes que déo eficiéncia e plasticidade ao viver. (ROMERO, 1950,
p. 12, apud MORAIS, 1992, p. 38 e p. 47).

Portanto, acessar as “memorias subterraneas” (POLLAK, 1989) e os ndo ditos ¢ um
desafio tanto para a pesquisadora quanto para a guardid. Mas que, com constante conversa e
afinidade com os membros da comunidade, consegue-se acessar aquilo que me é permitido.
Aquilo que ja esta na hora de eu aprender e conhecer. A0 mesmo tempo, é a partir dos
silenciamentos das fontes oficiais e de algumas memorias, que o olhar de pesquisadora é
redimensionado para compreender para além de Unica identidade. Identidades e memdrias se
interligam no processo de analise das narrativas.

Ademais, parte significativa da pesquisa se pauta no entendimento do fendmeno da
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violéncia presente nas relag@es sociais na fronteira mato-grossense?®, bem como a compreenséo
das condicOes para a permanéncia da violéncia contra os trabalhadores rurais, nesse caso dos
negros e negras e também afrochiquitanos!® do Vale do Guaporé. Temos ciéncia que tal
fendmeno ndo acontece apenas na fronteira, sendo muito evidente a violéncia urbana estampada
nas primeiras paginas dos jornais, como também a violéncia decorrida de conflitos sociais,
culturais e econdmicos na sociedade contemporanea®.
Etimologicamente a palavra violéncia, segundo Aurélio Buarque de Holanda (1986) se
refere a:
constrangimento fisico ou moral; coagéo. Violentar: exercer violéncia sobre;
forcar; coagir; constranger; torcer o sentido de; alterar; inverter.
Origem latina da palavra violentia: verbo violare, significa tratar com
violéncia, profanar, transgredir. Faz referéncia ao termo vis: forga, vigor,
poténcia, violéncia, emprego da forca fisica em intensidade, qualidade,
esséncia. Na tradicdo classica greco-romana, violéncia significava o desvio,
pelo emprego da forga externa, do curso ‘natural’ das coisas. Emprego da
poténcia, o equilibrio natural (e, em decorréncia normal) em que tudo — as
coisas e as pessoas — pareciam estar situadas e sustentadas. Esse modo de

conceber a violéncia firmou-se na tradicdo ocidental desde a antiguidade
greco-romana.

Ampliando o debate, Bobbio expde que:

Por violéncia entende-se a intervencdo fisica de um individuo ou grupo contra
outro individuo ou grupo (ou contra si mesmo). Para que haja violéncia é
preciso que a intervencdo fisica seja voluntéria [...]. Exerce violéncia quem
tortura, fere ou mata; quem ndo obstante a resisténcia, imobiliza ou manipula
0 corpo do outro; quem impede materialmente outro de cumprir determinada
acdo [...]. A violéncia pode ser direta ou indireta (BOBBIO, 1993, p. 1291).

O autor conceitua a violéncia a partir de elementos como a coercédo ou forca fisica a qual
implica em um dano que se provoca em outro individuo ou grupo social, sejam estes
relacionados a uma classe ou categoria social, a um género ou uma etnia. A violéncia abarca
varias dimensdes: materiais, corporais e simbdlicas, agindo de modo especifico na repressao
com o desejo de destrui¢do conduzida pela acdo agressiva.

Neste sentido, compreender o conceito de violéncia nesse estudo, ndo s6 na disputa do

espaco territorial e do conflito com a terra, mas nas violéncias simbdlicas, nos tratos e descasos

18 Conforme Martins (2009, p. 133), a fronteira no Brasil é caracterizada pela situagio de conflito social. Nesse
conflito, a fronteira &, essencialmente, o lugar da alteridade.
19 Termo que cunho para pautar aqueles que se dizem metades ou misturas, frutos de relacionamentos inter-raciais
na fronteira entre negros/afro e os nativos/chiquitos. Igualmente, refere-se a irmanacdo dos grupos de negros e
chiquitanos de Vila Bela.
20 Como aquela recorrente da discriminagdo, os silenciamentos em si e as opressdes de género que sio
enfretamentos diarios que as mulheres negras de Vila Bela resistem no ato de ser negra.
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com as mulheres e, sobretudo, com aqueles e aquelas que ainda residem no campo e nas terras
que os latifundiarios e homens do agronegdcio ainda ndo expropriaram, mas que 0s cercamentos
dos territdrios encurralam, cada vez mais, esses moradores que vivem em suas bases rurais
coletivas??,

Portanto, pode-se verificar que nessas areas de fronteira quando o monopélio do poder
foi desintegrado para interesses e objetivos privados, a unidade que o desempenhava perdeu
legitimidade, surgindo assim, a violéncia. Caracterizando, o que Martins aponta como um
sistema politico persistente:

O Estado [€é] baseado em relacOes politicas extremamente atrasadas, como as
do clientelismo e da dominagdo tradicional de base patrimonial, do

oligarquismo. No Brasil, 0 atraso € um instrumento de poder (MARTINS, 1994
apud BRUMER; TAVARES DOS SANTOS, 2006, p. 58).

Em um cenario de acirramento dos conflitos interétnicos, para além da questdo
territorial, algumas contribui¢fes dos estudos relacionados ao género permitem dimensionar,
em um contexto mais amplo, a histéria das mulheres vilabelenses na luta pela afirmacéo de suas
identidades e espacos. Inicialmente, como sobredito, o recorte de estudo foi pensando em
analisar somente a memoria afro/negra e ndo as nativas/chiquitanas. No entanto, reverbera a
necessidade, a cada ida ao campo, de considerar essa memoria que partilhava as mesmas dores
e lutas, em que a violéncia era simbdlica e acompanhada da fisica. Consoante ao que
demonstram os indices de mortalidade, os mortos tém cor e género??.

Ao contrario do que muitos pensam, as mulheres sempre participaram das acdes
histdricas de diferentes formas e ocupando diferentes espacos. Contudo, foi somente a partir da
década de 1970, na esteira da luta do movimento feminista e de outros movimentos dispostos a
derrubar tabus sociais e também tabus historiograficos e sociolégicos que emergiu e ganhou
visibilidade uma producao cientifica voltada para o registro do mundo das mulheres.

O surgimento dessa abordagem sobre as mulheres e a releitura de suas historias, antes
silenciadas, € contextualizada por Joan Scott (1992), que nos direciona em relacdo a inGmeros
desdobramentos desse universo maltiplo que engloba mulheres da elite, brancas, indias, negras

e mesticas em diferentes tempos. Somada a essa releitura, Perrot registra que as mulheres

21 Com o reconhecimento do territério quilombola, principalmente, a partir dos anos 2000, muitas pessoas que
viviam no ndcleo urbano de Vila Bela passaram a ocupar suas terras ancestrais e praticar, novamente, a agricultura
familiar, conforme serd apresentado neste estudo.
22 Sobre o assunto, ver: Situagdo Social da Populagdo Negra por Estado. Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada: Secretaria de Promocéo da Igualdade Racial. Brasilia: IPEA, 2014.
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pareciam sempre ficar & margem e propde, em suas obras, uma nova construcao da historia das
mulheres pablicas, elucidando os feitos femininos.

Dessarte, sdo fundamentais as contribuic6es conceituais de estudos que tem como objeto
de investigacdo a historia das mulheres. Intelectuais como Perrot (1998), Scharpe (1997), Del
Priore (1998) que, de algum modo, filiam-se a correntes historiogréficas identificadas com a
chamada Nova Histéria, as quais vém abordando temas que, durante muito tempo, ficaram a
margem da historiografia, contribuirdo com as perspectivas adotadas e a producdo do
conhecimento em torno dos relatos de memdrias das mulheres andnimas desse Universo de
Pérolas vilabelenses.

Com excecdo das obras de Pantoja (2000) e Collins (2016) que tém um enfoque mais
diretamente conectado ao que este estudo se propOe, as demais autoras, embora ndo tratem
especificamente da afirmacdo da identidade étnica, registram, com propriedade, histérias de
seus cotidianos e as particularidades das categorias femininas, seus imaginarios e rituais,
registrando, desse modo, as situagdes e problematicas desse universo feminino.

Collins (2016) ainda destaca que a mulher branca ndo pode dar conta de dizer quem sao
as outras. Nesse ambito, sua obra é relevante para compreendermos como se da 0 movimento
de discurso racial na fronteira Oeste de Mato Grosso, sobretudo, com a expansdo da fronteira
econémica e, as consequentes, frentes pioneira e de expansdo na regido que impulsiona o
convivio das mulheres negras e nativas com as brancas que ali se instalam.

Além de conceitos de violéncia, fronteira e género, também langarei médo das categorias
de campo e cidade® para entender a dindmica organizacional, e como as mulheres negras e
nativas fizeram disso uma estratégia. Tais categorias auxiliardo na perspectiva que engloba o
rememorar, as lembrancas e a memdria dessas mulheres. As relagdes entre cultura, meméria e
imaginario denotam a esses dois espacos Vvilabelenses, um terreno fértil de possibilidades e
constantes reconfiguracdes de ordem material e simbdlica.

A partir dessas perspectivas e categorias, a questao identitaria pode ser analisada como
socioldgica, assim como os discursos em torno dos afronativos e suas e narrativas, reelaboradas
desde a escravidao, influenciam na (re)construcdo de identidades e nas ressignificacdes de
valores e costumes. Desse modo, ao recorrermos a Fanon (2008) podemos compreender o modo

como esses grupos sao racializados e, no momento presente, lutam na dire¢cdo de um movimento

23 Assimilo como definiges e/ou categorias de anélise as adotadas por Gilmar Arruda (2000), onde o sertdo e/ou
campo € o lugar do sossego, arcaico, ao passo que a cidade é a ideia do moderno do progresso, o lugar do politico,
uma divisdo simbdlica, em alguns casos indissocidveis. A respeito da concepgao de cidade e sertdo, ver: ARRUDA,
Gilmar. Cidades e sertbes: entre a historia e a memoria. Bauru - SP: Edusc, 2000.
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de se reconhecerem a si mesmo de outra forma.

Embora crescente, na produgéo académica mato-grossense, poucos estudos debrugam-
se em torno da histdria e/ou andlise socioldgica das mulheres, em especial, a das mulheres da
fronteira Oeste ou do Vale do Guaporé. Contudo, existem estudos que trazem reflexdes
importantes, sobretudo, no que se refere ao século XI1X. Destaco, assim, o estudo de Peraro
(2001), elaborado dentro de parametros da histéria social e demogréfica, que apresenta ricas
informacdes e acuradas analises a respeito do universo feminino mato-grossense do dito século.

A pesquisa da autora também traz valiosas contribui¢des a respeito das mulheres
negras/indigenas, paraguaias e mées de filhos ilegitimos, além de indicacdes de fontes de
pesquisa a serem exploradas. Em seu estudo, Peraro da visibilidade aos espacos da luta feminina
em Cuiaba daquele periodo, destacando a lideranca das mulheres como chefe de familias e a
maneira como lidavam com a problematica dos filhos bastardos, em uma sociedade de fronteira,
com forte presenca militar.

Para somar as contribuicdes dos registros historicos a esse panorama da producéo local,
as obras de Volpato (1993; 1996)%* descrevem a situagio dos escravizados em Cuiabd, suas
privacdes, a identidade firmada e suas relagdes com outros segmentos da sociedade cuiabana
da segunda metade do século XIX. No tocante ao Quilombo do Quariteré, Volpato escreve um
importante artigo sobre a histéria de resisténcia dos negros, indios e caborés que habitavam o
lugar, delineando o cotidiano de negros e negras no universo escravista do periodo.

Seu artigo, ademais, demonstra que desde o periodo do quilombo, que logo se formou
resistindo ao processo de escravizagdo, pode-se verificar a unido entre nativos da regido? e os
negros que foram escravizados constituindo-se em inimeras formas de reciprocidade entre
mulheres nativas e mulheres africanas escravizadas.

O estudo de Silva (1995) em muito contribui nas questdes da compreensdo sobre a
situacdo da populacdo vilabelense no periodo que a cidade ainda era a sede administrativa da
Capitania de Mato Grosso, com fontes demograficas importantes e analises relativas a

miscigenacao e outros aspectos da problematica étnica.

24 A intelectual produz um dos primeiros trabalhos sobre as questdes dos quilombos em Mato Grosso do periodo
colonial. Ver: VOLPATO, Luiza Rios Ricci. Cativos do sertdo: vida cotidiana e escravidao em Cuiaba — 1850-
1888. S&o Paulo, Editora Marco Zero, Cuiaba: Editora da Universidade Federal de Mato Grosso, 1993; e
VOLPATO, Luiza Rios Ricci. “Quilombos em Mato Grosso. Resisténcia negra em area de fronteira”. In: REIS,
Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio. Histdria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

25 Do mesmo modo, identifiquei nos relatos dos viajantes e também nos documentos dos Anais de Vila Bela, que
existiam naquela regido no periodo colonial até o periodo imperial varios grupos étnicos, como ja citados. Ao
passo que € observado o silenciamento etnocéntrico dessa populagdo originéria nos documentos que s6 destacam
os feitos dos Brancos.
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Na produgéo de estudos sobre Vila Bela, destaco, inicialmente obras que, embora ndo
tratem especificamente das mulheres, as enfocam num contexto ampliado da historia da
comunidade negra desta cidade e, portanto, trazem vérias informacdes para a reconstrucéo da
historia dessas agentes. Apontando inclusive para a visibilidade de préaticas femininas,
engajadas na preservacao das praticas culturais ancestrais negras.

Neste sentido, o estudo de maior destaque acerca dos universos publicos e privados é o
da antropdloga Maria Bandeira (1988), referéncia fundamental para esta pesquisa, por
reconstituir a histéria da formagdo da comunidade negra — a “Cidade dos pretos” — e abordar o
periodo que interessa mais diretamente a este estudo. Pontualmente, traz aporte sobre o papel
da mulher, registrando as atividades do cotidiano. Esta & uma tematica pouco trabalhada na
producdo cientifica mato-grossense.

Uma outra pesquisa de grande valia é o estudo de Gongalves (2000) sobre a trajetoria
politica de uma mulher negra que deixou legado de atuagé@o social, envolvendo as questfes
educacionais da comunidade de Vila Bela. A autora considera que a mulher vilabelense se
destaca por sua visibilidade social, advinda de seu engajamento no cotidiano da comunidade.
Todavia, ndo enfoca especificamente a questdo da identidade étnica no universo feminino.

Somando-se a essas pesquisas que tomam Vila Bela como objeto de estudos, o trabalho
de Leite (2002) da visibilidade a tradi¢do oral da comunidade, tracando um perfil da sociedade
tida como agrafa e o processo da educacdo, cuja investigacdo foi de fundamental importancia
na construgdo de minha pesquisa®®. Além do autor ser “filho” da comunidade, a problematica
da oralidade é muito bem elaborada, enquanto tradi¢do oral, em que as vozes ocupam 0S espacos
devidos, territorializando simbolica e fisicamente, os lugares de negras, negros, chiquitanos e
chiquitanas.

Consoante ao ja mencionado, as diretrizes da histdria oral que subsidiam a pesquisa?’
auxiliam-me a fazer as inferéncias em torno dos relatos e depoimentos das informantes e dos

colaboradores entrevistados, tendo como propésito visibilizar o registro da histéria dessa

26 No ato de transcrever e participar de alguns momentos da pesquisa desse autor, tive a oportunidade de aprender
sobre a oralidade vilabelense. Importante registrar que, durante o estudo de Acildo Leite, no ato de auxilia-lo fui,
cada vez mais, tomando gosto pela metodologia de histéria oral. Salutar pontuar, ainda, que este pesquisador,
natural de Vila Bela da Santissima Trindade, foi um dos primeiros a conquistar o titulo de doutor dentro da
comunidade. Atualmente é professor efetivo da Universidade Federal do Maranhdo. Ver sua obra que contribuiu
para 0 meu interesse intelectual na temética da oralidade de Vila Bela: LEITE, Acildo da Silva. Uma Pedagogia
da Oralidade: Os Caminhos da Voz em Vila Bela. Dissertacdo de Mestrado em Educacdo — Cuiaba: IE, UFMT,
2002.
27 Pois sdo estas as diretrizes, somadas aos referenciais sobre a memoria, que me proporcionam compreender a
importancia da oralidade para a comunidade de Vila Bela, respaldando minhas anélises diante dos critérios
seletivos dos depoimentos que usarei no decorrer da escrita/andlise.
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comunidade, reconstruida através da oralidade. Ciente da importancia da fonte oral e de sua
producéo enquanto documento, partilho com Guimaraes Neto (1996) ao pontuar que:
A importancia das fontes orais enquanto instrumento de pesquisa reside na sua
compreensdo enquanto texto. Levando em consideracdo no relato, os desejos,
reproducdo de modelos, fugas, um olhar através do tempo, que interpreta e

decifra, revelando e permitindo a transmissao de um tempo a outro
(GUIMARAES NETO, 1996, p. 43-45).

Os depoimentos orais dessas mulheres vilabelenses seréo instrumentos e textos a serem
analisados, considerando o lugar de fala dessa memaria e que fio condutor é esse. Diante dos
relatos — produtos da memoria — analisarei quais os elementos simbdlicos afloram das falas
destas negras, chiquitanas e afrochiquitanas, que se apresentem tanto como enfrentamento das
adversidades do cotidiano quanto indiquem formas de resisténcia e formacao de uma identidade
cultural hibrida, nos motes propostos por Stuart Hall.

Os documentos localizados até o momento descrevem com riqueza de detalhes, parte
desse “universo”, onde conseguimos vislumbrar praticas que se mantiveram, mesmo com a
chegada de outros moradores na comunidade — 0s “de fora”. Nao ha uma guerra cotidiana, pois
bem sabe a populacao feminina local que é importante ter aliados nessa luta étnica. Uma luta
em que buscam reafirmar sua identidade e promover a manutencdo de suas praticas e saberes.

Em suma, essa gama de intelectuais e estudos nos possibilita analisar a comunidade
afrochiquitana de Vila Bela da Santissima Trindade considerando as problematicas que séo
construidas desde o periodo colonial. E, dado o retorno de brancos na comunidade que fora
reconstruida como um espaco negro e nativo apos a transferéncia de capital, no século XIX, as
lembrancas do passado tornam-se essenciais para a reafirmacdo identitaria e resisténcia

comunitaria no presente.

3- Norteando o caminho do leitor: as relacdes de identidade e interracialidade

estruturadas na pesquisa

Apoiada nas distintas vertentes de literatura académica sobre a historia de Mato Grosso,
a na historia das mulheres, bem como nos conceitos tedricos-metodoldgicos que abordam
amplamente as noc¢des de fronteira, territorio, memoria e identidade, a presente tese intenta

apresentar as possibilidades da compreensdo dessa jungdo étnica/transculturacio? identitaria

28 O termo “transculturar”, originalmente, foi gestado pelo cubano Fernando Ortiz, por volta da década de 1940.
Na década de 1980, Angel Rama retomou o conceito nos estudos literarios Hispano-Americanos. Transculturago
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entre 0s grupos de negras e nativas que compdem Vila Bela da Santissima Trindade desde o
tempo dos quilombos, bem como os acirramentos vivenciados na fronteira (territorio) e nas
fronteiras (simbdlicas) buscando, por dentre os (des)caminhos da memdria, perceber as
estratégias de sobrevivéncia e, concomitantemente, a maneira que as mulheres operam nesse
“universo” no que ¢ relativo a manutengao da identidade.

As narrativas de mulheres da comunidade negra, chiquitana, e aquelas que se
autodeclaram misturadas, que estou denominando de afrochiquitania, a partir das expressoes
dos relatos orais compdem o corpus documental da pesquisa. Através das falas dessas mulheres,
conseguimos acessar simbolismos e o0 imaginario local que subsidia os enfrentamentos
contemporaneos como, por exemplo, a essa forca de Tereza de Benguela?® tdo recorrente nos
depoimentos.

O critério desta escrita foi mesclar a memoria das mais velhas (também chamadas de
ancias) com as de meia idade (aquelas mulheres de geracdo mais recente), para dimensionar a
importancia da tradicdo oral e da relevancia do recorte geracional na construcao e reconstrucao
da identidade étnico racial com a finalidade de compreender os conflitos inter-raciais e suas
confluéncias, além de entender “o lugar” e o mundo delas. Dessa maneira, ao invés de
identificar as mulheres com maior visibilidade social e politica na comunidade vilabelense, a
pesquisa de campo me fez rever que embora essas mulheres com maior visibilidade tendem a
rememorar parte das historias, faz-se necessario compreender as dindmicas nos e dos espacos
publicos me de mulheres anénimas e do cotidiano.

E um mecanismo de comunicacdo da experiéncia humana, através da qual o narrador

imprime suas marcas, tracos, vestigios daquilo que € narrado, com suas qualidades,

¢ a necessidade de autoafirmacéo face as culturas intervencionistas. A respeito do assunto, recomendo a obra de
PRATT, Mary Louise. Os olhos do Império. Relatos de viagem e transculturago. Bauru: EDUSC, 1999 em que
assimilo referéncias conceituais e analises colocadas pela autora. Ainda sobre o assunto, ver: RAMA, Angel.
Transculturacion narrativa de América Latina. Siglo XXI, México, 1982.

29 Tereza de Benguela, a lider do Quariteré, que assumiu o antigo Quilombo Grande e/ou Quilombo do Piolho na
regido do Vale do Guaporé ao extremo Oeste do que é hoje o territério de Mato Grosso. Essa mulher negra, que
foi arrancada de Africa, liderou, por cerca de 35 anos, 0 Quilombo do Quariteré e foi fundamental no amparo aos
negros que fugiam e se aquilombavam junto aos nativos da regido. Segundo os relatos documentais e de alguns
cronistas do periodo colonial, foi muito tempo até abater o tal quilombo. Esse quilombo liderado por Tereza,
abrigava negros, nativos e degredados, produzindo excedente agricola em que era vendido. Além disso, segundo
relato documental em anexo a tese, havia um arsenal bélico. O sistema de governanca era parlamentar, e Tereza,
quando soube do ataque do abate ao quilombo, fez um ritual Bantu de passagem. A visdo eurocéntrica de registro
oficial relata que ela foi decapitada para servir de exemplo. Mas com pesquisas mais recentes, e 0 levantamento
de sua dinastia, notou-se que ela fez de fato um ritual, para que ndo se entregasse ao inimigo, no caso a Coroa
Portuguesa. Ao ter o quilombo abatido, o documento registra mais de 108 habitantes no ajuntamento, o que era
uma grande populagéo, considerando o periodo colonial. Assim, como foi lider, a for¢a de Tereza reverbera até os
dias atuais, sempre lembrada, valorizada e referenciada pelas mulheres da comunidade de Vila Bela. Ao longo do
caminhar desta tese, Tereza serd referenciada.
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julgamentos, valores, crencas etc. O que nos leva a refutar — abordando as ideias de Walter
Benjamin® —, a ilusdo de neutralidade, muitas vezes atribuida a certas narrativas. Elas devem
ser igualmente entendidas como a expressdo, reconstrucdo e ressignificacdo daquilo que foi
apreendido na meméria do narrador.

Assim, tomando essa perspectiva para 0s noticiarios jornalisticos, os discursos dos
“outros” e até mesmo as distintas narrativas orais coletadas, devemos analisar tais fontes como
impressdes e interpretacdes sobre individuos e grupos. Além disso, devemos considera-las em
uma linguagem nédo neutra, sua ideologia politica e o contexto de suas narrativas.

Igualmente, busquei outras formas de registro como as fontes iconograficas que me sao
disponibilizadas, e também aquelas que localizei durante o levantamento de acervos familiares,
eclesiasticos, oficiais e de trabalhos de registros fotograficos comunitario, pessoal e do Instituto
de Patrimbnio Historia Artistico Nacional (IPHAN), além de documentagdes oficiais, alguns
fragmentos de manuscritos do século XVIII, jornais e revistas das do final do século passado e
0s dados estatisticos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).

Tais arquivos, somados as entrevistas ja realizadas no passado, me permitiram pensar
diferentes dimensdes do “universo” feminino e vislumbrar a possibilidade de reconstitui-lo,
confrontando esse conjunto de fontes com o que a memoria guarda, assimila e altera nas versdes
oficiais de determinados acontecimentos. Essa ideia apoia-se na acep¢do de Montenegro (2001,
p. 16) que assinala que “o trabalho de historia oral junto aos segmentos populares resgata um
nivel de historicidade que comumente era conhecida através da versao produzida pelos meios
oficiais”.

Desse modo, apreendo os relatos orais como fundamentais para analisar a prépria ética
dessas mulheres sobre suas vidas e as representaces que elas elaboram do mundo que as
cercam. Sabemos que a memoria pode sofrer alteragdes, como resultado de
experiéncias/vivéncias posteriores, entretanto, podemos aproveitar a esséncia do enredo,
recortando determinados aspectos, e articulando-os com outras histérias para compor a nossa

narrativa.
A perspectiva de recortar o que é importante e menos importante é refletida por Veyne
quando ele pontua que “[...] quando muito pode-se pensar que alguns fatos sdo mais
importantes que os outros, mas essa importancia depende inteiramente dos critérios

escolhidos por cada pesquisador, e nio tem grandeza absoluta.”%!

39 BENJAMIN, W. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. (72 edigao)

Trad. Sérgio P. Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. (“O narrador”, p. 197-221).

31 VEYNE, Paul. apud. MONTENEGRO, Op. Cit., 2001, p. 17. O termo pesquisador ¢ um grifo meu, em razio

de muitos pesquisadores utilizarem a metodologia de histéria oral, e ndo somente o historiador (Citacdo adaptada).
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Mesmo ciente das dificuldades na constru¢do do conhecimento sécio-historico, optei
por utilizar a metodologia de historia oral, uma vez que a memdria dessa gente nos remete a
inimeras andlises, suas falas nos indicam pistas e indicios de como foi e como vivem. Permite-
se, com esta abordagem, recolher os ensinamentos dos ancidos e das ancids com seus habitos e
falares na heranca de um encontro secreto entre futuras geragdes. Na reconstrucdo desses
conhecimentos historicos relacionados a memaria dos negros e das negras dessa comunidade e
da sua tradicdo oral, percebe-se a apreenséo do passado como a principal forma de apreenséao
do presente. Esta voz permitiu e permitird o continuum da comunidade negra de Vila Bela,
colocando a salvo a sua singularidade.

Ao mesmo tempo, percebemos o0 qudo é importante a natureza para a cultura da
comunidade, nesse sentido da relagdo entre o campo e a cidade e suas préaticas herdadas,
sobretudo das dancas, rezas e santos. Esse texto pretende registrar, através dos relatos de
memorias, a importancia dessa interatividade dos espacos. Ainda, salientar a questdo da
expropriacdo, que causa todo um processo de transformacdo na coesdo comunitaria, em
detrimento da chegada dos “de fora ™.

Sendo assim, na tentativa de apontar sobre a constituicdo e/ou ressignificacdo das
identidades ocorridas pelas questdes territoriais que desencadearam todo um processo de
conflito interétnico durante o periodo cronoldgico de analise esta tese estrutura-se, além desta
Introducdo e das Consideracdes finais, em cinco capitulos que caminham na finalidade de
responder essas problematicas e entender a maneira que as mulheres vilabelenses lidam entre
elas, com 0s membros do mesmo coletivo, aliados a suas lutas ou ndo, e com 0s “de fora”.

O Capitulo 1 situo o0 espago de pesquisa e o “lugar” em que as memorias dessas mulheres
sdo construidas. Para tanto, descrevo geograficamente a cidade de Vila Bela e aponto as
informac0es relativas as caracteristicas de Vila Bela. Adentrando no territorio, apresento mapas
e as descricOes de territorios simbolicos e concretos, onde o grupo feminino vilabelense traz
uma relacdo de passado e presente nesses espagos. Considerando esse vinculo temporal,
descrevo, em linhas gerais, a formacédo de Vila Bela da Santissima Trindade no periodo colonial
e que, devido as dinamicas sécio historicas, reformulou-se como uma comunidade afronativa.
Além disso, apresento as atrizes desse cenario que comungam uma cultura ancestral e cheia de
vinculos com o “lugar”.

No Capitulo 2, verso sobre as problematicas dadas na comunidade trazidas pela chegada

do “outro” em Vila Bela, definindo esse outro como aqueles “de fora” que exproriaram as
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terras comunais das familias vilabelenses e modificaram o modo de vida e a relagdo com a
paisagem que, até entdo, 0s moradores negros e nativos possuiam. Com a expansao da fronteira
econdmica na localidade, os imigrantes forjam um discurso de progresso e estimulam
dissensdes entre a populacdo local para estabelecerem-se econdmica e politicamente naquele
“espago vazio” incentivado a ser ocupado pelas politicas de integracdo nacional.

Ao mesmo tempo, nesse capitulo, mobilizo as narrativas coloniais e etnocéntricas que
0s “de fora” denotavam sobre a populacao afronativa nos momentos iniciais de “ocupagao” do
territério. Tais discursos pontuados em jornais, revistas e documentos oficiais ainda sdo usados
para caracterizar a comunidade de Vila Bela como um lugar longinquo e desconsiderando a
populacdo originaria que fez a front de protecdo na fronteira Oeste do pais. Diante desses
olhares e dos conflitos interétnicos provocados pelos imigrantes, as mulheres negras,
apropriando-se das sabedorias ancestrais e das historias pretéritas, irmanam-se com as
chiquitanas na afrochiquitania, na tentativa de resguardar as préticas, fazeres e demarcar 0s
espagos que os “outros” intentam em acessar e¢/ou ocupar. Congregam-Se para resistir e
(re)existir diante desse grupo.

No movimentar da pesquisa, o terceiro capitulo adentra nos mundos desse “universo”
das mulheres afronativas da comunidade vilabelense. Assim, considerando a importancia das
memorias para essas mulheres, resgato os simbolismos pretéritos que a cidade representava e a
vida naroca que delineava as caracteristicas tradicionais, rdsticas e comunais que ainda definem
Vila Bela nos dias atuais, bem como as ressignificacdes realizadas nesses espacos apos a
chegada do “outro”. Ademais, nessa mesma divisdo, verso sobre os mundos que se pode acessar
das chiquitanas e dos homens aliados na luta pela afirmacéo étnica de Vila Bela. Olhar esses
mundos, para além dos das mulheres negras, possibilita constatar os vinculos criados ao longo
das geracGes e a congregacdo comunitaria desde os tempos de Tereza de Benguela e que
articulam-se na afrochiquitania para as resisténcias do tempo presente.

A partir das articulagdes politicas “encabecadas” pelas mulheres, no Capitulo 4 explicito
0 universo de resisténcia quilombola que demarca a histéria e a peculiaridade de Vila Bela. Os
moldes exemplares do passado tornam-se principios para os enfrentamentos contemporaneos
em oposicao ao “outro”. Nesse processo, rememorar liderangas ancestrais femininas mobilizam
as mulheres negras e nativas a apropriar, como as antepassadas, as estratégias e sabedorias.
Tereza de Benguela torna-se simbolica na luta desse grupo feminino, bem como as trés
mulheres que preservaram o status de municipio de Vila Bela no periodo inicial das

expropriacbes dadas pelas frentes pioneiras. Assim, partilhando dores, lutas e resisténcia, a

41



comunidade cria associagdes e grupos quilombolas para reafirmar seus espacos e resisténcia na
dura realidade daquela fronteira.

No ultimo capitulo disserto sobre a liberdade que os quintais representam para essas
mulheres. Na vida privada dada nesses espacos, o grupo feminino relembra a época no sitio,
ensina as novas geragoes, e reforca os vinculos comunitarios e identitarios. Esse lugar é o espaco
em que os “outros” ndo acessam e, nesse sentido, tais mulheres podem exteriorizar seus saberes,
suas praticas e segredos. Desse modo, narro sobre o “universo” que ¢ cada quintal e sua multipla
funcdo na vida de inimeras familias.

Para além dos quintais, estdo as festas de Santos, onde a congregacao comunitaria e a
partilha sdo realizadas do mesmo modo que no passado. Assim, descrevo 0s cenarios das
celebracdes comunitarias tradicionais, do preparo, da soma de forgas para a realizacdo da
Festanca, e 0 quintal é o lugar, para além dos preparos dos quitutes festivos, da memoria.
Ademais, verso sobre os elementos diasporicos e ancestrais que se apresentam tanto no tempo
das festas quanto no cotidiano dos quintais. Nesses dois lugares simbdlicos, as mulheres da
comunidade negra — irmanadas com as chiquitanas — reafirmam sua identidade.

Os caminhos que a memoria faz ativa também outros registros, como as lembrancas
pelas fotografias, aquelas que se pode mostrar! Assim, as imagens que se apresentam nesses
capitulos, compdem com a narrativa. N&o so ilustram, mas sdo registro condutos para ativar
e/ou rememorar algumas memorias®?.

Sado estas as diretrizes que norteiam este estudo € o caminho pelo “universo” das
mulheres de Vila Bela, que tem como pretensdo delinear alguns aspectos da vida dessa
comunidade. A relacdo com o passado rural e a mudanga para a cidade, cenario de uma
identidade reelaborada, com as ervas, bebidas, festas, quitutes fabricados, atualmente, nos
quintais do espaco urbano, suas memorias, relagdes sociais e historias ancestrais de resisténcia
apontam o espaco ocupado por essas mulheres que, na labuta diaria, requerem seus direitos de
cidadania. Nessa reivindicacao, elas afirmam suas fronteiras fisicas e simbdlicas. Trilhemos no
caminho das detentoras das memdrias vilabelenses, ouvindo suas vozes e decodificando seus

siléncios que, desde o periodo colonial, configuram a sua maneira esse territorio.

32 LEITE, Miriam Moreira. Retratos de Familia. Uma das primeiras estudiosas a explorar os registros de familia
na composi¢do com a historia oral, no entrecruzar da memdria.
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CAPITULO 1

O UNIVERSO DA PESQUISA: O LUGAR/TERRITORIO COMUNIDADE
QUILOMBOLA

Esta terra é nossa, de dante nds que arava terra, rocava, semeava...
Quantia de alimento que tinha, por isso que comemorava Festanga®.

Embora o termo Universo denote, na estatistica, um aspecto de generalizacéo, utilizo-o
como titulo tendo em vista as observagdes que me chamaram atencgdo nas pesquisas de campo>*.
Falo sobre um lugar, Vila Bela, cuja especificidade e peculiaridade nada tém a ver com
caracteristicas universais, mas com o “universo” de lutas e demandas enfrentadas por mulheres
negras e nativas para manterem-se e os seus familiares. Por isso, tomei, como empréstimo, o
cddigo e o significado atribuidos nas narrativas para o titulo desta tese e seus capitulos.

A criacdo de Vila Bela da Santissima Trindade, em 1752, como sede da Capitania de
Mato Grosso, deu-se sob muita expectativa por parte da Coroa Portuguesa. Movida pela
descoberta de novas minas de ouro no século XVIII e pela ameaca dos espanhdis em se apossar
da regido a margem ocidental do rio Guapore, a Coroa tratou logo de garantir seus dominios
territoriais sobre toda a regifo do Vale do Guaporé e parte da Bacia Amazonica. A capital foram
levados cativos do continente africano e de outras partes da Col6nia. Foram escravizados
indigenas e foi estimulado o mercantilismo na regido. O minério, explorado de forma
rudimentar, deu bons frutos nos primeiros anos; no entanto, foi rareando e exaurindo-se
provocando uma crise econdmica em Vila Bela que disputou, entdo, com a Vila de Cuiaba o
papel de sede governamental. Apesar da tentativa de superar a crise, a inospitalidade do lugar
e a distancia com o litoral da América portuguesa provocaram a transferéncia de capital para
Cuiaba na primeira metade do século XIX.

A perda da condicdo de Vila Bela como sede administrativa foi decisiva para que parte
dos moradores e a elite branca mudassem para Cuiaba. Com isso, a populacédo da antiga capital

reconfigurou-se pelo grupo de negros livres e escravizados deixados para tras e indigenas. Essa

33 Trecho de depoimento de Dona Efigénia, uma das ancias da comunidade, in memoriam.
3% Dadas as muitas peculiaridades da comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade, eu poderia ndo utilizar
“Universo” em seu titulo. No entanto, o termo apareceu recorrente durante os processos de entrevistas. Ndo pude
me furtar de registrar e decodificar como as mulheres negras e nativas fazem uso desse termo para falar do lugar
de negros, do espaco, do universo que se torna o quintal para manutencao de suas identidades.
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nova composicdo social foi significativa para o processo de (re)elaboracéo da identidade étnica
daqueles que ficaram na cidade e de sua constituicdo enquanto comunidade.

Assim, segundo Bandeira (1988), formou-se “Vila Bela dos pretos” com novas relagdes
sociais entre 0s grupos e com o territdrio, desenvolvendo um modo de producdo familiar ou
doméstico, com a producdo voltada para uso direto ou para troca em uma economia baseada no
campesinato tradicional e comunitério, tendo a agricultura como atividade de consumo®. Os
aspectos sociais dessa comunidade formada a partir da mudanca de capital ainda se fazem
contemporaneos em Vila Bela.

Nos relatos das informantes, todas afirmaram que tal mudanca representou um abandono
da cidade pelo poder publico e que a permanéncia dos ancestrais negros e nativos salvaguardou
a fronteira brasileira. Embora ndo estivessem completamente isolados devido as relagdes com
as regides vizinhas, os moradores de Vila Bela mantiveram-se assim por mais de um século.
Apenas nas decadas de 1950 e 1960, novos grupos sociais de migrantes ocuparamO, a area no
processo da expansdo capitalista e abertura da frente agricola ensejando, mais uma vez,
mudancas sociais, econémicas, politicas e culturais.

As mulheres vilabelenses e suas memorias — que sao 0 eixo deste estudo —, ndo estavam
alheias aos processos sociais e histéricos que se sucederam na cidade. Elas sempre estiveram
presentes, mesmo que tenham sido ignoradas pelos registros histéricos (producédo
historiografica) por muito tempo. Ao longo desta tese, 0s processos mencionados serdo
aprofundados. Contudo, antes se faz necessario descrever e situar geograficamente o
territorio/espaco da pesquisa, onde ocorreram as experiéncias que sdo apresentadas nas

narrativas femininas analisadas no decurso dessa escrita.

1.1. Entrando no territorio: Vila Bela contemporanea

Segundo os dados do IBGE (2010), Vila Bela da Santissima Trindade estende-se por
uma area de 13.420,436 km? marcada pelas caracteristicas geomorfoldgicas do Pantanal,
cerrado brasileiro e floresta amazo6nica. Integra o Parque Estadual Serra Ricardo Franco, situado
na chamada “Depressdo do Guaporé¢”, fazendo fronteira, a oeste, com a Bolivia. O acesso a

regido, a 560 km a oeste da capital mato-grossense, € efetuado a partir da BR-174 de Cuiaba,

35 Cf. BANDEIRA, Maria de Lourdes. Territorio Negro em Espago Branco. S&o Paulo, Editora Brasiliense, 1988,
p. 155-169; e MOURA, Edenilson Dutra de. Vila Bela da Santissima Trindade — MT: Um olhar sob varias
perspectivas. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica), Centro Burnier: Fé e Justica. Cuiaba, 2011.
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passando pelas localidades de Céceres até Pontes e Lacerda. Desse Gltimo municipio, seguem
mais 72 km, em trecho que foi asfaltado no inicio dos anos 2000, até o nucleo urbano central
de Vila Bela da Santissima Trindade.

Como um portal, chegar a antiga capital nos faz perceber que o territério é um
“universo” — como o proprio titulo da tese salienta — de ancestralidade, de vivéncias, de
resisténcia e com maltiplas possibilidades de estudo, terreno fértil de pesquisa. Os Mapas 1 e 2
foram elaborados para uma melhor visualizagdo da cidade a partir da perspectiva do Estado de
Mato Grosso:

Mapa 1: Perspectiva do territério atual

N

Esthgo de Matc Grosso

Municipio de
Vila Bela

<
ua Santlssima Trindode

Desenho: Luciano Marcos Andrade Favero.
Fonte: IBGE-MT-Vila Bela Da Ss. Trindade — Céd. 5105507.
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Mapa 2: A cidade e seus tracejos

MLricipic ce, .
Vila Belc dc Sarntissirrc Trir cade

Desenho: Luciano Marcos Andrade Favero.
Fonte: IBGE-MT-Vila Bela Da Ss. Trindade — Cdd.: 5105507. Ampliado Nucleo Urbano.

Nos tempos atuais, a comunidade afronativa ainda adota um modo de vida bastante
tradicional, com modos de viver e fazer cotidianos que foram ressignificados pelo uso dos
espacos e da paisagem por aqueles que se mantiveram na regido apos a transferéncia de capital.
Apesar das mudancas desencadeadas com a expansdo capitalista na localidade que provocou
um rearranjo social e simbdlico em Vila Bela, definindo o municipio, nos dias de hoje, como
um dos maiores em rebanho bovino do Estado de Mato Grosso, a comunidade e seus moradores
ainda mantém tradicdes festivas e religiosas herdadas dos ancestrais, praticas alimentares e seus
modos de fazer que denotam as correlagfes com 0s grupos indigenas, assim como a agricultura
de consumo, e ddo valor especial a paisagem/natureza e a terra — mesmo que elas sejam nos
espacos de seus quintais.

A Figura 1 mostra o nucleo urbano vilabelense, considerado a maior quilombo urbano
de Mato Grosso, por nele residir a maioria dos negros e negras que foram expulsos de seus

sitios, rocas, e que tem hoje, nos quintais, seu pequeno rancho.
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Figura 1: Visdo aérea do nacleo urbano de Vila Bela

Quem chega ao municipio, se depara com a imensidao das ruinas da Igreja Matriz com
estrutura de protecdo metalica. A igreja e o Palacio dos Capitdes Generais (recuperado a partir
de um projeto de revitalizacdo patrimonial pela Secretaria de Estado de Mato Grosso por meio
da Superintendéncia de Patriménio Histdrico e que, hoje, funciona como a Secretaria Municipal
da Cultura e a biblioteca publica) sdo herangas arquiteténicas do processo de colonizacéao
portuguesa na parte fronteirica do estado mato-grossense.

Ao mesmo tempo, esses bens historicos representam os esforgos dos negros®® de origem
africana, que, submetidos a escraviddo, junto com o0s nativos preados, construiram esses
edificios e sustentaram a economia local, trabalhando nas minas de ouro, nas atividades
agricolas e nos mais variados servigos necessarios @ manutencdo da “cidade real”. As figuras 2,
3, 4 e 5 apresentam fotografias®’ da Matriz (cartdo postal da cidade) e da Casa dos Capitées,

erguidas com as forcas dos negros e nativos.

36 Optei pelo termo negros/negras, considerando que, atualmente, ele é de aceitagdo comum, principalmente, entre
as geragOes mais novas (posicionamento politico). Negro/negra, do ponto de vista conceitual, é também mais
adequado para um estudo que aborda a identidade numa perspectiva étnica. Bandeira utiliza o termo pretos, porque
¢ assim que a comunidade, em seu conjunto, se autodenominava no momento em que foi realizada a sua pesquisa.
Ver: BANDEIRA. Op. Cit., 1988.
37 Esse acervo esta disponivel em: Processo de Tombamento n° 877-T-73 (fl. 63). Fotografias F. 96.976 e F.
96.977.
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Figuras 2 e 3: Ruinas da Igreja Matriz da Santissima Trindade

Fonte: Acervo do IPHAN (1978).

Figuras 4 e 5: Palacio dos Capitaes Generais antes e depois da restauracao
i

: Fonte: Acervo do IPHAN (1978) e site Patrim6nio de
Influéncia Portuguesa (s/d), respectivamente.

De acordo com o Gltimo recenseamento do IBGE (2010), o municipio possui 14.493
habitantes (com uma populacdo residente estimada de 16.271 pessoas para o ano de 2020)%,
sendo 35,65% pessoas residentes na area urbana e 64,35% na zona rural. Tanto no meio urbano
quanto no rural, os negros e negras (quando somamos as classificacdes raciais parda e negra)
compdem a maioria da populacdo. A Tabela 1 apresenta o pertencimento étnico-racial no

municipio:

38 Informacdes no site do IBGE. Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mt/vila-bela-da-santissima -
trindade/panorama>. Acesso em: 25 de marco de 2019.
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Tabela 1: Pertencimento Racial quanto a raga/cor da populagéo de Vila Bela-MT
(Unidade: pessoas)

CLASSIFICAGCAO

RACIAL PERCENTUAL %
Parda 7.828 54,01
Branca 4.359 30,08
Preta 2.054 14,18
Amarela 213 1,47
Indigena 39 0.26
Total 14.493

Fonte: Censo Demografico — IBGE (2010).

Conforme observamos na tabela 1, a populacdo do municipio de Vila Bela é
predominantemente negra (totalizando 68,19% de seus residentes), mesmo com a chegada de
imigrantes — 0s “de fora” — a partir da expansao da fronteira econdmica na regido. Portanto, a
populacéo se autodeclara como negra. 1sso ndo garante, contudo, uma ocupag&o justa nos postos
de mercado de trabalho, na posse da terra, nos altos escaldes politicos e melhorias sociais ao
grupo. Sobre a questdo racial e as problematicas sociais em torno dela, Osorio afirma que:

O prop6sito da classificacdo racial ndo é estabelecer com precisdo um tipo
‘bioldgico’, mas se aproximar de uma caracterizacgdo sociocultural local. O que
interessa, onde vige o preconceito de marca, € a carga de tracos nos individuos
do que se imagina, em cada local, ser a aparéncia do negro. Pardos tém menos
tracos, mas estes existem, pois se ndo fosse assim ndo seriam pardos, e sim

brancos; e € a presenca desses tragos que os elegera vitimas potenciais de
discriminagdo (OSORIO, 2003, p. 114).

Na concepcao de Guimaraes (2003; 2008), raca é compreendida como um conceito de
construcdo, cujos atores sociais ressignificam a sua significacao a partir de suas realidades sécio
culturais. No trabalho de Bandeira (1988), como ja mencionado, a pesquisadora afirma que as
pessoas da comunidade de Vila Bela se identificavam como pretas. Porém, percebemos que o
termo foi ressignificado. Em sua tese de doutoramento, no que tange a discussdo de raca,
Medeiros (2014) destaca que o conceito de racializacdo € um conceito livre, mas de
posicionamento politico, e apropriado e reconhecido pelo movimento negro.

Segundo destaca Hall (2006):

A raca é uma categoria discursiva e ndo uma categoria bioldgica. Isto é, ela é
uma categoria organizadora daquelas formas de falar, daqueles sistemas de
representacdo e praticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo,
frequentemente pouco especifico, de diferencas em termos de caracteristicas

fisicas (HALL, 2006, p. 63).
49



Nas discussdes sobre essa tematica, Fanon (1961) centrou-se na compreensdo das
relagbes raciais no contexto do mundo colonial, buscando propostas para a superacdo do
racismo, uma vez eliminado o estatuto colonial. As relagdes entre negros e brancos legitimam,
sobremaneira, as relagdes de poder na Modernidade. A partir dessa percepgéo, para Vila Bela,
embora ndo seja mais uma coldnia do Império luso, a chegada/retorno dos brancos ao municipio
apresentou-se como uma espécie de “colonizacdo” do grupo afronativo®® da regido com a
apropriacdo do territério por meio da violéncia e o rompimento das relagdes sociais devido as
novas demandas e regras impostas pelos “de fora”, acirrando o0 processo de racializagdo [essa
questdo serd mais aprofundada no Capitulo 2].

Para além da ocupacdo negra, é importante mencionar a presenca indigena, tanto na
cidade de Vila Bela quanto nas Terras Indigenas localizadas na regido do Alto Guaporé. As
principais etnias presentes nesses territorios sdo os Nambikwara (que se dividem nos subgrupos
Wasusu, Sararé, Aldntesu, Waikisu e Hahditesu), os Chiquitanos (que no municipio vilabelense,
segundo o Censo IBGE 2010, somavam mais de 7 mil habitantes) e os Parecis. O Quadro 2,
abaixo, apresenta as Terras Indigenas situadas na microrregido do Alto Guaporeé, incluindo os
municipios nas quais estdo localizadas, as etnias que la residem e seu nimero de habitantes.

Quadro 1: Terras Indigenas no Alto Guaporé (MT)

TERRA INDIGENA MUNICIPIOS ETNIA NUMERO DE
HABITANTES
Sararé Conquista D’Oeste, | Nambikwara 188
Nova Lacerda, Vila
Bela da Santissima
Trindade
Portal do Encantado Pontes e Lacerda, Vila | Chiquitanos 1.046
Bela da Santissima
Trindade, Porto
Esperidido
Vale do Guaporé Nova Lacerda, | Nambikwara 482
Comodoro
Taihantesu Nova Lacerda Nambikwara 77
Pequizal Nova Lacerda Nambikwara 45
Paukalirajausu Nova Lacerda, Vila | Nambikwara 117
Bela da Santissima
Trindade
Juininha Conquista D’Oeste Pareci 70
Uirapuru Campos de Julio, Nova | Pareci 28
Lacerda

Fonte: Instituto Socioambiental (ISA), 2020. Disponivel em: <https://terrasindigenas.org.br/>.

39 Por conta do periodo da colonia em que pouco se fala da denominacio dos Chiquitanos e sim de outras etnias
indigenas, optei por utilizar a terminologia “afronativa”, até o periodo de 1950, quando as relagBes inter-raciais
entre essa etnia especifica chiquitana comeca a ocorrer em Vila Bela.
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Diante do processo de acirramento étnico, a comunidade diasporica®® de afronativos
reage como pode, lancando méao de seus poderes simbdlicos, barganhando seus saberes e
reterritorializando seus espagos. Segundo Little (2002), existem muitas formas de
territorializacdo do espaco, que variam desde a ocupacgdo imemorial de uma &rea, como no caso
de povos indigenas ou a apropriacdo por negros libertos de terras abandonadas pelos antigos
senhores por serem economicamente inviaveis.

Essa concepcdo se aplica a realidade da comunidade vilabelense, que fez do espaco
constituido no passado para os brancos, um territério afronativo e que hoje rearticula-se como
afrochiquitano. Esse é o lugar das vivéncias, da ancestralidade, mas também simbolo da
resisténcia negra e nativa frente as adversidades. De acordo com Ratts (2011),

A categoria lugar, numa abordagem geogréfica critica, indica o espaco (em
varias escalas) em que se observa a identificacdo e o reconhecimento do

individuo com o local que, por sua vez, pode ser a rua, a praca, o bairro, a
pequena cidade ou, para alguns autores, a cidade, a regido ou a nacéo.

Os lugares de negros e negras na comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade, a
medida que as narrativas das depoentes foram se construindo nas entrevistas de campo, séo 0s
espacos dos quintais, nas casas da cidade. Eles sdo lugares de encontros e reencontros, de trocas
simbodlicas, resisténcia e identificacdo, consoante ao que nos diz Ratts. Neles, € como se o elo,
campo e cidade, fosse mantido, por meio da memoria feminina, e as praxis de outrora, nos
tempos do quilombo, e agora no territdrio das negras e nativas, da afrochiquitania®:.

Para além dos quintais, também existem as ruinas, como a ja apresentada Igreja Matriz
no centro histérico, que traz relevante significacdo para identidade, pois rememoram a
ancestralidade e influenciam no empoderamento para a historia da comunidade negra. Além da
Matriz, ainda existem as ruinas da Igreja de Santo Ant6nio, a casa de fundicéo e o antigo porto,
construcdes essas levantadas por negros e negras que habitaram a Vila Bela da Santissima
Trindade do Periodo Colonial. No passado, esses espacos eram marcados pela grandiosidade

dos prédios erguidos com a forca das negruras e dos indios; e na contemporaneidade, se

0 A categoria de comunidade aparece muito fortemente nos relatos. Em alguns momentos como “comunidade
Negra” e ~outra“"comunidade Quilombola”. Assim, diante das discussdes pautadas por Frantz Fanon, optei por
denominar a comunidade de diaspora africana, dadas as ressignificacdes do territorio estudado.
1 Conforme observei nas narrativas, os quintais s&o como reproducdes de pequenos quilombos, onde os ritos mais
privados acontecem, como também o preparo de alimentos, historias, e ensinamentos que apresentem resisténcia
a opressao. Sdo efeitos da escravidao na composicao desses territdrios e espagos negros, nesse caso afronativos. A
despeito das terminologias de territorio e Diaspora ver artigo de RATTS, Alex. Os lugares da gente negra: raga,
género e espaco no pensamento de Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez. XI Congresso de Luso Afro Brasileiro
de Ciéncias Sociais, Salvador, 2011.
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apresentam como marcos do passado no presente, que se faz resistente aos muitos tempos de
opressao, ora pela escravidéo, ora pela frente pioneira.

Na luta pela territorialidade em Vila Bela, os Chiquitanos (indios da fronteira oriundos
das missoes jesuiticas de Chiquitos e Moxos que se mantiveram na regido apos a transferéncia
da capital, desenvolvendo, ao longo dos anos, vinculos com o povo negro vilabelense)*? unem-
se aos negros quilombolas na disputa pelo espaco territorial. Nesse movimento, destacam-se as
mulheres chiquitanas evidenciando a sororidade entre as mulheres negras e nativas da
localidade do Vale do Guaporeé, e a afrochiquitania desse coletivo cuja ligacdo vai além da
alianca politica na disputa pelo espaco territorial, mas também nas relagdes cotidianas, nos
encontros femininos e nas festas tradicionais comunitarias.

Essa dinamica social de resisténcia no territdrio foi se construindo ao longo dos séculos.
Para compreendermos as relacfes entre 0s grupos, os espacos de fronteiras fisicas e simbolicas,
assim como o vinculo desse povo com a terra, € significativo relatar a importancia historica e
estratégica de Vila da Santissima Trindade para a Coroa Portuguesa e seus ganhos imensuraveis
na exploracdo aurifera e a guarda das fronteiras. As construgdes sociais da época caracterizam
elementos da contemporaneidade e nos propicia um (des)caminhar sobre os trilhos da escrita
da histéria oficial no que é especifico ao municipio vilabelense e sua populacdo negra e nativa,

gue cunhamos na pesquisa como afrochiquitania.

1.2 A construcdo sécia historica do lugar

Com a decadéncia do ouro nas minas de Cuiab4, a busca por novas fontes de exploracéo
aurifera em outras areas era inevitavel. Os bandeirantes, entrando a oeste dos campos e cerrados
percorridos, descobriram que havia ouro de “veio” em abundancia na regido da Chapada dos
Parecis. Ap0Os a descoberta de riquezas minerais, cresceu o fluxo migratorio que vinha das
capitanias de Sdo Paulo, Minas Gerais, Rio de Janeiro e do Nordeste. De maneira acelerada e
no sentido Leste-Oeste, foram delineando-se as bases para a formacéao territorial do Estado do
Mato Grosso. Esse movimento se constituiu em ameaca aos indigenas e aos espanhois que

habitavam parte da localidade. Intensos conflitos ocorreram na disputa pelo territério.

2 A respeito desse grupo indigena, ver a anélise de: BORTOLETTO SILVA, Renata. Os Chiquitanos de Mato
Grosso: estudo das classificagBes sociais em um grupo indigena da fronteira Brasil-Bolivia. So Paulo/SP. Tese
(Doutorado) — Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH-USP),
Departamento de Antropologia, 2007.
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Tanto a Coroa Portuguesa quanto a Espanhola visavam expandir seus territdrios e
avancaram para além da linha demarcada no final do século XV pelo Tratado de Tordesilhas.
O Tratado de Madri, assinado em 1750, anulou os ditames propostos séculos antes. Conforme
0 documento, o reconhecimento das fronteiras passaria a adotar o principio do "utis possidetis .
Ou seja, quem chegasse e ocupasse primeiro teria direito a posse da terra. Com 0 novo acordo
e a partir do descobrimento de ouro nas minas do Mato Grosso, 0 rei de Portugal determinou
que fosse edificada e fixada uma unidade de governo para servir ao aparato militar e
administrativo e aos diversos garimpos que proliferavam por todo o Vale do Guaporé.

Assim sendo, foram criadas a Capitania de Mato Grosso (1748) com sede em Vila Bela
da Santissima Trindade (1752), e a Companhia do Grao-Pard e Maranhdo (1755) a fim de
garantir as novas possessoes e as rotas comerciais na fronteira Oeste da América Portuguesa.
As expectativas da metrépole eram firmar-se na regido e demonstrar sua soberania aos vizinhos
espanhois. Para tal, foi nomeado um governador que fosse:

capaz de responder e obrar com acerto em semelhantes casos (de contendas
fronteiricas) para evitar as desconfiancas de Madri de maneira que torne a

Col6nia de Mato Grosso tdo poderosa que contenha os vizinhos em respeito e
sirva de antemural a todo interior do Brasil (CANAVARROS, 2004)*.

O mapa 3 identifica a Capitania estabelecida e as duas Vilas/Reparti¢des circuladas em
azul (Vila Bela) e vermelho (Vila de Cuiabd), assim como sua proximidade com o que viria a
constituir a Capitania do Grdo-Para. E importante observar a dimensdo continental da

Capitania para a época, 0 que ndo é tdo diferente da realidade no tempo presente.

43 CANAVARROS, Otavio. O poder Metropolitano em Cuiaba (1727-1752). Cuiaba: EDUFMT, 2004. N&o
podemos esquecer que nesse periodo, 0s incentivos eram enormes. Concessdes de terras e outras isencdes fiscais
eram dados com 0 objetivo de povoar e garantir as fronteiras da América Portuguesa. Ainda é pertinente registrar
que os incentivos eram dados por conta da inospitalidade do lugar, das famosas febres e enchentes, relatadas por
viajantes cronistas. Sobre o assunto, ver: JESUS, Nauk Maria de. A Arte Médica Na Regido Central Da América
Do Sul. In: ROSA, Carlos Alberto & JESUS, Nauk Maria de. A terra da conquista: histéria de Mato Grosso
colonial. Cuiaba: Ed. Adriana, 2003. A tese de doutoramento de Leny Cazelli, € um convite interessante para quem
quer saber mais sobre o Mato Grosso e as questdes de insalubridade e sobrevivéncia no extremo Oeste do estado
ainda no periodo colonial, sobretudo, em Vila Bela (a respeito dos mitos da insalubridade), uma leitura do olhar
de Alexandre Rodrigues Ferreira. A respeito das doencas e praticas de cura, esse estudo informa o leitor e o faz ter
uma nova percepc¢ao sobre o colonial mato-grossense. Ver: ANZAI, Leny Cazelli. Doencgas e Praticas de Cura na
capitania de Mato Grosso: O olhar de Alexandre Rodrigues Ferreira. Tese de Doutoramento, Brasilia: UNB,
2004.
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Mapa 3: Capitania de Mato Grosso e Cuiaba
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Fonte: Autoria desconhecida. Imagem disponivel em: <https://cutt.ly/MhmE9mo>.

Engquanto sede governamental, Vila Bela deveria representar a postura politica que
Portugal almejava com a fundacdo do novo ponto administrativo e militar. Em sua instrucao ao
capitdo general, a Coroa recomendou acerca de sua construgdo: “tereis também o cuidado de
mandar tracar as ruas direitas e largas, 0 mais que vos parecer conveniente, para que a mesma
vila desde o seu principio se estabeleca com boa direcdo*”. Notamos, ao analisarmos os

documentos e estudos acerca da fundacdo da Cidade/Vila, os esforcos de planejamento urbano

4 No que tange o trecho documental, ver: Instrugbes aos Capitdes Generais. Instituto Histdrico e Geografico de

Mato Grosso - IHGMT: Cuiaba-MT, 2001. p. 12.
54



desenvolvidos na colonizacdo lusitana na regido Oeste, haja vista a nsia de proteger o territério
dos dominios espanhois que estavam ali muito proximos. A capital foi projetada, portanto, com
a funcdo de salvaguardar geopoliticamente a fronteira.

Figura 6: Plano de Vila Bela de 1777
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Os esforcos da Coroa iam além do investimento em infraestrutura e planejamento
urbano. Foram oferecidos, conforme dito, incentivos fiscais aqueles que quisessem morar na
sede administrativa. Assim, a populacdo que vivia nos arraiais se viu forcada a ocupar o espacgo
em construcao*® para assegurar o territorio, as minas e a demarcagao dos tratados*’. E, para o
Vale do Guaporé, foram trazidos homens, mulheres, negros, brancos, degredados e mais quem
quisesse vir para a regido das minas. Incentivos fiscais dados a popula¢do garantiam a posse
efetiva da regido de fronteira que se conquistava da América espanhola.

As edificacdes, obras publicas e fortalezas, assim como os trabalhos de mineragéo,

agricultura e pecuaria, eram realizados com mao de obra escravizada negra ou indigena e

% Plano de Vila Bela também disponivel no acervo do Arquivo Nacional: BR AN, RIO OG.0.MAP.110 (Fundo
Ministério de Guerra).
%6 Sobre o projeto de urbanizagdo de Vila Bela da Santissima Trindade, ver: COSTA, Maurim Rodrigues. Vila
Bela da Santissima 7rindade — um projeto de urbanizagdo no interior da América Portuguesa (1734-1765),
dissertacdo de Mestrado em Histéria, UFMT. Cuiab, 2003.
47 FILHO, Virgilio Corréa. Historia de Mato Grosso. Véarzea Grande: Fundagio Julio Campos, 1994. Sobre a
importancia dos tratados, e dos poderes constituidos em Vila Bela, a obra de CANAVARROS, traz inimeros
documentos sobre 0s dominios portugueses na capitania, sobretudo nos primeiros anos. Ainda sobre 0 assunto de
aparato metropolitano, ver: CANAVARROS, Otavio. Op. Cit., 2004.
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trabalhadores livres que chegaram na nova Capitania concomitantemente & fixagdo do
povoamento. O fluxo de escravizados negros vinha dos portos do Sul ou pela Companhia de
Comércio do Grao-Para e Maranhdo — na rota que ficou conhecida como “mong¢do do Norte”.
A respeito dos grupos étnicos levados para Vila Bela, no estudo de Bandeira (1988)
destacam-se 0s grupos de negros das regides africanas Congo-Benguela, Ussa, Nago, e uma
maioria de cativos trazidos de outras provincias. O quadro 3 apresenta 0 nimero de escravizados

negros que entraram na Capitania no século XVIII:

Quadro 2: Mapa geral dos cativos que entraram na Capitania de Mato Grosso e Cuiaba dentre
0s anos 1720-1772

ANOS
DIFERENTES | COMPARATIVOS | ANOS L“(’)'EOF\Q/T:DSS Ehﬂogoiggggg SOMAS
PERIODOS AOS DIFERENTES | RELATIVOS ~ < TOTAIS
P GRAO PARA DO SUL
PERIODOS
AnNos
anteriores a
fundacéo do
Desde 1720 - 5.951
governo 31 até 1750 4.824 10.775
proprio da
Capitania
Governo de
dAe”mLOrfo"m Desde 1751
' 14 até 1764 117 3.934 4,051
Conde de - .
. inclusive
Azambuja
Governo de 1765
Jodo Pedro da 1766
Camara 4 1767 292 651 943
1768
Governo de 1769
Luis Pinto de 1770
Souza 4 1771 465 1.246 1.711
Coutinho 1772
Soma total 53 - 874 16.606 17.480

Fonte: Arquivo Histérico Ultramarino (AHU) — Mato Grosso. Caixa 17. Doc. n° 1.054. “MAPA geral dos escravos
que entraram na capitania desde o descobrimento das minas até o fim de 1772”.

Os 17.480 mil negros escravizados trazidos para trabalhar e ocupar a regido fronteirica

a Oeste da América Portuguesa € um namero alto em compara¢do com a populacdo do
municipio que chega a pouco mais de 16 mil habitantes (estimativa do IBGE para 2020).

No territdrio, grupos indigenas como Nhambiquaras, Parecis, Cabixis (como observado
nos relatos documentais e em outros estudos que se debrugaram sobre essa populacéo nativa na

fronteira do extremo Oeste do estado) e Chiquitanos (que aparecem na documenta¢do como 0S
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nativos da fronteira e na literatura como povo atualmente mais presente) se fizeram
demarcadores desse territorio, considerando que, no século XVIII, o transitar nessa fronteira
era bastante comum.

Nativos ndmades da fronteira que circulavam entre o territrio de Portugal e Espanha,
e no tempo presente, comp8em um quadro social de variaveis deslocamentos, ora na Bolivia,
ora no Brasil, em Vila Bela. Havia uma eloquéncia cultural entre a populacdo negra trazida de
Africa para a exploragio das minas auriferas, e a preacdo*® dos nativos para auxiliar no
conhecimento do territério, obstaculos naturais, e na alimentacdo. Em um importante artigo de
Machado (2006) intitulado “Quilombos, cabixis e caburés™*°, a autora analisa a recorréncia dos
contatos interétnicos na regido do Vale do Guaporé, entre africanos fugidos e indigenas, em
especial nos quilombos®.

Nos trinta primeiros anos como capital, Vila Bela da Santissima Trindade conseguiu
manter o fluxo mercantilista que se formou com os corredores comerciais. No entanto, como
mencionado no inicio deste capitulo, no final do século XVIII, 0 movimento de mineragéo
diminuiu consideravelmente, as minas de Vila Bela e seus distritos esgotaram-se provocando
uma crise econdmica na sede.

A dificuldade de reordenar a economia fez com que durante os anos de 1820, Cuiaba e
a cidade de Vila Bela disputassem o direito de sediar o governo provincial. A proximidade da
Vila/Reparticdo de Cuiaba com a Provincia de Sdo Paulo somada a crise econdmica na regiao
do Vale do Guaporé contribuiu para a transferéncia da capital para a Cuiaba, declarada na Lei
Provincial n° 19, de 28 de agosto de 1835. Junto ao aparato governamental, a elite branca e 0s
demais moradores abandonaram a regido, deixando casas, estabelecimentos comerciais e
escravizados para tras.

Nessa mudanca, novas relagcdes sociais, econdémicas e com a terra desenvolvem-se entre
0s grupos de negros e indigenas que permaneceram na localidade. Segundo descreve Bandeira
(1988, p. 139), ap6s o abandono dos brancos, a populacdo negra que ficou em Vila Bela

ressignificou os aspectos de organiza¢do familiar e relacdo com o territorio: “a organizacao da

8 Termo que aparece nos documentos consultados, que se refere ao aprisionamento dos nativos, para escravizagao,
exploracdo de méo de obra e apropriacdo do saber fazer dessa populagéo de fronteira.
%9 MACHADO, Maria de Fatima R. Quilombos, Cabixis e Caburés: indios e negros em Mato Grosso no século
XVIII. 252 Reunido Brasileira de Antropologia. GT 48: Saberes Coloniais sobre os indigenas em exame: relatos de
viagens, mapas, censos e iconografias. Goiania: Associacdo Brasileira de Antropologia, jun. 2006.
>0 VVeremos mais adiante sobre a importancia do quilombo acerca do conhecimento e contatos com a populagio,
por meio dos documentos e relatos de cronistas levantados. O artigo da antrop6loga Maria de Fatima Roberto, em
muito nos auxilia na escrita dessa tese, no que tange compreender tais relagdes desde o periodo do quilombo. Ver:
MACHADO, Op. Cit., 2006.
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familia ¢ a territorialidade forneceram bases concretas a constituicao de ‘Vila Bela dos Pretos’
como comunidade etnicamente diferenciada”. Casamentos entre os negros que ficaram nesse
processo de abandono constituem relacGes sociais estaveis em uma localidade onde a terra é de
uso comunitario. Em conjunto com eles, Nhambiquaras, Parecis, Cabixis®! e Chiquitanos —
povos nativos que os registros documentais apontam existir no Vale do Guaporé na época da
constituicdo de Vila Bela como capital — permaneceram na regido com a transferéncia de sede
administrativa, reforcando as inter-relacdes entre os grupos étnicos®2.
As relagbes comunitarias étnicas foram temas de investigacdo de diversos intelectuais.
Weber (1971) ndo conseguiu enquadrar o conceito de comunidades étnicas em um tipo ideal,
categoria de andlise tdo significativa ao seu quadro conceitual. No entanto, sua contribuicéo,
embora pouco comentada, foi fundamental para os estudos posteriores sobre etnicidade. A
grande contribuicdo weberiana consiste na definicdo dos grupos étnicos a partir da crenca
subjetiva na origem comum. Isto é:
grupos que alimentam uma crenca subjetiva em uma comunidade de origem
fundada nas semelhancas de aparéncia externa ou dos costumes, ou dos dois,
ou nas lembrancas da colonizacdo ou da migracdo, de modo que esta crenca
torna-se importante para a propagacdo da comunalizacdo, pouco importando

gue uma comunidade de sangue exista ou ndo objetivamente (WEBER, 1971,
p. 416 apud POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 38).

Para o sociologo alemado, portanto, a identidade étnica constrdi-se a partir da diferenca.
Ele ainda aponta que os tragos culturais podem variar no tempo e no espacgo sem que isso afete
a identidade do grupo. Esta perspectiva, retomada por Clifford Geertz (1989) e Marshall Sahlins
(1990), entre outros, percebe a cultura como essencialmente dindmica e perpetuamente
reelaborada. O grupo étnico €, no sentido weberiano, uma construcéo social, cuja existéncia,
sempre problematica, articula-se, ndo no isolamento dos individuos, mas na comunicacao das
diferencas das quais os individuos se apropriam para estabelecer as fronteiras étnicas.

A interacdo de grupos em um contexto social comum supde a etnicidade e identidade
de cada grupo, pois, conforme nos fala Denise Maldi (1995), elas definem os grupos étnicos.
Logo, a identidade étnica ndo é dada e sim uma constru¢do social/situacional. A etnicidade é

percebida como uma categoria objetiva de autorreconhecimento de diferencas, como a

>1 Ainda na pesquisa de Machado (2006), ela destaca a nomenclatura cabixi, salientando que nas documentagdes
localizadas a recorréncias de etnias que apareciam eram Parecis e Nhambiquaras, sendo o termo cabixi uma mistura
de lingua quimbundo com os falares da regido.
52 Sobre os amerindios que viviam na regido mato-grossense, ver: LOPES, Marta Maria. Grupos indigenas na
fronteira Oeste de Mato Grosso e suas relagdes com os militares brasileiros no século XIX. Coletaneas do Nosso
Tempo, Rondonopolis - MT, v. VII, n° 7, p. 91-106, 2008.
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demarcacdo de territorios simbdlicos, em que os sinais diacriticos construidos se sobrepdem
aquilo com que se vive e pensa, a prépria marca da diferenca.

Nessa abordagem, os grupos étnicos de negros e indigenas que se deslocavam pela
regido de Vila Bela da Santissima Trindade demarcaram suas fronteiras étnicas, no
reconhecimento das diferencas entre eles, e ressignificaram tracos culturais a partir da saida dos
brancos da antiga capital.

As informantes negras afirmaram que a relacdo com os nativos no passado, ora era de
conflitos, ora de conciliagdo. Aquela entre os povos Nhambiquaras e a populagdo que habitou
0 nucleo urbano abandonado era de constante conflito. Flechadas contra a comunidade e
invasdo das pequenas rogas nos quintais sdo relatados. Salientam que tentavam, dentro das
possibilidades de cada grupo, respeitar seus espagos e caracteristicas socioculturais, conforme

podemos analisar na narrativa de uma de nossas informantes:

[...] se ai fia, ndo tinha como n&o, esse povo de indio bravo, nos tinha que
ficar esperto sei afoitar, cuidando roga e a colheita, compadre Zé, esse
meu primo irmao, tomou flechada, correram com ele pro destacamento pra
vé se salvava. Aqué de que num dava mais, correru cum flecha no peito,
sangue que jorrava, ai que fizemos essa protecao que tai, vocé ta vendo
1a? Esse do tempo que sua mae era criancinha. Nés cunvivia, assim, mais
esse Pareci, gente do Palmarito [Chiquitanos] esse morava até com nés
aqui. Esse povo de Cabixi, mas ndo flechava a gente... Essa gente
Nhambiquara, povo bravo. Cada qual ficava no seu resguardo, né, fia,
[risos] t& la protecdo (FLORINDA, 2018).

A fala de dona Florinda nos faz perceber que, apesar dos conflitos com os
Nhambiquaras, Vila Bela da Santissima Trindade constituiu-se como um territorio cuja
manutencdo do espaco para sobreviver necessitou da correlacdo entre 0s grupos com
organizagdes sociais proprias e construindo relacbes com a materialidade do lugar, em

concordancia com o que conceitua Denise Maldi (1997):

A nocdo de territdrio é uma representagdo coletiva, uma ordenagao primerva
do espaco. A transformacdo do espago (categoria) em territdrio € um fendmeno
de representacdo através do qual os grupos humanos constroem sua relagao
com a materialidade, num ponto em que a natureza e a cultura se fundem. A
nogdo de territério sem duvida é formada através do dado imediato da
materialidade, mas esse € apenas um componente, j4 que todas as demais
representacdes sobre o territorio sdo abstratas (MALDI, 1997, p. 3)%3.

>3 MALDI, Denise. De confederados a barbaros: a representacao da territorialidade e da fronteira indigenas nos
séculos XVIII e XIX. Revista de Antropologia, Sdo Paulo, v. 40, n. 2, p. 183-221, 1997.
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Por muitos anos essa dindmica entre negros e nativos vilabelenses funcionou, até que as
politicas de expansdo do territorio e a exploragdo alcangassem a cidade. Desta maneira, a
comunidade, que ndo podia mais espelhar-se em um modelo branco que ndo fazia mais sentido,
adotou mecanismos resistindo como grupo étnico e reafirmando sua identidade.

As comunidades étnicas podem ser formas de organizacdo eficientes para resisténcia ou
conquista de espagos. E 0s grupos que se estabeleceram em Vila Bela em tempos pretéritos
organizaram-se politicamente com a entrada do “outro” no territorio, grupos distintos que,
diante das novas dinamicas impulsionadas pela chegada de imigrantes, se relinem para a
manutencdo e direito a territorialidade. Negros/negras e Chiquitanos/Chiquitanas juntam suas
forcas contra o Branco que expropria suas terras, direitos, posi¢cdes politicas e dirime suas
identidades culturais. A entrada do “outro”, que sera apresentada no capitulo subsequente,
redefine as identidades desses grupos e seus simbolismos.

De acordo com Hall (2006), as identidades tendem a diluir-se, pois vivemos em um
mundo globalizado, cujas fronteiras sdo atravessadas em novos processos de espaco-tempo. A
ideia de globalizacdo permite que as comunidades acessem, de alguma forma, unicidades e/ou
padrdes ocidentais no que tange as questdes culturais. A respeito desse acesso, 0 autor salienta
que € complexo manter a identidade intacta quando ha esses contatos, pois, “a medida em que
as culturas nacionais tornam-se mais expostas as influéncias externas, é dificil conservar as
identidades culturais intactas ou impedir que elas se tornem enfraquecidas através do
bombardeamento e da infiltra¢do cultural” (HALL, 2006, p. 74).

Essas ressignificacdes dos grupos sociais e seus atores se configuram como frente de
resisténcia, articulando codigos e decddigos para a preservacdo da identidade, embora as
transformacdes no cenario/paisagem estivessem evidentes, eram notorias no que tange a ideia
de posse da terra, cercamento e divisdo. Termos e praticas impensaveis para o grupo de
afronativos, que para sobreviverem a frente de expansao que ocorria, adequou-se ao chdo da
cidade, a mesma que, outrora, 0s brancos abandonaram.

A cerca era incompativel com a ideia de organizacdo comunitaria, com troca entre 0s
compadres de rocado, doacOes para as celebracBes sacro-profanas, que tiveram, como as aguas
do Guaporé, contornar os obstaculos no que diz respeito a identidade cultural.

Existem grupos que resistem a essa homogeneizacdo do processo ocidental, como
constatei em Vila Bela e sua populacio, com identidades peculiares ao local. E o “mergulho”

por essas singularidades que nos permite compreender as dindmicas da interagdo interétnica,
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diante da frente de expanséo e frente pioneira®, das fronteiras e das lutas no cotidiano. H& um
ressignificar para viver no atual cendrio vilabelense, uma “trincheira” de luta. E nessa luta
cotidiana, as mulheres se irmanam, ocupam 0s espagos e elevam suas vozes. Conforme

comentou a senhora Doralina sobre a organizagdo feminina no processo inicial de ocupagéo:

Mas qua, povo deferente chegando tudo, querendo tomda tudo nosso.
Cercou la pra riba do rio, mando gente do sitio pra cidade, e agora quer
prefeitura, mas agora de qué!? Finada Verena, com as duas Cirila fizero
um juntero de mulherada e partiram de muxirum. Cada qual com uma
funcdo. Dai que parece que deu tudo certo e esse Tito veio a ser prefeito.
Mas é duro, que esse jogo deles pra nds brigh com ndés mesmo
(DORALINA, 2017).

Os conflitos interétnicos marcam a sociedade vilabelense. Discorrer sobre Vila Bela da
Santissima Trindade ¢ falar de uma ancestralidade que vem lutando pela sobrevivéncia, desde
0 periodo que o0s grupos se instalaram ou foram levados para regido do Guaporé. Trazidos de
Africa e de outras partes do Brasilm e escravizados ali, negros e negras se juntaram aos nativos
para resistir e, com seus saberes e fazeres, garantiram a ocupacao territorial e a manutencao de
suas identidades.

As lutas simbolicas, fisicas e politicas ora pela terra, ora pela vida e as adaptacdes
interétnicas para sobreviver na regido ocorrem desde o periodo colonial. A resisténcia, portanto,
¢ dada desde os(as) ancestrais. A luta vem de longe e ndo esmorece essa populacéo,
principalmente, as mulheres negras e chiquitanas de Vila Bela, sustentadas e irmanadas pela
magia dos seus quintais. Suas vozes femininas, que se elevam ao longo dos séculos, ecoam no
movimentar dessa tese.

Nesse sentido, se faz necessario apresentar as donas dessas vozes que, com suas
narrativas e memarias, nos apresentam uma Vila Bela, cujas problematicas socio-historicas nao

estdo descritas e/ou registradas na maioria das producdes académicas.

1.3 As atrizes e o lugar: tem negra e nativa, mistura de gentes

A mulher possui, como proprias, sua corporalidade, sua sexualidade, sua
maneira de ser em relacdo ao homem, sua experiéncia da maternidade, que lhe
é absolutamente propria. Por sua destinacéo bioldgica, ela vive situacdes que
0 homem n&o pode viver, das quais ele s6 possui um conhecimento superficial.
Por outro lado, ela é vista pelo mundo humano, onde se realiza seu destino,

>4 Embora sejam processos distintos, em Vila Bela ocorreu os dois processos, vendas de territérios, e muitas mortes
e expropriacdo da populagdo nativa. Esses processos serdo analisados no capitulo que segue.
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onde € portadora de valores e de sentido para outrem, em e pela sua situacdo
feminina. Ela os ‘traz’ e este termo é significativo, porque ela ndo escolhe
inicialmente. E investida deles a priori, por direito, pode-se dizer. E é a ela que
compete tomar consciéncia desta carga ndo escolhida, fazer a sua critica,
rejeitar nela o que é artificial, ultrapassado, inumano, revelar seu sentido
valioso a0 mesmo tempo para ela e para todo ser humano (PELLE-
DOUEL,1973, p. 155-156).

O lugar®, comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade, o espaco e territorio das
mulheres e da memdria feminina estdo na coluna estrutural do movimentar da presente escrita.
Essas mulheres, conforme dito, ndo estavam alheias aos processos histéricos. Tal como apontou
Pellé-Douél (1973), as mulheres sdo portadoras de valores e sentidos para 0s outros, aqueles
que elas trazem. As negras e chiquitanas vilabelenses, na mesma concepgéo, produziram e
produzem significados para o arranjo social de Vila Bela, e representam o alicerce para a
comunidade e suas praticas sociais e culturais.

Compreendendo que género ndo supde uma associacao as caracteristicas bioldgicas dos
sexos e a significados fixos para homem/mulher, masculino/feminino, mas, sim, como
constituinte das relagbes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre 0s sexos e
instrumento de articulagdo das relagcdes de poder localizado historicamente, conflitante, ndo
binario e ndo fixo (SAFFIOTI, 1992; SCOTT, 1990; ORTNER,1979), busco dar voz as
mulheres negras e indigenas nesta escrita. Esta voz nunca deixou de ecoar e de se posicionar,
mas foi invisibilizada nas narrativas e producdes intelectuais.

Tanto Carneiro (2003) quanto Gonzalez (2011) afirmam o protagonismo das mulheres
negras nos movimentos étnicos, surgidos da necessidade de sobrevivéncia perante a exploracéo
econdmica, a apropriacdo cultural e a invisibilizacdo historica. Ambas ainda associam este
protagonismo as formas politico-culturais de resisténcia gestadas comunitariamente durante a
escravizacao.

Considerando essa perspectiva para a sociedade vilabelense, e partindo da premissa de
reflexdes teodricas sob o prisma da nova historiografia e dos estudos sociologicos da
contemporaneidade, busco analisar as articulaces e memorias do grupo afrochiquitano
feminino de Vila Bela da Santissima Trindade que, através dos seus saberes e praticas, resistem
e reafirmam suas identidades. Nesse lugar, as mulheres trazem um olhar do passado para o

presente.

>> O lugar é uma fala que apareceu muito nas entrevistas (narrativas), elemento que ndo tinha ainda, enquanto
pesquisadora, decodificado e que somente no retomar do campo fui entender o que é o lugar. O lugar Vila Bela
(espaco dos encontros das mulheres da roca e da cidade). O lugar como nome a destacar seus varios territorios,
onde se podia e pode falar. Como os varios territdrios negros, nativos e afrochiquitanos.
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Na comunidade diaspdrica de Vila Bela, elas sempre foram protagonistas e lideres nas
articulacGes politicas, desde Tereza de Benguela que se configurava como lideranca quilombola
do século XVIII, até as mulheres an6nimas do tempo presente que trazem em suas memorias
as lembrancas de luta no territdrio. As mulheres negras, como escreve Hooks (2015),
construiram a consciéncia de resisténcia as opressfes nos espagos de vivéncia da discriminacao
racial impostos pelas circunstancias sociais do lugar. No passado, o grupo feminino vilabelense
articulou-se para a sua sobrevivéncia e dos seus no territério, no tempo presente, 0 grupo se
articula para a sobrevivéncia da identidade étnica, de seus espacos e praticas culturais.

No desenho social escolhido, selecionei as narrativas das mulheres do cotidiano, aquelas
que construiram, mdo a mao e irmanadas, a sobrevivéncia por meio dos quintais e para alem
dele. Nesse sentido, no se trata de alguém oficial®® para falar em nome da comunidade ou
representa-la, mas de mulheres andnimas, de diferentes geracdes, contudo, dando énfase as
ancias vilabelenses, reconhecidas pelos afazeres e cultos aos seus santos, praxis agricola e
culinaria estimada. Fazer-se ancia na comunidade ndo é so atingir idade, mas fazer, da arte de
viver, ensinamentos para geracdes vindouras.

Por uma questdo €tica, no uso das narrativas, optei por trocar 0 nome das depoentes e
colaboradoras. O Quadro 3 caracteriza as(os) 10 informantes, sua idade, etnia e ocupagéo
profissional. Essas caracteristicas sdo importantes para entendermos o “lugar social”

dessas(es) depoentes na comunidade de Vila Bela.

Quadro 3: Relacgo das depoentes e colaboradores®

NOME IDADE (anos) ETNIA OCUPACAO

Efigénia 102 Negra Dona de casa

Florinda 92 Negra Parteira
Funcionaria publica

Zulmira 88 Afrochiquitana aposentada, cozinheira da
Festanga

Doralina 87 Negra Dona c_ie casa, parteira,
rezadeira

Sbnia 68 Afrochiquitana Professora aposentada
Dona de casa, servidora

Joaquina 64 Negra publica aposentada,
cozinheira da Festanca

Maria de Jesus 47 Negra Engenheira

%6 O termo “oficial” aqui cabe no sentido daqueles que estdo sempre a falar com as midias e os pesquisadores. O
campo me fez notadamente fazer esse filtro e perceber as diferentes memérias inventadas, as silenciadas e o porqué
certas pessoas nunca falavam. Foi no retorno ao campo que pude perceber as apropriacdes de saberes entre tais
“oficiais” e andnimas.

>7 Quadro ordenado das ancids as mulheres mais novas. Ao final, os dois colaboradores homens que se fizeram
fundamentais para eu compreender as correlagdes entre outros “mundos” para além do feminino em Vila Bela.
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Corina 36 Chiquitana Professora

Martim 80 Negro Ex-poaeiro, eletricista

Sebastido 38 Chiquitano Comerciante, militante
Fonte: Quadro elaborado pela autora Silviane Ramos (2019).

No banco de narrativas que venho alimentando desde meus estudos na graduacdo, ha
uma média de 35 depoentes, em sua maioria mulheres. Apenas 5 homens, em idades distintas.
Das depoentes, escolhi, para o recorte deste texto, 8 informantes mulheres e 2 homens. Nem
todas transitaram ou transitam pelos territérios aqui mencionados, porém as mais velhas (as
ancias), vivenciaram esse translado entre campo e cidade. As(os) informantes acima de 60 anos,
em sua maioria, ja vivenciaram essas ressignificagdes dos espacos campo/cidade.

As mulheres eleitas auto declararam as suas identidades étnicas no processo das
entrevistas — se afirmando enquanto negras, chiquitanas ou afrochiquitanas. A partir de suas
memorias e no cruzamento das fontes levantadas, percebe-se a reciprocidade entre as mulheres
afronativas, os oportunos afastamentos pelo discurso do “progresso” e a chegada do “outro®®”,
apropriando a afirmacéo quilombola em suas lutas e estratégias politicas.

Outro critério utilizado para selecionar os depoimentos foi o lugar em que essas atrizes
sociais mais reverberaram sua historia ancestral, fossem negras ou nativas. Esse lugar € o
quintal, espaco de producao dos quitutes, das lavagens de roupa, para casa e para fora, dos ritos
secretos. A ida ao campo e a oralidade sdo, assim, uma riqueza que nos permite vislumbrar
outras perspectivas deste mundo, ndo registrado na histdria dita oficial.

O movimento aqui esbogado apresenta um recorte sobre a memoria e identidade de uma
comunidade quilombola, no afd para dar conta das nuances, alcance e limitacGes do exercicio
da pesquisa sociologica®®.

No Quadro 3 apresentei a idade cronoldgica e a funcdo de cada depoente. O tempo de
vida dos depoentes é importante na tradicdo oral e na ressignificacdo das identidades presentes
na comunidade. Nas funcGes especificas, mas, a0 mesmo tempo, interseccional, no saber fazer

para a comunidade, essas mulheres (ancias e de meia idade) partilham e trocam em uma coeséao

8 0 “outro” é o branco, o “de fora”’ que chega naregido juntamente com a frente de expansao e expropria as terras
da populagdo negra que ali vivia, juntamente com os nativos [Caracterizarei melhor esse “outro” no Capitulo 2, a
seguir].
>9 A pesquisa de abordagem qualitativa, cujo o desenho se articula com as fontes oficiais e empiria. Definimos
como metodologia desta pesquisa a histéria oral, por considerar que tais evidéncias (a memoria e suas varias
tipologias) nos auxiliam a responder algumas de nossas hipéteses. A despeito do suporte tedrico para esse desenho
de pesquisa social e/ou do pensar pesquisa sociologica, me apoiei em autores como MILLS, C. Wright.
Do artesanato Intelectual. In: Imaginacdo Sociolégica. Zahar Editores: Rio de Janeiro, 1965, p. 211-242; e
RAGIN. La construccién de la investigacion social. Capitulos 1, 2 e 3. p. 5-75, para que pudesse dar conta do
“artesanar” da escrita respaldando-me metodologicamente.
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comunitaria muito peculiar, propria dos povos de diaspora. E salutar registrar o critério de
recorte geracional nas narrativas selecionadas, necessario para que possamos compreender a
importancia da dindmica na educagdo formal e informal, e a preocupacao que os mais velhos
tinham em relacdo as novas geragdes.

Martim foi ex poaeiro®® e fabricante de farinha que, com a frente de expanséo, se viu
obrigado a sair do campo e ir para a cidade com sua familia, onde passou a exercer uma nova
fungdo, a de eletricista, atuando no motor gerador de luz da cidade. Suas narrativas séo
significativas, pois ele foi um importante aliado nas movimentagcdes das mulheres e teve
participacdo ativa para a manutencdo das tradicfes e das praticas culturais comunitérias;
Florinda benzedeira e narradora de muitas memdrias, é uma ancid muito estimada pela
comunidade, ativa e atenta as dindmicas sociais em Vila Bela; e Maria de Jesus representa o
que denomino de nova geracdo. Com excecdo dela, os dois primeiros sujeitos transitam na
configuracdo Campo e Cidade, que aparecem no processo da construcdo da pesquisa como
categorias (terra/territério espaco dos conflitos). Tais depoentes tém em comum um relativo
grau de parentesco®:.

Além dos trés sujeitos, dona Efigénia, Doralina e Joaquina relembram a vida no campo
e as modificacdes sociais que ocorreram com a chegada do “outro” em Vila Bela. Zulmira®?,
que eu chamo, aqui, de afrochiquitana, benzedeira e contadora de historias, sempre viveu entre
a fronteira e 0 meio urbano de Vila Bela. Corina e Sebastido séo colaboradores de meia idade,
Chiquitanos que possuem papel significativo na sociedade vilabelense. Corina, assim como
Sonia (filha de negra com chiquitano), é professora, educa as novas geracoes; e Sebastido possui
aliancas com as mulheres quilombolas e suas militancias.

A maioria das depoentes se apresenta como quilombola, inclusive chiquitanas (que na
juncdo dos termos denominam-se “chicobolas”), algumas casadas com negros da comunidade,
e uma forte identidade de pertenca. O cenario comum a elas e eles € de uma Vila Bela da
Santissima Trindade quase rural, na qual as praticas de mesinhas®?, fé e redes de solidariedade

eram bastante evidentes, como ainda sdo, no ambito familiar, que chamamos na

%0 Aquele que extrai raiz, da poaia, fungio muito valorosa na década de 1960 em que os homens saiam da cidade
em busca de uma vida melhor para suas familias.
61 Uma categoria central a ser trabalhada. O que se percebe das afinidades e organizacdo comunitéaria dadas as
relagdes do parentesco.
62 Uma das personagens mais antigas que estreita esse elo entre chiquitanas e negras, embora seu fenétipo denote
pertencer a etnia dos nativos, ndo ha falas que digam “¢ de tal lugar”, dizem: “é daqui”. Assim, percebemos a
pertenca e o abarcamento das relacdes que seguem o fluxo colaborativo de saberes entre essas mulheres.
63 praticas de mesinha — o ato de benzer, da cultura popular do ch4, ervas e plantas medicinais, antes com o cultivo
no campo e depois com o cultivo na cidade (nos quintais).
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contemporaneidade, de tradicionais.

Como sou conhecedora desse cenario e tendo relagGes de parentesco com a maioria dos
agentes supracitados, fagco aqui uma breve descri¢do de como foi dada a coleta inicialmente dos
dados (as anotagdes e as gravacdes). Importante comentar que, por um longo periodo, tive que
estabelecer diversos didlogos, sobretudo com os mais velhos, até que me fosse autorizado o uso
do “fuxicador” (gravador), para, entdo, registrar as memorias.

Para estimular as narrativas, coletei essas memdrias a partir de uma entrevista aberta.
Utilizando como referéncia alguns pontos para percebermos as riquezas e singularidades, como
destaca Candido (2003). E dessas narrativas e das muitas memorias, silenciadas, timidas, a
entrevista fluia a partir de cada lembranga, afinal, como afirma Bosi (1994, p. 39), “lembranca
puxa lembranga”. Sendo assim, fez-se 0 esfor¢o para dar autonomia para que as memorias da
pessoa que recorda pudessem emergir estabelecendo suas proprias conexdes.

A partir das narrativas, fui conhecendo um pouco da historia de vida de cada depoente,
sobre as lembrancas e signos fundantes para essas mulheres sobre a comunidade de Diéspora,
sobre suas lutas e a manutencdo do seu saber resistindo a dura imposi¢ao desse “outro” que
chega e tenta se estabelecer a qualquer custo, inclusive de outras vidas.

Na maioria delas, a ideia e a simbologia da Rainha Tereza de Benguela aparecem como
um exemplo de representatividade feminina e como alicerce para as lutas contemporaneas. 1sso
foi algo que observei nas gravacgdes e anotei por sucessivas vezes. Outro fator importante é que
a Rainha nem sempre aparecia identificada com o nome de Tereza, mas de Zinga®, o que
merece uma investigacdo mais aprofundada.

Somente nos depoimentos mais recentes, em que fui autorizada a acessar alguns portais,
é que percebo gue se trata de uma protecdo. Em um paralelo entre depoimentos antigos e mais
recentes®®, sou autorizada a compreender que, sim, trata-se de duas mulheres referéncias de
rainhas, que sdo faladas com objetivo de realmente confundir, para ndo se identificar a origem
do “causo”. Langam mao que a Rainha Zinga ¢ mencionada pelos dangantes do Congo e, em

um jogo de cddigos, protegem suas memorias reais. Assim, essas mulheres protegem seus

 Em meu caderno de campo, anoto isso como importante dado, observando uma espécie de codigo quando
entrevisto as mulheres mais velhas e estas estdo na presenca dos que chamam de “outro”, esse “Outro” ¢ o branco
que chega no territdrio juntamente com a frente de expansdo. Sempre que eu as entrevistava, elas mudavam
expressOes faciais e as nomenclaturas nem sempre eram compreensiveis, como se guardassem aquilo entre nés,
afinal eu era parte. A essas estratégias denominei de codigos e decodigos de um poder simbdlico que detinhamos
perante ao “de fora”.
%5 Os depoimentos comparados s&o o de dona Beija (ndo utilizados aqui), coletado no ano de 2001, com o de dona
Doralina, coletado em 2017. A modo de comparagdo, ver o livro resultado de minha pesquisa de mestrado em
Histéria, no qual os relatos da senhora Beija séo analisados: SILVA, Silviane Ramos Lopes da. Pérolas Negras:
as mulheres de Vila Bela na luta pela afirmacédo da identidade étnica, 1970-2000. Cuiaba: Defanti, 2016.

66



simbolismos e herancas historicas.

Figura 7: Pintura comumente referenciada a Rainha Tereza

B s

Fonte: Autor desconhecido (s/d).

Baseada na presente documentacdo e na sua variedade, ancorei-me na técnica de
etnografia documental a fim de compreender melhor como eram dadas as interagdes no universo
feminino, cujos relatos dos viajantes nos sdo muito reveladores.

Identifico-me com muitas mulheres de Vila Bela da Santissima Trindade, com algumas
em especial, como Maria de Jesus, a qual insiro na categoria de nova geracédo e que se deslocou
pelos mesmos caminhos que 0s meus. Assim como ela, retornei a cidade no processo de
pesquisa e, com novos olhares, observei as mulheres de Vila Bela para além do que ja observava
outrora. Agora, era o olhar de socidloga, que reconhecia as dindmicas sociais entre 0s grupos e
suas fronteiras — étnicas, fisicas e simbolicas.

Maria de Jesus foi criada na comunidade, filha de homem e mulher negra quilombola,
saiu da cidade para estudar e, anos mais tarde, retornou. Viveu sua infancia em Vila Bela da
Santissima Trindade: era a cacula de 5 irméos e fez o antigo primério na Escola Estadual VVerena
Leite de Brito — escola quilombola que leva 0 nome de uma mulher que foi uma das primeiras
professoras®®. Posteriormente, mudou-se para 0 municipio de Caceres, onde foi morar com sua
irma mais velha (a segunda filha de seus pais) para ter melhor formacdo. Neste municipio,

estudou parte do antigo propedéutico quando se mudou para a capital do Estado de Mato

% Importante sujeito historico na consolidacio da retomada de status de municipio para Vila Bela. Como veremos
nos relatos que compdem o movimentar dessa escrita.
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Grosso, Cuiaba. L4, além de estudar em um colégio privado, também era responsavel por
monitorar 0s sobrinhos que estudavam também na capital. Passou para o curso de graduacao
em Engenharia Sanitaria Ambiental, sendo, desta familia de 5 filhos, a primeira a cursar o nivel
superior em universidade publica. No ano de 2002, entdo, concluiu seu curso de graduagéo.

A primeira vez que gravei entrevista com ela, ela ainda ndo havia retornado a
comunidade. Estava em Cuiaba onde ficou por um tempo e sé alguns meses depois (7 meses
exatamente) voltou para Vila Bela, para atuar como engenheira em um municipio vizinho, Sao
Domingos. Mais adiante, passou a ser a responsavel pela estacdo de tratamento da agua do
municipio de Vila Bela. A ldgica da acdo dela era de modificar a vida dos pais, no sentido de
melhorar a condicdo de vida deles, porque ela passou a vivenciar, na capital, um outro fluxo e
um outro modelo, mas néo perdeu a esséncia.

Conheco o cenario que ela vivenciou, porque, conforme dito, me desloquei pelos
mesmos espacos formativos, e essa esséncia do retorno esta sempre presente em nds, nas raizes,
bem como essa vontade de oferecer condi¢cGes melhores a nossa familia e/ou comunidade. Sou

uma das sobrinhas sobre as quais ela também era responsavel.

[...] Estou l& estudando para conseguir um bom emprego e ajudar 0s meus
pais, minha irmé& Cotinha também que sempre ajudou. Mas precisa mudar
muita coisa aqui. Papai tem um oratério ai, sempre é feito uma reza aqui
em casa... [meu avo passa na sala] (MARIA DE JESUS, 2002)¢".

Alguns risos na cozinha porque sempre chega gente. E casa de vo!

Com o seu retorno, quase 14 anos depois retomamos nossa conversa, que inicialmente
se pautava apenas nas questdes dos episddios de ir e vir para comunidade. Perguntei o que ela
sentia com o retorno e se estava satisfeita com a atividade profissional ali desempenhada. Foi
um momento muito emocionante, pois pude visualizar os solugos, os siléncios, as fortes

lembrancas do pai, meu avé e referéncia paternal para os netos e netas.

[...] Hoje atuo aqui na minha cidade, claro falta fazer muita coisa. Vila
Bela ndo tem saneamento basico, é preciso, né!l? Evitaria muita coisa.
Vocé lembra que fiz a monografia sobre a qualidade da agua daqui né!?
[Sacudi a cabeca insegura de minha voz sair na entrevista] ... Vou fazer
uma especializacdo uma vez por més la em Cuiaba. [...] Como vocé nota,
a cidade ndo modificou no que eu queria fazer, que era a rede de
tratamento de esgoto, mas fizemos sim algumas melhorias... mas tem lugar
muito feio, sem estrutura, precisamos avancar. Parece que o prefeito

%7 Esse depoimento é um dos coletados no ano de 2002, mas com as mudancas de ocupacio e dinamica, foi
necessario estabelecer outra entrevista em 2016, a fim de compreender o olhar de quem retorna e se estabelece
novamente na comunidade. Anotacdo de campo/caderno 2.
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Anderson, vai retomar essa questdo. Estou bem motivada, porque isso é
questao de cuidado com ambiente e com a salde. A gente precisa né?! ...
Hum, ndo vou ter que falar de papai ndo né!? Ainda sinto muito... [levanta
os olhos na tentativa de segurar as lagrimas que ja marejavam os olhos].
Ah... uma hora dessas ele ja estaria se aprontando pra ir sentar la na
praca... vocé lembra? [momento dificil e respondo com a cabeca, com a
preocupacdo de comprometer a qualidade do depoimento desse
rememorar]... Da outra vez ele tava aqui né!? Saiu um monte de falas
dele... e depois vocé entrevistou... J&! [expressdo para parar] tenho que ir
l4 na &gua, depois a gente continua... (MARIA JOSE, 2016)°,

Posteriormente segui para o trabalho, porque eu estava no cotidiano a colher os
depoimentos, e com ela ndo foi diferente. A partir de seus relatos, entendemos que a
preocupacdo com o coletivo ndo cessa. Seja profissionalmente, seja por conta dos elos
familiares, a busca pela qualidade de vida e preservagdo do meio ambiente & uma constante.
Né&o se trata de uma peculiaridade somente de Maria José, mas recorrente nas falas daqueles e
daquelas que cresceram ali, e percebem a degradacdo com o meio ambiente, uma vez que a
relacdo da populacdo com a natureza é sustentavel.

O vivido e o aprendido, assim como o vivido e o transmitido, se fazem muito presentes
na fala de Maria José e de outras depoentes. Tais mulheres, agentes vilabelenses, tém a sua
formacdo primeira, a de casa, os cuidados com a natureza que € uma esséncia dos remanescentes
quilombolas. Ancorada no que nos diz Pollak (1989), essas mulheres se empoderam da
linguagem, que ndo aceitam ser representadas por outrem, e denotam outras ressignificacoes
por meio desses vividos, aprendidos e transmitidos. E mais do que um querer lembrar, porque
aqui nao se trata de um ato imaginativo, mas do real recordado. ~ As vozes que serdo
transcritas nesta tese sdo as memorias e as:

lembrancas individuais e de grupos durante dezenas de anos, e até mesmo
séculos. Opondo-se a mais legitima das memorias coletivas, a memdria

nacional, essas lembrancas sdo transmitidas no quadro familiar, em
associacdes, em redes de sociabilidade afetiva e/ou politica (POLLAK, 1989,

p. 4).

As lembrancas que foram transmitidas para mim, sdo e serdo transmitidas para as mais
jovens, nas redes de sociabilidade afetiva, nas estratégias politicas, nas associacdes coletivas,
nas trocas de experiéncias. Entre saberes, praticas e memorias, as mulheres de Vila Bela

demarcam seus espacos de luta, de vivéncia e sabedoria ancestral.

%8 Trecho da entrevista com Maria de Jesus, 44 anos. Entrevista realizada em marco de 2016, em Vila Bela.
Mudangas na comunidade. Revisitamos outras memarias que nos auxiliaram no processo de compreensao do que
denomino de portal de acesso a outras memdrias.
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As fotografias abaixo sdo simbdlicas por demonstrarem a relacdo afetuosa entre as
mulheres vilabelenses, o carinho entre as ancias e as futuras geragdes, na relagéo intergeracional
entre as familias “juntadas”, quando o elo com a vizinhanga faz dela parte de sua familia, assim
como na Figura 9 a parceria e 0s ensinamentos entre geracfes proximas, uma guiando e
acompanhando os passos da outra, em uma mesma caminhada na luta pela reafirmacgéo da sua
identidade étnica.

Elos e resisténcia. Pois € por meio dessas relagdes e irmanacdes que esse grupo

afrochiquitano resiste.

Figura 8: Redes de afeto e aprendizado Figura 9: Geragdes intermediarias

entre as geracdes da resisténcia

Fonte: Acervo pessoal Silviane Ramos. Fonte: Acervo pessoal/Silviane Ramos.

Ao elaborar esse estudo, part do principio de que a populacdo afronativa de Vila Bela
da Santissima Trindade, ainda na atualidade, adota um modo de vida bastante tradicional,
compartilham vis6es de mundo que estdo relacionadas com o universo simbolico daguelas
populacdes escravizadas das quais descendem. Os grupos étnicos negros e nativos, apesar de
alguns conflitos, estabeleceram-se no territério e constituiram suas fronteiras.

A partir da década de 1950, a relagdo com a terra comeca a tensionar as relagdes sociais,

e as mulheres tém ai um papel fundamental, na arte da manutencg&o do ressignificar e se redefinir
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para resistir as opressdes do outro. Na irmanagdo pela sobrevivéncia a esse novo que chega, de
enfrentar esse outro forasteiro, que surge a afrochiquitania, para além das fronteiras e de seus

quintais.
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CAPITULO 2

A CHEGADA DO OUTRO NO TERRITORIO VILABELENSE

A terra aqui ndo tinha dono, era de todo mundo, cada um rogava numa
parte depois partilhava, um plantava arroz, outro feijéo, outro roga de
mandioca, e tinha farinheira... Epoca de fartura, todo mundo tinha uma
roga, sua criacéo e estava na terra.®

Os afronativos que permaneceram na antiga capital desenvolveram vinculos com a
paisagem vilabelense e constituiram territorios tanto na cidade quanto no campo. Na década de
1960, em consonancia com as politicas publicas nacionais’®, os grupos se viram expulsos de
suas terras e tiveram que ocupar novos espacos e, saindo de seus sitios e rogas, vieram
definitivamente para a cidade e se estabeleceram sobre os paralelepipedos que calcam, até hoje,
as ruas da cidade planejada, abandonada e reapropriada por “essa gente”. OS NOVOS grupos que
chegaram a localidade provocaram uma ruptura no quadro social de Vila Bela, alterando a
relacdo com a terra, a paisagem, com o modo de producéo tradicional e praticas culturais e
cotidianas que até entdo vivenciavam os moradores.

A integridade do territorio vilabelense foi mantida até meados do século XX. Incluia
todo 0 municipio de Pontes Lacerda e boa parte do atual Estado de Ronddonia’. A expansdo da
fronteira econémica na regido Oeste do Brasil, além do desmembramento de territérios, ensejou
fluxos migratérios de outras regides do pais para o0 Vale do Guaporé ao longo das décadas. Em
Vila Bela da Santissima Trindade, entre 1970 e 1990, a populacdo deu um salto de mais de
50%, aumentando o nimero de moradores residentes tanto da area rural quanto da urbana.

O Gréfico 1 demonstra o aumento populacional no municipio nas décadas supracitadas:

%9 Trecho de depoimento de dona Florinda. Entrevista realizada em marco de 2016, Vila Bela.

70 A partir do final da década de 1960, o cenario vilabelense sofreu grandes alteragdes. Primeiro por conta da
chamada “marcha para o oeste” impulsionada pelos governos militares; depois, por conta da abertura da Rodovia
BR-364, incentivando projetos agropecuérios, o que estimulou a criacdo de agéncias bancérias na cidade e
significativo aumento demogréfico da populacéo.
"LEm 1911, Vila Bela teve sua primeira perda com a formagio do municipio de Santo Anténio do Rio Madeira,
na regido ao norte do municipio. Anos depois, devido & criagdo do Territorio Federal do Guaporé (denominacéao
antiga do Estado de Rondbnia) em 1943, a cidade (nomeada de Mato Grosso) foi desanexada da extensa faixa
situada abaixo do Rio Cabixi, afluente da margem direita do Rio Guaporé. Com a expansdo capitalista na regido,
a economia do Distrito de Pontes e Lacerda cresce tdo rapidamente em termos econdmicos e demograficos que o
Estado de Mato Grosso decide desmembra-lo, em 1979 de Vila Bela, tornando-o um municipio independente.
Ainda nesse periodo, 0 municipio era subordinado & comarca de Céceres, quando passou a fazer parte da comarca
de Mirassol d’Oeste. Na década seguinte voltou a ser subordinado & comarca cacerense pela divisdo judiciéria do
Estado de Mato Grosso e elevado, pelo governo militar, como éarea de seguranca nacional devido sua localizagao
em area fronteirica com a Bolivia.

72



Gréfico 1: Populacéo de Vila Bela-MT recenseada entre 1970 e 1991
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Fonte: IBGE — Sinopses de recenseamento dos anos 1970, 1980 e 1991.

Os nameros revelam o incremento populacional impulsionado pela expanséo capitalista
na regido. Entre 1970 e 1980 ha uma reducdo de 5% da populacdo devido ao desmembramento
do distrito de Pontes e Lacerda da “mie” Vila Bela. No entanto, no recenseamento de 1991,
observa-se uma soma ao numero total de 4.688 pessoas recenseadas no municipio na década
anterior, representando um aumento de 52% na populacéo residente.

Essa participacdo de migrantes no quadro demografico altera, significativamente, os
dados quantitativos de moradores da zona rural e da area urbana. Ja no ano de 1976, o INCRA
(Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria) cadastrou 95% da area total como sendo
latifandio e, por volta de 0,2%, areas de minifandios. Ou seja, aqueles grupos de negros e
indigenas que ocupavam as suas terras na area rural perderam sua territorialidade.

A territorialidade, como define Little (2002, p. 3), € o “esforco coletivo de um grupo
social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico”. E visivel esse esfor¢o coletivo e o sentimento de pertencimento ao lugar por parte

da populagéo de Vila Bela, e constantemente relembrado pelas mulheres em suas narrativas.
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Schmitt e colaboradoras (2002) associam o sentimento de pertencimento a uma terra como
expressdo da identidade étnica’?.

Esse lugar/territério foi onde o grupo de afronativos constituiu, por geracGes, familias,
tradicOes, relacbes com outros grupos, vinculos com a terra e pertencimento. Com as frentes de
expansdo e pioneira, esses grupos enfrentam, recorrentemente, processos de expropriacao
territorial, deixando de pertencer aquilo que os pertence, como destacou Santos (2006, p. 19),
ao pontuar o sindbnimo do que é territorialidade.

Nesse processo, as terras para agricultura de subsisténcia que outrora eram de uso
coletivo/comunitério e ocupadas por geracdes dessa populacdo negra e nativa de Vila Bela sdo
expropriadas de seus verdadeiros donos e “vendidas’®” pelo poder publico a latifundiarios com
o0 objetivo de ocupar os “espacos vazios”. A noc¢ao de propriedade que nao definia os vinculos
desses grupos delineia as novas relagdes sociais e econdémicas no territorio.

Essas praxis tiveram severo impacto no modo de vida da populagédo vilabelense, em
alguns casos tensionado pela chegada do “outro” que criava um discurso que opunha negros e

nativos, conforme podemos observar no depoimento de dona Joaquina:

[...] Chegaram aqui, eu lembro, anos 60 que papai falava ‘ta cheio de
estranho na cidade e vamos ter que mudar daqui muita pistolagem.
Compadre Martinho caiu na tocaia, gente nossa perseguida. Os indios téo
tudo atirando flecha em nos’ ... Cabé esse tempo, papai ficava triste porque
gostava muito da roca, e nds tinhamos que ir para cidade, porque
corriamos risco de vida. Olha, fia, foi triste demais esse tempo, era tudo
mais dificil, e depois papai ainda teve que trabalhar para esse de fora em
terra que era nossa...hum, agora cé vé! Papai trabalhando na terra que
era nossa, dos irmaos dele, e ainda ficava devendo. Mas nds néo era bobo
ndo. Maméae comecou costurar mais, e fazia pao, bolo de arroz, e ele falou
gue a gente tinha que estudar, porque aqui era nosso lugar, mas nds
tinhamos que estudar... [lacrimeja os olhos] ainda bem que ele pensava
assim... (JOAQUINA, 2018, grifos meus).

A partir da fala de Joaguina comecamos a compreender as ressignificacGes que a
comunidade de Vila Bela fez para manter-se no territorio e que serdo exploradas ao longo deste

estudo. A mudanca do campo para a cidade, o acirramento étnico, a disputa pelos espacos, as

72 SCHMITT, Alessandra; TURATTI, Maria Cecilia Manzoli; CARVALHO, Maria Celina Pereira de. A
atualizacdo do conceito de quilombo: identidade e territdrio nas definicbes tedricas. Ambiente &
Sociedade, Campinas, n. 10, p. 129-136, junho, 2002.

73 A respeito desses processos, fundamentam a escrita os estudos de LEITE e BANDEIRA Op. Cit.
Respectivamente.
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estratégias de sobrevivéncia marcam o cenario vilabelense que se modificou a partir da chegada
do “outro” e ainda se faz presente nos dias atuais.

Para compreendermos o campo dos conflitos sociais existentes a partir da nova dindmica
social desencadeada pelas frentes de expansdo, ¢ necessario cartografar esse “outro” no

lugar/territorio do “universo” deles.

2.1. Quem é esse outro? “Os de fora”

A representacdo ndo € um falsear da realidade, é uma construcdo de poder. E toda
representacdo, exclui e inclui, eis ai um mecanismo e/ou estratégia de poder. E no territdrio em
processo de expropriacdo ndo é diferente. Para vislumbrar essas tensdes e conflitos existentes
no territorio vilabelense é necessario codificar esse outro.

A expansdo da fronteira econdmica da regido com as politicas de incentivo do governo
federal na fronteira Oeste incentivou o fluxo de populacdo vinda de outras regies do pais,
principalmente do atual estado do Mato Grosso do Sul e interior paulista — essa populacéo de
imigrantes era tanto de individuos em busca de novas oportunidades de emprego e moradia
quanto de empresarios capitalistas que objetivavam explorar os “espagos vazios” da regido
guaporeana.

Martins (1996) apresenta uma profunda discussdo sobre a frente de expansédo (grupos
gue saem em busca de terras para sobrevivéncia) e a frente pioneira (presenca do capital na
producdo e na exploracdo capitalista das terras). Sobre esses dois processos, o autor pontua que:

A distin¢do entre frente pioneira e frente de expansdo é, na melhor das
hipoteses, um instrumento auxiliar na descrigcdo e compreensdo dos fatos e
acontecimentos da fronteira. E um instrumento Gtil quando as duas concepgoes
sdo trabalhadas na sua unidade, quando destaca a temporalidade propria da
situacdo de cada grupo social da fronteira e permite estudar a sua diversidade
histérica ndo s6 como diversidade estrutural de categorias sociais, mas também

como diversidade social relativa aos diferentes modos e tempos de sua
participacdo na Historia (MARTINS, 1996, p. 32).

O autor ainda salienta que esses termos sdao uma forma de descrever as dinamicas
historicas da fronteira. Assim, esse “de fora” é a populacéo, em sua maioria branca, que chega

para residir na regido fronteirica que é Vila Bela. Alguns se estabelecem no nucleo urbano, com
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pequenos comércios, e como funcionarios dos bancos que se instalam na cidade, e outros se
tornam proprietarios das terras antes comunais, o outro “fazendeiro”’.

A metodologia configuracional desenvolvida por Norbert Elias, auxiliado por John L.
Scotson, em “Os Estabelecidos e os Outsiders” (1965) para explicar as normas de socializa¢ao
e as relacbes de poder entre grupos socialmente distintos numa pequena comunidade da
Inglaterra, nos faz refletir sobre as dindmicas sociais em Vila Bela da Santissima Trindade a
partir da chegada de imigrantes, na década de 1960.

A obra nos convida a compreender a natureza dos lagos de interdependéncia que unem,
separam e hierarquizam individuos e grupos sociais. Na cidade ficticia de Winston Parva criou-
se a determinada figuracédo: os estabelecidos seriam aqueles que ja estavam fixados na regido e
que, em condigdes favoraveis, criaram uma vida comunitaria relativamente estavel com
tradicOes culturais proprias; ja os outsiders (na traducdo literal: forasteiros) seriam recém
chegados que se fixaram no loteamento inglés e foram vistos, por terem ideias, maneiras e
crencas distintas, como uma ameaca a ordem das antigas familias”.

Na observacéo de Elias e Scotson (2020), os recém-chegados pareciam ndo ter intencdo
de perturbar a ordem social que se encontravam os “estabelecidos”. O seu comportamento,
porém, levava os velhos residentes a acreditarem que o contato estreito com os forasteiros
rebaixaria seus status e reduziria o prestigio de seu bairro, com todas as possibilidades de
orgulho e satisfacdo que a eles estavam ligados.

A partir desse cenario, 0s autores conceituam que ndo é possivel compreender o
individuo sem entender a relacéo entre ele e os membros de um coletivo. Pois é por meio dessa
relacdo que as comunidades se formam e os individuos nelas demarcam seu lugar. O “eu”
(individuo) nado independe do “nds” (grupo), pois o individuo e o coletivo se articulam em um
jogo de interdependéncias. E um padrdo sempre mutante de relacdes entre as pessoas, COmo
uma danca. Nenhum dos grupos de Winston Parva poderia ter-se transformado no que era
independentemente do outro (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 40). Assim, estabelecidos e
outsiders formam-se e alteram-se nas inter-relacfes entre 0s grupos.

O debate promovido pelos dois intelectuais ndo difere muito dos que podem ser

observados em encontros similares em outros universos. Apropriando-se dessas categorias para

74 A leva de fazendeiros foi atraida pelos precos baixos das terras de boa qualidade e incentivados por politicas
nacionais como o PIN (Plano de Integracdo Nacional), bandeira do governo Médici (1969-1974), que incentivava
a conquista dos “espagos vazios” na regido amazonica para expandir o capitalismo e consolidar nossas longinquas
fronteiras.
> Cf. ELIAS, Norbert & SCOTSON, John L. 2000. Os Estabelecidos e os Outsiders: Sociologia das Relacdes de
Poder a partir de uma Pequena Comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.
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esta analise, da mesma forma, em Vila Bela, os “estabelecidos” seriam aqueles grupos de negros
e indigenas que se mantiveram na regido apds a transferéncia de capital, no século XIX, e
desenvolveram vinculos na localidade; os imigrantes nos processos de expansao capitalista
seriam os “outsiders”.

No circulo dos “estabelecidos”, ha uma boa dose de tradi¢des familiares comuns,
enriquecidas a cada nova geragdo que, somadas a outros aspectos, cria uma correlacdo — até
entre as pessoas que ndo se gostam — da qual os recém chegados ndo conseguem participar’®.
Tal qual as familias antigas de Witson Parva, as da sociedade vilabelense sdo providas de um
cédigo comum por seus vinculos afetivos especificos. Uma certa unido das sensibilidades
subjaz a todas as suas diferencas. Pois, consoante ao que concluiram o0s autores
supramencionados, elas nunca se formam isoladamente, sempre se aglutinam ou se agrupam
em redes de familias com sua propria hierarquia interna de status e, em geral, com um alto
indice de casamentos endogamicos.

No entanto, diferentemente dos outsiders da cidade ficticia inglesa, ha o inverso em Vila
Bela. Os forasteiros que seguiram para a regido guaporeana, apesar de ser um grupo difuso,
com familias que ndo se conheciam, vindas de diferentes lugares, familias que, além de
estranhas para os “estabelecidos” vilabelenses, eram estranhas entre si, desenvolveram um
discurso de superioridade ao grupo de afronativos, estigmatizaram os indigenas e provocaram
conflitos e tensdes entre as duas partes do grupo. O discurso de levar “progresso” a cidade
inferiorizou aqueles que habitaram, por geracOes, a regido216 e a relativa coesdo entre 0s
“estabelecidos”.

Ainda, de acordo com Elias e Scotson (2000), no contato entre estabelecidos e outsiders,
0 aspecto econdmico destaca-se como causa dos conflitos e diferencas sociais quando o
desequilibrio de poder entre os envolvidos fica mais extremo e a favor de um grupo, em que
aqueles que se encontram na miséria material tendem a dedicar todos os seus esforcos e tempo
disponiveis a sua sobrevivéncia basica. Tendo essa ideia em mente, é por isso que o0s forasteiros
se estabeleceram em Vila Bela. Nas relac6es de poder, eles compdem o grupo de melhor poder
financeiro, podendo assim, manipular 0s grupos que buscavam, naquele momento de
expropriacdo, sua sobrevivéncia e a dos seus.

Observando esse dinamismo, compreendemos a relevancia dos grupos socialmente

organizados e hierarquizados e suas influéncias no comportamento de membros de outros

76 A exemplo: os simbolismos dos saberes e das préaticas, assim como as memorias das mulheres de Vila Bela.
Resguardar esses simbolos ¢ uma forma de ndo deixar o “outro” (aquele chegado na década de 1960) acessar. No
que tange aos tais simbolismos, abordarei nos capitulos que seguem.
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coletivos. Os outsiders, na relacdo de interdependéncia entre os estabelecidos, definiram qual
grupo era superior ao outro. Para eles, os indigenas seriam inferiores aos negros — que eram
inferiores aos brancos —, demarcando o status de superioridade e de inferioridade.

O fato dos “estabelecidos” vilabelenses se conhecerem e terem sélidos vinculos entre
si, ndo significava, como apresentado no capitulo anterior, que todos eles se estimavam.
Contudo, percebendo as manipulag¢fes dos recém-chegados, procuraram se unir, principalmente
quando os “de fora”, utilizando do poder econdémico, alcangaram o poder politico local,
melhorando sua posi¢do na nova localidade. Enquanto isso, os “estabelecidos” esfor¢aram-se
para manter o que ja tinham, preservando os simbolos que os “outsiders” de Vila Bela pareciam
ameacar.

Nesse choque cultural, a populagéo negra e nativa fez do seu lugar social a expressao de
suas identidades, com forte representacao da cultura afronativa muito evidente na alimentacao,
nas rezas € no acolhimento desse “outro” que chega, e logo altera a dindmica do cotidiano.
Desse modo, os “de fora”, em movimento socio econdmico, modificam o arranjo social
vilabelense de maneira significativa.

Para sobreviver, as familias tiveram que ressignificar 0s espacos e seus territorios.
Conforme o relato de Maria de Jesus, “tinham que achar uma forma de viver com esse povo de
fora, o que que iria fazer...”. Mais uma vez, os conflitos sociais emergem na regido, em torno
da disputa pelaa terra, pelos jogos de poder, pela posse do comércio, e mais adiante na vida

politica da comunidade. Maria de Jesus continua sua fala:

Quando chegaram aqui, foi muita morte, emboscada que finado meu pai
falava. Os ataques de flechadas era quase sempre. Naquele tempo tinha
bastante Nhambiquara. Esse povo de fora que chegou, comegou a por
todo mundo pra brigar. Hoje ndo mudou muito. Vocé vé faz quanto tempo
que no6s ndo temos um prefeito filho de Vila Bela, uma mulher pra
representar a gente. Qud, branco acha que dominou tudo, quer palpitar
até na irmandade, na Festanca. Nao entende que isso € nosso, ndo sabe
fazer as rezas, as comidas, as bebidas, quem que fica indo tirar esmola? E
esse povo? N&o é! Depois dia de festa quer aparecer com chapéu alheio...
[balanca a cabega com indignacao] Se a gente ndo reagir, daqui a pouco
tdo tocando a gente do nosso quintal (MARIA DE JESUS, 2018, grifos
meus).

A fala de Maria de Jesus situa as dissensdes intergrupais naquele periodo inicial de
expansdo capitalista na regido. Em uma espécie de “divide et impera” (dividir para
conquistar ou dividir para reinar), os fazendeiros e empresarios — os “outsiders” — buscavam
fragmentar o grupo de afronativos, ndo deixando que se juntassem contra eles, por conta das
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expropriacOes e, com isso, se estabelecerem economicamente na regido e, mais para frente, na
vida politica.

Portanto, as frentes de expansdo e pioneira no municipio de Vila Bela da Santissima
Trindade desencadearam inumeros conflitos. Mediante o contato com o “outro” ¢ das
dissensdes, surge a necessidade da compreensdo e formacdo de um novo eu-individual para
fazer oposicao a este processo de expropriacdo territorial. A partir do conceito de alteridade,
compreendemos a fronteira simb6lica na qual se afirmou as identidades, e se delineou os
campos de luta, com a definicdo do que é meu, o que é pertenca de um grupo étnico e o que €
do outro.

Fredrik Barth (1998) discorre que a “percepgdo de si” e a no¢ao de pertencimento de
um grupo étnico sdo determinadas pelas relacGes entre seus membros e ndo membros. A
existéncia ou realidade de um grupo atesta-se por ele mesmo e pelo outro. As interagdes sociais,
portanto, produzem e reproduzem as fronteiras étnicas e narrativas identitarias. Da mesma
forma, Pollak (1992) nos faz refletir que a identidade é disputada em conflitos sociais e
intergrupais, e tais conflitos opdem grupos diversos. De acordo com ele:

se assimilamos aqui a identidade social a imagem de si, para si e para 0s outros,
h& um elemento dessas definicdes que necessariamente escapa ao individuo e,
por extensdo, ao grupo, e este elemento, obviamente, é o Outro. Ninguém pode
construir uma autoimagem isenta de mudanca, de negociacdo, de
transformacdo em funglo dos outros. A construcdo da identidade é um
fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios

de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio
da negociacéo direta com outros. (POLLAK, 1992, p. 204).

No cenério vilabelense, a partir de sua condicéo historica e da singularidade do territorio
expropriado na expansdo agricola, compreendemos os processos identitarios resultantes do
contato entre os diferentes grupos. As identidades, como nos lembra Stuart Hall, sdo construidas
por meio da diferenca e ndo fora delas. O intelectual distancia-se de um conceito de diaspora
fechada, no qual h& oposi¢cdes binarias rigidas do dentro/fora. Na sua concepcdo sobre
identidade cultural, ndo ha binarismos, mas lugares de passagem posicionais e relacionais que
sdo significativos no contato entre culturas distintas, na interacdo do imigrante recém-chegado
ou 0 emigrante que regressa a sua terra natal (HALL, 2003).

Os processos identitarios se baseiam, nesse sentido, na concepcao de gque somos sempre
0 outro de alguém, o outro de um outro (PLATAO, 1972; AGIER, 2001). Nessa perspectiva, a

identidade individual ou coletiva se forma a partir do olhar que o outro possui sobre nos.
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Logo, as identidades ndo devem ser pensadas como categorias fixas no tempo e no
espaco. Elas se elaboram por meio de complexas interagdes dos individuos com seu grupo e
com o grupo de fora, configurando um espaco de encontro de subjetividades (DU BOIS, 1999
[1903]). Nas interacdes e diferencas entre negros, chiquitanos e imigrantes brancos, o grupo de
afronativos redefine suas fronteiras étnicas e identitarias pela afrochiquitania para se posicionar
diante deste “outro”, o novo grupo.

Por meio das relagdes sociais entre “estabelecidos” vilabelenses versus “outsiders”,
observamos as diferencas entre os individuos que formam cada grupo. E, além disso, as
diferencas entre os membros de um préprio grupo. No conjunto de imigrantes, ha aqueles que
respeitam as posses, praticas, tradicbes e dindmicas ancestrais do grupo afronativo. Alguns,
ainda, casam-se com os(as) moradores(as) locais ou associam-se comercialmente e sdo
acolhidos pela comunidade e, por vezes, tornam-se aliados dos “estabelecidos”.

O “outro”, aqui situado, ¢ aquele que expropria, que opde grupos de negros/negras e
indigenas, discrimina e cria um clima de tensdo que se arrasta desde o final da década de 1950
até os dias atuais. Logo, 0 “outro”, por vezes tambem chamados de “os de fora” pelas
depoentes, representa 0 opressor que, em um discurso de progresso, expropria e comanda as
relagcbes sécio econdmicas em potenciais na regido, detém o capital e acirra os conflitos

interétnicos existentes.

2.2. As transformacdes do espaco fisico e implicacdes sociais

Disque era terra de nosso senhor, ai chego esses do Sul, ficou com tudo.
Agora se quiser ter fartura, cria no quintal.”’

As politicas nacionais de planejamento e desenvolvimento regional que visavam
incorporar as vastas areas da Amazo6nia, com a cria¢do de programas de redistribuicdo de terras
e Orgdos estatais como o INCRA, a SUDAM (Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazodnia), SUDECO (Superintendéncia de Desenvolvimento do Centro-Oeste) e BASA
(Banco da Amaz6nia), legitimaram os projetos de ocupacdo por meio do estabelecimento de
fazendas agropecudrias, do extrativismo e da mineracao no territorio.

No contexto brasileiro, a politica de colonizacéao oficial adotada por Getulio Vargas, no

Estado Novo, tornou-se o embrido da politica econdmica de integracdo das fronteiras durante

7 Trecho de depoimento da senhora Zulmira sobre o processo capitalista na regifo de Vila Bela da Santissima
Trindade. Entrevista concedida em 2017, Vila Bela.
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os governos militares. Na década de 1970, as terras da Amaz6nia movimentaram os esfor¢os
do Estado no momento em que se discutia sua internacionalizacdo. Com o slogan “Integrar para
ndo entregar”, foram criados Planos Nacionais de Desenvolvimento (PNDs), como os
supracitados, com o objetivo de aparelhar e controlar a regido, integrando-a as novas areas
produtivas capitalistas brasileiras’®.

A essas politicas foram incorporadas a ideia e o discurso de Progresso nas localidades a
serem “integradas”. No Vale do Guaporé ndo foi diferente. A fronteira apresentou-se como
objeto de politicas publicas federais dos planos de Integracdo e Desenvolvimento
implementados nos governos militares. Jackson Turner (1963), analisando o0 contexto
estadunidense, associou a ideia de “fronteira” a uma perspectiva de terras livres e abertas a
colonizacdo. Isto é, a ocupacéo por agricultores interessados na posse e no cultivo da terra, seja
para subsisténcia seja para comercializacao.

A fronteira delineia-se, nesse sentido, como um elemento importante em um contexto
amplo de transformac6es, com a emergéncia de uma agricultura comercial e capitalista em lugar
das antigas formas de agricultura feudal. Assim, articula-se a fronteira com a expansdo do
capitalismo agrario e com os processos conhecidos como modernizagdo das sociedades, como
os “espacos vazios” da regido Oeste brasileira.

Priscila Medeiros (2014), ao analisar as acGes do Estado brasileiro no que tange as
demandas sociais das acOes afirmativas e as relac6es étnico raciais, nos lembra a apreensdo de
Hall (2006) sobre o conceito de Estado. Ao inves de uma perspectiva marxista classica que
representa a classe dominante, a instituicdo passou a ser caracterizada como multifacetada,
contraditéria e pluricentrada (MEDEIROS, 2014, p. 31). A soci6loga cita a concepg¢do de
Estado para o autor jamaicano. Segundo o intelectual, a instituicéo:

Exibe tendéncias bem distintas e dominantes, mas ndo apresenta a inscricéo de
um carater de classe Unico. Por outro lado, o Estado continua a ser um dos
locais cruciais na formacéo do capitalismo moderno, onde préticas politicas de
diversos tipos sdo condensadas. Em parte, a fun¢do do Estado consiste em unir
ou articular em uma instancia complexa, uma gama de discursos politicos e

préaticas sociais que, em diferentes locais, se ocupam da transmissdo e
transformacdo do poder (HALL, 2006, p. 154).

Nessa perspectiva, 0s espacos de fronteira sdo socialmente construidos pela intervencéao

de agentes que representam interesses do Estado nacional, que articula, como disserta Hall, suas

78 No que tange as politicas pablicas de desenvolvimento da regifo amazonica e expansio da fronteira econdmica
no Oeste brasileiro, ancorei-me nas andlises de: HIGA, Tereza Cristina de Souza; MORENO, Gislaene. Geografia
de Mato Grosso. Territorio, sociedade e ambiente. Cuiaba: Entrelinhas, 2005; e MORENO, Gislaene. “O processo
historico de acesso a terra em Mato Grosso”. Geosul, Floriandpolis, v. 14, n. 27, p. 67-90, jan./jun. 1999.
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praticas politicas no ambito do capitalismo moderno das quais emergem problemas relativos a
seguranga, & soberania e ao desenvolvimento econémico. Os processos que dizem respeito a
definigéo de fronteiras séo relacionados, assim, com o0 seccionamento do espaco em regides e a

influéncia urbana na polarizagdo desses espacos.

Entretanto, olhar a fronteira como um movimento de expansdo da agricultura e do
capitalismo significa trazer a tona a sua dimensdo conflitiva. A historia do deslocamento da
fronteira na Amaz6nia, segundo Martins (1996), foi baseada no conflito entre os indigenas de
um lado e os “civilizados” do outro, e dos grandes proprietarios de terra € os camponeses

pobres.

Para Martins (1996, p. 25), a fronteira €, simultaneamente, lugar da alteridade e
expressdo da contemporaneidade dos tempos histéricos. Assim sendo, 0S processos de
ocupacdo dessas terras tiveram, como consequéncia, conflitos entre os grupos, nos quais
registra-se a contestacao de fronteiras territoriais em movimentos sociais que se arrastam até os
dias contemporaneos.

Naquele periodo, em Mato Grosso, a legislacdo agraria estadual dava sustentacdo a
politica fundiaria adotada pelo Estado brasileiro. A venda de grandes porcdes de terra de forma
fraudulenta definiu as politicas do governo mato-grossense. De acordo com Gislaene Moreno
(1999), Mato Grosso passou a concentrar, a partir do decénio de 1970, diversos projetos e
programas destinados ao desenvolvimento da agropecuéria e a exploracao de recursos minerais
por meio dos incentivos fiscais federais, como a CODEMAT (Companhia de Desenvolvimento
do Estado de Mato Grosso), colonizadora oficial do estado; e o INTERMAT (Instituto de Terras
de Mato Grosso).

A autora aponta que, na conjuntura mato-grossense e brasileira das Ultimas décadas:
Verificou-se 0 apoio ostensivo dos Governos Estadual e Federal na concessao
de terras a empresarios, grupos econdmicos ou pessoas individuais ligadas ao
grupo politico no poder. O envolvimento de funcionarios em atos de corrupgao
e a participacdo de dirigentes em grandes transacbes de terra, trazendo
beneficios pessoais ou politicos marcaram a trajetéria dos 6rgdos de terra no
Estado. [...] A centralizacdo do poder politico-econdmico pelos mesmos
grupos dominantes que historicamente se alternaram no comando do Estado,
desde a implantacdo do regime republicano, permitiu a manipulacdo do
processo de apropriacdo capitalista da terra, segundo seus interesses e o das
classes rural e empresarial. Nesses moldes, a transformacdo das terras

devolutas no Estado em propriedades privadas consolidou em todos esses anos
uma estrutura fundiéria altamente concentrada (MORENO, 1999, p. 88).

A margem desses processos de ocupacdo da Amazonia e das politicas de colonizaco,

ficaram o0s grupos que tiveram suas terras expropriadas. Raffestin e Guichonnet (1974, p. 219)
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introduzem a nog¢ao de “margem” para explicar o papel dos “excluidos” nas relagdes sociais.
Esses excluidos apresentam-se como atores sociais dominados, mas que expressam
territorialidade especifica e reivindicam autonomia territorial.

Os confrontos entre atores sociais na arena das lutas territoriais, especialmente aqueles
com aspectos ligados a expansdo da fronteira agricola e as consequéncias da valorizagdo do
diferencial fundiario, demonstram as distancias sociais e culturais quanto ao sentimento de
pertencer a um lugar identitario referido a lutas politicas. O territorio € visto como o “espago
no qual se projetou trabalho”, mas que exprime “relacdes atravessadas pelo poder”
(RAFFESTIN; BRESSO, 1979, p. 129), considerado em seus aspectos juridicos, politicos e
religiosos.

Né&o distinto, a expanséo capitalista na cidade de Vila Bela provocou a expropriagéo de
terras dos negros e amerindios que viviam da cultura de subsisténcia. A terra, que ndo tinha
dono e era de todo mundo, segundo contam as informantes, passou a ser propriedade dos
grandes fazendeiros que vieram com o fluxo de migrantes carregados pelas frentes pioneiras’®.
A ideia de propriedade e/ou posse territorial que nao definia as relac6es dos moradores com o
territorio (desconhecida, inclusive, para alguns moradores, conforme os relatos) chega com esse
“outro”.

Como consequéncia, as estruturas comunitarias foram quase que completamente
reformuladas. As terras comunais passaram a ter novos donos e a agricultura de consumo e suas
trocas foram reestruturadas. Ademais, algumas das pessoas que moravam, plantavam e
sobreviviam nesses locais tiveram que trabalhar, como empregados, para 0s grandes
latifundiarios que chegaram na regiao.

Em seu depoimento, dona Zulmira relata a relagdo da comunidade com a terra € 0 que

faziam nela antes dela virar campo de tensdo social:

Entdo, fia, a terra aqui era de todo mundo, morava assim de familia,
plantava de muxirum, colhia assim também. E pra fazer farinha, catar
milho, era do mesmo jeito. Tinha muita terra, muita fartura e ai tomaram
da gente, das familias que moravam na terra. Entdo quem morava neste
lugar tiveram que trabalhar de empregado se ndo quisesse passar fome...
guem sabia da tal escritura ficd com as terras, quem ndo, foi planta no
alheio, mas néo é! Disque era terra de nosso senhor, ai chego esses do Sul,
ficou com tudo. Agora se quiser ter fartura, cria no quintal (ZULMIRA,
2017).

79 Embora n&o seja uma ocupagio como no norte do estado de Mato Grosso de recente colonizagdo, em Vila Bela
também ocorreram incentivos de compras de terras baratas, ditas devolutas, mas que eram habitadas por
comunidades quilombolas e nativos da regido.
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Segundo nos conta Zulmira, todos tinham acesso a terra de maneira “igual”’. Com a
expropriagao delas e demarcacao territorial pelos “outros”, as familias de pequenos agricultores
pobres que viviam nessas areas (campo) migraram para a cidade e tiveram que ressignificar
vivéncias e redimensionar territdrios, devido as politicas publicas que excluiam os ndo brancos,
obrigando-os a viver, qui¢d, dos quintais de suas casas.

Em seu estudo sobre a comunidade, Bandeira (1988) afirma que a posse igualitaria da
terra era a garantia e reprodugdo das unidades familiares na “Vila Bela dos pretos”. De acordo
com a autora:

A comunidade de preto, para a garantia de sua sobrevivéncia e reprodugéo,
fundava-se sobre uma ordem igualitaria, tendo como instrumento de garantia
de sua manutencdo a cooperacdo e a reciprocidade. Uma familia de pretos
precisava contar com a outra, para que todos pudessem subsistir. Todas juntas
contavam igualitariamente com a terra, como garantia comunitaria de meio de
vida. A etnizacdo do territério de dentro pra fora e de fora para dentro,

viabilizou a constituicdo da comunidade. Como a etnia, o territorio também era
comum (BANDEIRA, 1988, p. 117).

A érea rural, portanto, significava a extensdo de uma etnizacdo que ja acontecia na
cidade. O cotidiano do sitio garantia a sobrevivéncia em uma luta social urbana. Os negros e os
nativos que viviam na regido rural de Vila Bela tinham uma intrinseca relacdo com a natureza.
A ideia de cercamento e posse era algo distante para aquela populacéo.

Com a chegada desse “outro”, a comunidade, de maneira geral, sentiu a perda de sua
territorialidade. As mulheres ja ndo criavam os filhos com tanta fartura e as dificuldades eram
maiores. As praticas agricolas foram totalmente reconfiguradas, porque a maioria dos negros
praticavam o cultivo itinerante devido a grande disponibilidade de terras em suas areas

comunais. Dona S6nia também relatou, saudosa, a vida comunitaria na roca:

[...] papai queimava porque naquele tempo queimava pra poder plantar.
No sitio era mais parente... dai as mulheres vinham jogando as sementes
quando era época de colheita, mandioca pegava na mufamba e milho no
baquité. Aquela roga grande mesmo! Dai na outra plantagio era em outro
lugar. Cada vez papai falava para ir mudando de lugar. Ai juntava aquela
parentada pra fazer farinha, pamonha e era aquela fartura. As mulheres
faziam mufambas e baquités para auxiliar na colheita e os homens iam
buscar carne de caca. Trazia aquela variedade: paca, anta, caititu... Era
bom sentir aquele cheirinho de comida I& da roca (SONIA, 2016).

A formacdo de grandes latifundios por fazendeiros e empresérios vindos do Sul alterou
a paisagem da area urbana. A agropecuaria, desde a expansao da fronteira econdmica na regiao
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Oeste do pais, esta em constante ascensdo. Ela destaca a economia do Estado mato-grossense.
Vila Bela da Santissima Trindade caracteriza-se pela presenga de uma expressiva pecuéria
extensiva que tem em sua maior parte a presenca de pecuaristas de outros estados como: S&o
Paulo, Goias, Minas Gerais, Mato Grosso do Sul, Parana e Rio Grande do Sul.®°

Desde a década de 1980, é crescente 0 numero de rebanhos da antiga capital. Fazendo
uma comparacdo desse nimero ao longo das décadas, conseguimos ver 0s avangos e constatar
as transformacdes do espaco fisico vilabelense. As terras comunais do passado sdo, hoje, terras
para a ocupacao de rebanhos e da monocultura que avanca na regido. O gréfico abaixo apresenta
0s registros do rebanho bovino que, desde 1970, influenciam nas mudancas do uso da terra e da

area rural:

Gréfico 2: Efetivo dos rebanhos bovinos em Vila Bela (1970-2019)
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Fonte: IBGE — Pesquisa da Pecuaria Mundial.

O Graéfico 2 mostra o crescimento do agronegocio na regido de Vila Bela da Santissima
Trindade ao longo dos anos. O “outro” apropriou-se das terras comunais dos afronativos para o
incremento do seu negdcio capitalista e os “estabelecidos” foram postos um contra o outro, na

tentativa de fragmentar as lutas. O comportamento social foi modificado porque, para além da

8 Informagdes coletadas no portal do governo federal sobre a agropecuaria no Estado de Mato Grosso, ver:
<http://portal.mec.qgov.br/setec/arquivos/pdf/agropec_mt.pdf>.
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paisagem, o front em relagdo a esse “outsider” se dava nos detalhes, uma vez que esse apropriar
e se apossar das coisas ocorreu em um ritmo intenso de disputa de poder, avancando as
fronteiras fisicas e simbolicas.

A senhora Florinda narrou seu posicionamento sobre esse “outro” empresario e

fazendeiro na cidade:

Sabe que bobissiada é essa? Querem que nds fica contra nds, mas quai
aprendemos que nés por nds sempre foi, depois que achegou esse tanto de
povo que mudou tudo esse modo, num pode plantar como antes, eles tém
outro jeito, e costume deles acaba com natureza é bem deferente. Cerca
tudo, soca os gado la... Mas num cuida da mata, eu num sei que que passa
no miolo dessa gente (FLORINDA, 2017).

Com “as terras de Nosso Senhor” — conforme caracterizadas por Zulmira alguns
paragrafos anteriores — expropriadas, 0os moradores tiveram que fazer dos quintais de suas casas,
na cidade, os espacos de sobrevivéncia, neles reproduzir pequenas rogas para auxiliar no
sustento familiar, com as mulheres tomando conta enquanto seus companheiros buscavam
outras formas de ganhar a vida®. O comportamento social mudou. Os quintais representam o
espaco vivido no sitio, quando “a terra era de todo mundo...”. Nos quintais, cultivam hortalicas
e algumas frutas como ata, seriguela, goiaba, laranja, entre outras; criam galinhas e porcos;
preparam licores e alimentos em seus fornos de barro e garantem a sobrevivéncia familiar. SO
indo aos quintais das mulheres negras de Vila Bela para termos nogéo, ou visibilidade, de como
era a vida na zona rural (campo)®2.

O crescimento demografico que atingia a area rural para a criacdo dos latifandios dos
fazendeiros e empresarios ganhou ritmo agressivo na década de 1980 na sede do municipio, em
consequéncia do crescimento econémico, que passou a requerer um nucleo urbano que
atendesse as necessidades das politicas nacionais, criando condicdes para instalar os 6rgaos
mediadores para a expansao capitalista na regido do Vale do Guaporé.

Assim, nos motes do discurso de progresso, foi impulsionada a modernizacao da area
urbana vilabelense por meio da pavimentacdo e melhoria das ruas e estradas, urbanizacdo da
praca central, construcdo e ampliacdo de escolas, inauguracao do posto telefénico com ligacdes

interurbanas, instalacdo de redes de 4gua e pocos artesianos, distribuicdo de energia elétrica por

81 Na maioria das vezes sendo empregados dos fazendeiros, trabalhando na extragio da Poaia, borracha, e na roga
e formagao de pasto. E salutar registrar que o forte dessa regido sempre foi a agropecudria, agora no tempo presente
que a monocultura invade o territério.
82 Acerca do que representam os quintais para as mulheres vilabelenses, apresentarei no Capitulo 5 desta tese.
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meio de motores, instalagdo de empresas privadas e 6rgaos publicos como o INCRA, Correios
e bancos. Além disso, a cidade foi interligada com outras regifes por meio do transporte aéreo
com a construcdo de bases militares da FAB (Forca Aérea Brasileira) e pontos de pouso de
companhias aéreas®.

Com a pavimentagdo da BR-364, expandiu-se a exploracdo da flora e a extracdo da
madeira no Vale do Guaporé®. No periodo de abertura da estrada, no decénio anterior, as
reservas naturais e florestas da bacia do Alto do Guaporé eram pouco exploradas. A rodovia,
entdo, foi a mola propulsora para incentivar as exploracdes madeireiras. Nesse mesmo periodo
instalaram-se no municipio duas indUstrias de madeiras que forneciam laminados e madeira
serrada.

Com a construcao da ponte sobre o Rio Guaporé que da acesso ao lugar denominado
Aeroporto®, em alusdo ao campo de aviagdo que foi construido naquela época, a exploragio de
madeira cresceu em um ritmo t&o intenso que a degradacgéo resultante deste processo ja pode
ser sentida pela populacdo do municipio, em especial, pelas familias que possuem pequenas
propriedades proximas das areas de exploracao.

O discurso de que era necessario sair do isolamento e de que 0 progresso estava
associado a derrubada da mata passou a ficar cada vez mais forte, e alicercou promessas de
eternas campanhas, desde os idos da década de 1980 até os dias de hoje. Atualmente, a
exploracdo ilegal de madeira ainda acontece. No entanto, este assunto € sigiloso nas narrativas
dos colaboradores por medo de represalias. Eles sdo quase sempre escorregadios quando se toca

neste assunto. Seu Martin narra a experiéncia pretérita da comunidade com a flora da regiéo:

Nds também arrancavamos arvores, mas nao era desse jeito como de
agora, cheio de maquinas arrancando tudo, era pra limpar e fazer roca e
amadeira a gente usava para lenha na construcéo das casas. Tem bastante
gente com serraria... Mas estdo acabando muito rapido com as drvores,
nem tem preocupacdo. Abriu aquele posto fiscal do Ibama, mas néo faz

8 Sobre as politicas de modernizagio em Vila Bela da Santissima Trindade entre os anos 1970 e 1980, ver os
trabalhos de: BANDEIRA, Op. Cit., 1988, p. 262-318; GONCALVES, Marlene. Viva Bela Verena: a saga da
professora negra na memoria de uma comunidade de uma mesma cor. Ceilandia: DF, Idea Editora, 2000, p. 38-
39; e MOURA, Op. Cit., 2005, p. 89-95.
84 As espécies predominantes na regido do Alto do Guaporé sio: peroba branca, peroba preta, cerejeira, ipé, aroeira,
cedro, Araputanga ou mogno e sucupira. Estas espécies sdo visadas no mercado brasileiro, o que estimula, ainda
mais, a extracdo por parte dos madeireiros.
8 Conhecido atualmente como bairro Jardim Aeroporto, ocupado por uma maioria branca da populacio, que se
instala, e reconfigura a paisagem, sendo a Vila Bela central historica dos pretos e a Vila Bela nova dos fazendeiros
e agregados nesse bairro em que também congrega a populagdo chiquitana e afro. Contudo, a localidade é
reconhecida como o bairro dos brancos, dos “outros”. Comentarei sobre essas “duas cidades” e suas dindmicas no
topico 1.4 deste capitulo.
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nada.... uma vez ou outra, né? Pega alguma coisa. Por isto estd deste jeito,
frio, chuva... tudo fora do tempo... (MARTIN, 2017, in memoriam).

Concordando com o que pontuou Bandeira (1988), a propriedade fundiaria assenhorada
pelos imigrantes brancos retaliou o territorio étnico, branqueando a terra e 0 espagco negro
historicamente conquistados, assim como 0s vinculos criados. A terra deixa de ser a da
subsisténcia e passa a ser a da exploracdo de madeira ¢ da agropecuaria. Os “novos donos das
terras” cobravam do prefeito da época construgcdo e melhorias das estradas para facilitar o
escoamento da produgdo e, a0 mesmo tempo, levar o “progresso a Vila Bela”.

A ideia de progresso e a criacdo de um discurso para justificar a derrubada de arvores
também estavam presentes nos jornais da época. As reportagens desse periodo destacam as
melhorias das estradas de acesso e transformacdes sociais que ocorreram na cidade. As
reportagens enfatizam que a regido estava crescendo e necessitava de melhores estradas e
equipamentos. O prefeito da época, Tito Profeta da Cruz, sentou-se com o governador do Estado
para tratar da nova realidade da comunidade vilabelense buscando solugdes para a

modernizacéo do territorio.

Figura 10: “Estado aplica recurso de melhoria de estradas” — Jornal do Dia MT (1984)
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Figura 11: Estradas e equipamentos solicitados pelo prefeito de Vila Bela ao governador
de Mato Grosso — Jornal do Dia MT (1984)
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Fonte: Jornal do Dia MT/An; 1984 — Edicdo 01936.

A populacdo negra ndo ficava quieta diante das novas dinamicas sociais no territorio
que ocuparam por geracdes. Negros e negras ndo admitiam serem excluidos do processo de
mudanca que ocorria — alteracOes e transformacdes da paisagem e das relacdes vilabelenses —
como se vislumbra em reportagem da década de 1980.

Figura 12: “Em Vila Bela o negro nio admite a exclusio e participa do poder” — Revista

Manchete (1987)

Ano 1987\Edicao 1843 (4)
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A preocupacdo com o lugar, com as casas antigas e a questéo da tradigdo eram cobradas
pela populagdo que sempre cultuou seus santos de casa, mesmo diante de todo contexto e
adversidades que a populagdo ja tinha passado. A reportagem acima, que compde uma série de
escritas da extinta revista Manchete®’, apresenta um breve histdrico sobre a populagéo, a relagéo
com as transformacdes sociais e econémicas, e a insisténcia na luta pela manutencdo de sua
crenca, cultura e luta comunitaria.

Como destaca Joana:

Esse agora todo mundo t4 atento, porque as santas da igreja, sino, esses
trem que ficava tudo ali na ruina, ganhou asa, criou pé. Sumiu por¢ao de
coisa quem gue sabe pra onde que foi, outro dia essa neta de comadre falou
que foi pra fora e viu um santo igual de quando ela era crianga. Povo tem
que cuidar dessas coisa que é nossa. Ta la casardo na praga, caindo na
cabeca de comadre. Disque nao pode mexer porqué desse povo de 6rgéo
de coisa antiga (JOANA, 2017).

Nessas transformacbes do espaco fisico vilabelense, o patrimdnio passa a ser uma
preocupacao para indmeras pessoas da comunidade, sobretudo as liderancas da chamada
Festanca que veremos no caminhar desta tese. Os informantes relatam que, com o alvorocar da
chegada de outras pessoas, as praticas culturais, as festividades e 0s espacos antigos
demandaram maiores preocupacoes.

O desenho social foi reconfigurado com a chegada desse ‘“outro”, marcadas as
transformacdes sociais no modo de vida da propriedade, as relacdes entre 0s grupos que se
formam, e também a transformacao da paisagem, mediante a esse redesenhar das relacfes dos
grupos sociais em Vila Bela. A chegada de bancos, érgdos do governo e estabelecimentos
comerciais comecou, em grande nimero, a compor esse desenho. Com as modificacbes
estruturais e a ideia avassaladora de progresso chegando na regido, houve entdo um alerta com
0 preservar dos espacos arquiteténicos de outrora.

No topico seguinte veremos, entao, essas intervengdes quanto as transformacoes e como
se portaram 0s agentes publicos no ato de preservar a riqueza historico cultural e material de
Vila Bela.

87 A revista Manchete fez uma reportagem de capa da falando sobre a cidade, a histéria e as transformagdes. Desde
o0 periodo colonial até o ano da reportagem em 1984. Nesse texto, a pesquisadora Maria de Lourdes Bandeira é
também entrevistada. A época sem falar em interseccionalidade, ela aponta que os santos de casa eram um culto
Portugués. Mas, diasporicamente, em varias regides da Africa, Est é assentado nas portas das casas, e ha sempre
altares nas casas.
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2.3 Olhares brancos e coloniais sobre Vila Bela da Santissima Trindade

No levantamento documental para esta tese constatei inimeros projetos sendo levados
para Vila Bela no periodo de abertura econdmica, desde propostas para a infraestrutura local,
em nome da modernizacao, a preocupacdo com a manutencdo da memoria e revitalizacdo dos
prédios seculares, além das propagandas das belezas naturais e historicas e das terras produtivas
da regido como potencializacdo para o polo turistico.

Esses projetos estimularam narrativas e nos possibilitaram observar os “olhares” dos
outros sobre a comunidade afronativa de Vila Bela. Os discursos constituidos por essas
constatacBes pretéritas ainda demarcam os olhares do branco sobre a comunidade. Analisar
essas narrativas nos permite verificar como os imigrantes percebiam o grupo de “estabelecidos”
vilabelenses.

Entre os projetos empreendidos em Vila Bela destacam-se os de revitalizagdo dos
prédios historicos iniciados pelas solicitacbes de parlamentares mato-grossenses. O primeiro,
na década de 1950, proximo ao bicentenario do municipio, partiu do deputado Ponce de Arruda
pedindo que fossem enviadas verbas para a manutencdo de alguns monumentos, tendo como
justificativa a importancia historica da cidade para a formacéo do territorio brasileiro. Assim,
fazendo uso de articulacdes politicas, o parlamentar enfatizou o papel da populacdo negra
vilabelense no salvaguardar das fronteiras na solicitacéo:

Agora, Sr. Presidente, quando se aproxima o bi-centendrio da fundagdo da
histérica primeira capitania matogrossense, € meu desejo [...] pedir a sua
colaboracéo para a conservagdo destas reliquias, como um preito de justica e
gratiddo aos homens do passado e aos homens do presente que ali continuam

e ali mantém a chama viva da brasilidade as caracteristicas fortes de uma raca
forte®.

O requerimento do deputado foi aceito e o Poder Executivo, por meio do Ministério
da Educacdo e Saude, liberou na época credito especial de Cr$ 500.000,00 para a Prefeitura
Municipal de Vila Bela, destinado a reconstituicdo e conservacdo de edificios histéricos
vilabelenses.

O excerto supracitado, bem como todo o texto do Projeto do deputado Ponce de
Arruda, tem o ufanismo como tdnica, por caracterizar os moradores do municipio como

“brasileiros que salvaguardaram nosso territorio”, desconsiderando a presenca e o potencial

8 Documentagéo disponivel no acervo do Arquivo Central do IPHAN/RJ: Série Inventério (CX. 143, PT. 03, E.
02). “Projeto n® 1.554 da Camara dos Deputados”, 16 de janeiro de 1952.
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resguardo que 0s povos nativos da fronteira fizeram naquele territério. Os relatos das décadas
de 1950 a 1970 preterem, quase que em sua totalidade, os povos indigenas, como se houvesse
um apagdo na historia e na contribuicdo de cuidar e preservar o territrio, desde o periodo
colonial até os dias mais recentes. E o discurso do colonizador que silencia, ameaca e apaga
memorias.

Um segundo e importante pedido, tendo em vista que a partir dele foi aberto o Processo
de Tombamento sobre os bens histéricos de Vila Bela pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN), foi o dos deputados Oscar Soares e Nunes Rocha da Assembleia
Legislativa do Estado de Mato Grosso, em 1973, solicitando o tombamento do conjunto de
ruinas do municipio. A solicitacdo apontou a necessidade de preservar os monumentos de valor
historico do municipio e do Brasil, considerando, ademais, o turismo crescente na regiao.

A “marcha para o oeste” e a consequente expansdo da fronteira econdmica nas areas até
entdo a margem dos grandes fluxos migratorios despertaram o interesse do IPHAN para a
preservacdo de remanescentes da antiga capital, motivando a elaboracdo de um programa de
trabalho a ser desenvolvido em proveito do acervo cultural da area por meio de um
levantamento das documentacdes historicas sobre 0 municipio para identificar as diretrizes para
a salvaguarda dos bens materiais e a tramitacdo do Processo de Tombamento.

O Processo n° 877-T-73 com a proposta de tombamento das ruinas de Vila Bela pelo
orgao s6 ganhou ritmo na década seguinte quando, em 1984, a Fundacao Cultural do Estado de
Mato Grosso determinou o tombo do perimetro urbano vilabelense e o restauro de algumas de
suas edificacOes. A fiscalizacao de técnicos do IPHAN nas obras de restauragéo realizadas pelo
Estado resultou em um relatério indicando a protecdo em nivel federal.

De acordo com o técnico da instituicdo daquela época, Fernando Madeira, ja havia uma
protecdo em nivel estadual da area, s6 bastava o 6rgédo federal classifica-la, definir os edificios
e delimitar o entorno de preservacao, pois sdo “os ultimos vestigios de pé da opuléncia de Vila
Bela na época do Brasil Colonia”®® indicando as ruinas da Igreja Matriz da Santissima Trindade
e 0 Palacio dos Capitdes Generais, e seus arredores, como as duas edificacdes a serem tombadas
pelo 6rgdo. A diretoria da instituicdo do patriménio aprovou a indicacdo e homologou o
processo em 1988, tombando os bens vilabelenses.

As movimentacdes de inventario, registro e tombamento de um patrimdnio historico

visam demarcar a identidade cultural de uma regido. Esses edificios, em concordancia com o

8 Documentacao disponivel no acervo do Arquivo Central do IPHAN no Rio de Janeiro: Série Tombamento, 877-
T-73, fl. 80.
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que conceitua Pierre Nora (1993), sdo “lugares de memoria”, simbolos significativos por
expressarem uma exigéncia para a constituicdo ou preservacdo dos Estados-nacgdes, fazendo
parte dos ingredientes para a formacao de uma nagdo/identidade nacional.

Tomando essa ideia para este estudo, tais patrimonios tém, na sociedade vilabelense, a
funcdo de representar simbolicamente parte da identidade e da memdria do grupo afronativo.
Esses bens historicos constituem-se como um legado de recordagdes coletivas da populagéo,
demarcando as lembrancas que esse povo tem sobre 0s ancestrais que construiram esses
monumentos, no passado colonial e escravocrata da época que Vila Bela era capital, e sobre os
moradores negros e indigenas que mantiveram e preservaram, na medida do possivel, tragos
dos séculos anteriores, nessas arquiteturas.

As narrativas dos informantes contam a respeito do patriménio material e sobre o
abandono dos prédios que eles ocupavam no passado. Dona Doralina confessa que algumas
familias do tempo dela ocuparam o que hoje € o prédio da Secretaria de Cultura, mas que no

periodo colonial era a casa dos Capitdes Generais®:

[...] Tempo de agora que tem iss0 de ser secretaria, muitas familias do
meu tempo moraram |4, até eu morei 14 com minha mae por um tempo. Até
voltar pra essa casa aqui. Vocé viu como é larga as portas la? Pois a gente
corria, brincava, quando mamée nao via. Ficamos um bom tempo 4. Tinha
que zelar mais, porque quando ndo é da gente tem que zelar dobrado
(DORALINA, 2018).

Sobre ter cuidado com o0 que € comum ou com 0 que ndo € seu, a depoente faz questéo
de reiterar essa preocupacdo com os bens materiais da comunidade. De fato, uma heranca sobre
a memoria do zelar e da ancestralidade nos na preservacdo dos espacos gque tem significado
material e simbolico para todos os moradores de Vila Bela. Ao contrario das narrativas de
muitos viajantes que descrevem o abandono da cidade, como a de Joaquim Murtinho que, no
final do século XIX, foi a antiga capital, a populacédo zelava e tentava cuidar dos patriménios
na medida do possivel, conforme nos contou a senhora Doralina, considerando que, na época,
havia auséncia de materiais.

E importante contrastar as fontes, para percebermos como se construidos os discursos,
e notadamente vemos que ao contrdrio do que discursam 0s “de fora”, a comunidade é

cuidadosa e zelosa. Importante salientar que se trata de uma memdaria institucionalizada, sobre

% No capitulo anterior, discorri sobre a importancia dos lugares incluindo a imagem da Igreja Matriz, muito
presente nas narrativas como lugar de acesso as memorias de luta e empoderamento. A construcdo do prédio foi
feita por negros e nativos, e hd um respeito e reveréncia a todo esforgo ancestral ali presente, como constatei em
algumas conversas no processo do campo.
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a praxis da preservacdo. Embora, haja varios equivocos sobre um discurso por vezes opressor
e parcial, alguns registros nos auxiliam a desconstruir essas ideias pejorativas sobre o lugar e
sua populacao.

A seguir, relaciono algumas fontes iconogréficas de registros feitos pelo IPHAN como
as ruinas em bom estado de conservacdo, entre os quais, album gréfico e de acervo pessoal
acerca dos “lugares de memoria” preservados por essa comunidade, da qual hoje, dadas as
relacdes interétnicas, denomino de afrochiquitania. Esses registros nos sugerem consideracfes
sobre 0 estado de conservagdo dos prédios, objetos e espagos, antes da chegada do “outro” que
se instala na cidade.

As ruinas da Igreja Matriz e as ruinas da Igreja de Santo Antonio (que se situava mais
proxima a beira do Rio Guaporé e na qual ficaram, por muitos anos, os restos mortais de
Visconde de Taunay que morreu afogado no rio) apresentadas nas figuras abaixo, demarcam a
importancia desses bens histéricos como um espac¢o ndo branco e l6cus de celebragdo ancestral
utilizado para cultos e festividades. Preservar esses patrimdnios mantém as lembrancgas vivas,

pois € por meio desses bens que o passado se materializa.

Figura 13: Ruinas da Igreja Matriz Figura 14: Ruinas de Santo Antdnio

Ry,
Al Yila Bely

Fonte: Acervo pessoal Walmir Toledo — foto registro. Fonte: Acervo pessoal Walmir Toledo — foto registro.

No dossié do IPHAN sobre Vila Bela da Santissima Trindade para a patrimonializacao
dos bens historicos, chama a atencdo as matérias jornalisticas produzidas no periodo da
expansdo capitalista na regido que constroem narrativas sobre a comunidade negra que sao

reproduzidas até os dias de hoje pela memédria oficial. As reportagens apresentam um olhar “de
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fora” sobre 0 municipio e destacam a relevancia dos processos que estavam ocorrendo para o
“progresso” na localidade®!

A partir deste levantamento pelo 6rgdo federal conseguimos acessar as interpretacdes
da midia daquele periodo sobre Vila Bela e seus moradores. As narrativas jornalisticas
expressam contetdos multiplos/duplos ou estigmatizantes sobre o grupo.

Por exemplo, a reportagem do jornal O Globo, de 1974, fotografada e exibida na Figura
14, traz concepgdes distorcidas acerca da realidade da comunidade, a comecar pelo titulo da
reportagem. Vila Bela ¢ retratada como “a cidade perdida dos negros”, em que ha poucos
moradores brancos ¢ avangos. O enredo denota um discurso de “sobras”, como se houvesse
apenas ruinas frente aos 154 anos de isolamento em uma sociedade marcada pela lideranca
patriarcal, a qual sabemos ndo ser real, pois ndo leva em consideracdo o0 posicionamento

afronativo feminino ao longo dos séculos na comunidade.

Figura 15: Jornal do Inventario do IPHAN sobre Vila Bela da Santissima Trindade
¥ BELA. MATO [GROSSO-
| cidade perdida dos negros

Nomes & bt 0 Pot,
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Fonte: Acervo do IPHAN/RJ — Série Inventario (1974)%.

91 Documentag#o disponivel no Arquivo Central do IPHAN: Série Inventario (CX. 139 e CX 143 PT. 03, E. 03).
92 Documentagio disponivel no Arquivo central do IPHAN: Série Inventario (CX. 143, PT. 03, E. 03). “Vila Bela,
Mato Grosso. A cidade perdida dos negros”, jornal O Globo, Caderno de Domingo, 19 de maio de 1974. Destaco,
aqui, que essa publicacéo é referente a data oficial de fundacédo da cidade.
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A reportagem registra, ainda, que “95% da populacao ¢ alfabetizada, tendo o municipio
cerca de 7 escolas, para uma populacao de aproximadamente 400 pessoas” e, embora “sem
progresso ¢ isolados”, os negros vilabelenses teriam protegido o pais como uma espécie de
guardides da fronteira e superiores aos bolivianos e nativos. Além disso, no século XIX, eles
teriam sido mais fortes que o0s portugueses, pois mantiveram-se na regido apesar da
inospitalidade.

Essa narrativa jornalistica®® apresenta um discurso recorrente sobre 0 municipio nas
documentacGes oficiais e naquelas levantadas pelo IPHAN — até mesmo nas justificativas, como
visto, de pedidos de restauracdo e de tombamento dos bens remanescentes na cidade, uma
identidade pintada pela midia e reforcada pelos pesquisadores que inventariam o processo. E o
olhar de uma instituicdo branca, que muitas vezes considera valorosos somente 0s motes de
seus saberes. Consoante ao que salienta Gordon (1989), € um mundo que reproduziu muito do
racismo colonial.

N&o se tratou da inexisténcia de alternativas do grupo de afronativos para sair da
localidade quando o aparato politico, administrativo e militar do Império luso deixou a regido
e 0 poder publico negligenciou a localidade ao longo dos anos. Longe de uma narrativa de
coitadismo e além de um discurso de assegurar as fronteiras, trata-se, da escolha feita por essa
populacdo de permanecer no local, decisdo livre e disposta a reconstrucdo. Esse grupo
transformou o espaco da cidade e do campo em uma comunidade delineada a partir de decisfes
coletivas, da troca de experiéncias e ressignificacdes sociais e culturais.

Esses individuos estruturaram e compartilharam um destino comum, tornando todos
responsaveis pela sobrevivéncia pessoal e coletiva dentro de uma mesma comunidade. Ainda
gue a presenca de distintas etnias amerindias suscitassem alguns confrontos culturais e disputas
pelo territorio, esses contatos foram substanciais para as identidades afronativas que se
reconstruiram apds a transferéncia da capital e saida da elite branca, entendendo que a
identidade se constitui em funcdo das oposicGes de grupos, conforme nos lembra Barth (1998):
a identidade € uma construcdo que se elabora em uma relacdo que opGe um grupo aos outros

grupos com os quais esta em contato®.

93 Cabe ressaltar que, como no projeto do deputado Ponce de Arruda da década de 1950, a narrativa jornalistica de
1974 reforga os aspectos ufanistas incentivados, sobretudo, pelos motes empreendidos durante o periodo da
Ditadura Militar no Brasil, no qual o jornal teve expressiva funcao.

% BARTH, Frederik. APUD CUCHE, Denys. A nogéo de cultura nas ciéncias sociais. Trad. Viviane Ribeiro,
Bauru, EDUSC, 1999, p. 183.
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Ainda que as narrativas dessa memdria oficial sobre Vila Bela estejam imbuidas e
carregadas de um olhar colonizador, elas nos trazem importantes dados sobre os saberes formais
da populacdo. Elegi essas fontes documentais, em especial, por narrarem acerca das identidades
dessa populacdo negra, a partir da perspectiva de como o “outro” v€ esse grupo,
desconsiderando a presenca nativa, e por discorrem sobre a historia dos negros na localidade.
Essas narrativas alimentam a memoria oficial sobre a comunidade.

A Figura 16 traz a imagem de uma familia somente de mulheres chiquitanas, no
destacamento de Casalvasco. Embora o registro date de 1935, notamos a presenca feminina e
nativa que caracteriza essa comunidade que se reconstruiu apds a saida da populacdo branca.
S&o mulheres negras e nativas que coexistiram e se irmanaram, com a chegada dos “de fora”,

para o resguardo de suas memdarias e identidades.

Figura 16: Familia de mulheres chiquitanas

Fonte: Acervo da Biblioteca Publica Estadual Rubens de Mendonga.

No processo de transformacdes sociais em Vila Bela, as mulheres se destacam, pois
reconstroem um modo de vida do passado com olhos para esse presente que modificou e
modifica relacGes, e intervencdes nas praticas culturais. Em campo, observei que as mais velhas
e as de meia idade, no critério de depoentes apoiado no recorte geracional, notavam esse
traquejar estratégico desse “outro” que, além de expulsar grupos da terra, implantava o conflito
entre os povos que ali viviam, uma transformacgédo além das instituicbes bancarias que chegam
na cidade, da telefonia, e da consolidacdo que os brancos, que no século XIX, abandonaram a

cidade, retornando no século XX, se apropriando da terra, do comércio e das relagdes.
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A preocupacdo das mulheres negras ancids tinha total consonancia com que elas
estavam lendo na dindmica social redimensionada com a chegada do “outro” e o afastamento
do grupo de chiquitanos, que se distanciava da comunidade negra e se aproximava desse outro,
afinal esse outro agora era o entdo “dono da terra” e também detinha a posse dos comércios
locais.

Assim sendo, além de toda a transformagcdo do modo de vida da populagdo, dos
deslocamentos das multiplas fronteiras, hd um intenso conflito interétnico, como vemos abaixo

no depoimento de Joana:

Olha que eu vou te falar, tinha sim atiracao de flecha, mas tinha muitos
deles que vinham conviver com nés. Mas ai esse povo chegou, saiu pondo
cerca em tudo e falando que era deles, daqui a pouco quem chegou com
mao abanando tava ai com montaréu de terra e com comércio na cidade,
qué, um monte caiu nessa conversa. Qual eu que vou I3, cair nesse, hum,
hum. (JOANA, 2017).

Apesar de alguns conflitos dos negros com os Nhambiquaras, havia uma estreita relacéo
entre eles e os povos indigenas Chiquitanos e Parecis, principalmente aqueles que viviam nas
areas de destacamentos militares de Casalvasco e de Palmarito®®. A respeito dessas relagdes
entre os afronativos, perguntei para dona Doralina sobre os seus filhos de criacdo, como Rosa,

que eu sabia ter origem chiquitana:

[...] mas quem te falou isso, minha filha?! Rosa ndo é chiquitana, é ai do
Palmarito... aqua, povo mistura tudo, tinha muita gente que falava assim
antes, mas nao é assim ndo. Tem esse pessoal do Palmarito, vocé néo
lembra de Selma? Entao! Selma, é como Rosa desse pessoal do Palmarito.
Fatima, essas que moraram aqui comigo. Ndo tem nada disso de
chiquitana, néo! Eles sdo ai ou do Casalvasco ou do Palmarito... meninas
boas, muito trabalhadeiras (DORALINA, 2017).

A fala da senhora Doralina me fez perceber que referenciar ou usar os nomes dos lugares
e/ou das pessoas € muito importante para acessar as memarias subterraneas que nos dizem tanto
sobre as memorias ndo ditas. No trecho acima, observamos, claramente, a necessidade de se

pontuar com que tipo de Chiquitanos eram criados elos, inclusive maternais. O fato de ser

9 Casalvasco e Palmarito so regides de populagio Chiquitana, cujo a maioria das mogas e adolescentes saem
para morar com algumas mulheres negras e sdo adotadas na maioria das vezes. Uma pratica muito comum desde
1940, segundo tia Doralina. Definir o lugar que se esté é tdo importante quanto dizer sobre a origem do nome,
porque h& muito discurso pejorativo propalado sobre essas mulheres que, outrora, vinham morar na cidade de Vila
Bela.
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enfatica, porque ela até aumentou o timbre da voz ao afirmar que o grupo se diferenciava, nos
mostra que o lugar/territério diz muito sobre essa unicidade interna na sobrevivéncia em relacdo
ao “outro” que chega. Esse outro é o branco, que expropriou inimeras familias da zona rural
do municipio.

Nesse sentido, pontuar o lugar de onde essas mulheres chiquitanas surgem se faz
necessario para enfraquecer o discurso do branco que afirma que todos os Chiquitanos e
Chiquitanas s@o preguicosos, que ndo serviam para ir para cidade e deveriam ficar na roca,
“afinal, eram bolivianos”. Logo, quando dona Doralina®® enfatiza o lugar, ela quer dizer: “ndo
tem nada disso de ser preguicoso, de ndo ser do Brasil”. Esse ¢ um elo de prote¢do e também
da fragilizacdo do discurso daqueles “outsiders” que oprimem as mulheres negras ¢ também as
chiquitanas.

Dona Sonia também emitiu sua opinido sobre as relagbes com os Chiquitanos e a

inferiorizacao que o “outro” discursa sobre esse grupo:

Quantas vezes eu fui buscar aluno chicobola, chiquitano que estava com
medo de entrar na escola, porque seu fulano falou que lugar dele é
trabalhando na fazenda e olha I&... criangada tudo traumatizado, uma
perversidade que faziam com as criancadas. Como diz mamae, um
cagoamento que ddi nesses pequenos. Eu me identifico, assim, esse nome
que vocé deu, né, porque sou misturada, mamae aqui da Vila, papai la do
Palmarito. Essas criangas sdo nossas... Eu logo falava pra eles, tem que
vir pra escola sim, aqui que é lugar (SONIA, 2017).

Seu Martin, que ndo estava alheio aos acontecimentos e concordava com as percepcdes
das mulheres, deu um significativo relato sobre a relacdo com os nativos e as aliancas

necessarias feitas para enfraquecer esse branco que expropria e opde 0S grupos:

E verdade, de primeiro, nds tinha medo mesmo, quem que ia enfrentar
flechada, ndo é? Mas, assim, era mais esse povo de Nhambiquara, 0s
outros ndo atacava assim, mas se océ deixasse uma aglcar eles néo
flechava ndo, mas voltava com um monte pra buscar mais... Eu tinha medo
porque escutava cada coisa quando era crianga... Mas pra eu tirar poaia,
eu aprendi muito de caminho no mato com eles, tenho até uma fia que
sangue do Palmarito, mas é nossa, criou aqui com nos, e mais umas 4 filhas
de la. A mais crianca ta fazendo faculdade ai em Lacerda... tem esse
homem ai dono das terras agora... ndo sei como que da noite pro dia ta
cheio de gente que ndo tinha aqui... A gente tem mais é que fazer

% Doralina Silva tem 87 anos de idade e uma memoria lticida de contar muitos “causos” com riqueza de detalhes.
Atualmente, é aposentada rural e fazedora do Kanjinjin. Eximia na arte de manusear a produgéo dos Biscoitos de
Ramos para o periodo da Festanca de Vila Bela, conta ainda com um quintal que, segundo ela, € um pedacinho do
sitio que consegue manter na cidade.
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ajuntamento, que nem era |4 no inicio do tempo (MARTIN, 2017, in
memoriam).

Como relata seu Martin, se “ajuntar” pra enfrentar aquele que chegou e “virou dono de
tudo”. Assim, na tentativa de preservar seus saberes, praticas, memdrias e identidades, o que
os grupos de “estabelecidos” fizeram foi se afrochiquitar como resisténcia, exercendo o direito
de (re)existir nessa nova dinamica social em relacdo ao “outro”.

No que diz respeito aos conceitos de cultura e identidade, Cuche (1999), a partir de
discussdes das Ciéncias Sociais sobre esse tema, argumenta que, embora entrelacados, os dois
conceitos ndo podem ser confundidos, pois pode haver cultura sem haver consciéncia da
identidade. Em Vila Bela da Santissima Trindade observamos, ao contrério, uma consciéncia
identitaria e cultural que reverbera e evidencia-se pela sororidade das mulheres negras e
chiquitanas que coabitam e resistem, com seus saberes, as adversidades, sobretudo, aquelas que
se intensificaram a partir da década de 1960 na comunidade.

Essas mulheres tém papel fundamental nas articulacbes sociais e politicas. Nesse
“universo” de conflitos, a resisténcia define esse grupo e suas movimentagdes de enfrentamento
ao “outro”. Assim sendo, ¢ imperativo destacar as redefini¢cdes identitarias, demandadas nas
lutas politicas, que foram formuladas com a entrada dos ‘“outsiders” e delinciam as

caracteristicas contemporaneas dos grupos de “estabelecidos”, os Afrochiquitanos vilabelenses.

2.4 A “cidade dos pretos” e a “cidades dos brancos”: a formac¢ao da Afrochiquitania

Nos movimentos sociais contemporaneos, 0s atores sociais e as identidades particulares
que formam as trincheiras de resisténcia contestam os atuais processos de globalizacdo em prol
de suas identidades construidas. Neste campo de tensdo, conforme conceitua Castells (2000),
encontram-se as identidades de resisténcias e as identidades de projetos. A primeira, segundo

0 socidlogo:

é criada por atores que se encontram em posic¢des e condi¢des desvalorizadas
e/ou estigmatizados pela légica da dominagdo, construindo, assim, trincheiras
de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as institui¢des [dominantes] da sociedade, ou mesmo opostos a estes
altimos [...]; as identidades de resisténcias podem estar referenciadas em
valores tradicionais e também construidas por movimentos ativistas ou em
torno destes; [...] recusam e se opdem aos dominantes de sua época e contexto.
A identidade de projeto, por sua vez, é constituida quando os atores sociais,
utilizando-se de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance, constroem
uma nova identidade capaz de redefinir sua posicéo na sociedade e, ao fazé-lo,
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de buscar a transformacdo de toda a estrutura social [...] Neste caso, a
construcdo da identidade consiste em um projeto de uma vida diferente, talvez
com base em uma identidade oprimida, porém expandindo-se no sentido da
transformac&o da sociedade como prolongamento desse projeto de identidade
[...] (CASTELLS, 2000, p. 24-25).

Ambas sdo identidades defensivas e propositivas que se apoiam na especificidade
cultural dos atores e no desejo de controle sobre o préprio destino, contestando e resistindo face
a dominacdo e tentativa de homogeneiza¢do dos dominadores sintetizados nas “identidades
legitimadoras”, negando a dominac¢do imposta (CASTELLS, Ibid.). Essas identidades séo
construidas em um determinado espaco e em um contexto social e politico fortemente marcado
por relacdes de poder.

E nesse sentido que se constitui a identidade afrochiquitana em Vila Bela: nas
trincheiras das terras expropriadas que encurralaram e obrigaram 0s negros e nativos para a
reterritorializacdo, nas fragmentacdes e dissensdes dos grupos, na manipulacdo dos indigenas
contra negros e negras, nos silenciamentos etnocéntricos sobre a presenca dos Chiquitanos na
historia e salvaguarda das fronteiras vilabelenses, na discriminacéo e racismo praticados pelos
“de fora” e, sobretudo, na sagaz observacao das mulheres acerca dessas dinamicas. Percebendo
as diferencas que os ligavam e as herancas historico-sociologicas, o grupo se uniu em prol de
sua cultura, seus espacos e sobrevivéncia.

O modo de vida da populacdo que mantivera Vila Bela da Santissima Trindade viva e
funcional se vé, nos anos 1980 e 1990, cercado de gente nova e estruturas sociais e econémicas
gue ndo se imaginava. Expulsos de suas terras na zona rural, 0s negros e negras se instalam nas
casas das cidades e fazem do quintal seu sustento e lugares de trocas, como ja mencionado.

Os conflitos envolvendo as terras dos povos indigenas Nhambiquaras, Parecis e
Cabixis que viviam na regido acarretaram em mortes e na devastacao de seus territorios que
foram, em sua maioria, alienados em acGes fraudulentas, acobertadas por funcionarios publicos
dos oOrgdos de redistribuicdo de propriedades do periodo de expansdo. Os grupos étnicos
perderam a maioria da porcao de terras em que viviam e, hoje, habitam as regides de Comodoro,
ao Norte de Vila Bela.

Os Chiquitanos ainda residem na zona fronteirica, no entanto, tiveram algumas de suas
terras expropriadas e dividem, hoje, a vizinhanga com os “outros” (fazendeiros e empresarios)
que comecaram a estabelecer-se na area do Jardim Aeroporto para manipular esses nativos
contra a populacdo negra. Esse aspecto, além das mudancgas no modo de vida nos espacos de

Vila Bela, viabiliza esse grupo na sociedade.
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O novo bairro criado a partir do estabelecimento dos “de fora” no municipio
representa, nos dias de hoje, a “cidade dos brancos”, o lado de 14 da ponte que liga ao nticleo
urbano historico vilabelense. A localidade estad em ascensdo, considerando o poder aquisitivo
dos seus moradores e quem a visita percebe as diferengas arquitetdnicas, sobretudo, pelas
residéncias, entre ela ¢ a “cidade dos pretos”. O “lado de la” é 0 espago dos ricos e conta com
a maioria branca, apesar de ter negros e Chiquitanos na localidade.

A “cidade dos pretos” ou a ‘“cidade dos negros”, ao longo dos anos, caracterizou Vila
Bela, e ainda mantém na memdria coletiva essa referéncia. Famosa pelo ciclo de festas aos
santos no periodo de julho, é, sem davida, a principal forma de externar a cultura negra local.
Como descrito anteriormente, por muitas décadas foi uma cidade de pretos, desde que 0s
brancos abandonaram a cidade, no inicio do século XIX. Com o retorno dos brancos e a
expulsdo da populacdo negra dos campos, a cidade tornou-se local onde esse grupo reside. A
maioria da populacdo da area urbana vilabelense & composta pelos negros que tiveram suas
terras expropriadas. Nesse sentido, a “cidade dos negros” ¢ simbodlica por sua ancestralidade e
composicao de quilombolas.

Sem duvidas, as transformacdes que suscitaram a partir da chegada dos “outros” foram
percebidas pela populacdo afronativa. A insisténcia e resisténcia das mulheres, limitando as
fronteiras de até onde esse “outro” poderia ir, garantiu relativo folego para que a comunidade
pudesse ler o0 que estava acontecendo no municipio e em suas relacfes, sobretudo com as
questdes culturais negras. As diferencas e acirramento comecam a ficar evidentes. A violéncia
no campo, as ameacas de perderem empregos, 0s jogos politicos sdo esferas que essa categoria
de “outsider” utiliza para amedrontar a populagdo local.

Apesar das observacdes dos moradores e das moradoras, esse tempo social e essas
mudancas eram um tanto confusas para a comunidade negra vilabelense. No entanto, apontou,
que esse “outro” estava, de certa forma, “invadindo” os ritos de suas festas. Comegaram doando
criacOes para as festas, até se tornarem festeiros. Isso incomodava em especial as mulheres

negras mais velhas, as ancias:

Agora de que... tai eu sempre falei como que ia ser, comega assim dando
uma criacdo, depois aumenta o punhado, quando vé ja ta querendo,
cozinhar, servir e tomar a ladainha, qua, eu falo mesmo! Qué d4, da, mas
n&o acha que é dono de festa! (EFIGENIA, 2016).
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A reportagem, de 1987, da revista Manchete destacou essas percepcdes. Abaixo, trecho

da narrativa jornalistica:

Figura 17: “Os moradores tém orgulho de ser negros. Mas as diferencgas ja comecam a
aparecer” — Revista Manchete (1987)

Manchete (RJ) - 1952 a 2007
VILA BELA DA SANTIsSIMA TRINDADE ! (Bl K °°

* Para uma frase axata, cologue 25 palavras entre aspas. Ex.: "mundo verde”

Ano 1987\Edici

t! As letras das musicas sdo recheadas de tudo isso fosse acontecer. Os jovens dessl
S mo Ores em expressoes africanas ¢ o grupo de 24 pes- prezam os antigos ¢ isso vai enfraquess
soas, ornadas com penas de ema, parece  cendo a gente. Por enquanto, s6 a politica

incansivel em sua danga durante os dois ainda estd na mdo do pessoal daqui.”
orgulhio de ser negros. pesal dag

dias da festa de Sdo Benedito, repetindo Talvez seja exatamente esse 0 motive:

Mas as diferen s HA CI\KU\"I‘I\HL“IHI.\'.'IIIL' "eu sou, eu sou, cu sou que perturba tanto os migrantes que chﬁ‘

ga la de Vila Bela™. gam a Vila Bela. O comando politico ali €

O orgulho de ser negro de Vila Bela ¢ do negro: eles estdo na prefeitura coma

come@am a aparecer visivel em cada um dos moradores, Eno-  estdo ocupando os cargos de secretdnos

@ torioque o negrode Vila Belacresceusem  municipais, como estio também em maios

serimpregnado dos valores atrofiantes da  ria absoluta na Cimara dos Vereadores-

diferenga. Mas a serenidade do povo Sarriol Profeta da Cruz, presidente da Ci=

parece ameagada, como parece inevitdvel mara, admite que a tradigio passa atuals

que um duro golpe seja desferido emsua - mente por uma verdadeira agonia ¢ v

diregio, "Na época da campanha”, diz ~ como urgéncia, a necessidade de um
Marnia Therezinha Leite de Brito, a Teca, apoio forte a essa cultura,

diretora da escola estadual ¢ filha do Pre-
feito fris, “ouvi muitas vezes o comentdrio  ** g™problema da terra em Vila Bcluf
‘niio podemos deixar esses pretos no po- um problema das autoridades™
der’, Essa mentalidade ¢ de alguns bran-  analisa o secretdrio de Obras, Martin0
cos que chegaram aqui ¢ ndo sabem convi-  Reis Ferreira Coelho, 0 Tinos, “O IN+
2 ver com 0 povo. As mesmas pessoas que  CRA nio dey prioridade a0 pessoal da
T L perguntavam se papai ia ser o prefeitodo  terra. A maioria dos negros perdeu a terrd
As criangas em Vila Bela sempre branco ou do preto ¢ ele respondia; ‘do porque vendeu o direito de posse, ¢ outros
cresceram sem saber 0 que é povo™, i f nunca tiveram esse dircito de posse. Vi
Wesigualdade racfal. Mas podem A campanha de Iris de Brito & prefei-  muita gente vender o lote em que moravd

Fonte: Revista Manchete (1987) — Edicdo 1843.

Assim, os imigrantes foram de forasteiros a festeiros das tradi¢des culturais dos negros
de Vila Bela. O incbmodo das informantes era referente a ocupacéo do lugar dos pretos, em um
primeiro momento na terra/paisagem e depois nas festas, e posteriormente nos postos politicos
locais. A expressdo dono de festa — citada por dona Efigénia — também é uma metafora, que se
refere a estar em todos os lugares. Esse “outro”, que vai se aproximando, comega a financiar
pequenos grupos politicos a disputarem entre si. E é na celebracdo das festas que as coisas iam
se acentuando, superando uma fronteira e penetrando em um territorio muito importante para a
comunidade.

Rompia além da fronteira territorial, a simbolica e, em uma estratégia de alocacao nessa
cidade de pretos, incitavam-se discursos de dissabores entre 0s negros e nativos. Assim sendo,
“cativavam” alguns dando-lhes empregos e fazendo o jogo interétnico mais intenso em seus
conflitos. Por muitos anos, os Chiquitanos e familias inteiras passaram a ser empregados dos
fazendeiros, e assim deviam-lhes favores, e os favores eram pagos por meio de votos, e assim
foi se consolidando o “outro” no cendrio politico local.

Dessa maneira, foram sentidas pelos grupos étnicos afronativos as invasdes das

fronteiras simbélicas e territoriais, bem como seus deslocamentos. Em sua escrita, Martins
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(1996, p. 26) destaca que “a historia do recente deslocamento da fronteira € uma historia de
destruicdo. E também, porém, uma histéria de resisténcia, de revolta, de protesto, de sonho e
de esperanca”.

Nessa histdria de resisténcia, 0s grupos comecgaram a agir. Com a consolidacdo dos
brancos no quadro politico do municipio, ndo havia mais utilidade dos Chiquitanos em suas
articulacdes e os estigmas em relacdo a eles voltaram com forca. Tidos como bolivianos ou
indios preguigosos, tais “estabelecidos” pareciam ser os “outsiders within” — apropriando-me
do conceito de Collins (1986) — de Vila Bela da Santissima Trindade. Os olhares brancos nas
narrativas e na memdria oficial dos negros como o grupo que salvaguardou a regido
desconsideravam esse grupo étnico. A populacdo negra local, ao mesmo tempo, incomodava-
se com 0s usos dos espagos e de seus simbolismos.

Com isso, esses grupos comecam a se articular e fazer “ajuntamentos” — como bem
disse o senhor Martin em depoimento. A “identidade afrochiquitana” foi construida nos
conflitos sociais e intergrupais. A sua formacao pressupde um trabalho de organizagéo do grupo
de afronativos (“estabelecidos”) e tal organizagao ¢ feita pela reconstrucao, pelos atores sociais,
de sua prépria historia. A reconstrucdo da historia do grupo se faz de acordo com as
caracteristicas historicas e sociais, com as quais se relaciona. Desse modo, a
afrochiquitania somente torna-se inteligivel dentro do seu contexto cultural. Isto é, o conceito
de “identidade afrochiquitana”, empregado ao longo desta tese, encaminha-se no sentido de
entendé-la como uma realidade dindmica e contextual.

Refletir sobre identidade nos faz pensar como algo inacabado e renovavel, caminho esse
que se constroi mediante um trabalho de elaboracdo de um passado mais ou menos comum e
de uma memoria coletiva que se diz compartilhado pelo grupo (ELIAS; SCOTSON, 2000).
Como sugere Max Weber (2000 [1922]), é preciso que exista uma crenca subjetiva huma
origem comum para se criar lacos de solidariedade e de comunhdo no grupo. Isso ndo exclui,
todavia, a presenca do conflito e da heterogeneidade no interior da formacédo identitaria. No
entanto, tal crenca subjetiva é necessaria e apresenta-se com um fio norteador da identidade
social.

Ademais, é importante observar, como bem sinalizaram Elias e Scotson (2000), os
contextos de interacdo que definem as outras pessoas como pertencentes ou ndo a um
determinado grupo social. Portanto, a reflexdo sobre identidade pressupbe uma
contextualizacdo das especificidades das relagdes sociais vividas pelos individuos envolvidos,

pois ela é dindmica, seletiva e situacional. Assim, dependendo do contexto social e politico, as
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identidades podem ser silenciadas ou, como sustenta alguns estudiosos como Collins (2000),
serem criadas ou reconstruidas. Apreender as identidades nessa perspectiva nos permite
considerar as pessoas como agentes sociais capazes de operar e construir sua cultura,
modificando-a e transformando a si mesmo de acordo com seus valores e com interesses
politicos.

O estigma em relagdo aos negros e chiquitanos pelos “de fora” funcionou como um
elemento construtor da identidade Afrochiquitana. A percepc¢do de que se € diferente, e que tal
diferenca estabelece posicdes socialmente diferenciadas (GOFFMAN, 1978) desperta uma
espécie de reflexividade relativa ao que significa tal diferenca e, consequentemente, a formacao
de uma postura contréria a tal estigma. Para Du Bois (1999 [1903]), as atitudes racistas e
discriminatorias apresentam-se como extremamente degradantes e, a0 mesmo tempo,
reveladoras de que existe um mundo de valores no qual os grupos étnicos — aqui, 0S negros e
amerindios —, para além dos Brancos, séo vistos como inferiores e ter inicio um processo de
autodescoberta da sua identidade étnica.

Logo, foi nesse contexto de conflitos sociais encadeados pelas relacdes de poder que se
forma a identidade afrochiquitana em Vila Bela da Santissima Trindade, na fronteira Oeste de
Mato Grosso. A identidade de resisténcia e aquela de projetos que Collins (2000) conceitua
redefinem as novas fronteiras étnicas e simbdlicas do grupo de negros e nativos de Vila Bela.

Afrochiquitar para resistir e (re)existir diante do “outro”.
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CAPITULO 3

A COMUNIDADE E A IMPORTANCIA DA MEMORIA NO UNIVERSO DAS
PEROLAS NEGRAS DE VILA BELA DA SANTISSIMA TRINDADE

[...] é desde pequena que aprende... E, assim, quando acorda, quando
vai para o Rio lavar roupa, quando encontra as cria¢des no quintal, é
um pedacinho do que tinha la no sitio. Mas aqui tem escola, tem
mercado, tem a igreja... Mas eu gostava muito de fazer as atividades
na farinheira.”’

A utilizacdo da memdria para analises socio-historicas passa por critérios e por
exaustivos estudos no exercicio da escrita. Ela tem sido objeto de reflexdes desde a
antiguidade. Os gregos cultuavam-na como deusa — Minemosyne — capaz de evitar 0
esquecimento dos tempos pretéritos. A partir da Modernidade, a memoria é assimilada néo
somente como lembranca de um passado, mas, também, como meio para recria-lo com vistas
ao futuro que, de forma estratégica, implica numa agéo transformadora. Assim sendo, a
memoria é um elemento fundamental da identidade individual e/ou coletiva.

Ao longo dos anos, fui aprendendo com as experiéncias do campo, com o contato com
as documentac0es e a facilidade de fazer leituras paleograficas, além da vivéncia e pertenca
na comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade — que também é a minha —, a compor a
pesquisa. Encontrar cartas, cadernos, jornais e anotacGes estimulava, ainda mais, minha
producdo cientifica.

Todavia, era preciso agucar o lado pratico, visualizar além dos documentos, e aprender
a transformar os relatos coletados (que, igualmente, sdo documentacBes) em narrativas que
sdo marcadas por tensdes entre o passado e o contexto em que sdo produzidas, entendendo,
assim, o desafio de compreender as interacdes, as logicas e ordem normativa estabelecida
para a comunidade vilabelense, que para a nova geracdo tem um percurso e ja para 0s mais
velhos, uma outra ldgica.

A narrativa da corpo, forma e voz a memoria, que traz a luz lembrancas, recordacoes e

explicacdes oriundas das mais diversas fontes. Ao mesmo tempo, € através dela que a historia

97 Trecho de depoimento de dona Joaquina acerca do universo vilabelense e sua coletividade. Entrevista concedida
em outubro de 2017, em Vila Bela. Joaquina, casada, 64 anos, funcionéria publica aposentada e produtora cultural
da culinéria do bolo de arroz e biscoitos dos santos, relata dos tempos de aprender, e refere-se a cidade como um
lugar bom, mas que essa coletividade — dada nas atividades da farinhada —, é mais fragmentada no espaco da
cidade. Os quintais, assim, sdo um pedacinho dessas relagdes do campo e da troca de saberes.
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se torna possivel, se materializa e circula na sociedade. Como afirma Ricoeur (1994), a
experiéncia humana do tempo so se torna possivel através da narrativa®®. Ela impGe o ritmo ao
relato histérico. Ou seja, ela atribui uma temporalidade a historia, sem a qual os fatos e
acontecimentos vagam desconexos e fragmentados no espago. O contetido da narrativa seria a
memoria.

Como dito no Capitulo 1 deste trabalho, a coleta dos dados se da desde o periodo de
minha graduacdo em Histdria, com entrevistas de diversas pessoas, tanto de geracdes como de
nicleos distintos®. Durante o retorno do campo — que chamo também de revisitar —, percebi
um novo discurso (ressignificado) e uma necessidade de afirmagdo ainda mais aflorada,
principalmente por parte das mulheres!®. Como se o cenério social de agora permitisse esse
rememorar. Mais que isso: que pudessem ser ditas histdrias até entéo intocadas, desde a relacéo
com as mulheres chiquitanas aos enredos que perpassam os segredos de suas cozinhas, praticas
de mesinhas, rezas e ladainhas.

Esses novos elementos ajudam a responder as questbes em torno das memorias
silenciadas e das estratégias que estabelecem esses codigos e, sobretudo, no ambito da
circularidade feminina afrochiquitana, que desde periodo colonial se organiza de forma a
proteger a prépria vida e a dos seus. No revisitar das investigacdes e ja com o olhar sociolégico,
conclui que o quintal € um portal de acesso e fio condutor fisico dessa memaria que provocou
um processo de reconhecimento, antes silenciando e/ou intocado. Mais que o lugar das negras
e chiquitanas, é o territorio para alem do simbdlico, onde a arte de fazer e ensinar vado além de
um script, perpassa por marcadores temporais de quem entra, acessa, vai ou fica!

Nessa nova organizacdo socioespacial e de intensa dindmica do acirramento étnico
impulsionado pela chegada dos “de fora” percebemos que a comunidade afrochiquitana
guarda, além de sua relacdo com a paisagem, elementos que se relacionam com o passado
ancestral tradicional. Nesse sentido, o ressignificar do olhar ao seu passado e reconstruindo sua
memoria coletiva se da a partir do deslocamento de valor das narrativas ligadas a origem e

histdrias pretéritas da cidade.

% RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo |. Trad. Roberto Leal Ferreira. Campinas: Papirus, 1994.
9 Salutar reafirmar que eu possuo um levantamento de entrevistas prévio, em que parte foi utilizada em minha
dissertacdo de mestrado, e outra parte reservada, portanto um ineditismo dos depoimentos. Ademais, possuo outras
fontes que me permitem, no exercicio da pesquisa, mergulhar por uma etnografia documental como uma
ferramenta de potencializar o trabalho de memdria por meio da histéria oral.
100 por exemplo: o uso do termo quilombola por muito tempo foi negado, até hoje alguns e algumas resistem em
dizer que descendem ou que viveram em territérios quilombolas. No entanto, atualmente a maioria da comunidade
afirma-se assim, sobretudo as mulheres negras e afrochiquitanas.
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Nas transcri¢des dos relatos aparecem um reforco sobre o quilombo e os feitos de Tereza
de Benguela que o documento colonial insiste em inferiorizar; as lembrangas da vida no campo,
nas terras de “nosso Senhor” e as atividades coletivas; as relagdes com a paisagem e com o rio;
o orgulho sobre as trés mulheres que mobilizaram a comunidade no periodo inicial das
expropriacdes e ndo deixaram Vila Bela da Santissima Trindade perder o status de municipio;
e a insistente preocupacgdo em ensinar e deixar legados as novas geracoes.

A reconstituicdo que proponho, aqui, como base nas documentacdes oficiais®? e nos
depoimentos orais, sendo estes ultimos o meio pelo qual busco identificar as estratégias, as
representacdes e as préaticas sociais, por meio das quais a identidade se constitui, se reelabora e
se expressa na comunidade vilabelense. Assim, nos faz considerar que os tais depoimentos
orais, nos quais aflora a memdria, devem ser tratados como documentos, submetendo-os a
andlise critica e contextualizada. Nesse sentido, sdo importantes as contribui¢Ges da historia
oral, sobretudo, quando aponta que:

[...] o estimulo a expressdo da pluralidade, relacionada ao esforco de
recuperacdo das referéncias constitutivas da identidade, pode ser tomado como

elemento do processo metodoldgico de construcdo das fontes orais (NEVES,
1999).

Vila Bela da Santissima Trindade é circundada por uma rica tradicdo oral, que influi
em sua construcao identitaria e em sua memaria coletiva. Logo, a oralidade torna-se elemento
fundamental para a compreensdo dessas lembrancas e também das desmemorias dessa
comunidade com caracteristicas rusticas'®?, que tenta preservar a cultura que ainda lhes resta.
Confere-se aos depoimentos grande relevancia, pois é através das lembrancas, do relembrar,
que essa gente reafirma os espacos da constituicdo da comunidade negra e suas identificacdes
contemporaneas como afrochiquitanos e quilombolas.

Parafraseando Monbeig (1984, p. 141), longe estavam 0s negros e nativos dessa
comunidade de se comparar com 0s novos e grandes fazendeiros que ali se instalaram por
conta de incentivos de Estado em suas politicas nacionais ensejadas a partir da década de 1960.

A massa de agricultores da comunidade ndo possuia financiamentos, mas a paisagem

101 Embora o periodo proposto de estudo aqui date de 1960 a 2018, alguns documentos do século XVIII e século
XIX, que podem parecer diacrénicos, fazem-se necessarios para compreendermos melhor os processos de légicas
de ordens e interacfes, bem como os poderes simbdlicos instalados no territério desde o periodo colonial.

102 cf. PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura. A danca de S3o0 Gongalo, fator de homogeneizagao social numa
comunidade do interior da Bahia. In: Revista de Antropologia, vol. 6, n. 1, S&o Paulo, junho de 1958. Este estudo
foi de suma importancia na escolha dos conceitos, o sentido de ristico, esta atrelado diretamente ao conceito o
qual a autora utiliza, rastico, do rural, do caipira. Em Vila Bela, as caracteristicas tradicionais e rurais se afloram
entre os “estabelecidos”.
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vilabelense, ou o cenéario do Guaporé foi ganhando novas formas. A partir desse novo quadro
e/ou cenario, a comunidade, diante da presenga do “outro” — seja na cidade ou no campo —,
teve que elaborar as formas de convivéncia social, e por conta do seu meio ambiente ter sido
alterado, as mulheres negras, em especial, assumiram uma espécie de luta feminina na
manutencdo do processo de etnizacdo, da afirmacdo social dessa gente que das ruinas
transformaram a antiga capital da Capitania de Mato Grosso em cidade dos pretos.

Com as modificagBes dos cenarios e a entrada de novos atores, as fronteiras e a
identidade redefiniram-se. Ao longo deste capitulo, sera delineada a importancia desses
espacos para a populacédo local, a relagdo da natureza e a construgéo, ou reapropriacoes, da
identidade da comunidade, tendo como suas principais guardids as mulheres negras. Para
compreender essa questdo, ancorei-me no conceito de representacdo abordado por Chartier
(1985). Segundo o autor, nds somos aquilo que representamos e que possibilitam um sentido
ao presente, uma inteligibilidade ao outro, bem como a decifragio de um espago™®,

Com esse aporte teorico, percebemos que as mulheres em estudo representam e se
apropriam das identidades de mulheres negras, afrochiquitanas e quilombolas. Elas produzem
um mundo simbolico, da culindria aos seus rituais, confidenciando as filhas eleitas a
reproducdo das praticas. Para manutencéo de tais praticas, esse grupo lanca méo de estratégias,
codificando esse mundo, em especial a partir da década de 1970, quando o acirramento
interétnico é mais evidente no municipio vilabelense, e onde o corpo estranho, tal qual no
processo de formacdo das pérolas, é envolvido por madrepérolas e aragonites, compondo o
“brilho” das mulheres de Vila Bela.

Para compreender esses cddigos culturais, foi preciso, além de atenta observacéo, o
didlogo com a comunidade, pois conforme sustenta Chartier (1985) e também Bourdieu
(1989), as praticas discursivas ndo estdo na cabeca, elas estdo e sdo as acdes e as praticas
culturais que nos permite observar o que determinada sociedade valoriza ou ndo. De acordo
com o historiador francés, as estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo, todas elas
sdo historicamente produzidas, pelas praticas articuladas (representacdes) que constroem suas
figuras (CHARTIER, 1985, p. 27).

A sororiedade ou dororiedade!® feminina vilabelense, de certa forma, era uma espécie

103 \ver: CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre préaticas e representacdes. Trad. Maria Manuela Galhardo.
Lisboa: DIFEL, 1985
104 A unido e a irmanacéo entre negras e nativas, e sua sororidade pela sobrevivéncia, no transitar do campo (zona
rural) para a cidade, e sua exploragdo. Assim como as dores, comuns ao processo de expropriagdo de seus
respectivos territorios.
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de motor para sobreviver aos tempos dificeis e um rememorar de unido e partilha. O processo
de irmanacdo que ocorria no quilombo precisava ser retomado diante dos novos habitantes que
ali chegavam. Essas relagdes entre as mulheres negras e chiquitanas sdo evidenciadas pela fala
de Sonia:
L4, nos ja estava passando exprimido de tudo, nés plantava, mas ndo era
nosso, estava cada dia mais dificil, até que dona Mariama resolveu trazer
nos pra morar com ela na cidade, porque, né, fazendeiro tomou tudo de
nos, muito medo de passar fome, porque era muita boca pra mamae

alimentar. Dai, Senhor Divino entrou com providéncia, trouxe nds aqui e
fomos criada como filhas (SONIA, 2018)1%5,

As terras quilombolas foram “invadidas” por uma frente de expansdo agricola que
patrolava os nativos e a comunidade negra ali vivente. As experiéncias vivenciadas e 0
rememorar fazem essas mulheres ressignificarem o viver na cidade. Bergson (1990 apud BOSI,
1994) destaca que existe uma conservacdo dos estados psiquicos ja vividos, ou seja, O
organismo armazena representacdes de experiéncias anteriores.

Trazendo olhares do passado para o presente, 0 grupo feminino e sua forca regem a
comunidade, assim como a conexao com as ancestrais que também viveram no lugar. O vinculo
com a localidade é muito presente, mesmo que essas mulheres, em algum momento de suas
vidas, saiam do espaco fisico do municipio. Esse lugar, como mencionou uma das entrevistadas,
“ta dentro da gente. Eu sou Vila Bela aonde vou, mesmo ndo morando mais na cidade! 77106
Sendo assim, vamos caminhar no mundo e nas memorias delas... Ouvir essas vozes femininas
nos faz perceber os conflitos, as relagdes sociais e com a paisagem, 0s c0digos e as estratégias

articuladas com as sabedorias ancestrais.

3.1 Caminhar das memorias, a terra, o lugar e seus simbolismos — 0 mundo delas!

Todo mundo ficava esperando o tempo de ir pra cidade, trabalhava na
roca, lutava no dia a dia, pra depois a gente ir na Vila passear, visitar 0s
parentes... Era bom mesmo ter casa na cidade!'%’

195 Trecho de depoimento de Sonia referindo-se a acolhida por uma mulher negra na cidade, que a trouxe da
fazenda, na qual era explorada, e quase ndo tinha o que comer. O territorio das comunidades quilombolas e dos
Chiquitanos, foram apropriados por fazendeiros. Mais adiante entraremos especificamente na questédo do territorio
e 0s processos de expropriacao.
196 Fala de Maria de Jesus (nova geracdo) que, como dito no Capitulo 1, saiu para estudar e fazer faculdade, e
voltou para a cidade natal para exercer sua profissao.
197 Trecho do depoimento de dona Joaquina sobre as experiéncias pretéritas entre o campo e a cidade de Vila Bela.
Entrevista concedida em outubro de 2017, Vila Bela.
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Munanga (1999) aponta que as memorias sdo uma especie de esboco para a identidade.
Contudo, elas ndo estdo prontas, acabadas ou sdo inflexiveis, estdo em um processo de
(re)construcédo continua. Ampliando o debate, Pollak (1992) afirma que a referéncia ao passado
serve para manter a coesdao dos grupos e das instituicdes que compdem uma sociedade, para
definir seu lugar e sua complementaridade, mas também as posicBes irredutiveis. Manter a
coesdo interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum sdo as duas
funcdes essenciais da memoria comum/coletiva. Isso significa fornecer um quadro de
referéncias para os grupos. O autor nos fala justamente desse enquadramento da memoria, do
vivido e do transmitido, e do cuidado que isso requer.

Podemos dizer, entdo, que, tanto esses dois autores quanto Halbwacks (2006) nos fazem
perceber que a memaria seria uma reconstrucdo maltipla feita pelos individuos, apresentando-
se, também, como uma forma de identidade. A memoria que determinada sociedade tem de
sua(s) experiéncia(s) vivida(s) influencia na construcao identitaria desse grupo. Para Pollak, “a
memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como
coletiva, na medida em que ela € também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucdo de si”
(POLLAK, 1992, p. 5, grifos do autor).

Do mesmo modo, as experiéncias vividas pela populacdo afronativa de Vila Bela — seja
no periodo colonial, na formacdo da cidade dos pretos ou com a chegada dos “de fora” —
influenciaram a construcéo identitaria do grupo. No processo de acirramento étnico com a
chegada dos imigrantes brancos, as memarias coletivas, o sentimento de pertencimento e as
relacBes entre os grupos redefiniram as fronteiras étnicas e simbdlicas, e as identificacdes da
populacdo local.

Pollak (1992) ainda nos lembra sobre os ditos e ndo ditos da memdria, afirmando que
as fronteiras de siléncios da memdria ndo sdo estanques. Nesses siléncios, ha também as
memorias envergonhas que sdo silenciadas, porque fazem sofrer. Observar essas rupturas e
maturidades do processo de pesquisa, e 0 aprendizado de pertencer a comunidade me fez
compreender a minha responsabilidade em, além de gravar as narrativas vilabelenses e registrar
os modos de fazer das mais velhas, perceber, a partir de seus saberes e préticas, que a dororidade
comum entre essas mulheres as fazem personificar as vitérias. Nesse sentido, o foco nunca é a
dificuldade, mas o perseverar para conseguir o objetivo.

Nesse processo de observar, registrar, procurar e rememorar, o nao dito e o sofrimento

gritavam sem soar! Estavam nas categorias dos Codigos, aqueles em que “os outros” ndo
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poderiam compreender. Observar os olhares marejados ao lembrar dos tempos pretéritos na
roga, as falas interrompidas quando chegavam pessoas “de fora” para que nao ouvissem e
mudancas de nomes ou cddigos fizeram-me perceber que aquilo era uma estratégia ndo sé de
preservacao dos saberes culturais, mas da prépria manutencdo da vida e dos seus.

Isso também era uma estratégia das mulheres chiquitanas, que silenciavam suas vozes
0 tempo todo para conseguirem ter trabalho e sustentar os seus. O discurso de que 0s
Chiquitanos ndo eram indigenas e nem brasileiros, chega juntamente com a expansao da
fronteira econdmica na regido. Mas ha, nos depoimentos, e nos tempos mais recentes, uma

vontade de se reconhecer no cenario vilabelense:

[...] Porque a gente ndo podia falar assim né, Silviane, os mais antigos
diziam que mulher que vinha de 14 pra cidade, tinha que trabalhar mais
do que as outras, porque sendo ndo ficava na cidade. A gente escutava
cada histéria... Vocé viu 14, né, o que a gente enfrenta para ter a escola
la para os Chiquitanos, é assim! Desde sempre! Agora de uns tempos pra
cé que a gente ta se organizando e com a associagdo a gente conseguiu
falar um pouco. N6s também somos daqui! Vocé viu as cestas que eu
fiz? Tem ai na cidade para vender... é daqui! (CORINA, 2018, grifos
meus)*°8,

Havia uma negacdo dessa identidade por muito tempo, porque elas, as mulheres
chiquitanas, ndo podiam nem sequer falar. Tomando as concepg¢des de COLLINS (2006), essas
mulheres, sobretudo as chiquitanas, eram marginalizadas pelos grupos, até mesmo pelos
homens antigos, como bem comentou Corina. Ademais, nos conflitos interétnicos
impulsionados pela chegada dos “de fora” a populacédo local, consoante ao que foi mencionado
no capitulo anterior, foi dividida em um discurso que dissociava o0 Progresso levado por eles

das préticas tradicionais negras e nativas.

Chegavam 14, e tinha gente que atirava, era perigoso. Eles também
colocavam os indios para fazer isso, que era para a gente ndo se falar com
0 povo da cidade. Um dia, a mulher contou pra elas! Pra gente se ajuntar
e se unir (SEBASTIAO, 2018).

198 Corina é lider chiquitana e professora da Escola da Vila Aparecida. Lutou incansavelmente pela implantagio
da educacdo escolar indigena nessa regido de disputa territorial. Sofreu ameacas, e vive hoje da sua pratica docente
e venda dos artesanatos. Seu companheiro Sebastido é bastante ativo na articulagdo da associacdo. Eles se
reconhecem pertencentes a Vila Bela, mas o “outro”, no discurso opressor, denomina a populagdo nativa de
preguigosa, sempre em tom imperativo.
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Salutar registrar o fato de o estigma funcionar como um elemento construtor de
identidade. As falas acima revelam que o olhar e as a¢des preconceituosas serviram como um
despertar para as suas autoafirmacdes como pertencentes aquele lugar.

Retomando as reflexdes propostas por Goffman (1978), para pensarmos no complexo
processo referente a elaboracdo do estigma social, as narrativas das mulheres chiquitanas
apontam a percepcdo delas sobre serem vistas como diferentes, e que essa diferenca se
estabelecia pelo fato de apresentarem tracos fenotipicos nativos (associados a perspectiva
colonial e etnocéntrica) e/ou na afirmagdo pelos “outros” de que seu grupo étnico ndo era
brasileiro.

O estigma vai consolidando-se através das relagdes sociais, a0 mesmo tempo em que as
pessoas estigmatizadas desenvolvem sobre ele uma forte reflexibilidade. Em tal reflexibilidade,
colocam em questionamento e avaliagdo a autoimagem e a imagem que possuem dos outros
(ELIAS, SCOTSON, 2000; GOFFMAN, 1978).

Essas dissensdes entre nativos e negros quando percebidas pelas mulheres, foi
fundamental para a associacdo entre os grupos. Em suas posicdes de outsider within — na
traducdo literal de “forasteira de dentro”, daquele conjunto de “estabelecidos” —, as mulheres
Chiquitanas silenciaram dores, criaram cédigos e, com o tempo, comegaram a se articular com
as negras vilabelenses, definindo a unido que demarcava as relacbes do passado nas lutas do
presente, constituindo a afrochiquitania.

Entdo, € no recordar da memdria que instigamos o revelar de sentimentos de elo,
gratiddo e ligacdo. E os quintais sdo locais de troca entre as mulheres negras e mulheres
chiquitanas, o refugio. Estdo muito préximos do espaco privado da casa, e sdo o0 cenario dos
fazeres e saberes de sobreviver em tempos de crise e fartura.

Analisar esse processo nos faz observar a identidade como um problema socioldgico,
pois essas relacdes ora criavam rotulos e mais rétulos, ora decodificavam as disputas com 0s
grupos gue se instalam e/ou estavam no territério do Vale do Guaporé. O eu e 0 outro na nogéo
das diferencas e da reflexividade do pensamento de n6s mesmos (SCOTT, 2015)1%. Conforme
conceitua Cuche (1999. p. 184), o carater dindmico da identidade “confere sua complexidade,
mas também o que lhe da sua flexibilidade. A identidade conhece variacdes, presta-se a
reformulagdes e até a manipulagdes”. E justamente para sublinhar esse carater mutavel da

identidade que alguns autores utilizam o conceito de estratégia de identidade. Nessa

109 Cf. SCOTT, Susie. Negotiating Identity: Symbolic Interactionist Approaches to Social identity, Cambridge,
UK, Polity Press, 2015, Capitulo 1, p. 01-24. A autora traz uma importante discussdo acerca do simbolico de
identidade social, das construgdes das selfs, em uma tbnica da perspectiva Goffminiana.
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perspectiva, segundo CUCHE:

a identidade € vista como um meio para atingir um objetivo. Logo, a identidade
ndo é absoluta, mas relativa. O conceito de estratégia indica também que o
individuo, enquanto ator social, ndo é desprovido de uma certa margem de
manobra. Em funcdo de sua avaliaco da situacdo, ele utiliza seus recursos de
identidade de maneira estratégica. Na medida em que ela € um motivo de lutas
sociais de classificacdo, que buscam a reproducdo ou a reviravolta das relagdes
de dominagdo, a identidade se constr6i através das estratégias dos atores sociais
(CUCHE, 1999, p. 186).

Foi por meio dessas articulagdes que a identidade afrochiquitana constituiu-se a partir
do novo quadro social estabelecido em Vila Bela da Santissima Trindade. Na busca de uma
cultura descolonizada, num processo de selecdo e (re)invengdo, a comunidade vilabelense, em
especial as mulheres negras “encabecam” esse processo de autoafirmacao, uma necessidade de
transculturar em relacdo ao outro que aqui estava junto. Somada a essa forca, segue junta a
irmanacdo chiquitana, ou das mulheres dos Destacamentos (referindo-se aos lugares do
Palmarito e Casalvasco).

Sendo assim, atraves das lembrancas de outrora, da unido, das trocas e partilha que
marcaram a formacdo da cidade dos pretos e as relagdes sociais com 0s nativos, 0s dois grupos
femininos se irmanam para a manutencdo de suas praticas e saberes e em busca de solucdes e
estratégias aos novos atores que adentram no cenario vilabelense.

Goffman sustenta que a negociacdo € sempre uma estratégia, 0 que € perceptivel no
contato com as mulheres em Vila Bela, as quais expressam uma eximia habilidade em

estabelecer a negociacdo, como podemos ver no depoimento:

[...] Enté&o, vocé ja ligou esse ai... Pode gravar, eu vou falar pra vocé, que
todo mundo aqui quer saber, receita disso ou daquilo... minha filha, eu ja
falei que néo € assim, vocé sempre pergunta isso. Mas vou te contar que
guando eu morava no sitio tinha tempo, e tempo para tudo, e assim que eu
aprendi e ensinei, e ainda vou morrer sem saber, mas tem coisa que eu
posso falar agora, mas néo é tudo viu?! Imagina se mana Cirila estivesse
aqui, imagina... (DORALINA, 2017, grifos meus).

A bencdo, eu diria, foi mencionada quando, muito tranquilamente, falei para dona
Doralina que eu precisava entrevista-la novamente. Ja haviamos tido inGmeras conversas, mas
no depoimento que obtive nessa entrevista, em especial, recebi uma espécie de “autorizativo”
para percorrer outros caminhos. Agora, aquilo que ndo se podia, me seria revelado. Ainda que
néo tudo, afinal tudo tem seu tempo.

Assim, passando cerca de dez anos das primeiras entrevistas que realizara com dona
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Doralina, era meu tempo de saber novas memorias e ensinamentos. N&o ha, nesse sentido, um
privar de acesso das geracdes mais novas ou vindouras, mas uma forma de proteger e
ressignificar para que a tradigdo ndo se perca. Sao as experiéncias vividas — no caso das negras
e chiquitanas, sujeitos socio histdricos delimitadas para este processo de pesquisa — sendo
transmitidas.

Entdo, nesse mergulhar das memorias e dos muitos espagos a acessar, percebo que o fio
condutor, enquanto pesquisadora, perpassa pelo recordar entre jovens e ancids. As vezes, esse
fio se torna fisico como nos momentos da Festanca. Em meio as celebracGes, as comidas, as
ladainhas, as indumentarias apresentam-se como o elo condutor para acessar outras memaorias
ndo ditas.

A fala forte sobre Tereza de Benguela demarca memorias sobre as liderangas femininas
ancestrais. O imaginario da mulher chefe quilombola reverbera na juventude feminina que faz
uma fronte da opressdo sofrida pelos seus em outrora. O rememorar € fundamental para o saber
fazer da gira a quilombo, garante a dindmica da sobrevivéncia e do ressignificar de suas
identidades com a chegada de outros grupos.

As ruinas da cidade sdo também um condutor fisico para acessar as lembrancas, sendo
esses bens remanescentes um espaco do empoderamento dessas mulheres, para além do cartéo
postal da cidade. Elas exercem uma “fungdo” de portal de acesso aos desenhos sociais
estabelecidos pelos grupos de negros, nativos e 0s “de fora”.

Walter Benjamim (1933) afirma que o passado ndo é finito, mas é reelaborado e
ressignificado, ao longo do tempo. Sendo assim, vejo as falas que agora consigo acessar, e a
reelaboragdo das mesmas para dizer “estamos juntas”, no sentido da irmanacao entre 0s negros
e negras, chiquitos e chiquitas, que fazem parte do cotidianear da comunidade vilabelense.
Enguanto a jovialidade ou a nova geracdo — como as mais antigas costumam mencionar —
vivenciam um ritmo de frenesi, para 0 que se quer da vida, as ancidas usam o ritmo Flaneur,
para dar conta dos processos de suas “ensinagens” a essa gera¢do. Como reforca a fala de

Florinda:

Ja corri demais, fazia mil e uma coisa... agora ja é outro tempo, porque
sendo mais velho morre e quem que vai cuidar dos santos, das plantas, dos
quintais? Quem que vai fazer parto? Benzer? Por isso que tem tempo para
tudo, e paciéncia, as vezes, é uma virtude. No tempo de nova, a gente é
tudo meio afobado, ndo ta vendo vocé afoita para querer saber tudo. Mas
vai aprendendo com o tempo, com isso que td falando aqui pra vocé. Esse
povo ai que ndo respeita a natureza, que sé faz de conta que se importa
com mais Vvéio, tera as cobrancas dele, respeito e cuidado nunca foi
demais, ja dizia finada mamae. Agora esse querer saber afobado, vem dar
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bencdo o café expiando o almogo, eu t6 ladina com essa gente. Qué, hum
hum... (FLORINDA, 2018).

Diante dos fragmentos que se juntam, das histérias e perspectivas dessas mulheres, que
mencionam lugares comuns, cuidados com as tradi¢des e a natureza, percebemos esse cooperar
entre elas. A expressdo “mde de cria¢do” aparece muito fortemente nos depoimentos tanto das
mulheres negras (as mais velhas) quanto das mulheres chiquitanas (mais novas), é notavel que
o0 tempo do quintal é o marcador de tempo de suas memorias, e 0 preparo alimentar tem intima
relacdo dessas trocas e afetos. E uma espécie de memoria dividida, do que se pode e ndo se
pode, do que define 0 que é e do que ndo €, diante desse movimento de se reconhecer.

E pertinente registrar que o mundo das palavras ¢ compreendido, aqui, ndo como um
conjunto sistematico e fixo, mas em movimento dindmico, no qual as palavras ganham sentidos
a partir da complexa expressdo do sujeito mediante sua historicidade. Partindo dessa
perspectiva, tento traduzir, por meio da escrita, o que as mulheres de Vila Bela trazem na
memoria, embora existam livros das irmandades e uma memoria eclesiastica em registros
oficiais. Os elementos de cultura em que foram criadas e as alteracdes que esta cultura sofre
com o processo de acirramento do conflito interétnico apenas de forma parcial encontram-se
naquele tipo de registro.

Nas memdrias dessa comunidade, a vinculacdo entre a cidade e o campo chama a
atencdo, no sentido de que esses dois espacos, com suas funcdes definidas, complementam-se.
As lembrangas das alternancias entre a roga e a cidade foi necessaria na construcdo e afirmacgéo
de um processo de etnicidade no passado e no momento em gue novos grupos de imigrantes
passam a ocupar o territorio.

Assim, foram reinventadas as paisagens da memoria, como afirma Gilmar Arruda
(2000) ao citar Schama (1996). Segundo Arruda, “as memorias construidas sobre os espagos
geograficos possuem grande influéncia na constituicdo dos sentimentos de identidade nacionais
ou regionais, no pensamento politico e no proprio processo de transformacdo dos mesmos
espagos geograficos™%. A partir dessas reinvengdes e lembrangas, a comunidade vilabelense

delineia suas fronteiras identitarias e simbdlicas.

110 ARRUDA, Gilmar. Cidades e Sertdes: Entre a historia e a memoria. Bauru, Sdo Paulo: Edusp, 2000, p. 163.
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3.1.1- Lembrancas da cidade e do campo, as ressignificacfes a partir da chegada dos “de
fora”

E hora de descansar!” “Vai ter Festan¢a!” “Nasceu o filho de comadre
Goya!*!

No desafio de decifrar os codigos de conduta, os aspectos simbdlicos que d&o sentido a
pratica da comunidade negra — que abarca uma unicidade com os povos da fronteira/nativos,
em especifico com os Chiquitanos — e o rememorar das falas e experiéncias, 0os depoimentos
das mulheres mais idosas foram fundamentais, para compreender os mecanismos de liderancas
internas e externas!? e as ressignificacdes sobre as praticas do passado.

Sé&o essas mulheres mais velhas que relembram o dia a dia na roga antes da chegada de
imigrantes, as esmolas aos seus santos tiradas nas areas rurais e das comidas ofertadas e
partilhadas entre a comunidade na época da Festanca. O cenério entre campo e cidade € muito
presente e intenso no rememorar dessas depoentes. O lidar na roca e as atividades domesticas
eram comunitarias. A divisao do trabalho persistia nas formas coletivas e de rituais. Tudo o que
era plantado passava pelo mundo simbolico dos rituais.

De acordo com as(0s) depoentes, cabia ao homem a derrubada da mata, a limpeza e o
preparar da terra. As mulheres tinham fungdes no plantio e na colheita, uma interacdo simbolica
com a terra demonstrando o respeito a fertilidade, aléem das atividades cotidianas como o
cuidado com os alimentos e seu preparo, 0 abastecimento de agua, a lavagem das roupas, o
trabalho com pildo e a confeccédo artesanal de coletores, como a mufamba e o baquité.

As criancas seguiam, igualmente, essa divisdo sexual do trabalho na estrutura de
producdo. Os meninos depois de certa idade, mais precisamente na adolescéncia,
acompanhavam os pais. Ja as meninas ficavam sob a guarda das maes até se casarem, aprendiam
as regras para um bom plantio, bem como a prosperidade da colheita. Divertindo-se e tendo
sempre respeito pelos mais velhos, os jovens iam aprendendo os segredos da mata, e 0s saberes

e as praticas cotidianas.

111 Relatos sobre as lembrancas dos momentos de descanso, lazer e nascimento que ocorriam na cidade de Vila
Bela.
112 Nos relatos, percebi a necessidade dessas mulheres de camuflar esse repasse de dizer quem vai ficar ou é
responsavel por. E sempre dito que se trata de uma rede. Entretanto, umas falam mais que outras como estratégia
de empoderar-se de um discurso e resguardar praticas ancestrais. A fragmentacdo das falas e o ndo dizer tudo,
resguardava as memdrias subterraneas. Essas questdes das liderancas internas e externas sdo estratégias da
manutencdo dos cédigos. Como se houvesse um desenho, e quem fala e para quem fala, quem estéa na linha de
frente para fazer o filtro das intencionalidades.
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As familias de chefia feminina, geralmente, trabalhavam nas rocas maiores, depois a
producdo era repartida. Também eram as mulheres que pescavam para 0 consumo diario. J& o
estoque de peixe seco era uma atividade masculina. A mulher era a responsavel pelas criancas,
logo, era quem educava e ensinava boa parte das atividades na vida e no campo. O vinculo com

a natureza permitia a essas familias tirar tudo para o sustento.

Pois é, fia. A natureza permitia para nds muita coisa boa. As mais velhas
ensinavam 0s pequenos a viver na roga, meninadinha aprendia de tudo. S6
ndo cagava, esse era de outra ordem. Mas de tudo sabia um pouco, plantd,
fazé conserva, tir4 6leo de babagu e mamona. Aprendia pesca. Esse nosso
passeio era bom! Mogadinha juntava e ia pasquear, ficava na pascana.
Limpava e ficava la pra se divertir. [...] E pra vim na cidade pra baile...
esse também eles gostavam. Panhava canoa e vinha. De |4, j& aproveitava
e trazia pra cidade as coisas do sitio. Essa cria¢éo, caca, verdura o que
cabia na canoa vinha. Trazia pra comadre fulana, pra comadre ciclana e
assim ia... (MARTIN, 2007, in memoriam).

Nessa relacdo com a natureza, a producdo da comida era feita com o que ela oferecia,
como: cha de erva cidreira, suco de frutas, bolo de mandioca, de arroz, de milho, enfim, uma
infinidade de guloseimas, receitas que até o dia de hoje estdo presentes nas festas de Santo.
Além disso, na época, havia conservas de alimentos, como dito por seu Martin. Cada carne de
caca era conservada em sua propria gordura. Era a sabedoria ancestral que ritualizava o
cotidiano — tal sabedoria menosprezada por aqueles que chegaram na cidade em nome do
“Progresso”, que fazia silenciar o sentimento de pertenca e impor uma cultura “de fora”.

Consoante ao ja dito, a memoria ¢ seletiva e algumas coisas “caem” no esquecimento e
ficam instaladas nas memorias subterrdneas. Memorias subterrdneas que, na
contemporaneidade, sdo relembradas e elevadas pelo grupo feminino para engajar a luta contra
os “outros” (aqueles que expropriam e desconsideram as praticas e tradigdes da populacao
afrochiquitana). Nas lembrancas, ficaram registradas as atividades de outrora. As mulheres
faziam linguicas, carne de sol, pacoca, dentre outros alimentos e 0s conservavam dentro de

latas, como observamos no relato abaixo:

Quando papai ia pra mata da poaia, ficava mais de més. Eles levavam tudo
de conserva que as mulheres faziam: carne de anta frita, na gordura da
propria anta, de paca, de tartaruga, peixe seco... Tudo dentro de latas.
Fazia pacoca bem sequinha que durava més. Pacoca de peixe, levava arroz
e feijdo pra fazer nos acampamentos. Tudo era retirado da roga da gente.
Era fartura! E quando acabava a carne, eles matavam algum bicho até
inteirar os dias de voltar pra casa. Dai, o que sobrava, ele trazia pra nés
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e a gente, ld em casa, ficava esperando o tempo do pai voltar da mata...Eu
era menina de tudo, mas lembro de muita coisa... (JOAQUINA, 2017).

Assim, as jovens da época, hoje mdes de familias e ja ancias, relembram de todo um
ritual que acontecia na roca, a vida de dificuldades, mas que a natureza recompensava,
mantendo a fertilidade da terra e oferecendo alimento para muitas familias. O muxirum
(mutirdo) era costumeiro nos sitios. Geralmente no plantio, somente o nicleo familiar
participava. Ja na colheita apareciam mais alguns parentes e na producdo de farinha, por
exemplo, juntavam-se varias familias.

A vida na roga complementava-se com as experiéncias vividas na cidade. Estes dois
espacos nao devem ser entendidos como espacos diferentes. Segundo a memaria oral de Vila
Bela, esses ambientes possuiam (e ainda possuem) valores intimos de uma comunidade, em que
campo e cidade se interpenetram. No campo, trabalhava-se para a sobrevivéncia cotidiana. Ja a
cidade, configurava-se como uma extensdo do campo. Era a vida do campo que subsidiava a

vida na cidade, conforme podemos conferir na narrativa de dona Doralina:

Bom, era assim: na roga todo mundo ajudava.... Quando fartava alguma
coisa, era sempre assim. Era pobre, mas sempre tinha o que comer. la pra
cidade so pra ter os fio, compra alguma coisa que n&o tinha no sitio, pras
festa. Quando tava na poaia 0s home ia vender também. Sempre iam
comprar as coisas em Céceres quando ndo encontrava aqui na Vila. Era
bom fia, tudo socado no pildo. Bolo de arroz, pagoca de carne, massaco...
tudo que dava sustancia era desse jeito. Comia mocotd, juntava as crianca
e ia apanhar lenha, caté fruta, tinha fartura, eu gostava era de sarapatel,
quando seu avd pegava tracaja, carne de caca, nds salgava e mandava
carne quando ia pra cidade. As crianca ja tinha que estuda mais, porque
Mica parece que lecionava até o quarto ano. E foi assim... Mas como cé
vé, seu avd sempre tem verdurinha dele ai no fundo do quintal
(DORALINA, 2002).

Os meios ruralis e urbanos vilabelenses tém significados que ndo podem ser dissociados
um do outro, visto que para viverem as festas e os bailes, os rituais religiosos e simbolicos, as
compras e 0s passeios da cidade, a populacdo precisava lidar na terra cotidianamente. Para a
manutencdo da vida, na cidade, alguém estava na lida, na roca. E todos da familia, de alguma
forma, ajudavam.

O nucleo urbano configurava-se como espaco das celebracbes, de protecdo e
religiosidade. O culto aos Santos acontecia no espago da cidade. Era este o espago onde
ocorriam, e onde ainda ocorrem, as homenagens e honrarias as entidades sagradas, aos santos

de casa e aos santos comunitarios. Até a década de 1970, havia celebragGes coletivas para
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diversos sacrossantos como Nossa Senhora do Rosério, Nossa Senhora Santana, Nossa Senhora
da Conceicdo, Nossa Senhora do Pilar, Senhor Menino etc. Hoje em dia, as tradi¢des festivas
homenageiam S&o Benedito, Senhor Divino, Trés Pessoas da Santissima Trindade e Mae de
Deus no ciclo da Festanca de Vila Bela!'®. Ainda ha os santos de casa, aqueles de devocgdo
pessoal e familiar, cultuados nas oracGes e promessas, principalmente pelas anciés e anciaos.

O fato de os pertences dos santos ficarem na cidade fazia desse espago um territorio da
sacralidade c6smica. Todos dirigiam-se para & quando aconteciam as festas, sejam elas
sagradas ou profanas; na hora de dar a luz a uma crianca e quando casavam. Todos desejavam
a bencéo e a protecdo de seus santos, principalmente, nesses momentos. A cidade era um espaco
de devocao, reencontro e lazer. O outro “canto do mundo”, como explicita Leite (2002), onde
se dava, além do nascimento dos filhos e do descanso do trabalho da roga, o revigoramento da
fé, das crencas e de sua religiosidade!*,

A canoa era o principal meio de transporte para ir até a cidade. Era nela que se
transportavam as carnes de caca e 0 que era produzido no sitio: farinha, rapadura, 6leo de
babacu, 6leo de mamona, mandioca e milho, como relembraram seu Martin e dona Doralina
em seus depoimentos. Vinha um pouco de fartura do sitio e muitas historias geralmente narradas
pelas avés. Do sitio pra cidade e da cidade para o sitio. Festas de Santos eram estes espagos

complementares e “interpenetrantes”. O sitio pela sobrevivéncia e a cidade pela crenga.

Figura 18: Canoas da Associacdo de pescadores a beira do Rio Guaporé, Vila Bela

Fonte: Acervo pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).

113 A festanca de Vila Bela marca de maneira singular essa comunidade. Relembrando as comemorag@es pretéritas
por conta da boa colheita, o ciclo festivo ainda é realizado na atualidade no periodo de julho, na época das férias,
para que aqueles que ndo residem na comunidade possam ir até |4 para participar dessa celebracdo. Uma festa que
transita entre o publico e o privado da comunidade negra vilabelense. Sobre o ciclo festivo e as memdrias em torno
dele, abordarei no Capitulo 5.
114 \er: LEITE, Acildo da Silva. Uma Pedagogia da oralidade: Os Caminhos da Voz em Vila Bela. Dissertagio
de Mestrado — Cuiabd: IE, UFMT, 2002, p. 93-95.
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Simbolicamente, nas canoas iam as historias da roca para a cidade e a da cidade para a
roca. Historias, essas, que ficaram gravadas nas memérias da populacdo. Da mesma forma que
as aguas correm, corriam de geracdo em geracao as historias, as lendas, fabulas, dos botos
encantados, das lagoas misteriosas que surgiam nas enchentes, dos corixds, enfim da paisagem
que configura os pensamentos e as lembrancas dessa gente.

Na beira dos rios, como o Guaporé ou em outros afluentes, entre lavagens de roupas e
cantorias, as mulheres contavam as histérias de uma Vila Bela feminina, da comadre que era
boa para benzer e ladainhar, da outra que fazia uma deliciosa xixa'*® ou daquela que dancava
lindamente o Chorado*®. Eram compartilhamentos de saberes e praticas. Logo, a beira do rio,
além de ser parte dos afazeres, como o de lavar roupa ou buscar agua, era também o espaco dos
encontros das comadres, dos ensinamentos entre mées e filhas, das lembrancas e das trocas de
experiéncias.

Era pelo Guaporé também que chegavam as novidades, atraves dele que se viajava até
Guajara-Mirim (RO). O significado de atravessar o rio de balsa, de reunir as criancas para
descer em canoas para 0s sitios dos parentes — lembrangas essas que, igualmente, chegam em
minha memoria. Essas aguas marcam de maneira singular o passado e o presente da comunidade
como um todo, sobretudo das historias de avos, que contavam para as suas filhas, e que, hoje,
contam para 0s netos e netas.

Hoje em dia, as mulheres ndo lavam mais roupas no rio e, além disso, as aguas estao
quase sempre sujas devido as plantacbes muito proximas das matas ciliares, 0s agrotoxicos e 0s
produtos quimicos que os fazendeiros langam no rio!’. Este é um assunto bastante comentado
entre a populacéo sobre o que se tem jogado no rio para que a agua fique tdo suja como ocorre
usualmente.

Nas falas dos informantes, aparecem a saudade do rio limpo, dos encontros a beira dele,

e nas pracas. A maioria das casas tem agua encanada e, ademais, o rio, apesar de ainda ser usado

115 A xixa (ou chicha) é uma bebida feita & base de milho temperada com gengibre e aglcar servida, geralmente,
na festanca vilabelense. Segundo contam os moradores, a xixa € uma bebida oriunda da populacdo Chiquitana da
fronteira boliviana, enquanto o alug, com consisténcia mais liquida, veio com os africanos levados para Vila Bela.
116 Danca de roda ancestral vilabelense, em que as mulheres equilibram uma garrafa na cabeca, na maioria das
vezes o famoso Kanjinjin de Vila Bela. A danca comp@e os ritos da festanga.
117 A respeito deste assunto temos um estudo de uma filha da comunidade que teve a 4gua do rio Guaporé como
objeto de estudo, explicitando porque em determinadas épocas o rio fica tdo sujo, como PH alterado, e esses dados
mais técnicos. Trata-se de uma monografia da graduacdo de Engenharia Sanitaria e Ambiental, no qual a
pesquisadora analisa a qualidade da gua do rio, coletada em diversos periodos. O estudo descreve uma série de
informacdes técnicas sobre as qualidades da &gua que esta diretamente ligada a qualidade de vida da populagao,
afirmando que o rio ja ndo oferece a mesma qualidade de outrora. Ver: RAMOS, Claudia Maria. Andlise das aguas
do Rio Guaporé. ICET/UFMT, 2001.
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para momentos de lazer, ja ndo oferece mais 0 mesmo cenario, por falta de consciéncia dos
médios e grandes fazendeiros que se instalaram em Vila Bela. As reclamagfes das ancids séo
cada vez mais frequentes, pois, para além da agua suja, ndo existe mais aquele tempo de ir para
0 rio para conversar com suas filhas, ensinar a cuidar da casa e relembrar os momentos em que
aprenderam com suas maes, na infancia. Decerto, o tempo ndo se cristaliza, mas, para estas
mulheres, o Guaporeé é o espaco das lembrancas.

Assim, diante dessa situacédo, elas buscam solu¢Ges uma vez que séo elas que cuidam

da casa, da horta e da alimentagéo dos familiares, como nos diz a ancid Zulmira:

Pois é. Quem padece somos nds que temos que cozinhar, cuidar da casa,
lavar roupa. E desse jeito € dificil, porque a agua chega na torneira
vermelha, ndo pode beber, ndo pode cozinhar, ndo pode lavar roupa. A
gente ndo pode fazer nada. Quem tem pocgo tem jeito. E nds que nao tem?
Dai, coitado de Manel. Vai buscar 4gua I longe ou no pogo da comadre
Otilia, porque se ndo a gente ndo faz nada... E 4gua pra beber nds compra
em garrafdo. E é assim minha filha, se ndo fica sem bebé, sem lava e com
a casa suja (ZULMIRA, 2003).

Por estas e outras situacdes, a identidade foi reelaborada, pelos obstaculos que foram e
vao aparecendo e também pela convivéncia com o “outro” que ja se faz presente nas praticas
cotidianas. Parafraseando Bandeira (1988), os negros herdaram uma cidade em ruinas, falida,
perdidos, se apropriaram do espaco e do tempo e 0s recriaram de si mesmos, para Si proprios.
E nessa capacidade de recriar estratégias e codigos que a sobrevivéncia em relagdo ao “outro”
e as dificuldades ocasionadas pelos “de fora” sdo revistas, de maneira que possa haver uma
convivéncia mais harménica®?®,

Nos ultimos tempos, com a expansdo capitalista, essas aguas que criaram as pérolas
negras desse territorio estdo ameacadas pela gana do homem. Sobretudo pela dos grandes
homens do agronegocio que pouco fazem em prol da sustentabilidade, como mencionado, ou
nada conhecem dessa natureza que o permitiu crescer e multiplicar as familias afronativas de
Vila Bela da Santissima Trindade.

Naquele cotidiano de outrora e de ardua sobrevivéncia, as mulheres eram chefes de seus
lares porque seus companheiros estavam na caca ou catando poaia. Com isso, elas uniam-se.

lam juntas para o rio lavar suas roupas ou para a igreja preparar altares, preparavam quitutes

118 Embora no sejam todos os migrantes que possuam fazendas, no imaginario da maior parte da comunidade, o
“outro” agride o rio, mesmo que ndo possuam propriedades que lancem agrotoxicos ao longo do curso d’agua. As
estratégias estabelecem, assim, uma ressignificacdo de valores que permita partilhar das dificuldades que estes
migrantes também enfrentam, pois utilizam de uma mesma &gua, exceto aqueles que possuem pogos artesianos
em suas casas.
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em grupo, emprestavam ingredientes caso faltasse. Seja na presenga ou na auséncia de seus
companheiros, a solidariedade era pratica constante que ainda se faz presente nos tempos
contemporaneos.

Na hospitalidade caracteristica dessa comunidade, a comida e o alimentar transcendem
0 matar a fome, tais agdes trazem a simbologia de afagar, cuidar e partilhar, peculiar do lugar e
do territorio'®. Notadamente a preocupagdo com o alimentar ¢ uma preocupagdo premente,
sobretudo pelas mulheres que gerenciam tal agdo. E muito peculiar a fartura ao receber pessoas,
a receptividade e o subsidiar a vida familiar, 0 manejo e a relagdo com o meio ambiente.
Houveram — e ainda ha — muitos conflitos proprios da comunidade, que vado além da terra, mas
que atravessam o produzir, a religiosidade e sua manutencao.

Lembrancas do tempo de “dante”*?° que influenciam nessas praticas comunitarias e

simbolicas.

La no sitio tinha muita coisa, produzia tudo 14, quando era tempo de
festanca tinha muito o que dar, porque tinha muita roca. Era tudo junto,
cada um tinha seu pedaco de chéo, e trocava, fia, um plantava feijéo, outro
arroz, mandioca, e ai levava saca. Trazia aqui [para cidade] pra vender
também. Nossa familia fazia muita farinha, eu gosto muito de farinha
d’agua! Era tudo partido, mas era de todo mundo (DORALINA, 2018).

O pertencer a terra do sitio, ter o que comer e o partilhar com todos € evidenciado nas
narrativas, que reverberam essa pertenca e a saudade de estar no lugar onde nasceram e
cresceram. Os olhos e os gestos falam junto, inevitavel ndo constatar o saudosismo de quando
tudo era dividido entre a familia e aqueles que necessitavam ser alimentados. Na Festanca
comentada por dona Doralina, esses aspectos sdo percebidos. Abaixo, uma foto sobre os
quitutes servidos na festa comunitaria. Antigamente, produzido na roca e hoje nos quintais da
cidade, com as ressignificacdes do lugar. Mas, sem ddvidas, demarcando o pertencimento ao

territorio e seus ritos.

119 Recepcionar bem o convidado é uma caracteristica dos vilabelenses. Sendo assim, o ato de saciar o convidado
€ uma maneira de tratar bem, tamanha é a importancia do significado da comida para a comunidade. A respeito do
assunto, ver: MOURA, Marilia da Concei¢do Reis de. Construgdes culturais nas préaticas alimentares da festanca
em Vila Bela da Santissima Trindade — Mato Grosso. Dissertagdo de Mestrado em Historia, Cuiaba: UFMT, 2005;
e ALENCAR, Luzinéia Guimardes. Misturando Sabores: Alimentacdo na Vila Real do senhor Bom Jesus de
Cuiabé (1727-1808). Dissertacdo de Mestrado em Historia, Cuiabd: UFMT, 2002.

120 «“Dante” refere-se a antes e significa para os membros da comunidade, sobretudo as(os) ancids(dos) o
rememorar. Ou seja, mencionar algo que passou reportando-se ao antigamente. Essa expressao é corriqueira nos
relatos orais das mais velhas.
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Figura 19: Biscoitinho de Santo

—

Fonte: Acervo pessoal/Daoc. Pérolas Negras (2016).

Simbolicamente, a comida, para essa comunidade, vai além do partilhar, € a memoria e
o0 segredo do preparo, é o cuidado em valorizar o que se tem. Alias, me apropriando, aqui, da
fala de uma das depoentes: “valorizar o que se tem”*?! e entender que a grandeza esta ai. O
alimento é um elo muito forte no caminho entre a roca e a cidade. Comer bolo de arroz na
cidade, por exemplo, é rememorar a colheita e o preparo no tempo do sitio, além das variacdes
de pratos afros e chiquitanos, demonstrando a correlacéo e o conhecimento entre 0s grupos.

Esse conhecimento botéanico e cultural e a diversidade de saberes dos povos e
comunidades tradicionais e rurais, bem como todas suas fragilidades sociais que 0s tornam
vulneraveis, perfez a necessidade da criacdo da Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais por meio do Decreto 6.040 de 07 de fevereiro
de 2007, da Politica Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional (SAN) e da Lei Orgéanica
n°. 11.346 de 2006, politicas que devem garantir o bem estar das comunidades.

Assim sendo, como observado neste estudo, a existéncia de sistemas de manejo dos
recursos naturais, o zelo e o cuidado, os alimentos cultivados no territdrio sao circunscritos pelo
respeito ao ritmo da natureza e seus ciclos. Respeitando as espécies e seus tempos. Essa forma
de manejo revela a existéncia de um complexo conhecimento mantido pela tradi¢cdo oral e
herdado dos mais velhos (DIEGUES, 2001).

Essas herancas s@o deixadas pelas ancids as novas geragdes de mulheres. As mais velhas

representam o aprendizado e a salvaguarda das praticas e saberes ancestrais. Enquanto guardias

121 Trecho de depoimento de Joaquina sobre valorizarmos aquilo que nos revigora e que, mesmo sendo simples,
faz bem ao coracdo. Entrevista concedida em julho de 2016, Vila Bela.
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da cultura vilabelense, o grupo feminino (re)produz os cddigos, préticas culturais, ressignificam

signos e congregam na luta pela afirmac&o identitaria e de suas fronteiras.

Nesse caminhar pelas lembrancas, quando indagadas sobre a Vila Bela de “dante”,

essas mulheres divagam e relembram o tempo de menina, como vemos no relato de dona

Joaquina:

Bom, assim que era: nds moravamos no sitio, dai vinha pra cidade quando
tinha festa, eram férias... E porque l& no sitio também tinha escola, era
Mica que dava aula, dai quando acabavam as aulas a gente ja vinha pra
cidade... pra lavar roupa no rio Guaporé. L4 no sitio quando tinha riozinho
perto, lavava, se ndo &gua era do pogco mesmo, mas era bom. Tinha um
monte de histdrias sobre o rio que as maes falavam, sé pra gente n&o fugir
para ir pro rio. Mas, mesmo assim, a crian¢ada dava um jeito, ai sempre
depois dos banhos ia cantar de roda, cata frutas, porque agua da muita
fome e a gente ia escondido. Entdo tinhamos que pegar as frutas do mato...
naquele tempo tinha fruta demais da conta. Eu lembro que mamée fazia
doce, farinha, colocava gordura pra conservar caga... Nossa que saudade!
Ainda vou ter um sitio de novo [fala emocionada]. E porque era da nossa
familia. Mas como mandaram a gente embora tivemos que vim. Ai que
papai comegou a trabalhar na prefeitura. Dai ficamos de vez na cidade!
(JOAQUINA, 2002).

Uma infancia cheia de contato com a natureza, inventando brincadeiras, aprendendo a

pescar, nadando nos rios e embrenhando-se na mata € muito presente para as criangas,

principalmente os filhos dos pescadores, em Vila Bela dos tempos preteéritos e atuais. Ir ao rio

antes da agua encanada chegar em casa, como ja dito, era momento de trabalho, lazer e

estratégia do viver da comunidade. As criancas, conforme nos contou Joaquina, tém um intenso

contato com o rio Guaporé, na maioria das vezes, ele € o quintal. Como podemos ver na

fotografia abaixo.

igura 20: Criancgas fazendo do Rio Guaporé a extensdo de seus quintais

Fonte: Acervo pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).
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As criancas que residem no ndcleo urbano de Vila Bela fazem dessas paisagens naturais
— como o Guaporé e a praia Morena — e dos locais simbolicos e historicos — tal qual é a casa de
dona Astrogilda, uma ancia da comunidade, registrada na imagem abaixo — a extenséo dos seus
quintais. Por entre as “ensinagens” dos mais velhos e entre as brincadeiras, essas criangas vao

criando vinculos com o lugar, memorias e construindo suas identidades.

Figura 21: Criancgas na janela de dona Astrogilda

Fonte: Acervo Pessoal/Doc. Perolas Negras (2016).

A mudanca repentina para a cidade, como relatou dona Joaquina, alterou
significativamente o cotidiano das familias. Entretanto, despertou o ressignificar e a
possibilidade de estudar das mais jovens, de buscar outras oportunidades, ficando na area
central de Vila Bela da Santissima Trindade e criando ambienta¢fes para a manutencdo da
tradicdo, dos saberes e fazeres coletivos.

Como afirmado no capitulo anterior, essa reconfiguracdo do cenério de Vila Bela entre
as décadas de 1960 a 1990 trouxe inumeras transformag6es envolvendo a posse da terra e do
comportamento dos novos modos de vida. Com a mudanca da maioria da populacdo negra para
a area urbana, as praticas tradicionais tomam novo corpo visto que o ambiente ja ndo oferecia
0S Mmesmos recursos, € 0 “outro” ja estava presente, contribuindo, ainda mais, para as
ressignificacGes das préaticas, bem como as construcbes ou reconstrucdes das identidades,
sobretudo aquelas produzidas pelas mulheres.

Nesse sentido, as disputas de poder também eram evidentes, uma vez que o espago da
roca, do sitio e da agricultura familiar, reduziu-se aos quintais da cidade. Assim, na reconstrucédo
do lugar, os quintais tornam-se simbdlicos e locais de encontro, aprendizado e irmanacdo. Na
Figura 22, destaco o registro de dona Doralina, no ritual do seu quintal, “uma parte do sitio na

cidade”, como ela costuma dizer. Segue molhando, cultivando, manuseando a colheita e
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ensinando, no jeito peculiar de sua fala, no amassar dos bolos, no modelar dos biscoitos de

ramos'??, os saberes e as praticas herdadas das ancestrais. “Agora, vou ali. E hora de molhar

as plantas!”'%.

Fonte: Acervo Pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).

Assim, o mundo delas, das mulheres, sofre varios desdobramentos a partir da instalacao
desses “de fora”, desde a perseguicdo pura e simples as mulheres negras e nativas, quanto as
aliancas necessarias para garantir a sobrevivéncia individual e de seu grupo de pertenca e a
permanéncia de suas identidades. Em analogia a Danca do Chorado do tempo do senhorio em
Vila Bela no qual as mulheres faziam aliangas e coreografias para salvar os seus dos castigos*?,
o Chorado € também o choro dessas mulheres pelo lutar de sua gente, ainda hoje.

Nessa luta, essas mulheres codificam segredos, recalcam memdrias, guardam saberes,

ressignificam suas praticas e delineiam as relacdes intergrupais para resistir a esse “outro”. Nos

122 As habilidades e curadorias dos saberes tradicionais e festivos sdo significativas para a comunidade vilabelense.
Acerca delas, comentarei, de maneira mais profunda, no ultimo capitulo desta tese.
123 Trecho de depoimento de senhora Doralina, coletado em outubro de 2017, Vila Bela, enquanto ela estava
fazendo biscoitos e aguando o quintal (pedacinho do que se tinha no sitio).
124 segundo constam os relatos historicos, as mulheres escravizadas, com algum objeto na cabega e um lenco
amarrado no pescoco, dancavam de forma sensual para atrair a atencdo e amenizar a pena de seus entes queridos
castigados pelos feitores — dai o nome “chorado”, do choro daqueles que apanhavam. Outras versdes apontam que
a danca pode ter surgido nas festas realizadas pelos na época da Vila-Capital e hd quem acredite que surgiu das
escravizadas cozinheiras, que ndo podiam ir as festas. No entanto, a primeira versdo é a mais aceita na comunidade.
A respeito da danca, ver: LIMA, José Leonildo. Vila Bela da Santissima Trindade - MT: sua fala, seus cantos.
Dissertacdo (Mestrado em Linguistica). Campinas, SP: 2000.
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dois subtdpicos a seguir, apresento o liame entre mulheres negras e chiquitanas de Vila Bela,
assim como com aqueles homens que consideravam o olhar e a presenca feminina. Tais grupos,
irmanados, compdem o “universo” das pérolas negras. As mulheres do Chorado, representadas
na Figura 23, demonstram essa irmanacdo comunitéria entre negras, chiquitanas e os homens

que congregam em suas lutas e praticas ancestrais e diasporicas.

Figura 23: Mulheres do Chorado no evento de transferéncia da capital

~ Fonte: Acervo pessoal/Doc. Perolas Negras (2§v016)-

3.1.2- Benzer, curar e contar: o que se pode!

Corre, socorre quem assim precisar... agora como se faz pra socorrer s6
se ensina para alguns'?.

Uma das colaboradoras deste topico ndo esta mais no convivio da comunidade
quilombola vilabelense, mas povoa imaginarios e provoca saudades daqueles que tiveram a
oportunidade de conhecé-la. Zulmira, com quase um século de vida, mais conhecida como Zu
— ou tia Zu, para mim — insere-se nos critérios das entrevistas como a memdria afrochiquitana
secular na insercdo comunitaria. Ela tinha muitas historias a contar. No entanto, ndo gostava
gue eu gravasse nossas conversas. Entdo, era bem demorado o processo, pois, segundo ela, tinha

0 que se pode! Por isso, tematicamente, defini assim suas narrativas e também o subtdpico deste

125 Trecho de depoimento de Zulmira (in memoriam) referindo-se a ideia de auxilio matuo, de fazer e/ou prestar
ajuda a qualquer um. Porém, ndo se pode dizer como. As rezas, 0s breves, as praticas de mesinha sdo de vividos e
transmitidos internos. Entrevista realizada em julho de 2001, Vila Bela.
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capitulo.

Fenopticamente, chamaria tia Zu de afrochiquitana — termo que, como venho
delineando no movimentar desta tese, passei a usar para configurar esse transculturar das etnias
da fronteira oeste de Mato Grosso e/ou Vale do Guaporé de afro descendentes e chiquitanos da
regiao, e que, sobretudo, as mulheres misturadas se reconhecem.

Antes de sua conversdo ao protestantismo, tia Zu era benzedeira ou, como alguns
documentos trazem, fazia a prética de mesinha. Ela nos dizia que, na época da pascoa, Vila
Bela recebia uma vasta visita dos ancestrais. Seguindo uma ordem mitica e ancestral, ela ndo
permitia que ninguém tocasse em seu cabelo, nem no centro de sua cabeca. No continente
africano, o Ori (que quer dizer cabeca) é sagrado. As vezes, eu tentava tocar, s6 para vé-la
contar um pouco mais das muitas historias que sabia.

O que me impressionou em nossa Ultima conversa, foi que ela disse que eu poderia
gravar, e nem demorou como de costume. Falou-me baixinho que, para o ano (se referindo ao

ano seguinte), ndo estaria mais entre nds e, de fato, no ano seguinte faleceu.

[...] ei vocé é neta de Doralina né!? Vai ligar isso [0 gravador], mas néo
pega no meu cabelo, eu ndo gosto. E nem na minha cabeca. [Perguntei se
ela ainda poderia me benzer] ora, menina, ndo benzo mais, faz tempo, olha
aqui, mostrou apontando a Biblia para mim. Sé o Espirito Santo!
(ZULMIRA, 2001, in memoriam).

Do mesmo modo que a tia Zu, minha avé costuma dizer, e reforcou em nossas
entrevistas, que ndo era para todos que se poderia falar. Falar o que se pode e para quem se

pode é um importante elemento estratégico feminino e comunitario.

Tem coisa que nao se diz assim, pra quem chega. Tem coisa que € s nossa,
de gente pra gente (familia). E nem vocé pode falar depois que te contei,
porque é um presente saber disso, e presente a gente ndo da para outro,
mas em algum momento deve partilhar (DORALINA, 2017).

Quando eu questionei o porqué eu ndo poderia falar, mais do que depressa veio essa
narrativa da partilha. Portanto, embora ndo se fale a toda ou todo que se achega para perguntar,
tem que saber resguardar. Mas, em algum momento, dizer quando for estabelecida uma
confiangca. Continuando a entrevista, perguntei por que tem que ser dessa forma e por qué

partilhar, ja que guardamos por tanto tempo:

Ora, neta, se vocé sabe de algo que vai garantir sua vida, vocé ndo vai sair
falando, ndo é? Entéo, o que ja basta é que ja sofremos bastante, a palavra
é de prata, mas o siléncio é de ouro. Mas em algum momento na sua vida,
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vocé vai ter que partilhar, e ndo € sempre com quem se achega, mas com
seu filho, sua filha... isso que vai ficar, isso que é nosso! (DORALINA,
2017, grifos meus).

Exemplo prético disso é o segredo em torno das receitas e da producdo de licores
vilabelenses como o kanjinjin, o leite de tigre, licor de figo ou jenipapo, “esquenta xereca”,
dentre outros. A primeira é a bebida mais popular, que inicialmente era levada no cantil dos
dancantes do Congo e ganhou repercussdao nacional, com a fama de ser afrodisiaco. Com a
notoriedade, as mulheres, que faziam o kanjinjin para os soldados-dancantes, passaram a fazer
também para comercializar. Criaram até uma cooperativa em Vila Bela para a producdo da

bebida tipica. Resguardando a receita, a senhora Doralina me confessa que:

[...] Ninguém vai te falar o segredo né? Mas aqui tem cachaca, mel,
canela, cravo, gengibre e umas outras ervas de segredo... Qud, esse povo
que vende 14 onde vocé mora faz aguado, e forte, tem que ser assim, vou
panha uma tacinha pra vocé... (DORALINA, 2017).

A receita é sempre incompleta, como forma de proteger o patriménio cultural, afinal
criaram um mercado e uma fonte de renda a mais. Para estas mulheres que ja sofrem com o
acirramento dos conflitos étnico raciais, segredar é um verbo sobre o viver, € 0 que garante
muitas vezes o arroz com feijdo na mesa. Abaixo um registro do fazer, no quintal — que

representa o elo com o passado e 0s simbolismos.

Figura 24: Producdo de licores e bebidas para a festa!

Fonte: Acervo pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).

A preocupagdo € eminente com o que se pode ou ndo dizer, com 0 momento certo para

partilhar, pois, hd tempo para tudo. Isso é conversado entre as geracfes e quando se estd no
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tempo de ensinar e de partilhar, existe uma preocupacdo geracional para determinar que
receberd os ensinamentos. Sempre que tinha alguém mais jovem perto das depoentes, e se fosse
tempo (o periodo de falar) de determinado saber, elas o faziam em minha frente, por exemplo,
como se eu tivesse também a responsabilidade de registrar como é que as mais velhas fazem
para ensinar.

Afinal, trata-se de uma comunidade cuja grandeza e importancia Sdo pouco
mencionadas nos registros oficiais (producdo historiografica/oficial). No méaximo, se conhece
a comunidade pelas festancas. A politica publica estatal pouco demonstra compromisso
comunitério. Nas promessas de campanha, mundos e fundos, mas, na concretude, auséncia de
fundos é a justificativa para a ndo garantia dos direitos basicos da cidadania.

Em vista disso, resguardam seus saberes e praticas para serem ensinados e transmitidos
para quem se pode. Depois da perda de sua territorialidade ancestral, o que lhes resta séo as
sabedorias herdadas ao longo das geracdes que construiram a comunidade vilabelense apos a
saida dos brancos da antiga capital.

Como referido anteriormente, essa saida é caracterizada pela propria populagdo como
marca da constituicdo de comunidade negra'?®. Portanto, a terra tem um significado todo
particular e geracional ao passo que a legalidade da terra era de “Nosso Senhor”, como bem
caracterizou Zulmira em seu depoimento transcrito paragrafos anteriores. Muitas familias,
alheias aos processos legais no momento das expropriacdes desencadeadas pela expansao da
fronteira econdmica®?’, passaram por dificuldades ao perderem seu rico e cultivado territorio.

Tal situacdo criou raizes na memoria dessa gente, que ndo esquece um sé dia da covardia
que fora feita, ao serem expulsos das terras que lhes eram de direito. Sendo assim, através de
suas lembrancas congregam unido e buscam reterritorizar novos espacos em C0esdo
comunitaria. Da partilha das terras do passado, a populagdo de “estabelecidos™ partilha da

vontade de manter as tradicdes, saberes e simbolismos ancestrais.

126 Segundo o estudo do professor e pesquisador Romir Conde (Unemat), durante o século XIX, houve um
branqueamento da populagdo. Os detalhes desta pesquisa encontram-se no prelo que serd publicado em breve.
127 Nem todas as familias estavam aliadas ao processo de legalizagdo da terra no momento inicial das
expropriacdes, mas uma grande maioria ainda tinha a ideia de terra como de todos. Com o advento do cercamento
perceberam a necessidade de ir em busca de outras formas de sobrevivéncia e de lutar por suas posses.
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3.1.3- Ter terra e partilhar: saberes e lembrangas que articulam resisténcias

Terra era de todo mundo... dava pra todo mundo, era muita farinhada®?®,

Neste subtopico, continuarei a falar do rememorar da terra e a relagdo dela com a
comunidade que, a partir das lembrancas, comega a movimentar as resisténcias em relacdo aos
“de fora” que se “achegam” nas praticas cotidianas e também politicas. As redes entre as
afrochiquitanas e seus companheiros comegcam a organizar-se, politicamente, contra esse
“outro”. A congregacdo com aquela e aquele que, ha geragdes, estavam juntos na vida cotidiana
define as aliancas.

Para isso, elegi o depoimento do senhor Martin que, como Zulmira, ndo esta mais entre
nos. Ele teve muitas funcGes em Vila Bela, tanto no campo quanto na cidade. Mas era da roga,
como ele gostava de dizer e salientar, que ele mais relembrava. Aliés, & importante destacar a
expressividade de como os homens relatam sobre suas rocas e rogados. Seu Martin viveu por
muitos anos na regifo de Porto Calvario®?®, onde tinha, junto com seus irmdos, uma fabrica de
farinha. Nessa localidade, aprendeu os segredos sobre a natureza, sobre o cultivo de plantas, e,
na lida com a terra, desenvolveu a habilidade de fazer conta de cabeca e era bom em acertar o
tempo (se referindo ao clima: vento, sol, calor, chuva, época de plantio etc.).

Naquela area rural, também criava seus filhos, até o inicio dos processos sécio-
historicos das frentes de expansao e pioneira ou, como ele dizia, com “tantas outras gentes
chegando, tivemos que ca¢ar outros rumos”. Com a mudanca para a area urbana, fez uma horta
no quintal — relembrando o tempo de rocado —, muito famosa: “Horta do tio Martin e da tia
Doralina”. Visto que, em Vila Bela da Santissima Trindade, os homens sdo identificados a partir
de suas relacBes com suas parceiras, e ele era 0 Martim de Doralina. Em nossas entrevistas e
conversas informais, ele sempre falava do tempo da terra, da fartura e do partilnar com muita
emocao. Dentre suas falas, a generosidade era sempre ensinada.

Martim do Calvario ou Martim da Luz, como também era conhecido, era 0 avd que
sentava todo cheiroso na praca junto aos outros senhores aposentados da comunidade

vilabelense. Nossas conversas nunca foram sistematicas, uma vez que eram muito

128 Depoimento de seu Martin (in memoriam) sobre a fartura e a coletividade. Muito recorrente nos depoimentos
a importancia da terra e da partilha, como visto em algumas narrativas ja transcritas neste estudo. Nao podia ter
pra si, mas para todos. Ensinamentos peculiares que garantiam as redes e coesdo comunitaria, muito bem
trabalhada e rememorada pelas mulheres, e reforcadas por seus companheiros.
129 Trata-se de um territorio remanescente quilombola, reconhecido, porém ainda no certificado pela Fundagio
Palmares. Recentemente o professor Adalberto (quilombola da regido) tem tomado frente no que diz respeito a
certificagdo do territério.
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emocionantes. As vezes, os dedos ndo conseguiam anotar tudo e o gravador nio dava conta de
captar pausas, expressoes e o olhar de quem conviveu. Meu avo, cujo eu tenho muito orgulho
e admiracdo, trabalhou na farinheira da familia, no rocado e foi poaeiro. Na cidade, atuou como
servidor municipal por mais de 30 anos, quando ficou cego de um olho, teve que aposentar por

invalidez. Mas nunca deixou de sorrir.

A terra é grande, da pra todo mundo, filha. Tai esse mundaréo... Agora,
tai s6 mato, ninguém nem planta nada, mata tudo os indios, ruim que séo,
nao deixa plantar... Olha Ia no quintal como que o tomateiro ta4. Ta
carregado, as folhas de couve verdinha. A terra, ndo é nossa, é de nosso
Senhor. Ela d& pra todo mundo... (MARTIN, 2009, in memoriam).

Parecia que aquela entrevista ficara eternizada em minha memaria. Ao revisitar, até o
cheiro rememorei, minha avl assava pao caseiro e ele estava todo preocupado em ir ajudar.
Porque isso também era partilhar — o companheirismo e cuidado com as questdes do lar. Sempre
tinha a preocupagdo de nos ensinar a ser gratos, agradecer, mas ndo aceitar injustica. De
sabedoria impar e de uma paciéncia que desconheco maior, cultivava mais que horta, cultivava
partilha e amor!

Soube apreender e fazer da sabedoria feminina ancestral um mote de vida, sempre
preocupado em dar o espaco da mulher, respeitar e ndo simplesmente ser provedor, considerava

(e auxiliava) os trabalhos que minha avo desempenhava no espaco doméstico.

Perai nega, vou ali ver se sua avo precisa que eu olhe o forno [o forno de
barro, aquele que fica até os dias de hoje no quintal]. As vezes, precisa
virar e sua mae também vai querer assar o bolo de arroz 14! Z&, [Zelito, o
filho homem cacula] ndo vai poder vir ajudar ela hoje. [Ele se levanta, e
faz sinal] j4 o vO volta, e te conto umas coisas (MARTIN, 2009, in
memoriam)*30,

[E o cheiro de pdo assando se fazia presente naquele ambiente].

As relacBes com outros povos, dessa mistura de afro e chiquitanos, igualmente foi
relembrada na fala do seu Martin, que sempre tinha palavras castilhas para nos receber. Ele
dizia que tanto em Vila Bela quanto em Guajard Mirim era comum que se aprendesse, desde

cedo, o Castilho, que era a linguagem desses povos da fronteira. No passado, havia uma estreita

130 Esse registro também foi um marco de prosa, numa relagio Avo e Neta, que naquele momento se fazia
pesquisadora, muito embora a emogao e o quadro social estivessem, ali, difusos. Caderno de campo, tem uma nota:
“Vové estava muito feliz, me contou muitos causos de luta pela terra e de como fazia para dar conta da
sobrevivéncia dos seus. Ele parecia querer contar tudo, como se eu tivesse que guardar. (Notas de campo)”. Mal
sabia eu que o feeling de pesquisa sinalizava, ali, um encontro emocionante, no qual pude registrar a voz, 0s contos
e, sobretudo, o legado de partilha que ele nos deixou.
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relacdo entre os moradores vilabelenses e a cidade de Guajara Mirim, hoje pertencente ao
territorio de Rond6nia. Contudo, entre os séculos XV1I e XIX, fazia parte do territdrio do Mato
Grosso, no antigo Grao-Para.

Mi hija, t& na hora de vov0 ir cuidar da horta. Sendo passa da hora e eu
atraso a oracao de Nossa Senhora, vocé sabe que eu nao posso falhar...
Vem aqui com seu radinho, vou aguando e vocé pode conversar desse seu
trabalho ai. Para o ano [que vem], ndo esquece que sua v vai ser rainha
de S&o Benedito, vocé tem que vir (MARTIN, 2009, in memoriam).

Essa era quase que uma intimacdo de ndo faltar a comemoracao religiosa tradicional
vilabelense, até porque era forma de aprender, de auxiliar e de colaborar. “Agradecer aos
Santos pelo o que a terra da”’, como ele sempre gostava de dizer. E no ano de 2010, ele s
esperou o reinado de sua Doralina finalizar e, na organizacdo do pos festa, faleceu — “foi para
outro plano”. Ficaram os ensinamentos e a partilha de muitas histdrias, que o vivido e
transmitido me permitiram registrar.

Os agentes citados neste subtopico e no precedente, que comungam de uma Vila Bela
com multiplas facetas, me permitiram visualizar para além do universo das mulheres negras. A
partir dos depoimentos masculinos e também das “Mulheres do Palmarito”, como alguns se
referem e de onde era tia Zu, que pude observar outros “universos femininos”. Assim como,
significativos detalhes do ndo dito, agora compreendido, nesse fluxo da tradicdo e da geragédo
que é ressignificado, recordado e ganha uma dimensdo de poder para a manutencdo da
identidade local e para a necessidade, em alguns casos, da construcdo de algumas selves para
sobreviver além da expropriacao do territorio, mas também de outras fronteiras. Era, ademais,
aquele amparo desenvolvido por geracbes entre os grupos afro e chiquitanos e, agora,
relembrado. Conforme afirma Goffman (2011):

Apontar como aspecto comum a todos 0s grupos a constante busca por respeito
perante 0s outros participantes de dada configuracdo. Este fato é, na verdade,

uma tentativa, por parte de um individuo, de manter constante a visdo que 0s
outros tém dele (GOFFMAN, 2011).

Era necessario agir assim de forma cautelosa: ndo nominar ou, quando nominar, saber
como fazé-lo para ndo tornar a realidade ainda mais opressiva, sobretudo, quando se tratava das
relacBes interétnicas entre afros e chiquitanos. Enquadrar certas memarias, como nos fala Pollak
(1989), voltar no espaco, mas com resguardo as sabedorias de cada um, de cada grupo, era um
recurso utilizado.

Nos relatos das informantes negras e chiquitanas, percebo essa troca dos saberes
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interétnicos, ndo somente das receitas e das praticas cotidianas, mas dessa fé que alimenta o
crer no amanha, o perseverar tdo falado por essas mulheres, que deve ser praticado por toda a

comunidade. Como elas nos falam, temos que fazer a nossa parte enquanto comunidade:

Aqui é assim, eu aprendi a cozinhar ali naquele fogdo de lenha. A mae
costurava umas duas mudas de roupa para cada filho, era muita gente, e
a roga agora era no quintal [respira profundamente]. E... tem que ter ¢, e
também fazer, correr atras. Vocé viu né? Tem associagdo de Chiquitano
agora, tai, agora estamos tudo organizado, e devagar, até a gente chegar
onde é necessario. Juventude tem que ficar ligeiro, porque cada dia mais
tem de estuda. Agora tem esse ai na universidade, cota de quilombola, cota
de indio... Juliana passou nesse vocé sabe, né!? (SONIA, 2018, grifos
meus).

As vezes, busco eleger uma agéncia. Contudo, como salientam algumas sociélogas
femininas, toda agéncia é meio masculina, e por hora, ndo me atenho como parte central nesse
movimento. O que ndo resta davidas € essa relacdo comunitaria que marcou Vila Bela no
passado e, nos dias de hoje, articula as agéncias. Sao essas lembrancas e imaginarios dos tempos
pretéritos que irmanam as mulheres negras e chiquitanas na afrochiquitania. Olhar para os

feitos das ancestrais mobiliza as resisténcias contemporaneas.

3.2 Resisténcia feminina frente as adversidades: as lembrancas de luta para o

ajuntamento afrochiquitano

Como visto, a relacdo passado e presente é percebida nas narrativas das(os) informantes.
Conforme salienta Bosi (1994), na medida em que a memoria é a relacao entre o corpo presente
e 0 passado, ela interfere nas representacdes que se estabelecem na atualidade. Com a frente de
resisténcia diante do processo de expropriacao de suas terras, as imagens do passado tornam-se
inspiracdo na luta interétnica provocada a partir das frentes pioneiras e de expansdo em Vila

Bela. Tereza de Benguela e 0 Quilombo do Quariteré'® | marcam o imaginario das mulheres

131 0 quilombo do Quariterg, localizado préximo ao Vale do Guaporé até antes da divisio territorial com Ronddnia,
foi um quilombo liderado por uma mulher negra chamada Tereza de Benguela, essa organizacdo quilombola
resistiu a indmeras batidas da Coroa Portuguesa, com aproximadamente 27 anos de existéncia e/ou resisténcia,
esse € assunto que merece ser mais estudado, pois ha muitos documentos, e nenhuma producéo especifica. Segundo
estudos de Luiza Volpato, no quilombo nédo havia sé os negros, mas também indios e caburés, além de degredados.
Essa organizacao quase que tribal, destacava-se no ambito da producdo agricola, o que por muito tempo subsidiou
as trocas por armamentos no referido periodo. Sobre o assunto, ver: VOLPATO, L. R. R. “Quilombos em Mato
Grosso: resisténcia negra em area de fionteira. ” In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos (Orgs.). Op.
Cit., 1996, p. 213-239.
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da comunidade vilabelense, da mesma forma que as ancestrais negras que resistiram na
comunidade. As lutas das antepassadas tornam-se exemplos. E um processo de (re)viver, a
partir da entrada dos “de fora”, 0 que ocorreu com 0s ancestrais em tempos pretéritos.

Rememorar essas experiéncias do passado dao folego e inspiracdo para a disputa pelos
espacos e pela territorialidade afrochiquitana. A memoria, em Bergson (2008), é
essencialmente uma atividade criadora: contraindo-se ou expandindo-se, “cria” os “milhares e
milhares” de planos de consciéncia — ou cortes — virtuais, pois séo espirituais, que compdem o
intervalo entre o plano do sonho e o plano de acdo. Sendo consciéncia presente, a0 mesmo
tempo que da sentido a experiéncia, nela introduz um saber, de modo que, adaptando-se ao real,
ndo faz sendo a “[...] sintese do passado e do presente em vista do futuro. ” (BERGSON, 2008,
p. 248).

Tal fendmeno propicia nas escolhas, ressignificando a partir de vivéncias anteriores

bem-sucedidas, como a lembranga do “quilombo grande” (o modo como os membros da
comunidade de Vila Bela nomeava/nomeia 0 Quilombo do Quariteré, formado no extremo
Oeste do territdrio mato-grossense) e o convivio interétnico entre negros e indigenas. Registros
da memoria e seus fragmentos significativos influenciam nas novas percepcoes.
Consoante ao que afirma Certeau (1994), é a arte de fazer, inventar e reinventar o cotidiano.
Com o advento das linguagens de empoderamento feminino e do retorno das mulheres
vilabelenses que sairam para estudar, ha uma reelaboracdo e resgate da forca de Tereza de
Benguela que surge nos falares, tanto das mulheres negras quanto das chiquitanas, exaltando-a
como mulher negra e lider quilombola do Quariteré, sendo uma referéncia de lideranca
feminina.

No quilombo chefiado pela rainha Tereza, no século XVIII, por exemplo, o grupo de
mulheres era responsavel pela producdo agricola e de seu excedente para a manutencdo do
espaco de rede solidaria e de aliangca que recebia 0s negros, negras, nativos e degredados no
esconderijo. Nas documentagdes oficiais dos “Anais de Vila Bela”, conseguimos verificar a
fartura, assim como a organizacdo politica e estratégia que havia no ajuntamento:

Era esse quilombo o maior que tem havido nestas minas. Os seus habitadores
andavam armados, uns com armas de fogo, outros com arco-e-flecha, com
roupas de quase palmo e meio de comprido e trés dedos de largo, cujas roupas
fabricavam no mesmo quilombo, como também o conserto de ferramentas,
para o que tinham duas tendas de ferreiro. Estavam esses negros notavelmente
fortes de mantimentos, porque cada um tinha sua roga muito bem fabricada de

milho, feijdo, caras, batatas, amendoim e muito algoddo, que fiavam e teciam
para se vestir e cobrir, para o que tinham teares & moda de suas terras (ANAIS
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DE VILA BELA DE 1770, p. 137)%%,

Assim, apropriando-se dessa historia de resisténcia e forca feminina ancestral, as
mulheres vilabelenses definem suas caracteristicas. Ao mesmo tempo, incentivam as outras a
plantar para ndo depender do mercado desse “de fora”, além de poder criar o seu préprio
mercado, trocar, partilhar e ainda vender — como nos tempos de quilombo. E o saber e fazer
feminino, que dentro da coesdo comunitaria, cria escapes para essa sobrevivéncia dos modos
operandi capitalista. Conforme veremos nos capitulos seguintes sobre o quilombo que resiste,

com suas comunidades rurais e como nucleo quilombola urbano. A forca que faz a resisténcia:

Nés tem forca, entdo, colocava a cabega pra pensar, e partilhava com
nossa gente como que tinha de ser. Essa forca ndo é de agora, é de tempo
de antigo, la pra tras de sua vé Teodora... Forca de rainha, fia!
(DORALINA, 2017, grifos meus).

Destacar essa forca e a rede de ajuda e partilha € uma recorrente nas narrativas, como
apresentado em algumas transcricdes de entrevistas que compdem este capitulo. Sejam as
mulheres negras ou as mulheres chiquitanas e afrochiquitanas, trazer o nome Tereza'* ou
Rainha, associado a resisténcia e forca, € uma caracteristica emblematica nas falas e no
rememorar. Ao mesmo tempo, é interessante observar a referéncia das mulheres chiquitanas a
Tereza de Benguela, porque falavam que o povo delas era também liderado por ela.

Segundo a documentacdo localizada por Machado (2006), havia muitos indigenas no
quilombo liderado por Tereza de Benguela. No trecho abaixo, constatamos a presenca nativa e
a relacdo de protecdo e alianca entre eles e 0s negros que fugiam do trabalho escravo no periodo
colonial:

Nas montanhas, serras, matos e campos dos Parecis vivem muitas nacoes de
indios ainda ndo domados, de que os mais préximos a nés e conhecidos sdo os
seguintes: - Cabixis, nacdo que transita os campos dos Parecis, vivem nas
cabeceiras e matos dos rios Guaporé, Sararé, Galera, Piolho e Branco, entre os
quais se ocultam muitos escravos fugidos (...). - Parecis, antiga nacdo
dominante dos campos d’este nome, que habitavam as origens dos seus
principais rios que correm para 0 Tapajoz, e que as incursdes, captiveiros, e

emigracgdo causadas pelos portuguezes, quasi extinguiu, devendo esta nagdo a
sua ruina ao seu valor e pacifica conducta: o resto que escapou se misturou

132 Documento oficial dos Anais coloniais de capital da Capitania, ver: AMADO, Janaina; ANZAI, Leny Caselli.
Anais de Vila Bela 1734-1789. Cuiaba. Ed. UFMT, 2006. Colecdo de documentos preciosos.
133 Em Vila Bela da Santissima Trindade, chama a atenco a referéncia que se faz a Tereza de Benguela. Entre as
mulheres da comunidade, ndo ha a complementacdo do nome da rainha quilombola com a sua nagdo de embarque
na Africa. Tereza de Benguela ¢ somente chamada de “Tereza”, como se fosse uma parente querida. De todo, ela
€ uma ancestral da comunidade, em que as mulheres vilabelenses sdo suas herdeiras.
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com os cabixis e mambaras [Waimare] (...) — Mambaré[a]s, com quem se
misturam os cabixis n’um brago do Juruena (...)***.

A pesquisadora Maria Fatima Roberto Machado (2006) afirma, em seu trabalho, sobre
0 aquilombamento dos negros e negras com os Parecis e Nhambiquaras, demonstrando que os
Cabixis — termo de possivel origem no quimbundo e com conotacgdo negativa, conforme dito no
Capitulo 1 — designam os descendentes daqueles dois grupos afro e nativo. Desse modo, fica
evidenciado, por meio dos documentos oficiais, que havia uma relagcdo intensa entre os
indigenas e 0s negros no quilombo.

Com o advento da mudanca de capital, esses elos se mantiveram e sdo mantidos até a
contemporaneidade, como podemos observar no campo da pesquisa das dancarinas do Chorado,
cozinheiras das comidas dos santos, na Festanca, uma expressividade de mulheres
afrochiquitanas, que comungam da cultura vilabelense. E a meméria feminina que recria,
mantém e da alguma solucdo nos momentos de crise, para a fome, na cura e nas construcdes e
recriagdes em seus quintais.

No tempo contemporaneo, Tereza de Benguela aparece como um simbolo de lideranca,
forca e referéncia de luta para as mulheres vilabelenses. Em 2014, foi sancionado, no Brasil, 0
Dia Nacional de Tereza de Benguela e da Mulher Negra!® vinculado ao Dia Internacional da
Mulher Negra Latina Americana e Caribenha refor¢ando a historia de luta dessa lider africana
para 0s movimentos antirracista e feminista.

Sendo assim, Tereza — sem precisar complementar com a nag¢do — € reconhecida e
externada como identidade de lideranca pela comunidade vilabelense, sua figura transita entre
campo e cidade, pois essa chefe ressoa como inspiracdo cotidiana tanto no campo como no
nacleo urbano do municipio. O imaginario comunitario em torno dela encoraja as mulheres
negras, chiquitanas e afrochiquitanas a reafirmar as suas historias de sobrevivéncias e
identidade em relacdo aos “outros”.

A abordagem de Hall é uma contribuicdo valiosa no sentido de fomentar uma rede de
concepcoes tedricas fundamentais em favor do rompimento de formas puras e a construcdo de

identidades cada vez mais diasporicas — como a da populacdo local de Vila Bela — devido a

134 Cf. MACHADO, Op. Cit., 2006, p. 13. Este estudo é de suma importancia na compreensio da presenca nativa
e a unido com a populagdo negra, sem descartar os processos de conflitos iniciais entre os grupos da regido do
Vale do Guaporé. Embora ndo seja nosso recorte temporal, faz-se necessario para compreensdo dessa heranca
interétnica da sobrevivéncia na cidade de Vila Bela da Santissima Trindade.

135 BRASIL. Lei n° 12.987/2014. Dispde sobre a criagdo do Dia Nacional de Tereza de Benguela e da Mulher
Negra, sancionada em 2 de julho de 2014 pela entdo presidente Dilma Rousseff. Verificar em:
<http://www.planalto.gov.br/CCIVIL 03/ At02011-2014/2014/Lei/L12987.htm>.
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fatores que se presenciam no contexto hodierno da modernidade tardia ou pds-modernidade. A
ideia é que os compostos hibridos sejam cada vez mais capazes de vencer as forcas hegeménicas
de coibicdo do pluralismo e remetam a defesa de sociedades étnicas mistas no sentido mais
essencial do multiculturalismo.

Nesse sentido, a identidade diaspérica vilabelense apropria-se de elementos afro e
indigenas para constituir sua afrochiquitania, tendo como exemplo de luta e as aliangas do
passado e nos elos construidos por Tereza de Benguela (que transitava nesses dois “universos”
ao se irmanar com as nativas locais da época).

Apesar de ser referenciada a todo momento na comunidade de Vila Bela, pouco se fala
do episddio de sua morte!®®. Pode ser uma forma de esquecimento para um episddio tdo
doloroso, cujo siléncio ora é resisténcia ou a seletividade da memoria, para relatar o que querem
que seja evidenciado. S&o memorias subterraneas, que nao foram faceis de conseguir acessar.
Embora, decodifiquei que sempre a tratam com um outro nome como um codigo de protecdo™®’,
deixando implicito para os “de fora” que sabem mais do que falam e que, aquele lugar, é

marcado por resisténcias.

Nds ndo conheceu, mas os mais antigos falavam, assim, dessa mulher
bonita, rainha, era muito sabida ela, fia. A gente tem que ser sabido né?!
Porque s6 vai chegando forasteiro, forasteiro, muita gente que néo é
daqui, né, fia! Costume tudo é diferente, tudo de roupa esquisito... fala com
a gente de deboche, pensa que eu ndo arreparo. Essas terra ali [aponta em
direcdo ao rio], era tudo do nosso povo, agora chegou esses ai. Disque
comprd de ndo sei quem... conversa... Porque vovo contava que a dona da
mae dela fugiu com branco e ficou pra nés... Hum hum... terra deles!
(EFIGENIA, 2000, in memoriam)™38,

Tereza é, portanto, uma referéncia de geracGes e sua representacdo como icone vem

sendo ressignificada para que ela ndo caia no esquecimento. As analogias em rememorar 0s

136 Acerca do Quilombo do Quariteré e seu abatimento, no século XVI11, que culminou no suicidio de Tereza de
Benguela, comentarei no capitulo subsequente em que sera analisado o “universo” de resisténcia quilombola em
Vila Bela da Santissima Trindade — no passado e no tempo presente.
137 Como o quilombo que ela liderou era conhecido como “Quilombo Grande”, alguns dos relatos a designam
como “Rainha do Grande”, a “grande” ou a “forte” delineando que a sua forma de governar deve ser utilizada
como estratégia.
138 Tja Efigénia ja é falecida, porém esse relato ¢ inédito sendo coletado no ano de 2000, em Vila Bela. Na época
ela ainda estava lUcida no auge dos seus 102 anos. Falava da mulher bonita e forte, que ela ouvia a me falar. Dona
Efigénia ndo teve filhos bioldgicos, mas criou varios filhos, inclusive uma mocga da etnia Chiquitana. Logo, foi
morar no municipio de Céaceres, por conta do seu casamento com o senhor Sabino. O reconhecimento, e se
reconhecer (a negritude) se fazia muito presente desde minhas primeiras experiéncias da coleta. Mas eu ndo tinha
clareza que isso era também uma resisténcia aos rétulos impostos pelos portugueses, viajantes e posteriormente
fazendeiros, que voltaram a ocupar as terras do Vale do Guaporé.
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quilombos e o lugar do agora, é como refazer o percurso de uma memaria que por muito tempo
teve que ficar escondida, por protecdo e estratégia para o bem comum. Ademais, nos relatos
das informantes aparecem diversas declaracbes sobre liderangas femininas em Vila Bela,
tomando a herancga de resisténcia, gestdo ¢ comando vinda da “Rainha do Grande”.

Um episodio em que as informantes narraram ser a demonstracdo desse legado foi
quando trés mulheres vilabelenses assumiram a administracdo da prefeitura para a cidade ndo
perder o status de municipio. Garantindo, assim, a autonomia da localidade e demonstrando o
papel da lideranca feminina vilabelense.

Com a elevacdo de Vila Bela da Santissima Trindade como area de Seguranca Nacional,
no periodo do Regime ditatorial no Brasil, os interventores eram nomeados pelo Governo
Federal e seus interesses municipais eram representados pela comarca de Caceres. Segundo
Bandeira (1988), os interventores nomeados quase ndo iam ao municipio, alheios as demandas
da populacdo. Esse movimento fez com que os homens vilabelenses perdessem o interesse na
administracdo publica, gerando uma crise na prefeitura no momento inicial das expropriacoes
de terra e da entrada dos “outros” na cidade.

No inicio da década de 1970, a prefeitura foi abandonada pelos homens, e sem prefeito,
foi restituida pela acdo audaciosa das mulheres. As secretarias de governo garantiram a Vila
Bela sua autonomia e status de municipio. Cirila Francisca da Silva, Cirila Ribeiro Coelho e
Verena Leite de Brito, em organizacdo comunitaria, realizaram mutires e administraram a
pouca verba que recebiam. Esse episddio, brevemente citado no Capitulo 1 através da fala de
uma informante, marca o imaginario das ancias, reconhecendo, naquela atitude, a forca das

mulheres vilabelenses da comunidade negra:

Nds passamos por uma crise, que quase que perde o titulo de municipio.
Ai foi mana Cirila, com Cirila de Oreste e Verena que reviraram para dar
jeito da comunidade reagir. Bonito de ver que s6! Mas tem tempo ja que
gente nossa ndo ocupa a prefeitura. Todo mundo agora parece que ta com
medo, mas também né, fia, quando povo nosso nao é empregado deles nas
fazendas é tudo aqui no comércio... Hum hum, a gente que ndo era assim,
dante! Como que pode... Terra era tudo nossa, ai da uma tristeza, agora
esse pessoal ai parece que é dono de tudo. Quando comeca esse tempo de
politica ¢ uma visitacdo, eu ndo quero falar com esse povo, toco todo
mundo (FLORINDA, 2016).

Em tom imponente, dona Florinda enfatizou que parecia que a comunidade tivesse medo
de governar o proprio povo, ao invés dos “de fora” que, desde a década de 1990, aléem das

terras, expropriaram a gestdo do municipio dos filhos de Vila Bela (aqueles nascidos na
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comunidade, os “estabelecidos”) e mobilizam o quadro politico local. Nessa nossa conversa,
ela ainda relatou sobre como 0s “de fora” exploram a mao de obra do povo Chiquitano, nas
fazendas, e de como usam isso para colocar os nativos contra a comunidade negra, ameagando-
0s de perderem seus empregos.

Ao mesmo tempo, ouvir sua fala serviu como estimulo aos jovens — inclusive a mim —
para se posicionar diante dos conflitos politicos da mesma forma que fizeram as trés ancestrais
nos decénios atras. Assim como Tereza de Benguela, as trés mulheres resistiram e mostraram
sua forga. Tomando o simbolismo delas, dona Florinda impulsionou, em seu simples relato,
ensinamentos e mobilizacOes, recuperando representantes de liderancas e empoderamento
feminino do passado para o presente. A sagacidade das observacdes da ancid nos faz constatar
as ressignificacdes que essas mulheres fazem do passado.

Nessas ressignificacdes, dada a relacdo opressora, as mulheres se irmanam. As
sabedorias ancestrais falam mais alto, assim como, as lembrangas dos vinculos entre negras e
chiquitanas. A representagdo também é poder e, assim, as mulheres vilabelenses comecam a se
organizar por meio de associagdes quilombolas rurais para terem um elemento a barganhar
nessa relacdo conflituosa da ocupacdo dos espacos territoriais e simbolicos tanto do nucleo
urbano quanto do rural. Na tentativa de lidar com os “corpos estranhos” — tal qual fazem as

pérolas — essas mulheres buscam estabelecer um novo modo de sobreviver e resistir.

141



CAPITULO 4

O UNIVERSO DE RESISTENCIA QUILOMBOLA EM VILA BELA DA SANTISSIMA
TRINDADE

A gente se ajunta, mas pra ter forca é assim. Cé vé, antes terra era de
todo mundo, agora s6 gado de um dono s0, esse tal de soja, cab6 aquela
fartura de plantag&o.™®

Os quilombos constituem a maior, mais antiga e mais conhecida forma de resisténcia
negra empreendida contra o dominador ocidental-europeu e também a sua versdo brasileira.
Como sabido, tais agrupamentos eram estratégias de oposi¢cdo a dominacgéo colonial e para a
autonomia utilizada por africanos e descendentes durante o periodo escravista brasileiro.

Conforme assinalam os historiadores Flavio Gomes e Jodo Reis (1996):

os quilombolas brasileiros ocuparam sertdes e florestas, cercaram e penetraram
em cidades, vilas, garimpos, engenhos e fazendas; foram atacados e usados por
grupos escravistas, aos quais também atacaram e usaram em causa propria;
fugiram da escraviddo e se comprometeram com a escraviddo; combateram e
se aliaram com outros negros, indios e brancos pobres; criaram economias
proprias e muitas vezes présperas; formaram grupos pequenos, ageis, moveis
e temporarios, ou grupos maiores, sedentarios, com gerac@es que se sucediam,
politicamente estruturados; envolveram-se com movimentos politicos e outros
setores sociais, desenvolveram seus préprios movimentos, alguns
abolicionistas; aproveitaram-se de conjunturas politicas conflitivas nacionais,
regionais, até internacionais, para crescer, ampliar aliancas, fazer avangar seus
interesses imediatos e projetos de liberdade mais ambiciosos (REIS; GOMES,
1996, p. 23).

Os escravizados, sejam eles negros ou indigenas, serviram-se de diversos meios para se
opor, de forma consciente, semiconsciente e inconsciente a exploracéo escravista, destacando-
se, entre elas, a resisténcia na execucao do trabalho; a apropriacdo de bens por eles produzidos;
0 justicamento de escravistas e prepostos; o suicidio; a revolta; a insurreicdo; a fuga e o
aquilombamento (FIABANI, 2005) cujos aspectos faziam avancar seus objetivos.

No Mato Grosso setecentista, as pesquisas indicam a formacdo de diversos nucleos

quilombolas, seja nos contrafortes da Chapada dos Parecis ou na regido do Vale do Guaporé!®.

139 Trecho de depoimento de dona Doralina sobre a entrada dos “de fora” no universo vilabelense. Entrevista

concedida em outubro de 2019, Vila Bela.

140 Sobre os quilombos em Mato Grosso no século XVII1, ver os trabalhos de: MACHADO, Maria de Fatima R.

Op. Cit., 2006; e VOLPATO, L. R. R. “Quilombos em Mato Grosso: resisténcia negra em drea de fronteira.” In:
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Esse historico de resisténcia marca Vila Bela da Santissima Trindade, pois a considerada maior
formacdo quilombola mato-grossense da época localizava-se no extremo Oeste do territorio.

Nos relatos historicos, a organizacdo e a prosperidade do Quilombo do Quariteré
chefiado por Tereza de Benguela, em modo parlamentar, povoa o imaginario das mulheres
vilabelenses, conforme visto no capitulo anterior. Na meméria coletiva da comunidade, a gestdo
e comando da rainha quilombola tornam-se modelo para as articulagdes do presente no
municipio. Consoante ao que salientam Fanon (2008) e Hall (2006a e 1997), a experiéncia
colonial deixou marcas profundas em todas as sociedades que a vivenciaram. Em Vila Bela, as
experiéncias do passado sdao apropriadas como forma de resisténcia ao “outro” (branco) que
retorna.

Como pontuado, a ocupacéo da terra foi o fator principal que propiciou o crescimento
demografico no municipio vilabelense, e a principal vild no sentido da expropriagdo das
familias que viviam em &reas comunais no campo. Este processo se deu com o aval das politicas
publicas, com o discurso de levar o “progresso” para essa localidade. Como consequéncia, os
problemas fundiarios comecaram a se avolumar e o mundo delas, das mulheres, sofre varios
desdobramentos a partir da instalacdo dos “de fora”, desde a perseguicdo pura e simples as
mulheres negras e nativas, quanto as aliangas necessarias para garantir a sobrevivéncia
individual e de seu grupo.

Percebendo as articulagoes desses “outsiders”, as mulheres vilabelenses e seus aliados
associam-se em coletivos para garantir o direito a terra, resguardar seus saberes e praticas, e
reafirmar sua identidade étnica e cultural. Nessas mobilizacdes, somando as novas perspectivas
de resisténcia negra da contemporaneidade, resgatam historias e as lutas de sobrevivéncia do
passado, bem como as sabedorias ancestrais. Irmanadas e aquilombadas, as mulheres negras e

nativas fazem da resisténcia seu mote comum.

4.1. Legados quilombolas e sabedorias ancestrais que demarcam as lutas do presente em
Vila Bela

Considerando que a populacdo vilabelense se apropria de elementos ancestrais para
impulsionar as suas articulacdes na contemporaneidade, faz-se necessario trazer elementos do

continente africano que expliquem tal forca de coeséo deste grupo quilombola de Mato Grosso.

REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos (Orgs.). Liberdade por um fio. Histéria dos quilombos no Brasil.
Sao Paulo: Companhia de Letras, 1996, p. 213-239.
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Com a finalidade de explicar o quilombo como instituicdo organizativa, hierarquizada e
militarizada, recorro a histdria da rainha Nzinga que liderou, por quarenta anos, uma resisténcia
surgida no territério hoje compreendido por Angola a ocupacdo portuguesa e por tal feito é
reverenciada pelos movimentos nacionalistas dos anos XX1,

Considerada uma heroina de Angola contra os colonizadores portugueses, a rainha,
ainda, é referenciada no Congo de Vila Bela, por exemplo. As Congadas foram e continuam
sendo realizadas no Brasil desde o periodo da escraviddo. Segundo Marina de Mello e Souza
(2002), elas apresentam-se como elementos para a reconstrucdo de identidades africanas na
diasporat?.

Do mesmo modo, Nzinga permeia o imaginario da diaspora. Filha do rei Kiluanji, é
provavel que tenha nascido em 1581, no territorio de Cabassa. Nzinga torna-se conhecida pelos
colonizadores de Portugal quando seu meio-irmédo, Ngola Mbandi, a envia, com éxito, como
embaixadora para mediar um conflito em meio a um contexto de disputas. Pela sua inteligéncia
e desenvoltura, a angolana obteve o tratado de paz. Naquela ocasido, por volta de 1620, as irmas
e a esposa de Mbandi foram capturadas pelos portugueses, obrigando-o a pedir trégua. A partir
de entdo, para se consolidar como lideranca militar e primeira autoridade de Ngola, a rainha
Nzinga utilizou varias estratégias: desde sua conversao ao cristianismo até o fortalecimento dos
quilombos passando pela utilizacdo das taticas Jagas-Imbagalas bem como o enfrentamento
militar direto.

Em 1622, ela foi batizada como Dona Maria de Souza e depois de algum tempo suas
irmas Cambi e Fungi foram batizadas com os nomes portugueses Dona Barbara e Dona Garcia.
A cerimbnia de batismo contou com a bencdo do governador de Angola e sua esposa,
respectivamente, padrinho e madrinha de Nzinga.

Segundo a obra do frade Antdnio Cavazzi (1687)*3, pouco tempo depois, para vingar a

morte do filho, ela teria envenenado o irmao Ngola-Mbandi. Ainda, de acordo com Cavazzi,

141 Escolhi exemplificar, em linhas gerais, a histéria da rainha angolana compreendendo o papel feminino negro
que vem desde Africa e atravessa o oceano Atlantico, chegando na forca representada por Tereza de Benguela no
Quilombo Grande de Mato Grosso. Nzinga, ademais, € referenciada na Danga do Congo vilabelense €, as ancids,
em seus relatos orais, inUmeras vezes, nomearam Tereza com um nome parecido ao da angolana, algo que pode
ter ficado na memoria subterranea das mais velhas e daquelas que ja faleceram.
142 Cf. SOUZA, Marina de Mello. Reis Negros no Brasil Escravista. Historia da Festa de Coroac&o do Rei Congo.
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002.
143 Quando problematizamos a utilizagio de uma fonte classica do estudo da Africa Centro-Ocidental durante o
século XVII, como os relatos de Anténio Cavazzi, consideramos que a visao deste frade capuchinho italiano, em
alguma medida, serviu também para o colonizador justificar sua presenca violenta. Sua obra é uma fonte
respeitavel para entender os espacos africanos, no entanto, contém a visdo da Igreja Catdlica em uma missdo
oficial. Ver: CAVAZZI, Giovanni Antonio (1621-1678). Istorica descrizione de’ tre’ Regni Congo, Matamba et
Angola. Bologna: Giacomo Monti, 1687.
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para consolidar sua autoridade a frente dos reinos de Matamba, Ndongo ou Angola, Nzinga
investiu contra o proprio sobrinho que poderia ser considerado um legitimo herdeiro do trono.

O reinado da rainha, para o capuchinho italiano do século XVII, € caracterizado como
cruel e rigido. Nzinga, por sua vez, é descrita como déspota e tirana. Cavazzi destaca 0s
possiveis aspectos negativos de Nzinga, a0 mesmo tempo que recorre a imagem de feiticeira
(um estereGtipo recorrente nos relatos de viajantes europeus ao continente africano). A narrativa
do frade apresenta episddios ou casos em que, entre os Imbangalas, as mdes arrancavam e
comiam 0s coragdes dos recém-nascidos do sexo masculino por conta de uma lei criada pelas
liderancas femininas dos quilombos.

A hipotética antropofagia realizada pelos Jagas, na Africa Ocidental, foi utilizada pelos
portugueses para justificar a escravizacdo dos povos Mbundos. Nesse sentido, sempre devemos
problematizar a interpretagdo literal das narrativas e até a propria utilizagao do termo “Jaga”.
Para Miller (1978), os Jagas ndo eram um povo especifico, mas “Jaga” era uma terminologia
local para se designar os povos némades e guerreiros daquela regido e que também ofereciam
forte resisténcia a ocupacdo portuguesa. No caso em questdo, 0s portugueses justificaram a
escravizagdo dos povos Mbundos com o argumento que era melhor serem escravizados do que
devorados pelos Jagas.

Independentemente da qualidade do que € verdadeiro, considerando os relatos de
Cavazzi, a rainha Nzinga Mbandi € o maior simbolo da resisténcia africana a colonizagéo
portuguesa e uma das maiores governantes da histéria do territério angolano. Como uma
estrategista militar, uma eximia diplomata e uma combatente destemida, o legado da governante
atravessou o Atlantico e é representada, no Brasil, por Tereza e sua sabedoria estratégica. As
duas rainhas demonstram a poténcia das mulheres negras.

Além disso, ressaltemos também o cuidado para ndo compreender os Jagas com 0S
esteredtipos utilizados para criar a figura dos feiticeiros, algo fora do espaco humano. Cabe
relembrar que, para justificar a empresa escravagista dos europeus, a Igreja Catolica destituiu
0s homens negros e as mulheres negras de alma. Portanto, um século antes de Cavazzi, 0s
catdlicos ja situavam os habitantes do continente africano como destituidos de humanidade.

Tal discurso tem novos agentes e emprega a fala para o povo misturado. Em especial,
nesse estudo, os afrochiquitanos que, no ato de aquilombar, resistem aos estereotipos, se

empenham para estudar cada vez mais e ganhar possibilidades de sair de uma margem, em que
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0s “donos do gado”, herdeiros da Coroa Portuguesa, em analogia, voltam para expropriar
aqueles que mantiveram em pé a cidade e os seus!**,

Para estudar os quilombos no Brasil, ou mais especificamente em Vila Bela, Mato
Grosso, torna-se imprescindivel considerar este processo. Nesta direcdo, € importante para
compreendermos como 0s povos africanos escravizados que desembarcaram no Brasil
mantiveram nas Américas as nog¢oes de organizacao e hierarquia do quilombo para resistirem e
combaterem a escraviddo. O termo quilombo tanto nas culturas africanas, quanto na historia
afro-brasileira, é um territorio de consideravel multiplicidade de sentidos, esta em movimento.

Nos mais de trezentos anos que vigorou o sistema escravista no Brasil, o quilombo
constituiu-se como uma das principais alternativas de negacdo da producéo escravista por parte
dos oprimidos, representando uma afirmacdo da oposicdo do produtor feitorizado contra o
escravismo, produto da singularidade desse tipo de sociedade (FIABANI, 2005, p. 23). A
sociedade escravista jamais aceitou o fenémeno quilombo e procurou de todas as formas
destrui-lo. A causa que movia a luta dos quilombolas era a liberdade (FIABANI, 2005, p. 76).

Como ja apresentado, Vila Bela da Santissima Trindade foi projetada para se tornar uma
cidade real. E com o advento da realeza, vieram também 0s processos de exploracdo social,
escraviddo, desde negros africanos e seus descendentes aos nativos da regido. Na capital, um
namero expressivo de cativos fora trazido para a localidade, de acordo com o demonstrado no
Capitulo 1. Com isso, no processo de procura pela liberdade havia muitos momentos de fugas,
ou tentativas, formando varios quilombos, sendo o Quariteré o maior e quase inatingivel. O que
fez sua manutencao e existéncia resistir por, aproximadamente, 35 anos.

No entanto, existiam inimeros outros em torno do Vale do Guaporé, em outros limites
de confluéncia e em regides circunvizinhas como o margear do Sepotuba, conforme podemos
ver no documento:

A 12 de margo chegou o doutor matematico Antbnio Pires da Silva Pontes, que
tinha saido em 13 de janeiro, pelo rio Guaporé acima, para o configurar e fazer
algumas observagdes que mais proprias lhe parecessem. Disse que, separando-
se 0 Guaporé meia légua acima desta Vila, na confluéncia do rio Alegre, pelas
primeiras oito léguas, €, na maior parte, de margens baixas e alagadas, cheio
de palmeiras de buriti e de ervas flutuantes tdo tecidas que € necessério corta-
las para a navegacgdo, como também os buritis, que caindo atravessam o rio.
Com algumas pontas de terra, pela parte do norte, ha sitios dos moradores desta
Vila, que nas oito léguas seguintes ndo tem sitios; e que no fim dessas tem uma

correnteza com cachoeira chamada Vira Saia, formada por um corddo de pedra
gue atravessa o rio, tendo ela, & margem do sul, 0 nome de Céagado, por uns

144 Grifo para fazer uma analogia em relagio as terras comunais e o espaco que foi invadido novamente pelos,
agora, donos do gado. No periodo colonial, a Coroa Portuguesa e, a partir da década de 1960, os donos do gado e,
mais recentemente, da soja.
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alagadicos formados de um ribeirdo que tem esse nome. Pouco acima esta a
ponte para os arraiais da Lavrinha e Cuiabd; dessa para cima ja ndo h buritis,
sendo as margens de matarias altas e terra firme, com pedraria, e por
conseqiiéncia é maior a correnteza, que s6 se pode com varas que batem no
leito do rio como em lajeado, com som ruidoso e sonoro. Na distancia de sete
Iéguas e meia, até o ribeirdo das pedras de Amolar, havia 22 dois saltos ou
cachoeiras; o dito ribeirdo trazia aguas turvas, o que tem feito suspeitar haver
por ele quilombo de escravos fugidos que mineravam, por ser aurifero aquele
continente!*® (ANAL DE VILA BELA DE 1783, p. 236-244).

A descricdo com a espacialidade para demarcacdo oficial das fronteiras era uma
preocupacao iminente da Coroa, pois a seguridade das minas auriferas tinha de ser mantida.
Embora houvesse muitos relatos sobre a inospitalidade da regido, os incentivos aos chamados
“homens Bons” para ocupar o territorio, com suas donas, ganhavam cada vez mais adeptos. E,
sem duavidas, por estar numa localidade de transito de biomas, as matas favoreciam as fugas e,
assim como a Coroa Portuguesa, 0s negros e indios nativos mapeavam também suas rotas.

No entorno do nucleo urbano vilabelense havia, entdo, inGmeros quilombos. O relatorio

anual de 1778 da antiga capital descreve o abatimento daquele governado pela rainha Tereza:

O llustrissimo e Excelentissimo Senhor General, sendo informado das muitas
e continuadas fugas que atualmente faziam os escravos dos moradores desta
terra, para 0s matos, muito principalmente para o quilombo chamado Grande,
e desejoso de evitar tdo grande dano, o melhor e mais acertado meio que péde
descobrir foi o criar de novo uma companhia de soldados ligeiros para o sertdo
e mato, com oficiais competentes, sendo sargento-mor dela Inacio Leme da
Silva, a quem deu jurisdicdo ampla para o castigo dos soldados respectivos a
mesma companhia. Criada assim essa companhia, deu o dito senhor as
instrucdes necessarias ao dito sargento-mor para se saber haver [o quilombo].
Ordenou-lhe que, mais breve que pudesse, se aprontasse para sair com a sua
companhia atacar e devorar o quilombo Grande, que havia noticia certa de estar
estabelecido nas campanhas do Galera, para o que Ihe mandou aprontar pélvora
e bala, retirada do armazém real, por ndo haver em outra parte. Como também,
para maior respeito e maior corpo de gente, mandou que essa companhia fosse
auxiliada por gente militar, que iria ao [ilegivel]... do dito sargento-mor, para
aqui logo se pdr pronto o cabo-de-esquadra Jodo de Almeida, com seis
pedestres escolhidos, recomendando, mais que tudo, o dito senhor ao sargento-
mor o inviolavel segredo que devia haver na saida para o tal quilombo, a fim
de que o0s negros ndo tivessem noticia dessa nunca pensada determinacéo.
Dispostas as coisas pelo modo que esté dito, no dia 27 de junho deste ano se
p6s em marcha o dito sargento-mor e a sua companhia, auxiliada com o dito
cabo e pedestres que lhe foram dados, fazendo a sua derrota o arraial de S&o
Vicente Ferrer, pela parte inferior que medeia entre a serra dos Campos dos
Paraju e margens do rio Guaporé. Rompendo os sertdes e veredas mais
agrestes, animosamente chegaram ao afamado quilombo Grande. E o
abalroaram na noite de 22 de julho. Por estarem as casas do quilombo divididas
e dispersas umas das outras, em diferentes partes, abalroaram a primeira que
toparam, onde surpreenderam muito pouca gente. E as mais, ouvindo alguns
tiros e gritaria, se p6s em fuga, de forma que se viu precisado o sargento-mor
a se aquartelar naquele sitio por largo tempo. Depois de aquartelado, foi
expandindo escoltas para varias partes daquele sertdo e esconderijos. Seguindo

145 Documento oficial dos Anais coloniais de capital da Capitania, ver: AMADO, Janaina; ANZAI, Leny Caselli.
Op. Cit., 2006.
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os soldados as trilhas, foram abalroando em varias malocas daqueles inimigos,
dos quais alguns se punham em resisténcia, de forma que os soldados, em sua
necessaria defesa, se viram obrigados a fazerem-lhe tiro para salvarem as suas
vidas. Sendo os encontros muitos, e muitas as resisténcias, ndo houve da nossa
parte perigo algum de vida. Da parte daqueles infiéis morreram a tiro nove, dos
quais foram apresentadas ao Senado 18 orelhas. Compunha-se esse quilombo
de 69 pessoas do gentio de Guing, entre machos e fémeas, dos quais vieram
acorrentados e presos 41, e nove mortos; perfazem cinqiienta; e os 37 que
faltam, para o total dos escravos, ficaram desarvorados pelos matos.
Achavam-se no mesmo quilombo trinta e tantas indias, que os tais negros
tinham apanhado no sertdo, onde matavam os machos e traziam as fémeas para
delas usar como de mulheres prdprias. Era esse quilombo muito antigo.
Segundo as noticias que dao os negros, foi fabricado pouco depois do
descobrimento destas minas. Teve rei e rainha. O rei era falecido ha anos.
Por seu falecimento, ficou a rainha governando, com poder tdo absoluto que,
ndo s chegou a mandar enforcar, mas também quebrar pernas e bracos e
enterrar vivos aqueles que, arrependidos da fuga, queriam tornar para a casa de
seus senhores, sem que para semelhantes e outros castigos fosse preciso legal
prova. Bastavam leves indicios para serem punidos quaisquer réus de
semelhantes delitos. Isso, além de outro, que mandava fazer muito ao seu
paladar. Chamavam esta muito intitulada rainha Teresa. Era de nagdo
Benguela, escrava do capitdo Timéteo Pereira Gomes. Era assistida e servida
de todas as mais negras e indias, ainda melhor de que se fossem suas cativas,
a quem diariamente castigava, rigorosamente, por qualquer coisa. Tanto era
temida que nem machos, nem fémeas eram ousados a levantar os olhos diante
dela. Governava-se esse quilombo a modo de parlamento, tendo para o
conselho uma casa destinada, para a qual, em dias assinalados de todas as
semanas, entravam os deputados, sendo o de maior autoridade, tido por
conselheiro, José Piolho, escravo da heranca do defunto Anténio Pacheco de
Morais. Isso faziam, tanto que eram chamados pela rainha, que era a que
presidia e que naquele negral Senado se assentava, e se executavam a risca,
sem apelacdo nem agravo. Tinham por maior oréculo o tal Piolho, por ter
sido, em outro tempo, rei em um quilombo que se dissolveu nos matos da
cidade do Rio de Janeiro. Este, fiado nas mandingas com que o diabo o
trouxe sempre enganado, foi um dos que resistiu, isso depois de algumas
ciladas que fez aos soldados. Por isso, acabou a vida diabolicamente: a
violéncia de um tiro que lhe empregaram no corpo. A maldita rainha de quem
temos tratado, na ocasido em que se abalroou o quilombo, mandou os seus que
pegassem em armas e tudo matassem. Alguns de seus suditos assim o fizeram,
acudindo a voz e pegando em armas; mas ndo puderam usar delas pela forca
que viram contra si. Tomaram por melhor acordo retirarem-se fugitivos ao
mato. Nessa retirada, foi também a rainha, conduzida por José Cavalo, escravo
do sargento-mor Inacio Leme. Era esse negro capitdo-mor do quilombo ¢, entre
0S mais, tido por mais valoroso. Na apressada fuga em que foram, no saltar de
um riacho se estrepou aquela desaventurada rainha em um pé, isso a tempo que
ja os soldados iam sobre ela, por a terem visto. Com facilidade a prenderam e
trouxeram ao aquartelamento, onde estava o sargento-mor. Posta ai em prisao,
a vista de todos aqueles a quem governou naquele Reino, Ihe diziam estas
palavras injuriosas, de forma que, envergonhada, se p6s muda ou, para melhor
dizer, amuada. Em poucos dias expirou de pasmo. Morta ela, se lhe cortou a
cabeca e se p0s no meio da praca daquele quilombo, em um alto poste, onde
ficou para memoria e exemplo dos que a vissem. [...] Ficou esse quilombo de
todo destruido, porque casas, rogas e mantimentos, tudo ficou reduzido a
cinzas. A certeza de todo o deduzido teve este Senado pela conta que
pessoalmente Ihe deu o sargento-mor, ao outro dia de sua entrada nesta Vila, a
qual fez a 26 de outubro, com as presas que foram referidas. Deve-se 0 bom
sucesso dessa empresa ao llustrissimo e Excelentissimo Senhor Luis Pinto de
Sousa Coutinho, nosso governador e capitdo-general que, por persecucdes
suas, distribuiu esse quilombo, e se concluiu aquilo que seus antecessores
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intentaram, mas ndo conseguiram*4® (ANAL DE VILA BELA DE 1770, p.
135-141, grifos meus).

O documento extenso, como de costume das escritas coloniais, sobretudo no que é
relativo ao abatimento de quilombos, traz um relato sobre os negros fugidos, localizados
préximos ao distrito do Forte Principe da Beira, e também descreve sobre como Tereza de
Benguela foi capturada.

No relatério, chamou a atencdo a longevidade, os aspectos do grupo e organizacao
politica do quilombo®*”. A partir dos relatos de cronistas do século XV1II, Luiza Volpato (1996)
disserta que o viajante Filipe José Nogueira Coelho, em suas narrativas, constatou que o
aldeamento existia desde o inicio da exploracdo das minas no Guaporé, corroborando com o
dito no anual e demonstrando a dilatada e constante resisténcia dos grupos a dominacéo branca
e escravidao.

Na época da destruicdo do Quariteré, mais de cem pessoas habitavam o local, dentre
negros e indigenas. A alianca entre esses dois grupos nos sertdes mato-grossenses confirma o
agenciamento desses sujeitos que, no momento do ataque, tentaram resistir com suas armas.
Alguns conseguiram fugir, outros, no entanto, como a rainha Tereza foram rendidos pela
companhia militar.

Na documentacdo colonial, a lider quilombola € apreendida como uma tirana, no qual
constatamos o discurso racista e machista de querer desdenhar de seu titulo de realeza e seu
sistema de governar o quilombo, tal como as inferéncias pontuadas por Cavazzi sobre a rainha
Nzinga, no século XVII. O auario vilabelense ndo menciona, sequer, algum tipo de ritual Bantu
da entrega a mde terra — talvez por desconhecimento e pela visdo etnocéntrica dos ritos
realizados pelos africanos. No entanto, existem varios questionamentos sobre o presente relato,
cujas teorias dizem que a morte por espasmos foi de tanto comer terra.

Além disso, os apontamentos do anudrio de 1770 sobre feiticaria e “mandigaria”
realizada por José Piolho, brago direito da “rainha do Grande”, demonstram o olhar etnocéntrico
e o discurso colonial sobre aquele povo. Mais um ponto para desqualificar a organizacao
estratégica realizada por anos naquele territorio.

Como podemos ver no excerto documental, abater o quilombo e servir de exemplo era

146 O anuario de 1778 ainda relata que, “em 17 de agosto, chegaram a essa Vila alguns indios que se haviam
prendido em um quilombo no distrito do forte do Principe da Beira, e que tinham desertado do lugar de Lamego e
de outros”. Sobre os aspectos e acontecimentos na antiga capital ver as documentagdes oficiais organizadas por:
AMADO, Janaina; ANZAI, Leny Caselli. Op. Cit., 2006.
147 Somando-se a isso, as atividades e rogados que eram realizadas no ajuntamento apresentadas no capitulo
precedente.
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0 que havia de mais imperativo para a Coroa Portuguesa, sobretudo diante de uma lideranga
feminina que perdurou por mais de 30 anos, de maneira organizada e com excedente de
producéo, aliada aos conhecimentos nativos que se faziam presentes no espaco do Quariteré.
A histdria de fuga tem outras versdes sobre a perspectiva da memdria oral de Vila Bela,
mas que tem coeréncia com o processo descrito no abatimento do maior quilombo da regido.
Dona Florinda, ja falecida, nos deixou um contar do “causo” da fuga, lembrangas que ouvia sua

avo contar:

[...] Quando eu era menina, que nds morava la pra beira do alegre, vovo
sempre contava sobre essa rainha, uma hora ela dava um nome.. [pensa]...
[retoma] Tzinga, Tereza... pois comandava batalhdo no sitio dela, era forte
e respeitada por eles. Hoje se v& quem que respeita mais véio, né!? Dificil!
Disque I nesse sitio era uma fartura s6, e morava muitos indios Ia... tinha
uma porgao, depois que esse indios comegou atacar a beira dos nossos
sitios aqui. Era aglcar que eles queriam... expid, atirava flecha pra matar,
qua! indio bravo n&o fazia conta com essa tal de rainha (FLORINDA,
2018)48,

As lembrangas e imaginarios sobre o Quariteré, assim como sua organizacao politica,
as estratégias femininas da lider e a correlacdo com os indigenas séo ressignificadas no presente
pela populacédo vilabelense, sobretudo pelas mulheres. A ancestralidade colonial na regido, as
movimentacOes quilombolas, a ocupacdo do espaco abandonado pelos brancos no passado,
enfim as histdrias pretéritas definem a comunidade e mobilizam as lutas atuais.

Segundo Rafael Sanzio (2011), os quilombos, como unidade basica de resisténcia, se
configuram como o0s maiores exemplos de reelaboracéo territorial dos registros das matrizes
africanas no novo mundo. Do mesmo modo, os quilombos e as resisténcias em Vila Bela
configuram-se como legados para a reelaboracédo de seus espacos e apropriacdo dos saberes e
praticas ancestrais. Olhar as historias de sobrevivéncias do passado incentiva as lutas do
presente.

Sé&o os olhares das jovens negras em torno de Tereza de Benguela que mais apareceram
na experiéncia do campo e no meu revisitar. Assim como eu, as novas geragdes vilabelenses,
principalmente, apropriam-se do legado da antepassada africana para afirmarem a sua
negritude, identidade cultural e histéria de luta. E, mais que luta, a historia de resisténcia que

delineia a comunidade de Vila Bela.

148 Trecho do relato das lembrancas de dona Florinda do sitio A partir de suas memarias, narrou muitos detalhes
sobre o sitio grande (quilombo).
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Assim sendo, a rainha quilombola reverbera na juventude feminina — para além da
negra, também a nativa — que faz uma frente de resisténcia a opressao sofrida pelos seus em
outrora. O imaginario em torno dela garante a dinamica da sobrevivéncia e do ressignificar de
suas identidades com a chegada de outros grupos na cidade.

Na perspectiva geracional tomada para essa tese, sd&o as jovens mulheres que
continuardo o legado das ancias que, assim como Tereza, sdo exemplos para essas meninas. Na
fotografia abaixo, o simbolismo de Tereza de Benguela e da forga das mulheres foram exaltados
nos eventos Il Encontro Estadual de Mulheres Quilombolas de Mato Grosso e | Seminario
Empoderando Terezas realizados nos dias 24 e 25 de julho de 2019 — a ultima data em

deferéncia ao dia da lider quilombola — em Vila Bela'*° (Figura 25).

Figura 25: Herdeiras do Quariteré e os exemplos de luta feminina

Fonte: Acervo pessoal Silviane Ramos (2018).

149 Os dois eventos representam, para além dos simbolismos, o apice em que a pesquisa socioldgica vai além desta
tese e vira coletivo, em que eu e minhas “irmas de luta” vilabelenses ressignificamos o aquilatar e realizar, de
forma auténoma, aqueles encontros.
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4.2 Conflitos e mobilizacées a partir da chegada do “outro”: partilhando lutas e

resisténcias

Ao discutir sobre as populacdes negras e indigenas no Brasil é preciso levar em
consideracdo o conceito de estigma, posto que esses grupos, em sua maioria, sdo estigmatizados
no pais e pela sociedade de um modo geral. Conceitualmente, o estigma condiz com o
estranhamento do que se vé e percebe dos outros, considerando-os pessoas diminuidas ou
inferiores, gerando um elevado descrédito em sua capacidade e potencialidade (GOFFMAN,
1975). Como pontuado, o grupo de estabelecidos — nas concepcdes de Elias e Scotson (1965)
—de Vila Bela é composto por tais populagdes. Os afronativos foram estigmatizados por aqueles
que chegaram na antiga capital baseado em um discurso de progresso e superioridade em
relacio aqueles que ocuparam o espaco abandonado®®°.

Em concordancia com o ja exposto, essa chegada de imigrantes alterou o quadro
demogréafico vilabelense e a vida cotidiana da populacdo local, fazendo com que inimeros
moradores do campo fossem instalar-se na cidade, devido as frentes pioneiras e de expansao.
Nesse momento de intensas mudangas, que a integracdo comunitaria dos negros comegou a se
articular para aprender a lidar com “os corpos estranhos”, futuros conflitos interétnicos, e
estabelecer um novo modo de sobrevivéncia, fosse no campo ou na cidade.

Posteriormente, o processo inverso ocorre com os fluxos migratérios. Uma das
explicacdes a ser dada é que, no final da década de 1990, devido a falta de estrutura do
municipio, no sentido da caréncia de 6rgdos publicos, as empresas privadas foram reduzindo-
se a0 minimo, fazendo com que algumas familias retornassem a vida do campo, na condicao
dos movimentos sociais de luta pela terra®®?.

A principio pode parecer contraditério, mas no inicio daquela década, as empresas e
orgaos publicos eram em maior namero, gerando, assim, mais empregos e 0 aumento da
populacdo urbana. Ja no final dos anos 1990, 6rgdos do Estado e empresas diminuiram
significativamente acentuando um decréscimo no nimero da populacdo residente da cidade e

um ligeiro crescimento populacional daqueles que viviam em situacdo rural quando

150 Nesse processo de expansio das frentes agricolas, aqueles que representam o setor politico-administrativo, se
definem etnicamente como brancos. Como visto, o “outro” branco em oposi¢ao aos afronativos.
151 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) vem crescendo muito no Vale do Guaporé, em
especial no final da década de 1980, onde o conflito de terras acontece mais frequentemente. Conforme Puhl
(2003), a violéncia da ocupagdo cresceu ao longo da década de 1970. Seu auge se deu entre os anos de 1980-1986,
conforme os levantamentos anuais. A respeito, ver a dissertacdo de mestrado de PUHL, Jodo Ivo. A grilagem de
terras privadas como exercicio de poder numa regido de fronteira — Estudo da gleba Sdo Domingos — MT (1980-
84). Dissertacdo em Historia, Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), 2003, p. 20.
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comparamos os dados do recenseamento entre 1991 e 2000, de acordo com o demonstrado no

Gréfico 3:

828

Gréfico 3: Populacgdo residente de Vila Bela da Santissima Trindade/MT

por situacdo de domicilio (1970-2010)

Situacdo Urbana m Situacéo Rural = Total

14,493
13,676

12,646

8,988

5,167
4,107

2,785
1,697

1980 1991 2000 2010

Fonte: IBGE — Sinopses de recenseamento dos anos 1970, 1980, 1991, 2000 e 2010.

E nesse contexto que os conflitos pela terra se intensificam na regido de Vila Bela.

Pois negros da comunidade, posseiros e imigrantes passam ao enfrentamento entre si, em

busca da regulamentacdo de titulos do territorio, como podemos observar no fragmento da

reportagem daquele decénio de 1990:

[...] Uma Chacina onde seis lavradores foram emboscados e trés morreram,
esta sendo investigada pela policia de Vila Bela da Santissima Trindade, na
fazenda Sta. lzabel, da empresa Badra S/A onde os crimes ocorreram
quinta-feira Ultima. A regido é de conflito, com invasdes'®?.

Para a populagdo vilabelense, a terra ndo é apenas uma propriedade da qual dependem

para sua reproducao social. Diferente das empresas capitalistas e posseiros que foram para a

regido, aqueles rogados ndo possuiam valor de mercadoria. Como visto, eram comunais e

152 Trecho da reportagem disponivel no Arquivo Municipal de Céceres, Jornal: O Estado de MT - Ano: 56 n°
12.735, 04 de outubro de 1994.
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possuiam, antes de tudo, um caréter de identidade, ligando esses sujeitos a cultura que herdaram
de seus antepassados. Para além do meio ambiente, a terra estabelece a esse povo um referencial
de pertencimento. De acordo com Milton Santos:
[...] a geograficidade se imp8e como condicdo histdrica, na medida em que
nada considerado essencial hoje se faz no mundo que ndo seja a partir do
conhecimento do que é Territorio. O Territorio € o lugar em que desembocam
todas as acles, todas as paixdes, todos os poderes, todas as forcas, todas as

fraquezas, isto é onde a histéria do homem plenamente se realiza a partir das
manifesta¢des da sua existéncia (SANTOS, 2002, p. 09).

Assim sendo, aquele territério de conflito, como caracterizado pela reportagem, antes
de ser apropriado e/ou expropriado na abertura da fronteira econdmica, era daquele grupo de
estabelecidos vilabelenses. Para esses sujeitos de direito!®3, a terra passa pelo carater identitario,
cultural e tradicional.

Na percepgdo empirica do campo, nos relatos transcritos nesse estudo e a partir de
conclusdes de outras pesquisas, como o estudo da antropéloga Bandeira (1988), constata-se que
a organizacao tradicional dos espacos era delineada pelas comunidades de ex-quilombolas e de
grupos indigenas. O direito costumeiro da terra fora totalmente ignorado, pois o Estado pregava
0 empreendimento, alicercado na propriedade privada e com direitos juridicamente
regularizados®®.

Enguanto atores sociais e em meio as suas lutas, os moradores e moradoras de Vila Bela
resistem — seja no campo ou no meio urbano. E a condicao social destes sujeitos, que partilham,
com a posi¢ao de luta em dimensdes politicas e sociologicas, € operam “(...) num processo pelo
qual a caréncia social é percebida como negacdo de um Direito que provoca uma luta para
conquista-lo” (SOUZA JUNIOR, 1991).

1330 termo “sujeito de direitos” é compreendido nas perspectivas tedricas dos autores como Antdnio Carlos
Wolkmer (2015), Boaventura de Souza Santos (1987), Fanon (1979), Flavia Piovesan (2006), Norberto Bobbio
(1992), dentre outros, no sentido de amplificacdo da titularidade de direitos.
154 A respeito do assunto, ver: MORENO, Gislaine. Os (Des)Caminhos da Apropriacdo Capitalista da Terra em
Mato Grosso. Tese de Doutoramento em Geografia, Sdo Paulo: 1993. A autora nos apresenta um panorama sobre
legalizacdo de terras mato-grossenses; e SILVA, Ligia Osério. Terras Devolutas e Latifandios. Efeitos da Lei de
1850. Campinas: Ed. Unicamp, 1996.
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4.2.1- Comunidades quilombolas rurais e urbana de Vila Bela: enfretamentos de uma

dura realidade na fronteira oeste de Mato Grosso

Diante desse cenario modificado pela chegada de imigrantes, a comunidade comeca a
se articular. Simbolicamente, busca resguardar os saberes e praticas herdadas ao longo das
geragdes e no &mbito socio-politico, delimitar as representacdes e seus espacos. Os afronativos,
totalizam mais de 65% da populagdo, mesmo com chegada dos “de fora”. Mas 0 que ocorre
que esse grupo continua a sofrer com a falta de politicas basicas? Por que desde a década de
1980 a prefeitura ndo tem representacgéo de nenhum filho de Vila Bela? Esses questionamentos
apareceram nas narrativas das mulheres entrevistadas, que demonstram grande indignagdo com
0 processo politico na cidade.

Além das reivindica¢Bes no ambito da Educacédo e Saude especificas aos respectivos

grupos, sem duvida a regularizagdo fundiaria € uma das principais demandas dessa comunidade,
é a terra e a pertenca. A luta pela regulacédo territorial dos nativos e quilombolas é um mote
comum, mas também gera enormes conflitos com os “novos donos” da terra.
O préprio processo de colonizacdo brasileira, que gerou o territorio nacional, é uma
territorializacdo. E para cada especificidade de territorializacdo, diferentes modos de
apropriacdo, compartilhamento e uso dos recursos sdo estabelecidos. Com a chegada do
“outro”, a populacdo negra, chiquitana e afrochiquitana tem que (re)territorializar para além da
terra, mas nos espacgos cavados a duras penas para a manutencdo do espaco do nucleo urbano
vilabelense.

Vila Bela da Santissima Trindade possui, atualmente, diversas comunidades
quilombolas em sua zona rural, além da propria cidade ser reconhecida como o maior territorio
de quilombo urbano do Estado de Mato Grosso por ter, no centro histérico, herancas do passado
e moradores que foram expulsos de seus sitios e rocas do campo. Com a chegada desse “outro”
que se instala, as ressignificacbes de saberes sdo resguardadas para a manutencdo da
sobrevivéncia.

Por parte desses “outsiders”, ha muito preconceito e discriminacdo, ainda que insistam
em discursar que trouxeram 0 progresso para a cidade. Realidade que ndo se mantém,
considerando que Vila Bela ainda conta com um dos menores indices de desenvolvimento
humano do Estado. O IDH, como bem sabido, afere o grau de desenvolvimento de uma
determinada sociedade nos quesitos de educacéo, saude e renda. Em 2010, nos altimos dados

mobilizados pelo IBGE, o indice de Desenvolvimento Humano Municipal de Vila Bela da
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Santissima Trindade era 0,645. Emboratenha tido um relativo crescimento ao longo das Gltimas

décadas, conforme apresentado no Grafico 4.

Gréfico 4: Indice de Desenvolvimento Humano Municipal de Vila Bela da Santissima Trindade
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Fonte: IBGE (1991; 2000 e 2010).

De acordo com o Programa das Nagbes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), o

municipio esta entre as regides consideradas de médio desenvolvimento humano (IDH entre

0,5 e 0,8). Em relacdo aos outros municipios do Brasil, Vila Bela apresenta uma situacao

intermediaria, ocupando a 32012 posicdo sendo que 2.703 municipios (49,1%) estdo em situacao

melhor e 2.803 municipios (50,9%) estdo em situacdo pior ou igual. Em relacdo aos outros

municipios do Estado de Mato Grosso, como dito, Vila Bela da Santissima Trindade apresenta

uma situacdo ruim: ocupa a 88?2 posicdo, sendo que 87 municipios (69,0%) estdo em situacdo

melhor e 38 municipios (31,0%) estdo em situagdo pior ou em situagéo igual®®®.

155 Informagdes disponiveis no sitio do Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD):
<https://www.br.undp.org/content/brazil/pt/home/idh0/rankings/idhm-municipios-2010.html>. Acesso em: 11 de

dezembro de 2020.
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O discurso dos “de fora” se sustenta por, sequencialmente, 0 municipio receber o titulo
de excelente produgdo de gado de corte, possuindo o segundo maior rebanho de gado do
Estado'®®, conforme salientado no capitulo anterior.

Apoiando-se nas abordagens de Fanon, as narrativas forjadas de “progresso” dos
imigrantes capitalistas evidenciam a perpetuacdo da heranca racista que sustentou a
escravizacdo violenta e desumana dos negros e também dos indigenas, indicador de nosso
racismo cientifico moderno que encontra locus privilegiado nas politicas publicas
governamentais do periodo de ocupacao do territ6rio, a partir da década de 1960, reproduzindo
praticas etnocéntricas no imaginario social, particularmente, nas acdes de negacdo do legado
historico cultural dos negros e nativos vilabelenses para a formacdo daquela sociedade.

No entanto, esse discurso forjado de “progresso” contrasta com as praticas culturais da
populacdo vilabelense e sua relagdo com a natureza. Dona Joaquina salienta sua visdo sobre o

“progresso” trazido pelos imigrantes no fluxo da expansao capitalista na regido:

Agora, a gente tem que fugir nos quintais, aqui € um lugar que a gente
pode falar, respirar e plantar para comer. Aqui também é onde podemos
fazer nossos afazeres sem sentir tantas ameacas. Tao acabando com o Rio,
vocé viu 14? Cimentaram, minha filha, isso ndo pode dar certo... A 4gua
cada vez mais suja aqui na torneira. E veneno de soja, é resto de
mineragdo ... so porcariada que jogam n’agua. E ainda querem fazer esse
frigorifico ai, bem perto da beira do rio, vai pra vocé ver que porcariada
que tao fazendo. Ganancia, filha! Construindo tudo ali na beira do rio, e
falam de progresso. Ta certo que o frigorifico vai trazer emprego, mas vai
acabar com a natureza, ndo basta o cimento que colocaram ali na beira
do rio? Natureza revolta, dai fica todo mundo reclamando, ndo ta vendo
que ndo ta certo! Antigamente quase tudo da festanca tirava no mato da
natureza, agora ja tem que comprar de plastico, tecido... Qud, esse
negocio de progresso ainda vai matar a gente (JOAQUINA, 2019).

Dona Joaquina questiona as transformacdes que sucederam em Vila Bela e com o olhar
do passado no presente é categorica ao afirmar as problematicas que tais mudancas trouxeram
para aquela sociedade tradicional e rustica.

Grosso modo, pode-se compreender que o pensamento decolonial constitui um processo
gue evoca um movimento de resisténcia, que envolve os pensamentos politicos, culturais,
tedricos e socioldgicos contrapondo o que apregoa a logica da colonizacdo e do pensamento
colonizador (DE ALMEIDA; DA SILVA, 2016). Nesta mesma perspectiva, a comunidade

156 Dados disponiveis em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mt/vila-bela-da-santissimatrindade/pesquisa/18/164
592tipo=grafico&indicador=16533>.
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vilabelense levanta questionamentos sobre esse “outro” e seu discurso marcado por uma
heranga colonial imposta pelos europeus a suas colénias e que ainda influencia e perpetua no
pensamento e na vivéncia politica, cultural e social das antigas colénias.

Como dito, a partir dessas problematicas, o grupo feminino de Vila Bela comeca a se
articular por meio de associacdes, para terem um elemento a barganhar nessa relacéo
conflituosa da ocupacdo dos espagos pelos imigrantes. Ancoradas na luta politica do movimento
negro que conduziu a inclusdo da nocdo de quilombo na Constituicdo Federal de 1988, como
uma forma de reconhecer as lutas negras e a lacunal divida histérica, essas mulheres e os
membros de suas familias se irmanam e “se aquilombam” na luta pelo direito a posse de suas
terras ocupadas pelos latifundiarios.

O ato de aquilombar-se, ou seja, de organizar-se contra qualquer atitude ou
sistema opressivo passa a ser, portanto, nos dias atuais, a chama reacesa para,
na condigdo contemporanea, dar sentido, estimular, fortalecer a luta contra a
discriminagdo e seus efeitos. Vem, agora, iluminar uma parte do passado,
aquele que salta aos olhos pela enfatica referéncia contida nas estatisticas onde
0s negros sdo a maioria dos socialmente excluidos. Quilombo vem a ser,

portanto, 0 mote principal para se discutir uma parte da cidadania negada.
(LEITE, 2000, p. 349).

Leite (2000) afirma que aquilombar € o resistir dos socialmente excluidos e estendo,
para além dos negros, a populacdo indigena. Essa luta politica dos coletivos foi mobilizada
pelas conquistas dos negros e negras na Constituicdo de 1988. De acordo com Silvério (2013),
0 texto constitucional trouxe importantes avancos para as reinvindica¢des do Movimento Negro
Brasileiro. O tratamento politico-juridico dado as tematicas raciais, no qual considerou a
diversidade e a igualdade racial, significou, segundo o socidlogo, o inicio de um “processo de
luta politica pela (res)significacdo/deslocamento do lugar do ser negro no processo de
racializacdo de sua experiéncia coletiva [...] () tem provocado uma rediscussdo em torno da
forma e contetido da presenga das culturas africanas na formagao social brasileira” (SILVERIO,
2013, p. 50).

Na mesma perspectiva que o intelectual, Hall (1997 e 2006b) assinala que os
deslocamentos proporcionados pelo Movimento Social Negro em prol da promocéo de politicas
de igualdade racial resultaram em mudancas no interior da sociedade brasileira, impactando e
reorientando o debate acerca das politicas contemporaneas de acdo afirmativa e luta
quilombola, exemplificando o protagonismo exercido por esses grupos.

Assim sendo, nesse deslocamento discursivo, simbolico e social mobilizado pelos

coletivos, a partir dos anos 2000, as mulheres chiquitanas e afrochiquitanas de Vila Bela, de
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maneira geral, ttm-se organizado em associagcdes, assim como as mulheres negras se articulam

a frente dos quilombos. Essas mulheres afirmam o seu lugar e sua identidade étnica nessa

sociedade reocupada pelos brancos. Para exemplificar, abaixo o registro de uma mulher negra

que lidera cerca de 31 pescadores, sendo a presidente da associacdo de pescadores.

Figura 26:

Fonte: Acervo pessoal/Doc. Perolas Negras (2016)

Lider da Associacéo de pescadores de Vila Bela

~ - i

P 74

Na luta por seus espacos, nativas e quilombolas negras criam associacGes para

partilharem lutas e buscarem

alcancar seus interesses. Agora, amparadas juridicamente e tendo

conhecimento daquilo que lhes é de direito, mobilizam os coletivos. Em entrevista, seu Martin

relata os conflitos, as mudancas e a constatacdo da populacdo pela titularidade de seus direitos:

Nossa era aquele mund&o de terra, tudo pra aprumar, para plantar, tempo
que a gente plantava muita mandiocas pra fazer farinha e vender para as
lanchas que passava em Porto Carvalho, assim que se chamava nosso
sitio...al do nada ndo sei de onde uma gente estranha aparece. A gente ja
tinha ouvido falar que tinha outras pessoas de olhos nas terras. Mas como
era grande eles podia morar ali mesmo. Mas fia! Eles queriam tudo!
Falou que eles tinham comprado. Ai ja eu fui pra cidade porque a mulher
tinha casa la. Dai fomos la no nosso quintal que se criava de tudo. Tinha
verdura, tinha fruta, criacdo, remédio. E eu fui trabalhar na poaia porque
s via gente chegando na cidade falando que tinha comprado terra. Eu
pensava: ‘mas comprava de quem se a terra era de todo mundo???’. Era
fazendeirdo. Saia até morte. Muito parente vieram pra cidade. Quem ndo
veio ficou trabalhando de empregado porque ndo tinha mais terra...agora
véo devolver. E o governo que vai devolver as terras de quem é de direito.
Porque agora a gente ja entende. Mas aquele tempo... nés deixamos
passar. Ndo vou aproveitar quase nada. Vai ficar pros filhos, netos,
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bisnetos...mode que ndo aguento mais fazer roga, so as de meu quintal. E
quem cuida é a mulher (MARTIN, 2003, in memoriam, grifos meus).

Em seu estudo sobre os grupos quilombolas e a relagdo com seu territério, Paixdo
(2018), ao citar Ribeiro (1995), concorda que a estratificagéo social, historicamente construida,
segregou as classes dominantes das subordinadas e reforca, cada vez mais, 0s sistemas de
desigualdade®’. Na dada relagdo opressora com a chegada do “outro” que acirra as diferencas
sociais e os conflitos étnicos, a comunidade de afronativos de Vila Bela reivindica sua
territorialidade, afirma sua identidade e resiste enquanto quilombolas — ou, conforme dito no
evento Empoderando Terezas por uma das jovens afrochiquitanas: “chicobolas”, na juncao das
palavras chiquitano e quilombola, demonstrando, na linguagem, a unido desses grupos.

Paixdo (2018) ainda aponta a visdo equivocada quanto a reducdo da diversidade de
identidades sobre a homogeneidade das popula¢des quilombolas, sendo necessario desconstruir
essa ideia:

quando nos referimos ao termo quilombola, uma interpretacdo reducionista é
evocada. N&o se trata de uma populacdo homogénea, necessariamente isolada
e constituida por movimentos rebelados. A identidade étnica indistintamente
dita “afro-brasileira” é estereotipada e reduz a diversidade de seus modos de
vida a uma cultura negra genérica, com expressdes exclusivas da tradicdo

africana. Primeiro, estamos nos referindo a sobreviventes de um sistema
escravista massacrante (PAIXAOQO, 2018).

O Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, em seu artigo 2°, define quem séo
esses remanescentes quilombolas:
Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos [...] os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetéria histérica
prépria, dotados de relagbes territoriais especificas, com presuncdo de

ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida
(BRASIL, 2003).

O inciso 2 do decreto ainda afirma que “sdo terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social,
econdmica e cultural” (BRASIL, 2003). Desse modo, ¢ a comunidade e sua gente que pontuam

suas delimitac6es territoriais, 0 que, sem duvida, é pauta para o conflito nas disputas pelas

157 \er: PAIXAO, Gabriella. Memorias resistentes nos quintais quilombolas de Pilar do Sul (SP). 2018. 118f.
Dissertacdo (Mestrado em Sustentabilidade na Gestdo Ambiental). Universidade Federal de Sdo Carlos, campus
Sorocaba, Sorocaba, 2018, p. 18.
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mesmas. Para que o territdrio seja reconhecido existe um protocolo minucioso e moroso, desde
um relatério técnico obedecendo as normativas e pontos de delimitacéo.

A despeito do enfrentamento de luta, mais uma vez, devemos evidenciar, conforme
pontuou Valter Silvério (2003), o importante trabalho que o movimento negro realizou,
sobretudo, quanto a identidade quilombola para conquistar as retratacbes de toda opressdo
vivenciada desde ancestralidade. Uma questdo de empoderamento negro para esta populagédo
que sempre esteve tdo a margem e que, agora, de maneira organizada do ponto de vista juridico
reivindica, por meio desta identidade, os territorios que Ihe sdo de direito e que, na maioria dos
casos, aqueles dos quais foram expulsos pelo opressor — como bem dito pelo ancido Martin em
seu depoimento transcrito alguns paragrafos acima (ver pagina 160).

Ademais, o artigo 3° do Decreto Federal n° 6040, de 2007, complementa que a categoria
quilombola esta contextualizada na concepcao de populagéo tradicional. Sendo aqueles

grupos que se reconhecem como culturalmente diferenciados, com préaticas
particulares de organizacéo social, de uso de seu territorio e recursos naturais
para reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando

conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicdo
(BRASIL, 2007).

A conceituagdo de comunidade quilombola tradicional se faz relevante quando é
definida pelos sujeitos que assim se reconhecem e quando utilizam o termo como bandeira
politica para fundamentar suas movimentacdes. A apropriacdo dessas ideias pelas mulheres
negras ¢ nativas de Vila Bela agregaram as suas lutas contra o “outro” que expropriou seus
espacos e fomentou conflitos. Como ja registrado anteriormente, a maioria das depoentes se
apresenta como quilombola, incluindo pessoas com fendtipo dos nativos. Nesse sentido, hd uma
pertenca para aléem das caracteristicas fisicas e ocupacéo de outros espacos.

Ainda que esteja amparada constitucionalmente, da mesma forma que outros coletivos
quilombolas brasileiros, a populagdo quilombola vilabelense ainda convive com as “armas”
para a luta pelo reconhecimento e demarcacdo de seus territorios (BRASIL, 2016). Sendo
assim, é ardua a luta pela terra. Como destaca Conceicdo (2016) em sua tese de doutoramento
sobre uma comunidade quilombola na Bahia, 0s processos de certificacdo e reconhecimento
tem ficado cada vez mais lento:

Atualmente, boa parte das pesquisas em torno da questdo quilombola no Brasil
tem identificado que a regularizacéo fundiaria é uma das principais demandas
dessas comunidades. O ritmo das titulacdes de terras quilombolas pelo INCRA
é algo que muito incomoda as entidades representativas quilombolas, pois a

lentiddo no processo parece vir desacompanhada de qualquer justificativa
técnica, o que evidencia — justamente quando a politica parece tomar algum
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folego positivo — o recuo politico do governo federal na titulacao dos territdrios
(CONCEICADO, 20186, p. 229).

Os representantes da Associagdo Quilombola de Porto Calvério tém passado exatamente
por essa situacdo. Pois, bem no meio do territorio, hd uma fazenda, tdo logo a morosidade e o
poderio econbémico dos fazendeiros pressionam o0s agentes publicos para o ndo caminhar
processual. Incessantes reunides sdo realizadas a fim de solucionar as questbes de
regulamentacdo territorial, e nada de concreto ocorreu até o final dessa escrita. Além dessa, a
comunidade do Guaporé, Vila dos Pretos, localizada na cidade vizinha a Vila Bela, ainda guarda
a visita técnica dos agentes em processo aberto desde o ano 2007.

De acordo com os dados da Fundacéo Palmares, o Estado do Mato Grosso tem, hoje,
um total de 71 comunidades quilombolas certificadas de um total de 78 coletivos!®®,
Atualmente, o municipio de Vila Bela possui somente 5 comunidades quilombolas com

certificacdo pela Fundacéo Palmares, sendo estas comunidades rurais.

Tabela 2: Comunidades quilombolas de Vila Bela certificadas pela Fundagdo Palmares

COMUNIDADES PROCESSO FUNDAGAO | PROCESSO INCRA ID QUILOMBO

QUILOMBOLAS PALMARES

Bela Cor 01420.001827/2005-75 | 54240.005241/2005- | 2.168
64

Manga 01420.001841/2005-79 | 54240.005230/2005- | 2.169
84

Boqueirdo, Vale do Rio Alegre | 01420.001838/2005-55 | 54240.005262/2005- 824

e Vale do Rio Guaporé 80

Capao do Negro 01420.003368/2006-45 | 54240.001639/2007- | 1.042
93

Vale do Alegre 01420.000237/2007-97 | 54240.001640/2007- | 1.061
18

Fonte: Fundagdo Palmares/Adaptacéo Silviane Ramos (2020).
As cinco associacOes vilabelenses certificadas, e apresentadas na tabela acima, séo
denominadas: Associacdo Quilombo da Manga, Associacdo Bela Cor, Associacdo Quilombola
Boqueirdo Vale do Alegre e Vale do Rio Guaporé, Associacdo Quilombola Capdo do Negro e

Associacdo Quilombola Vale do Alegre®®. Existem as Representacdes Estaduais que junto ao

158 Essas informag@es encontram-se disponiveis em: <http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/
TABELA-DE-CRQ-COMPLETA-QUADRO-GERAL-3.pdf> e os dados atualizados datam de 07 de fevereiro de
2020. Acesso em: 09 de fevereiro de 2020.

159 A respeito dos dados especificos das comunidades, ver: <http://www.palmares.gov.br/sites/mapa/crgs-
estados/crgs-mt-21022020.pdf>.
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Conselho Nacional Quilombola (CONAQ), tentam dar celeridade aos processos de visitas

técnicas e acompanhamento dos processos dos territérios quilombolas.

Os quilombolas de Vila Bela da Santissima Trindade contam ainda com algumas
organizagdes criadas especificamente para a defesa de seus interesses. Sao cooperativas e
instituicGes que buscam promover a cultura negra, o direito a terra e o sistema produtivo das
familias, das quais destacam-se (Leite & Silva, 2014):

1. ACOREBELA — Associagdo Rural Negra de Vila Bela: criada em 2002, tem como principal
objetivo a articulacdo junto aos érgdos estaduais e federais para regularizacdo de terras
quilombolas;

2. ABELACOR — Associagdo Rural Negra de Vila Bela: criada por ribeirinhos da sede do
municipio e de outras areas quilombolas. Entre seus objetivos, esta a reivindicacao de terras
referentes ao antigo Quilombo do Quariteré, as margens do rio Piolho;

3. Grupo Matingombé: formado por quilombolas de Vila Bela que residem em Cuiaba. Tem
por objetivo a promocao cultural através do ritual do Congo, da venda de produtos e outras
atividades tradicionais;

4. Instituto Tereza de Benguela: voltado para a manutencéo cultural do Congo em Vila Bela,
alem da proposicédo de projetos de interesse da comunidade local;

5. COOPERBELA — Cooperativa do Canjinjin: a iniciativa recebeu incentivo do governo
estadual para fabricacdo e desenvolvimento de estratégias comerciais para venda do

canjinjin, a bebida tradicional produzida no municipio.

Além das organizacdes quilombolas e instituicbes pontuadas acima, hd a Associacado
das Tradicionais Irmandades de Vila Bela congregando as irmandades do Divino Espirito
Santo, do Glorioso S&o Benedito, da Gloriosa Mé&e de Deus e das Trés Pessoas da Santissima
Trindade; bem como os conjuntos das manifestacdes festivas de Vila Bela representados pelos
grupos das dancas do Congo e do Chorado e do Coral da Consciéncia Negra®°.

Tais coletivos demonstram o agenciamento dessa comunidade marcada pelas culturas
de matriz africana e indigena, tendo em vista a presenca desses sujeitos desde a formacdo da
cidade, apresentando caracteristicas singulares que a tornam um importante Patriménio Cultural

Brasileiro. As formas com as quais a populacdo se relaciona com seus territdrios e/ou espacos,

160 No préximo capitulo, serdo apresentados os cenarios da memoria, 0s bens e as vivéncias que trazem essas
manifestacdes culturais, demonstrando sociologicamente, como o desenho social e esse enquadramento s&o
eficazes para a preservagdo da memoria e protegdo para resguardo de suas identidades, frente a interferéncia dos
“de fora”. A Festanca de Vila Bela é resisténcia.
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com que preservam suas culturas ancestrais e as maneiras com que manifestam suas praticas
culturais tornam a comunidade diasporica vilabelense um “universo” de resisténcia e de
histdrias de sobrevivéncias.

Somando-se aos territorios nas areas rurais, acima destacados, ha ainda em Vila Bela os
chamados quilombos urbanos que sdo formados pelas casas e quintais que ainda guardam em
suas configuracbes proximidade com as ocupacOes tradicionais africanas. Segundo Oliveira
(2018), nestes espacos estdo presentes as plantacOes, arvores frutiferas, fornos, o terreiro para
as dangas, as rezas e 0s saberes ancestrais africanos.

E aterra, sim a terra! Essa que, desde o tempo colonial, era um problema, ainda continua
a ser. O reconhecimento de Vila Bela da Santissima Trindade como quilombo urbano, ndo
garante nem as politicas genéricas, quanto mais as de especificidades. A apropriacdo da nogéo
contemporanea de quilombo urbano pelo movimento negro vilabelense foi tomada devido a
maioria da populacéo que reside a “Cidade dos pretos” ser composta por grupos quilombolas
que moravam na area rural e tiveram suas terras expropriadas.

Ao longo das décadas, conforme demonstrado no Grafico 3 (ver pagina 154, acima),

houve um crescimento de residentes na regido central do municipio. Agora, os quilombolas
lutam pela ocupacdo desses espacos preservados pelos seus antepassados, bem como pela
manutencdo de suas praticas culturais tradicionais.
Ademais, ainda ndo ha certificacdo na maioria das comunidades remanescentes quilombolas da
zona rural. E a expropriacdo agora pela producéo de gado de corte e a soja que se alastra, alarga
espaco e encurrala os pequenos agricultores que, em sua maioria, sdo os quilombolas e, num
dado movimento de pressdo, acabam por arrendar suas terras e irem viver na cidade como
trabalhadores domésticos, funcionarios municipais ou de microempresas.

Nessa conjuntura atual de resisténcia e de luta para o reconhecimento, aqueles que se
encontram nas comunidades rurais, € ja dado o devido reconhecimento territorial, sofre com o
chamado Racismo ambiental*®. Silva (2018) destaca que a dependéncia econdmica e o medo
das perseguicdes evidenciam tais praticas racistas. Segundo ela,

Pode-se definir como sendo a colocacdo intencional de lixeiras perigosas,
aterros sanitérios, incineradoras, indistrias poluidoras, etc., em comunidades
habitadas por minorias étnicas ou pelas camadas mais desfavorecidas

economicamente da populagdo. Estas comunidades sdo particularmente
vulnerdveis porque sdo vistas como ndo reivindicativas, sem poder de

161 Ver artigo especifico sobre o racismo ambiental com as comunidades de quilombolas, disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/?page_id=7713>. Acesso em: 03 de agosto de 2019.
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negociacdo e fracas politicamente devido a sua enorme dependéncia dos
empregos e ao medo pela prépria sobrevivéncia econémica (SILVA, 2018)62,

No cenério da corrida pelas terras para praticar a monocultura da Soja, constatei, em
campo, esses “jogos de poder”, em que esse “outro” tenta, a qualquer custo, negociar com as
liderancas quilombolas vilabelenses, oferecendo cargos, barganhando suas fortes influéncias
sobre os demais participes das associacdes, e cooptando moradores para arrendar parte da terra,
para que os “grandes” pratiquem tal modalidade de cultivo.

As observagdes das mulheres mais velhas sobre as atitudes dos jovens no que se refere
a luta pela terra foram evidenciadas em muitas narrativas. Aqui, destaco, mais uma vez, a
memoria aflorada da ancia Florinda que, toda altiva, salienta sobre a importancia do sustento,
mesmo ndo concordando como ele se da. Segundo ela, a desonestidade com sua gente pode

afetar a todos.

[...] Fia, eu ndo julgo, cada um sabe onde o calo aperta, mas é uma
desonestidade dos nossos, porque tem muita gente que concorda porque
acha que ta fazendo certo, mas esses mais instruido sabe que ndo ta! Ai
fulano que ndo tinha nada aparece cheio de posse. Tem casa, tem carro,
mas ta desempregado. Qua esse que vai falar que esses povo de fora ta
errado. A maioria dos nossos tem filharada pra dar de comer, e ai esse
povo que de bobo ndo tem nada leva vantagem ... eu, qud fago de conta que
ndo entendo, mas s6 matuto esse jeito deles agirem. Vem tudo aqui pedir
benca, mas acha que ndo t6 entendendo o que ta acontecendo. Hum,
quando t&o arrancando milho, eu j& t6 comendo angu (FLORINDA, 2016).

Tanto os quilombolas que vivem no campo quanto os da cidade sofrem com essa
ganancia pela terra, de alguma forma ou de outra sdo afetados. Uma porque dependem dos ‘“de
fora” parater o ganho dos seus sustentos, outra porque sao afetados pelos desastres ambientais
que sdo provocados pela ambicdo da figura do latifundiario. Uma espécie de amarracéo socio
politica econbmica.

Acerca desses crimes ambientais, 0 desmatamento na regido € alarmante e a préatica do

fogo ainda impera, sem falar no periodo da seca, prejudicando a qualidade do ar, debilitando

162 ver: SILVA, Maria Bernadete Lopes da. Racismo Ambiental e Sociedades de Remanescentes Quilombolas —
2008. Disponivel em: <http://www.palmares.gov.br/?page id=7713>. Acesso em: 05 de dezembro de 2018. Maria
Bernadete Lopes da Silva foi diretora de Protecdo do Patriménio Afro-Brasileiro da Fundacdo Cultural
Palmares/MinC. Destaca, entre outras problematicas, o lento processo da certificagdo da titulacdo, embora a
comunidade por ela trabalhada neste artigo ja tenha o reconhecimento do territério emitido pela Fundacéo
Palmares, mas o processo de certificagdo ainda ndo foi concluido. Além disso, apesar de a comunidade analisada
por ela ndo ser mais territério de Vila Bela, ja pertenceu a grande extensdo territorial do municipio e ainda
compreende a regido do Guaporé, localizada no Estado de Rondénia.
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ainda mais os anciéos e ancids da comunidade, bem como as crianc¢as. Todos 0s anos o Estado
de Mato Grosso sofre com os altos indices de focos de queimadas. Existe uma politica de
prevencdo contra os crimes ambientais; no entanto, ndo ha efetivo suficiente em caso de
gueimadas extensas, como 0 que ocorreu no ano de 2019 na Serra Ricardo Franco.

O combate ao incéndio se deu por diversas formas, desde aéreo, terrestre, acessando as
trilhas, por se tratar de uma regido de dificil acesso, no que tange os acidentes geograficos™®,
Sem duvida, essas praticas criminosas afetam, sobremaneira, a populagdo mais vulnerével,
estejam elas nas zonas rurais ou na cidade. Dessa vez, a intensidade da fumaca chegou a
encobrir o céu de Vila Bela, segundo contaram os moradores. Como consequéncia, os indices

de doencas respiratorias também aumentaram de forma significativa.

Figura 27: Serra Ricardo Franco em chamas

Para a realidade das comunidades rurais é ainda pior. Muitas familias vivem da
agricultura familiar na regido, e esses desastres naturais provocados seja pelo fogo ou por
dejetos toxicos da mineracao da agua, prejudicam a salde e a producdo dessa populacdo que

luta cotidianamente na roga pela sobrevivéncia dos seus.

163 No que tange a tragédia das queimadas que ocorreram no Parque da Serra Ricardo Franco em 2019, ver:
<https://g1l.globo.com/mt/mato-grosso/noticia/2019/08/11/bombeiros-controlam-incendio-que-atinge-parque-
ricardo-franco-em-mt.ghtml>. Acesso em 12 de dezembro de 2019
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De acordo com os dados da Secretaria Estadual de Salide de Mato Grosso!®, Vila Bela
esta no ranking dos 10 municipios mais expostos aos agrotdxicos. H& uma preocupacéo que faz

dona Doralina chorar enquanto narra seu sofrimento com a questdo ambiental na regido:

Quando chega agosto que é seca, um trupé de fumaca por tudo quanto €
parte, j& tem a quentura do sol, e muita fumagca. Fia, cé quer vé esse ano
como que foi, deu até na televisdo, queimou tudo da cascata la pra cima.
Ja falei pra criancada dai... E ganancia, e se pegar fogo chegar até aqui
na cidade... [suspiro profundo, e limpa os olhos marejados], eu quase
morri! Cé sabe como que ¢é gente véio, deu fraqueza no pulmao, como que
chama? Pneumonia né!? Foi forte que me pegou, esse tempo seco, fumaca,
e idade né! So sei que esse povo que quer demais uma hora vai ficar sem
nada. Eles podem até enganar nossa gente, mais ileso da justica divina
ninguém passa... anota ai, pra vocé saber, que com a natureza ndo se
brinca. (DORALINA, 2019).

A preocupacdo com 0s espacos naturais e as areas de lazer comuns a populagdo é
recorrente nas narrativas. Soa, as vezes, como um pedido de socorro, como se de alguma forma,
quisessem que eu, enquanto pesquisadora, fosse além do registro. Essa decodificacdo fica por
conta das relagdes pré-estabelecidas entre os elos familiares “dos nossos”, da nossa gente. Uma
responsabilidade agora dita no amparo dos muros que cercam 0s quintais.

Nesse sentido, os quintais propiciam — além da alimentacéo, do resguardo dos saberes,
das “ensinagens” entre as geracdes e da manutencdo das praticas culturais — a cura, pois € nesse
lugar que os moradores e moradoras se sentem seguros e protegidos. A lembranca do sitio na
pequena horta da cidade também traz a meméria daquele tempo em que 0 meio ambiente era
bem cuidado e preservado sem a ganancia do agronegocio.

A natureza ¢ impar no Parque Estadual Ricardo Franco, cheio de quedas d’4guas e
trilhas que despertam a curiosidade e também o consumo pelo ecoturismo na regido. Muitas
espécies de fauna e flora nessa regido estdo situadas em uma zona de transicdo dos biomas
Cerrado, Pantanal e Amazonia. A pratica que era apenas passeio e lazer para as cachoeiras e
mirantes, passou a ser uma fonte de renda para muitos jovens na comunidade, que orientam 0s
grupos nas trilhas. Ressignificando, assim, suas vivéncias e formas de obter renda. Abaixo,

registro da Serra Ricardo Franco antes da queimada, a que se referiu dona Doralina.

164 A respeito dos dados coletados, ver: <http://www.saude.gov.br/images/pdf/2015/julho/08/Plano-MT.pdf>.
Acesso em: 29 de agosto de 2018.
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Figura 28: Cachoeira do Jatoba localizada no Parque da Serra Ricardo Franco

Fonte: Acervo essoaI/Doc. Perolas egras (2016)

Com tamanha degradacdo e ma utilizacdo dos bens naturais, diminuimos, a cada dia, 0
capital natural. Segundo salienta Cavalcanti (2000), € preciso ser levado em conta a dimensédo
biofisica da natureza, para que essa possa continuar garantindo 0S recursos naturais, e,
consequentemente, a capital. Dessa maneira, devemos utilizar esses bens de forma
ecologicamente correta, aumentando sua valorizacdo e tendo uma base de apoio estavel para as
futuras geracdes — em especial nessa comunidade, que se preocupa em repassar valores para 0s
maiores jovens.

Com as mudancas no meio ambiente trazidas pelos homens do agronegdcio, muitas
praticas tradicionais deixaram de existir, como visto no capitulo anterior. Os grandes lagos dos
sitios e as lavagens das roupas resumem-se, hoje, na gua encanada que se desloca até as casas
— que chegam, por vezes, sujas. A abundancia da agua € representada por pocos artesianos que
regam as hortas dos quintais e que permitem a populacdo a ter agua com qualidade para as
atividades cotidianas.

Dessa forma, faz-se necessario a elaboracdo de politicas publicas de sustentabilidade,
visando priorizar a preservacdo da natureza e buscar um equilibrio entre individuos e meio
ambiente. Para a geracdo mais nova da comunidade, inclusive pessoas que tiveram a
oportunidade de sair para estudar, investir nas politicas publicas sociais, para além da estrutura,
é fundamental. Uma das filhas de Vila Bela que teve a oportunidade de estudar a legislacdo
ambiental nos descreve em seu relato a respeito da necessidade da comunidade gquanto as
politicas publicas:
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N&o € s6 dar quadras esportivas, pracas, ficar fazendo obras. As pessoas
precisam ter mais consciéncia. A juventude tem que ter a chance de
enxergar novas possibilidades dentro da comunidade. E disto que também
precisamos, pintar escolas e quadras ndo é nada. As pessoas necessitam
de politicas publicas mais elaboradas que realmente as beneficie tendo
qualidade de vida. E preciso que fagamos valer nossos direitos de
cidadania e exigir bons planejamentos para a comunidade (MARIA DE
JESUS, 2018)'45,

As jovens que sairam para estudar, como Maria de Jesus, trazem novas concep¢des
sobre cidadania e direito que também mobilizam as organizacGes politicas de Vila Bela. O
retorno das filhas de Vila Bela na comunidade redefine algumas perspectivas para as lutas e
disputas pelos espagos apropriados pelos “outros”. Com os novos olhares e aprendizados

técnicos, a consciéncia da nova geragdo ¢ compartilhada com os mais velhos®,

Figura 29: Antigas e novas geracdes partilham lutas e novas perspectivas

e 7

FoAn-te:r Felipe Barros — divulgacdo site O Glbbo (2019).

De acordo com Martins (1996), a fronteira se apresenta como lugar de destrui¢do, mas
também de historia de resisténcia. As inferéncias do autor coincidem, sobremaneira, com a

realidade da sociedade vilabelense. Segundo o ele:

165 Trecho de depoimento de Maria de Jesus quando indagada sobre o que se referia a estrutura da cidade e a
consciéncia comunitaria sobre o meio ambiente, sobretudo das mulheres. Maria de Jesus ja exerceu o cargo de
Secretaria de Planejamento e Urbanismo do municipio. Entrevista concedida em 2003, em Vila Bela.
166 Incluo-me nesse processo em que, para além da pesquisadora, sou uma filha de Vila Bela que também fui
estudar fora e, a partir disso, consegui estimular agdes sécio-politicas na comunidade com o conhecimento e as
experiéncias que obtive ao longo da minha jornada académica e profissional em outras localidades.
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A historia do recente deslocamento da fronteira é uma historia de destruigao.
Mas, é também uma historia de resisténcia, de revolta, de protesto, de sonho e
de esperanga. A nossa consciéncia de homens comuns e também a nossa
consciéncia de intelectuais e especialistas se move no territorio dessa
contradigdo (MARTINS, 1996, p. 26).

Nessa fronteira, desde a fundacdo da cidade de Vila Bela da Santissima Trindade, ha
muita luta e resisténcia para sobreviver. Do processo de escraviddo da época em que a cidade
era capital da Capitania e os quilombos formados na regido dos quais destaca-se aquele liderado
por Tereza de Benguela, as reorganizagdes sociais com a saida dos brancos e as novas
rearticulacdes com o retorno deles em nome do “progresso”. Era e € uma fronteira fisica do
ponto de vista do territdrio, cheia desse movimentar peculiar a fronteira, mas, além disso,
fronteiras simbdlicas entre os grupos de afrochiquitanos que ressignificaram e ressignificam
suas vivéncias e vinculos.

Assim, esse lugar é também lugar da alteridade, consoante ao que continua Martins
(1996):

O que ha de sociologicamente mais relevante para caracterizar e definir a
fronteira no Brasil €, justamente, a situacdo de conflito social. E esse é,
certamente, 0 aspecto mais negligenciado entre os pesquisadores que tém
tentado conceitua-la. Na minha interpretacdo, nesse conflito, a fronteira é

essencialmente o lugar da alteridade. E isso que faz dela uma realidade singular
(MARTINS, 1996, p. 27).

Ao analisarmos a comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade conseguimos
identificar permanéncias e descontinuidades culturais na maneira como 0os membros percebem,
constroem e se relacionam. A chegada dos “de fora” provocou uma mudanca na forma como
essa comunidade lidava com o territdrio e com 0s outros grupos que habitavam a regido. Nesse
nOVo cenario, 0s Novos atores estigmatizavam os grupos de estabelecidos locais, apropriaram-
se de suas terras, provocaram dissensfes entre a populacdo e alcancaram o poder politico
municipal, em um discurso forjado no “progresso”, acirrando os conflitos sociais naquela
fronteira.

Igualmente, nas familias que foram residir na cidade, alguns jovens tiveram a
oportunidade de ir para outras localidades estudar e trazer novas concepc¢des sobre direito e
cidadania que respaldam politicamente as articulagdes “encabegadas” pelas mulheres
vilabelenses. Percebendo o conflito étnico estimulado pelos imigrantes, elas reconstituiram as
aliangas do passado, demarcaram as agéncias e partilnaram as lutas em torno de seus espacos,
saberes e fazeres resguardados e preservados ao longo das geragdes.

A antropologa Veena Das, em seu artigo “Fronteiras, violéncia e o trabalho do tempo:
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alguns temas wittgensteinianos” (1999), pontuou que

a habilidade de ‘falar a violéncia’ encontra-se nos recessos dessa cultura de
encenar e de contar historias, no interior dos dominios da familia e do
parentesco. O tempo nao é algo meramente representado, mas um agente que
‘trabalha’ nas relagdes, permitindo que sejam reinterpretadas, reescritas,
modificadas, no embate entre varios autores pela autoria das historias nas quais
coletividades séo criadas ou recriadas (VEENA DAS, 1999, p. 37).

E nesse sentido que as mulheres de Vila Bela da Santissima Trindade engajaram suas
movimentacdes politicas. As violéncias do passado e do presente foram ressignificadas para
resguardar os conhecimentos, manter suas praticas e tradicdes, reestabelecer lacos e buscar
alcangar seus objetivos. No “universo” de resisténcia dessa comunidade afrochiquitana e
diaspdrica, tomam as estratégias das antepassadas para mobilizar as lutas politicas dos
coletivos e compartilhar resisténcias. Reinterpretam as historias de outrora para formular as
demandas coletivas e afirmar suas identidades.

Como j4 assinalado, a identidade é sempre definida em termos relacionais. Dessa
forma, as categorias sociais de auto identificacdo sdo produzidas no ambito das relac6es sociais
e das disputas de poder (ELIAS; SCOTSON, 1965). Nas disputas delineadas com o retorno
dos brancos, a populacdo de Vila Bela reconstitui suas fronteiras — fisicas e simbdlicas — e o
seu “lugar” diante dos imigrantes. Esse lugar tem sentido multiplo ¢ pode referir-se ao papel
do grupo afrochiquitano em Vila Bela; a reterritorializacdo apos a expulsdo de suas terras; aos
espacos que 0s “de fora” nao acessam; e o “lugar” de ser negra, Chiquitana ou afrochiquitana
na comunidade.

Assim sendo, na singularidade dessa fronteira Oeste do Brasil e no universo de
conflitos e ressignificacdes que passam a populacdo local de Vila Bela, as mulheres amparam
as resisténcias. Com a garantia juridica e constitucional e o reconhecimento de seus saberes e
fazeres, a preservacdo das praticas culturais, dos patriménios historicos e naturais, das
memorias dos ancestrais se faz essencial. Zelar por esses bens é também uma forma de cuidar
de sua gente. Na disputa pela territorializacao dos espacos expropriados, o simbolismo daquilo

que sempre foi delas define as lutas e reafirma o pertencimento e a identidade étnica.
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CAPITULOS5

OS QUINTAIS E SEU UNIVERSO: LIBERDADE!

[...] Aqui sim, fia. Aqui que, hoje, eu tenho sossego. Expia lda minha
horta, meu forno e aqui to fazendo umas mudas de cha... Passarinhada
aparece de manhd e a tarde...**’

Conforme j& apontado nos capitulos anteriores, o quintal é o novo refugio e lécus de
decisGes estratégicas para a preservacao da identidade étnico cultural da populacdo
afrochiquitana de Vila Bela. No tempo contemporaneo, é nesse espago, sobretudo, que 0s
saberes e as praticas herdadas ao longo das geracdes sdo vividas e transmitidas. Sendo um
“pedacinho do sitio na cidade” — como referenciou uma das entrevistadas —, nele séo realizadas
as rocinhas, sdo resguardados os elementos da religiosidade vilabelense, sdo ensinadas as
praticas do cozer nos fornos de barro, séo preparados os quitutes e bebidas para a Festanca ou
para serem vendidos na comunidade e onde alguns ritos do ciclo festivo ocorrem.

Nesse ‘“‘universo” que representam os quintais, acontecem o0s encontros € o0s
aprendizados entre as mulheres vilabelenses e os membros de sua familia, e onde se delimitam
0S espacos e 0s ritos que 0s “de fora” ndo conseguem acessar. A vida privada dos quintais s6
¢ acessada quando permitida pelas ancids. Assim sendo, entre os muros dos quintais, a
populacdo afrochiquitana ritualiza seus segredos, saberes e fazeres. Observando os quintais,
percebemos uma certa organizacdo social em que cada membro comunitario apreende uma
funcédo e faz a sua parte — seja na vida cotidiana ou no “tempo de festa”. Nas internalidades
destes espacos, a comunidade de Vila Bela da Santissima Trindade exterioriza os elementos da

diaspora, reafirma a sua identidade e liberdade.

5.1 O mundo e as internalidades dos quintais: aprendizados e comunhéo

Durante a abertura da fronteira econdémica no Centro-oeste que impulsionou a frente
pioneira em Vila Bela, os quintais das casas da cidade desempenharam o papel da circularidade

feminina, de produzir para ter fartura e “acudir’'®® aqueles que ainda ficaram na roca mesmo

167 Trecho de depoimento de dona Doralina sobre a vida na cidade e a sua relagdo com o seu quintal que representa

sua lembranca da época do sitio, na area rural. Entrevista concedida em marco de 2018, Vila Bela.

168 Termo utilizado pelas mulheres que significa receber e ter como receber, desde o socorro alimentar até o espago

de moradia. Em uma espécie de garantir ou assistir por algum tempo até que as familias se organizassem para que
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com o processo de expropriacdo e ataques em suas terras. A senhora Efigénia relatou essa
experiéncia de mudanga da area rural e o amparo que as casas do nicleo urbano antigo

representavam:

Bom, n6s viemos, mas muita gente ndo queria deixar 14 a roca, nasceu e
criou, né? O jeito era quem chegava primeiro, ja ia intuiando plantacéo,
fazendo forno no quintal, pogo, essa cobertura de sapé, fazia carne seca,
pagoca.... Tinha umas criacdo. Porque quando vinham de |4 corrido,
tinha como acudir. Durmia tudo no mesmo cémodo, juntava gente, fazia
panelada e tinha sempre uma reza pra agradecé. (EFIGENIA, 2017, grifos
meus).

Nota-se, analisando as narrativas das informantes, que a unido e a acolhida eram (e ainda
s8o) caracteristicas dessas mulheres negras para com os seus. Na fala de dona Efigénia, chama
a atengdo o agradecimento que os moradores e moradoras mantinham. Apesar de terem perdido
suas casas e terra na roca, eles(as) agradeciam pelo amparo comunitario e por ter um lar para
abrigarem-se. Dessa forma, o quintal tornou-se o alicerce para as praticas de agradecimento e
de religiosidade e seus rituais na cidade.

Aos ritos religiosos nos quintais acrescenta-se 0 uso de ervas medicinais. Almeida
(2011), em sua pesquisa sobre a medicina popular brasileira, salienta que essa pratica possui
forte influéncia africana. A intelectual afirma que o fluxo do processo escravocrata, que
perdurou por seculos, trouxe ao Brasil os saberes e fazeres medicinais e ritualisticos de
Africa®®, bem como algumas espécies vegetais de origem africana. Ao mesmo tempo, quando
ndo encontravam as plantas, movidos pela necessidade e a criatividade oS negros e seus
descendentes faziam adaptacGes aos seus conhecimentos até encontrar algo semelhante na
regido em que estavam.

A autora ainda pontua que os resultados das curas, fazendo uso de plantas medicinais
associadas as culturas tradicionais, podem ou ndo, possuir principios bioativos tendo em vista
gue muitas somam-se as praticas ritualisticas herdadas e, por isso, ndo had um padréo universal.
Pierre Verger (1995), em seus estudos sobre a medicina africana, menciona que rituais e

trabalhos vinculados as crencas africanas da sociedade yoruba, sejam para o uso da cura, de

construissem novos espacos, multiplicando essa rede circular de amparar quem necessitasse. Essa rede de amparo
ainda existe no tempo presente, mas agora estende-se as lutas e estratégias politicas.
169 Segundo a autora, uma heranca das praxis africana que perdura e resiste. Em Vila Bela, por muito tempo, foram
a benzecdo, as ervas e as mesinhas que medicavam as pessoas enfermas. Ver: ALMEIDA, M. Z. Plantas
medicinais. 3. ed. Salvador: EDUFBA, 2011.
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protecdo ou até mesmo para responder a uma demanda energética, tem nas plantas sua
fundamentacéo, além de outros complementos.

Nos quintais de Vila Bela da Santissima Trindade ndo e diferente. Por isso, as plantas
sdo seriadas — se assim podemos categorizar — no campo da organizagdo’®. Desse modo, ha
todo um ritual desde o plantio até a colheita, e a etapa do cultivo resguarda as poténcias
energéticas. Sonia relata um episddio em que duas irmas foram em busca de sua mée, que é

benzedeira, e dos ritos nos quintais:

[...] Chegaram ld em casa duas irmds afoitas porque tava com uma ferida
que ndo curava, e mamde logo falou assim: ‘Sonia, esquenta uma dgua’.
Pediu para as duas irmas esfriarem o corpo, porque vieram caminhando
no sol e estavam quentes... Ai mamae foi logo no altar, fez uma reza de
abertura e, em seguida, foi pra o quintal colher uma planta. Pediu a 4gua
que eu coloquei pra ferver e uma bacias, rezou a dgua e deu para a menina
que tinha a ferida se lavar. Secou e fez uma reza no altar depois que benzeu
amenina. Falou que tinha que voltar trés dias para benzer e lavar... e, no
quarto dia, a ferida que ndo sarava estava praticamente curada e sem
febre. Ela falava assim. ‘Sénia, essa planta aqui ndo pode faltar, serve pra
ferida e queimadura’... Eu aprendi o que pude, mas esse ndo era meu dever
ndo. Mas mana Joaquina que entende disso, gosto mesmo é das hortali¢as
e de fazer as comidas nossas (SONIA, 2017).

Nos quintais, as praticas religiosas estdo resguardadas e também sdo procuradas,
conforme descreveu Sénia. Nos segredos e na ritualistica em torno desse espaco, cada irma sabe
seu papel na funcdo do aprender — da mesma forma, para mim, as “ensinagens” ocorrem com o
tempo e com o que tenho que aprender. As benzedeiras, parteiras, ladainheiras tem grande
sentido para a comunidade de Vila Bela. De um modo geral, sdo elas as detentoras de uma
sabedoria impar, sabem para qual santo vao rezar, quais as ervas corretas para tal enfermidade
e os cuidados de todos 0s géneros.

As mulheres sdo um elo simbdlico da ancestralidade com seus saberes assimilados ao
longo das geracBes. Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da integracdo social.
Enguanto instrumentos de conhecimentos e de comunicacdo, os simbolos tornam possivel
0 consensus acerca do sentido do mundo social que contribui fundamentalmente para a
reproducdo da ordem social (BOURDIEU, 1989, p. 10).

E mesmo um mundo esse quintal. Cada membro feminino da familia sabe o necessario,

mas de alguma forma se especializam nas frentes de servico — como pontuou a senhora Sonia

170 No espago dos quintais, ha um plantio especifico de ervas medicinais, a plantacio de consumo e a de venda —
tudo em seu devido lugar.
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em sua narrativa. Algumas na culinéria, outras no vestuario, outras como parteiras, benzedeiras
ou boleiras. Uma organizacgéo social feminina construida de maneira informal, mas que se torna
significativa pelas fungdes apreendidas e definidas nas internalidades dos quintais das casas.

Na divisdo de tarefas no quintal é fundamental destacar que hd um exercicio desse saber.
Pois é assim que os mais velhos observam a identificacdo sobre cada tarefa e cada
responsabilidade que serd atribuida, no seu tempo, a cada membro pertencente aquele nicleo
familiar. Mais que dividir as tarefas, é a responsabilidade e a preocupacdo de resguardar o
aprendizado de geracOes para repassar para cada mulher e cada homem.

Na Festanca, por exemplo, cada membro da comunidade que se engaja na tradigéo
festiva tem uma funcdo. Enquanto as atividades de mastro ficam por conta dos homens que
saem para tird-lo para as festas e erguer as bandeiras dos Santos, as mulheres organizam quitutes
para serem servidos nos quintais das casas apds os ritos de celebracéo de cada santo nos altares
das casas. Sao neles que, em comunhdo, elas preparam os alimentos que serdo ofertados.

Na sequéncia, apresento registros feitos no quintal durante o periodo festivo disponiveis
em uma pagina oficial da rede social Facebook!?.

Figura 30: Aguardando o tempo do forno

Fonte: Acervo da pagina da Festanca de Vila Bela no Facebook — foto reproducéo (2018).

171 “FESTANCA DE VILA BELA DA SANTISSIMA TRINDADE” [Pagina oficial]. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/Festan%C3%A7a-Vila-Bela-1375161596037916/photos/?ref=page_internal &path
=%2FFestan%25C3%25 A7a-Vila-Bela-1375161596037916%2Fphotos%2F>.
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Figura 31: O manejo do forno

Fonte: Acervo da pagina da Festanca de Vila Bela no Facebook — foto reproducéo (2018).

Figura 32: M&o na massa — 0s biscoitos para a festa!

Em muitas culturas é comum que as mulheres fiqguem responsaveis pelo trato, cuidado
e manejo dos quintais como uma extensdo das atividades domésticas. Em Vila Bela, pode-se
observar que as mulheres estdo nos quintais para garantir, além do manejo da vida privada, a
organizagdo e coeréncia social comunitaria e festiva. E o lugar das estratégias de manutencéo
das memorias e identidades camufladas pelo plantio e elaboragdo dos quitutes ou licores. Os
quintais trazem um cendrio cheio de cddigos e signos que, s6 acessando as internalidades, é
possivel compreender que € muito mais que um mero lugar de garantir os frutos da terra.

A maioria das casas do que denomino de nicleo urbano antigo é circundada com

extensos quintais que, como as mulheres dizem nos relatos, é “ter para onde fugir”, uma
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espécie de respiro. Algumas chamam de rocinha.

T& vendo I, planto cheiro verde, tomate, couve, mais adiante tem sé pé de
rosa, que eu coloco no altar e serve também para banho. Sabe o que é isso
aqui? Seu v6 ainda nao falou pra vocé? Esse ali é a rocinha viu, quintal
gue se preze tem que ter uma rocinha (DORALINA, 2018).

Notadamente, as expressdes comuns as religides de matriz africana vao aparecendo, a
rocinha pode ser a Roca que aparece no candomblé, uns barracdes com plantas e folhas para
banho, comuns em alguns quintais ou naqueles que se preze, a0 menos como nos diz dona
Doralina. Porque nem todos os quintais tém, em funcdo de ndo serem muito grandes. Rocinha
também pode ser o plantio especifico das ervas medicinais — como aquelas mencionadas no
inicio desse topico. Nesse prisma, assimilamos alguns dos elementos da diaspora africana nesse
local.

Assim sendo, as nomenclaturas, préaticas e tracos da diaspora resguardados nesses
simbolismos, tal qual o cuidado com a natureza e 0 manejo com o ciclo que pede o clima sdo,
hoje, ensinados nas rocinhas e nos quintais, sobretudo para a geracdo mais nova, que gquase

nenhum contato tiveram com o mundo rural:

[...] Ali o, filha de Sonia, s6 acha bonito ver o biscoito de ramo pronto, ai

coloquei pra aprender, mas antes, foi saber pra que serve cada tempero,
nem conhece nada de planta, ndo mora aqui, né, fia, saiu pra fazer esse
faculdade, e mora no apertadinho... Ai nem cuida de planta. Criangada de
hoje ndo sabe nem quando que tem vento sul, tempo de chuva... Ai um
pouco que da eu ensino aqui (FLORINDA, 2017).

Fui ficando inquieta porgue, dentre os depoimentos e aprendizados — ali tansmitidos
para as mais jovens e, outros, ensinados para mim —, tantas nomenclaturas comuns foram
aparecendo, estimulando-me a querer anotar tudo, além de gravar o relato. Sendo assim, naquele
meu revisitar, percebi que o quintal era, entdo, o fio condutor para despertar as mais silenciadas
memorias que comegavam a ser verbalizadas. Como “guardia” vilabelense, me senti
presenteada; e como pesquisadora muito honrada por tamanho acesso, aqui na escuta e
observacdo empirica do campo.

Logo, para essas mulheres, o quintal € o lugar no qual elas podem, com todo o seu saber
e ritos, sobreviver com liberdade e autonomia, refor¢ando para as novas gerac@es a importancia
de preservar a memoria e de cuidar de sua gente. A senhora Florinda continua sua narrativa
sobre esse universo peculiar que é Vila Bela, seus quintais e o “respiro” que eles propiciam

distinto das percepgdes dos “outros” sobre a comunidade:
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Quantia de vez que eu ja escutei que aqui é longe, lugar perdido, que o que
a gente ta fazendo aqui. Eu fico fazendo que néo entendo, minha filha. Mas
guando esse ai foi panha peixe, eu ja tinha mandando ele pra dentro com
pirdo. Que ha de que, sai de ndo sei onde pra vim aqui falar, pra mim, que
eu tenho que viver com minha filha em Brasilia, que 14 tem mais condicéo
de véio vivé ... vai escutando esse converseiro. Eu ja falei pra Sénia, daqui
um dia tdo batendo aqui em casa com mala arrumada, porque agora s
faltaisso... Hum hum, eles se metem nessa politica, vira dono de tudo, mas
na minha vida mando eu, papai com mamée ja morreu. T6 no meu quintal
(FLORINDA, 2017).

O relato acima explicita que o saber ndo precisa sempre ser falado e que, além disso,
pode ser uma forma de se proteger, a medida que ela “finge” que ndo estd entendendo,
compreendendo a dindmica que esses “de fora” estdo fazendo. A realidade dela permite se
defender e também aos seus, porque ela vivencia essa invasdo ha anos, a ponto de criar
mecanismos que protejam sua terra, 0 seu quintal, o seu mundo e o dos seus. Chega ser téo
danoso que ela exemplifica com a mala arrumada, como se essas pessoas que ndo compreendem
sua relacdo com o lugar quisessem, a todo custo, expropria-la de suas memorias e identidades.

Essa compreensédo é partilhada com os elos chiquitanos que se estabeleceram, conforme

podemos observar na fala de Corina:

Eu sou muito grata a mamae Flor [marejam os olhos]... Porque nunca que
eu ia notar a importancia desse quintal e das falas se eu néo tivesse vivido
isso la no sitio, tanta ameaga pra gente acuar e sair de 14, por isso que eu
agradeco, porgue ela me criou, eu estudei, comia igual com tudo mundo
filho de sangue... mas ta ficando cada vez mais dificil, né, Silviane?! N&o
pode falar, reclamar tem que acertar o jeito que eles pensam. Mas agora
a gente faz que nem mamae, finge que ndo entende e vai se organizando
com as associac@es... Mas eu, eu ainda tenho medo (CORINA, 2017, grifos
meus).

E perceptivel o elo de amor e gratiddo para com sua criacio e acolhida por dona Florinda
no nucleo urbano histérico de Vila Bela. No entanto, o0 medo de ameacas por parte deste “de
fora”, mesmo com as articula¢fes politicas, ainda reverbera nos olhos, nos gestos e na fala —
agora a mim confiada. Corina salienta que o quintal foi o espaco que mais aprendeu, além de
dar o sustento, aprendeu a fazer baquité e reativou sua memoria Chiquitana adormecida. A
possibilidade de sentir pertenca é gatilho em estar no quintal, memdrias, sonhos e identidades
sdo tecidos nessa rede de “ensinagem” de saberes e fazeres.

Assim, os quintais tém as suas multiplas fungdes de producdo e resguardo, de tecer

relacOes, aprendizagens, de aprender a plantar, cultivar e colher, de entender a importancia do
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tempo como maturar, o respiro de liberdade e a percepcdo das estratégias de cada época para
sobreviver. O cuidar do quintal € recebido desde muito cedo, uma vez que é a materializagdo
da relacdo de saberes entre 0s sujeitos e a natureza.

Para muitos pesquisadores, a producdo alimentar é a principal funcdo nesses locais e
que, a maioria deles, em especial, atendem a demanda de consumo préprio das quais a plantacéo
nos quintais garante, assim, a qualidade de vida e o bem estar sécio econémico (FERNANDES;
NAIR, 1986; KUNHAMU, 2013). Esses locais, ademais, propiciam o sustento e uma forma de
ganho para muitas familias. Pois quem tem quintal, tem espago para plantar e produzir paes,
bolos, biscoitos e outras iguarias que séo feitas nesses locais e movimentam o mercado
econémico local.

A Figura 33 expressa o viver dessas mulheres negras num coletivo partilhado. Na vida
privada ou na comunitaria, essas mulheres irmanam-se e atuam em comunh&o, como no preparo

das festas, pois a festeira € uma, mas o fazer € de todas.

O lenco da cabeca, aos poucos, é substituido pela touca descartavel, que denota a
chegada do processo de modernizacdo no preparo das refeicdes e quitutes para recepcdo
comunitaria no periodo da Festanca. Na Figura 33, ha dois tipos de biscoitos nos tabuleiros e

bacias: o biscoito de ramos e o de santo. O primeiro sdo esses biscoitos maiores que ganham
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formas peculiares, podendo ser assado na assadeira ou na folha de bananeira no forno de
barro’?, muito presente nos quintais vilabelenses.

O outro tipo € o biscoito de santo, também chamado de “biscoitinhos afro” que sdo
colocados em guardanapos e saquinhos e depois partilnado com a comunidade. E servido,
geralmente, depois das rezas, das serestas, acompanhado da bebida tipica xix& e/ou alué.
Ambas, como ja delineado, a base de milho. A primeira, de influéncia indigena; e a segunda,
uma bebida africana.

Os saberes sdo partilhados porque muito ainda estd no campo da oralidade. Por tal
motivo, a festa de julho ou Festanca é um momento impar para reunir familiares e descendentes
e partilhar saberes. Afinal, ha uma funcdo para cada elemento dentro desse universo, desde as
receitas aos contornos das relacdes sociais e seus conflitos — dados devido as divergéncias de
pensamentos por conta do recorte geracional. Mas ha muito respeito pelo saber dos mais velhos,
como demonstrado. Além disso, o ciclo festivo € uma extensdo do que ocorre no quintal. Na
celebracdo vilabelenses tambem ha tais ensinamentos e aprendizados, comunhdo, partilha e
ancestralidade.

Nesse sentido, ao observarmos os quintais apreendemos a interacdo e a importancia de
quatro mundos vilabelenses que foram mobilizados ao longo dessa tese: a) o do sitio e o da
cidade. Com as memorias da época da roca, as ressignificacdes, os elementos diaspéricos, 0s
ritos religiosos e a fartura da pequena horta no centro historico que relembra aquela do tempo
das terras do “Nosso Senhor”; e b) o das ancids e das jovens. Denotando as relacGes
intergeracionais, as partilhas, os vividos e os transmitidos nos processos de “ensinagem”, € as
novas concepcgoes e estratégias compartilhadas em oposicao aos “de fora”.

Partimos, agora, rumo as festas religiosas e tradicionais que se entrelacam com o
cotidiano dos sitios, da cidade e da natureza bem como a relacdo entre as distintas geracdes de

Vila Bela da Santissima Trindade.

5.2 Para além dos quintais: comunhao, partilha e reafirmacéo identitaria em meio as

celebrac6es tradicionais

Sai, sai, 0 engome sai, saia do caminho, 6 engomerg...1"”®

172.0 cozer em fornos de barro é uma pratica quilombola denotando as préticas ancestrais apropriadas pelos
moradores do niicleo urbano e no “cotidianear” dos vilabelenses. Ademais, apresenta-se como mais um elemento
do rancho rural ressignificado na cidade.
173 Trecho de musica do Congo em cortejo nas ruas da cidade de Vila Bela.
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Campo e cidade sdo categorias de analise que sistematizei para que, dessa maneira,
alcangdssemos maior clareza sobre a importancia dos varios territérios para a populacéo
afrochiquitana de Vila Bela, em especial o tempo das festas, em que esses dois mundos se
encontram. As celebracdes religiosas aconteciam, tanto na zona rural quanto no meio urbano’,
As esmolas para as festas dos Santos eram tiradas nos sitios das familias que partilhavam, nessas
praticas, 0s agradecimentos, as rezas e 0s quitutes comunitarios. Campo e cidade, como visto
no Capitulo 3, tinham um entrosamento peculiar na comunidade.

Assim, 0 meio ambiente e/ou natureza tem uma relacdo fundamental com as identidades
vilabelenses, principalmente no que se refere as comemoracdes, sejam elas sagradas ou
profanas!”. O rural e o urbano, portanto, comportam especificidades identitarias preservadas
por muito tempo. Mas que, com a chegada de imigrantes e 0s subsequentes conflitos com a
terra, essa espacialidade passou a ser afetada.

No entanto, € nesse contexto de conflitos impulsionados a partir da frente pioneira e de
silenciamentos que a tbnica desta pesquisa se enveredou, a fim de compreender a dindmica de
superacdo ao enfrentamento das diferencas e desigualdades vivenciadas desde o periodo de
Tereza de Benguela, no século XVIII, até a contemporaneidade no anonimato da Dona Maria
da Ritinha'’® que até os dias de hoje ainda faz partos.

Nesse “universo” de silenciamentos, opressdo, construgdo, desconstrucdo e
ressignificacdo que busco desvelar a historia e a organizacao social que se da na comunidade
negra quilombola de Vila Bela da Santissima Trindade. Porque é justamente o discurso da
ordem da modernidade e de progresso!’’ que revela ou desvela algumas violéncias, ora
externadas em publico, ora no campo do ndo dito!’®. Tais violéncias sdo expressas, por exemplo,

na tentativa do controle das tradicGes festivas, de tomar e retomar roteiros que ndo sdo da

174 O tradicional rito da “esmolagdo”, isto é, das retiradas de esmolas para a festa do Divino Espirito Santo de Vila
Bela ainda acontece no meio rural. Cerca de dois meses antes do inicio da abertura oficial do ciclo festivo na
cidade, os festeiros do Divino fazem uma espécie de peregrinacdo na area rural.
175 Em anotagBes do caderno de campo foi sublinhada a validagdo dos Santos de casa e aqueles de fora nos
depoimentos que relatam sobre as festas em homenagem a eles. HA uma necessidade de afirmar essa separacao,
que é uma estratégia de manutencao da cultura, dados tantos cortes que ja foram feitos para se fazer e permanecer
com a prética da Festanga.
176 Essa depoente ndo estd listada na relagdo dos colaboradores dessa pesquisa, mas usei a mencdo para
contextualizar que o anonimato também é uma forma de sobrevivéncia, de resguardar esses saberes.
77 Da empiria percebi, entdo, que toda e qualquer relagio de corte com a cultura local vilabelense tem por
justificativa a auséncia de verbas ou que pode ser minimizado. E como se tivesse que ter um novo roteiro para se
fazer e pensar as préaticas das festas, no mote de quem esta na gestdo que, ressalto, trata-se de uma administracéo
Branca. Embora o discurso seja de naturalizagdo, ha siléncios que gritam como resisténcia.
178 Aquele “ndo dito” que consegui acessar e fazer reconhecer que esse nio dito nio é da opressividade, mas
também o é a medida que h& uma necessidade de proteger receitas, falas, dentre outros segredos para que tudo seja
como no tempo de “dante”.
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vontade da comunidade. Por esse motivo, sdo relevantes a deliberagdo aos motes e costumes
das irmandades gerenciada por filhos de Vila Bela.

A respeito dessas dissensdes, na Festanca de 2018, o senhor Nazério Frazdo — presidente
da Associacao das Tradicionais Irmandades de Vila Bela e da Irmandade de Sdo Benedito — fez

a seguinte fala:

Eu sei que falam da gente... falam, mas falar é facil.... Quero ver organizar
e decidir sem receber. A gestéo do Estado promete, mas ndo paga, e desde
0 tempo do meu pai era a irmandade que decidia, ainda garantimos que
seja assim... Mudamos algumas coisas, mas mudar tudo ndo é nosso! A
festa é nossa, fomos ensinados assim, veja vocés dar inimeras refeicdes
gratuitas como partilha ndo é facil. As tradi¢des reguladas pela
irmandade devem, sim, ser mantidas'’.

A fala do vilabelense demonstra a preocupacdo com as tradi¢cées e com a falta de apoio
da gestdo administrativa. Ressalta que, apesar disso, 0s ritos festivos ainda ocorrem e devem
ser resguardados. Ainda, quando ele pontua que “a festa é nossa” € como se dissesse que aquele
mundo das festas é da comunidade negra vilabelense e 0s “de fora”, por mais que acessem, nao
irdo se apropriar, como fizeram com as terras comunais.

Ademais, as contradi¢cbes da modernidade atingem e colocam em conflitos a opinido
dos mais jovens da comunidade, porque a légica cotidiana ja ndo é a mesma para aqueles que
se deslocam da pequena cidade e vado para uma outra cidade estudar, ainda que queiram voltar.

A vontade do retorno chama a atencdo e quebra o ritmo desta ordem de modificacéo.
Com isso, surgem questionamentos sobre 0 que provoca essa ruptura: € somente a divergéncia
geracional ou é também uma disputa do processo de racializagdo daquele que, agora, volta
formado e empoderado?

Refletindo sobre essa interacdo cidade-campo, Simmel (2005) discorre que os desafios
de viver no espaco urbano, principalmente em grandes cidades, estdo diretamente ligados a
oposicdo profunda com relacdo a cidade pequena e a vida no campo, com ritmo mais lento e
mais habitual, que corre mais uniformemente de sua imagem sensivel-espiritual de vida. De
acordo com ele, nesses circulos de sociabilidade formados, “o sujeito se ajusta inteiramente por
conta prépria a essa forma de existéncia, a sua autoconservacédo frente a cidade grande exige-
lhe um comportamento ndo menos negativo de natureza social” (SIMMEL, 2005, p. 578-580).

Contudo, essa dinamica social e os scripts da chamada vida moderna, ndo se instauram

179 Discurso proferido durante a festa, em meio a praga, publico, registrado. Anotacio de Campo, 21 de julho de
2018 [Grifos meus].
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na Vila Bela da década de 1960 tampouco na de 2018. Ndo que essa comunidade tenha
estacionado no tempo, mas a légica da interacéo ali ndo é meramente contébil. Embora com o
advento da frente pioneira, frente de expanséo e fronteira agricola, as concepg¢des para inimeros
sujeitos tenham mudado, a grande maioria e seu senso coletivo e suas Selves séo de rede
solidaria. Ndo houve uma crise moral, mas uma ressignificacdo das identidades e também do
espaco e do territério. A ldgica contabil e numérica que aponta Simmel (2005) cabe as esséncias
das cidades grandes.
O espirito moderno tornou-se mais e mais um espirito contabil. Ao ideal da
ciéncia natural de transformar o mundo em um exemplo de calculo e de fixar
cada uma de suas partes em formulas matematicas corresponde a exatidao
contabil da vida pratica, trazida pela economia monetéaria. Somente a economia
monetaria preencheu o dia de tantos seres humanos com comparacoes,

calculos, determinacdes numeéricas, re-ducdo de valores qualitativos a valores
quantitativos (SIMMEL, 2005, p. 580).

Distinto das concepcdes de mundo em Vila Bela da Santissima Trindade que delineia
simbolismos e ritos que recuperam o passado ancestral. A esséncia de partilha que tinham nas
terras comunais ainda se mantem. Nessa “festa que é nossa” — e, aqui, estendo como minha
também — essa logica aparece claramente, mas ao revisitar o campo fora do periodo das
celebragdes, no “cotidianear”, tais aspectos sdo, igualmente, assimilados nas narrativas e nas
empirias do campo.

Os tons das narrativas, quando se trata da religiosidade, sdo ambitos delicados. Pois é
uma relacdo com o sagrado, com a heranca e as muitas ressignificacbes. A maioria dos
habitantes se envolve nas comemorages, cuja as regras e a operacionalidade sao resguardadas
pelas irmandades vilabelenses. Os registros feitos nos livros atas de cada irmandade, embora
ndo seja uma fonte, nesse estudo, tdo explorada, nos sinaliza a importancia e a preocupacao
com a manutengdo da tradigdo. As confrarias religiosas dos Santos pretos e os “Santos da
festanga” funcionam como construtores das condutas sociais que regem as fungdes dos
festeiros, da o suporte e institui o registro.

Delineia-se, para tanto, um ritual de reunides, lavagem de insignias, entrega de rosas
para os festeiros e as deliberacdes de como viabilizar as realizacdes dos festejos para o ano.
Assim, ha toda uma organizacdo e formalidade para realizacdo da tradicdo que inicia seus

preparos, seguidamente, depois da Pascoa e segue até a ultima semana de julho.
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Figuras 34 e 35: Reunido das irmandades de Vila Bela da Santissima Trindade

Fonte: Acervo da pagina da Festanga de Vila Bela no Facebook — foto reprodugdo (2018)*,

As Figuras 34 e 35 representam o0 registro dos participantes das irmandades e o0s
respectivos festeiros do ano de 2018 apds todas as honrarias e protocolos para definirem as
atividades e programacdes das festas. E composta a mesa de reunido, com leitura de ata e
entrega de ramalhetes para cada festeiro apds as deliberagdes. Finalizadas as decisdes, € servido,
como de costume, os famosos biscoitos de Santo com uma xixa gelada e alguns licores
produzidos na regiao.

Dessa forma, considerar a importancia das reunides das irmandades e suas convocacgdes
é de suma importancia para que as coisas caminhem de forma mais harmoniosa, para evitar

contendas, além das ja existentes.

[...] Tem que respeita, né, fia, o que que é decidido. Cada ano a festa
cresce, & muita gente que vem, vem de Guajard, vem de Cuiaba, vem do
estrangeiro, vem muita gente mesmo. Irmandade é importante, porque de
um ano ja organizando festa para o ano... tem brigaiada tudo ano, mas
sempre se acertam. Vocé escutou 0 mogo na praga? (DORALINA, 2018).

Correspondendo a aspectos de qualquer grupo social, dona Doralina comenta dos
conflitos entre os membros da comunidade em torno da Festanca. Mas, segundo ela, eles sempre
se acertam, deixando dissensdes de lado para exibir as suas tradicdes e praticas ancestrais para

os turistas e os “outros” — uma forma de reafirmar sua identidade e colocar-se diante desses “de

180 Conforme ja apresentado, utilizei como fonte uma pégina de rede social criada pelos membros da comunidade,
dedicada a Festanca de Vila Bela, aos registros e programagao anual da festa. Essa iniciativa comegou no ano de
2018, com intuito de divulgar melhor a programacéo e atividades feitas pela irmandade, bem como as acles de
interesse publico relacionadas ao periodo em que se culmina as celebragdes de gratiddo aos Santos de Devogéo.
Disponivel em: <https://www.facebook.com/Festan%C3%A7a-Vila-Bela-1375161596037916/photos/ ?ref=
page_internal&path=%2FFestan%25C3%25A7a-Vila-Bela-1375161596037916%2Fphotos%2F>.
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fora”. No entanto, alguns assuntos intocaveis como a questao dos sumicos dos Santos da igreja

e pecas de ouro ainda geram tensdes sociais grandes entre os grupos da sociedade vilabelense.

[...] Tai, bem no meio da cidade, quem que fez esse mundaréu de igreja?
Pergunta onde que ta os santos que estavam ai... Cadé? Sumiu! Agora
santo cria asa e avoa! (FLORINDA, 2018).

Em sua fala sem rodeios, dona Florinda questiona sobre os elementos religiosos e
adornos em ouro que compunham a Igreja Matriz — hoje em ruinas, como apresentado no
Capitulo 1. Ironiza dizendo que os santos criaram asas e sairam a voar. A ruina tem significado
simbdlico e, mais que isso, estd no meio da comunidade como uma das mais belas construcées
feitas por mulheres e homens escravizados em Vila Bela. N&o a toa as insignias sumidas desse
lugar de memoria geram conflitos. Abaixo, 0 “mundaréu de igreja” — como caracteriza a

senhora Florinda — que demonstra a historia pretérita dessa comunidade cheia de simbolismos.

Figura 36: Ruinas da Igreja Matriz, com intervengdo na cobertura

¢ Fonte: Acervo pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).

Apesar dos conflitos, entre os “estabelecidos” hd uma preocupacdo em garantir as
praticas festivas tradicionais, porém, com maior qualidade e melhor estrutura para receber as
centenas de pessoas que visitam Vila Bela da Santissima Trindade em tempo de festanca.
Assim, estudam possibilidades de recepcionar turistas e preservar o patriménio histérico e

natural da cidade. Na medida do possivel, a comunidade faz o que alcanga, mas ndo recebe o
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incentivo por parte do poder publico, conforme pudemos constatar na fala do presidente da
confraria de Sdo Benedito transcrita a pagina 183.

Com o0 aumento das pessoas que passam a visitar 0 municipio, aumentam as
possibilidades de rentabilidade para os moradores. Contudo, a falta de consciéncia dos atuais
politicos que, ao invés de criarem acdes para a melhoria de vida da populacdo, simplesmente
ignoram as necessidades do grupo. E quando hé alguma preocupacdo, as a¢cdes sdo meramente
paliativas. Essa falta de apoio financeiro, faz com que os membros da comunidade se irmanem,
ainda mais, em oposicao a esse “outro” que faz uso do discurso de progresso € ocupa 0s espacos
vilabelenses. Dessa maneira,

As celebragdes tradicionais tornam-se elementos fortalecedores e estratégicos
dos grupos negros de Vila Bela da Santissima Trindade que, ao apropriarem-
se do passado e de suas memodrias, definem as relacfes do presente — seja nos
festejos ou no cotidiano — e ressignificam as herancas de resisténcias, de
sobrevivéncias e sobre como viver em uma sociedade reocupada pelos brancos

gue assumiram o poder politico e sdo indiferentes as problematicas e tradigdes
festivas da populacdo (OLIVEIRA, 2020, p. 146)8L,

5.2.1- Lembrancas de festas e geracgdes: Festanca de Vila Bela da Santissima Trindade

Os festejos aos Santos comunitarios sdo um dos elementos que marcam a identidade
cultural de Vila Bela. As celebracdes de carater religioso acontecem desde a metade do século
XVIII, ja a chamada “Festanga”!?, por adaptacdo do calendario, acontece na terceira semana
de julho. Temporalidade que permite que aqueles que se mudaram ou estejam estudando
possam, assim, participar dos ritos sagrados e profanos, publicos e privados. Os santos da
tradicdo luso-afro-brasileira sdo festejados pela comunidade e a operacionalidade de tais
festejos é dada pelas irmandades, consoante ao sobredito.

Até a década de 1970, conforme mencionado em capitulo anterior, o nimero de festas
religiosas, rezas e culto aos santos era grande. Atualmente esses santos resumem-se a quatro:
Séo Benedito, Divino Espirito Santo, Trés Pessoas da Santissima Trindade e Mae de Deus. O

tempo das celebracdes leva toda comunidade a Ihes prestar homenagem e honrarias, bem como

181 Sobre os simbolismos e herangas da Festanca para a comunidade negra de Vila Bela, ver estudo de OLIVEIRA,
Leticia Helena de. “4 nossa identidade ta ai: Vila Bela, Festanga e o povo negro”: herangas da comunidade negra
de Vila Bela da Santissima Trindade-MT (1980-2020). Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Instituto de
Historia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2020.

182 0 nome de Festanca se deve ao “ajuntamento”, em um sé periodo, das festas em homenagem aos sacrossantos
catolicos.
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para os santos de casa. A memoria das festas esta intimamente ligada aos seus santos, assim

narra a, ja finada, dona Efigénia:

Ih, a festa de santo desta casa dai [mostra a casa da frente] era animada.
Quem ndo queria vim nessa festa de primo Ricardo [refere-se a festa de
Jesus, Maria e José]. Era animado! Dante tinha muito Santo, tinha dois,
trés... Como papai tinha Santo Antdnio, tio Roque tinha. Tia Joana tinha
Senhora da Piedade e essa santa era de avo Germana dela [ ...]. Eu ja fui
juiza de Nossa Senhora Piedade. Meu primo Ricardo foi juiz, como festeiro
gue vai com o santo. Por exemplo, era aqui que é a reza, né? E tem a juiza
com o juiz... Ai leva o santo, prepara e ai de la vem com ele. Tem algum
gue vem com cururu cantando, outro vem com toque de sanfona. Eu fui
vesti |4 na casa do primo Ricardo, vim trazer ai na casa onde rezava, veio
cantando cururu. Aqui, Sdo Jodo tudo ano, quando ndo era com cururu;
um terno ia com reza, outro terno ia com cururu. S80 Jodo que ia no rio
lava. Agora ndo tem mais Sdo Jodo [...] assim como Margarida Monteiro
tinha S&o Jodo, Sea Valessa tinha S&o Jodo, Ana de Brito tinha S&o Jodo,
esse Clarita tinha S&o Jodo, esse véia Candida tinha Sao Jodo que era avo
da finada Teodora. Finada Maria de Mato tinha Sao Jodo, uns terno dele
que tinha Sdo Jodo. Agora...ndo sei por que tinha que levar Sdo Jodo no
rio. Chega I4, assim, moia no rio, outro toma banho mesmo. Ta fazeno
frio? L& vai Sdo Jodo no rio. Finado Mané Pedro, também, tinha S&o Joao.
Uns ternos dele tinha S&o Jo&o. Noite de S&o Jodo nds saia com aquele
lencéo grande, vinha cheio de bolo e biscoito pra casa. Chega huma casa,
ganha. Chega noutro, ganha. E ia juntando tudo. Uns fazia bolo, outros
fazia biscoito, né (EFIGENIA, 2000)*%,

Além de descrever o cotidiano da festa de outrora, 0s ritos no rio Guaporé com 0s santos
e a proporc¢do de homens e mulheres que eram devotos(as) chamam a atengdo. O primo Ricardo,
ao qual se referiu a senhora Efigénia, era 0 maior ladainheiro, ninguém queria perder suas festas.
Assim, as celebracdes conectavam os membros da comunidade do mesmo jeito que fazem hoje.

Tia Efigénia continua narrando suas lembrancas:

Dante quem abria a festanca era Senhor Divino, Senhor Divino num dia,
noutro dia S&o Benedito, né? Que sai o dancante, né. E depois: Trés
Pessoas, Senhora Santana, Senhora Mae de Deus, tudo esse tinha. Tinha
S&o Vicente, Senhora do Pilar tudo tinha esse festeiro. Papai foi festeiro
de S&o Vicente, tia Joana foi de M&e de Deus com finado Petrunilio. Cada
um santo tem uma infinja, o santo fica na igreja e pessoal sai rodando rua
com infinja, né? Quedeé infinja mais que tem? Num tem! /...] E mamae foi
festeira de S&o Vicente com tia Calorinda. E foi um festao! Tia Calorinda
com um burro de brinco na orelha! Um sapato de salto alto! E vem ela
dancando com papai! Hum! Eu ficava oiano... (EFIGENIA, 2000).

183 Relato cedido pelo pesquisador e filho de Vila Bela Acildo da Silva Leite.
187



Contudo, o0 que “dante” eraum més de devocao e comemoracéo a diversos santos, hoje,
resume-se a poucos dias de festa, dadas as mudangas ocorridas ao longo do tempo. Nesse
sentido, ao rememorar, nossa informante apresenta importantes aspectos que foram
ressignificados, sobretudo, a partir da chegada dos “de fora”. Novos sentidos sdo dados para
que as praticas ancestrais fossem resguardadas e mantidas.

Conforme assinala Eliade Mircea (2008a, p. 89), a realidade dos povos tradicionais
significa o sentido de comemoracdo e rememoragdo, para que 0s individuos dessas
comunidades ndo caiam no esquecimento de tudo aquilo que ja é pretérito num tempo
primordial, pois esquecer, segundo o autor, € pecado. O povo vilabelense ja nasce em meio as
praticas religiosas e seus ensinamentos. Portanto, para evitar que isso caia no esgquecimento,
reproduzem e continuam comemorando e rememorando as aprendizagens religiosas pelo resto
de suas vidas.

A Festa do Senhor do Divino Espirito Santo, Festa do Glorioso Séo Benedito, Festa da
Mée de Deus e Festa das Trés Pessoas da Santissima Trindade séo organizadas e contam com
0 apoio e auxilio da maioria dos moradores e moradoras. As atividades nos dias de festa
consistem em: alvoradas; ladainhas (rezas cantadas); refeicdes comunitarias; noite cultural com
bandas musicais; apresentacdo das dancas do Chorado e do Congo; levantamento dos mastros
do Divino e de Sdo Benedito; e as missas em homenagem aos quatros Santos!®4. A longa

programacéo do ciclo festivo exige muito trabalho, como destaca Corina:

[...] Ndo é, assim, s6 agora que ¢ a festa!l Comeca de muito antes, desde
depois da Pascoa ja comega a coleta de esmola nas glebas, pedidos de
doacBes e as rezas... Tem toda uma programacdo. Ai escolhemos o
cardapio das refeicbes, mas o que é servido tradicionalmente nas festas é
0 biscoito de Santo e Xixa, humm bem gelada com biscoito, o povo gosta.
A festa acontece desde muito antes para quem mora aqui... tem que cuidar
de uma série de tarefas, € muita funcdo (CORINA, 2017).

Os rituais da Festanca estdo carregados de simbologias e praticas de formacdo
comunitaria e em alguns aspectos um inventar no cotidiano da festa. Mas, sem duvidas, as
manifestacdes culturais vilabelenses funcionaram como elemento agregador e exteriorizador
das raizes culturais e socio histdricas daqueles que continuaram na regido. Ha uma prética do
catolicismo preto, como destaca Lima (2000) em sua tese a respeito das visitas de desobrigas

feitas pelos padres. Os padres cat6licos iam uma vez ao ano a cidade e ministravam alguns

184 Em anexo, apresento um encarte com a programacao da Festanca, organizado pelas irmandades.
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sacramentos como batizados, casamentos e confissbes. E, nesse periodo, os moradores
agradeciam ou pediam béncaos aos Santos pela colheita do ano (LIMA, 2000, p. 43-44).
Reinventando as tradigdes catolicas dos “Santos de casa ¢ Santos de fora”, a comunidade
celebra e festeja, mantendo tradi¢Ges ancestrais ditas profanas incorporadas ao rito catélico, o
que considero, aqui, 0 campo do sagrado. A senhora Doralina, em uma de suas falas, enfatiza:

Antigamente ndo podia ser assim... ninguém entrava ai dentro da igreja
com dancgante e dancarina de Chorado, qué esse que podia. Mas no tempo
de Padre Geraldo era lindo, ele respeitava nos, era Coral Afro, oferta do
gue a gente faz na comunidade, meninada e juventude tudo participando
da missa, das festas. Agora, esses outros padres que vem foram também
deixando a missa Afro, né? Para o ano quero um tecido bem bonito para
fazer uma roupa pra festa de Sdo Benedito. Esse ano tava bonita a igreja
vocé veio? Tem que ir na missa também, ndo s6 nas festas... Agradecer,
né, fial (DORALINA, 2018).

Segundo algumas narrativas, o periodo da Festanca é para agradecer relembrando o
periodo de boa colheita nos sitios. Nesse sentido, 0s membros da comunidade congregam-se e
dedicam ajudas aos festeiros, ensinamentos as novas geracdes, reencontros e trocas com pessoas
queridas e ofertam alimentos. Em muitas festas de Santo, a comida é comercializada. Mas, em
Vila Bela, a cooperacéo, solidariedade e doacdes tornam possivel distribuir a alimentacéo de
forma gratuita. Como no passado, tudo é partilhado comunitariamente e nas extensdes dos
quintais.

Recuperando a ultima fala de dona Doralina, ela ainda nos diz sobre da cultura afro-
brasileira desenvolvida naquela sociedade e que, nos dltimos tempos, tem sido respeitada pelos
padres nas missas. As praticas ancestrais que compdem a Festanca representam, assim como as
rocinhas dos quintais, os elementos da diaspora africana. As dancas do Congo e do Chorado
fazem o festejo vilabelense ser singular.

As fontes iconogréaficas de registros nos permitiram adentrar ao mundo das festas e suas
lembrancas. Comecemos pelo Chorado que é uma manifestacdo cultural mais expressiva e
externada pelas mulheres. Elas dancam em roda e tentam equilibrar a garrafa de Kanjinjin na
cabeca. O engenho dessas mulheres arranca sorrisos e olhares surpresos do publico. Na
Figura 37, a professora Dirce, primeira da esquerda para a direita, € quem estimula o grupo de
criancas e adolescentes com o projeto Choradinho, para que a tradicdo se mantenha e conhecam

a histdria da comunidade.
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Figura 37: As dancarinas do Chorado
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Fonte: Acervo pessoal/Doc. Pérolas Negras (2016).

Nada mais justo do que iniciar a breve descrigdo dos ritos da Festanga com essa imagem
tdo expressiva das mulheres que se abracam, e que sdo as mesmas que cozinham, ensinam,
ajudam na organizacgdo da festa e sdo as detentoras desses saberes. As mulheres possuem um
vasto conhecimento, tanto do sagrado quanto do profano. Sem a participacdo delas no festejo
vilabelense, ele ndo acontece. Sdo elas que arrumam e decoram a igreja em dias de missa,
preparam o0s quitutes e licores em seus quintais, fazem as refeicbes que serdo ofertadas no
Centro comunitario, costuram a indumentaria dos dancantes e cantam no Coral e nas ladainhas.
Sem essas pérolas negras, a Festanga de Vila Bela ndo teria o “brilho” que tem.

Entre o sagrado e do profano, a celebracdo integra as festas em homenagem aos
sacrossantos catolicos a Congada e Danca do Chorado e delineia a identidade cultural da
comunidade que busca manter viva a tradicdo de seus cultos e manifestar suas raizes culturais
e preservar a luta daqueles que se mantiveram na regido no passado?®. Assim, a Festanca torna-

se um elemento de reafirmacdo comunitaria.

185 No que tange a bibliografia sobre a Festanca de Vila Bela da Santissima Trindade, ainda existem poucos estudos
que explorem os fendbmenos socioldgicos. Ver alguns trabalhos que analisam o festejo: LIMA, José Leonildo. Op.
Cit., 2000; MOURA, Marilia da Conceicéo Reis de. Construgdes culturais nas praticas alimentares da festanca
em Vila Bela da Santissima Trindade — Mato Grosso (Dissertagdo em Historia), Universidade Federal do Mato
Grosso, Cuiaba, 2005; OLIVEIRA, Leticia Helena de. “A4 nossa identidade ta ai: Vila Bela, Festanga e o povo
negro”: herangas da comunidade negra de Vila Bela da Santissima Trindade-MT (1980-2020). Dissertacdo
(Mestrado em Histdria Social) — Instituto de Historia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2020; e VILELA,
Mario. Festanca de Vila Bela / fotos de Mério Vilela; texto Silvio Carvalho — Cuiaba, MT, Secretaria do Estado
de Mato Grosso, 2001.
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Com a expresséo vilabelense, destaco: Cada qual tem sua fungdo no preparo do ciclo
festivo. Compde a festa do Divino as seguintes insignias e seus respectivos atores: a coroa —
Imperador; o cetro — Imperatriz; as bandeiras — Alferes da Bandeira e 0 mastro — Capitéo do
Mastro. Ao Imperador e Imperatriz compete cuidar do transporte para a arrecadacdo de esmolas
nas areas rurais, oferecer almoco e jantar para a comunidade e toda a organizacao festiva. A
eles, conforme a tradicdo, as bandeiras e os simbolos feitos de ouro e prata devem ser zelados
ao longo de um ano. Abaixo, registro da Imperatriz e Imperador na coleta das esmolas nas casas

do nucleo urbano.

Figura 38: Imperador e Imperatriz do Senhor Divino

Fonte: Acervo comunitario (2019).

Os principais elementos da festa do Divino séo as suas duas bandeiras. Uma pobre que
tem como funcdo abrir o cortejo durante a folia de tiracdo de esmola, e outra rica, toda
ornamentada, tendo a pomba e o circulo de resplendores que a circunda bordados em gal6es
dourados e fios de ouro, sendo sustentada, na parte superior do mastro, um globo de prata sobre
0 qual pousa uma pomba do mesmo material. Sua funcdo € abrir o cortejo durante a festa do
Santo.

Para a comunidade, o Senhor Divino é um santo com existéncia propria, dissociada da
Santissima Trindade. E identificado como o santo da cura, o consolador, o misericordioso. Todo

ano sdo escolhidos, por meio do sorteio junto aos membros da Irmandade do Divino, 0s
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festeiros. Segundo a memaria popular é o Santo que escolhe o seu festeiro. Isso tem um impacto
muito forte no cognitivo da comunidade.

Salutar destacar a importancia do grupo de folia do Divino nos dias da Festanca e na
esmolagdo no qual é composto por um violeiro, sanfoneiro, caixeiro e cantores — na celebracéo
de 2019 com a inovagdo de uma mulher negra violeira, Lauriene, que acompanhou o esmolar
do Divino. Os cantores, em geral, sdo pré-adolescentes e jovens, com faixa etaria entre 10 e 17
anos.

Assume também papel importante neste festejo, 0 Mestre dos Folies. Ele é o principal
conhecedor do ritual e, principalmente, de suas musicas. Tem mandato vitalicio, sendo ele que
orienta os folides sobre como se comportar durante a realizacdo dos cortejos. Garantindo, assim,
a manutencdo e reproducdo desse ritual. Cabe a ele também escolher e ensinar os cantos do
Divino aos jovens cantores. Participar deste ritual, da a crianca reconhecimento e prestigio junto
a memoria de Vila Bela, uma vez que suas vozes marcam os Vilabelenses pela desenvoltura
com que entoam os canticos do Divino. Abaixo, registro dos jovens cantores nas Figura 39 e
40 e, na Figura 41, a primeira mulher negra, Lauriene, violeira do grupo do Divino

Figura 39: Folides do Senhor Divino Figura 40: Esmolando para o Senhor Divino

Fonte: Acervo Comunitario (2019)
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Figura 41: Violeira da folia do Divino de 2019

Fonte: Acervo Leticia de Oliveira (2019).

Antes da festa em si, sdo realizados muitos ensaios para aqueles que necessitam
rememorar ou aprender os canticos tradicionais do Divino (no caso de Lauriene de tocar) para
conduzir os ritos, quais sejam: tirada de esmolas; ladainhas ou rezas cantadas; e alvoradas. A
Festa do Senhor Divino do Divino Espirito Santo, como no passado —relembrando pela senhora
Efigénia —, abre a grande Festanca de Vila Bela.

Posterior aos ritos e refei¢cbes (almoco e janta) ofertados pelos festeiros do Senhor
Divino, dar-se-a inicio o festejo em homenagem a Sao Benedito, o santo negro da comunidade.
O santo ndo pede esmola, pois é responsabilidade do povo fazer a festa para o ele, enquanto na
Festa do Senhor Divino, é o sacrossanto que realiza festa para o povo, segundo o simbolismo
festivo de Vila Bela. Os festeiros do Santo negro sdo escolhidos pela Irmandade de S&o
Benedito. Os agentes responsaveis pelos ritos sdo: Rei, Rainha, Juiz, Juiza e Ramalhetes, sendo
a coroa, cetro, comenda da cruz de Cristo, bastdes e ramalhetes de flores os objetos que
compdem os ritos. Ademais, cabe aos quatro primeiros festeiros citados colaborarem na
preparacdo e realizacdo da festa.

Pertinente registrar que as cores nas decoracfes sdo muito demarcadas na decoracdo da
Igreja e vestuarios dos festeiros. Na festa de Sdo Benedito, o Rei usa uma capa longa de cor
vinho, a Rainha usa alto tocado, que pode variar de cor, enfeitado com lacos de fitas e cetim. O
Juiz veste sobre a roupa uma capa branca de cetim e sobrepeliz azul e a Juiza, roupa branca,

assim como as Ramalhetes. E uma festa que leva toda a comunidade a honrar e prestigiar seus
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ancidos, pois s6 podem ser Rainha e Rei de S&o Benedito, 0s idosos que ja foram Juiz e Juiza.
E tudo espago de apreender, para além dos quintais.

Ao mesmo tempo, uma pessoa para ser Rei ou Rainha de S&o Benedito, tem que,
necessariamente, ter sido Imperador ou Imperatriz do Divino, segundo os protocolos das
irmandades. SO ha excecdo em caso de promessa de doencas e gratiddo pela cura ou quando a
pessoa ja tem mais idade e conhecimento dos festejos e seus ritos. O senhor Martin relata sua

experiéncia como festeiro:

[...] Ja faz um tempo que fui Rei, eu precisava pagar a promessa que eu
fiz se eu fosse curado por Sdao Benedito, e fui... sou um milagre! E ai eu
pedi pra ser festeiro. Uma festa grande, fia, que envolve a familia de
perto, de longe, casa fica cheia de parentada. Se eu tivesse que ser Rei,
sem a promessa nao podia, tinha que ter sido Imperador de Senhor
Divino, a idade também da gente, a irmandade considera (MARTIN,
2009, in memoriam).

Compdem esse rito de homenagem a Sdo Benedito as dancas ancestrais feitas para o
Santo negro e o publico: as dancas do Congo e Chorado — “dante” tinha a Danga do Marujo e
Danca do Tambor, segundo informaram-me as ancias. O Congo, de origem africana, é uma
representacdo dramatica de reinados negros simbolizando uma disputa entre 0 Reinado do
Congo e o de Bamba. Em Vila Bela, os principais personagens dessa representacdo séo: Rei do
Congo e seu filho denominado de Kanjinjin, Secretario de Guerra, Embaixador do Rei de
Bamba e os doze pares de dancantes e figuras entre os quais se incluem os musicos, tocadores
de tambores, cracacha, viola e chocalho.

O Rei do Congo tem cargo vitalicio. E ele quem assume toda a responsabilidade da
continuidade da tradicdo do Congo vilabelense. Cabe a ele convocar e selecionar os dancantes,
arregimentar os musicos, escolher o Secretario e 0 Kanjinjin. E nos dias que antecedem a festa
do Congo ele dirige 0s ensaios, ensina gestos e passos, corrige posturas e exige a memorizagao
correta dos versos.

Posterior a celebracdo a Sdo Benedito e as apresentacfes das dancas do Congo e do
Chorado, seguem-se os festejos para a devocao as Trés Pessoas da Santissima Trindade, a
padroeira da cidade desde sua fundacdo, e a homenagem a Méae de Deus. Ambas as festas tem
Juiz e Juiza como festeiros. Conforme a tradicdo, eles realizam as rezas cantadas em suas casas
e servem o almoco e jantar no Centro comunitario, da mesma forma que os demais festeiros. A
comida ¢ distribuida de forma gratuita, como dito, é acompanhada de sobremesa com doces

regionais.
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Consoante ao ja mencionado, para a realizacdo da Festanca ha um repasse de verba pelo
Estado para Prefeitura Municipal, que deixa para a Associacdo das Tradicionais Irmandades
regular a gestdo. Além disso, as doaces, sejam elas em alimentos ou dinheiros, séo registradas
nos livros ata para posterior prestacdo de contas. Assim, ano a ano o ritual se repete, e 0s jovens
da comunidade ficam atentos aos processos e ressignificam saberes para que a tradigdo seja
mantida. Abaixo, alguns registros de levantamento do mastro, rei, rainha de Sdo Benedito, bem

como registros imagéticos do Congo e Chorado.

Figura 42: Rei e Rainha de S&o Benedito Figura 43: Levantamento de mastro
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Fonte: Acervo pessoal Silviane Ramos (2007). Fonte: Acervo pessoal Silviane Ramos (2016).

Figura 44: Dancarinas do Chorado — anciés vilabelenses
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Fonte: Acervo pessoal Silviane Ramos (2016).

A festividade de Vila Bela néo é oficialmente registrada como patriménio cultural pelo
Estado, mas € acompanhada por técnicos da Secretaria de Cultura que também financia com
subsidios do governo parte das atividades do festejo popular. Entretanto, para a memoria
coletiva dos moradores, a festa é um patrimdnio, uma vez que a Festanca € a forma de externar

a manutencdo de parte de sua cultura étnica e tradicdes.

A Festanca € um partilhar em termos de compartilhar alimentos, fazeres, saberes,
tradicdes, historias e identidades. A comunhao que se realiza nela foi dada com o modo de vida
cotidiana, na terra, nas lembrancas dos sitios e nos quintais.

A vida e a memoria do povo de Vila Bela sdo marcadas por estes festejos religiosos.
Segundo Branddo (1989), a importancia que estas festas de santo tém nas cidades do interior
do Brasil prende-se ao fato de, nesses lugares, as festas serem falas e memarias de tudo aquilo
gue ndo pode e nao deve ser esquecido e, sim, deve ser relembrado e posto em evidéncia de
tempo em tempo. Para o autor essas festas estdo constantemente estabelecendo lacos.

Fortalecendo o debate, Eliade (2008a) vé as festas religiosas como ritualizacdo e
acontecimento primordial de uma histéria sagrada, em que a comemoracao dessa historia vem
significar, para esses devotos, a participacdo no sagrado. Entdo, nesse sentido, ela passa a ser
considerada um jogo de passagem de um espaco para outro, na medida em que significa
também, para os participantes, a oportunidade de viver periodicamente na presenca de seus
deuses.

Mediante as reflexdes propostas por esses autores, compreende-se o motivo pelo qual,

em Vila Bela, além das festas dos santos de casa, o calendério religioso da comunidade dedicar
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também, meses de preparagdo e de festa. A Festanca, em honra aos santos catolicos e com
elementos diasporicos, simboliza para a comunidade um momento em que ela equaliza os bens
que adquirem naquele ano, com os membros, pois comemoram as bengéos e as prote¢des dos
santos em todas as areas da vida do povo, bem como no seu trabalho cotidiano, demonstrando
aos “outros” que a populacdo é capaz de ofertar uma grande festa — cheia de compartilhamentos
e ritos — para todos os visitantes e imigrantes. Afirmando-se, assim, sua agéncia comunitaria e

identidade, para além dos quintais.

5.3 “O ultimo quilombo”: Vila Bela da Santissima Trindade

Figura 46: Reportagem do Jornal do Brasil sobre Vila Bela (1972)

VILA BELA,
O ULTIMO
QUILOMBO

B R o—.

Fonte: Acervo digital do Jornal do Brasil, 13 de setembro de 1972'¢¢,

186 Reportagem também disponivel no acervo do IPHAN: SI (CX. 143, PT. 03, E. 03). “Vila Bela, o tltimo
quilombo”, Jornal do Brasil, 13 de setembro de 1972.
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Na reportagem do Jornal do Brasil, do dia 13 de setembro de 1972, o municipio de Vila

Bela € representado como uma republica livre composta somente por negros que viviam

desanimados por ndo haver mais ouro na cidade, mas somente fome e febre. Apreendida como

uma espécie de quilombo, a cidade estaria em ruinas, vivendo, naquela época, na sombra e no
siléncio:

ultimo reflgio de escravos, cujos descendentes ali vivem até hoje, a ex-capital

de Mato Grosso, a antiga Vila Bela da Santissima Trindade, uma cidade de

negros [...] agoniza hoje a sombra do silencio de seus monumentos em

decadéncia[...]. Vila Bela, que foi importante centro de irradiacéo de bandeiras

portuguesas, vive hoje praticamente isolada de todo o Estado. A fome e as

febres sdo frequentes e a Unica estrada que liga a capital vive intransitavel na

maior parte do ano, mais se assemelhando — segundo moradores do lugar — ‘a
um imenso caminho de peniténcias’.

Do mesmo modo que a perspectiva jornalistica, a narrativa de que a comunidade fica
nos confins e de que 0s negros sustentaram a manutencdo da cidade é recorrente em varios
trabalhos, em uma escrita e prisma colonizado, ainda nos dias atuais. Desconsideram 0s
guardibes da fronteira que ali estavam antes dos negros chegarem. Contudo, é importante que
tais narrativas estejam institucionalizadas, para que possamos desvelar, nesse discurso racista,
0 ndo valorar da memdria dos nativos. SO aparecem nos registros com a narrativa do medo, dos
ataques e da preguica.

Via Bela se configura como um grande quintal que congrega as memorias de muitos.
Um grande quilombo, com suas tensdes internas, mas muita resisténcia. Na manutencéo de sua
cultura, do seu modo de vida, do jeito caracteristico do linguajar, da acolhida. E o quilombo
quintal, que acolhe, mas quer respeito as suas praticas ancestrais de cultuar, de plantar, de
labutar no cotidiano, fazendo seus artesanatos ou elaborando quitutes. Esse quintal guardado e
regido pelos indigenas que guardavam as fronteiras, e que junto aos negros que ali foram
escravizados, se articularam em quilombos quintais.

Esse quilombo quintal, instalado nos fundos das casas da na cidade, foi resultado da
acdo das mulheres que criaram esse respiro, o tornando um espaco de aprendizagem, troca e
manutencdo de préaticas ancestrais. Grafismos negros nas constru¢des, com uma mistura de
amarrios indigenas, muito presentes nas coberturas e nos trancados dos cestos, usados em
coletas e armazenamento. A reportagem fala da decadéncia dos bens, das construgdes, mas
pouco menciona sobre esse universo feminino, esse espaco de fé, alimento, criacdo, criatividade

e ancestralidade. Que privilégio, ser chamada pelas ancids de guardid da memoria do quilombo
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da Vila. Acessar o quintal de suas memorias € raridade, preciso destacar essa oportunidade,
presente, reconhecimento que me atribui ainda mais responsabilidade. Quintais da memdria,
ultimo quilombo quintal, ressignificado e que garante a praxis ancestral de suas celebraces, da
intergeracionalidade de aprendizados por meio da oralidade.

Vimos que a relacdo entre negros e indigenas, em especial, 0 grupo étnico dos
Chiquitanos, esta presente no cotidiano nos quintais e além deles, nos fenotipos dessa mistura
étnica, e na forca de fazer resisténcia a tudo o que exclui sua histéria e tradicdes. Resiste 0
quilombo da zona rural, da cidade, o quilombo simbdlico dos quintais. Resiste 0 quilombo que
tenta matar a fome, que motiva as criangas a irem para escola, e considerar essa uma importante
etapa da vida. Esta para além da Festanca, mas ela é o ato da celebragdo que externa o colorido
da comunidade afrochiquitana que, em muitos dias em branco e preto, lutam para manter sua
identidade étnico cultural.

Nesse sentido, ndo tem como falar de Vila Bela da Santissima Trindade sem considerar
as celebracgdes tradicionais, mas ndo é so de festejo que se vive a comunidade. S&o idas ao
INCRA em busca de resolucdes sobre as terras, as brigas nas associacdes e coletivos, os embates
com as secretarias municipais e gestores “de fora”, sdo as reunides das irmandades, enfim, o
“cotidianear” que segreda sobre saberes ancestrais vilabelenses, desde a culindrias aos ritos de
benzecdo, de nascimento e morte.

Resiste a Diaspora! Analisar Vila Bela em seu cotidiano e ndo apenas nos dias da
Festanca significa descrever um meio urbano que nao tem tantos recursos econémicos como 0s
gue existem no campo, significa observar uma cidade que representa a exce¢do. Pois, diferente
de outras cidades, seu entorno rural ndo produz para abastecer o consumo da populacdo!®’ do
municipio. Apesar de a regido do Guaporé possuir uma universidade (Unemat de Pontes e
Lacerda), cinco frigorificos e uma expressiva producdo agropecudria, ndo necessariamente
representa que o municipio de Vila Bela da Santissima Trindade se beneficie deste
desenvolvimento como deveria.

Observar este quilombo urbano em dias comuns significa confirmar a hipotese que a
rede formada pela populacédo afrochiquitana, constituida por individuos anénimos, da coeséo a
sociedade local. Porque, se por um lado, o capital como relacao de opressao torna o anénimo —
negros, negras e indigenas — invisivel, € o sentimento de pertenca a uma comunidade tradicional

com elementos diasporicos que possibilita a organizacdo da Festanga que ajuda a criar, naquela

187 Como apresentado, a terra, antes comunal e da partilha, hoje é ocupada pelos gados e pela soja que vem em
corrida desenfreada por sobre as terras da regido do Vale do Guaporé. A terra de outrora que servia para a
subsisténcia, hoje “subsiste” os bolsos dos fazendeiros e empresarios sulistas.
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regido, um polo turistico. E, a0 mesmo tempo, fazer desse invisivel e suas préticas culturais
visiveis.

Desse modo, no oeste do pais, na fronteira com a Bolivia, acontece uma festa sem igual
no Brasil. Nao s6 porque dura meses, mas devido a uma série de ritos profanos e sagrados que
se alternam e, assim, contribuem para a formacéo da identidade de uma comunidade quilombola
que resiste ha séculos no Estado do Mato Grosso.

E, portanto, nesta visdo, uma excegdo: é mais comum encontrar, no Brasil, nicleos
urbanos mais estruturados do que o campo que os circunda. Alguns dados cabem aqui: Vila
Bela esta entre 0os cem maiores municipios do pais — ndo em populacdo, mas em territorio — e
sua pecudria faz com que o municipio figure entre os dez maiores produtores de carne do pais.
De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o0 municipio conta com
uma pecuaria forte, com mais de um milh&o de cabecas de gado, em 2018.

Para observar o impacto da Festanca na economia e na cultura, de acordo com as
anotacdes de campo, € necessario olhar para o cotidiano, sem festa, no qual a populacéo negra
local é a mdo de obra dos empresarios e fazendeiros sulistas (provenientes de Sdo Paulo, Parana
e Rio Grande do Sul) que chegaram com a abertura da fronteira econdmica iniciada no final da
década de 1950. As propriedades rurais também pertencem ao “outro”, ao que chegou com as
frentes de expansdo. O site do IBGE divulga os numeros que comprovam a forca do
agronegocio, trata com dados, estudos e graficos minuciosos a producdo de suinos, caprinos,
ovinos, galinaceos, bovinos!®. Os dados sobre o efetivo dessa Gltima categoria sdo 0s que mais
chamam atencéo.

Conforme demonstra a Tabela 3, fazendo uma comparagdo entre as décadas e outros
municipios, Vila Bela teve um crescimento de rebanho de mais de 1.140% da década de 1970
para 2018, destacando-se sobre outras localidades. Consequentemente tal crescimento alcancou

outras areas produtivas.

188 Concomitante, 0 mesmo site descreve a populagio negra de Vila Bela tal como um povo que construiu uma
historia fascinante através da sua unido, forca e manutencdo de sua cultura. Trata, en passant, uma histéria de
séculos na qual descendentes de homens escravizados reergueram uma cidade abandonada e mantiveram pulsante
sua cultura, que permanece nas Congadas e no Chorado; da-se a impressdo que para os institutos oficiais do pais
a producdo cultural ndo merece um estudado com tanta acuidade. Ver dados na integra em arquivo formulado pelo
Ministério da Educacdo: <http://portal.mec.gov.br/setec/arquivos/pdf/agropec_mt.pdf >.
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Tabela 3: Efetivos dos rebanhos dentre 1974-2019 nos principais centros econémicos do Estado
do Mato Grosso

DOS REBANHOS (UNIDADE: CABECAS)

TIPO DE REBANHO - BOVINO

. ANO
MUNICIPIO
1974 1980 1990 2000 2010 2019

ALTA

FLORESTA - - 146.991 519.887 838.711 885.799
(MT)

CACERES (MT) | 315.000 ‘Z‘.‘rﬁ'\%?EF 364438 | 636517 | 883259 | 1.113.131
JUARA (MT) - - 79.895 720.717 945.249 992.012
JUINA (MT) - - 81.174 410.863 605.179 807.015
VILA BELA DA

SANTISSIMA

TRINDADE 75.563 385.517 230.355 515.000 844.755 1.163.870
(MT)

Fonte: IBGE — Pesquisa da Pecuaria Mundial.

Podemos, ao analisar a historia, ressaltar dois momentos de crescimento econdémico
impulsionado pela presenca de sulistas. O primeiro com o do avan¢o econdmico propiciado
pela extracdo de minerais, no século XVIII. Igualmente, se a atividade de extracdo de minério
possibilitou um crescimento, também serviu para delimitar a fronteira e garantir, durante o
Império Portugués, que os limites territoriais do Brasil fossem além do que anteriormente
delimitado pelo Tratado de Tordesilhas. E, no século XX, o crescimento econémico também
fez parte de um projeto de ocupacdo do Oeste do pais com as frentes de expansdo e pioneira
impulsionadas pela politica de integracdo econdmica.

O que a observacdo mostra, através de fatos, é que nestes dois momentos de franco
desenvolvimento econdmico a populagdo de “estabelecidos” da cidade de Vila Bela ndo foi
diretamente beneficiada. O municipio conta com a presenca de 144 empresas. No entanto,
quantas destas empresas pertencem a populacdo afrochiquitana da cidade? Por se tratar de um
quilombo urbano, um estudo neste sentido com recorte racial se faz necessario. Se a observacao
que precede uma pesquisa quantitativa demonstra que 0s proprietarios da maioria destas

empresas sdo brancos podemos concluir que a Festanga, que contribuiu para que a cidade se
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torne, lentamente, mas gradativamente, em polo turistico, ¢ financiada pela “irmandade”
formada por fiéis cat6licos negros que estdo ha séculos nesta regido.

Enquanto a Festanca d& sentido e contribui fortemente para a constituicdo de um
imaginério afro-amerindio, 0 avancgo capitalista passa ao largo, e faz do meio rural da regido do
Guaporé (de Vila Bela e Pontes e Lacerda) o sexto produtor nacional de carne. E todos estes
componentes contribuem para um novo crescimento econémico nos préximos anos. A producgéo
da soja que aumentou exponencialmente nos ultimos vinte anos, o plantio da mandioca, de
milho e de algoddo somados aos lucros provenientes da pecuaria extensiva, que utiliza pouca
méo de obra local e precisa de grandes extensdes de terra para se implantar, forneceram
elementos para que o governo federal, desde o governo Lula, projetasse a construgdo de uma
hidrovia bem estruturada que ligasse Caceres até Corumba e, ainda mais, criasse uma zona livre
de comércio, com grandes empresas nacionais e estrangeiras que, livres de tributos, poderiam
exportar a producao local a precos bem competitivos no mercado internacional. A producéo de
soja da regido do Guaporé corresponde a quase 20% da producdo de Mato Grosso que, por sua
vez, € 0 maior produtor nacional.

Com o argumento de integracdo econdémica da América do Sul é provavel que estes
projetos se ampliem. Mas cabe outra pergunta, somente com o intuito de estimular a reflexao e
a tomada de posigéo estratégica em um futuro proximo: serd que o primeiro quilombo urbano
do pais sera beneficiado pelo seu valor socioldgico e histdrico por tais empresas?8® Sera que a
demanda local, de Vila Bela, da construcdo de um espaco para a apresentacdo de expressoes da
cultura popular sera atendida? Sera que a taxa de alfabetizacdo da populacdo local sera
observada pelos detentores do poder econdmico? E os indices de mortalidade infantil de Vila
Bela, serdo considerados pelas empresas estrangeiras? O que a historia e os dados socio
histéricos mostram € que essas demandas ndo serdo atendidas nem pelos governos e nem pelas
empresas. Tanto na atividade mineradora quanto nas frentes de expansdo houve um abandono
para as questdes pertinentes a populacao negra e nativa local.

Essa tese, por ser um trabalho que avanca na confluéncia de duas areas e na fronteira da
Histéria com a Sociologia, obedece as mesmas exigéncias de todo método cientifico. Sem

querer emprestar a terminologia que concerne ao relativismo académico, a observacdo de Vila

189 Ha que se mencionar, sobretudo, das empresas que tem a concessio de explorar o solo, que a mesma pouco faz
no ambito da compensacdo ambiental. O discurso que reverbera é de que a Empresa Apoena d& emprego e até
ajudou a revitalizar o Pal4cio dos Capitdes Generais em Vila Bela. Apoena é 0 nome da Mineradora Canadense
que explora minérios na regido.
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Bela parte da visdo do todo: o dia a dia, os dias de Festanca e as lembrancas de outrora
ressignificadas no presente.

Essa perspectiva ou tomada de posicao é resultante de uma reflexdo nascida no seio da
comunidade quilombola onde o coletivo é mais importante do que as impressées individuais
nas quais os personalismos assumem o papel de uma singularidade particular em demasia. Partir
da sociedade para chegar ao individuo e analisar as a¢gdes de cada etapa ou momento pertence
a uma tradicdo iniciada na Revolucdo Haitiana onde o papel das mulheres foi decisivo e
embasou este movimento de descolonizagdo resultante da didspora africana (BUCK-MORSS,
2009).

Do mesmo modo, as mulheres de Vila Bela, nos “caminhos” geracionais e ancestrais,
mobilizam o cotidiano, os festejos tradicionais, as memarias ancestrais e as estrategias politicas.
O ultimo quilombo suspira de dor. Mas respira para potencializar as for¢as em busca de exprimir
Seus cantos e rezas, seus espacos nos quintais, seus saberes e fazeres, seus ritos simbdlicos e
suas peculiares manifestacdes identitarias culturais. Nessa potencializacéo, estdo as mulheres

negras, Chiquitanas e afrochiquitanas. Congregadas e irmanadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar esse percurso, me coloco na posi¢céo de observadora do caminho trilhado
até aqui e destaco o quanto ele foi transformador. Alternando-me entre 0s papéis sociais de
pesquisadora e guardid, acessei contedos e espacos inimaginaveis, carregados de
significados que transitam entre o sagrado e o simbdlico.

Para adentrar no tema, ainda que o periodo dos setecentos ndo fosse o foco deste
estudo, foi necessario retomar esta parte do processo historico, para demonstrar a luta secular
feminina negra/nativa em relacdo a manutencao de seus cddigos e/ou simbolos culturais. Por
isso, destaco a importancia da metodologia adotada que cruzou fontes interseccionando
depoimentos, materiais iconograficos, fundamentagdo tedrica, documentacdo primaria e
relatos de viagens financiados pela Coroa Portuguesa. Diante da documentacdo oficial
formulei alguns questionamentos, tais como: Quais as intencionalidades ali impressas? O que
informam? Quais narrativas apresentam? Também consultei acervos do IPHAN,
principalmente, os dossiés e processos de tombamento relacionados aos bens patrimoniais de
Vila Bela.

Ao longo da pesquisa, foi necessario repensar a dimensdo identitaria para analisar
questdes relacionadas a cultura, raca e etnia. Essas categorias se encontram encadeadas por
diversos fatores provenientes de uma histéria marcada pelo colonialismo, que implantou o
modelo politico-econdémico-social escravocrata e intensificou 0 processo migratorio

Ao nos debrucarmos sobre Vila Bela da Santissima Trindade, chegamos a concluséo
que se trata de uma localidade que apresenta uma historia impar, desde seu nascimento como
cidade voltada as atividades mineradoras e sua fundacdo como capital da capitania de Mato
Grosso no século XVIII, na fronteira do Brasil com a Bolivia até 0 momento em que se torna o

maior quilombo urbano matogrossense.

Como cientista social (historiadora) ndo tenho pretenséo de recuperar integralmente esse
passado "tal como ele foi”, mesmo porque isso seria absolutamente impossivel, tendo em vista
gue a pesquisa realizada apresenta uma narrativa que certamente ndo da conta da complexidade
e camadas que envolvem o0s processos historicos. Além disso, sdo poucas as pesquisas
realizadas sobre Vila Bela, demonstrando que muito ainda ha a ser feito, tendo em vista ser esse

um territério que precisa ser mais e melhor analisado, considerando a riqueza da histéria do
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local. Trabalhar com as fontes foi uma tarefa exaustiva, pois buscou reconstruir, unir os

pedacinhos, as pistas e, sobretudo, desconfiar (em especial das evidéncias).

Ao analisar essa comunidade percebemos uma sociedade rustica, agrafa, desenhada
através das lembrancas sobre o passado que vem desde a chegada do outro tentando
ressignificar seu territdrio. Interpretar suas vozes e lembrancas foi como garimpar na memaria
as pedras mais preciosas. Qudo dificil é a tarefa do pesquisador, que tem que fazer um recorte
para construir as suas analises. Foi dificil selecionar, dentre os diversos relatos, as historias que
comporiam a narrativa aqui apresentada, pois todas as informag6es traziam contetdos Unicos,
carregados de simbolismos. A necessidade dos recortes aponta a importancia de que novas

analises sejam empreendidas com a tarefa de desvendar as camadas historicas de Vila Bela.

Pudemos perceber que foi por meio da tradigdo oral, que os negros de Vila Bela se
reeducaram, se reconstruiram, reorganizaram uma sociedade prépria, construiram suas
identidades e principalmente, impuseram aos simbolos de arrogancia e prepoténcia do branco
colonizador, uma nova sociedade, simples, mas de carater duradouro. Alicercada nos segredos
seculares preservados pela memoria coletiva e repassados pela tradicdo oral. Leva-se a crer que
esta fase da historia de Vila Bela foi impulsionada e caracterizada pelo “fenémeno da voz
humana com dimensdes que determinava ao mesmo tempo no plano fisico, psiquico e sécio-
cultural*®. Portanto era uma Vila Bela de oralidade priméaria, a qual deixou sua voz ecoar por
todo espaco, refazendo esses planos socioculturais. Refazer o seu percurso historico teve como
objetivo maior uma tentativa de mergulhar na compreensdo dos caminhos por onde essa voz
oral ecoou; principalmente quando esse ambiente foi o grande revitalizador e estimulador da
tradicdo oral negra. Essa tradicdo oral carrega e transmite todas as experiéncias dessa gente,
tanto no que concerne ao mundo religioso, seus santos, suas devocdes, suas rezas, milagres e
quanto as relacionadas ao mundo natural; enfrentamento dos desafios impostos pelo meio
ambiente, o cultivo da terra, enfrentamento das doencas, bem como as experiéncias com 0
mundo do lazer e do divertimento que em Vila Bela passa especialmente pelas festas dedicadas

ao0s santos.

No bojo dessas tradicGes além das realizacbes do homem de Vila Bela, estdo tambem
todos os ensinamentos dos negros e negras, uma vez que essa tradicdo oral significou a

manutencdo da vida, a cura, a educacdo, a ciéncia, a religido e o lazer. No desenrolar da

190 Zumthor, 1993, p.18.
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transmiss@o oral, a comunidade tinha por finalidade, naquele momento, o registro de cunho
moral, religioso e educacional, visto que nada era insignificante. Era, portanto, uma tradi¢do de
carater extremamente utilitario. Até porque na rememoragdo e no registro dessa cultura oral,
foram encontradas regras e interdicbes que garantiram e permitiram re-significar, além da

sobrevivéncia desse homem na regido, o bom funcionamento da vida em comunidade.

No rememorar da época de “dante” as vozes dessas guardids da memdria véo
conduzindo por espagos, tempos e sistemas rituais que fazem “ver” e “sentir” modalidades de
ordenacéo espacial diferentes, que se confundem com a ordem social do grupo, de tal maneira,
que essas dimensdes sociais se apresentam imbricadas aos valores que servem de orientagdo
geral para a comunidade negra. Recuperar a voz geradora desses espacos, tempos e ritos
significou compreender essa sociedade com todas as suas redes de relagdes sociais,
educacionais e culturais. Foi passeando pelas histérias do campo e da cidade, abengoado pelo

Cosmo e pelos santos que essa gente se manteve até aqui.

Apreender esses espacos perenes que se apresentam como Vvitais e estimuladores da
oralidade nessa comunidade, significa perceber pontos fundamentais que estruturam essa
sociedade, como por exemplo, seu sistema ritual e 0 modo pelo qual vivenciam o seu cotidiano.
Dessas realidades, a tradicdo oral vilabelense enfatiza os espacos da cidade e da roca, a casa da
cidade, o ritual do nascimento e de iniciacdo ao trabalho, os santos e as suas festas, 0 mundo do
sobrenatural, mitos, lendas dos lugares encantados, dos enterros, monstros e também os indios
e a poaia. Tentar esbocar seus significados foi o grande objetivo dessa pesquisa que buscou

trazer a tona suas historias e suas memorias, contribuindo para o seu registro e preservacao.

Para investigar de que maneira as mulheres da comunidade de Vila Bela da Santissima
Trindade se organizam diante das adversidades e desigualdades enfrentadas, para garantirem a
preservacdo da cultura afro e/ou identidade, foi necessario analisar o “mundo” (territorio) que
aqui chamo de “Universo das Pérolas Negras”, em razao de ser ainda um terreno bastante fértil
no @mbito da pesquisa, e na reconstrucao da historia. Sobre a comunidade em si, existem muitas
histdrias silenciadas e isso pude perceber durante a vivéncia do processo de pesquisa.

Por se tratar de uma comunidade, cujo universo nos traz infinitas possibilidades de
analises, optei por recortar e tomar a discussdo das Selfs, Selves propostas por Erving Goffman.
Porque, de certa maneira, houve no periodo da década 1970, mortes de muitos “eus” para que

um novo modus operantis, se assim pode-se definir, emergisse. O ato de ressignificar a
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sobrevivéncia diante da chegada do “outro” que 0 expropriou do Lugar, do seu Lugar, do seu
Territorio, apresentou-se como importante objeto de analise. Dessa forma, foi fundamental,
compreendermos os significados dos espacos e territdrios para esses atores sociais, 0 que nos
fez recorrer a tedricos como Goffman, o estudioso dos espacos. Foi inevitavel, considerar as
diferentes dimensfes que pairam sobre o conceito de espago, tanto nos aspectos fisicos e
simbdlicos. Sd80 em seus territérios que as interagdes ocorrem, sejam entre as afros
comunidades, os afrochiquitanos ou a comunidade ressignificada como um todo. Por mais que
ndo tenha focado diretamente na discussdo sobre espaco e territério, é perceptivel que ela
permeou, mais que simbolicamente, as relagdes sociais desenvolvidas em Vila Bela. Esta
latente nas vivéncias, nos depoimentos de mulheres e homens mais velhos e dos jovens, como
também, nos documentos oficiais e até nas fontes eclesiasticas.

Na descricdo desse espaco territorial, foi fundamental considerar quais eram 0s outros
grupos ocultados e o que, de acordo com a expresséo utilizada por dona Zu, o que se pode saber
sobre eles? Ao tentar responder essa questdo o pesquisador deve precaver-se contra tendéncias,
evitar tomar partes, moralizar sua escrita, visualizar somente o que deseja e ver mesmo 0 que

nao existe. Isto &, observar:

[...] espaco como configuracdo constituida pela interacdo de
interacbes. Trata-se de uma abstracdo tedrico-metodoldgica,
construcdo do socidlogo que permite compreender o que separa e
une socialmente os individuos em grupos. Assume, assim,
relevancia uma concepcdo peculiar de espaco — propriamente,
espaco social. (FREHSE, 2008).

Foi nesse exercicio de pesquisador social, tentando compilar os insights, e tornar-se para
aléem de um contemplador, um bom observador das interacbes dos espacos que adotamos a
premissa de valoracao do campo, sem engessar as observacdes a determinadas teorias. O retorno
ao campo de pesquisa (e também no revisitar documental) em outra categoria social, fez com
que o meu olhar de pesquisadora maturasse. Dessa maneira, pude exercitar a revisdo das
categorias, que somadas as discussdes tedricas garantiram a musculatura tedrica para ousarmos,
sem cristalizar, a pesquisa a essa ou aquela “teoria X”, sobretudo com relagdo ao meu desafio
do trabalho autoetnografico. Sem duavida, a construcdo fluxogramatica para visualizar o
processo de pesquisa, me fez mensurar a necessidade da sistematizacdo das fontes, e o filtro de
nossos quadros de referéncias, que a medida que valorizamos a empiria e suas evidéncias nos

apontam novas formas e outras buscas.
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Dentre os aprendizados, assimilei que quanto mais densa é a descri¢cdo, mais meios
possuimos para legitimar as teorias que elegemos. Portanto, outro ponto importante diz respeito
as teorias utilizadas na pesquisa. I1sso ndo quer dizer voltar a campo sem nenhum script ou
referencial, mas deixar as teorias terem o devido valor a partir da vivéncia. H&, sempre uma
preocupacdo em rotular, compor com o que esta posto, mas, sobretudo, nesse universo de
possibilidades, e das categorias que aqui apontei, € possivel perceber que alguns conceitos tidos
como classicos ou referéncias cristalizadas ndo ddo conta da diversidade e diferencas instaladas
e construidas no Universo do territorio Vilabelense.

Dessa forma, percebemos que foi fundamental construir a narrativa aqui apresentada a
partir das memorias dos vilabelenses, sujeitos ativos na constru¢do e manutencdo de suas
identidades. O fato de poder etnografar aquele local como pesquisadora, me permitiu perceber
gue nem sempre a teoria é suficiente por si s6. Afinal, como poderiamos ter construido essa
pesquisa sem as informacdes relatadas pelos depoentes, sem as explicacGes e as leituras por
eles empreendidas sobre si mesmos e 0 outro, sobre 0s seus espacos, territérios, crencas e
quintais? Assim, fica evidente que respaldada pela teoria, pelos conhecimentos que acesso
como guardid e pelas narrativas apresentadas, pude construir uma interpretacdo sobre as
vivéncias das mulheres em Vila Bela, destacando suas histérias e enfrentamentos, apreendendo
e aprendendo com elas o que significa aquilombar-se em Vila Bela da Santissima Trindade.

Com elas e por elas narramos essas historias!
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GLOSSARIO

Acudir —termo que significa receber e ter como receber, desde o socorro alimentar até o espago
de moradia.

Baquité — coletor artesanal feito na zona rural vilabelense.

Chorado — danca de roda ancestral vilabelense, em que as mulheres equilibram uma garrafa na
cabeca, na maioria das vezes o famoso Kanjinjin de Vila Bela. A danga compde os ritos da
Festanca.

Dante — refere-se a antes e significa para os membros da comunidade de Vila Bela o rememorar.
Ou seja, mencionar algo que passou reportando-se ao antigamente. [Expressao é corriqueira nos
relatos orais das mais velhas].

Filho(a) de Vila Bela — aquele ou aquele que nasceu no municipio e/ou é acolhido elos
moradores.

Mufamba — coletor artesanal.
Muxirum — mutiréo.
Poaeiro — aquele que extrai raiz, da poaia.

Préaticas de mesinha — ato de benzer, da cultura popular do ché, ervas e plantas medicinais,
antes com o cultivo no campo e depois com o cultivo na cidade (nos quintais).

Preacdo — aprisionamento dos nativos, para escravizacdo, exploracdo de mao de obra e
apropriacdo do saber fazer dessa populacdo de fronteira.

Xixa (ou chicha) — € uma bebida feita a base de milho temperada com gengibre e acgucar
servida, geralmente, na festanca vilabelense.
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ANEXOS E FONTES

ANEXO A: ANAIS DE VILA BELA

1783: A 12 de marco chegou o doutor matematico Antdnio Pires da Silva Pontes, que tinha
saido em 13 de janeiro, pelo rio Guaporé acima, para o configurar e fazer algumas observacdes
que mais proprias Ihe parecessem. Disse que, separando-se 0 Guaporé meia légua acima desta
Vila, na confluéncia do rio Alegre, pelas primeiras oito léguas, é, na maior parte, de margens
baixas e alagadas, cheio de palmeiras de buriti e de ervas flutuantes téo tecidas que é necessario
corta-las para a navegacao, como também os buritis, que caindo atravessam o rio. Com algumas
pontas de terra, pela parte do norte, ha sitios dos moradores desta Vila, que nas oito léguas
seguintes ndo tém sitios; e que no fim dessas tem uma correnteza com cachoeira chamada Vira
Saia, formada por um corddo de pedra que atravessa o rio, tendo ela, @ margem do sul, 0 nome
de Cagado, por uns alagadicos formados de um ribeirdo que tem esse nome. Pouco acima esta
a ponte para os arraiais da Lavrinha e Cuiaba; desta para cima ja ndo ha buritis, sendo as
margens de matarias altas e terra firme, com pedraria, e por conseqiiéncia é maior a correnteza,
que so se pode com varas que batem no leito do rio como em lajeado, com som ruidoso e sonoro.
Na distancia de sete léguas e meia, até o ribeirdo das pedras de amolar, havia 22 dois saltos e
cachoeiras; o dito ribeirdo trazia dguas turvas, o que tem feito suspeitar haver por ele quilombo
de escravos fugidos que mineravam, por ser aurifero aquele continente.
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ANEXO B: MAPAS
Os reinos do Congo, Angola e Benguela (1747)
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Fonte: BELLIN, Jacques Nicolas. Carte des Royaumes de Congo, Angola et Benguela
[1747]. Disponivel em: < http://bndigital.bn.br/acervo-digital/ >. Acessado no dia 8 de julho
2018.
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ANEXO C: MANUSCRITOS

Fundo: APMT, Livros de Receita e despesas-1778 — 1779.
Fundo: APMT, Série: Avulsos, Lata 1779B.

Fundo: APMT, Série: Correspondéncias, Lata 1778B.

Fundo: APMT, Posturas da Camara de Vila Bela, Lata 1779B.

Trecho de manuscrito:

Estatutos municipais e posturas da Camara.

Fundo: APMT, Posturas da Camara de Vila Bela, Lata 1753A. Sobre o Culto do Divino e

da Igreja desta Vila — 1753

Como tenha (ilegivel), particularmente da Igreja Matriz eu, (parte
ilegivel,) é nua e em adorno, o que (ilegivel) [...] Acordaram que
nunca esta Camara desse licenca e chaos para e formar outra
alguma Igreja, ou Capela, e principalmente aos pretos e mulatos
que regularmente sdo os eu andam com Nossa Senhora do Rosario

fora da Paroquia [...]
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ANEXO D: TRANSCRICOES DE FRAGMENTOS DE JORNAIS

Fundo: Arquivo Municipal de Caceres Jornal: O Estado de Mato Grosso Ano:56 n°12.735
04 de outubro de 1994
Destaque de pagina: Chacina em Vila Bela é investigada

Uma Chacina onde seis lavradores foram emboscados e trés morreram, esta sendo investigada
pela policia de Vila Bela da Santissima Trindade, na fazenda Sta. 1zabel, da empresa Badra S/A
onde os crimes ocorreram quinta-feira Gltima. A regido é de conflito, com invasdes.

Fundo: Arquivo Publico de Mato Grosso Jornal: Diario de Cuiabé:
Caderno Diversas
Ano: I11- 1 de dezembro de 1971- N° 754

Interesse: As riquezas da AmazOnia comegam a atrair interesse do empresariado nacional. A
superintendéncia de desenvolvimento da Amazlnia ja tem 22 projetos na regido, com
investimento superior a 260,00 milhdes de cruzeiros.

Fundo: Arquivo Publico de Mato Grosso Jornal: Diario de Cuiaba:

Ano: I11- 17 de novembro de 1971- N°: 733

As doces terras da podridao moral.

Uma critica ao departamento de terras de MT, durante o governo Fernando Corréa. Feita pelo
correio da imprensa em 14/11/1971.

Fundo: Arquivo Municipal de Céceres Jornal: A voz dos Municipios
Ano: | n° 34
30 de junho de 1985-p.06

MOBRALTECA ird a Vila Bela

Vila Bela da Santissima Trindade foi escolhida para sediar o0 encerramento da série de visitas
da Mobralteca em Mato Grosso, no periodo compreendido entre 11 e 13 do més que vem. Das
atividades culturais a serem apresentadas naquela cidade, pela mobralteca, constam: dancas
do Congo, Chorado, evolugdes folcléricas bem como, outras atividades que envolvam o
cultural e o regional. Segundo informou o secretério de educacao daquele municipio, professor
Enio Fernandes Leite, para o encerramento da temporada da mobralteca em Mato Grosso, em
Vila Bela, esta sendo esperado grande numero de autoridades de Brasilia, de Cuiaba e de toda
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a regido.

Fundo: Arquivo Publico de Mato Grosso Jornal: A Gazeta
Cuiabé- 06 de junho de 1995

Ano: 56 n°: 12913

Caderno 2

Exposicoes e shows regionais marcam a inauguragdo do quilombo.

A Fundacdo Vale do Sol e o café quilombo do Quariteré, abrigam atualmente exposicdes de
artistas como a pintora Margarida Coelho, cujo tema principal é o trabalhador rural.
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ANEXO E: TRANSCRITOS E JORNAIS DO ACERVO CENTRAL DO IPHAN-RJ

Fundo: Arquivo do Instituto do Patriménio Historico Artistico — IPHAN/RJ
IPHAN: Série Tombamento — Processo 877-T-73 IPHAN: Série Inventario — Caixa:139

IPHAN: Série Inventério — Caixa: 140 IPHAN: Série Inventario — Caixa: 143 IPHAN: Série
Inventério — Caixa: 144

LEI PROVINCIAL N° 19, DE 28 DE AGOSTO DE 1835.

Declara Cuiaba como Capital da Provincia de Mato Grosso.

Ementa inserida pelo IMPL.

Antonio Pedro d’Alencastro, Presidente da Provincia de Mato Grosso, Fago saber & todos os
seus Habitantes, que a Assembléa Legislativa Provincial Decretou, e eu Sanccionei a Lei
seguinte.

Art®. 1°.  Fica declarada Capital da Provincia de Mato Grosso, a Cidade do

Cuyabé. Art°. 2°, Ficdo revogadas a Cartas Regias e mais Disposi¢des em contrario.

Mando portanto a todas as Authoridades, a quem o conhecimento, e execucao da referida Lei
pertencer, que a cumprdo e facdo cumprir tdo inteiramente, como nella se contem. O
Secretario desta Provincia a faca imprimir, publicar e correr. Palacio do Governo da Provincia
de Mato Grosso, na Cidade de Cuyabad aos 28 de Agosto de 1835, Decimo quarto da
Independencia, e do Imperio.

Antonio Pedro d’Alencastro

Carta de Lei, pela qual V. Ex. a houve por bem Sanccionar, e mandar executar o Decreto
d’Assembléa Legislativa Provincial declarando Capital da Provincia, a Cidade do Cuyaba,
como acima se declara.

Para V. Ex.2 vér.

Foi publicada a presente Lei. Secretaria do Governo 28 de Agosto de 1835

Manoel do Espirito Santo.
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Registada no Livro primeiro de
Leis. Cuyabd 28 de Agosto de
1835.

Francisco Vieira de
Barros.

227



228

A determinagdo do Senhor Secretario do Patriménio Historico e Artistico Nacional do
Ministério da Cultura, CERTIFICO, que revendo o Livro do Tombo Histérico — Segundo
Volume — da Secretaria do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, instituido pelo Decreto-
lei nimero vinte e cinco, de trinta de novembro de mil novecentos e trinta e sete, dele consta
o seguinte a folhas nove: “Numero de Inscri¢do: Quinhentos e Vinte e Seis; Obra: Ruinas da
Igreja Matriz de Vila Bela da Santissima Trindade, situadas na quadra delimitada pela Rua
Municipal ou dos Mercadores, pela Travessa do Palacio, pela Rua Doutor Mario Correa ou
do Fogo e pela Travessa numero Quatro, ou de Tras do Palacio, e Ruinas do Palacio dos
Capitdes Generais, situadas na quadra delimitada pela Rua Conde Azambuja ou Direita do
Palacio, pela Travessa do Palécio, pela Rua Municipal ou dos Mercadores e pela Travessa
nimero Quatro ou de Tras do Palécio; Natureza da Obra: Arquitetura Civil e Arquitetura
Religiosa; Situacdo: Cidade e Municipio Vila Bela da Santissima Trindade, Estado de Mato
Grosso; Proprietarios: Prefeitura Municipal e Unido Federal; Processo Nimero: Oitocentos e
Setenta e Sete trago T Setenta e Trés; Carater do Tombamento: Ex-officio; Data da Inscrigdo:
Treze de Junho de Mil Novecentos e Oitenta e Oito.” E por ser verdade, eu, Edson de Britto
Maia, Chefe do Arquivo da Coordenadoria de Registro de Documentacéo, lavrei a presente
certiddo que vai por mim datada e assinada e visada pelo doutor Sydney Sergio Fernando
Solis, Coordenador da Coordenadoria de Registro e Documentacao e pelo doutor Oswaldo
José de Campos Melo, Secretario do Patrimonio Historico e Artistico Nacional. Rio de
Janeiro, Vinte de Junho de Mil Novecentos e Oitenta e Oito.

(Cépia da inscricéo no livro do tombo datilografada)

Localizada no Processo de Tombamento 877-T-73, fl. 236.
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Jornal- Dossié do IPHAN/RJ
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ANEXO F: FONTES ELETRONICAS

www.unidosdoviradouro.com.br

www.vilabela.com.br

www.naturlink.pt/canais/artigo.com.br .

Site Viradouro

Escola de samba fundada a 24 de junho de 1946, tem na sua
bandeira as cores vermelha e branca. Sua sede localiza-se na
Avenida do Contorno, 16, no bairro do Barreto, em Niteroi. A
escola foi 18 vezes camped nos desfiles desta cidade. No ano de
1986, apresentou-se no carnaval da Cidade do Rio de Janeiro,
desfilando pelo Grupo 4, sem concorrer. A partir de 1987,
comecou a participar do concurso. Em 1990, desfilou no Grupo 1,
passando para o Grupo Especial. Em dezembro de 1993,
Jodosinho Trinta, vislumbrando uma lenda mato-grossense como
enredo para o carnaval do ano seguinte, levou 130 componentes
da escola, entre ritmistas e passistas, para o Pantanal, onde
desceram o rio Cuiaba, fantasiados e tocando bateria. Em 1994,
com o enredo “Tereza de Benguela- uma rainha negra no
Pantanal”, a escola conseguiu a terceira colocag¢do no Grupo

Especial.

Fonte: www.unidosdoviradouro.com.br


http://www.unidosdoviradouro.com.br/
http://www.vilabela.com.br/
http://www.naturlink.pt/canais/artigo.com.br
http://www.unidosdoviradouro.com.br/
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ANEXO G: PROGRAMAGCAO FESTANCA 2019 E INFORMATIVO DA FESTANCA
DE 2020

!

( REZAS PREPARATORIAS PARA

21/04/2019 - 16h - Reunidn do Coesistivio da lmandade 6o Giorioso Sk Benedio (domirgo)

06/06/2019 - 200 - Reza Cantada ng Casa do Capitdo do Mastro - destero Divino Espitio Sanko
(QurkaFera)

68/06/2019 - 200 - Reza Cartada na Casa da brperatrz - festiveo Otving Espinto Santo (sdbado)

080672019 - 21h - Beza Cantaca 02 Casa 00 bmperadee - | /00 Espirko Swko (shack)
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ASSOCIACAO DAS TRADICIONAIS IRMANDADES
DE VILA BELA

CNPJ: 09.641.000/0001-45

COMUNICADO

O Presidente da Associagdo das Tradicionais Irmandades de Vila Bela em entendimento com os
Presidentes das Irmandades: Senhor Divino Espirito Santo, Glorioso Sdo Benedito, Gloriosa Mae de
Deus e Trés Pessoas da Santissima Trindade, em consonancia com os Festeiros da Festanca de Vila
Bela 2020 RESOLVE: Cancelar a FESTANCA 2020 de Vila Bela da Santissima Trindade,

tradicionalmente realizada no més de julho.

Considerando a atual pandemia que atinge o mundo e o aumento por todo o territdrio nacional,
bem como em atenc¢do aos Decretos preventivos Federal, Estadual e Municipal em que se trata de
aglomeragdo de pessoas.

Fica estabelecido ainda que ndo havendo a realizacdo da festanca 2020, sera celebrada a tradicional
reza cantada (ladainha) nas casas dos festeiros em datas a serem definidas, e a realizagdo da
Festanga sera no ano de 2021.

Vila Bela da Santissima Trindade, 06 de abril de 2020.

Nazario Frazdo de Almeida
Presidente

Rua Pauso Alegre, s/n— Centro — Vila Bela da Santissima Trindade/MT
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