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RESUMO

A trama discursiva sobre a participagcdo democratica no ambito educacional
exige repensar conceitos dogmaticos como democracia, por exemplo. Este
trabalho parte, portanto, do pressuposto de que a atividade politica tende de
assumir um papel relevante na vida das pessoas, especialmente com a
introducdo de modelos da democracia participativa. Dessa forma, busca-se
investigar como se tem desenvolvido os mecanismos de participacao social em
politicas publicas educacionais, visando compreender as tramas discursivas que
ressignificam e estabelecem regimes de verdades sobre a concepcdo de
democracia e participagdo, valendo-se de dados obtidos através de documentos
oficiais e legislacdes, entre outros, além de tratar do trabalho parrésico como
possibilidade para a atualidade, sob a ética de resisténcia ao estado
governamentalizado. Com fundamento tedrico em Michel Foucault, buscou-se
compreender a dinamica estabelecida pela governamentalidade que se utiliza
das instituicbes, bem como das estruturas proprias estruturas do Estado
Democratico para constituir um grupo homogéneo que reforcam e ampliam seu
Poder. Nessa perspectiva, a parresia consiste numa ruptura dessa ordem,
propondo a repensar nas construcdes de experiéncias éticas que ultrapassem
todos os acossamentos dos dispositivos normalizadores. Destarte, sdo avaliadas
algumas implicacdes da analise foucaultiana para repensar os dilemas da
teorizacdo educacional e o papel do professor e dos profissionais da educacéo
como intelectuais que atuam na instituicdo especifica de formacéo de sujeitos
para esse modo especifico de racionalidade desenvolvida na atualidade. A
consciéncia e essa pratica sobre si situada na antiguidade, implica uma virtude,
uma qualidade e um dever que no campo politico e educacional se revelam como
uma técnica de direcdo individual. Por essa razdo, este trabalho perscrutou
documentos oficiais e alguns referenciais bibliograficos para compreender como
acontece essa passagem entre a discussao intelectual e a formacdo de um
conjunto de leis, projetos, pareceres, teses e propostas pedagdgicas/legislativas
com o escopo de unificar o pensamento e que proporciona o aprimoramento da
governamentalidade. A liberdade € principio fundamental da Democracia e, por
essa razao, qualquer forma de limitac&o, coibicdo e enfraquecimento devem ser
repelidos por qualquer pessoa. A centralizacdo na esfera estatal representa uma
grave ameaca a liberdade. Todavia, na realidade brasileira, podemos observar
uma tendéncia a centralizacéo, o que facilita a implementacéo do totalitarismo e,
s6 o fortalecimento do individuo possibilita enfrentar tal realidade.

Palavras-Chaves: Educacdo; parresia; governamentalidade; democracia.



ABSTRACT

The discourse about the democracy participation in education asks educators,
for instance. This paper on the assumption that the policies actives take on
important in all human life, especially, from the participative democracy model.
Therefore, we seek to investigate how the mechanisms of social participation in
educational public policies have been developed, purposing to understand the
resignifies and establish regimes of truths grounded by the speeches. We used
dice from official documents, laws among others. In addition to treating parrhesic
work as a possibility for the present day, from the perspective of resistance to the
governmentalized state. Besed on a theoretical basis in Michel Foucault, we
sought to understand the dynamics established by the governmentality that uses
institutions, as well as the structures proper to the Democratic State to constitute
a homogeneous group that reinforce and expand its Power. One of the sides,
which is the parrhesic represent the rupture of that order. It suggesting think that
we have ethical experiences that overcome all harassment of normalizing
devices. The, we rake up some implications of Foucault's analysis are evaluated
to rethink the dilemmas of educational theorization and the role of teachers and
education professionals as intellectuals to specific rationality developed today.
Consciousness and this practice originated by the antiquity, implies a virtue, a
quality and a duty that in the political and educational show as a technique of your
own direction. Because of that, this paper examined official documents and some
bibliographic references to understand how this transition takes place between
intellectual discussion and the formation of a set of laws, projects, opinions,
theses and pedagogical / legislative proposals with the scope of unifying thought
and that provides the improvement of governmentality. Freedom is a fundamental
principle of democracy. For that reason, any form of limitation, restraint and
weakening must be repelled by anyone. The centralization at the state level
represents a serious threat to freedom. In our reality, we can note a strong
centralization. This can make easy the implementation of totalitarianism. Only the
strengthening of the individual as an autonomous being can represent a way of
resisting governmentality. In the end, we’d like to talk about the role of education
in this scheme that we will try to situate in this characteristic game of modernity.

Keywords: education; parrhesia; governmentality; democracy.
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INTRODUCAO

A consciéncia, segundo Lavelle (2014), € uma pequena chama invisivel e que
tremeluz. Para o filésofo, a consciéncia ndo tem a funcao de iluminar-nos, pois ela é
a propria luz que decresce a nossa existéncia e cede e se apaga quando nossa
existéncia cessa. Ela é uma “transigao entre a vida do corpo e a vida do espirito”
(LAVELLE, 2014, p. 21). Essa consciéncia que € o proprio eu sO se realiza e se
expressa aos olhos dos outros pelas nossas acoes e falas; ela é objeto da memodria.
O filésofo afirma que esse ser ndo nos é dado, mas trata-se de um ser que ndo para
de dar a si mesmo, algo que toma forma onde existe a semente de todos os vicios e,
por isso, é preciso complacéncia. Dessa forma, é necessario empregar certa forca
para dar ao eu outro rumo e transforma-lo.

A educacao desse eu que se forma sem cessar, que brilha ou ofusca segundo
nossas acdes é um trabalho, uma prética cotidiana em que as virtudes atuardo como
motores na conducao do individuo ético. Ainda, Lavelle afirma que “a consciéncia é
um mundo intimo e fechado descoberto por nés numa espécie de tremor [...] a medida
que cresce Nosso ser invisivel, nosso amor-préprio cresce também” (LAVELLE, 2014,
p. 25). Vejamos a licao do filosofo a respeito:

O ser que se olha como a um objeto se lanca no universo para tornar-
se 0 espectador de si proprio; mas entdo ja esta acima desse ser que
ele olha. O ser que conhe¢o em mim ja ndo sou eu assim que o
conheco: ja é outro. Assim, a consciéncia € um ato pelo qual eu me
torno superior a mim mesmo [...]. Mas, ao abrir diante de nés o infinito,
a consciéncia nos mostra a miséria de todas as nossas aquisigoes.
Para que serviria a consciéncia se ela encerrasse 0 eu em seu proprio
cerco? No entanto, ao revela-la, ela nos convida incessantemente a
superé-la. E é por ser desinteressada que ela nos livra de nosso apego
a nds mesmos e, por conseguinte, de nossos limites (LAVELLE, 2014,
p. 27).

Héa aqui um principio unificador deste trabalho e que Foucault nos revela ao
trazer a figura do parresiasta como aquele que acessou além do conhecimento de si,
obteve essa ascendéncia primeiramente sobre si, conseguiu “separar’ de si mesmo
para ver-se e, neste sentido, buscara desenvolver no outro. Esse abrir que Lavelle se
refere, trata-se da capacidade do homem de conhecer todas as coisas desde que nao
se encerre no seu proprio eu. A poténcia da vontade de aprimorar-se esta
essencialmente ligada a pratica educacional no sentindo de obter ferramentas

eficazes para que o individuo busque controlar seus desejos e se libertar.
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A consciéncia serviria a ciéncia como morada da evidéncia. O fil6sofo Husserl
buscou enfrentar o problema do psicologismo que tomou conta da ciéncia moderna
em razdo da perda do sentido de veracidade propondo um retorno a nocao primaria
da evidéncia (conhecimento correto). “O problema de que se esta tratando é saber o
que € a consciéncia e quais sao os diferentes modos pelos quais as evidéncias podem
ser apresentadas a ela” (CARVALHO, 2020, p. 73). A consciéncia é apresentada
como o lugar onde aparece a evidéncia e que nao pode ser entendida no sentido
meramente psicologico estudada pelos métodos aceitos na psicologia como o de
observacédo e experimentacdo e o0 método de introspeccao, pois o estudo psicologico
de producdo da evidéncia ndo tem por fim o objeto da evidéncia, mas o0 modo de
producado da evidéncia na mente. Ja a ciéncia busca o contrario, ou seja, o0 objeto da
evidéncia. Por essa razdo, a ciéncia faz uso da logica para provar que existe a
possibilidade do conhecimento verdadeiro independentemente do seu modo de
producao psicolégico. “A veracidade e a falsidade tém de ser passiveis de definigéo,
e 0S seus critérios tém de ser passiveis de estabelecimento independentemente de
quaisquer consideragdes de ordem psicolégica” (CARVALHO, 2020, p. 75).

O primeiro desafio desta pesquisa foi compreender como alguns elementos
essenciais da nossa cultura foram modificados, manipulados e ordenados para
atender aos objetivos da governamentalidade. O primeiro, foi a ciéncia que na
modernidade funda-se na ordem psicolégica ao invés da légica. A crenca que 0S
métodos cientificos afastariam a subjetividade, como se fosse possivel ndo haver
interferéncia humana no campo cientifico, colocou a ciéncia num lugar que caberia a
religido. Esse culto a ciéncia afastou a problemética da consciéncia. Alids, muitos
pensadores modernos acreditam que a consciéncia é algo produzido, como uma
mesa.

A medida que a preocupacio da ciéncia moderna estd centrada na
experiéncia, no acontecimento concreto, a preocupacao cientifica das causas
desaparece. A ciéncia sO se interessa pelas conexdes causais, pois se sua
preocupacao fosse pelo acontecer concreto se trataria de mera repeticdo da
experiéncia e de nada serviria. Ai esta um dos grandes problemas da atualidade: a
incapacidade do individuo tem de ultrapassar o plano da experiéncia concreta e se
colocar no plano abstrato, de distinguir o necessario do fortuito.

Se ndo consigo me desligar do acontecimento concreto, hdo consigo
perceber quais sédo as ligagbes necessérias e quais sao as fortuitas.
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Terei uma imagem do mundo cadtica, segunda a qual qualquer coisa

pode acontecer a qualquer momento por qualquer causa. Isso é,
evidentemente, um sinal de muita fragilidade intelectual. E um
impressionismo. O individuo esta tdo impressionado pelo
acontecimento concreto, que sO consegue ver uma amalgama de
causas e efeitos misturados e, ndo consegue ver que por tras existem
algumas conexdes necessérias e outras fortuitas. Portanto, daquele
acontecimento em particular ele n&o tira nenhuma conclusdo que seja
aplicavel a outro acontecimento (CARVALHO, 2020, p. 81).

Posto dessa forma, o objeto de uma investigacdo cientifica € conhecer
determinados fenbmenos de maneira inequivoca e estabelecer entre eles um nexo de
evidéncia. A primeira tentativa da governamentalidade foi de compactar e fracionar o
campo de investigacdo de modo que o homem tivesse acesso apenas a uma parte e
que ele fosse essencialmente técnico em razdo do rigor metodoldgico, cuja
capacidade a totalidade fosse diminuida ou impensada, pois o0 homem moderno é
motivado a ter suas vontades expressas. Importante frisar que o resultado da
experiéncia cientifica deve expressar seus desejos. Na verdade, o que ele procura na
sua investigacdo cientifica € a justificativa dos seus desejos. O homem tem
capacidade de conhecer o objeto, mas para isso precisa analisar o que ele mesmo
projetou sobre esse objeto para, aos poucos, ir depurando sua compreensao e fazer
com que o0 mesmo apareca por inteiro e distinto dele. Carvalho (2020) afirma que esse
processo é mais de autoconhecimento do que de conhecimento do objeto
propriamente. “Vocé abdica de qualquer juizo sobre o objeto, a fim de ver nele
somente aquilo que ele mesmo propde. Vocé se cala e o deixa falar” (CARVALHO,
2020, p. 353).

O segundo e mais importante trata-se da verdade. Sob o ponto de vista da
inteligéncia, percebemos que o ser humano tem uma tendéncia natural em ir ao
encontro da realidade, do ser e procurar conhecé-la na sua estrutura mais intima, ou
seja, de buscar a verdade das coisas para compreender a realidade. Esse desejo
sobre a verdade € encontrado desde a origem da humanidade. Entdo o que seria a
verdade?

O professor Joel Gracioso (2020) nos ensina que na medida em que o
pensamento filosofico se desenvolveu, ajudou na compreensdo da realidade e na
busca pela verdade. Por exemplo, na filosofia Grega se discutiam a problematica do
conhecimento da verdade, visto em Socrates (conhece-te a ti mesmo); Platédo e

Aristoteles, por sua vez, se preocuparam com o conhecimento. Para ambos so existe
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conhecimento verdadeiro (ciéncia) daquilo que € universal, imutavel e necessario, ndo
h& ciéncia da coisa individual porque ela esta submetida ao tempo e ao espaco e,
portanto, esta sujeita a variacbes e mudancas. A questdo € como vou ter o
conhecimento preciso, exato, se se nosso conhecimento for fundamentado naquilo
que é individual e particular (mutavel)? Portanto, temos que atingir o universal —
mesmo que o conhecimento humano comece com a percepgéo individual — a ciéncia
nao esta baseada no particular e sim num universal que encontramos por intermédio
do individual. A concepcao de verdade a partir desse contexto grego esta relacionada
com aquilo que é universal, necessario e imutavel. Esse modo de pensar tera
continuidade no mundo medieval até chegar no mundo moderno.

No mundo antigo surge o questionamento sobre a verdade ou a possibilidade
de o homem conhecer a verdade: os céticos — aqueles que diziam que o ser humano
nao pode afirmar ou negar nada, ou seja, se baseavam na mera suposi¢ao das coisas,
se fundamentavam pelo senso comum e pelas meras impressdes superficiais. Os
homens nao tinham como objetivo atingir uma certeza absoluta das coisas, viviam
pelas aparéncias. De qualquer forma, o que caracteriza essa corrente de pensamento
€ a duvida e desconfianca da verdade; na capacidade do ser humano de atingir a
verdade (REALE, 2015).

Por fim, na Modernidade teremos o relativismo: a verdade existe, mas ndo €
uma coisa universal, necessaria e imutavel. Emerge a ideia de que ndo ha uma
verdade universal, pois, cada povo tem sua perspectiva sobre as coisas, ou seja, a
verdade é relativa.

Atualmente, desponta o indiferentismo que ndo tem interesse sobre a
verdade, como se ela néo tivesse valor para nossa realidade. O indiferente despreza
e ndo quer dialogar. Dai surge a probleméatica da dialética.

No primeiro capitulo, abordamos a probleméatica em torno dessas questdes
gue surgem como problema propriamente na modernidade. Aparecem como objetos
da governamentalidade na medida em que se preocupa em gerir 0s sujeitos e formar
a opinido publica que é o coragdo da governamentalidade. Veremos como é
importante compreender a governamentalidade e, ainda, sua relagdo com a
educacado. Discorremos nosso trabalho a partir da seguinte pergunta: a educacao
proporciona o aperfeicoamento das praticas democréaticas ou ha aparente

diversidade que favorece a governamentalidade? Antes de prosseguir com os dois
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assuntos acima destacados, é importante esclarecer que a diversidade da pergunta
se refere ao posicionamento de ideias e concepc¢des préprios da democracia.

Qual é a relacao verdade, dialética e democracia com a pergunta?

A verdade € adequacao entre o real (as coisas que existem em si mesmas
independente do que achamos sobre elas) e a inteligéncia (poténcia de nossa alma
para buscar a verdade sobre as coisas). O objeto real que conhecemos nao é uma
invencao da inteligéncia. Por isso, a inteligéncia se adequa a coisa e buscara conhecé-
la como ela é. Entdo, precisamos compreender como o ser humano conhece as
coisas.

Segundo Gracioso (2020) o ser humano comeca pelos sentidos (capta a coisa
individual). Todavia, o conhecimento ndo se reduz aos nossos sentidos, ele tem uma
dimensao intelectual que o organizara através da simples apreenséo, do juizo e do
raciocinio. Simples apreensdo se refere ao nosso intelecto que descobre o que a coisa
€ sem emitir nenhum juizo sobre ela, apreende sua esséncia e o termo final é a
elaboracdo do conceito (processo de abstracdo). Quando o individuo tem esse
processo de abstracéo, ou seja, tira-se as qualidades individuais e particulares, o que
teremos € o universal, que se reporta a ideia de conceito. O ser humano conhece
utilizando-se da dimenséo sensivel e da intelectual. O intelecto age sobre a coisa e é
capaz de distinguir o particular do universal até atingir o conceito, se adequando ao
real. Mas o real se adequa ao intelecto porque tem que ter similitude com a coisa, a
inteligéncia é espiritual e por isso deve corresponder a coisa em si, desse modo, 0
que se diz tem total relacdo com o referente. Em que ato da inteligéncia reside a
verdade?

No juizo, na segunda operacdo da inteligéncia, ou seja, ndo basta ter o
conceito (ideia universal), mas quando de fato, se analisa a coisa e se pode emitir um
juizo do que é verdadeiro ou falso. A verdade é um ato da inteligéncia que reside no
julgamento.

Encontramos a relacédo entre verdade, dialética e democracia. A democracia
permite o livre falar, caracterizada pela liberdade de se expressar permitindo, dessa
forma, estabelecer uma relacdo dialética como método de investigacao para a busca
da verdade. Na medida em a democracia permite a pluralidade de ideias, passa,
portanto, a ser um problema da governamentalidade, pois a homogeneidade é fator

determinante para seu sucesso, assim como se da no rebanho. A governamentalidade
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consegue produzir e gerir a opinido publica sem estabelecer um regime de verdade?
Vemos ai como h& uma tecnologia muito bem elaborada pela governamentalidade na
gestdo da opinido publica, desde a criagdo da multiddo até a producdo de uma
mentalidade servil. Eis o papel crucial da educacéo.

A governamentalidade caracteriza o Estado Moderno. Vemos despontar sua
forte relacdo com a democracia, mas ai surge outro problema: a democracia da
governamentalidade tem como objetivo a burocratizacdo do pensamento. E, para
tanto, a educacdo precisa produzir essa mentalidade, ou seja, fazer com que os
sujeitos acreditem que os aspectos burocraticos garantirdo o Estado Democratico. E
exatamente isso que buscamos destacar nos capitulos seguintes. A
governamentalidade encampa a democracia de forma que a participacdo dos sujeitos
nas instituicdes sao aspectos de um pensamento burocratizado.

O objetivo geral deste trabalho é analisar as condi¢cdes da producdo de
discursos acerca da participacdo democratica a partir de documentos oficiais e
na legislacdo no ambito de um Estado governamentalizado. E por que analisar
tais documentos? Porque eles representam a etapa final do processo de
governamentalizagdo. Foucault afirma que a governamentalidade faz uso das leis,
mas muito mais de taticas e técnicas especificas para gerir a populacdo. A lei é
expressao de uma mentalidade que se tornou dominante. A lei passa a ter um sentido
totalmente diferente: ela estabelece o que pode ser pensado, ou melhor, a censura. A
partir dai, a governamentalidade, que fez uso do Estado e suas instituicdes, passa a
gerir a democracia por meio de leis, sob o argumento da Vontade Geral. Vontade esta
que veremos é resultado da acao sobre a vontade e o pensamento da populacao.

No segundo capitulo, o objetivo é reencontrar a concepcéao de educacao e sua
relacdo com o trabalho parrésico. A parresia aparece neste trabalho relacionada ao
conhecimento de si, como também do cuidado de si na relacé&o entre subjetividade e
verdade. A parresia é ética que depende da formacéo do individuo para exercé-la. A
parresia é inseparavel da verdade, da formacéo e da coragem. Ela aparece, portanto,
neste trabalho como resisténcia a governamentalidade. Nao se trata de solucdo para
esse problema, ndo oferecemos solucdes gerais. Cada individuo é responsavel pela
sua prépria elevacéo e pela conquista da liberdade. A liberdade néo nos é dada.

A parresia ndo é apenas a ética da palavra, pois esta intrinsicamente

relacionada com o cuidado da prépria alma, no conhecimento e na capacidade de



17

distinguir o falso do verdadeiro e, nesse sentido, é totalmente contraria a ideia de
homogeneizacdo desenvolvida pela governamentalidade. No centro da formacao
desse individuo parrésico esta, portanto, a educacgao para a autonomia.

A concepcédo de educacao desenvolvida é aguela que tem como objetivo o
individuo autbnomo. Se parresia € ética, se ha estrita relagdo com a verdade, a
educacéao se propde a formar individuos autbnomos que busquem a sabedoria capaz
de distinguir o bem e o0 mal, o verdadeiro do falso; o individuo que saiba conduzir-se
como se deve e seja capaz de governar a cidade com sabedoria.

A busca histérica da educacao serviu como possibilidade de analise do papel
da educacao na vida dos individuos na atualidade. N&o se trata de analisar o passado
com os olhos do presente e nem usar o passado como alternativa para aplicabilidade
no presente, mas de possibilitar uma reflexdo do porqué a governamentalidade vem
modificando elementos essenciais que caracterizaram o0 ocidente. Portanto,
buscamos discutir, de modo ainda que sucinto, a tradicdo educacional atacada por
décadas de revisionismo historico e, principalmente, sua instrumentalizacao.

Reafirmamos a importancia da Educacao e da Parresia como um problema
da atualidade que esta dominado pelo tecnicismo, atende a propdésitos do mercado,
bem como faz uso das instituicdes escolares para o fortalecimento e propagacao da
mentalidade servil a governamentalidade. Ainda neste capitulo, verificamos o dominio
do Estado sobre a educacdo do individuo com aporte de intelectuais que se
propuseram a referendar o principio da igualdade como solucéo, cujo resultado é
percebido pela destruicdo dos reais objetivos da educacdo e da prépria instituicdo
escolar que passou albergar um carater burocratico e assistencialista.

A burocratizacdo da educacao € fato. A educacédo tem objetivo explicito de
preparacao do individuo para o trabalho e todos os seus fundamentos sédo centrados
na moderna ciéncia. Ai encontramos um dos maiores problemas: toda a tradicao
educacional é substituida por modernas teorias pedagogicas. Aléem do problema
metodoldgico trazido pelo socioconstrutivismo, por exemplo, vimos que a moralidade
se tornou sinbnimo de repressdo e a implementacdo do moderno pensamento
democratico foi radicalizado pelo principio da igualdade. “O predominio absoluto do
presente sobre o passado € adotado como um dogma indiscutivel, e a perspectiva

contraria é afastada como se fosse impossivel” (CARVALHO, 2020, p. 375). Dessa
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forma, observa-se ataque aos céanones, a reestruturacdo do curriculo e, por
conseguinte, a decadéncia cultural e intelectual.

A partir disso, verificamos a importancia da crenca no relativismo. Na
modernidade, tudo esta circunscrito e determinado por circunstancias historicas. Essa
afirmacao € o centro desse pensamento que analisa tudo com os olhos do presente.
Os sujeitos que propagam essa ideia s&o0 0s mesmos que manifestam uma crenca
absoluta na democracia. Ai esta outro problema: se tudo é relativo, ndo seria coerente
gue se analisasse a democracia relativamente? A democracia relativizada ndo poderia
levar em consideracéo a possibilidade de uma ditadura?

Dessa forma, a educacdo moderna esta em consonancia com os objetivos da
governamentalidade no sentido de produzir uma mentalidade que, por sua vez,
constitui e propaga uma certa opinido. Isto da ensejo, portanto, ao processo de
silenciamento das ideias contrarias através do mecanismo denominado espiral do
siléncio, segundo nos ensina Noelle-Neumann.

O ideal da educacdo que é a formacdo do individuo intelectualmente
autbnomo e virtuoso passa, na governamentalidade, ser a formacao de ‘bons
cidaddos’. E por essa raz&o, que no capitulo segundo, dedicamos a discutir o papel
do mestre como um parresiasta e a pedagogia que se baseia ho exemplo como inicio
do processo pedagdgico, ou seja, uma pedagogia centrada na autoridade do professor
e num curriculo coeso que privilegie o aperfeicoamento intelectual do aluno para a
conquista da sua autonomia. A liberdade é o objetivo da educacéo e esta em perfeita
consonancia com a ideia de democracia em concreto.

Assim, este trabalho procurou compreender como se deu o0 processo de
dispersdo das praticas parrésicas no Estado governamentalizado, uma vez que
elas sao contrarias ao projeto democratico governamentalizado moderno. Qual é esse
projeto?

O projeto democratico em si é a crenca de que os beneficios de uma
vida civilizada ocidental devem ser, de maneira mais ou menos
incondicional, disponibilizados para todo mundo, sem excluir, no limite,
a populacdo do planeta inteiro. A base democratica desse projeto €
gue o demo efetivamente quer esse projeto. A conjuncdo do projeto
com sua base tedrica cria um imperativo moral que se julga sobrepujar
as deliberagcdes morais dos individuos [...]. Essa atitude moraliza
dramaticamente a politica e politiza a vida moral (MINOUGUE, 2019,
p. 34).
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Verificamos, portanto, que o projeto democratico governamentalizado vai de
encontro com o projeto de educacao que visa a formacéo moral dos alunos inspirada
em ditos de sabios e educadores, cuja finalidade era inculcar no espirito virtudes da
justica, da coragem, da prudéncia e da temperanca. O que a governamentalidade
pretende é politizar tudo e, em especial, a vida moral.

Portanto, um dos objetivos deste trabalho € buscar compreender as razées
de certos discursos emergirem e desaparecerem dessa trama discursiva em
funcédo das relacfes de poder que estabelecem as posi¢cdes-sujeito. Também é
objetivo analisar os discursos sobre a concepc¢do democrética de educacéo que
surgem como solucédo aos problemas da politica educacional na atualidade.

Ensina Minougue (2019) que a democracia é central nesse esquema, pois
cedo ou tarde ela é utilizada para explicar, justificar e tornar coerente 0 modo como
as coisas caminham. A democracia governamentalizada aparece como solu¢do aos
problemas e por isso deve ser aplicada igualmente a todos. Dai vé-se surgir o
processo de homogeneizacdo. Por essa razdo, € imprescindivel entender a
tecnologia do poder que estabelece a relacdo entre educacado e participacao
democréatica na perspectiva da governamentalidade proposta por Michel
Foucault. A governamentalidade, portanto, é a viga mestra deste trabalho e, por isso,
apontamos algumas de suas tecnologias empregadas desde a formacao do Estado
Moderno cujo objetivo € a constituicdo de um sujeito util. A parresia € inimiga da
governamentalidade, uma vez que, ela é contraria a producdo da mentalidade servil
exatamente por incentivar a autonomia e a busca pela verdade no nivel individual. J&
a mentalidade para a governamentalidade visa produzir um discurso que se propde
reforcar as suas estruturas. A parresia quebra esse ciclo porque a verdade € o
fundamento do discurso e da pratica parrésica.

No ultimo capitulo, buscamos apontar essa tecnologia discursiva que
pretende compor a realidade com seu jogo de forcas e seu regime de verdade. Neste
capitulo, situamos a escola e seu papel na governamentalidade na atualidade.
Verificamos que para a governamentalidade realmente gerir a opinidao publica e formar
uma mentalidade servil foi preciso homogeneizar 0 pensamento, burocratizar a
educacao e estabelecer uma gama de leis, teorias e materiais pedagogicos para esse

fim. Por essa razdo, buscamos examinar os documentos oficiais aplicados ao
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campo educacional que visam desvendar o fortalecimento ou a
homogeneizacdo do pensamento.

As grandes questdes que aparecem sdo: qual € a finalidade da escola no
Estado governamentalizado? A educacdo estad garantindo o aperfeicoamento das
praticas democréticas (concretas) ou verificamos a homogeneizacao que favorece a
governamentalidade?

Por essa razéo, destacamos no ultimo capitulo documentos produzidos pelo
MEC e pelos legisladores para salientar o discurso dominante. Como podemos
perceber, a governamentalidade faz uso das leis e/ou documentos oficiais, mas como
resultado de uma longa marcha de manipulagdo, pois o0 objetivo da
governamentalidade ndo é a conquista do poder para impor uma hegemonia, muito
pelo contrario, € conquistar a hegemonia para se obter o poder absoluto.

A lei deve ser objeto de critica. Ao tomar essa postura diante das leis, estamos
enfrentando um problema do positivismo que é a cicuta da liberdade, fundamento da
democracia. A liberdade para que todos possam pensar, ser e agir. A liberdade
sempre foi a preocupacdo desse trabalho. Temos a nocdo exata que seu fim
representa um processo de desumanizacao do homem.

A educacéao visa a formacao do homem livre, segundo Paulo Freire (2006).

€ preciso que a educacdo esteja - em seu conteddo, em seus
programas e em seus métodos - adaptada ao fim que se persegue:
permitir ao homem chegar a ser sujeito, construir-se como pessoa,
transformar o mundo, estabelecer com os outros homens relagfes de
reciprocidade, fazer a cultura e a histéria [...] uma educacao que
liberte, que ndo adapte, domestique ou subjugue (GADOTTI, 2006, p.
45).

Mas qual € o caminho que estamos tomando? Noés, “intelectuais” temos o
dever de dialogar sobre esse problema central que ocupa todos os campos da vida e

defender a pluralidade como ideal democrético.
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1. O GOVERNO DAS OPINIOES: a producéo da verdade

Nesta introducdo, buscar-se-4 demonstrar a importancia de situar
historicamente o desenvolvimento de certa racionalidade a partir da necessidade de
gerir o individuo. Com base no conceito de governamentalidade desenvolvido por
Michel Foucault procuramos esclarecer que a mudanca de mentalidade so foi possivel
porque houve necessidade de se criar 0 sujeito da verdade tendo a ciéncia moderna
como a grande propulsora, ou seja, ndo seria possivel a formacéao de uma sociedade
servil sem as taticas e técnicas de governo. Desse modo, tracamos ainda,
sumariamente, a governamentalidade, visando a entender o papel das instituicdes na

producado e na gestdo da opiniao.

1.1. A ciéncia da governamentalidade

A substituicdo de ideias baseadas em uma ordem transcendente para outra
cujos fundamentos apoiam-se em um carater racional teve consequéncias
inimaginaveis na histéria da humanidade. Grosso modo, se o filésofo vai procurar
conhecer as causas em geral, sem, contudo, ter conhecimento completo de cada
coisa em si, em que a preocupacao é o bem-estar e a comodidade da vida, a ciéncia
tera estritamente o objetivo de conhecer sem se confundir com um fim utilitario. Na
modernidade, a ciéncia passa a substituir os fins pelos meios, dando origem a um
fanatismo, pois 0 homem se torna cego para o proprio conceito de finalidade.

Weaver (2016, p. 72) traz uma licdo interessante a respeito do cientista
moderno:

O conhecedor moderno pode ser comparado a um bébado que, a
medida que perde o senso de equilibrio, esforca-se para ndo cair
concentrando-se firmemente em certos detalhes. Desse modo, ele da
uma mostra de positividade e arbitrariedade. Enquanto tudo ao seu
redor da voltas, ele se aferra a qualquer coisa que possa ser abarcada
por sua percepcao limitada. O cientista, do mesmo modo, ndo mais se
apoiando na realidade organica, aferra-se com mais firmeza nos fatos
gue ele mesmo descobre, acreditando que a salvacdo esta naquilo
gue pode ser verificado objetivamente (WEAVER, 2016, p. 72).

Para Nunes (2020, p. 45), “o objetivo da ciéncia verdadeira, portanto, sao as
Ideias, as formas inteligiveis e eternas dominadas em conjunto pela suprema Ideia do
bem”. Enquanto a preocupacgédo do filésofo (aquele que busca a verdade) é a

sabedoria (conhecimento das coisas eternas), da ciéncia, € o conhecimento racional
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das coisas temporais, mas sempre refletindo sobre os meios. Segundo Weaver
(2016), a divisao do trabalho e a especializacdo impossibilitam compreender as
implicacdes éticas de seu oficio, e quando isso fica subordinado a burocracia politica
moderna, possibilita o surgimento de “monstros”, como, por exemplo, a bomba
atébmica. “O Estado ndo apenas emascula seus cidadaos, mas também os transforma
em criminosos”, portanto, ha de se notar a necessidade de estar a filosofia atrelada a
ciéncia (WEAVER, 2016, p. 78).

Dessa forma, a ciéncia, em sua origem, estava ligada ao conhecimento, ao
debate, a argumentacéo, ou seja, ao florescimento humano. Ela sempre representou
uma forma de nos autorrealizarmos como humanos, mas gradativamente passa a
fundamentar a governamentalidade como veremos.

A ciéncia tem na dialética seu modo de realizar, sdo inseparaveis, mas que
gradativamente seguiram caminhos diferentes, a exemplo do que podemos encontrar
desde discussfes entre dialética e conservadorismo teoldgico no inicio do século XII.
Esse problema entre fé e ciéncia ocupou lugar de destaque na vida escolar, cujo
resultado se fez presente na modernidade, ou melhor, deu o aporte para que a teologia
fosse colocada como secundaria em face do Poder racional da ciéncia. Conforme
Nunes (2020) o despertar da razdo do homem medieval buscou cindir a razdo da fé e
autonomia da filosofia como “saber racional, distinto da ciéncia sagrada e das artes
liberais” (NUNES, 2020, p. 205), que desde o fim do Império Romano do Ocidente até
o periodo carolingio fora dissolvida e absorvida pela rotina escolar das artes liberais.

Nunes (2020) salienta que no inicio do século Xll, especificamente na figura de
Abelardo, ha um combate contra os “cavaleiros da dialética” em oposicdo ao
conservadorismo teoldgico representado por Sdo Bernardo. O despertar da razédo do
homem medieval buscou cindir a razado da fé e autonomia da filosofia como “saber
racional, distinto da ciéncia sagrada e das artes liberais” (NUNES, 2020, p. 205), que
desde o fim do Império Romano do Ocidente até o periodo carolingio fora dissolvida
e absorvida pela rotina escolar das artes liberais. Em vista disso, passa-se por um
periodo em que a filosofia se confunde com religiosidade. No campo educacional o
ideal pedagogico passou a ser estritamente eclesiastico, cuja dialética teve um papel
instrumental.

O ponto crucial apontado por Nunes (2020) é que no século Xl se inaugurou

a distincdo completa entre filosofia e teologia, e, sobretudo, o espirito do homem
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comegou nesse século com a tomada de consciéncia de suas “potencialidades
naturais no plano dos estudos e esbocar o exercicio de seus Poderes,
independentemente do controle eclesiastico” (NUNES, 2020, p. 213). A consequéncia
dessa mentalidade fez-se sentir em varias areas e principalmente no campo
educacional: a valorizacdo do saber racional e a revalorizagdo da vida profana. O
Renascimento foi um periodo de renovacéo da cultura e de grandes transformacdes
sociais em que se “entrelagavam varios elementos: a sabedoria grega, organizagao
romana, a forca germanica, a imaginacao céltica e a graga evangélica”, além do
fascinio da dialética. (NUNES, 2020, p. 223).

Realmente, a Igreja procurou civilizar o homem feroz e suavizar os costumes
violentos do guerreiro. Nunes (2020) aponta que nesse periodo floresceram obras
exaltando o ideal e a educacao do cavaleiro, como, por exemplo, “O livro da ordem da
cavalaria”, de Raimundo Lulio. Foi a partir do século XIl que comecou a emergir
lentamente a percepgao da necessidade da separacgéao entre Estado e Igreja, “ou seja,
a concepcao do Estado autbnomo em sua esfera particular, em um regime em que
reconheca sua autossuficiéncia, que, séculos mais tarde, a propria Igreja haveria de
sancionar como sua doutrina” (NUNES, 2020, p. 217). Destarte, a cultura € usada para
mudar a mentalidade do homem bérbaro.

No Renascimento houve um desvio do olhar dos homens que trocaram
a contemplacao de Deus pelas das coisas humanas, a crenca no Céu
pela exclusiva fixagdo das belezas da natureza; a mediagdo dos
mistérios cristdos pelo estudo dos fenémenos, e o doce e sereno
enlevo das realidades espirituais pelo gozo fementido e Unico dos
prazeres carnais (NUNES, 2018, p. 15).

A educacao refletiu essa mudanca de olhar e sofreu as consequéncias dos
problemas sociais, a exemplo da peste negra. De acordo com Nunes (2018), no século
XIV a peste negra afetou todos os campos sociais, mas as mais afetadas foram as
cidades e as comunidades eclesiasticas. Ja nesse periodo havia uma grande oferta
de educacéo, direitos dos estudantes e participacdo crescente da universidade nos
negocios politicos. Contudo, a decadéncia das universidades e das deficiéncias dos
mestres se acentuavam. Dai é possivel afirmar que o Renascimento humanistico, por
sua vez, esteve ligado mais a propagacao de livros devido a invencao da imprensa do
que aos esforcos académicos. Isso estimulou um novo tipo de saber (literario e

erudito) e uma nova pedagogia, com sua concepg¢ao do homem.
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Ja no inicio da Idade Moderna a educacao passou por profundas modificacdes
em contraste a educacdo medieval. Se antes centrava na formacao religiosa e
intelectual, passa a ter um objetivo mais profissionalizante. Com o tempo, a educacao
passou a ser organizada de uma forma muito préxima a que temos atualmente: ensino
médio ou cursos secundarios e universidades, como escolas superiores. Mas ha de
se acentuar, ainda, a proximidade com a filosofia e as virtudes.

O Renascimento alterou de modo crescente seu método de estudo
para produzir um bem-sucedido homem do mundo, embora nédo o
tivesse deixado sem a filosofia e as virtudes, pois aquele ainda era —
por heranca, ao menos — um mundo ideativo e, portanto, estava
suficientemente proximo das concepgdes transcendentais para
perceber os efeitos desumanizadores da especializagdo (WEAVER,
2016, p. 19).

Enfim, ja no século XVII, o fervor renascentista comeca a dar ensejo a hovas
ideias dentro de um quadro utdpico. Tomas More, com sua obra “Utopia”, e Tomas
Campanella, em “Cidade do Sol”, passam a difundir a descricdo de mundos ou
sociedades perfeitas, “como se o homem pudesse nesta vida organizar a sociedade
perfeita apenas por meio da razdo” (NUNES, 2018, p. 104). As ideias de More ganham
cada vez mais destaque, e veremos nos séculos seguintes uma espécie de preparo
para os ideais revolucionarios do lluminismo. No que compete a educacao, veremos:

Os utopianos desconhecem o Cristianismo mas professam a religido
natural, e admitem doutrinas demonstraveis racionalmente, tal como a
imortalidade da alma [...]. Quase no fim da sua obra Tomas More
esclarece que compete aos sacerdotes a educacéo da infancia e da
juventude, e os abnegados mestres tanto se aplicam ao ensino das
boas letras quanto a educacao moral e recomendacéao das virtudes, e
procuram instilar no &nimo dos educandos os bons principios, Uteis
para a conservacgdo do Estado, desde a mais tenra infancia (NUNES,
2018, p. 106).

A ideia de que a escola deve servir ao Estado ja é perceptivel para a
construcdo de um ideal coletivista e util a governamentalidade. Para More, o problema
esta na estrutura social organizada hierarquicamente e na “desigual distribuicdo do
dinheiro e da propriedade privada que capacita poucos a dominar todos os demais”
(SKINNER, 2017, p. 278). A necessidade de educar as criangas para a vida honesta
e para o ideal de virtude sofre impacto das ideias politicas desenvolvidas desde o
século XVI por Niccolo Machiavelli, ou seja, a educagéo para uma vita civile observada
até nos dias atuais — a formacgéo para a cidadania. A mentalidade desenvolvida a partir

do século XII propiciou precisamente a separacao da virtude da politica e a obsesséo
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cientifica, causando forte impacto no modo de pensar do Ocidente antevisto. O
marxismo do século XX segue na esteira da promessa revolucionaria do
Renascimento, potencializando-a mediante a submissao da natureza a historia.

O ataque a civilizagcédo ocidental ndo é algo novo, mas que a partir da década
de 1960 tomou propor¢des devastadoras tendo como objetivo a libertagéo e a justica
social. Os movimentos revolucionarios apés a Segunda Guerra foram cruciais para
cooptar os jovens a fim de promover os ideais das causas, substituindo as armas pela
cultura: “mude os livros, ndo a propriedade dos meios de producdo, e vocé muda o
mundo” (BLOOM, 1991, p. 31). O objetivo é a conquista da hegemonia de forma que
o Poder seja absoluto e incontestavel, ou seja, € posto fora do alcance da discusséo
e da critica. O problema é que os jovens daquela época cooptados por essas ideias
sao os que “dirigem” a educacgao de hoje, conforme advoga Scruton (2018) temos:

Os alunos dos anos 1960 e 1970, oriundos das mais diferentes classes
sociais, educados inapropriadamente, fragilizados por sua ignorancia
da histéria e da cultura de seus ancestrais, estavam avidos por
doutrinacéo. E a doutrina tinha de conformar-se as duas necessidades
gue os agitavam: ela tinha que prometer, em um s6 e mesmo gesto, a
liberacdo individual e a justica social para as massas (SCRUTON,
2014, p. 22).

O objetivo das ideias revolucionarias era desconstruir elementos
fundamentais da sociedade ocidental. A liberacdo e a desconstrucdo de instituicdes
como a familia a Igreja e a cultura por meio da utilizagc&o de leis visavam a reorganizar
a sociedade desigual e elevar o principio da igualdade como nunca fora presenciado
na histéria. Deu-se, entdo, paulatinamente, a ciéncia da governamentalidade!. E
valido destacar que a utilizacdo desse termo expressa o conjunto de taticas e técnicas
de uma nova ordem, cujo objetivo ndo é mais o Estado, mas, sim, o individuo a ser
“‘moldado” segundo a produgéo de desejos e a constituicdo da opinido publica. Eis a
governamentalidade.

A fundacédo daquilo que conhecemos como governo das opinides esta no
desenvolvimento dos pensamentos a partir do século XVII, como vimos na obra de
More. Trata-se de um conjunto de ideias de que o ser humano evolui historicamente.

De acordo com a ideia de uma evolucao historica, tudo o que € historico, como o

1 Por governamentalidade eu entendo o conjunto constituido pelas instituicdes, procedimentos, analises
e reflexdes, célculo e taticas que permitem exercer essa forma bastante especifica e complexa de
Poder, que tem como alvo a populagdo, como forma principal de saber a economia e a politica e por
instrumentos técnicos essenciais os dispositivos de seguranca.
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conhecimento, a natureza e a sociedade, evolui igualmente - essa matriz € a origem
do pensamento que € o0 centro de teorias modernas; trata-se da reificacdo do
postulado historico. Dessa forma, se o pensamento é a reificacdo da historia e dos
atores envolvidos, chegaremos ao estagio final, a perfeicdo, uma sociedade perfeita,
cujos pilares séo a ficgéo cientifica do interesse Unico e a ciéncia. Consoante Arendt
(2017, p. 53), tanto Marx como os economistas liberais introduziram uma espécie de
“ficcdo comunista”, ou seja, “supor a existéncia de um unico interesse da sociedade
como um todo, que com ‘uma mao invisivel’ guia o comportamento dos homens e
produz a harmonia de seus interesses conflitantes”.

Portanto, pensamento é uma ‘roupagem” de ideias. E uma farsa de
superestrutura (cultural) para justificar interesses. Pensamento €, fundamentalmente,
um erro de principios (realidades ndo demonstraveis). Além do mais, identificar como
erro de principios ndo basta, pois ela precisa de uma classe de pessoas interessadas
na permanéncia desse erro, ou seja, trata-se de um grupo ou individuo que tenham
interesse pessoal de que aquilo seja verdade. Essa classe, que muitas vezes nao tem
condicBes de trabalhar para si mesma precisa, ainda, de outro grupo ou individuo que
propague seus proprios interesses: sdo 0s denominados ativistas. E, por fim, o
pensamento sO consegue permanecer e se propagar se nao tivermos pessoas
qualificadas suficientemente para desmascarar os erros de principios. Portanto, para
gue haja 0 sucesso nesse processo, € necessaria uma educacdo ineficiente (que
impossibilite definitivamente o contraditério) ou comprometida com a formacéo do
sujeito util.

O pensamento esta a servi¢co de interesses escusos e escondida atras de uma
roupagem, e para enfrenta-la é essencial que o sujeito tenha uma educacédo que o
liberte da conduc&o eterna do professor, da midia etc. E preciso conhecimento para
desmascarar os erros de principios, é preciso estudar filosofia (buscar a verdade). O
gue vimos a partir da Revolugcdo Francesa € o florescimento dos pensamentos cuja
base é a promessa de uma sociedade perfeita e feliz e uma educacdo cada vez mais
comprometida com esses ideais.

De acordo com esse modo de pensar, surge uma filosofia da historia que se
transfigura em um pensamento a partir da ideia de que a sociedade também sera

reificada e incorporara formas genuinas de vida na busca de levar o individuo a
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verdadeira felicidade e plenitude. Assim, os individuos se esforcam para atingir essa
plenitude ainda que seja fugaz no interior de nossa consciéncia.

Esse local de plenitude aparece como condicionante e como reificante; trata-
se do estagio final, de modo que nosso pensamento e relacdes sao atribuicdes desse
local de plenitude expressa pelos pensamentos. O resultado disso € a criacdo de um
horizonte artificial em que as a¢cdes humanas sdo incompativeis com a realidade, ndo
sdo acoes pautadas pelo juizo de responsabilidade. O desaparecimento do juizo de
responsabilidade ndo tem a menor importancia, pois o que interessa € o local de
plenitude. A plenitude vai substituindo o interior da nossa consciéncia e 0s
fundamentos de nossas a¢des ganham novos aditivos, que, por sua vez, substituem
a realidade.

Pieper (2014) destaca que esse modo de pensar situa 0 homem no mundo do
trabalho, ou seja, o mundo cotidiano do trabalho dominado pelo objetivo de realizac&o
da “utilidade comum”.

O processo de trabalho é o processo da realizagao da “utilidade
comum”. Tal conceito ndo deve ser igualado ao de bonum
commune: a “utilidade comum” & uma parte essencial do bonum
commune pertence, por exemplo (como diz Tomas de Aquino),
o fato de existir pessoas que se entregam a vida inutil da
contemplacgédo; pertence ao fato de que se pratique a filosofia —
na medida em que, justamente, ndo se pode dizer que
meditacao, contemplacao, filosofia sirvam a “utilidade comum”
(PIEPER, 2014, p. 8).

Para Pieper (2014), atualmente o bonum commune e “utiidade comum”
confundem-se, ou seja, 0 mundo do trabalho comeca a se tornar, ou ameaca se tornatr,
mais exclusivamente nosso mundo em geral, ganha a totalidade, abarca toda a
existéncia humana. Se filosofar é transcender e ultrapassar o mundo do trabalho,
necessitamos compreender que nao faz parte da esséncia do ato de filosofar a
utilidade, mas ser, por principio, incomensuravel com ele. Hoje em dia a filosofia ganha
cada vez mais o carater do estranho, do mero luxo intelectual e que nédo deve ser
levada a sério. O grande problema apresentado por Pieper € o dominio do mundo do
trabalho sobre o pensamento e a existéncia de uma “pseudofilosofia cuja
caracteristica é justamente esta: nela o mundo do trabalho igualmente ndo é
ultrapassado” (PIEPER, 2014, p. 14).

O mundo do trabalho que o filésofo avanca para ultrapassa-lo pertence ao

homem. De que espécie € o mundo do homem? O mundo do homem é o vegetal, é 0
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animal, ou seja, corpéreo, mas € também espiritual. Segundo Pieper (2014, p. 35), “a
alma espiritual informa de tal maneira todos os demais ambitos” por meio do espirito.
Isso significa que o homem percebe além daquilo que lhe €& apresentado
cotidianamente por meio da filosofia.

Filosofia significa justamente isto: experimentar que o meio ambiente
préximo, determinado pelos fins vitais imediatos, pode ser abalado,
mais, deve ser abalado reiteradamente por meio do chamado
inquietante do ‘mundo’, da realidade total que espelha as eternas
esséncias das cosias. Filosofar significa (haviamos indagado: para
onde vai o ato filoséfico ao ultrapassar o mundo do trabalho?):
ultrapassar o meio restrito do mundo do trabalho na dire¢éo do vis-a-
vis de l'univers. Trata-se de um passo que conduz a ampliddo das
estrelas, que ndo sdo um teto sobre a nossa cabeca (PIEPER, 2014,
p. 36).

Exatamente por isso Pieper (2014) distancia a filosofia da utilidade e afirma
gue o ponto de partida do filosofar € a admiracdo. Ja a filosofia moderna ndo parte
da admiracdo, mas da duvida. “E preciso duvidar de tudo, abandonar todos os
pressupostos a fim de possui-los novamente, gerados entédo pelo conceito” (HEGEL

apud PIEPER, 2014, p. 44).

A verdadeira figura, em que a verdade existe, s6 pode ser 0 seu
sistema cientifico. Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma
da ciéncia - da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para
ser saber efetivo - é isto 0 que me proponho. Reside na natureza do
saber a necessidade interior de que seja ciéncia, e somente a
exposicao da propria filosofia serd& uma explicacdo satisfatéria a
respeito. Porém a necessidade exterior € idéntica & necessidade
interior - desde que concebida de modo universal e prescindindo da
contingéncia da pessoa e das motivagdes individuais - e consiste na
figura sob a qual uma época representa o ser ai de seus momentos.
Portanto a Unica justificacao verdadeira das tentativas, que visam esse
fim, seria mostrar que chegou o tempo de elevar a filosofia a condigéo
de ciéncia (HEGEL, 1992, p. 23).

N&o parece ser proprio do pensamento moderno colocar a filosofia como
ciéncia que propicia o efetivo saber. O carater técnico do pensamento moderno e a
utilizacéo para determinados fins foram amplamente discutidos por varios pensadores,
como Adorno, Russell etc. A verdade cientifica - diferente da concepcéo aristotélica
como “procura de uma explicagdo ou de uma causa” - € uma estratégia da
governamentalidade, como veremos.

Essa mudanca conceitual da filosofia contradiz o conceito originario de
filosofia expressa pelo amor a sabedoria e, ainda, a separa do carater teolégico, da fé

e da tradicao; agora o homem pode dominar Deus. Sabio € aquele que conhece a
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causa suprema: “a causa suprema da totalidade das coisas, isso significa conhecer
em absoluto o de onde e o para qué, a origem e o fim, o principio constitutivo e a
estrutura, o sentido e a ordenacéo articulada da realidade, o mundo de maneira total
e no fundamento ultimo” (PIEPER, 2014, p. 53). Justamente Aristoteles vé na filosofia,
na metafisica, a possibilidade de conhecer a causa ultima colocando um limite, uma
vez que, ao adquirir a sabedoria divina, 0 homem deixa de ser homem.

Para o pensamento moderno, a Unica capaz de compreender essa totalidade
€ a ciéncia. Arendt (2017) assinala que o pensamento moderno promoveu a inversao
entre contemplacéo e acao de tal modo que o saber se atrelou a questdes préticas.
Para a filésofa, o que estda por trds dessa inversdo resultou na mudanca da
mentalidade: o conhecimento e a verdade “sé podiam ser atingidos mediante ‘agao’,
e nao pela contemplacao” (ARENDT, 2017, p. 359).

A mudanc¢a da mentalidade foi tdo importante para a governamentalidade
como a formacao dos Estados. O que esta em jogo? Primeiramente a verdade passa
a ser produzida cientificamente, e, dessa forma, a verdade de hoje pode néo ser a de
amanha. Segundo, como a certeza do conhecimento sé pode ser atingida por aquilo
que o homem faz, ele deveria ser matematizavel e testado. Para Arendt (2017), a
verdade cientifica e a verdade filosofica se separam, uma vez que, para a ciéncia, a
verdade nao precisa ser eterna.

Notemos que no século XVII a contemplacdo no sentido original de visdo de
verdade foi abolida, pois o0 pensamento passa a ter sentido diferente de contemplacéo.
Como afirma Arendt (2017), “o pensamento como maneira mais direta e importante
de chegar a contemplagcao da verdade”, como dialogo interior (eme emautd) que néo
tem qualquer manifestacdo externa, mas constitui por si um estado ativo, passa a ser
servo do agir na modernidade. “A contemplagdo mesma tornou-se completamente
sem sentido” (ARENDT, 2017, p. 362-3). Em suma, a filésofa afirma que “néo foi no
pensamento da Idade Média, mas no da era moderna, que a filosofia passou a
segundo ou a terceiro plano” (ARENDT, 2017, p. 364), o que corroborou para o
surgimento de teorias fundadas no senso pratico, na superficialidade do agir e que
favorecem a tal da fluidez. O homem é a raz&o de todas as coisas, tudo € produzido
pelo homem e tudo deve ser constantemente “atualizado”.

Strauss (2016) afirma que para Espinosa a ciéncia moderna “torna o universo

inteiramente claro e distinto, uma unidade inteiramente matematizavel” (STRAUSS,
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2016, p. 293). Ha uma ampla discussdo no que tange ao afastamento da filosofia
moderna da revelagdo ou fé. Embora este trabalho ndo tenha como objetivo abordar
os pormenores dessa discussao, a substituicdo dessa “teologia” por uma “teologia
natural” é a base do livre-pensamento moderno.

O importante para este trabalho é exatamente a compreensdo da passagem
da filosofia como busca do conhecimento na qual “a propria incerteza de todas as
solucdes, a prépria ignorancia a respeito das coisas mais importantes, torna a busca
do conhecimento a coisa mais importante” (STRAUSS, 2016, p. 283) para uma
filosofia ou ciéncia que sao “a unica atividade intelectual que pode, com sucesso,
reivindicar ser a perfeicdo do entendimento humano” (STRAUSS, 2016, p. 284). A
filosofia classica esta baseada na crenca injustificada de que o todo € inteligivel e o
homem enquanto homem tem alguma percepcéo desse todo. J4 a ciéncia moderna
passa para a recusa da existéncia do processo em busca do saber.

De modo sucinto, Strauss (2016) aponta para dois elementos importantes
sobre a mudanca dos paradigmas da civilizacdo ocidental. Segundo o autor, a
civilizacdo ocidental tem duas raizes: a biblica e a filosofia grega. Para o fil6sofo, o
racionalismo moderno rejeitou a teologia biblica a fim de substitui-la por outras coisas
como o dandismo, o pateismo e o ateismo. O problema é que a moralidade biblica
permaneceu. “Ainda se acreditava que a bondade consistia em algo como justica,
benevoléncia, amor ou caridade” (STRAUSS, 2014, p. 253). Nesse sentido, o
racionalismo moderno buscou acreditar que essa moralidade € mais eficaz se
distanciada da teologia biblica. Strauss afirma que o momento crucial desse
pensamento se deu com Nietzsche, que estabeleceu uma forte critica & moralidade
biblica por estar associada a fé biblica. Para Strauss, essa separacao é impossivel,
pois, “se a fé biblica se vai, a moralidade da Biblia deve ir também, e uma moralidade
radicalmente diferente deve ser aceita”. Nietzsche propde a substituicdo dessa
moralidade pela “vontade de Poder”.

A desvalorizagcédo dos valores de Nietzsche, segundo Arendt (2017, p.39),
surge da incompatibilidade entre as “ideias tradicionais” utilizadas como unidades
transcendentes “para identificar e medir pensamentos e acbes humanas, e a
sociedade moderna, que dissolvera todas essas normas em relacionamentos entre

seus membros, estabelecendo-as como ‘valores funcionais™. A fildsofa chama-nos

atencao para o fato de que esses valores sdo bens sociais que tém existéncia gracas
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as relacdes sociais e comerciais. Essa relativizacdo acabou tornando as coisas que o
homem produz e os padrdes conforme 0s quais ele vive cambiaveis e passiveis de
troca. O resultado € a relativizacdo do bem

O “bem” perde seu carater de ideia, padrao pelo qual o bem e o mal
podem ser medidos e reconhecidos; torna-se um valor que pode ser
trocado por outros valores, tais como eficiéncia ou Poder. O detentor
de valores pode recusar-se a esta troca e se tornar um “idealista” que
estima o valor do “bem” acima do valor da eficiéncia; isso, porém, em
nada torna o “valor’” do bem menos relativo (ARENDT, 2017, p.39).

A outra raiz ocidental refere-se a filosofia grega. Havia a necessidade de se
criar uma filosofia ou uma nova ciéncia, mas o resultado dessa revolu¢do do século
XVII acabou por dividir a filosofia da ciéncia. Esta, inquestionavel; ja aguela ndo obteve
0 sucesso esperado e, por essa razdo, houve necessidade de separa-las entre
filosofia e ciéncia. Segundo Strauss (2014, p. 254), a ciéncia ganhou status de mais
alta em dignidade do que a filosofia e qualquer conhecimento que nao fosse cientifico
seria desqualificado. De acordo com esse modo de pensar, “a ciéncia € a perfeicdo
do entendimento natural que o homem tem do mundo”. Ela “atinge seu climax politico
nas revolucdes do século XVIII e desenrola suas implicacbes, gerais apos a
Revolucao Industrial do século XIX — e o mundo do século XX [...] deflagrado pela
Primeira Guerra Mundial” (ARENDT, 2017, p. 35).

Como consequéncia dessa cadeia de desenvolvimento cientifico, a
nocdo de uma moralidade racional, a heranca da filosofia grega,
perdeu, para repetir o que ja disse, completamente o seu lugar; todas
as escolhas sdo, segundo essa linha de pensamento, em ultima
instancia nao racionais ou irracionais (STRAUSS, 2014, p. 255).

Sem essa mudanca de mentalidade seria impossivel que a
governamentalidade conseguisse introduzir, por exemplo, a ideia de que a verdade
cientifica é inquestionavel, a exemplo de Bertrand Russell. A criacdo de uma
aristocracia formada pela alta cupula de cientistas constitui a opinido publica. Ainda,
0 pensamento moderno tratou de destravar a barreira que os valores estabeleceram
até entdo, substituindo-os pela nogao de “historia”.

O pensamento moderno pautado na experimentacdao para fins de
conhecimento e sua valorizacao prepara o homem para produzir aquilo que ele deseja
conhecer. Na visao de Arendt (2017, p. 367), houve a mudanga do “por que” e do “o
que” para o “como”, ou seja, os reais “objetos do conhecimento jA ndo podem ser

coisas ou movimentos eternos, mas processos, e que, portanto, o objeto da ciéncia ja
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ndo € a natureza ou universo, mas a histéria”. Resultado disso € que as ciéncias
naturais se transformariam em disciplinas historicas.

Scruton (1982, p. 168), ao analisar Hegel, chega a conclusdo de que toda a
metafisica hegeliana sugere simultaneamente uma interpretacdo logica em uma
interpretagdo historica. A consequéncia disso esta relacionada com a nocdo de
moralidade, que, por exemplo, inverte o conceito de direito. Se antes o direito é
entendido como derivado em relacéo aos deveres e subserviente ao cumprimento dos
deveres, passa nos termos modernos a estar em primeiro lugar e a encarar os deveres
como secundarios.

Nos tempos modernos encontramos a tendéncia a atribuir primeiro
lugar aos direitos e encarar os deveres como secundarios. Isto esta
relacionado ao fato de que, no periodo crucial do século XVII, quando
a mudanca tornou-se mais visivel, o direito mais basico e fundamental
foi entendido como coincidindo com uma paixdo. As paixdes sao,
assim, de certo modo, emancipadas, porque na noc¢ao tradicional a
paixdo estd subordinada & acdo, e a acgdo significa virtude. Os
pensadores revoluciondarios pensam que a propria virtude passa,
entdo, a ser entendida como paixao. Isso levou a liberdade da virtude
(STRAUSS, 2014, p. 258).

A mudanca da nocédo de moralidade que inverte os valores para o paradigma
cientifico facilitou o desenvolvimento da governamentalidade. A ciéncia € a Unica
capaz de dizer a verdade, de estabelecer o bem ou mal e é usada na constituicédo e
manipulacéo da opinido publica.

Desde o ascenso da Ciéncia moderna, cujo espirito € expresso na
filosofia cartesiana da duvida e da desconfianca, o quadro conceitual
da tradicdo tem estado inseguro. A dicotomia entre contemplagéo e
acdo, bem como a hierarquia tradicional que determinava ser a
verdade em Ultima instancia percebida apenas no ver mudo e inativo,
nao pode ser sustentada quando a Ciéncia se tornou ativa e fez para
conhecer (ARENDT, 2017, p. 43).

Marx, por exemplo, afirma que a natureza fisica & a Unica realidade e o
pensamento ndo passa de sua projecao. Baseado nesse materialismo, ele propde
uma doutrina de luta de classes que serve de meio para a transformacéo da sociedade
e da historia. Tem-se a partir dai a relativizacdo de certos conceitos e da verdade
como uma imposicdo da classe intelectual, cuja funcdo principal é transformar o
mundo.

Uma vez que essa doutrina filosofica sé aprecia as teorias conforme o
critério de praxis revolucionéria, e j& que os padrdes da verdade
pratica dependem das sentencas autoritarias dos mentores e exegetas
dessa filosofia, tal como Marx, Engels, Lénin e Stélin ou, ainda, dos
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dirigentes do Partido que se assenhorou do Poder, temos que a
verdade sera sempre a afirmacdo imposta pelos tais oraculos
orientadores do pensamento a respeito da acao revolucionaria e da
marcha dos acontecimentos. Nesse caso, a verdade nunca é
procurada ou encontrada através da investigacdo pessoal, mas é dita
pelos mestres infaliveis do Partido (NUNES, 2019, p.108).

Essa doutrina preconiza a derrubada da ordem social tradicional e a
instauracdo da ditadura do proletariado. Em funcdo desse ideal e desse programa,
seria verdadeiro e bom tudo que correspondesse para um determinado fim. A partir
de entdo, buscou-se dissolver e desorganizar nocées sobre as quais o Ocidente se
estabeleceu para um cientificismo pautado na duavida eliminada pela producdo de
utilidades mundanas. De acordo com Nunes (2019, p. 207), o homem contemporaneo
“toma facilmente conhecimento de muitas coisas, recebe inUmeras informagdes sem
adquirir o conhecimento das coisas por meio do pensamento”.

Na avaliacdo de Arendt (2017), o resultado foi o desaparecimento da
confianga em que as coisas aparecem como realmente s&o; verdade enquanto
revelacdo tornou-se duvidosa e, com ela, a fé em Deus. “A prioridade da razdo sobre
0 agir e da prescricado mental de regras sobre as ac6es dos homens ter sido perdida
na transformacao de todo o mundo pela Revolugao Industrial’, uma transformacao
que pareceu provar que o homem prescreve suas regras a razao e aos valores cuja
validade é determinada pela sociedade e € cambiavel segundo necessidades
funcionais (ARENDT, 2017, p. 44).

A consequéncia mais visivel, segundo Arendt (2017, p. 77), ocasionada por
essa mentalidade é a convicgao de que “na época moderna o homem onde quer que
va encontra a si mesmo”. A ideia de que o homem como a medida de todas as coisas
€ potencializada, ou seja, 0 mundo s6 é segundo aquilo que o homem pode conhecer
pelos seus sentidos. Para Arendt (2017), Hobbes, por exemplo, busca romper com a
filosofia tradicional, cuja tarefa principal consistia na investigagdo das causas
primeiras de todas as coisas que existem e passa a acreditar que o fim dltimo é um
produto de um processo de fabricagéo.

O rompimento com a contemplacdo foi consumado ndo com a
promocédo do homem fabricante a posi¢édo antes ocupada pelo homem
contemplativo, mas a introduc&o do conceito de processo na atividade
de producdo. Comparada a isso, a nova e surpreendente ordem
hierarquica dentro da vita activa, na qual, a fabricacado passou a ocupar
o lugar antes cabia a acdo politica, € de somenos importancia
(ARENDT, 2017, p. 373).
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A filésofa chama atencdo para a inversdo da racionalidade expressa pela
filosofia moderna, no sentido de que as relagcdes de producdo sdo essenciais para a
compreensao do mundo. Contrariamente, Arendt acredita que o rompimento com a
ordem estabelecida por Platdo ndo levou o homem a pensar a origem de sua
alienacdo. Ela acredita que a vida ativa € a atividade mais nobre e que se faz na
pluralidade pela qual o homem compreende sua condigdo humana e iSso néo se
resume ao mundo do trabalho — ndo é o trabalho a atividade humana superior. Para
Arendt (2017), a filosofia de Hobbes orienta-se em conformidade as exigéncias da
esfera politica e, nesse sentido, houve uma tentativa de desvencilha-la da metafisica
para uma filosofia da politica.

O mundo do trabalho, que é fragmentado, apresenta o problema da
impossibilidade do acesso a totalidade. Muito embora todos nés tenhamos uma
experiéncia fragmentada, a diferenca se d& justamente entre a fragmentacéo unida
pelos pensamentos e a possibilidade da totalidade da experiéncia. Nesta ha uma
postura filoséfica, ao passo que aquela, ao se fechar em um sistema, procura se
defender daquilo que mostra sua fragilidade, aquilo que ndo compde a sua linguagem,
0 que Eric Vegel vai chamar de “proibicdo de perguntar”. Ou seja, certas coisas dentro
de um pensamento ndo podem ser perguntadas, exploradas, sdo assuntos proibidos.
Na modernidade, h4 uma tendéncia de os homens que vivem da contemplacdo
comecarem a se voltar a acao e a transformacao do mundo. Portanto, para que aquela
atividade que antes tinha status de busca da verdade se mantenha, quando o homem
ndo estd efetivamente buscando isso (mas a acdo, a transformacdo da realidade
social), para isso, ele embarca em um projeto. E tudo aquilo que contradiz esse projeto
acaba sendo silenciado explicitamente ou veladamente. Dessa forma, perde-se essa
abertura a totalidade do real.

Afirmar que o ser humano tem essa abertura a totalidade? ndo quer dizer que
0 ser humano é capaz de ser onisciente, s6 Deus € capaz, mas ha a possibilidade de

uma transcendéncia — ndo no sentido espiritual propriamente dito, mas no que diz

2 Conhecer a causa suprema da totalidade das coisas, isso significa conhecer em absoluto o de onde
€ 0 para qué, a origem e o fim, o principio constitutivo e a estrutura, o sentido e a ordenacéo articulada
da realidade, 0 mundo de maneira total e no fundamento ultimo. Esse conhecer, porém, no sentido de
saber compreensivo, sO pode ser atribuido ao espirito absoluto, a Deus. S6 Deus compreende o0 mundo
a partir de um ponto, isto &, a partir de si mesmo como sua causa unitéria e Ultima. Sabio é aquele que
conhece a causa suprema: nesse sentido, s Deus deve ser chamado de sabio (PIEPER, 2014, p. 53).
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respeito a transposicdo da materialidade. Berti (2013) aponta para a necessidade de
transcendermos o mundo da experiéncia e compreendermos que, mesmo apos a
filosofia desembarcar em uma metafisica, ainda assim ha de se reconhecer que néo
€ possivel explicar tudo, que ndo se impdem estruturas fixas e imutaveis, que nao se
pretende saber o absoluto.

Uma coisa € olhar o todo, ser capaz de estabelecer uma relacdo com todo tipo
de existéncia e compreender as relacdes que as partes sdo capazes de efetuar, outra
€ olhar somente a parte ou 0 aspecto. Ter essa visao total ndo quer dizer que o ser
humano é capaz de conhecer todas as coisas ao mesmo tempo de maneira plena e
perfeita, mas compreender que tudo € cognoscivel. Portanto, a filosofia procura ir a
raiz porque permite entrar na realidade, na estrutura intima das coisas, o0 que elas sao
de fato em si mesmo, contempla-las — volta-se para a esséncia. Assim, segundo Berti
(2013), o espirito apreende a totalidade da coisa porque ele é capaz de acessar a
esséncia da coisa, ou seja, nao fica restrito a mera exterioridade da coisa.

O mundo humano € a realidade total porque o ser humano vive em meio a e
em face da totalidade das coisas existentes justamente porque é espirito. E enquanto
espirito que ele vive no meio a e em face da totalidade das coisas. O homem é espirito
finito: a esséncia das coisas e a totalidade das coisas ndo sao dadas a nés de maneira
perfeita, plena, mas processual. Por isso, o ser humano esta sempre buscando
conhecer mais, por mais que tenha adquirido determinados conhecimentos.

Nao é somente por meio da “totalidade das coisas”’, mas
simultaneamente por meio da “esséncia das coisas” que o mundo
associado ao espirito se constitui. Por isso é que o animal é limitado
em um meio recortado, pois a esséncia das coisas se mantém oculta
para eles. E somente porque o espirito € capaz de alcancar a esséncia
das coisas é-lhe dado aprender a sua totalidade (PIEPER, 2014, p.
33).

Parece que o homem é uma unidade profunda; se por um lado ele busca
conhecer essas esséncias, por outro lado, por ser espirito finito, tem ciéncia de que é
uma busca constante. Isso mostra que o ser humano carrega em si toda a dimensao
do vegetal, do animal e do espiritual. Ele vive, portanto, ndo sé em face do mundo
total das esséncias, por mais que deseje; ele nao vive s6 para isso. Dessa forma, o
campo de relacdo do ser humano é um entrelagamento entre o meio ambiente e o
mundo, ou seja, quando nos pensamos no campo de relagbes da vida humana,
precisamos pensar o entrelacamento do mundo e o meio ambiente porque o ser

humano é espirito, mas nédo so, ele precisa do cotidiano e das necessidades que a
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realidade apresenta. Para ultrapassar o mundo do trabalho, é preciso olhar para a
totalidade do mundo em contraposi¢ao a fragmentacéo do pensamento moderno, que,
ao analisar a realidade a partir das relacdes materiais, perde a nocao da totalidade.
‘O homem necessita adaptar-se ao ‘meio ambiente’ e, ao mesmo tempo, estar
orientado para o ‘mundo’, para a totalidade do ser; isso € préprio da esséncia do ato
filosofico transcender o ‘meio ambiente’ e penetrar no ‘mundo’ (PIEPER, 2014, p. 39).

E justamente o espiritual que mostra a especificidade do ser humano — o
espiritual informa a presenca da realidade humana (vegetal e animal). Logo, até no
ato de comer é diferente, porque, enquanto espirito, tudo no ser humano acaba sendo
espiritualizado. Assim, quando falamos do humano, pressupomos o espiritual, e
conhecer € ir além do invélucro da adequacao do cotidiano a totalidade das coisas
existentes, pressupde o0 espirito. Se se quer conhecer além (transcender) da
adequacdo cotidiana do mundo do trabalho, €é preciso cultivar essa
espiritualidade/faculdade por intermédio da atividade filosofica. Para que esse
conhecer mais profundo aconteca dessa pratica, € preciso ser capaz de realizar toda
uma reflexdo sistematica, metodolégica e autbnoma em relacdo a determinados
problemas que se apresentam na existéncia.

Consoante Pieper (2014), a filosofia € justamente essa reflexdo sobre
determinados problemas: hd um modo filoséfico de pensar e é por intermédio dele que
podemos transcender esse jeito de vislumbrar a totalidade da existéncia e ter um olhar
mais profundo e verdadeiro. Por essa razao, o ato de filosofar é crucial ao ser humano,
pois € por meio dele que percebemos e, também, tentamos apresentar alguma
resposta aos problemas cotidianos, possibilitando ultrapassar a materialidade.

O filosofar comeca “a partir de baixo”, com o questionamento das
coisas encontradas na experiéncia cotidiana, que abrem ao buscador
profundezas sempre novas e admiraveis. Ao contrario, pertence a
esséncia da tradicao “desde sempre” o fato de anteceder a experiéncia
e a sua penetracdo pelo pensamento, de modo que o “resultado” ndo
€ adquirido “a partir de baixo”, mas oferecido, pré-dado, revelado
desde sempre (PIEPER, 2014, p. 58).

A realidade apresenta uma certa unidade que facilita compreendermos seus
elementos constitutivos como um todo. Contudo, parece que a mentalidade moderna
acabou reduzindo a realidade de modo a que o mundo se apresente em varias facetas
e dimensdes sem que haja unicidade, ou seja, a percepc¢ao do mundo da-se segundo
e conforme um modo particular (interpreto o mundo segundo interesses, e ndo como

ele €). Com isso, a propria atividade filoséfica acaba, na modernidade, reduzindo-se
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a resultado da mera razao. Enquanto resultado so6 da razéo, a filosofia ndo deve sofrer
influéncia externa. A razdo € suficiente para interpretar e organizar o mundo na
producdo do conhecimento.

De modo geral, o pensamento moderno nao visa a explicar o mundo, mas
expressa o estado interior do sujeito, o que, por sua vez, obriga-nos a descobrir qual
é a realidade dos fatos. A ciéncia moderna busca transpor todas as discussdes para
um terreno neutro, tudo passa a ser resolvido mediante observacdes e medic¢des. O
resultado é bastante limitado e passa a ser uma trama discursiva. Entdo, devemos
nos perguntar qual € a experiéncia real? Observa-se que a filosofia ou ciéncia
moderna é um universo discursivo elaborado em cima de uma experiéncia real
encoberta pelo pensador, que tem o desejo de guiar ou simplesmente ndo consegue
fazer a correspondéncia entre a verdade e suas teorias. Essa determinada filosofia é
utilizada para ter dominio da natureza, fazer revolugdo, reformar costumes,
potencializar o Poder do Estado, manter e expandir o governo.

A divisdo do trabalho s6 se torna realmente divisdo a partir do
momento em que surge uma divisao entre trabalho material e trabalho
espiritual. A partir deste momento, a consciéncia pode realmente
imaginar ser outra coisa diferente da consciéncia da praxis existente,
representar algo sem representar algo real — a partir de entdo, a
consciéncia esta em condi¢cdes de emancipar-se do mundo e lancar-
se a construcao da teoria, da teologia, da filosofia, da moral etc. ‘puras’
(MARX; ENGELS, 2007, p. 35-36).

Para Marx, cada classe tem seu pensamento, que podera ser considerada
falsa ou verdadeira conforme ela corresponda ou nédo ao estado presente do jogo entre
as forgas produtivas — da estrutura de producéo -, de modo que a palavra pensamento
pode significar “ideias” e, por outro lado, pode significar a “descricdo objetiva da
realidade de acordo com o momento”. Assim, 0 mesmo pensamento, em certo
momento, pode ser falsa, mas em outra parte da histéria pode ser uma descricédo
objetiva da realidade. Qualquer coisa que o homem produza estarad ligado a
determinado tempo e dentro de um quadro social especifico. E evidente que o que ele
pense tera certas analogias com a estrutura da sociedade e o jogo de forgas historicas
gue atuam naquele momento. Porém, o fato de certas ideias terem analogias com o
conflito social ndo quer dizer que elas simplesmente o reflitam e que a validade dessas
ideias estara diretamente condicionada a fatores ideoldgicos.

O que se tem a partir dessas teorias, dessas matrizes teoricas, € um modo de

pensar peculiar (a mente dos individuos € moldada pela cultura de seu tempo) que



38

atinge as narrativas sociais e, consequentemente, sofre o processo de ideologizagéao
deslocada das explicacbes causais fundadas em narrativas ficticias. Como resultado
desse processo, temos a substituicdo da realidade pelos pensamentos que
comprometem o horizonte de consciéncia e as atuacdes concretas dos seres
humanos na histéria. O resultado € a perda da nocédo de realidade, o que,
consequentemente, facilita o governo dos outros. Incapaz de distinguir o real do
discurso, o sujeito depende de alguém ou de um grupo para guia-lo e dizer qual a
moral a ser seguida; ai esta a mente servil, estratégia bem-sucedida da
governamentalidade. A ironia € que quanto mais permitirmos que o governo determine
nossa ordem moral, mais precisaremos que nos digam como agir € Como pensatr.

Veremos adiante que esse modus operandis, caracteristico da modernidade,
€ essencial para o processo de subjetivacdo como estratégia da governamentalidade
— a constituicdo de uma populacao para dela extrair a razdo de sua existéncia.

Partimos da seguinte afirmacéo: o Estado Moderno é caracterizado pela arte
de governar, cujo desbloqueio se deu em razao do problema da populacdo. Senellart
(1995, p. 7) situa a “explosao da arte de governar” por volta dos séculos XV e XVI
decorrente da crise do modelo pastoral. O tipo de governo decorrente foi aquele que
precisou pensar o gerenciamento dos individuos que compdem a populacéo,
rompendo o modelo anterior pautado na soberania real para um modelo que “retira”
sua forca da propria populacéo.

Para tanto, faremos uso de varios textos importantes de autores que
descrevem pontos de vista acerca da formacéo do objeto a ser governado, tais como
Burckhardt (2012), autor do século XVIII, sob o titulo “O Estado como obra de arte”;
Foucault (2008 a), com “Seguranca, territorio e Populag¢ao”; Jouvenel (1998), em “O
Poder”; Thoreau (2012), em “A desobediéncia civil’; Maquiavel (2016), com o classico
“O principe”; Michel Senellart (2006), que escreveu “As artes de governar’, e
Lawrence H. Keely (2011), autor de “A guerra antes da civilizagdo: o mito do bom
selvagem”.

Primeiramente, é importante frisar que ndo se pretende fazer uma teoria geral
do Estado, tampouco esmiucar os elementos constitutivos do Estado, uma vez que ja
ha vasto estudo realizado por diversos autores, como Jouvenel (1998), que aborda o
aspecto historico do nascimento e crescimento natural do governo, Foucault (2008 a),

gue faz genealogia da governamentalidade (que sera a viga mestra desse capitulo),
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e Burckhardt (2012), que, ao fazer andlise dos Estados totalitarios da Idade Média,
aponta que, em determinado momento, houve a ruptura do modelo feudal e a
expansdo de um modelo centrado na figura do rei e nas caracteristicas do Estado
Moderno.

A populagao, conforme Foucault, vai aparecer como um problema de governo
muito antes da constituicdo dos Estados modernos. Alias, governar nao pressupde a
existéncia do Estado. Foucault (2008 a) situa as praticas governamentais por volta do
século XVI no desenvolvimento mercantilista e estabelecimento de estratégias de
circulacdo: de pessoas, de alimentos e de regulamentos. Nesses termos, a primeira
vez que se pOde pensar o governo que planeja e calcula em vista da diminuigdo ou
estocagem de cereais; comportamento plenamente concreto do homo economicus.
Essa economia integra a producédo, o mercado mundial, e engloba comportamentos
econdmicos da populacdo (produtores e consumidores). O filésofo destaca que a
populacdo € parte integrante de uma economia, como objeto desse modelo de
governo até entdo inédito.

Evidente que o individuo até entdo € simplesmente instrumento ou condi¢ao
para formacdo, obtencéo de algo maior, em nivel da populagéo. A populagdo como
sujeito coletivo € pensamento dos modernos; ele é estranho ao pensamento juridico
e politico dos séculos precedentes e agora passa a ser, a0 mesmo tempo, sujeito e
objeto do governo.

A populacdo ndo se confunde com a noc¢ao de povo, este € parte daquela,
mas aparece nao em oposicdo, de modo que Foucault (2008 a) interpreta
absolutamente diferente da concepcao juridica estabelecida por Rousseau; digamos,
como um todo que aceita as regras, 0 contrato social, ao passo que, para Foucault, o
povo é aquele que se recusa a fazer parte da gestdo da populacdo. JaA Rousseau
entende que o individuo que ndo aceita o contrato social coloca-se em oposicao as
leis — ou por entendé-las injustas ou por simplesmente viola-las — e é classificado
como delinquente. Burckhardt (2012, p. 7-8) usa o termo “sudito” para designar os
individuos “amontoados e controlaveis”, “massa abulica”, em clara relagdo a
“populagcdo” e em oposicao ao termo “povo”.

O fundamento filosoéfico-juridico-econdmico na teoria do contrato néo prevé a
nogao de “nao populagado” ou estamos diante de sociedade ou de delinquente.

Entretanto, Foucault sugere que o povo, como resisténcia a regulagéo da populacéo,
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€ importante, pois os dispositivos disciplinares vao agir sobre o povo, ao passo que
as técnicas e taticas dar-se-do sobre a populacdo. De qualquer modo, a obrigacao da
vida em comum revela o aspecto tiranico da sociedade.

Outro ponto a ser destacado e que sera objeto de discussédo a posteriori diz
respeito ao governo da populagdo e a utilizacdo de termos como: bem comum,
interesse publico, vontade geral, participacdo, democracia, justica social, entre outros,
com o objetivo de obter o maximo da obediéncia desses individuos. Além disso, a
populacdo serve como principio fundante do Estado, concepcdo explorada por
Jouvenel (1998) ao justificar a teoria da soberania ligada a origem, o que o filésofo
denominou “soberania popular”.

Como podemos observar, na modernidade desenvolveu-se uma gama de
técnicas e teorias para dar maior sustentacao a justificativa da existéncia de um ente
organizador e necessario a populagdo. A crenga na necessidade desse “ser”, como
podemos ver na licdo de Hobbes, esta construida sob o pilar da seguranca; Jouvenel
coloca sob o aspecto irracional, na esperanca de seu beneficio, e Foucault faz a
ligacdo dos dois: tanto é seguranca como é crenca desenvolvida pelo espirito do
cristianismo a partir da concepcéo do Poder pastoral.

A crenga como justificativa da existéncia de um governo levou Thoreau a
escrever, em 1849, o texto “A desobediéncia civil’, expondo sua visao libertaria e
critica a respeito dessa “irracionalidade” criada pelos homens. Para ele, o governo &
“apenas 0 modo que o povo escolheu para executar sua vontade, esta igualmente
sujeito ao abuso e a perversdo antes que o povo possa agir por meio dele”
(THOREAU, 2012, p. 7). O que Thoreau afirma sobre o uso do governo, por poucos
ou por muitos numericamente, esta relacionado exclusivamente ao proveito proprio. A
serviddo do homem ao governo decorre da necessidade de ter tdo somente a ideia de
governo, da impossibilidade da existéncia de outra relacdo que néo seja Estado-
sociedade ou senhor-servo. Todavia, Senellart (2006) demonstra que nem sempre foi
assim: existiu governo sem Estado, como por exemplo, o0 modelo alemao, ou seja, “o
governo precedeu o Estado” (SENELLART, 2006, p. 23). Alias, a partir do século XV,
a concepgao de Estado como “o Poder de um homem ou de um grupo no comando
da cidade” ganha for¢ca (SENELLART, 2006, p. 226). O autor prossegue e revela que,
nessa acepcao, o Stato esta inserido na concepc¢ao da arte de dominar e se contrapde

“ao conceito humanista de politica, definida como arte da cidade. Stato designa, a
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seguir, muito frequentemente, o dominio — territério e populacdo — sobre o qual se
exerce a dominagao” (SENELLART, 2006, p. 226-7). Senellart afirma que, até o século
XVI, confundia-se o governo com a figura do Estado; “em Maquiavel, sdo na maioria
das vezes intercambiaveis e designam o Poder efetivo do principe. Reinar é governar,
e vice-versa” (SENELLART, 2006, p. 40). Ja a partir do século XVII, as duas nog¢des
sao separadas e compreendidas da forma atual.

Como podemos constatar, nos séculos XVIII e XIX varios pensadores
guestionaram a constituicdo do Estado Moderno, mas o que nos salta aos olhos é o
esforco que muitos fazem para entender a dindmica da obediéncia como unidade e
aumento do governo. Essa € uma das teses elaboradas neste capitulo: 0 aumento do
governo fundado em uma convic¢do que desabilita intelectualmente os individuos por
estar ligado a crenca, propriamente dita, de um tipo de governo que passa pela
irracionalidade, faz uso de conceitos presentes desenvolvidos na modernidade e os
utiliza nessa dinamica da governamentalizagdo, como, por exemplo, o conceito de
democracia, como este € concebido e ressignificado conforme se estabelece um tipo
de governo, bem como determinados objetivos que constituirdo a razao de Estado. O
fildsofo Jean Bodin nos ajuda a entender o pensamento sintetizado por Maquiavel, no
qual governar é fazer com que os suditos ndo tenham condi¢cdes de prejudicar os
governantes, trata a virtude como utopia e preocupa-se com as questdes técnicas.
Cabe frisar que Maquiavel esta inscrito em um pensamento que circulava em seu
tempo, ele ndo estabeleceu uma nova concepcdo de Estado, apenas teve a
capacidade de “unificar’ o pensamento de um periodo da histéria (SENELLART, 2006,
p. 20). Em consonancia com Senellart esta Skinner (1996), ao afirmar que Maquiavel
sofreu influéncia da evolugcédo do republicanismo tardio dos escritos dos humanistas
civicos de Florenca, como Salutati, Bruni e Peggio. Ja Arnold Clapmar, por sua vez,
procura recusar Maquiavel resgatando a teoria dos arcanas: da concepc¢ao mistica a
uma concepc¢ao técnica, muito embora Bodin e Clapmar “concebam” o absolutismo
no século XVII centrado no segredo, segundo o modelo francés ou apoiado sobre a
especializacdo de um saber estatal, a exemplo do modelo alem&o. A crenga ou 0s
saberes colaboraréo na construcdo de um certo discurso ideolégico.

Eis o grande desafio: tentar entender como os individuos enunciam certos
discursos, cujos fundamentos sao incoerentes, irracionais e assentados na crencga da

necessidade do governo como responsavel pela gestdo das lutas ou, ainda, entender
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como esse tipo de governo opera na producao dos conflitos como estratégia de seu
fortalecimento. Disso, podemos concluir que esse modelo, aparentemente, tem
fundamento na soberania popular (democracia — esta préximo ao que viamos nos
governos totalitarios do século XV)3. Essa ampliacédo do governo é o principio da razdo
do Estado atual, que faz uso das revolugdes culturais, e ndo mais armadas, como
parte de um ciclo natural do Estado Moderno, haja vista que as revoltas conduzem a
soberania de partidos politicos comprometidos com um certo pensamento em vez de
buscarem a unidade social pela paz e o bem-estar da multidao.

Para compreensdo dessa dindmica, had necessidade de retomar aspectos
histéricos nos quais a arte de governar individuos sustenta a ampliagdo da obediéncia
e desenvolve técnicas e taticas de gerenciamento da populacao, explicitos em nossa
realidade. O texto fundamental para entender esse processo esta contido no curso
ministrado em 1978 por Michel Foucault intitulado “Seguranga, Territério e
Populagado”. Dedicar-nos-emos um pouco a andlise dele com a finalidade de
demonstrar como as revoltas e a instrumentalizacdo da religido foram responsaveis
por todo dominio de um pensamento moderno e, posteriormente, encapadas em um
projeto de dominacéo que se estabelece do individuo para ele mesmo.

Na medida que desenvolve o mercantilismo, 0 governo ocupa-se com 0
calculo econémico de gerenciamento. Governar vai ser essencialmente governar o
povo. Foucault (2008 a, p. 363) afirma que Bacon traduz o pensamento dessa época,
no qual o objeto de governo firma-se em dois elementos: a economia e a gestdo da
opinido. Arendt (2016, p. 20) esclarece a importancia da gestdo da opinido na
conservacao e centralizacdo do Poder. Segundo a filésofa, todo governo assenta-se
sobre a opinido, resultado da irracionalidade. Trata-se de um modo de compreender
o mundo contrario a verdade, sobre o qual a opinido agira censurando ou
reconhecendo o real.

A intervencdo cada vez maior do governo na economia em razdo da
centralizacdo do Poder s6 aconteceria com o enfraquecimento da nobreza. Para tanto,
foi necessaria a formacado de um corpus de leis, de conhecimentos e técnicas de

gerenciamento das necessidades. O governo da opinido tem como objetivo fortalecer

3 A experiéncia historica mostra que o governo de varios degenera mais frequentemente em tirania do
gue o governo de um s0, pois quando a discordia surge no seio de um governo coletivo, acontece com
frequéncia de um so elevar-se acima dos outros e usurpar para si a dominagédo da multiddo. Quase
todos os governos coletivos terminaram em tirania, como se vé claramente na republica romana
(SENELLART, 2006, p. 187).
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essa centralizacdo do Poder que surge na passagem do Poder pastoral* para a
governamentalidade. Tem-se ai 0 desenvolvimento de mecanismos, taticas e técnicas
para conduzir o homem.

O trabalho de Foucault foi explicar que essa passagem do Poder pastoral para
a politica dos homens - que utilizou toda a mecéanica do cristianismo - na conduc¢éo da
mentalidade operou na formacgéo da constituicdo da razdo de Estado por volta do
século XIl. Sem essa “novidade” no gerenciamento da populagao, nao se Poderia falar
em governamentalidade, mas praticas “classicas” de Poder, como o uso da violéncia
fisica.

Desse modo, discutiremos sobre o governo da opinido que é constitutivo da
razdo de Estado e trata de um problema que podemos chamar de publico. Essa
diferenciacdo entre publico e privado foi significativa para a governamentalidade, a
receptibilidade das relacbes de ordem privada na esfera publica, a assuncao pelo
governo de relagBes que eram de ordem familiar até a produgéo de uma consciéncia
publica.

Qual foi a mudanca essencial entre o publico e o privado que favoreceu a
gestao da opiniao? Podemos dizer que foi a retracdo dos espacgos publicos e privados
na modernidade. Arendt (2017) estabelece que a retracdo do espaco publico e do
espaco privado favoreceu o surgimento da sociedade de massa. A modernidade,
segundo a fildsofa, trouxe os assuntos privados para ocupar espacos que antes eram
de cunho publico. Com a retracdo do espaco publico e do privado, surge a
denominada sociedade de massa, cuja preocupacdo € estritamente de carater
funcional. O social € uma esfera de convivéncia impessoal baseada na satisfacdo das
necessidades, caracterizada pelo pouco contato interpessoal e pela pouca relacéao
dialogica. O gque se vera sobressair disso € a mera busca da satisfacdo e manutencao
econdmica.

A sociedade de massa refere-se a um numero enorme de pessoas, ou seja, a
multiddo. Veremos mais adiante que a multiddo, conceito n&o contratual,
caracterizada pela indeterminacdo, é elemento essencial para o Estado

governamentalizado. A multiddo, onde existe anonimato, impessoalidade, falta de

4 O governo pastoral esta ligado a capacidade de conduzir, pela fala, um grupo contado de individuos
rumo a um objetivo necessario (SENELLART, 2006, p. 179).
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relacoes efetivas e é dominada pelo animal labor, ndo se ocupa com o0s assuntos da
cidade.

A sociedade de massa aparece como evento a partir da Revolucédo Industrial
no século XIX e invade o século XX. Arendt (2017) identificou que, na atualidade, a
sociedade de massa € atualizada e massificada. A partir dai, a razdo de Estado passa
a ser a gestdo dessa sociedade de massa, o que Michel Foucault denominou de
“biopolitica™.

Biopolitica €, portanto, a gestdo econdmica das vidas. O social € o espaco da
biopolitica onde as vidas sdo gerenciadas, mas ndo a vida qualificada, e sim a vida
como a de qualquer animal, relacionada a sobrevivéncia. A partir de entdo, vimos
surgir as ciéncias que colaboram com a biopolitica, como a estatistica, a medicina e a
prépria economia. Importante destacar que nesse contexto ndo ha tempo para
assuntos privados ou publicos como a tradigdo apontava; tudo é colocado nos termos
sociais e a vida do homem é ocupada cada vez mais com o mundo do trabalho - ndo
ha mais tempo para pensar. O tempo passa a ser estratégia da governamentalidade
também. O que gera a forma de divisdo do tempo na biopolitica? Gera o cansaco, 0
conformismo, a perda da credibilidade na politica, a indiferenca e a passividade. O
tempo de discussdo da politica € encampado pelas necessidades fisioldgicas tao
somente.

Portanto, Arendt (2017) destaca que a biopolitica procurou transformar o
homem em instrumento para producao e consumo. O que se desenvolveu a partir dai
€ uma razao instrumental que ndo permite ao homem pensar na sua condicdo como
humano. A governamentalidade encontra facilidade na gestdo dessa multiddo, pois
normalmente o individuo ocupa seu tempo com questfes relacionadas a sua
sobrevivéncia, o que facilita para um pequeno grupo que dispde de tempo para
elaborar narrativas e ideias que afetardo ou produzirdo certa opinido que ganhara,
gradativamente, forca a medida que adentra na multidao.

Segundo o pensamento de Arendt (2017), o modelo que surge busca

organizar e instrumentalizar a opinido. Sua reflexdo acerca do carater publico do

5 O termo “biopolitica” designa a maneira pela qual o Poder tende a se transformar, entre o fim do
século XVIII e comecgo do século XIX, a fim de governar ndo somente os individuos por meio de um
certo numero de procedimentos disciplinares, mas o conjunto dos viventes constituidos em populacéo:
a biopolitica — por meio dos bioPoderes locais — se ocupara, portanto, da gestdo da saude, da higiene,
da alimentacéo, da sexualidade, da natalidade etc., na medida em que elas se tornaram preocupacdes
politicas (REVEL, 2005, p. 26).
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pensamento possibilita cogitar que existe um antagonismo entre verdade e opinido,
marcada pelo discurso retdrico, por meio do qual o demagogo persuade a multidao;
ja aquela é proépria do dialogo, que é o discurso adequado a verdade filosofica. A
filbsofa ainda constata que o pensamento racional (aceito como verdade na
atualidade) s6 € possivel se puder estar no ambito publico em que pensamos em
comunh&o com outrem, pois, do contrario, 0 homem é privado de sua liberdade de
pensar. O uso publico por meio do dialogo é que permite aos individuos elaborarem
um trabalho sobre si — a autonomia € o resultado. Portanto, a governamentalidade
procura interferir exatamente na producao dessa opinido, que, por sua vez, é questao
central de qualquer governo.

O cerne dessa discussao esta contido na obra de Etienne de La Boétie, que
defende que, como o governo nao tem condi¢cdes de impor a sua vontade sobre a
totalidade da populacgédo, utiliza-se de taticas e técnicas para encontrar cooperagao
voluntaria dentro dessa massa. H& varias raz6es apontadas pelo autor que levam os
sujeitos a serviddo, mas focaremos na primeira razdo: “os homens servem
voluntariamente é porque nascem servos e sdo educados como tais” (LA BOETIE,
2009, p. 53). Assim como Hoppe (2014), acreditamos que a democracia acelera o
processo de serviddo voluntaria por meio de suas instituicbes, como a escola, por
exemplo.

E importante pontuar que o presente trabalho ndo se debrucou sobre o melhor
tipo de governo ou o regime de governo que ndo esteja voltado a serviddo. Talvez
esse tema seja objeto de um outro estudo mais detalhado sobre os melhores tipos de
regimes que diminuam a serviddo. E um debate bastante sério, haja vista que Platio
e Aristoteles, por exemplo, acreditavam que a monarquia seria o melhor tipo de
governo. Ou ainda, devemos considerar a tese anarquista da sociedade sem
governo? Todavia, essa tese tem uma preocupacédo de analisar a realidade atual, sem
projetar perspectivas a partir de hipéteses. Segundo a Constituicdo Federal de 1988,
o Brasil € um Estado democratico e, por isso, tecemos mais criticas. Por ora, ficaremos
com a definicao de Minogue (2019, p. 45), de que “a democracia é a forma de governo
gue responde aquilo que seus suditos aprovam, ou que podem ser convencidos a
aprovar’. A ideia de governo da opinido funda-se na necessidade de criar, distribuir,

incentivar e validar a opinido publica. Misses, La Boétie, Hoppe, Hume, Arendt etc.
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discutiram acerca da razdo de Estado na modernidade passar a ser a gestdo da
opinido publica.

La Boétie (2009) afirma que a massa se afunda facilmente em submisséo
exatamente porque € estupida. Como o governo obtém esse tipo de populagdo?
Certamente avangando sobre a cultura. A decadéncia intelectual, a quebra de
tradicOes, a espetacularizagéo do grotesco, do feio, do efémero, atendem aos desejos
de uma populacéo que gradativamente se distancia do bem, do belo e do verdadeiro,
pilares da educacéo e da cultura. Para La Boétie (2004, p. 56), “o teatro, os jogos, as
farsas, os espetaculos, os gladiadores, os animais ferozes, as medalhas, os quadros
e outras drogas semelhantes eram para 0s povos antigos isca da servidao, o prego
de sua liberdade, os instrumentos da tirania”. Atualmente, se nada disso surtir efeito,
temos as drogas para amansar a populacao.

Assim, a propria obrigatoriedade da educacao revela um lado tiranico, pois ela
determina que ninguém escape do processo de subjetivacdo, ou melhor, capacitara
os individuos a servir. Além disso, a educacéo evita que o sujeito pare de colaborar
com o0 governo e passe a acreditar, por exemplo, em ideias como bem comum,
democracia, igualdade etc.

Hoppe (2014, p. 128) afirma que é preciso evitar que a massa cesse de
colaborar com o governo impedindo “a exposi¢ao, a dessantificacéo e a ridicularizacao
constantes, incansaveis e implacaveis dele e dos seus representantes como fraudes
e imposturas morais e econdmicas”. A incapacidade de estabelecer uma critica,
exatamente por deficiéncia intelectual, é objetivo da governamentalidade. La Boétie
evidencia a necessidade de se constituir um povo estupido, objeto deste capitulo: o
governo da opinido ndo seria tao eficiente se nossa educacao tivesse como objetivo
individuos autbnomos, eis o papel crucial da educacao liberal - educagédo no sentido
de libertar o homem da servid&ao voluntaria.

Cabe-nos destacar o trabalho de Elisabeth Noelle-Neumann (2017) sobre a
importancia da gestdo da opinido publica por meio de uma estratégia denominada
“espiral do siléncio”. No capitulo intitulado “O governo se baseia na opinido: David
Hume e James Madison”, apontam para o peso da opinido publica como razéo de
Estado. A socidloga recorre as afirmag¢des de David Hume para constatar que “o Poder
da concentracdo de opinides semelhantes, mantidas por individuos, produz um

consenso que constitui a base real de qualquer governo” (NOELLE-NEUMANN, 2017,
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p. 113). A alegagdo de Hume traz a férmula da democracia atual: “poucos governam
a muitos e isso depende dos homens submeterem seus proprios sentimentos e
paixdes aos seus governantes, ou seja, 0S governantes sG possuem a opinido para
dar sustento ao seu governo. ”

Evidentemente, Hume transita pelo universo geral de Locke, para
guem a relacdo entre o individuo e o publico se situa em um lugar
especifico. No entanto, seu foco sobre essa relacdo é essencialmente
diferente. A sua ideia de publico se assemelha a que Habermas
atribuiu aos gregos (Habermas, 1962, 15): “A verdade brilha a luz
publica e todos a podem ver. Quando cidaddos se relacionam entre si,
as coisas extrapolam a conversa e ganham forma. Quando essas
mesmas pessoas discutem entre si, os melhores se distinguem e
encontram seu proéprio ser, a imortalidade conferida pela fama. Mas
todos se esforcam para sobressair. As virtudes catalogadas por
Aristételes sdo demonstradas, uma a uma, em publico, e € em publico
gue se as reconhece (HABERMAS, 1962, p. 15-16).

A relevancia da opinido publica para o governo levou Madison a verificar a
fragilidade da democracia, além de atribuir importancia a necessidade numérica para
sua efetividade. Primeiramente, do ponto de vista do governo, a gestdo da opinido é
fundamental, mas a percepcdo numérica que o individuo tem de compartilhar da

mesma ideia é que da validade a essa estratégia.

Embora possa ser verdade que todos os governos se baseiam
na opinido, diz Madison, em 1788, ndo é menos verdadeiro que
0 Poder da opinido sobre cada individuo e sua influéncia pratica
sobre a sua conduta, depende, em grande parte, do numero de
pessoas que ele acredita compartilharem da mesma opinido
(NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 116).

Segundo a analise de Noelle-Neumann (2017), Hume trata o tema do
individual e do publico de forma que o publico é entendido como um campo de batalha
em que se pode perder a reputacdo; ja para Madison, estar do lado vitorioso sé é
possivel se se realizar no espaco publico. Tiramos da afirmacdo de Madison a
necessidade constante de se formar a maioria — gerir os conflitos para a constituicao
da maioria visivel, pois a impressao de “quando vigora a ordem e a estabilidade, a
maioria das pessoas ndo contesta a opinido publica se ela ndo parece violar os valores
vigentes; sequer alguém caird em um redemoinho de siléncio” (NOELLE-NEUMANN,
2017, p. 117).

A mentalidade revolucionaria, prépria de nossa época, possibilita que a
sociedade experimente sempre novas sensagdes, ou seja, “0s governos vao sendo

abandonados do outrora seguro suporte da opinido até serem finalmente



48

abandonados” (NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 118). Os individuos que perdem certa
seguranca vao aderindo a novas pautas da moda. Ela afirma que Descartes sabia da
importancia dos periodos revolucionarios para a “espiral do siléncio” como processo
alimentador da nova opinido publica. Ele era ciente da necessidade de incrementar a
fama, a exemplo do pedido de adesao a suas ideias em publico, na esperanca de que
0 apoio dos sabios facilitaria a aceitacdo de suas teorias (formacdo do clima de
opinido).

Scruton (2018, p. 21) reconhece que a realidade é modificada por meio das
palavras. “Era possivel criar uma cultura proletaria apenas inventando a palavra
proletkult”. Era possivel causar o fim da economia livre simplesmente enunciando a
‘crise do capitalismo’. Essa técnica, bastante utilizada, opera na formagao da opiniao
ou producao do desejo, conforme alguns autores preferem. O autor esclarece que a
producdo discursiva influencia absurdamente a mentalidade dos individuos,
constituindo saberes, moldando comportamentos e “produzindo a realidade”, ou seja,
o discurso apresenta uma légica de compreensdo do mundo do que seria verdadeiro,
ou melhor, “os discursos ndo desvelam a realidade, mas a criam” (ZAMBONI, 2016,
p. 171). Arendt (2016) propde pensar que é proprio da politica o debate, a constituicdo
de um discurso, ou seja, esse carater persuasivo, pois a verdade em si € coercitiva,
passiva e, portanto, fora da politica. Tem-se ai uma relacéo crucial que sera objeto de
nossa analise: a Educacédo tornou-se precisamente politica em contraposi¢do a sua
verdadeira esséncia, desvinculada do conhecimento e dos valores ocidentais. As
instituicées estao preocupadas em “constituir’ o novo homem (o homem de hoje), pois
isso € essencial a governamentalidade no sentido de que nela se produz o sujeito cuja
opinido é produzida juntamente com ele.

Foucault (2014 a, p. 8) demonstra a mesma preocupacéo com o discurso ao
afirmar que “em toda sociedade a producdo do discurso € ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo numero de
procedimentos que tém por fungdo conjurar seus Poderes e perigos, dominar’. O
filosofo explicita que o discurso ndo é algo neutro, ha interdicbes. Mas o mais
importante € observar o deslocamento da verdade como ato ritualizado, eficaz e justo
de enunciagéo para o proprio enunciado. A necessidade de gerir a opinido € o jogo

gue estabelece pelo discurso novas formas na vontade de verdade.
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Arendt (2016) procura diferenciar verdade racional de verdade fatual. Esta
compartilha do mesmo principio da opinido na medida em que depende de
interpretacdo, ja a verdade racional, propria do discurso filoséfico, pertence a um
campo diverso, tem natureza coercitiva e ndo persuasiva. Desse modo, opinido e
verdade fatual pertencem ao campo da politica, que estabelece critérios de
intervencao discursiva a fim de atender ao interesse pessoal ou de grupo. Segundo
Arendt (2016, p. 174), “a liberdade de opinido € uma farsa”, pois ela depende da
verdade fatual para se estabelecer e esta se forma por meio de relatos, depoimentos,
documentos, monumentos etc., facilmente manipulados. Todavia, verdade fatual ndo
€ mera opinido, aquela é estabelecida também por meio de disputas no mesmo nivel
e, geralmente, chega-se a conclusdes por meio de uma maioria que pode ou nao
apresentar falsos testemunhos. Pierre Bourdieu (1984) estd em consonancia com
Arendt ao afirmar que a opinido publica é um instrumento de acéo politica cuja funcéo
consiste em impor a ilusdo da existéncia do consenso como elemento indispensavel
em uma democracia.

Opinido publica € um artefato puro e simples cuja fungéo é dissimular
gue o estado da opiniao em um dado momento do tempo é um sistema
de forcas, de tensdes e que ndo ha nada mais adequado para
representar o estado da opinido do que uma percentagem
(BOURDIEU, 1984, p. 3).

A critica de Bourdieu (1984) estd diretamente associada a ideia da
constituicdo da maioria, em uma concepcédo da democracia como um mero dado
numeérico. Para o sociélogo, a opinido publica ndo existe simplesmente pelo fato de
haver opinides constituidas, mobilizadas em torno de um sistema de interesses. “O
gue digo é apenas que a opinido publica na acepc¢éo que é implicitamente admitida
pelos que fazem pesquisas de opinido ou utilizam seus resultados, esta opini&o néao
existe” (BOURDIEU, 1984, p. 12).

Arendt (2016) evidencia que o pensamento moderno recusa-se a levar a sério
0 ambito dos negocios humanos, bem como nenhuma filosofia moderna conseguiu
conectar-se devidamente com a impiedosa fatualidade, ou seja, a verdade fatual deixa
de ser autoevidente e, por essa razéo, passa a ser tratada como uma simples opinido.
Todavia, a verdade fatual, diferentemente da verdade racional, prova-se por meio de
registros, documentos e monumentos que podem ser falsificados. Quando ha disputa,

a solucao da-se por meio de uma maioria que também néo garante a autenticidade,



50

haja vista a possibilidade de serem falsas testemunhas, alids, o sentimento de
pertencer a uma maioria pode encorajar o falso testemunho.

Isso posto, Arendt acredita que “na medida em que a verdade fatual se expde
a hostilidade dos defensores de opinides, ela é pelo menos tdo vulneravel como a
verdade filoséfica racional” (ARENDT, 2016, p. 178). A verdade tem em si uma forga
coercitiva, tem carater despdético, portanto, é odiada por tiranos, que temem a
competicdo da forca coercitiva. Na medida em que a verdade fatual ganha o dominio
publico, passa a ser inimiga da politica e, a partir dai, necessita sofrer oS mesmos
processos da verdade filoséfica a fim de transforma-la em opinido. Por isso, a filosofa
considera a mentira organizada uma arma contra a verdade, sendo a falsidade propria
da verdade fatual, ou seja, a evidéncia coercitiva da verdade pode competir com a
persuasao inerente a opinido.

[...] vontade de verdade, como os outros sistemas de exclusdo, apoia-
se sobre um suporte institucional: € ao mesmo tempo reforgada e
reconduzida por toda uma espessura de praticas como a pedagogia,
€ claro como o sistema dos livros, da edi¢do das bibliotecas, como as
sociedades de sabios outros, os laboratérios hoje (FOUCAULT, 2014
a, p. 16-7).

No trecho destacado observa-se que a vontade da verdade tem apoio e
distribuicdo institucional, visa exercer um Poder coercitivo sobre outros discursos
(literatura, economia, moral, penal etc.). Em contrapartida, o discurso verdadeiro ndo
pode reconhecer a vontade de verdade, esta deve agir de forma “doce e
insidiosamente universal para que ndo a reconhecamos como tecnologia de
interdicdo” (FOUCAULT, 2014 a, p.19). Foucault ndo acredita na existéncia da
verdade, mas no jogo, na “verdade do Poder”. Alids, para ele, a unica verdade que
existe é o Poder e tudo vai operar a partir desse ponto de vista: as relacées de Poder
gue visam produzir uma verdade.

Portanto, “todo esse trabalho com a opinido do publico que vai ser um dos
aspectos da politica da verdade na razdo do Estado” visa a impor uma crenga, uma
verdade, como faziam os soberanos, por meio de um processo que acontecia de fora
para dentro do sujeito. Agora, muito pelo contrario, o publico € o sujeito-objeto de um
tipo de saber em que o Estado opera para que o proprio sujeito enuncie como sua
verdade, ou seja, de dentro para fora (FOUCAULT, 2008 a, p. 367).

Destaca-se a importancia de se compreender essa trama de acontecimentos

que deram ensejo a um modo de pensar caracteristico de nossa época. A mudanca
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da politica estatal refletiu a mudancga do soberano, também. Se antes 0 soberano era
alguém que conhecia muito bem as leis e 0s costumes, agora € alguém
essencialmente sabio e prudente. Ser sabio requer conhecer as leis positivas, naturais
e de Deus, além de aspectos historicos, modelos de virtude, os elementos que
constituem o Estado e possibilitardo manté-lo, gerir as e dispor das coisas, ou melhor,
dirigir a populagédo, pois ndo se governa um Estado, um territdrio ou uma estrutura
politica, mas o homem e sua coletividade. Foucault procura distanciar-se da
concepcao maquiaveliana estritamente juridica ligada ao territério, uma vez que sua
preocupacao principal estéd pautada em como o principe pode melhor conservar seu
Estado, fazendo da virtude algo a ser apresentado quando outras ferramentas nao
forem bem-sucedidas. Entdo, o fundamento tedérico de Foucault &€ La Perriere, ao
afirmar que o governo se relaciona nao ao territorio, mas ao complexo constituido

pelos homens e coisas.

Sao os homens, mas em suas relagdes, em seus vinculos, em suas
imbricagfes com essas coisas que sao as riquezas, 0S recursos, 0s
meios de subsisténcia, o territério, é claro, em suas fronteiras, com
suas qualidades, seu clima, sua sequiddo, sua fecundidade
(FOUCAULT, 2008 a, p. 128).

A governamentalidade aparece para Michel Foucault como uma questdo do
governo, relacionada a seguranca e a populacéo. Trata-se de um momento especifico
no qual a populacdo passa ser o objetivo final do governo, e ndo mais a forca da
soberania. A ideia defendida por Foucault é interessante porque o governante agora
passa a agir ndo mais com o intuito de manter a soberania, reforgar e proteger o
principado, mas o de gerir essa populacao para dela extrair uma obediéncia util. Esse
governo da populacéo é diferente do governo da alma, da familia e das criancas, a
exemplo do governo patriarcal.

Foucault (2008 a) entende que governar um Estado estava mais voltado para
a questdo econbmica (nivel familiar) do que propriamente politica (como do Império)
e, nesse caso, 0 que se objetivava com essa nova maneira de governar era ampliar o
governo da familia — tomou o modelo privado de governo. Esse modelo apoiou-se e
apoia-se em técnicas aplicadas sobre a populacdo. Disso decorre que o governante
deve ter determinados saberes para melhor gerir. O soberano também precisa ser
prudente, isto €, “saber em que medida, em que momento e em que circunstancias

era efetivamente necessario aplicar essa sabedoria” (FOUCAULT, 2008 a, p. 364).
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A forca desse modelo de gestdo da opinido possui relagdo com a populacao
porque foi pensado para ela, € composto de elementos humanos que ela forneceu e
existe na sociedade cujo objetivo € a constituicdo de uma vontade dita geral ou
vontade da sociedade; como preferem alguns autores, essa mesma sociedade é fonte
desse Poder. E sobre a constituicdo de uma nova mentalidade que os pensamentos
vao se desenvolver. Por isso, a participacdo social como solugcdo € tratar com
superficialidade, uma vez que, o problema ndo esta na maior ou menor participacao
do individuo, mas a propria mentalidade. Assim, a a governamentalidade se utiliza da
sociedade para constituir um desejo, o seu desejo propriamente (0 sujeito que
participa é produzido por esse “Poder”). E ai que esta o objetivo final dessa forma de
exercicio de Poder, a autodominagao criada por uma “consciéncia comum”.

O problema da gestdo da opinido esta intimamente ligado a verdade, a
producéo de desejo e, portanto, & producdo de uma consciéncia comum. E por essa
razdo que Foucault refuta Marx, que atribui a tomada de consciéncia a liberdade. Para
0 primeiro, h& equivoco no pensamento de Marx, uma vez que a consciéncia é uma
producdo, assim como o sujeito, com seus desejos e verdades. A arte de governar,
portanto, implica uma certa producéo de verdade diferente do pastorado — a verdade
era ensinada para depois o sujeito descobrir em si mesmo uma verdade. Por esse
motivo, na governamentalidade foucaultiana a verdade € mecanismo de Poder.
Todavia, entendemos que a verdade € a Unica forma de o sujeito resistir a
governamentalidade. Adotamos ideia contraria a de Foucault em relacdo a verdade,
como veremos adiante. Para Foucault (2014 c, p. 67), o Poder “ndo pode ser exercido
se a verdade ndo for manifestada”. O governo da alma (pastoral) para o governo dos
homens faz-se com e pela producéo da verdade, que se da na forma da subjetividade.
Nesse sentido, Foucault reduz a verdade ao jogo de Poder.

Consequentemente, na governamentalidade, o exercicio de Poder nao requer
apenas atos de obediéncia e de submissdo, mas atos de verdades nos quais 0s
sujeitos sdo, a0 mesmo tempo, agentes ativos e passivos desse procedimento de
manifestagcéo de verdade.

N&o € o objetivo deste trabalho desenvolver uma discussdo acerca da
verdade, mesmo porque acreditamos que a verdade nao representa um problema.
Diferentemente de Michel Foucault, que aponta para a verdade como mecanismo de

Poder, acreditamos no seu carater operativo, portanto, “a nogdo de verdade € um
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conceito intelectual” decorrente da triade do préprio ser, a coisa e a realidade
(NUNES, 2019, p. 170).

Foucault ndo define o que é verdade, mas ele fala de regime de verdade, que
é diferente de “aceitacdo de um pensamento Unico”. Regime de verdade vem a ser
mecanismo de Poder, ao passo que pensamento, assim como mencionado
anteriormente, trata-se da producao de um horizonte de plenitude em que se reifica a
interpretacdo da realidade. Foucault define regime de verdade como:

Um regime definido pela obrigacdo em que se acham os individuos de
estabelecer, por si mesmos, uma relacdo de conhecimento
permanente, a obrigacdo em que se acham de descobrir no fundo de
si segredos que lhes escapam, enfim, a obrigacdo em que estéo de
manifestar essas verdades secretas e individuais por atos que tém
efeitos, efeitos especificos bem além dos efeitos de conhecimento,
efeitos libertadores (FOUCAULT, 2014 c, p. 77).

N&o obstante, o filosofo deixa claro que ndo estamos diante de uma
verdadeira obrigacdo de verdade, pois a verdade se basta a si mesma, a sua forca
coercitiva esta no proprio verdadeiro, € ela que faz a lei. O que ele nos revela é a forca
coercitiva do ndo verdadeiro, ou seja, “a nogdo de regime de verdade pode ser
mantida quando se trata de outra coisa que néo a verdade” (FOUCAULT, 2014 c, p.
87). Convém destacar que Foucault aponta para a existéncia de uma verdade que em
si carrega toda forca coercitiva, inquestionavel pelo simples fato de o verdadeiro
revelar sua forca pela enunciacdo da verdade. Ha verdade, embora ele fale de
verdades. Ndo estamos tratando da mesma coisa. A primeira € expressao do
verdadeiro, enquanto a segunda é o ndo verdadeiro.

E o modo como o néo verdadeiro é aceito que, ao nosso ver, é objeto de
interesse de Foucault. Ao fazer um longo estudo sobre direcéo, o filésofo busca afasta-
la da concepcdo juridica ou politica de conducao, exatamente porque € muito mais
efetiva essa tecnologia “emprestada” do cristianismo, pois é sabido que a condugéo é
verificada em varias civiliza¢cdes, mesmo as ndo ocidentais, tais como hindu, chinesa,
japonesa, entre outras.

Essa producéo de verdade opera na modernidade por meio da ciéncia e deixa
de ser um problema tipicamente da filosofia. O Estado abarca para si a ciéncia em
termos de razéo de Estado, afastando-a, portanto, do campo filoséfico, haja vista que
‘o resultado que nos eleva acima do plano das coisas sensiveis, dos calculos e
operacOes das ciéncias particulares e da tecnologia, e que nos livra da sujeicao” deve

ser evitado a fim de que se possa estabelecer a governamentalidade. O governo
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busca o monopdlio do discurso cientifico para poder dizer o que € verdade, sobre 0s
homens, sobre a populagéo, sobre o que acontece dentro de seu territorio. A ciéncia
€ mecanismo essencial a governamentalidade.

A ciéncia politica moderna € um produto ou sintoma da crise do mundo
ocidental moderno, ela é uma estratégia a servico da governamentalidade. E um
fendmeno de massa, isso quer dizer que esta “intimamente ligado ao fato de ela ter
seus altos e baixos e de ser controlada por um punhado de formadores de opiniao”
(STRAUSS, 2016, p. 13).

Por conseguinte, a ciéncia é uma tatica que possibilitou a inser¢cdo da nova
ciéncia politica. Essa “nova ciéncia politica ndo aceita a consciéncia natural como
conhecimento genuino, apenas o cientifico”. Dai que toda percepcédo das coisas
politicas que nédo recebe a auréola cientifica € marginalizada. (STRAUSS, 2016, p.
140).

A governamentalidade revela uma face extremamente interessante, pois ela
opera mudancas politicas e sociais por meio das pessoas, e ndo a partir delas. Scruton
(2018) sustenta que a trama discursiva na producédo de abstracdes transforma os
individuos em corporificagdes dos “ismos”, trata-se de um mundo sem ag&o, mas nao
sem movimento.

Nesse modelo da governamentalidade, a paz resultante da unidade social é
sempre algo que advém de lutas e ndo esta fundado na virtude social, conforme
dispde Sdo Tomas de Aquino.

Ora, a civitas — a comunidade politica, 0 Estado — que concebe
Tomas tem um fim moral, que é uma espécie de causa final, de tal
modo que o homem ndo apenas viva, mas viva bem. Dessa sorte,
entende-se 0 que Tomas afirma, ao comentar a Politica, de Aristételes:
“quod homines non solum vivant, sed quod bene vivant.” o bem comum
gue norteia a sua existéncia: tem por fim a realizacdo do bem comum,
pois, sem ele, ndo haveria plena realizacdo humana e, tampouco,
garantia da paz social (ROHLING, 2014, p. 6).

Objetivamos compreender essa mentalidade - as relacbes no Estado
governamentalizado - e como ela fundou certas praticas desenvolvidas por volta do
século XIlI, no qual o sujeito € integrante dessa nova ordem, mas abstraido da relacéo
virtude (areté) e felicidade (eudaimonia). Essa relacdo denominada por Sécrates como
“soberania da virtude”, segundo a qual as escolhas devem ser determinadas pela
adesdo a virtude, é objetivamente enfraquecida pela concepg¢do moderna, tendo

Maquiavel como figura importante na disseminacgéo desse ideal, no sentido da procura
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pelo dominio, a ruptura politica com a moral e a utilizacdo das instituicdes - concep¢ao
realista do Estado culminando com o desenvolvimento de tecnologia violenta, ja que
o principe de Maquiavel ndo dirige. Essa nova concepcéo de sociedade tem como
caracteristica o0 desaparecimento do sujeito detentor do Poder e proclama a
governamentalidade, a ramificacdo e a capilarizacao do Poder nas relacdes cotidianas
gue devem ser geridas por esse governo. Por essa razdo, passamos a designar essa
forma de governo como uma arte que vai desde a producdo dos corpos a opiniao
publica.

Senellart (2006) faz a divisdo didatica sobre as artes de governar, busca
identificar a passagem da visibilidade da pessoa do principe (ser visto) a necessidade
de ver tudo. Essa ruptura da arte de governar € que obrigou a se desenvolverem
tecnologias segundo normas temporais, em contraponto as normas espirituais. A arte
do principe propde uma ordenacgao previsivel da fortuna. “Recolocando em uma
concepcao global do Estado como instrumento de disciplina, ela se vé reduzida a um
papel secundario e estritamente codificado”. E entdo que a figura do principe ou do
governante a posteriori comeca a se apagar por trds dos mecanismos complexos do
Poder (SENELLART, 2006, p. 246).

1.1.1. A que se destina a multidao?

A opinido governa o mundo. A solugéo béasica para
os problemas do mundo é mudar como 0s seres humanos
pensam um a respeito do outro. (MINOGUE)

7

A multiddo é o elemento central da governamentalidade. E justamente a
multiddo que cede seu Poder para outrem (Estado) de forma a ndo serem contestadas
as acoes que se formardo em seu nome. Portanto, na modernidade, a multiddo passa
a se chamar Estado, segundo Hobbes, tendo na homogeneidade de interesse, de
pensamento e de cultura o caminho para sua permanéncia e ampliacdo. Essa direcéo
da multidao para determinados fins precisa ser cada vez menos violenta. O governo
da multidao utiliza-se cada vez menos de violéncia, faz pouco uso de leis para coagir
0S que ndo pensam como o “coletivo”. Para isso, o mecanismo mais eficaz é a
desaprovacéo publica, ou seja, a sensacgao de soliddo e impoténcia sdo mais eficazes
do que a imposic¢ao coercitiva. “Nos paises em que existem instituicbes democraticas
organizadas, como nos EUA, somente existe uma autoridade, um fator de forca e de

éxito, sem nada por tras — essa autoridade € a opinido publica” (NOELLE-NEUMANN,
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2017, p. 130). As leis sao instrumentos importantes, representam hoje a etapa final da
gestao da opinido, mas nao devem aparentar ser algo impositivo. O que temos hoje é
toda uma ciéncia em torno da producao e gestdo da opinido muito mais eficaz, tendo
as leis como afirmacéo estatal resultante desse processo. Esse modo especifico de
gerir a populacéo sera bem-sucedido enquanto o governo obtiver o maior numero de
informagdes sobre os individuos. “Hoje, vivemos numa ‘sociedade de vigilancia™
(MINOGUE, 2019, p. 31).

A arte de governar so foi possivel com o desbloqueio da populacédo. O que
isso quer dizer? Quer dizer que o modelo anterior ja ndo “funcionava” para uma
mentalidade que se desenvolvia e, portanto, 0 governo dos reis, que era mero auxiliar
da manutencao da ordem e da disciplina dos corpos, haveria de ser repensado como
aguele que exerce o Poder de multiplas formas. Disso decorre nossa afirmacéo de
que as tecnologias disponiveis conduziram primeiramente para a mudanca e
constituicio do Estado e, posteriormente, para as relagdes na modernidade. E por
isso que Foucault afirma que o problema da soberania ndo desapareceu, mas foi
agravado.

De acordo com Senellart (2006), governo ndo € a mesma coisa que
dominacédo. Ele também ndo se limita ao exercicio da soberania, ou seja, quando
usamos governo, estamos nos referindo a uma finalidade, a utilizacao de taticas e
técnicas a um objetivo que se da inclusive sobre a populacéo. Ou seja, enquanto “o
Estado consiste na posse da soberania, o Governo, ao contrario, consiste no aparato
por meio do qual esse Poder é exercido” (ABBAGNANO, 2007, p. 487). O desbloqueio
da arte de governar s6 foi possivel quando o fim passou a ser também a populacdo —
até entdo de pouca importancia. E foi a partir das praticas governamentais que se
pdde pensar no Estado, pois “o governo precedeu o Estado” (SENELLART, 2006, p.
23).

O governo nao se confunde com a dominacao. Nao é evidente, com
efeito, que o Poder tenha por finalidade somente perpetuar a si
mesmo, ou, para dizer de outro modo, se em toda parte ha Poder e
enfrentam-se apetites de forca, ndo € no nivel da simples concorréncia
das paixdes que convém situar a no¢do de governo. Este ultimo
relaciona-se a um fim, ou a uma pluralidade de fins, exterior a ele
mesmo, ao contrario da dominacgdo, que ndo tem outro objetivo sen&o
reforcar-se indefinidamente. Pratica tautoloégica do Poder que se op6e
a necessidade teleolégica governamental (SENELLART, 2006, p.19).
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A anadlise de Senellart (2006) sobre a constituicdo do Estado requer pensar
primeiramente na separacao entre governo politico e o regimen. Para ele, o Estado
nao surgiu aos poucos da atividade governamental e do processo crescente de
institucionalizagdo, mas da diversidade dos modos de exercicio desse regimen, ou
seja, fez-se necessario pensar o uno a partir do multiplo, seu carater de dispersao.

Senellart (2006) aponta que o termo regimen € de dificil conceituacéo, pois
envolve formas diversas de acéo, virtudes especificas e qualificacdo estatutaria. O
conceito de regimen abordado por Senellart é muito proximo do conceito de
governamentalidade desenvolvido por Michel Foucault. Para Senellart, regimen
significa:

Acéo de dirigir e de proteger a cidade, mas também de conduzir os
homens controlando-os, corrigindo-os, reprimindo-os, orientando-os;
virtude ou vigilancia, ponderagé&o, controle de si; deveres e privilégios
ligados a magistratura (SENELLART, 2006, p. 26).

Esse modo especifico e multiplo de governar incidia diretamente na vontade
do homem na medida em que ela é agente de sua libertacdo. Deve-se dirigir a alma
por meio da persuasado. Parece que a ideia do Poder pastoral defendida por Foucault
faz sentido quando esse regimen busca conhecer os segredos do homem e emprega
uma pedagogia para conduzi-lo a perfeicdo. Essa ideia passa, entdo, a incorporar as
preocupacdes do Estado. Nesse sentido, a Igreja, ndo podendo exercer um Poder
coercitivo, acabou aos poucos adaptando-se as regras éticas do governo. Senellart
(2006) alerta para o fato de que, por volta do século XIIl, Gil de Roma procura adaptar
a politica de Aristoteles a estrutura da sociedade crista. O regimen passa a ser oficio
real, ou seja, reinar é governar. Gradativamente o rei vai modificando suas praticas, e
a funcdo da realeza passa a ser diretiva, orientada para o bem comum. A partir dai o
modelo de governo privado passa a ser observado pelo rei, isto €, governa o reino da
mesma maneira que seus proprios desejos, a mulher, seus filhos, “trata-se, em cada
nivel, de conduzir uma multiddo para o fim virtuoso que I|he corresponde”
(SENELLART, 2006, p. 31).

O governo da multidao n&o poderia ser confundido com a conducgéo de uma
comunidade qualquer. Ele depende de uma arte especifica que se baseia no
conhecimento das condi¢gdes de existéncia do Estado (SENELLART, 2006, p. 181).
Ainda sobre o tema, Senellart (2006, p. 42) utiliza-se de Hobbes para esclarecer que

“0 governo nao é mais a razao de ser do Poder publico nem a forma mesma de sua
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manifestagcdo”. O autor contrapbe-se a Michel Foucault ao afirmar que a
autonomizacgédo da arte de governar por volta do século XVII ndo se deu com a ruptura
da teoria juridica da soberania, mas antes, quando ela pdde ser separada dos fins
éticos do regimen. De acordo com Senellart, o governo deixa de ser fator de
aperfeicoamento moral dos homens e passa a ser sede de luta permanente pela
dominacgdo. Assim, a soberania passa ser o fim Ultimo e objeto de disputa das
rivalidades de Poder, o que causa uma redefinicdo das finalidades governamentais
gue ndo esta associada ao bem comum, mas a necessidade do Estado (desenvolver
ao maximo seus recursos materiais e humanos). E a partir disso, o antigo governo das
almas e dos corpos € substituido pelo governo das coisas salientado por Michel
Foucault.

Michel Foucault (2008), em seu curso sobre seguranca, territério e populacao,
demonstra que a arte de governar propriamente dita, aquela planejada, que faz uso
de taticas e técnicas, deu-se na passagem do feudalismo para a constituicdo dos
Estados, por volta do século XVI. Para Foucault, o Estado é fundamental para as
praticas governamentais. Ja Senellart (2006) desenvolveu estudos na perspectiva de
gue governar independe da existéncia de Estado, ou seja, parte da diferenciagao entre
regnum e regimen®, ao passo que Foucault esta preocupado com o regnum e faz uso
de Maquiavel para desenvolver sua “teoria de dominacao”.

Procuraremos compreender a mudanca dessa mentalidade, o regimen, ou
mais especifico, 0 momento em que a arte de governar teve como fim a populagéo
(governo da opinido) para o regnum moderno, caracterizado pelo uso das estruturas
do Estado. Para analisar sob essa perspectiva, apoiamo-nos no texto de Michel
Senellart (2006) que traga a génese da nocao medieval de regimen e busca diferenciar
governo, dominacdo e exercicio da soberania. Autores como Quentin Skinne,

Kantorowicz e Leo Strauss, e 0 proprio Maquiavel, colaboram para compreender,

& A partir do século Xll, sob a dupla pressdo do desenvolvimento das grandes monarquias e do
movimento intelectual suscitado pela redescoberta de Aristételes, o regimen se confunde com o
regnum. Relativa autonomizacgéo do politico em relacéo ao espiritual, se quiserem. Equilibrio precario,
mais exatamente, no interior de um mundo harmonioso e hierarquizado, entre a naturalidade do regnum
e afinalidade do regimen. Bastara que se rompa essa harmonia, na aurora do Renascimento, para que
0 regimen, separado de uma ordem dos fins, se enrole de certo modo em torno de regnum, fazendo da
forca, entregue a si mesma, o principio de um crescimento indefinido da forca. Esse momento em que
o regimen se liberta de todo horizonte teoldgico e adota como fim, em uma espécie de dobra circular
sobre si, a condicdo de seu exercicio — o Poder -, marca a passagem da arte medieval de governar a
tecnologia moderna do governo, que “O principe”, de Maquiavel, ilustra com brilho (SENELLART, 2006,
p. 42).
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precisamente, a nog¢do de governo como tatica e técnica’ que incidem sobre o
individuo para constituicdo da multiddo, da qual se retirara a justificativa para a sua
existéncia. A problematica analisada por Senellart gira em torno de como se constituiu
o Estado Moderno a partir de regras que a principio ndo foram feitas para ele.

Adiante abordaremos a noc¢éo de Estado buscando entender a problematica
desenvolvida inicialmente por Foucault e depois por Senellart sob a 6tica do regimen,
ou seja, em decorréncia da separacdo do governo politico do regimen eclesiastico.
Essa separacdo de Estado e Igreja, que se deu por volta do século XV, diferenciou-
se dos modelos anteriores em razdo da inversdo do modo como 0 governo era visto.
Se antes ele era visivel, um modelo a ser seguido, passou a ver, a utilizar de todas as
técnicas para gerir os individuos.

Primeiramente, a concepcao de governo de Maquiavel ndo esta inserida na
governamentalidade. Enquanto o principe se pauta na soberania, o governo da
multidéo-individuo esta relacionado a uma arte.

A preocupacdo de Maquiavel era dominar: organizar, conduzir e manobrar
para permanecer o mais forte possivel no Poder. Para o fildsofo, governar era fazer
com gue os suditos ndo tivessem condi¢cfes de prejudicar seus governantes e sequer
pensassem nisso. Para tanto, dever-se-ia fazer uso de téticas e técnicas que
impossibilitassem qualquer resisténcia por parte dos suditos e ofertar-lhes um certo
bem estar no qual ndo desejassem outras condicdes (destacamos aqui a
ressignificacdo do bem comum e o interesse publico). Ambos néo visam a populacgéo,
melhoria de suas condic¢des fisicas e materiais, tampouco o governo busca propiciar
o desenvolvimento de homens virtuosos para agir na cidade, mas nessa perspectiva
0 governo diz respeito ao conjunto dos meios que permitam ao principe proteger-se
de seus suditos. Tem-se ai a ideia do governo como dominacdo. Governo nao é
idéntico a dominagédo e muito menos deve ser limitado ao exercicio da soberania, mas
esse principe maquiaveliano ndo dirige, mas domina com o objetivo de manter seu
territorio; pautado na forca e na permanéncia. Esse modo maquiaveliano é bem

diferente do proposto por Santo Agostinho, no qual governar € conduzir a um fim,

7Em Clausewitz, a tatica é teoricamente o meio da estratégia, e a estratégia, o meio da politica. A tatica
(arte de conduzir uma batalha) atualiza a estratégia (arte de conceber as manobras necessarias para
a preparagdo da batalha). Por sua vez, a estratégia atualiza a politica; ela usa a vitdria, conquistada
pela tatica, como meio a servico de um fim politico (VINOLO, 2011, p. 53).



60

proporcionando o bem-estar da populacao, a unidade na paz e a formacgao de homens
virtuosos? (AGOSTINHO apud SENELLART p. 43-4, 2006).

Segundo Senellart, 0 governo, necessariamente, fez uso da estrutura religiosa
ou vice-versa para expandir seu conhecimento sobre o individuo e sobre a multidao.
A juncéo na figura do principe como representante de Deus com a do homem que
administra uma populacdo foi crucial para o sucesso dessa mentalidade. O
governante é aquele que serve de espelho para os homens que conduz. Segundo
Senellart (2006), antes do século Xll, o principe governava homens, mas, com a
formacdo das monarquias territoriais, ele passa a governar um regnum, ou seja, hao
se trata apenas de governar o corpo de servos, mas um corpo politico. Em razéo disso,
houve a disseminacéao da literatura denominada “espelhos de principes”. No entanto,
Senellart (2006) afirma que, por volta da metade do século XVI, o livro do Estado
substitui o manual do principe. A passagem de uma racionalidade dirigida para uma
calculada foi efetuada primeiramente no campo da economia, antes da pratica politica.

Ganha destaque nessa mudanca de mentalidade a ideia de que o principe
nao deveria reconhecer suas fraquezas para crescer na virtude, muito pelo contrario,
trata-se de conhecer suas forgas para aumentar a dominacgao. “Governar ndo € tanto
submeter os desejos dos individuos quanto controlar forcas coletivas (recursos,
populagdo, armas, aliados) ”, mas obter o conhecimento dos homens e conhecer o
conjunto para dirigir o Estado. Nesse sentido, a arte de governar deslocou-se da
prudéncia do principe para a ciéncia visando ao “bom governo”. Assim, a preocupagao
nao era mais o0 governo associado aos valores do regimen. A necessaria visibilidade
do principe como modelo é substituida gradativamente pelo mistério do Estado
(arcana imperii). Segundo Senellart (2006, p. 63), “a ciéncia das coisas da qual
dependia a vida dos Estados, dispensa o principe virtuoso e o principe habil”.

O carater mistico na ciéncia da governamentalidade foi, também, essencial
para sua efetivacdo e ampliagcdo. Quando houve a separacdo entre Poder temporal e
espiritual € que o Estado necessitou utilizar de taticas para suprir esse Poder

by

espiritual. Tem-se ai a crescente institucionalizacdo ligada a centralizagdo do

8 A paz de toda coisa € a tranquilidade que a ordem oferece, e a ordem nado é sendo uma disposi¢ao
das coisas semelhantes e dessemelhantes que atribui a cada uma o lugar que Ihe cabe (AGOSTINHO
apud SENELLART 2006, p. 43-4).
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comando, o fortalecimento do aparelho administrativo e militar, a homogeneizagao
juridica e intelectual.

O regimen é separado do Estado e este institui a sua ciéncia politica para
estudar e resolver os fenémenos decorrentes de suas ac¢ées. E o que veremos, por
exemplo, em Kantorowicz (1998) e outros autores quando discutem a probleméatica do
governo da opinido, da conducédo da vontade, da producdo do objeto de desejo, 0
papel da virtu e, por fim, a importancia da constituicdo do povo (subjetivacao).
Tentaremos tratar desses assuntos no decorrer da tese sem tirar nosso foco da
producdo discursiva que constitui sujeitos da verdade para a governamentalidade.
Percebemos que é préprio da governamentalidade a confus@o de conceitos, ideias,
acOes, pois € uma tatica de desconstrucdo da racionalidade, da linearidade do
pensamento. Toda vez que discutimos sobre determinado conceito, faz-se necessario
ter em mente o porqué de percorrermos caminhos longos para explicar determinadas
taticas ou técnicas. Somos governamentalizados. E esse processo de
desgovernamentalizacdo néo é 6bvio nem facil.

O racionalismo estatal que progressivamente se desprende das
categorias eclesiais da comunidade de salvacdo ndo é o contrario da
mistica da realeza. Antes decorre dela, como o demonstrou
brilhantemente Kantorowicz. Prometida ao destino que tera no
pensamento absolutista, a nova doutrina do rei imagem de Deus, no
século Xlll, integra-se nesse momento numa metafisica unitaria e
continuista que coloca o principe no centro de uma rede cerrada de
correspondéncia entre terra e céu e o submete a deveres estritos
(SENELLART, 2006, p. 157).

Kantorowicz (1998) constata que a ressignificacdo do conceito de corpo
mistico da Igreja foi estrategicamente absorvida pelos pensadores da teoria de
Estado. Sem duvida, o corpus mysticum penetra na esfera politica dando sustentacéo
ao que viria a se desenvolver a posteriori, ou seja, o absolutismo. Tanto Kantorowicz
como Senellart apontam para as praticas governamentais, que tiveram como modelo
0 Sacro Império. A transferéncia das praticas eclesiasticas para politicas propriamente
ditas disp6s aos governos outras tecnologias, tais como o modelo pastoral de
conducéo.

O Estado tinha por tarefa combater o mal que fazia a cada homem um
inimigo para si e para outrem. Para além do endurecimento que o
pensamento agostiniano representa, o encontro, através da doutrina
da concupiscéncia, da medicina das almas com a disciplina dos corpos
constitui certamente sua contribuicdo mais inovadora na histéria do
governo. E a partir dela que a Igreja, que opunha inicialmente o
regimen a dominacdo, pbde pensar, em termos de violéncia
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necessaria, as condi¢des de um regimen cristdo. Primeira de todas: a
transformacdo do rei guerreiro em ministro sacerddcio. Esta, no
entanto, supde uma outra etapa doutrinal que consiste na invencéo,
por Gregorio o Grande, do conceito de rector (SENELLART, 2006, p.
89).

Senellart (2006) esclarece que, ao dar significados diferentes ao modelo
eclesiastico, reinar substitui 0 seu principal fundamento: a justica. O que se pode
observar é a substituicdo da justica pelos critérios de eficacia. Por volta do século XVII,
0 governo ndo é mais a razdo de ser do Poder publico, mas sua funcao, que é distinta
do aparelho solene da soberania. O autor ainda se contrapde ao pensamento de
Michel Foucault, que afirma que a nova arte de governar segundo a razdo de Estado
serviu de fortalecimento da soberania, ou melhor, a autonomizacdo da arte de
governar sO se deu gracas a ruptura com a teoria da soberania (ligada a ordem e a
seguranca).

A arte de governar encontra, no final do século XVI e inicio do século
XVII, uma primeira forma de cristalizacéo: ela se organiza em torno do
tema de uma razao de Estado, entendida n&o no sentido pejorativo e
negativo que Ihe dao hoje (destruir principios do direito, da equidade
ou da humanidade pelo Unico interesse do Estado), mas de um sentido
positivo pleno. O Estado se governa segundo as leis racionais que Ihe
sdo préprias, que nao se deduzem das Unicas leis racionais ou divinas,
nem dos Unicos preceitos de sabedoria e prudéncia. O Estado, tal
como a natureza, tem sua proépria racionalidade, mesmo se ela é de
um tipo diferente. Inversamente, a arte de governar, em vez de ir
buscar seus fundamentos nas regras transcendentais em um modelo
cosmolégico ou em um ideal filos6fico e moral, devera encontrar os
principios de sua racionalidade no que constitui a realidade especifica
do Estado [...] Mas se pode dizer logo que essa razéo de Estado foi
para o desenvolvimento da arte do governo uma espécie de entrave
que durou até o final do século XVIII (FOUCAULT, 2015, p. 288-9).

A critica de Foucault € alicercada no fundamento de que o Estado é governado
segundo sua proépria racionalidade. Vejamos, Foucault tenta se contrapor a soberania,
tenta pensar o governo fora do quadro juridico da soberania ligada a ideia de que ha
em alguma parte um direito ou um direito ao qual todos os outros cedem (JOUVENEL,
1998, p. 49), mas reconhece que a arte de governar ndo cessou a soberania, muito
pelo contréario, ele afirma que esse problema foi agravado. A arte de governar esta
fortemente vinculada a gestdo da populagdo, precisamente, gerir seu desejo.
Entendemos que a mais brilhante das estratégias desenvolvidas €, exatamente, a
criacao da massa e a sua gestéao para dela retirar o Poder que o soberano precisava.

A multiddo passa ser objeto do conhecimento e nela incidem diretamente as técnicas
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de producéo do desejo. A arte de governar, portanto, produziu® a multiddo para dela
retirar a razdo de governar: o Estado € o Unico que sabe o que a multiddo quer, € o
anico capaz de agir em seu nome porque a criou.

A passagem de uma arte de governar para uma ciéncia politica e a
passagem de um regime dominado pelas estruturas de soberano a um
regime dominado pelas técnicas do governo se fazem, no século XVIII,
em torno da populacao e, por conseguinte, em torno do nascimento da
economia politica (FOUCAULT, 2015, p. 294).

Por ora, o que nos interessa é tentar situar o objetivo da arte de governar,
procurando identificar, em meio a tantos conceitos, como massa, povo e multiddo
aguele que melhor se enquadre nesse esquema que propomos desenhar, ou seja, a
gestado da opinido, quando passou a ser preocupacdo do governo e se tornou objeto
da arte de governar — inserida em um campo da governamentalidade. A ideia de
governo da populagdo torna mais evidente o problema da fundamentacdo da
soberania e da necessidade de desenvolver mecanismos para dar sustentacéo a essa
racionalidade por meio da gestéao do desejo — dai a governamentalidade (FOUCAULT,
2008 a, 296 -7).

Para gerir essa massa e para retirar dela o maximo de recurso, foi preciso
“inventar” a populacdo. E sobre a populacdo que o governo aplicara determinadas
técnicas de gestdo do desejo para extrair obediéncia. Enquanto Foucault entende que
a soberania serviu de fundamento a arte de governar, compactuamos com Senellart
(2006), ou seja, foram as praticas governamentais que deram ensejo ao Estado como
conhecemos, foram técnicas retiradas de diversos campos que corroboraram para o
nascimento do Estado, e a populacéo passou ser objeto desse governo quando houve
a necessidade de separar a Igreja do Estado. A arte de governar organiza-se em torno
da necessidade de gerir desejos.

Jouvenel (1998) vé apenas dois fundamentos que dao sustentacéo a teoria
da soberania: um que retira um “Poder mistico” de Deus e o outro, do povo. Disso
decorre o desenvolvimento de importantes teorias sobre o Estado, com destaque para
Hobbes e Rousseau, que, de algum modo, propdem a “transferéncia” do Poder
popular/divino a um ente em prol do bem comum — entenda-se 0 bem comum

ressignificado.

% Toda vez que nos referimos as instituicdes, queremos deixar claro que elas s3o formadas por sujeitos que
conduzem ou imp&em certas vontades. Assim, como por exemplo, quando nos referimos a educagdo, a
governamentalidade, a justica etc.
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Os resultados das praticas presentes no pré-Estado foram modelos seguidos
por governantes quando da constituicdo dos Estados modernos. Embora Foucault
entenda que o Estado se utilizou dessas praticas para dominar, nao vislumbramos a
possibilidade dessa criagdo em outra coisa sendo a formacdo de um corpo de
estratégias e técnicas suficientes que resultaram em sua existéncia. Hobbes e
Rousseau vao buscar na teoria da soberania a fundamentacido necesséria para a
ampliacdo desse Poder, desse modo Unico de gerir até entédo inédito, como o proprio
Foucault afirma.

Gostariamos de finalizar sobre a “criacdo” de uma populacéo e sua finalidade
segundo propde Bertrand de Jouvenel (1998):

E com bastante inabilidade que os paladinos medievais do Poder
conduzem seu raciocinio. Assim, Marsilio de Padua afirmou que o
"supremo legislador”" é a "universalidade dos homens", para dizer a
seguir que essa autoridade foi transferida ao povo romano; e ele
conclui triunfalmente: "Enfim, se o povo romano transferiu a seu
principe o Poder Legislativo, cumpre dizer que esse Poder pertence
ao principe dos romanos", isto €, ao cliente de Marsilio, Luis da
Baviera. O argumento expde sua malicia com candura. Uma crianca
perceberia que a multiddo s6 foi dotada de um Poder tdo majestoso a
fim de leva-lo por graus sucessivos a um déspota. Na continuacdo dos
tempos, a mesma dialética sabera mostrar-se mais plausivel
(JOUVENEL, 1998, p. 56-7).

O pensamento desenvolvido por Marsilio de Padua encontra-se em Hobbes
em relacdo ao desenvolvimento da monarquia absolutista. Hobbes atribuira o direito
ilimitado do Poder a soberania popular, e ndo a Deus. A multiddo cedeu seu Poder a
outrem (Estado) de forma a ndo serem contestadas as a¢des que se firmaréo em seu
nome. Jouvenel usa a expressdao “Deus terrestre” e afirma que “o homem ou a
assembleia a que foram entregues sem restricdes direitos individuais ilimitados passa
a possuir um direito coletivo ilimitado” (JOUVENEL, 1998, p. 57).

[...] é preciso designar um homem ou uma assembleia de homens para
representar a todos, considerando-se e reconhecendo-se cada
membro da multiddo como autor de todos os atos que aquele que
representa sua pessoa praticar, em tudo o que se refere a paz e a
seguranga comuns, submetendo, assim, suas vontades a vontade do
representante, e seus julgamentos a seu julgamento [...]. Dessa forma,
a multiddo assim unida numa sé pessoa passa a chamar-se Estado
(HOBBES, 2014, p. 141-2).

Ecoa a raiz coletivista que a modernidade usara para justificar a democracia
popular. A alienagdo dos direitos individuais € feita irrestritamente. Todavia, essa

mentalidade ndo se esqueceu do corpo original de Poder, muito pelo contrario, a ideia
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de corpo fez surgir a necessidade de controle do soberano sobre o Poder. Dai a
necessidade permanente de vigilancia para constituir e organizar a multidao.

E por que organizar a multidao?

A ideia de organizar e obter o conhecimento dos individuos propiciou avangos
significativos do Poder jamais imaginavel. A caracteristica difusa da multidao
impossibilita rea¢cdes individuais ou coletivas, pois esse membro do Poder passa a ser
o Deus terrestre. Evidentemente, a soberania popular com a ideia de participacao
popular potencializou a vigilancia e estimulou, por exemplo, a efetivacao da “espiral
do siléncio” como tatica.

A gestdo da opinido publica passa a ser o objetivo do Poder. Querendo
aumentar ou dirigir a multiddo, bastava silenciar ou produzir narrativas. Veremos, por
exemplo, no campo educacional essas taticas funcionando brilhantemente por meio
de selecao e exclusédo de ideias, de pensadores e da introducéo de legislacdes a fim
de constituir uma homogeneizacao cultural necesséria para esse modo especifico de
governar.

Até onde sabemos, Tocqueville foi o primeiro observador consciente
do funcionamento da espiral do siléncio. Usou como exemplo a
decadéncia da Igreja francesa diante da Revolugdo, e destacou,
sempre que possivel, o significado de falar ou calar em relacdo com a
opinido publica. Além disso, o enfoque que deu a opinido publica se
parece muito com o que vemos na atualidade, a partir dos métodos
empiricos de observacdo. Percebeu, em seu centro, como vemos
hoje, o fantasma do isolamento e a tendéncia ao siléncio. [...] Para
Tocqueville, a opinido publica era, nos EUA, um fardo pesado, uma
presséo coercitiva ou, nos termos de Rousseau, um jogo perante o
qual o individuo de uma sociedade devia se submeter (NOELLE-
NEUMANN, 2017, p. 130).

Portanto, a eficiéncia da governamentalidade em gerir a multiddo ndo esta no
uso substancial de leis, mas na capacidade de penetrar as barreiras psicolégicas
dessa populacdo por meio de técnicas sutis de mudancas comportamentais. Tais
técnicas passam a ser implementadas por vérias instituicbes, mas ganham forca,
realmente, quando a Educacdo passa a ser atividade exclusiva do Estado. Dai
afirmamos que a escola néo reproduz a sociedade, muito pelo contrario. E na escola
que teremos as mais variadas técnicas de mudanca comportamental que,
gradativamente, ganham corpo e encampam as mais variadas relagbes sociais. A

escola produz esse sujeito especifico para a governamentalidade, ou seja, 0 sistema
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educacional transforma-se ‘em um dos mais importantes veiculos da revolucéo
cultural” (BERNARDIN, 2013, p. 47).

O papel da Educacédo tende a manipulacdo psicoldgica das populacbes de
maneira a propiciar profundas modificacbes das atitudes sociais em geral. Nesse
sentido, analisaremos essa estreita relagéo entre escola e a dire¢éo racional da mente
na producéo do sujeito util. Conforme ensina Minogue (2019), a escola tem a fungéo
de ensinar a vida moral e dar a racionalidade para sustentar essa “nova” mentalidade.

Por essa razao, a crianca precisa ser cooptada pelo Estado o quanto antes.
Essa ideia resultou em legislacbes que obrigam que a crianga seja matriculada ainda

bebé, objetivando romper um vinculo altamente danoso a governamentalidade.

1.2. A problemética a partir da populagdo e da instituicdo escolar: a teoria da
governamentalidade

Michel Foucault é um filésofo que organizou seu pensamento tendo como
objetivo o individuo. Assim, todo o seu percurso tedrico, em especial suas aulas, parte
do individuo, das relacGes que estes estabelecem com o Poder, até o resgate das
praticas da filosofia antiga. Muitos de seus criticos falam de fases, mudancas,
amadurecimento ou ndo do seu pensamento. NOs acreditamos que h& um fio condutor
logicamente estabelecido: o individuo.

O conceito mais importante destacado na obra de Foucault para esse trabalho
€ a governamentalidade, pois consegue expressar as mudancas da mentalidade
iniciadas por volta do século Xll e que caracterizam a modernidade. Trata-se de
conjunto de taticas e técnicas utilizadas por um determinado governo para incidir
sobre os individuos e a massa que formam o Estado a fim de extrair deles o Poder
necessario para sua permanéncia e expansao. A governamentalidade foi pensada a
partir das pecas que estavam dispostas, como, por exemplo, as leis e as institui¢cdes,
a ciéncia, os mecanismos de controle, o Poder pastoral etc. Hoje, a
governamentalidade é mais visivel do que h& séculos.

O Poder ou a governamentalidade, por meio de técnicas e taticas, criam um
sujeito esperado, um sujeito governavel, um sujeito atil. Quanto a utilidade
foucaultiana, temos nossa desconfianca de que o filésofo ndo a tenha utilizado em

termos econbmicos apenas, mas, essencialmente, no sentido de uma utilidade que
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favoreca, que propague, que dissemine uma verdade. Ai, a verdade é o foco central
do governo da opinido.

Foucault (2014 c, p. 85) conceitua “regime de verdade” como “o que forga os
individuos a um certo numero de atos de verdade”, ou mesmo relacionado a profissao
de fé e, por regime de verdade, o autor designa:

O conjunto dos procedimentos e instituicdes pelos quais os individuos
sdo comprometidos e forgados a realizar, em certas condigbes e com
certos efeitos, atos bem definidos de verdade. Por que, afinal, ndo falar
de obrigacdes de verdade como [se fala] das constrangéncias politicas
ou das obrigacdes juridicas? Obrigacdes de fazer isto, obrigacdes de
dizer a verdade: ndo séao elas, até certo ponto, do mesmo tipo ou, em
todo caso, ndo é possivel transferir as no¢des de regime politico e de
regime juridico ao problema da verdade? Haveria obrigacdo de
verdade que imporiam atos de crenca, profissdbes de fé [ou]
reconhecimentos das faltas com funcdo purificadora (FOUCAULT,
2014 c, p. 86).

Foucault faz todo um percurso filoséfico para tentar explicar o que é “regime
de verdade”. Importante destacar que estamos tentando evocar a sua teoria para fazer
a relacdo individuo, governo e verdade. Foucault entende que o que se extrai do
individuo & o n&do verdadeiro; ou, se for verdadeiro, este é indiferente. Ele tem razéo
guando diz que a verdade ndo precisa ser extraida, ndo precisa ser demonstrada, a
verdade tem forca, “a verdade se basta a si mesma para fazer sua prépria lei”
(FOUCAULT, 2008, p. 87). O filosofo acredita na existéncia da verdade como
producdo, como resultado do jogo de Poder.

Entdo, o que Foucault quer dizer com “regime de verdade”? Para ele, “o
regime de verdade” s6 existe quando o que se pretende extrair, 0 que se pretende
inculcar no sujeito, ou produzir todo um discurso macico, ndo se trata de verdade, pois
0 proprio verdadeiro ndo precisa de “regime de verdade”.

A populacéo aparece quando o Poder necessita retirar for¢ca dos individuos.
A populagéo aparece como objetivo do “regime de verdade”. O Poder, o governo, os
metacapitalistas, qualquer que seja a denominacdo, vao utilizar instrumentos para
produzir o sujeito da verdade.

Em seu curso de 1978, Foucault introduz o conceito de governamentalidade
exatamente para explicar a passagem de um regime dominado pelas estruturas de
soberania para um regime dominado pelas técnicas de governo, tendo a populacao
como objetivo. Portanto, 0 que nos interessa é, em primeiro momento, entender esse

Estado governamentalizado e, posteriormente, a constituicAo dessa populagéo
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governamentalizada por meio de instituicbes, como as universidades, a midia, a
cultura em geral, que teve inicio com o lluminismo.

A governamentalidade do Estado e a governamentalizacdo do sujeito
inserem-se no campo das ideias da modernidade, na qual a liberdade é
completamente dissolvida em vista de um resultado. Parece que a estrutura
organizada estatal, ou melhor, a utilizag&o das instituicdes nao permite ou nao fornece
“‘modos de superacado a governamentalidade”, uma vez que a populagéo constituida
pela dinamica da governamentalidade compde sua estrutura burocrética. A resisténcia
esta ligada a educacdo liberal propriamente dita, que ndo € e ndo pode se dar em uma
instituicdo desse tipo. Veremos em momento adequado que a educacéo liberal se
pauta na liberdade para a constituicio da autonomia. Dai, ao tratarmos
especificamente da escola, buscaremos situa-la nessa mecéanica estabelecida pela
governamentalidade. Assim, a escola como instituicdo de constituicdo de corpos e de
opinides uteis para certos fins sempre esteve no centro da problematica da
governamentalidade.

A liberdade de escolha e a preocupacdo com a cidade (como medida o bem
de todos na paz) consistem em formas de resisténcias e, por isso, destacamos a
importancia da producdo da opinido nessa massa criada. Skinner (1996), ao trazer
uma questdo importante a manutencdo dos ideais tradicionais das cidades-
republicanas, expde argumentos de Latini, que, por sua vez, utiliza-se das ideias de
Aristételes para dizer o seguinte: “se cada qual seguir sua vontade apenas individual,
0 governo das vidas humanas sera destruido e totalmente dissolvido” (SKINNER,
1996, p. 65).

Ao introduzir a filosofia aristotélica como necessaria para desvincular o Estado
da Igreja em meados do século Xlll, a preocupacdo com a gestdo da massa precisou
cada vez mais conhecé-la e governa-la em sua individualidade. Aristoteles afirma a
necessidade do cuidado que devemos ter com o bem comum da cidade, como
também com os individuos. Disso resultam, segundo Skinner (1996), as duas
principais ideias do pensamento moderno:

O governo sera eficiente sempre que suas instituicbes forem fortes, e
corrupto sempre que seu maquinario ndo conseguir funcionar de
maneira adequada (o grande expoente dessa concepcao € Hume). A
outra linha entende, ao contrério, que se 0s homens que controlam as
instituicbes governamentais forem corruptos, as melhores instituicbes
possiveis ndo terdo como moldéa-los ou refreé-los, enquanto, se forem
eles virtuosos, a qualidade das instituicdes se tornara um tépico de
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menor importancia. Essa tradicdo, da qual Maquiavel e Montesquieu

sd0 0s maiores representantes, proclama que ndo é tanto o
maquinario de governo, mas o proprio espirito dos governantes, do
povo e das leis 0 que mais precisa ser defendido (SKINNER, 1996,
p. 66).

Para constituicdo do sujeito, o Poder estabelece técnicas que, muitas vezes,
no caso educacional, resultam em leis sutis, que em principio soam como respostas
aos desejos da populacéo. E que populacdo ¢ essa? E exatamente a populagéo
“criada” por ele mesmo, ou seja, a lei € na verdade o resultado burocratico totalitario
do Poder, mas com roupagem popular. A populacdo como o ente vago, inespecifico,
genérico, homogéneo, é necessaria para essa arte de governar e sé por isso foi
pensada, conforme desenvolvemos o pensamento no tépico anterior.

Foucault (2008 a, p. 166) procura estabelecer que essa populacao necessaria
a arte de governar deveria ser conduzida em nivel individual. A arte de governar
refere-se a capacidade de governar os homens cuja “ideia tem origem pré-crista
primeiro e no Ocidente cristdo depois”. O filésofo refere-se ao Poder pastoral, que
utiliza de técnicas capazes de adquirir a verdade do individuo, como se fosse possivel
extrair a verdade. Enfim, Foucault debate em torno do Poder pastoral e atribui a ele a
conducdo da arte de governar individuos, estabelecendo como ponto crucial da
subjetivacdo. Essa constituicdo de uma nova mentalidade atua no sujeito como um
dever moral e, no Estado, como técnica que o filésofo atribui a Igreja Catdlica.

Sobre o Poder pastoral e sua relagdo com as praticas de governo, Senellart
(2006) traca algumas consideracdes importantes. Primeiro, a Igreja instituiu a pratica
da confissdo como resisténcia as praticas governamentais fundadas. A confisséo
estaria ligada a ideia de conducao da alma em busca de um equilibrio a irrupcao das
forcas estatais. “A reacgao religiosa ao crescimento das monarquias guerreiras nao foi
somente um obstaculo a estatizacdo, ela também favoreceu o progresso desta”
(SENELLART, 2006, p. 129). O autor indica que o Estado como Poder publico surgiu
desse conflito entre o jogo brutal da dominacéo e as regras morais do regimen.
Portanto, é complicado afirmar que o Poder pastoral tenha dado origem as praticas
governamentais de imediato. Parece que o sucesso dessas praticas foi racionalizado
pela governamentalidade.

O préprio Foucault (2008) néo se encontra convencido de que protagonismo
do Estado s6é pode ser compreendido a partir da governamentalidade. Ele atribuiu

mais a uma espécie de lirismo do monstro frio que esta diante de nés ou alguma coisa
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reprodutora de relagdes. Por ndo acreditar em uma unidade, ele entendeu que olhar
o Estado como algo capaz de produzir relagbes sem olhar o inverso é cair na visao
reducionista do Estado de Hobbes. O que é relevante para nossa modernidade é que
nao ha “estatizagcado da sociedade, mas o que eu chamaria de governamentalizagéo
do Estado”, diz Foucault, e de individuos, ou seja, um Estado que nasceu em primeiro
lugar a partir do modelo da pastoral cristd, depois apoiou-se no modelo diploméatico-
militar e, por fim, pautou-se na economia politica. Trata-se do Estado em que seu
governo objetiva muito mais sua populacdo do que sua territorialidade — utiliza a
instrumentalizagdo do saber econdmico —, populagcdo essa controlada pelos
dispositivos de seguranca (FOUCAULT, 2008 a, p. 145).

Foucault atribui importdncia ao saber econbmico no Estado
governamentalizado demasiadamente. Acreditamos que a economia € a mais
efémera das ciéncias. Estamos convencidos de que esse modelo governamental
requer muito mais da cultura na constituicdo dessa massa, dos individuos
governamentalizados, do que propriamente da economia. Ha necessidade constante
de retirar do corpo social o Poder, conforme mencionamos anteriormente e, como a
economia ndo fornece comportamentos duradouros, ndo seria viavel pautar-se nela
mais do que na cultura. Assim, é facil fazer a ligacdo com a Educacéo e qual seu papel
na modernidade — constituicdo de sujeitos Uteis.

A governamentalizacdo ndo € a mesma coisa que governar, tampouco reinar.
Também néo esta relacionada a comandar ou a fazer leis. O autor propde entender a
governamentalidade como algo que € externo ao governo, assim como fez com a
nocao de hospital psiquiatrico a partir da nocdo de higiene publica. Nessa logica,
partiriamos da compreenséo de governamentalizacao naquilo que nao lhe é peculiar.
Seguindo o pensamento do filosofo, 0 que se busca € compreender a ordem
psiquiatrica a partir de algo que articula com o global, como a higiene publica. A
governamentalidade funda-se como algo externo e que se articula por meio de
“conjuntos de técnicas variadas relativas a educacéo das criangas, a assisténcia aos
pobres, a instituicdo do patronato operario” (FOUCAULT, 2008 a, p. 157). Esse carater
globalizante com que Foucault se preocupou, tendo foco em técnicas que, em
principio, tém origem em campos diversos de conhecimento, cinge para formar uma

“tecnologia de Poder”, ou melhor, essas relagbes mais localizadas, esse passar por
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tras de determinadas instituices para, afinal, compreender o global, o que caracteriza
o Poder.

A governamentalizacdo, portanto, ndo esta restrita ao reinar ou ao dispor
adequadamente das coisas, ela caracteriza essencialmente o Estado Moderno. Néo
temos como avaliar todo o medievo, ndo é a intengéo deste trabalho aprofundar nas
caracteristicas dos governos medievais, mas, certamente, as mudancas que
caracterizam o Estado Moderno com o fim do feudalismo e se potencializaram no
aspecto cultural no Renascimento. Se Foucault procurava demonstrar que as
instituicoes refletiam uma proposta de Estado, na nossa opinido, foi bastante eficaz,
ou seja, do ponto de vista dos hospitais, € possivel tracar uma disciplina geral do
Estado e observar na escola 0 mesmo objetivo: na producéo cultural, a mesma face
do Estado (a que se pretende).

Foucault (2008 a), ao elaborar sua critica aos hospitais, escolas, cadeias etc.,
forneceu-nos o 6bvio: € possivel constituir uma economia geral de Poder

Seré que, saindo dessas instituicdes locais, regionais, pontuais que
sdo os hospitais, as prisées, as familias, ndo somos simplesmente
remetidos a outra instituicdo, de sorte que sO sairiamos da analise
institucional para sermos intimidados a entrar num outro tipo de
andlise institucional, ou num registro, ou num outro nivel de analise
institucional, precisamente aquele em que estaria em pauta o Estado?
(FOUCAULT, 2008 a, p.159).

Ao descrever o seu curso de 1978, o filosofo responde a essa pergunta: ao
interrogar os procedimentos gerais, procurou passar por trds das instituicdes para
tentar descobrir uma economia geral de Poder, que para ele é do Estado. Seguindo
passos de um genealogista, ele capta o que ha de mais complexo no local e dai
compreende a dindmica mais geral, ou seja, captar os discursos locais para entender
o geral. O que entendemos por Poder sdo praticas muito bem dirigidas, muito bem
organizadas para determinados fins.

Coadunamos com Michel Foucault no sentido de que a governamentalidade é
0 que caracteriza o Estado, mas entendendo que ela faz uso de instituicdes, de
técnicas que ndo foram pensadas para esse tipo de governo e que, a0 mesmo tempo,
permitiram o aumento dele, a sua efetivacao para determinados fins. A pastoral nao
foi pensada para ser tecnologia de governo, mas o governo utilizou-se dela como
tecnologia a servigo do seu “regime de verdade”. Percebamos que ha uma certa
circularidade: as tecnologias do Estado governamentalizado estdo a servico da

producdo do sujeito, ndo de qualquer sujeito, mas do sujeito da verdade; e, para o
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sucesso desse empreendimento, 0s conceitos devem ter significados especificos, as
instituices devem agir para determinado fim — que € a produc¢éo do sujeito (a propria
nocdo de verdade deve ser relativizada, pois a verdade ndo é ferramenta de
dominacdo, muito pelo contrario). Seguiremos com essa discussdo mais adiante,
embora o carater secular da verdade esteja no cerne do bem comum (a paz, a unidade
social que permite a sobrevivéncia e a virtude).

Foucault ndo esta preocupado em explicar que a populacdo surge na
modernidade para atender objetivos predeterminados. Sua obra € repleta de
exemplos disso. No entanto, ele tenta esclarecer a mecanica da governamentalidade
sem se importar em fornecer instrumentos para recusa. Ele se dedicard com ela nos
altimos escritos, quando se preocupa com 0 homem virtuoso. O homem virtuoso, por
exemplo, é a preocupacao inicial de Sdo Tomas de Aquino, algo que Foucault so
indiretamente aborda esta tematica quando néo vislumbra outro modo de resistir. E,
ainda que seu objetivo fosse a constituicao do individuo ético, seu projeto “estética da
existéncia” parece ser demasiadamente preocupado com o desejo. Eis a importancia
da parresial®, que veremos posteriormente por meio da pesquisa foucaultiana.
Todavia, nos distanciamos em raz&o da conclusédo do filésofo fundamentada em uma
espécie de dandismo.

Entendemos que Foucault passou grande parte do seu curso de 1978
explicando como a dindmica pastoral para um governo perpetuou-se do século XIIl ao
XV. O que ressaltamos € o carater individualizante que esse novo tipo de governo
exigia. E salutar a diferenciacio das técnicas da filosofia grega em relacéo a técnica
baseada na pastoral. Nao entender que se tratavam de coisas diferentes € cair no erro
de utilizar um conceito que tem uma estrutura no seu tempo e espaco para explicar
coisas diferentes. Embora isso seja uma técnica muito utilizada na
governamentalidade, Foucault faz a diferenciacdo do Poder pastoral cristdo em
relacdo ao Poder pastoral da Antiguidade com o proposito de elucidar a importancia
do pastor para a condugdo do rebanho mais como dever com os suditos do que como
conducéo da alma.

Para os antigos, o pastor € aquele que distribui o alimento, faz leis e é

responsavel pela cidade, porque dela depende virtuosamente; trata-se de uma acao

10 A parresia, aqui entendida como praticas éticas e morais (ethica e mores) nas quais 0 sujeito
estabelece um vinculo entre a agao, o enunciar e a verdade.
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subordinada a politica. De acordo com Foucault (2008 a, p. 185), “ser bom pastor &
nao apenas ser o bom, mas principalmente o verdadeiro, o0 magistrado ideal”; ha uma
subordinagéo a verdade e ao bem para conduzir os individuos na polis. Isso ndo € a
mesma coisa presente em Sdo Tomas quando traz a no¢cdo de bem comum? Nao é o
carater subsidiario a funcao politica na polis? Nao € essa a base da polis? Nao é essa
a diferenca da multiddo para uma sociedade?

Notemos que a ideia de bem governar remonta, no pensamento moderno, aos
modelos estabelecidos ora por Hume ora por Maquiavel ou Montesquieu. Embora haja
varias teorias a respeito do Estado, para nos ele é a expressao “de sua multidao”. A
problematica fundamental nasce da questdo pratica de “como assegurar o bem
comum” ou “como elevar homens virtuosos a lideranga do povo” ou “onde se encontra
a nobreza em meio a disputa de interesses que visam ao bem estar de uma
populagao”.

A conducédo da filosofia antiga esté calcada no principio de que nem todos os
homens sao virtuosos o bastante para ndao agirem egoisticamente. “O verdadeiro
pastor é justamente aquele que se dedica inteiramente ao seu rebanho e ndo pensa
em si mesmo” (FOUCAULT, 2008 a, p. 187). Ai Foucault questiona se o pastor pode
ter como modelo a filosofia antiga sobre pastor-rebanho. “Sera que a politica pode
efetivamente corresponder a essa forma de relacdo pastor-rebanho? ”. Foucault
responde a esse questionamento com um “nao” circunstanciado, faz uma critica a
Delatte e ndo se aprofunda muito, apenas reconhece, como tema familiar a filosofia
pitagorica, que o chefe da cidade deve ser o pastor do rebanho. Em suma, na filosofia
antiga, a figura do pastor € menor porque esta subordinada a atividade politica. Ja o
governante € um teceldo que faz uso de técnicas para formar uma comunidade que
esta cingida em um tecido social (responsabilidades inalienaveis).

Para Foucault, o rei ndo é pastor. O pastorado como tipo especifico de Poder
sobre os homens s6 comeca com o cristianismo, ou melhor, a utilizacdo de técnicas
gue eram proéprias de uma esfera de conhecimento é aplicada a arte de governar tendo
0 modelo cristdo da conducdo da alma. Todavia, ndo esquecamos que a filosofia
classica propiciou uma organizacdo tedrica que, por sua vez, foi a base do
cristianismo. Ainda, a evolugdo do modelo pastoral como “técnicas da
governamentalidade” preparou o Ocidente para a institucionalizacdo crescente dos

processos de subjetivacdo. A filosofia, a ciéncia, a lei e as instituicbes sdo as mais
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eficientes ferramentas da governamentalidade, por isso, hoje em dia € mais facil de
constatar a sua instrumentalizacdo e o resultado das suas relagbes: o sujeito
governamentalizado dentro das instituicdes (escola, presidio etc.).

Outro ponto destacado por Foucault e que merece atencdo refere-se ao
distanciamento entre o Poder politico e o Poder pastoral. Para ele, € uma realidade
histérica. Diante dessa afirmagéo fazemos os seguintes questionamentos: é a Igreja
a grande responsavel pelo modelo de dominacdo governamentalizado? E possivel
afirmar que o Poder pastoral € responsavel pelo que se caracteriza o Estado
Moderno?

Para Senellart (2006), o Estado originou-se em parte como resultado da ficcéo
surgida a partir do século Xll, ou seja, quando o principe digno de seu oficio se
identifica com a pessoa publica que ele encarnava. Ndo ha ruptura com a antiga
concepgao ministerial, o esforgo foi espiritualizar a fungéo régia. “A ideia do Estado,
em sua abstragao, ndo teria podido se formar sem essa longa aprendizagem ascética”
associada a reivindicacdo exclusiva da violéncia fundada na supremacia da lei
(SENELLART, 2006, p. 134).

Kantorowicz (1998) ajuda-nos a entender mais sobre essa separagéo do que
Michel Foucault. Alias, Foucault ndo cita Kantarowicz, nem podemos assegurar se €
dele mesmo a ideia de separacao por corpos, mas o que vimos no final da aula do dia
15 de fevereiro de 1978 (2008 a) sédo dois corpos: politico e pastoral, e ambos se
beneficiaram e se fortaleceram. Por ora interessa-nos, primeiramente, essa
diferenciacdo importantissima que Michel Foucault fez: o Poder pastoral da Igreja e o
Poder politico sofreram interferéncias, mas se mantiveram distintos por longo tempo,
digamos, aproximadamente até o final do medievo. A afirmacéo foucaultiana sobre
esses tipos de Poder soa légica porque sdo estruturas com objetivos totalmente
diferentes. Se fizermos uma leitura detalhada do final da aula de 15 de fevereiro (2008
a), o filésofo ndo diz o contrario, ndo deu exemplo histérico e muito menos afirmou
que o Oriente s6 se tornou o0 que se tornou gragas ao Poder pastoral.

O que Foucault fez em seu curso de 1978 foram diferenciagdes importantes:
havia um Poder pastoral, na Antiguidade, diferente da pastoral cristd, que, por sua
vez, é diferente do Poder politico. Mas, na aula de 22 de fevereiro (2008 a), Foucault
coloca no centro de sua pesquisa que o pastorado cristdo serviu como modelo a

7z

governamentalidade. Trata-se de algo diferente da soberania, que & calcada na
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submissdo dos homens as leis. Esse modo de gerir “tampouco pode ser assimilado
as receitas que sao utilizadas para convencer os homens, a persuadi-los, arrasti-los
mais ou menos contra a vontade deles” (FOUCAULT, 2008 a, p. 219). Foucault admite
que se trata de uma pastoral que se preocupa em governar homens e que o “Estado
Moderno nasce quando a governamentalidade se torna efetivamente uma pratica
politica calculada e refletida” (FOUCAULT, 2008 a, p. 219).

Foucault (2008 a) demonstra como a instrumentalizacdo de uma mentalidade
€ usada para certos fins. Essa demonstracao é crucial para nosso trabalho na medida
em que, ao analisar a mudanca da mentalidade de um periodo e o0 modo que a
instituicdo Igreja foi governamentalizada, possibilitou olhar para a escola da mesma
forma. Foucault desenvolve argumentos para afirmar que a pastoral crista serviu de
modelo a governamentalidade. A pastoral cristd foi instrumentalizada para
determinados objetivos. O filésofo afirma que a pastoral cristd “ndo se confundiu com
o Poder politico, muito pelo contrario”, que a partir dai foram desenvolvidas técnicas
especificas do Estado governamentalizado, como, por exemplo, a producéo de uma
verdade (vide “regime de verdade”). Concordamos com a ideia de Estado
governamentalizado, mas o Estado em si, hoje em dia, ndo € o mais importante e ndo
€ s0 ele governamentalizado.

Por que o pastorado e nao outro modelo? Foucault (2008 a) pontua
didaticamente o pastorado como aquele que guia os individuos para a salvacdo. Essa
salvacao so é possivel se a conduta estiver de acordo com as leis, as ordens do divino
que expressem o direito natural. S se alcancara a salvacao se o rebanho e o pastor
seguirem o direito natural como profissdo de fé. No centro, logo, da
governamentalidade estd a obediéncia. A governamentalidade s6 € possivel se
houver obediéncia do sujeito consigo mesmo. Trata-se de uma servidao integral.

Como obter essa obediéncia? Como é possivel o Poder obter uma obediéncia
integral e individual dessa populacdo? Mais uma vez nos atemos a questao da gestao
do desejo.

O que acontece quando ndo se obtém a obediéncia?

O que acontece quando o individuo entende essa mecanica?

O que acontece se a governamentalidade “n&o der certo”?

Diferentemente da soberania, na qual a obediéncia se dava em razao de uma

coercado expressa na lei ou fisica, a governamentalidade funda-se em uma obediéncia



76

em raz&o do proprio ser. O sujeito obedece porque obedecer ndo esta em discussao,
mas os fins. Isso esta relacionado com o “regime de verdade”, do qual o sujeito é
resultado. O que se extrai dele é exatamente aquilo que se espera, e, além disso,
espera-se gque ele se propague, se reafirme, afirme um desejo produzido. Por isso que
faz sentido, por exemplo, instrumentalizar a Educagédo. “O ensino deve ser uma
diregdo da conduta cotidiana” (FOUCAULT, 2008 a, p. 238).

Produz-se tudo, desde o sujeito até a realidade. Ensina-se tudo, o modo de
agir, o modo de pensar e, principalmente, como a realidade deve ser vista, explorada
e perpetuada. Ensinar € a técnica mais eficiente do Estado governamentalizado, pois
€ pelo ensino, pela educagcdo que sera possivel, mais facilmente, estabelecer o
“regime de verdade”, que é a base do Estado governamentalizado. O modelo pastoral
cristio estd para a conducdo a salvagdo como O ensino esta para a
governamentalizacdo (ensinar, vigiar, dirigir), por isso, para Foucault, a politica € tekné
(exterior ao sujeito), e ndo arte. Entdo, essa diferenciagdo do governo da soberania
para a governamentalidade deu-se com o desenvolvimento da arte de governar.

Se 0 que caracteriza o Estado Moderno é a governamentalidade, as praticas
governamentais fora do eixo da soberania tém sua génese quando da separacédo das
relagBes publicas das privadas, essencialmente com a vontade do exercicio “absoluto”
de Poder, utilizando-se de técnicas préprias do Poder pastoral. Segundo Senellart
(2006), a Igreja forneceu a unidade perdida ap6s a queda do Império Romano. A Igreja
significava a expresséo da res publica, mas que em certo momento se distanciou do
governo, pois era uma limitadora do Poder. Como a governamentalidade representa
um Poder ilimitado, logo houve a separacdo da Igreja e do governo virtuoso, dai
governar objetivava a consecucéo de certos fins para o bem comum (S&o Tomas)?!?.

Apos a invasdo dos barbaros e a fragmentacdo da sociedade, a Igreja
esforcou-se para dar uma certa unidade a cultura ocidental. A figura de Carlos Magno

€ bastante emblematica, pois personifica esse momento histérico no qual, dentro de

11 Froelich definiu trés sentidos para aplicar a nocdo de bem comum conforme era pensada por Tomas
de Aquino: 1) bem comum como predicado; 2) bem comum como meio; e 3) bem comum como causa
e fim dltimo. Esse primeiro sentido refere-se aquelas coisas que sao potencialmente, e abstratamente,
bens para qualquer um. S&o bens comuns que fazem parte da natureza humana, como a felicidade ou
0 conhecimento, mas ndo séo fins em si mesmos; bona communia séo 0os bens comuns como meio:
sdo bens materiais, reais, que séo distribuidos para os que os individuos fagam uso privado, € 0
conceito esta relacionado ao que Toméas chama de “justica distributiva”; j& o bonum commune in
causando é o bem como fim: € numericamente um, ou tem sé uma causa. Quando Tomas de Aquino
diz que “Deus e 0 bem comum s&o uma e mesma coisa” € que aqueles que buscam esse tipo de bem
“inclinam-se para a esséncia divina”, refere-se a essa terceira categoria (FONTOURA, 2016, p. 22).
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um quadro das estruturas criadas pela Igreja, busca dirigir 0 povo cristdo. Assim,
governar consistia em proteger o povo e em garantir a paz a fim de que se pudesse
buscar a salvacdo. Na politica dos Estados ndo ha essa unidade, mas constante
competicdo, na qual a paz é resultado do equilibrio de forgas. A virtude do regimen da
lugar ao célculo politico.

A passagem da salvagéo a seguranca, como finalidade da agéo
governamental, supbde uma recomposicdo total do campo
discursivo, que ndo deixa de analisar nos termos de um
esquema evolutivo. Mas n&o seria menos erroneo, segundo um
h&bito solidamente estabelecido, explicar essa mutagdo pela
simples “ruptura” maquiaveliana, como se esta, dissipando as
trevas medievais, tivesse trazido a luz, de uma s6 vez, o conceito
de Estado. Por mais impactante que tenha sido a intervencao de
Maquiavel, ela ndo deixa de pertencer a uma época em que a
distingdo do Estado e do governo nio esta ainda fixada. E
preciso compreender a novidade de Maquiavel ndo a partir do
Estado, mas sim, antes, sobre o fundo de sua auséncia
(SENELLART, 2006, p. 220).

A nova concepcéo de Estado que a modernidade nos proporcionou procurou
nas praticas de governo as técnicas necessarias para sua criacdo, sua expansao e
uma massa de servos. Houve, sem duvida, a instituicdo dessas praticas, que, por sua
vez, procurou instrumentalizar toda uma mentalidade com o fim ultimo a producéo da
verdade, que é o préprio sujeito da verdade. Como j& afirmamos, o modelo pastoral
foi uma dessas técnicas e, ao ser institucionalizado, propulsionou o que Foucault
chama de “passagem do governo das almas para o governo politico”. Na aula de 8 de
marco de 1978 (FOUCAULT, 2008 a), ele procura destacar a importancia dos
processos revolucionarios para essa instituicdo das praticas do campo religioso, ou
melhor, a importancia das ideias progressistas'? no Estado governamentalizado.

1.3. A constituicdo de uma nova mentalidade

Se antes havia um equilibrio entre Estado e Igreja com vista ao bem comum
(unidade social, paz, virtude) muito bem representado na figura de alguns reis, a
Reforma e a Contrarreforma operaram em um sentido inverso. Elas potencializaram
praticas religiosas e possibilitaram a utilizacdo delas no campo politico. O filésofo trata

de destacar cinco momentos especificos que possibilitaram a assuncéo das préticas

12 O progressismo é a doutrina segundo a qual certas medidas econdmicas e sociais — impulsionadas
sobretudo pela ciéncia e tecnologia — sdo imprescindiveis para a melhoria da condigdo humana.
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religiosas pela politica: a propria Reforma Protestante, a requalificacdo do ascetismo,
as grandes lutas sociais que se intensificaram com o fim do feudalismo, a
desarticulacdo do Império e da Igreja e, por fim, a conducédo no dominio publico em
oposicao ao privado. Importante frisar que o feudalismo nao significava apenas um
modo de governo, mas um modo de viver que marcou as relagdes sociais. Conforme
Nunes (2018, p. 63), ele “nasceu da pratica e reconstruiu o Estado sobre as
solidariedades voluntarias e particulares expressas nos ritos da vassalagem e do
beneficio”. O feudalismo assumiu conotagao pejorativa com os pensadores marxistas,
gue o0 associavam ao capitalismo. Portanto, o fim do feudalismo marca o fim de
praticas sociais bastante estabilizadas, que necessitaram de uma nova organizacao
dada pelo Renascimento.

Temos ai o inicio das taticas do Estado governamentalizado, ou seja, a ruptura
de principios fundamentais do Estado Ocidental, que, por sua vez, ndo encontra, ou
encontra com raridade, a resisténcia. Nesse momento, a governamentalidade ja
contava com as instituicdes produzindo sujeitos para essa nova realidade. Dai mais
uma vez afirmar o protagonismo da ciéncia nessa empreitada. Vejamos o que propde
Strauss:

A distincao entre filosofia e ciéncia ou a separacédo entre ciéncia
e filosofia foi uma consequéncia da revolug&o corrida no século
XVII. Essa revolugéo foi primariamente ndo a vitoria da ciéncia
sobre a metafisica, mas o que se poderia chamar de a vitéria da
nova filosofia ou ciéncia sobre a filosofia ou ciéncia aristotélica.
Contudo, a nova filosofia ou ciéncia néo foi igualmente bem-
sucedida em todas as suas partes. A sua parte mais bem-
sucedida foi a fisica (e a matematica). Antes da vitéria da nova
fisica, ndo havia a ciéncia da fisica pura e simplesmente; havia
a fisica aristotélica, a fisica platdnica, a fisica epicurista, a fisica
estoica; em uma linguagem mais direta, ndo havia fisica
metafisicamente neutra. A vitéria da nova fisica levou ao
surgimento de uma fisica que parece ser tdo metafisicamente
neutra quanto, digamos, as mateméticas, a medicina ou a arte
de fazer sapatos. O aparecimento de uma fisica metafisicamente
neutra possibilitou a ciéncia tornar-se independente da “filosofia”
e, de fato, uma autoridade para ela. Ela pavimentou o caminho
para o surgimento de uma ciéncia econémica independente da
ética, da sociologia como o estudo de associacdes politicas
entendidas como ndo inferiores em dignidade a propria
associacdo politica, e, por fim, embora ndo por isso menos
importante, para a separacdo da economia e da sociologia da
prépria ciéncia politica (STRAUSS, 2016, p. 134, grifo nosso).

O problema apresentado por Strauss (2016) esta, primeiramente, entre a
separacéo da filosofia e da ciéncia e, por fim, da ciéncia politica da propria politica. A
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distincdo entre ciéncia tedrica e ciéncia pratica pavimentou o caminho para o fim da
prudéncia e possibilitou o dominio das opinides falsas. Strauss (2016, p. 138) revela
gue essa nova ciéncia politica necessita da propaganda, de uma retorica vultosa,
“‘uma necessidade que fora bastante obscurecida para algumas geragdes consoladas
pela fé no esclarecimento universal como subproduto inevitavel da difusdo da ciéncia,
por sua vez, considerada subproduto da propria ciéncia”.

Strauss (2016, p. 138) faz um alerta sobre a “combinacgdo judiciosa de
materialismo dialético e psicanalise consumada sobre um positivismo légico”. O
resultado disso é que o foco da ciéncia politica propriamente dita sao “eventos mais
diminutos nos menores grupos humanos” que agem por meio de seus governos
pautados em um horizonte artificial. “Fomos levados a acreditar que o acaso pode ser
controlado ou que ele nao afeta seriamente o destino das sociedades”. O papel da
ciéncia é reforcar essa ideia, reforcar que o Unico conhecimento genuino é o cientifico,
de modo que toda percepcao das coisas politicas, por exemplo, que nao seja cientifica
€ cognitivamente sem valor.

Destacamos aqui, ainda, sumariamente, o papel da ciéncia na
governamentalidade. Para ter uma visdo geral sobre o problema da
governamentalidade, prosseguimos tentando esclarecer que a pastoral Gtil a
governamentalidade ndo € a mesma utilizada para guiar a alma e que liga o pastor e
a ovelha transcendentalmente.

Foucault (2008 a) destaca que a problematica do governo era exterior e
desenvolveu-se exteriormente & autoridade eclesiastica. Para ele, a questao principal
era como conduzir a vida cotidiana, ndo s6 o espirito, onde deve ir, mas conduzir,
sobretudo, a verdade. Foucault esta convencido de que a filosofia de Descartes é o
ponto de chegada, “o problema de conduzir/conduzir-se como problema fundamental
que ressurge nesse momento, ou, em todo caso que adquire nesse momento uma
forma nao especifica religiosa e eclesiastica” (FOUCAULT, 2008 a, p. 309).

Sobre a explanagédo das bases da governamentalidade e a necessidade de
ruptura dos principios da polis (da multiddo organizada), mais uma vez Foucault (2008
a) ressalta que, no século XVI, conhecido como a “era das condutas”, a problematica
da conducédo girava em torno ndo sé da conducao de si, mas da familia. O filosofo
esclarece ser “o problema da instituicdo das criangas”.

O problema pedagdégico: como conduzir as criangas, como
conduzi-las até o ponto em que sejam Uteis a cidade, conduzi-
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las até o ponto em que Poderao construir sua salvagéo, conduzi-
las até o ponto em que saberdo se conduzir por conta prépria —
€ esse problema que foi provavelmente sobrecarregado e
sobredeterminado por toda a explosdo do problema das
condutas no século XVI. A utopia fundamental, o cristal, o prisma
através do qual os problemas de conduc¢éo séo percebidos € o
da instituicdo das criancas (FOUCAULT, 2008 a, p. 310).

A crianca € objeto essencial para a governamentalidade, uma vez que, para
a constituicdo do sujeito util, € preciso proceder o mais cedo possivel em razdo da
facilidade da mudanca comportamental. A técnica da manipulacdo comportamental,
como podemos observar, ja era uma realidade e sé aumentou com o desenvolvimento
do Estado governamentalizado. Bernardin (2013, p. 35) esclarece que a producgéo de
um “real” manipulado é capaz de “desencadear comportamentos contrarios as nossas
conviccbes e, portanto, de nos levar a modificar nossas posicdes iniciais para
conforma-las as nossas condutas”. Nas criangas bem pequenas, essa posi¢ao inicial
€ praticamente inexistente, por isso, o que se faz ndo € modifica-la, mas produzi-la,
logo, é mais complicado moldar adultos cujos valores sociais, religiosos e culturais e
a inteligéncia ja estdo sedimentados.

O problema apresentado por Foucault € a formacéao de sujeitos para esse tipo
de governo. Como se tornar sujeito sem ser sujeitado? Dai o modelo pastoral servir
perfeitamente para a governamentalidade. Para romper o nucleo duro, que é a familia,
houve a necessidade de conduzir a criangca como a Igreja faz com os fiéis - conduzir,
aqgui, € possibilitar que desde muito cedo a crianca conheca a verdade. Foucault (2008
a) entrelaca a questdo da pedagogia da crianca a formacéo de um sujeito para explicar
que a razdo governamental, na governamentalidade, € diferente da soberania.

A pastoral como modelo de governo necessita de sujeitos obedientes, desde
gue essa obediéncia, parecida com a fé, se desenvolva nos moldes da ascese, na
qual a economia da verdade seja uma verdade ensinada e uma verdade extraida.
Essa é a dinamica da governamentalidade.

O Estado Moderno € bem diferente do Estado de soberania exatamente
porque governar € uma arte. “Designa uma multiplicidade n&do apenas de artes, de
técnicas, de sistemas de regras, de modelos de a¢cédo, mas também de definicbes do
governo” (SENELLART, 2006, p. 47). O governo, portanto, “é mais do que a soberania,
€ um suplemento em relagé@o a soberania, é algo diferente do pastorado, e esse algo

que nao tem modelo, que deve buscar seu modelo, é a arte de governar’ (FOUCAULT,
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2008 a, p. 317). Essa especificidade da governamentalidade est& na distribuicdo da
“‘dominacgao” sobre o povo. Nao é mais o soberano o unico capaz de utilizar a massa
produzida para determinados fins. A governamentalidade €& exatamente a
possibilidade de instituicdo de verdades com objetivo ao bem comum que n&o é mais
aquele descrito por Sdo Tomas: € o bem comum coletivista (da coletividade que
atenda ao governo) que constitui sujeitos Uteis para certas finalidades.

A partir disso, Foucault (2008 a, p. 331) procurou demonstrar que em razao
do surgimento de uma sociedade governamentalizada € que foi possivel conceber o
Estado. Aqui vale ressaltar a existéncia, portanto, de praticas que deram origem ao
Estado Moderno. O filésofo estd, no final da aula de 8 de margo de 1978, convencido
de que “o Estado é uma peripécia da governamentalidade”. Logo, ndo existe
contradicdo em dizer que as praticas antecedem ao Estado, pois o Estado Moderno
surge a partir do momento em que determinadas praticas sao utilizadas para um modo
de governo.

Podemos ver que a populacdo aparece ai como a finalidade da
governamentalidade, mas ela ndo é exclusiva. Gracas a diversos campos de saber
que forneceram modelos a arte de governar é que foi possivel observar, cada vez
mais, que o governante (o principe, por exemplo) ndo tem mais o papel de coagir, mas
de efetiva funcéo diretiva. “Regere ndo € mais simplesmente corrigir, mas dirigir’, e
para dirigir era necessario saber, conhecer, vigiar cada individuo e a sociedade
(SENELLART, 2006, p. 133). O que se observa a partir do século XIlI € que compete
ao principe coordenar acdes em vista a um fim coletivo. As ac¢des individuais sédo
importantes desde que se possa dirigi-las para atender a um fim comum
exclusivamente coletivista e produzido. Tem-se ai a instituicdo do bem comum.
Passamos a apresentar varios elementos essenciais a governamentalidade.
Verificamos, por exemplo, o papel da ciéncia, do Poder pastoral, das instituicdes, da
funcdo da populacdo e, agora, a importancia dos discursos e significacbes e
ressignificagcbes de conceitos. O bem comum € extraido para que, em nome da
populacao, o governo aja ilimitadamente.

No momento, ndo vamos expandir nossa critica ao bem comum, mas
compatibilizamos com Bertrand de Jouvenel, que afirma que a ideia do bem comum
so6 reforgca o Poder e que governos desse tipo tendem a utilizar muito mais do discurso

para produzir uma realidade.
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[...] o socialismo, que criou a visdo do Bem Comum infinitamente
sedutor, ndo confiava de modo algum ao Poder a tarefa de obté-
lo, exigindo, ao contrario, a morte do Estado. Nao importa: o
Poder ocupa tal lugar na Sociedade que so ele é capaz de se
apoderar dessa Soberania tdo sagrada, sO6 ele é capaz de
trabalhar por esse Bem Comum tao fascinante (JOUVENEL,
1998, p. 48).

A cisdo da figura do rei da figura publica que ele representava (Estado), para
Senellart (2006), nasce dessa fic¢do surgida no século Xll, da ressignificacdo do bem
comum, da criagdo de uma populacdo que serd conduzida. Para o modelo moderno
de Estado h& necessidade da figura do rei como modelo do pastor eclesiastico que
dirige para a salvacao.

A problematica em torno da governamentalidade é que ela, ao nosso ver,
funda a razdo de Estado Moderno. Por isso, a discussao sobre o que é Estado, mais
importante ainda, qual é a sua funcdo na atualidade, é crucial para entendermos o
papel das instituicbes e a dinamica das relacbes na tdo proclamada democracia.
Destacamos que a pulverizacdo do Poder € algo menos visivel e sim, mais percebido,
pois o Estado atual € governamentalizado para fins coletivistas. Por essa razdo, a
governamentalidade ndo permite apenas gerir pessoas coercitivamente, mas opera
na subjetivacéo e, por fim, na instrumentalizacdo da opinido.

O Estado deve intervir sobre a consciéncia das pessoas, nao
simplesmente para lhes impor um certo nimero de crengas
verdadeiras ou falsas, como quando os soberanos queriam fazer
crer em sua legitimidade ou na ilegitimidade do seu rival, mas de
maneira que a opinido delas seja modificada e, com a opinido
delas, a maneira delas agirem, seu comportamento como sujeito
econdmico, seu comportamento como sujeitos politicos. E todo
esse trabalho com a opinido do publico que vai ser um dos
aspectos da politca da verdade na razdo de Estado
(FOUCAULT, 2008 a, p. 367).

Foucault (2008 a) chama atencdo para o que tentamos até o momento
demonstrar: toda essa dindmica na constituicdo de um Estado governamentalizado
gira em torno da constituicdo, em primeiro momento, e gestéo da opinido. A partir dai,
o discurso desempenha papel essencial, muito bem apresentado em sua aula
inaugural no Collége de France. Outro ponto a ser destacado é a importancia que o
filésofo atribuiu ao Estado. Parece-nos que, hoje em dia, se apresenta bastante
diminuida em raz&o de sua instrumentalizagédo, digamos que “o ciclo” ja se completou
e se reiniciou diversas vezes a ponto de sedimentar tais praticas. E visivel a fun¢éo

do Estado na instituicdo de praticas a posteriori sedimentadas em legislacbes cujo
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objetivo é estabelecer uma maneira de agir do sujeito sempre que h& necessidade de
gerir sua opinido. A legislacao consolida o tipo de mentalidade que se quer formar, a
exemplo dos tratados, acordos e resolucbes da Organizacdo das Nacdes Unidas
(ONU). No campo educacional, tudo isso € encampado sem nenhuma barreira por
parte do governo federal ou Congresso Nacional até entdo. Os operadores do direito
e 0s agentes educacionais dificilmente elaboram analise sobre a legislacdo, séo
burocratas a servico do governo.

Convém destacar, ainda, a fim de exemplificacdo, o papel da Organizacdo das
Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) na revolucao cultural
com o objetivo de modificagdo comportamental. Bernardin (2013) cita 0 documento de
1964 publicado pela Unesco intitulado “A modificacdo das atitudes”, no qual podemos
observar varias técnicas de mudanca comportamental e a redefinicdo do papel da
escola. O autor baseia-se em varias pesquisas e técnicas aplicadas a modificacdo
comportamental utilizadas na Educacdo. H& diversos projetos sendo implantados
pelos governos estaduais que visam a atuar diretamente na transformacdo das
criancas e jovens, como, por exemplo, aumentando o tempo de permanéncia dos
alunos para aplicar técnicas de homogeneizacdo comportamental.

Para finalizar essa discussao, € importante frisar que o governo da opinido é
caracteristico do Estado governamentalizado e tem em vista a modificacdo do
comportamento. Isso fez surgir a ideia de gerir e constituir a populacdo. Quando se
pensou, quando se “criou” a populagao, era exatamente para produzir um desejo, um
comportamento calculado para certos fins.

Em suma, a governamentalidade interessa-se pela populacdo no sentido de
retorno econémico, uma utilidade expansionista que muitas vezes esta associada ao
seu aumento e diminuicdo — “um certo numero de pessoas suficientes é necessario
para constituir as cidades felizes” (FOUCAULT, p. 464, 2008 a). Para Foucault, a
razdo de Estado ganha um artificialismo da governamentalidade. Outro problema em
que a populacéo esta no centro é o globalismo!3 — necessidade de novas técnicas de
governamentalidade a fim de estipular regulamentos gerais que agirdo no interior de
cada pais —, no qual o Estado nao é o principio do bem de cada um, mas regulador

que garante a felicidade da totalidade. “O Estado como regulador dos interesses, e

13 Globalismo nao é a simples abertura de mercados: € a introducao de regulamenta¢gfes em escala
mundial que transferem a soberania das na¢fes para organismos internacionais.
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ndo mais como principio ao mesmo tempo transcendente e sintético da felicidade de
cada um, a ser transformada em felicidade de todos” (FOUCAULT, p. 466, 2008 a).
Finalmente, e mais importante, € a naturalizacdo da sociedade como técnica da
governamentalidade. O que isso quer dizer? “A populagdo como colegao de suditos €
substituida pela populagdo como conjunto de fendbmenos naturais” (FOUCAULT, p.
473, 2008 a).

‘O Estado tem a seu encargo uma sociedade, uma sociedade civil, e é a
gestao dessa sociedade civil que o Estado deve assegurar’ (FOUCAULT, 2008 a, p.
470). A gestdo dessa populagédo passa, obrigatoriamente, pelo “regime de verdade”,
que exige a producdo de um conhecimento especifico (cientifico). O filésofo
prossegue dizendo que a relagéo entre o Poder, o saber, 0 governo e a ciéncia é que
permitiu a governamentalidade.

Acreditamos que a arte de governar envolve, obrigatoriamente, saber, Poder,
ciéncia e instituicdes dentro de uma naturalidade social que “produz entre cada um
dos individuos e todos os outros toda uma série de interacdes, de efeitos circulares,
de efeitos de difusdo que fazem com que haja, entre um individuo e todos os outros,
um vinculo que n&o é o vinculo constituido e desejado pelo Estado, mas espontaneo”
(FOUCAULT, 2008 a, p. 473). O papel do Estado, segundo Foucault (2008 a), é
respeitar 0s processos naturais e agir com eles, ou seja, vai ser preciso mais gerir do
gue regulamentar (governo). A regulamentacéo, agora, surge apés as praticas, e nao
como fonte. Nesse cenario, vai ser preciso instituir mecanismos de seguranca com a
funcdo de garantir a ocorréncia desses fendmenos naturais (objetivo fundamental da
governamentalidade). O filosofo conclui afirmando que a liberdade inscreve-se “nao
apenas como direito dos individuos legitimamente opostos ao Poder, as usurpacoes,
aos abusos do soberano ou governo, mas a liberdade se tornou um elemento
indispensavel a propria governamentalidade” (FOUCAULT, 2008 a, p. 474-5).

Antes de finalizar sobre a problematica da governamentalizacdo, faz-se
necessario resgatar um texto bastante interessante de Leo Strauss intitulado “As trés
ondas da modernidade”. Tentaremos relacionar a governamentalidade com algo que
€ proprio do Estado Moderno e resultou da crise do proprio homem, dessa relacao
limiar entre o bem, a verdade e a razdo, cuja finalidade € um sujeito
governamentalizado. Michel Foucault, ao apontar que todas as relagdes sao relagbes

de Poder, parece o6bvio, mas, ao caracterizar o Estado Moderno como Estado
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governamentalizado, possibilita compartilhar saberes de diversos campos para
caracterizar, compreender e atuar na realidade.

Vejamos Leo Strauss, um fildsofo muito coerente, que conseguiu, com 0
pequeno texto supramencionado, revelar elementos importantes, proprios da
governamentalizacdo. Primeiramente, ele afirma que “a crise da modernidade se
revela no fato, ou consiste no fato, de que o moderno homem ocidental ndo sabe mais
o que quer” (STRAUSS, 2016, p. 93). O filésofo prossegue declarando que, até bem
pouco tempo atras, era possivel e que a solucdo dos problemas poderia advir da
politica, especificamente, da filosofia politica. Contudo, como afirmamos, a ciéncia
moderna acabou encampando a filosofia politica e, segundo o seu ‘regime de
verdade”, so ela tem o saber necessario para melhor governar o sujeito, o Estado etc.

Strauss (2016) enfatiza que o problema da ciéncia € que ela esta limitada a

juizos fatuais, e ndo de valores. A producdo discursiva em torno dessa ideia é, para
nés, um grande problema da atualidade. Em um campo mais restrito, na Educacéo, o
“regime de verdade” e a engenharia social acabaram por descontextualizar as escolas
e a Educacéo, propriamente. Ninguém sabe mais o que é certo ou errado, 0 que é
bom ou mau, qual o papel a ser desempenhado, porque agora se espera dos cientistas
a resposta ou o direcionamento. Nisso, a familia, os profissionais de educacao e o
proprio aluno escusam-se de responsabilidades e, pior, reproduzem uma verdade
cientifica — ndo pensam, porque a destruicdo da intelectualidade é o grande obijetivo.
Enfim, voltando ao texto de Strauss, a crise da modernidade é a crise da filosofia
politica. Por qué?
Primeiramente, ao ter Descartes como o pensador que sintetiza o pensamento
moderno, afirmamos que a cultura moderna acredita no Poder da razdo, de modo que,
“se tal cultura perde a fé na capacidade de a razao validar as suas metas altas, ela
decerto esta em crise” (STRAUSS, 2016, p. 94). O homem moderno, tentando fugir
do pensamento pré-moderno, criou a utopia de que o paraiso biblico seria construido
na Terra racionalmente. Veja, “o homem moderno guiou-se originalmente por um
projeto positivo” (STRAUSS, 2016, p. 95), nada mais positivista que Marx.

Para dar seguimento ao projeto da modernidade bastante comentado por
Foucault, Strauss vem em outra dire¢cdo, mas que parece apontar para 0 mesmo
objetivo, que é a procura por descentralizacdo do Poder, variedade de conceito e

estratégias e uso absurdo de taticas. Para tal fim, era preciso descartar a mentalidade
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anterior e criar a do homem moderno. Strauss (2016) afirma categoricamente que 0
primeiro a operar nesse sentido foi Hobbes, mas temos em Maquiavel a representacao
de um pensamento que se desenvolvia havia um bom tempo: ele questionou o valor
da filosofia politica tradicional, mas o que nos interessa aqui é que Leo Strauss
conseguiu captar a importancia de Maquiavel no que diz respeito a visdo que se tem
do Poder em relacao a governamentalidade. Para Maquiavel, os homens sao dirigidos
para um fim, pouco importando se a matéria é corrupta ou nao, pois ela pode ser
moldada - tudo depende de como os homens vivem para reinterpretar a virtude.
Lembrando que Maquiavel esta preocupado com a manutenc¢do do Poder do principe:
muito embora pareca uma pratica da governamentalidade, a relativizacdo ja era
percebida pelo filésofo italiano.

A vida politica propriamente dita ndo esta sujeita a moralidade;
a moralidade ndo é possivel fora da sociedade politica; ela
pressupfe a sociedade politica; a sociedade politica ndo pode
ser estabelecida e conservada dentro dos limites da moralidade
pela simples razéo de que o efeito ou o condicionado ndo pode
preceder a causa ou condicao. Além disso, o estabelecimento
da sociedade politica, e mesmo da sociedade politica mais
desejavel, ndo depende do acaso, pois o0 acaso pode ser vencido
ou a matéria corrupta transformada em matéria incorrupta. Ha
uma garantia para a solucao do problema politico porque: a) a
meta é mais baixa, estando em harmonia com o0 que a maioria
dos homens deseja; b) o acaso pode ser conquistado. O
problema politico se transforma em um problema técnico
(STRAUSS, 2016, p. 98).

Constatamos na citacdo acima que o problema politico esta enderecado mais
a ordem técnica do que propriamente moral. Dai urge toda uma tecnologia para
mudanca da mentalidade do homem na modernidade desvinculada de principios
tradicionais. Faz-se necessério relativizar tudo em fungcéo da necessidade de gerir
bem, de ressignificar conceitos fundamentais. Realca-se, nesse cenario, a ciéncia. Ela
surge na modernidade para colocar o homem em posicdo de destaque e para dizer
que “o entendimento humano prescreve suas leis a natureza” (STRAUSS, 2016, p.
99). Mais uma vez, estamos nos deparando com a questdo da verdade; o homem
agora é capaz de dar um novo sentido a ordem natural.

Conforme Strauss (2016), “o propdsito da ciéncia é reinterpretado” e a
sociedade é entendida como artefato, fruto de um pacto. O homem, entdo, esta
situado no centro: “a perfeicdo do homem ndo é seu fim natural, mas um ideal

livremente formado pelo préprio homem” (STRAUSS, 2016, p. 99).
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Em razdo disso, essa criagdo recente precisava contrapor-se ao modelo
medieval por uma raz&o simples: a verdade precisava ser produzida. Outro aspecto
destacado por Strauss foi a necessidade de separar a politica da lei e do direito
natural, ideia restaurada por Hobbes.

A segunda onda descrita por Strauss (2016) tem inicio com Rousseau e se
trata da transformacdo moral. O Estado governamentalizado é resultado de todas
essas praticas descritas pelas “ondas da modernidade”, cujo objetivo final é a
producao do sujeito da verdade. O que Rousseau tem a ver com iSs0?

Para tentar responder a essa questao, faremos uma breve explanacgéo sobre
uma pesquisa a respeito do “mito do bom selvagem”, de Keely (2011), professor de
antropologia da Universidade de lllinois, nos Estados Unidos. Trata-se de uma
discusséo bastante antiga sobre teorias elaboradas por Hobbes e Rousseau. Keely
(2011) aborda, em seu livro “A guerra antes da civilizagdo: o mito do bom selvagem’,
o problema em torno dos trabalhos desenvolvidos pelos arquedélogos do periodo pos-
guerra quanto a pacificacdo do passado e a impossibilidade de guerras pré-historicas.

A abordagem acerca da constituicdo da sociedade a partir das praticas de
guerra elaboradas por Keely (2011) é bastante curiosa, pois o0 autor introduz a ideia
da guerra como estrutura universal do comportamento humano proxima a dimensao
religiosa, e, como ndo se pode deixar de destacar, o papel do intelectual, cuja acédo é
fundamentalmente de vigilancia epistemoldgica a fim de se preservar no meio
académico ou, quando se vé diante da necessidade de defesa de um pensamento ao
qual é subserviente, procura moldar a histéria e, mesmo diante de provas fatuais de
peso, ndo as considera.

E incrivel observar como existe uma guerra psicologica e
ideolégica dentro dos departamentos das universidades, uma
guerra que, como qualquer outra, procura destruir ou neutralizar
um “inimigo”, ao mesmo tempo que protege e defende a visdo
consagrada do grupo (RIGHI, 2017, p. 24).

A partir da autocritica, Keely (2011) demonstra que houve um problema em
torno da pacificacdo do passado por Rousseau e do futuro por Hobbes. Ambos
acreditavam em uma utopia sobre uma sociedade pacificada, ora porque o homem é
naturalmente bom, ora pela necessidade de criagdo de um monstro situado acima da
sociedade, capaz de manter a paz. Dai ser pertinente evidenciar o trabalho de Keely
por se tratar de uma terceira via, digamos. Keely retira a visdo romantica do “bom

selvagem” e demonstra a organizagao do homem pré-Estado por meio da guerra, na
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tentativa de demonstrar que o homem pré-Estado nao tinha nada de pacifico e as
relacdes nesse periodo ndo eram tao simples como se imaginava.

Os argumentos de Keely (2011) vao de encontro ao pensamento de Hobbes,
por exemplo, que acredita na necessidade de um Estado forte para a manutencéo da
paz, o que historicamente ndo cumpriu sua tarefa, muito pelo contrario: a guerra fez-
se presente conforme constatamos na historia. J& em Rousseau, o ideal social esta
situado em um passado hipotético, no “bom selvagem”, que vai se corrompendo.
Keely esclarece que a guerra era muito mais organizada e presente nas sociedades
pré-Estado do que imaginamos. Segundo o autor, “as sociedades pacifistas parecem
ter existido em todos os niveis da organiza¢do social, mas elas sdo extremamente
raras e parecem demandar circunstancias especiais” (KEELY, 2011, p. 94).

As pesquisas de Keely (2011) apontam para o carater universal da guerra.
Tribos em toda parte do mundo apresentam, em sua grande maioria, as mesmas
caracteristicas, ou seja, a guerra € um fator de unidade social. A guerra envolvia mais
voluntarios do que qualquer exército moderno e, diferentemente do que se pensa, era
organizada, desempenhava um papel importante como rito de passagem e nas
tecnologias de obediéncia. Segundo Keely (2011, p. 114), “os guerreiros tribais ou
seus lideres reconhecidos concebiam e executavam planos”. Merece-se sublinhar que
0s planos e estratégias sofriam limitacbes em decorréncia também de ordem
econbmica, quer dizer, a guerra dependia de recursos para se expandir, 0 que néo é
muito diferente dos tempos “civilizados”.

O trabalho de diversos pesquisadores como Keely (2011) ajudam a
desconstruir a ideia de que os primitivos ndo contavam com estratégias de guerra.
Além disso, havia uma reorganizacao territorial em decorréncia de seus resultados
bem-sucedidos. Segundo o antropdlogo, muito do que veremos nas sociedades
medievais ja se encontrava presente, como demarcacao de fronteiras, inclusive com
fortificacdes, desenvolvimento de varias ferramentas especificas e armas de choque
— contradizendo a ideia de que os primitivos faziam esforgcos para minimizar a
letalidade de seus combates. Vale ressaltar o papel das fortificagbes no cotidiano de
muitas tribos. Elas estdo relacionadas a um grau sofisticado de seguranca e sua
funcdo deveria ser cumprida ocasionalmente. Havia uma estrutura organizacional de
circulacdo dentro dessas fortificacdes muito parecida com 0 que notamos nas

narracdes dos historiadores e filésofos.
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Outro argumento consideravel elaborado por Keely (2011) esté relacionado
com a expansao territorial, a acumulacao de riquezas e/ou a constituicdo de um povo
servil. Os astecas, por exemplo, estavam preocupados com a expansao de terras para
subjugar as sociedades inimigas com a imposicao de tributos. Keely (2011, p. 231)
afirma que a guerra primitiva implicava em mudangas de fronteiras: “diversos estudos
interculturais das sociedades pré-industriais descobriram que as perdas e 0s ganhos
de territério eram um resultado muito frequente da guerra”. O autor compara a taxa de
expansao das guerras primitivas a dos Estados Unidos durante o século XIX ou a do
Império Romano. Desse modo, ha uma redistribuicdo da populagéo (imigracdo) que
deve ser governada.

Tanto Keely (2011) como Woods Jr (2014) demonstram que a questao de
governo parece acontecer muito antes do Estado como instituicdo. Os autores
abordam praticas governamentais essenciais para a “invengao” do Estado, o que nos
possibilita afirmar que as préaticas aparecem bem antes da instituicdo. Estas absorvem
sistematicamente as relacbes sociais, apropriam-se de conhecimentos, saberes,
técnicas, para, depois, reaparecerem institucionalizadas e naturalizadas.

Keely (2011, p. 333) constata que “a compreensao cientifica costuma estar
enraizada nos valores e atitudes de uma era particular ou cultural”’. O autor prossegue
afirmando que “o que livra as proposi¢des cientificas de serem meros modismos
intelectuais é a sua capacidade de resistir aos testes da evidéncia critica”. O trabalho
desenvolvido até aqui tenta seguir nessa direcao. Talvez estejamos cometendo os
mesmos erros, mas nao podemos deixar de evidenciar que o desejo de Hobbes (na
construcéo do seu Leviatd) ndo se concretizou, ou concretizou-se negativamente, e
gue a ideia de uma sociedade pacifica de Rousseau € tao utopica quanto propdem as
teses marxistas.

Convém acentuar, ainda, o trabalho desenvolvido por Keely (2011) quanto ao
carater universal da guerra pré-Estado. Keely narra como a mecéanica da guerra
envolvia muito mais do que soldados especializados, conforme observamos nas
guerras modernas. Na guerra pré-Estatal, o seu sucesso envolvia a capacidade de
organizacao dos individuos — ja que ndo havia hierarquia — e de suprimentos para o
abastecimento da guerrilha (ndo havia exército, mas guerrilha). Esse carater universal
(deveria envolver todos) ndo esta presente nas civilizacdes modernas. Destaque

especial a formacao de guerrilhas: modelo utilizado por Lenin e pelo ditador Nicolas
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Maduro. O modelo de Estado de Direito representa uma barreira aos governos
totalitarios que precisa ser fortemente destruida por meio da constituicdo de
guerrilheiros.

O modelo de gestdo dos desejos apresentado pela universalidade da guerra
demonstra a relacdo com a governamentalidade, pois a producdo do consenso nas
tribos pré-estatais era algo muito dificil de se conseguir e a obtengéo da paz dependia
de técnicas de convencimento, de assujeitamento com o intuito de manipular o desejo
individual.

A mentalidade moderna diz que vocé deve ser vocé mesmo. O filosofo
Nietzsche (2014) adverte para o chamado espirito livre na transformacao dos valores
a partir de si mesmo, da sua vontade e da sua forca. Trata-se da exaltacdo de si
mesmo, cuja felicidade esta na realizacdo de desejos; 0 que realmente importa é
seguir seus impulsos, e ndo a moral. Segundo Nietzsche (2014, p. 36), a moral &
contranatural, “isto €, quase toda moral que até agora foi ensinada, venerada e
pregada, dirige-se, ao contrario, precisamente contra os instintos da vida”. A exortagao
do “espirito livre”, da realizacdo dos desejos acima de tudo, aplica-se a todas as areas
da vida: amizade, sexualidade, trabalho etc. Ai esta o problema apresentado por
Girard: é dificil ser um espirito livre (sem interferéncia alguma), pois de alguma forma
seu jeito, seu modo de vestir, seu modo de falar ja estava em outra pessoa. Muitas
vezes, 0 esforco para se distinguir, buscar ser uma pessoa realmente auténtica
(desconstruida), facilita a associa¢éo do sujeito a alguma subcultura confiante que se
trata de um “estilo Unico”. Dai incide a gestdo do desejo: fazer com que o individuo
acredite que so ele ndo seja ou ndo tenha algo e busque de todo modo “se sentir ele
mesmo”. Girard percebeu que a relagado entre o desejo do sujeito e o objeto desejado
ndao € uma relacdo direta, mas intermediada, ou seja, faz-se necessario que um
mediador aponte para o que se desejar. Nesse sentido, a governamentalidade busca
inculcar no sujeito a ideia de que determinado desejo é dele mesmo, quando, na
verdade, ndo passa de mero marketing que facilite a introducéo de comportamento,
de linguagens e pensamentos que favoregcam a gestéo da opiniao.

René Girard traz valiosa colaboracdo para essa discussédo por meio da sua
teoria mimética, na qual busca explicar a producao do objeto desejavel e do desejo.
Segundo Vinolo (2012), é importante entender que entre o sujeito desejante e 0 objeto

desejado deve ser intercalado um terceiro, que serve como um mediador que designa
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0 objeto e o torna desejavel. Este terceiro cria 0 desejavel e indica o que deve ser

desejado.

Somos hoje em dia, talvez mais do que nunca, circundados por
um mundo no qual tudo parece ditar o que devemos desejar. Dos
muros de nossas cidades as telas de televisdo, os objetos de
desejo se estampam por toda a parte, porém sempre tendo ao
lado um mediador que dita a direcdo de nossos desejos
(VINOLO, 2012, p. 29).

O conflito s6 aparece quando existe uma polarizacdo das pessoas em torno
do objeto de desejo. Certamente, as popula¢cdes humanas do periodo pré-historico
uniam-se pelo desejo, mas, ao focarem em determinado objeto, entraram em conflito.
Essa teoria parece-nos perfeitamente compreensivel vista sob a ética da producao de
desejo, ou melhor, a producéo do objeto desejavel na tentativa de manter certo conflito
gue impeca a paz social e, consequentemente, a harmonia social. As tecnologias de
governo devem atuar exatamente na producdo de objeto desejavel e na gestdo de
conflitos.

O que é interessante nessa teoria de Girard é a solucdo dos conflitos.
Segundo o antropdlogo e filésofo, os conflitos sdo resolvidos de forma coletiva, pois a
sociedade precisa continuar existindo. Como a sociedade faz para continuar
existindo? Girard menciona o mecanismo do “bode expiatdrio”. As pessoas imitam as
outras nos seus desejos. Mas as pessoas imitam umas as outras em suas
desavencas. Portanto, quando h& um conflito particularmente visivel, é 6bvio que
havera uma tendéncia de as pessoas ao redor colocarem-se ao lado do mais
convincente e do mais forte. Eis a importancia da producéo discursiva e o papel do
‘regime de verdade”.

Para Girard, a exclusdo dos sujeitos da-se por uma l6gica mimética. Ha algo
gue é necessario compreender: 0 motor € a imitacdo; imitacdo de amizade, imitacao
de desejo e imitacdo de conflito. O ponto colocado por Girard surge em uma crise
generalizada e logo aparece uma forma pela qual esse conflito € automaticamente
substituido e resolvido. As pessoas imitam ndo s6 a escolha do oponente, mas
também aquilo que elas sentem a respeito de tudo. A produgdo de uma mentalidade
coletiva é fundamental para que todos reajam juntos contra 0 mesmo oponente e se
sintam convencidos de que uns sdo mais culpados que outros. “A nogéo de culpa tem

um apelo na mentalidade coletiva”. E, entdo, logo que isso acontece, uma vitima deve
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ser condenada e expulsa; Girard chamou isso de “bode expiatério”, quando todos
concordam que devem se unir contra a vitima expiatoria.

A pratica descrita por Girard aplica-se tanto as sociedades pré-estatais como a
modernidade. A gestdo do desejo, a criacdo do objeto desejavel e a solucdo dos
conflitos na forma descrita ndo sao caracteristicos da modernidade. O que nos parece
completamente viadvel é a necessidade da producdo de certa racionalidade coletiva
como forma de manutencdo da sociedade. A imitacdo parece-nos presente nas
tecnologias da gestdo comportamental, por exemplo. Embora pertinente, ndo é
possivel no momento adentrar nessa esfera. Todavia, destacamos que Girard
conseguiu demonstrar que a formacdo de uma mentalidade coletiva ndo é
caracteristica da modernidade, foi encampada pela governamentalidade,
ressignificada e esta presente na expressao “vontade geral’.

Conforme ficou demonstrado por meio das pesquisas de Keely (2011),
Rousseau criou uma utopia, um mito sobre o “bom selvagem” a ser seguido pela
sociedade moderna. Agora vamos focar na questdo da transformacdo moral. “A
reducdo do problema politico e moral a um problema técnico, e o entendimento de
gue o conceito de natureza precisava ser revestido pela civilizacdo entendida como
um mero artefato” (STRAUSS, 2016, p. 100).

Como Rousseau pretendia fazer uma critica tanto as monarquias absolutistas
guanto a Republica, lancou seu protesto em nome de uma virtude genuina. Strauss
(2016) afirma que Rousseau nao foi capaz de restaurar o conceito classico de virtude
como o fim natural do homem, sendo forgado a ressignificar tal conceito no “estado
de natureza” em uma utopia onde o homem se achava a principio e que foi
corrompido. Keely (2011) elabora forte critica a tal mito em seus estudos
antropoldgicos. Resultado disso, a humanidade ndo é devida a natureza, mas “a
histéria, ao processo historico”, processo cujo desfecho se da com a plenitude da
racionalidade e a humanidade do homem. As perguntas pertinentes de Strauss sao:
como podemos saber que determinado estagio do desenvolvimento do homem é o
apice? Como podemos distinguir o bem do mal se 0 homem é por natureza sub-
humano, se o estado de natureza € sub-humano? (STRAUSS, 2016, p. 101).

Rousseau e Hobbes acreditam que o homem natural € o homem social, mas
que em determinadas condicbes o homem néo € capaz de preservar a si mesmo, a

nao ser pelo estabelecimento da sociedade civil. Strauss (2016) esta tentando
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esquematizar a criacdo, por meio de leis, de uma vontade geral**. Vamos relembrar
que a questdo da moral na politica esté ligada ao certo e ao errado: a vontade geral é
uma tecnologia incrivel a servico da governamentalidade, pois tem a capacidade de
garantir a bondade do conteudo simplesmente pela universalidade. “Os ideais morais
e politicos sdo estabelecidos sem referéncia a natureza do homem: o homem é
radicalmente liberado da tutela da natureza” (STRAUSS, p. 103, 2016). A razdo toma
lugar da natureza: ser bom cidad&o ndo € ser virtuoso, mas cumprir 0 seu dever ou
obrigacao sem esforgo. Segundo Jouvenel (p. 46, 1998), “a causa final da obediéncia,
foi dito, consiste na meta que o Poder persegue e que é 0 bem comum, nao
importando, alidas, como este é percebido”. No Estado governamentalizado, essa
obediéncia opera de dentro para fora. Eis a subjetividade como o objetivo, a
constituicdo do sujeito util destacado por Michel Foucault.

Por fim, a terceira onda € a mais visivel: ela refere-se ao medo, é a disputa
constante, é a necessidade constante dos conflitos — préprio do pensamento
revolucionario, das disputas de classe, sexo, etnia; ideia amplamente difundida por
Engels, por exemplo, na busca da destruicdo da familia (outro nucleo duro contra o
pensamento revolucionario), presente na “teoria do patriarcado”. Para Rousseau, esse
problema social é insolivel sem um resgate de sua utopia. Pois bem, a forma de
pensar rousseauniana foi imitada por varios pensadores de uma época a ponto de
Nietzsche (2005, p. 16) afirmar que “os filésofos tém em comum a falta de sentido
historico”. Nietzsche tenta afirmar que “os principios do pensamento e da acao sao
histéricos ndo podem ser atenuados pela esperanca sem fundamento de que a
sequéncia histdrica desses principios tenha um sentido intrinseco, uma orientacao
intrinseca” (STRAUSS, 2016, p. 106).

Aqui esta a grande questdo destacada por Strauss (2016) em sua terceira
onda. Ao trazer Nietzsche, ele aponta para o problema no qual Foucault também se
sustenta, ou melhor, ambos os filosofos acreditam ter encontrado a razao de tudo: a

verdade. Trata-se da crenga da unidade fundamental: a vontade de Poder, uma

14 Em sentido estrito, Rousseau procura demonstrar em sua “doutrina da vontade geral que a doutrina
politica propriamente dita, fosse ligada a sua doutrina do processo histérico, e essa ligacao foi obra de
seus grandes sucessores, Kant e Hegel, e ndo o préprio Rousseau. De acordo com essa visdo, a
sociedade justa ou racional, a sociedade caracterizada pela existéncia de uma vontade geral conhecida
como sendo a vontade geral, em uma palavra, a sociedade ideal é necessariamente atualizada pelo
processo histdrico sem que o homem tenha a intengdo de atualiza-la” (STRAUSS, 2016, p. 102).
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vontade de Poder maior do que aquela que fez surgir todos os valores anteriores —
surgimento do super-homem.

Nesse sentido, a posicdo de Nietzsche se assemelha a
atualizacéo do ideal final, mas, antes, que o insight final abre o
caminho para a atualizagdo do ideal final. Nesse sentido, a
posicao de Nietzsche se assemelha a posi¢cdo de Marx. Mas ha
essa diferenga fundamental entre Nietzsche e Marx: para Marx
o advento da sociedade sem classe € necessario, ao passo que
para Nietzsche o surgimento do Super-Homem depende da livre
escolha do homem. Apenas uma coisa € certa para Nietzsche a
respeito do futuro: o fim chegou para o homem como ele foi até
entdo; agora o que vird ou é o Super-Homem ou o Ultimo
Homem. O Ultimo Homem, o homem mais baixo e decadente, o
homem-rebanho sem ideais e aspiracdes, mas bem alimentado,
bem agasalhado, bem abrigado e bem medicado pelos médicos
ordinarios e pelos psiquiatras € o homem do futuro de Marx, visto
de um ponto de vista antimarxista. Ainda assim, a despeito da
oposicéo radical entre Marx e Nietzsche, o estado final ou o
apice é caracterizado aos olhos de ambos pelo fato de que ele
marca o fim do reino do acaso: pela primeira vez, o homem sera
0 mestre do seu destino (STRAUSS, 2016, p. 107).

A licdo de Nietzsche parece ser bastante pertinente, pois ele aponta para o
surgimento ora do homem-rebanho, ora do super-homem. O super-homem, 0 homem
autdbnomo, parece ser aquele que elabora uma préatica de si, o parresiasta. Ja o
homem-rebanho é o homem util a governamentalidade.

Grosso modo, a apresentacao das ondas por Strauss parece-nos ser bastante
interessante porque revela algumas taticas da governamentalidade. A critica que
Nietzsche faz ao racionalismo moderno € importante, também. No momento,
buscamos trazer o problema da populacdo e toda a tecnologia especifica para a
gestado da opinido na governamentalidade, na producéo do sujeito util.

Este capitulo buscou apresentar o problema da governamentalidade a partir
da instituicdo do Estado Moderno e as diversas estratégias e ferramentas para a
consecucao de uma multiddo que, ao mesmo tempo, € objeto e fundamento das acdes
governamentais. A gestdo da opinido é fundamental para o0 sucesso da
governamentalidade.

O préximo capitulo abordara, a partir da parresia, a possibilidade de o sujeito
elaborar um trabalho sobre si mesmo que o capacite a compreender a dinamica da
governamentalidade e a buscar resistir a partir da consciéncia de suas limitacdes na
formacao tanto intelectual como moral. Trata-se de um sujeito que se relaciona de um

modo muito especifico com a verdade. Parece que Foucault apresenta a
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governamentalidade como propria da modernidade, mas busca em uma pratica antiga

como resistir a ela: eis a parresia.
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2. PARRESIA

Antes de discutirmos a importancia do termo parresia para esta pesquisa
devemos fazer uma breve explanacéo sobre o seu significado. Para tanto, faremos
uso de uma palestra ministrada por Michel Foucault e publicada pela revista
Prometeus da Universidade Federal de Sergipe (2013).

Seguindo a licdo de Foucault (2013), a palavra parresia € comumente
traduzida para o inglés como free speech, para o francés franc-parler e para o aleméao
freimutigkeit. Veja, mesmo abordando varios campos, ela acaba envolvendo o
discurso. Segundo Foucault a palavra parresia aparece pela primeira vez em
Euripedes (484-407 a.C.). Etimologicamente parresiazesthai significa dizer tudo — de
pan (tudo) e rhema (o0 que € dito). Aquele que usa a parresia, o parresiastes, é alguém
que diz tudo o que pensa, mas esse pensar esta ligado ao logos. Nao se trata de
retérica exatamente porque 0s objetivos ndo sdo 0os mesmos: na retdrica visa a
persuadir um individuo independente do que pensa aquele que diz, ao passo que na
parresia € condigdo.

A preocupacao de Michel Foucault esta centrada na importancia da parresia,
como também seu desaparecimento, ou melhor, sua dissolucdo e raridade. Para o
pensador encontrar uma resposta plausivel foi necessario percorrer um longo periodo
entre a antiguidade até a modernidade de modo a perceber a mentalidade de uma
época. Digamos gque a parresia tem algumas caracteristicas essenciais que a difere
das demais ac¢des: sua relacdo com a franqueza, com a verdade, com o perigo, com
o criticismo, com o dever e, principalmente com a educagéao, particularmente.

Nos cursos de 1981-1982 intitulado A hermenéutica do sujeito, Foucault
procura demonstrar que o cuidado de si acabou dando origem a pratica parrésica e
sua relacdo com a mentalidade de uma época. Buscar-se-a discutir a importancia do
trabalho ético parresiastico dentro da mentalidade da governamentalidade como
alternativa ou resisténcia.

Este trabalho pretende ainda, situar a instituicdo escola nesse projeto
moderno, mas nao a escola enquanto estrutura e sim a mentalidade que guia os
individuos que a compdem porque a formacgao do sujeito esta intimamente ligada ao

projeto da governamentalidade.
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2.1. A parresia e a Educacéo

O segundo aspecto da crise concernente a funcédo da parresia
tem a ver com a relacdo da parresia com a mathesis, o
conhecimento e a educagdo — o0 que significa que a parresia, por
ela mesma, ndo € mais considerada adequada para revelar a
verdade. A relacdo do parresiastes com a verdade ndo pode
mais ser estabelecida simplesmente pela pura franqueza, pela
pura coragem, pois a relacdo agora requer educacdo ou, de
forma mais genérica, algum tipo de formacéao pessoal. Porém, o
tipo preciso de formacdo pessoal ou educagdo necessaria
também é um problema (e é contempordneo a questdo da
sofistica). Em Orestes, parece mais provavel que a mathesis
requerida ndo seja aquela da concepgéo socratica ou platénica,
mas um tipo de experiéncia que um autourgos adquiriria no
decorrer de sua prépria vida (FOUCAULT, 2013, p. 45).

Notamos que para fazer uso da parresia € necessario algum tipo de formacéo
pessoal. Foucault ndo se refere apenas a formacéo intelectual, mas uma formacao ou
experiéncia adquirida autonomamente. Entendemos que para adquirir tais
conhecimentos ha uma espécie de base, nocdo geral e desenvolvimento de certa
racionalidade, mais especificamente, o desenvolvimento da autonomia ndo sé em
relagdo ao saber pessoal, mas ao desenvolvimento intelectual que s6 sera possivel
na pratica do cuidado de si, na busca do conhecimento verdadeiro que, por sua vez,
se alcanca com e pelo intermédio do outro no decorrer da sua propria vida.

N&o ha possibilidade de se distinguir o trabalho parrésico da Educacao e da
Politica. Parece que sdo campos em que ela se faz presente: o primeiro em sua
constituicdo como sujeito da verdade e o0 segundo como participagdo ou presenca.
Como ja destacamos e discorremos sobre as técnicas da governamentalidade que se
deu por volta do Renascimento, urge discutir como a educacédo se constituiu na Idade
Média propiciou exemplos de trabalhos parrésicos cuja raridade se deu a partir de
uma légica assumida na Modernidade.

Falar sobre a histéria da educacado requer associar a historia geral, ou seja,
ao tratar de um assunto tdo especifico precisamos estar atentos aos aspectos mais
gerais, tracar da particularidade para o todo. Por essa razdo, autores como Ruy
Afonso da Costa Nunes, Thomas E Woods Jr, Quentin Skinner, Jacob Burckhardt,
Geovanni Reale, nos ajudam a compreender o desenrolar de um periodo bastante
conturbado denominado Idade Média. Com excec¢éo de Ruy Afonso da Costa Nunes,

nenhum desses autores se debrucaram sobre a particularidade da educacéo, vamos
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encontrar mais recentemente um estudo de Jaeger (2019) a respeito das escolas
catedraticas em que ele procura apresentar aspectos de uma educacao preocupada,
antes de tudo, com a formacao de grandes homens.

Woods Jr (2014) traca um panorama geral de uma Europa fragmentada em
razdo de conflitos, invasdes e pela queda do Império Romano. Dai o autor se propde
a mostrar as influéncias decisivas da Igreja Catdlica na reconstru¢cdo do Ocidente.
Logo, o pensamento moderno se ocupou de destruir esse importante pilar de
sustentacao do Ocidente exatamente porque foi ela que nos forneceu elementos que
nos caracterizaram e que permitiram olhar para o homem ocidental e dizer que é
ocidental. Muito embora saibamos dos erros dessa instituicdo, estamos tentando fazer
um panorama geral dos que nos caracterizam enquanto ocidentais.

A Igreja, particularmente, o catolicismo, foi grande responsavel pela
constituicdo do ocidente e isso € um dado historico. Segundo Woods Jr (2014),
embora tenha ficado registrado os aspectos negativos da igreja, os historiadores nao
deram a devida importancia ao seu papel como guardia da sabedoria e responsavel
até pela Revolucéo Cientifica. Como mencionamos anteriormente, a Igreja teve papel
de destaque em relagcédo a producdo do saber, na producao cientifica, tecnologia e
cultural. Por ora, gostariamos de destacar, sumariamente, como a Igreja contribuiu
para o processo civilizador e se confundiu com o préprio Estado — tema abordado no
capitulo anterior.

Sem duavida, a Igreja procurou se organizar em torno de principios e saberes
que foram assimilados quando da formacgédo dos Estados e vice e versa. Entre os
séculos VI e VII, a Europa passava historicamente por um conturbado periodo
marcado pela migracao dos povos, invasao dos barbaros e as revoltas dos godos, até
entdo estabelecidos dentro das fronteiras do Império Romano por volta do ano 376 d.
C. Esse periodo, passou a ser marcado por desiquilibrio da ordem politica que
possibilitou que a Igreja penetrasse com mais facilidades nos ‘vacuos’ e se langasse
na reconstrucao das bases do ocidente.

Uma das ag¢bes fundamentais para a constituicdo do objetivo de fundar o
ocidente foi o afastamento pela Igreja dos imperadores de Constantinopla para se
fixaram na regido da Franca por volta do século VIl sob a bencao da familia de Carlos
Martel que teve o apoio eclesiastico pacificamente tomou o poder dos merovingios. A

figura dos carolingios mais importante é Carlos Magno (768-814) que, talvez, tenha
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personificado o ideal — na construgdo do ocidente. Observa-se, desde entdo, a
complexa trama entre Estado e Igreja, no qual Carlos Magno utilizou como estratégia
de governo o estabelecimento de um exército eficiente, como também, fortalecimento
e propagacdo de uma cultura que caracterizasse seu povo. Essa unificacdo foi
essencial para o governo dessa populacéo.

Inspirada na educacéo da antiga Roma, os carolingios redescobriram as artes
liberais: o quadrivium (astronomia, musica, aritmética e geometria) e o trivium (I6gica,
gramatica e retdrica), fez inovacdes na escrita com a insercao da letra minuscula,
entre outras. A estreita relacdo entre o rei a Igreja nos possibilitou entender a
constituicdo do que viria ser o Estado moderno e a desmistificagdo de que a Idade
Média foi um periodo infértil. O desenvolvimento de certas tecnologias contribuiu para,
posteriormente, a separacdo desse Estado em dois corpos: rei como corpo natural
(caracterizado pelas limitagdes humanas) e rei como corpo mistico (possuidor da
verdade), segundo Kantorowicz (1998).

Abordaremos, com mais precisdo a formacéo do sujeito e o papel das artes
liberais, pois ela é objeto de critica de Séneca (carta 88) sobre a utilidade do saber,
como demonstra Foucault (2010 b), mas ao mesmo tempo € exaltada por outros
pensadores, como condicdo na constituicdo de individuos autbnomos. Esse conjunto
de saberes e de praticas, devidamente organizados e de origem antiga, iniciavam o
jovem numa vida de aprendizagem. Particularmente, nos interessa, enquanto objeto
de pesquisa no campo educacional €, num primeiro momento, entender como tais
artes serviam de ferramentas para a formacéo intelectual e como ela se relaciona com
o conhecimento de si. Sumariamente, a problematica em torno da educacéo do sujeito
e a parresia possibilitam analise da atualidade, bem como, buscar alternativas ao
modelo educacional institucionalizado vigente.

Nasser (2008) estabelece que por volta do ano oitocentos quando inaugurou

o império de Carlos Magno'® organizou a educagdo em torno do que viria a ser

15 Para Alcuino, o objetivo maior da educacao era o conhecimento e a sabedoria, em que o estudante
devia ser conduzido por degraus de ensinamentos, sendo 0s primeiros sete degraus da sabedoria,
as Sete Artes Liberais do Trivium e Quadrivium. Alcuino compara as setes artes as sete colunas do
templo de Salomao e, afirma que a sabedoria é fortalecida pelas Sete Artes Liberais, constituindo estas
o curriculo da Escola Palatina, onde eram admitidas criangas que ja sabiam ler, escrever e realizar as
quatro operacgfes. O programa de estudos que durava entre 7 e 9 anos, sendo equivalentes ao atual
6° ano do ensino fundamental ao 3° ano do ensino médio, constitui durante a idade média aos estudos
preparatérios para os estudos superiores de Teologia, Direito e Medicina (OLIVEIRA, 2008).
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conhecidas como as sete artes liberais, com decisiva influéncia de Plat&o, Aristételes,
Santo Agostinho, Marcio Capela, Flavio Cassiodoro, Severino Boécio e Alcuino.
Veremos, por exemplo, que a retdrica, base da educacéao classica, € importante como
técnica para o discurso parrésico. Foucault (2010 b, p. 328) descarta tratar do antigo
debate entre filosofia e retdrica, para ele a “parresia é uma espécie de retorica propria
ou de retdrica nao retérica que desse ser a do discurso do fildsofo”. Como podemos
observar ha necessidade de se utilizar dos elementos técnicos da retérica, mas para
produzir um discurso filoséfico. Dai destacamos o papel da formacéo do individuo na
transformacao de si, na “tomada de sua consciéncia”, frente a governamentalidade
que é também um problema digamos técnico. Nao tem como abordar o aspecto da
resisténcia, da autonomia do individuo, da sua relagcdo com a verdade e exercicio de
governo sem falar da formacgéo. Foucault ndo aborda esta problematica, parece que
NAao era seu objetivo, mas inspirado em Pierre Hadot, ele procura exemplificar algumas
praticas fundamentadas da filosofia antiga para o exercicio da soberania de si
colocando a problematica da formagdo como uma das mais importantes.

Nunes (2018, p. 83) afirma que foram os “ministros Cassiodoro Senator,
Anicio Manlio e Severino Boécio que marcaram fundamente a educacédo medieval’. O
autor esclarece que na baixa Idade Média a educacao ficou restrita a gramatica e a
retérica. Mas atribui a Santo Agostinho na sua obra De Doctrina Christiana o roteiro
para os estudos intelectuais. Importante frisar que esses estudos ficaram, segundo o
autor, limitados aos mosteiros e igrejas. Nunes (2018) proclama categoricamente que
a obra de Santo Agostinho, principalmente De Magistro abarcava as artes liberais.

Flavio Magno, Cassiodoro Senator receberam excelente educagéo classica e
“por volta de 555, fundou o mosteiro de Vivarium monasterium, no dominio de
Squillace na Calabria, onde passou muitos anos de sua proficua e longa existéncia,
entregue a organizagao da biblioteca e a redacdo de obras religiosas e eruditas”
(Nunes, p. 88, 2018). Cassiodoro, para Nunes (2018), € pedagogo por exceléncia.
Cassiodoro instigou a formagéo de escolas cristas cujo objetivo era, em primeiro
momento, cuidar da alma dos fiéis, mas para que isso fosse possivel era necessario
ter acesso a Sagrada Escritura. Eis a razao pela qual ele defendia a insercao das sete
artes liberais. Outra figura importante era Boécio no que diz respeito a formacéo do
individuo. Segundo Nunes (2018, p. 91) “o programa inteiro da Escolastica ja se

achava em Boécio”.
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Todavia, a figura relevante no campo da educacéo € Marcio Capela. Nunes
(2018, p. 91) afirma que foi ele “quem transmitiu a Idade Média o esquema das sete
artes liberais”. Observa-se que em todo o tempo em que a Educacdo ndo era de
competéncia do Estado, como € disposta hoje, seja qual for o modelo adotado de
escola, o conteldo se baseava nas artes liberais. Desde a antiguidade, a educacgéo
manteve uma estrutura bastante pertinente para o desenvolvimento de préticas
parrésicas, trata-se do ensino das artes liberais. E por qué? Desconfiamos que o
individuo que recebe a formacdo nas artes liberais adquire saberes e praticas que
auxiliavam em distinguir o que é o bom, o belo e o verdadeiro que sdo elementos do
trabalho parrésico. Disso decorre que, como jA podemos notar, na modernidade,
essas praticas e esses saberem foram gradativamente se apagando e uma nova
mentalidade e instituicdes foram se formando com vista a sua utilidade. Outro aspecto
pode se referir ao contexto da vida moral que na modernidade passa a ser regida por
certo individualismo e independéncia (dos costumes, da cultura e da racionalidade).
“Socrates afirmava que a investigagao racional ndo era apenas uma preparagao para
a conduta correta, mas ela prépria era o comego da vida moral” (Minougue, 2019, p.
192). Essa racionalidade socratica se baseia na ideia de que uma boa vida deve ser
coerente, mas que as vezes pode até estar em desacordo com 0s costumes e
mandamentos divinos. Alids, a figura de Sécrates € exemplo de pratica parrésica ao
enunciar o discurso coerente consigo, mas em desacordo com “as regras”, o que lhe
resultou na pena capital. Grosso modo, a resposta que temos ao desaparecimento ou
a raridade do trabalho parrésico na modernidade esta relacionado com a formacgéo do
individuo parrésico, mais especificamente, com a mentalidade moderna.

Nunes (2018) apresenta alguns documentos referentes ao curriculo da
educacdo. Nesses documentos, as artes liberais sempre fizeram parte do curriculo
educacional, vejamos: no século Xlll, na Espanha, temos o IV Concilio de Toledo em
633 que se preocupa com a formacao do povo para dirimir os erros. Ja o VIII Concilio
de Toledo em 653 tratava da organizagcdo do ensino deixando o conteudo baseado
nas vinte e trés obras do Santo Isidro escritas a pedido do Rei Sisebuto. “Colhe-se
desse canon do Concilio Romano que as artes liberais constituiam matéria do
curriculo das escolas episcopais”. Ainda sobre a estrutura educacional, observa-se
apos o concilio de Latréao, em 680, “os filhos dos nobres estudavam a gramatica e a

retorica” e no inicio do século IX “o duque Sérgio aprofundara-se tanto nos estudos
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classicos que abria um livro grego e a lia corretamente em latim” (NUNES, 2018, p.
125).

O papel da Igreja é fundamental no que diz respeito a construcéo do Ocidente
e a Educacado. O préprio Durkheim chega a afirmar que a tarefa de administrar a
educacéo coube somente a Igreja porque ela era “a unica instituicdo que, de fato, tinha
condi¢cbes e meios para educar e instruir’ (Durkheim apud Nunes, 2018, p. 122).

Como construtora da civilizacdo a igreja organizou escolas, ensinou e
aperfeicoou o latim inseriu a letra mindscula e o espacamento entre as palavras, o que
proporcionou, mais facilmente, o acesso a cultura escrita, desenvolveu as artes
liberais, protegeram e reproduziram os grandes pensadores gregos, estabeleceram o
direito canbnico que a posteriori influenciou o direito civil (resgate da jurisprudéncia
romana pelos monges) e instituiram o modelo do sistema universitario.

Além das contribuicBes acima expostas no campo cultural, merece destaque
a agricultura, ndo s6 com o desenvolvimento de tecnologias no que diz respeito a
irrigacdo, como também, no armazenamento e na distribuicdo de graos e alimentos.
Convém ressaltar ainda, que o modelo monastico dispunha de excelente estratégia
de estocagem, alta gama de instrumentos e mecanismos hidraulicos para moer.
Woods Jr. destaca que:

Aonde quer que tenha ido, os monges introduziram plantacoes,
indastria ou métodos de producdo desconhecidos do povo. Aqui
introduziam a criagdo de gado e de cavalos, ali a elaboragdo da
cerveja, a criagdo de abelhas ou a producéo de frutas. Na Suécia, o
comércio de cereais deve a sua existéncia aos monges; em Parma, a
producdo do queijo; na Irlanda, a pesca do salmdo e, em muitos
lugares, as vinhas de alta qualidade. Os monges represavam as aguas
das nascentes a fim de distribui-las em tempos de seca. Foram os
monges dos mosteiros de Sant Laurent e Saint Martin que,
observando as aguas das fontes espalharem-se inutilmente pelos
prados de Saint Gervais e Belleville, as canalizaram para Paris. Na
Lombardia, os camponeses aprenderam dos monges a irrigacdo, o
gue contribuiu poderosamente para tornar a regido tao famosa em
toda a Europa pela sua fertilidade e riqueza. Os monges foram o0s
primeiros a trabalhar na melhoria das racas do gado, em vez de as
deixar evoluir ao acaso (WOODS JR., 2014, p. 31-2)

Havia um modelo monastico bastante eficiente para a época de producao
agricola e pecuaria que inspiraria 0 modelo de Estado que viria se desenvolver e, em
especial, que permitiria a fixacdo dessa populagdo. Nao € possivel atestar a
agricultura a responsavel primeira pelo estabelecimento do governo, mas é indubitavel

seu papel e, em destaque a reconstituicdo das praticas agricolas que outrora havia
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sido abandonada pelos camponeses. Woods Jr. (2014) destaca ainda os monges
cistercienses como 0s responsaveis pelos avancos tecnoldgicos com a introducéo de
sofisticados sistemas hidraulicos e, principalmente, instalacdo de unidades fabris mais
produtivas até entdo na Europa. Talvez, no campo educacional, a Igreja teve maior
destaque. O modelo da educagdo mondastica floresceu ndo apenas como centros da
vida religiosa, mas também de ensino, fundando escolas e universidades. Para Woods
Jr. os monges “eram os pensadores e fildsofos da época, e moldaram o pensamento
politico e religioso” (WOODS JR., 2014., p.43).

A producéo do saber e 0 monopolio da educacgdo, ndo se deu particularmente
por anseio de dominacdo, mas pela preservacao e constituicdo de uma rede de
mosteiros responsaveis pela construcdo de uma estrutura social até entdo pouco
comum. Mas € preciso esclarecer que as instituicbes em si foram criadas para
dominar. Eis a importancia de compreender o papel delas para a governamentalidade.
A escola assim como a Igreja enquanto instituicdo propiciaram a expansao de uma
forma de governa até entdo inédito. Hoje, encontramos na instituicdo escolar a
tentativa de se distanciar dos costumes e da cultura pela criticidade pratica, aliada a
burocratizacdo do cotidiano e corrupgao, temos uma instituicdo a servico de um tipo
da governamentalidade.

A Igreja foi importante para o desenvolvimento da ciéncia e autonomia das
universidades; muitos pensadores contradizendo a visao histérica majoritaria da Igreja
como centro de dominacdo. O que podemos observar com os estudos de Foucault
(2008 a) é a utilizacdo pelo governo da estrutura eclesiastica no campo cultural,
econdmico, tecnoldgico e principalmente estratégico, aplicados a politica (a arte de
governar), essencialmente em relacdo a subjetivacdo, da constituicdo do sujeito,
conforme verificamos em “A Hermenéutica do Sujeito” (2010 b).

A exemplo do valor a liberdade que a Igreja pregava, o papa Gregorio 1X
lancou a bula Pares Scientiarum em favor dos mestres de Paris, “concedendo
efetivamente a Universidade de Paris o direito a autonomia de governo, com a qual
podia elaborar as suas proprias regras a respeito dos cursos e pesquisas” Woods Jr
(2014, p. 49). Portanto, havia certo respeito a autonomia intelectual e a Igreja sabia
da importancia dessa liberdade para a formacao de individuos livres. O que a Igreja
exigia dos centros de pesquisa e desenvolvimento cultural era um rigor cientifico,

notemos, por exemplo, o método escolastico uns dos mais proficuos. Além da
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erudicdo que |lhe é peculiar, a escolastica tinha compromisso com o pensamento
racional, dai se ater a tendéncia da separacao entre fé e religido observada na esfera
politica no decorrer dos séculos.

A respeito dessa confuséo entre Estado e Igreja, Kantorowicz (1998) faz uma
importante andlise sobre o modelo politico da Alta Idade Média partindo do
pressuposto de que a histéria do Ocidente medieval se confunde com a historia do
cristianismo. O Rei, gemina persona, se torna humano por natureza e divino pela
graca: tal era o equivalente da Alta Idade Média a concepcéo ulterior dos Dois Corpos
do Rei — e seu prenuncio. A teologia politica nesse periodo inicial ainda era cerceada
pelo arcabouco geral da linguagem litirgica e do pensamento teoldgico, ja que, até
entdo, ndo se desenvolvera uma “teologia politica” secular independente da Igreja. O
rei, por sua consagracao, estava preso ao altar enquanto “Rei” e ndo sé — como em
séculos posteriores — como simples pessoa. Era “liturgico” como rei, porque e na
medida em que representava e “imitava” a imagem do Cristo vivo [...] Esse rei imitador
de Cristo era concebido e interpretado também como o “mediador” entre o0 céu e a
terra, um conceito de certa importancia neste estudo porque toda mediacdo, de um
modo ou de outro, implica a existéncia de um ser de natureza gémea
(KANTOROWICZ, 1998, p. 72).

A figura do rei representava um “executivo” de Deus na medida em que este
concede o dever de salvar suas ovelhas. A construcdo do Ocidente e a ampliacédo do
cristianismo necessitava da figura do rei como se deu, por exemplo, com a populacao.
Observamos que o rei ndo assumiu essa funcéo por dever e submissao as vontades
de Deus, ele se beneficiou com essa fusédo e cometeu as maiores atrocidades em seu
nome, pois nao havia um limitador do poder real. Kantorowicz (1988, p. 74) esclarece
gue havia certa concorréncia entre elementos da vida politica, religiosa e intelectual
para “dissolver a imagem da realeza centrada em Cristo” que na verdade era um
problema das “Investiduras”. Essa problematica em torno da competéncia para
representar Cristo gerard diversos conflitos entre Rei e a Igreja.

Podemos notar que o rei ao se associar com o cristianismo adquiriu um status
nunca visto, nele se concentrava o pastor da alma e o condutor do povo, um poder
soberano. Esse poder soberano foi concedido por Deus para dirigir as acdes dos
membros da sociedade, um poder tal que n&o encontra nenhuma limitagdo. Todavia,

a partir do Papa Inocéncio Ill percebe-se acentuada modificacdo nesse cenario, pois



105

ele reivindicou para si o vicarius Christi. O que isso significa? Significa que ao mudar
a nomenclatura e atribuir ao Papa o unico representante de Cristo na terra (Christus
in terris) o supremo na hierarquia, a Igreja assumia sua funcao de preservar a religiao
e, consequentemente, representava limite ao poder real. A transicdo do gemina
persona do rei foi algo que aconteceu gradualmente, influenciado pelo Direito
Romano. Convém ressaltar que ndo houve, em primeiro momento, separacao total
que justificasse um poder totalitario. “Na esfera politica, o resultado foi a substituicao
do conceito marcadamente cristocratico-litirgico de realeza por uma no¢do mais
teocratico-juridica” (KANTOROWICZ, 1988, p. 75). — “A Lei Positiva esta abaixo do
monarca tal como a Lei Natural esta acima dele” (KANTOROWICZ, 1988, p. 95). A
separacao dos corpos do rei se deve ao monarquismo ocidental, sendo o direito o
grande responsavel. A partir de entdo, houve maior rigor quanto a estrutura da Igreja
como um todo.

Woods Jr (2014) atribui a S&o Bento de Nursia a primeira estrutura de regras
adotadas por todos os outros monastérios. O autor afirma que por volta de 529
estabeleceu-se a Regra de Sdo Bento dando homogeneidade a estrutura do
catolicismo e seu ideal monastico “foi tdo exaltado em toda a sociedade que chegou
a ser perfilhado por perto de vinte imperadores [...]. Segundo o autor, o
desenvolvimento do direito canénico demonstrou ser possivel compilar um corpo de
leis coerentes a partir de confusas legislacdes, costumes locais, entre outras que
caracterizava tanto a Igreja como o Estados Medievais (WOODS JR., 2014., p. 180).

Podemos observar que o modelo de Estado a ser constituido se inspirou no
modelo proporcionado pela lIgreja: ordenamento juridico, sistema educacional
centralizado, organizacdo comportamental e o poder pastoral. Tudo isso influenciou o
que viria ser o Estado Moderno, trata-se de taticas imprescindiveis na gestao da
populacao, s que diferentemente do cristianismo cuja fonte € a sagrada escritura, no
Estado o poder deveria ser o povo por motivos ja mencionados. Jouvenel (1998, p.
49) explicita toda a mistica atribuida a um ser humano capaz de gerir milhares de
outros homens ou tem sua fonte em Deus ou na Sociedade; embora opostas,
representam uma “ideia de que ha em alguma parte um direito ao qual todos os outros
cedem”. A utilizacdo desse modelo que proporcionou a constituicdo do Corpus Christi

Juridicum.
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A partir do esquema inspirado na organizagcdo da Igreja, pode-se notar a
problemética da obediéncia. O governo utiliza varios mecanismos para obter a
obediéncia, para manter um corpo servil e, para isso, faz uso instrumento: a educacao.
O que vimos desenrolar foi que a principio buscou-se desvencilhar da ideia religiosa
para colocar no seu lugar a ciéncia e o povo. Depois, o propésito foi constituir o sujeito
para que este refaca o mundo a imagem do homem autbnomo — cosmovisao
humanista. Mas, o que se observou é o cerne do pensamento revolucionario:
utilizacao da retorica a fim de se obter o monopdlio ideoldgico (da educacéo, das leis,
da ciéncia e até da religido).

Portanto, aquilo que os revolucionarios diziam Ilutar foi ampliada e
eficientemente utilizada: a obediéncia. Jouvenel (1998) atribui a obediéncia como algo
que esta fora da jurisdigao do pensamento logico, no qual o sujeito “se deixa dominar”
por acreditar estar fazendo o bem. Este bem é, talvez, a chave da problematica ao
redor da teoria do Estado, em torno da confus&o entre Estado e Igreja e serviu como
justificativa para o surgimento do totalitarismo. Jouvenel (1998, p. 46) afirma que “a
causa final da obediéncia [...] consiste ha meta que o Poder persegue e que é o Bem
Comum, n&o importando, alids, como este & concebido”. O ‘concebido’ aqui para
Jouvenel esta ligado a origem Divina ou Social que justificam o Poder. Para ele, se a
obediéncia se da em razdo da origem, na qual o rei possui, encarna ou representa um
direito. Tem-se, entdo, a Soberania ou a obediéncia que justifica em razdo de uma
Funcdo de Estado. Observa-se a existéncia de um ente ao qual devemos ceder
(poder) em prol de uma coletividade; essa é a justificativa, por exemplo, que o
pensamento revolucionario criou para dominar.

Em suma, dois elementos importantes foram desenvolvidos apds a
constituicdo da multidao: a obediéncia e o conjunto retérico em torno do Bem Comum.
Foi necessario separar o Estado da Igreja, mas algo deveria ser colocado no lugar de
Deus. Entdo, a ideia dos revolucionarios de um ente fantastico, onipresente e
poderoso foi introduzido na coletividade como o Bem Comum.

Em termos de conceito, 0 Bem Comum da idade média sofreu modificacédo
em seu sentido. La correspondia o bem-estar da populacdo por meio da promocéo do
individuo a realizar seu bem particular e preceitos da Santa Sé, agora esta ligado a
realizagdo de um Bem Social indefinido e cambiavel. Veremos que a mentalidade

moderna determinou o padrao pelo qual devemos interpretar os fatos através do uso
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dos pensamentos amplamente utilizados em todas as areas, do direito & educacao.
Estratégias muito bem orquestradas e planejadas, pois “os humanistas
compreenderam isso ha muito tempo, e por iSSO seu interesse passou a ser capturar
as vestes talares do governo civil de forma a controlar os meios para perpetuacao da
sua cosmovisdo” (DEMAR, 2014, p. 12).

A partir dessa breve explanacgao e localizagao temporal do que desenvolveu
durante a Idade Média, essencialmente, almejou destacar o papel positivo e negativo
da Igreja, buscaremos ligar o governo de si e o cuidado de si, como principio
fundamental, mas associados a necessidade de instrumentalizacdo — digamos muito
rasteiramente como instrumento -, de saberes essenciais para atuar na alma. Trata-
se de um trabalho espiritual, a exemplo dos estoicos onde a educacao liberal ganha
destaque.

Em que aspecto o conhecimento de si é um norte, um modelo, uma préatica,
uma forma de reagir a governamentalidade?

Foi tentando compreender o fracasso educacional que acabamos
retrocedendo, o que ocasionou a descoberta de uma “racionalidade”. A
governamentalidade foucaultiana parecia responder algumas questdes, como por
exemplo, por que o sujeito acredita ser livre quando na verdade esté reforcando as
estruturas de sua prépria prisdo? Por que o sujeito é o seu préprio carrasco? Enfim,
Foucault ajudava a entender a problematica em torno da constituicdo do sujeito util,
mas ao mesmo tempo demonstrava desprezo as instituicdes, se “desmascararmos as
instituicdbes humanas o suficiente, sempre encontraremos este nucleo escondido de
poder” Scruton (2014, p. 69). Mas o problema levantado por Scruton coloca em xeque
se basta desmascarar o poder: “se um tal observador nao é de fato também inventor
daquilo que observa”?

Qual é a importancia de se descobrir o poder? Ao perceber o poder néo se
estaria criando uma sofisticada forma de regime de verdade? Quando vocé identifica
que a relacdo é de submissédo h& separacao entre esse ser submetido com o préprio
ser, como aquele que diz que n&o quer ser 0 que submete desse jeito porque nenhum
poder consegue liminar completamente a resisténcia. O que acontece quando vocé
se percebe submetido a relacdo de poder? Vocé comeca a se estranhar. Para eu

cuidar de mim eu tenho que resistir, apresentar meu pensamento contrario a tudo isso.
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Toda vez que isso acontece nao € s6 o poder que balanca, mas ele pode até ser
invertido.

Entender a constituicdo da mentalidade de uma época é importante para
refletir o presente. Ha4 um desencadear de fatos. Ha varias tecnologias colocadas a
servico do governo que precisam ser compreendidas, mas 0 mais importante € operar
a andlise com autonomia calcada em fundamentos éticos visando o bem do outro
como reflexo de si. Exatamente ai Foucault se preocupou muito mais com seu projeto
anarquista tdo utopico quanto o de Marx, ou seja, “o escritor estda mais preocupado
com o impacto retérico do que com a precisao historica” do que oferecer subsidios
para resistir diferente do modelo revolucionario (SCRUTON, 2014, p. 70).

Segundo Scruton (2014), Foucault assume que o poder esta a servico de
alguns agentes dominantes. A tentativa de Foucault € remover a ‘mascara’ das
instituicdes, um poder que em si mesmo ndo € bom nem ruim. Mas busca também
remover “aquelas dimensdes do pensamento humano e da agao que permitem avaliar
as virtudes relativas de nossas instituicbes” (SCRUTON, 2014, p. 70). Foucault ndo
analisa a acdo humana, mas as relacdes intersubjetivas e interinstitucionais. Para o
filbsofo encontrar algo subjacente ndo é poder. A resisténcia do sujeito estd em
reconhecer que € produto das relacbes de poder, nesse caso o individuo e o sujeito
encampam o0 mesmo espaco no territério.

Parece que os modernos se preocuparam muito mais em combater um
inimigo, em instituir um pensamento binario do que promover a formacdo de um
individuo moral. As instituicdes modernas expdem essa face do homem moderno. O
declinio moral do Ocidente foi planejado e orientado por meio das mesmas instituicées
gue deveriam proteger a sociedade. O Estado € instrumentalizado para criar o0 sujeito
gue reforca e amplia o seu poder. Mas o Estado em si ndo é o problema. O problema
€ a utilizacdo das instituicbes para determinados fins, conforme expde Maquiavel. O
problema € a separacéo da politica da virtude.

A escola como instituicAo moderna proporciona a perpetuacdo de uma
mentalidade a servico da estrutura de Poder, mas ao mesmo tempo abre a
possibilidade de reacdo. A escola como a conhecemos hoje precisa passar por forte
reflexdo sobre sua responsabilidade como auxiliar da governamentalidade a partir dos

individuos que a compdem e da sociedade que ela produz.
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Nesse sentido, € saudavel rediscutir a educag¢do enquanto formacéo tendo
como norte a parresia, aqui entendida como préticas éticas e morais — educacao
(ethica e mores). Particularmente é esse caminho que buscamos ao trazer Foucault
para essa discussdo. E nele que encontramos o conceito de governamentalidade para
explicar a mentalidade moderna, a razdo do Estado Moderno e a parresia como
técnica, pratica de subjetivacdo do individuo que resiste por meio do exercicio e
conhecimento de si. O parresiasta aparece desde longa data como aquele que esta
intimamente ligado a verdade. O problema da governamentalidade sempre esteve em
transformar a verdade em algo extremamente fluido para destruir essa intima relagéo
entre o que o individuo pensa, o que diz e a verdade. Esta ndo pode ser considerada
produto e ndo produtor do discurso, conforme salienta Foucault. “A verdade de
Foucault ndo existe no mundo independentemente de nossa consciéncia, sendo
criada e recriada pelo ‘discurso’ através do qual é ‘conhecida’ (SCRUTON, 2018, p.
143).

A parresia aparece como problematica'® a partir de sua compreenséo,
utilidade e conceito. Para nds, ela aparece como um exercicio, como uma pratica. Nos
ndo ligamos a parresia nem a coragem de dizer a verdade, nem a participacédo
somente, pois acreditamos que a parresia é a acdo corajosa, mas nao € qualquer
acdo corajosa, trata-se da acdo pela qual o individuo executa no discurso e no seu
modo de viver praticas/técnicas coerentes para alcancar o Bem. E esse bem ja foi
discutido anteriormente: € a ligacdo da acao do individuo a algo que transcende sua
existéncia e que guia suas a¢des e as dos outros para o que € belo, justo e verdadeiro.

A parresia esta diretamente ligada a uma série de conhecimentos que s6 sédo
possiveis entender em ato. Se trata de uma pratica antiga e que ndo é possivel sua
existéncia na atualidade por diversas razdes que buscaremos esclarecer. Ai faz-se
necessario compreender o quanto é preciso resgatar tais conhecimento da
antiguidade, assimilar os pilares sobre os quais o ocidente foi constituido e, acima de
tudo, compreender a mentalidade moderna. A parresia requer légica e esta
intimamente ligada a educagcéo dos mores e a ética. A parresia € logica, € moral e é

coragem, ou seja, a parresia requer individuos capazes de pensar com autonomia e

16 O termo problematizagdo nédo significa a representacdo de um objeto pré-existente, nem a criagao
pelo discurso de um objeto que ndo existe. O termo expressa o0 conjunto de praticas discursivas ou
ndo-discursivas que faz entrar qualquer coisa no jogo do verdadeiro e do falso e o constitui como objeto
para o pensamento (WELLAUSEN, 2011, p. 28).
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ao enunciar um discurso verdadeiro coerente com aquilo que pensa, provoca no outro
o desejo pela verdade. E, portanto, a busca pela verdade o objetivo do parresiasta e
nao a dominacéo.

A problematica em torno da parresia quanto a sua raridade ndo é um problema
da atualidade, mas que parece ter sido estabelecido antes de Cristo e gradativamente
foi se dissolvendo na Modernidade. A Modernidade ndo permite a parresia primeiro
pela questdo da inteligéncia (problema de formacdo), segundo pelo advento da
democracia (questdo da participacao e do dizer a verdade) e terceiro pela separacao
entre politica e virtude que se deu por volta do século XII.

Tentaremos demonstrar como a parresia desapareceu ou se rarificou na
Modernidade exatamente porque faz parte de um projeto politico-filoséfico de
destruicdo dos principios que formam a sociedade. A parresia € uma pratica filésofica
que através do autoconhecimento e do resgate dos principios éticos busca
estabelecer a autonomia e, por essa razéo néo faz parte de nenhum projeto humano:
a liberdade é o resultado. A ressignificacdo e a dissolucéo de tais praticas filosoficas
e a constituicdo do cavalheiro, como também, o homem para a vida publica deveria
ser substituido por técnicas e téticas a fim de se obter a dominagdo de um maior grupo
de sujeitos com fluidez, pois a modernidade precisa, para sua arte de governar,
sujeitos Uteis, sujeitos que ndo tenham um objetivo transcendente e que substituam a
crenca religiosa pela crenca ideoldgica.

Também, tentaremos elucidar a influéncia da mentalidade moderna e seus
impactos sobre as praticas parrésicas no ambito da Educacdo. Como a formacgéo
intelectual € essencial para a existéncia do trabalho parrésico que se materializa
naquilo que conhecemos como retdrica, segundo Foucault (2011) a parresia faz uso
de seus elementos basicos, mas néo se trata de mera retdrica, ou seja, nao se trata
de retorica porque pressupde dizer a verdade

A segquir, desenvolveremos duas concepcdes, digamos, duas formas de
entender a parresia. A primeira como processo de subjetivacdo ligada ao dizer a
verdade, cujo objetivo € o bem na qual a retérica ndo é capaz e o segundo, como
participacdo descolonizada ligada ao campo da politica indiretamente, mas em
relacdo as atividades necessarias a politica. Por fim, buscaremos relaciona-la com a
educagdo, ou seja, com 0s conhecimentos necessarios para exercer a parresia.

2.2. O conceito de parresia desenvolvido por Michel Foucault



111

O conceito de parresia surge da nocao do cuidado de si, especificamente, do
modo de dire¢&o do outro. Foucault cita Filomeno, Galeano e Séneca para demonstrar
como se dava a pratica de direcdo da consciéncia que exige uma certa relacéo de
amizade, uma intensa relacao afetiva, uma certa técnica ligada também a retérica e a
subjetivagdo. Requer ainda, uma especial maneira de dizer, “ética da palavra’
chamada parresia (FOUCAULT, 2010 b).

Inspirado em Pierre Hadot, Foucault desenvolveu seu curso de 1981-1982
buscando demonstrar a relacao entre subjetividade e verdade. O fildsofo aponta para
o cuidado de si como viga de sustentacdo da sua teoria. Parece que o filésofo procura
confrontar as praticas parrésicas como modo de resisténcia a governamentalidade.
Apercebemos que Foucault ndo vislumbra o parresiasta propriamente dito em seu
projeto denominado estética da existéncia exatamente porque o parresiasta ndo visa
a anarquia dos desejos, mas provocar no outro para buscar a verdade, pois entende
que so assim alcancara o bem. Para o filésofo a parresia € a coragem para ser e dizer
0 que deseja. Ao passo que entendemos a parresia inserida no problema do cuidado
com a cidade e o cuidado de si, trate-se de uma prética e ndo um discurso.

Primeiramente buscaremos tracar a no¢do de parresia na obra de Foucault
para depois apontar algumas diferenciacbes essenciais que coadunam com NoSSso
modo de compreender a relacdo: governamentalidade e parresia. Muito embora a
pesquisa de Foucault seja interessante, ndo podemos deixar de apontar para o fato
de que o filésofo propunha a constituicdo de um sujeito — o sujeito que transforma sua
vida numa obra. Ha um problema ai porque na tentativa de se libertar, o sujeito acaba
refém de seus préprios desejos. Foucault (2010 b) apresenta préaticas da filosofia
antiga com exemplos de como o sujeito pode, a partir de si, “tomar” consciéncia e
fazer da sua vida uma obra.

A problematica desenvolvida por Foucault finda na parresia. E a nogéo da
parresia apresentada por Foucault como pratica que desenvolveremos como
possibilidade de resisténcia a governamentalidade, cujo &pice se da pelo
conhecimento de si, pelo exame da consciéncia na produgéo do individuo autbnomo,
livre, que faz suas escolhas, mas que esta intimamente ligado a verdade ao seu modo
de vida. Ressaltamos a importancia da relacédo entre os modos de constituicdo do
individuo ético também. A ética que é a espinha dorsal do parresiasta parece ser o

interesse da filosofia antiga e preocupacao da Educacgao Liberal (NUNES, 2019).
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O professor € um homem que resolveu devotar-se a aquisicdo do
conhecimento, e a sua transmissao [...]. Isso exige, da sua parte, 0
reconhecimento de que também os outros sdo dotados de poder
intelectual e de liberdade, e de que ele pode propor idéias e
demonstrar a validade dos conhecimentos a inteligéncia arguta dos
seus ouvintes ou orientados, mas ele ndo pode exigir, de maneira
alguma, que os alunos sO repitam o que ele ensina, a forga, por
coercao, sem entenderem ou admitirem o que ele prop&e. Por isso,
existem critérios de afericdo da validade dos conhecimentos nas
ciéncias, e critérios para aprovacao dos alunos nas escolas. Tudo isso
indica, desde ja, que na pratica nos reconhecemos a existéncia da
verdade na area das demonstracdes cientificas, e no cumprimento dos
regulamentos escolas, das exigéncias oficiais para a promoc¢édo do
estudantes nas escolas. Essa admissdo implicita da existéncia da
verdade ja € um grande consolo para nés, um estimulo para que
iniciemos as nossas reflexdes, mas sem pressa, sem pretendermos
dizer tudo, logo desde o inicio, mas ponderando que em qualquer area
de conhecimento, como em qualquer campo de trabalho, a aquisi¢do
de idéias, a busca da verdade e a producao de bons resultados, requer
muita dedicacao, labor incanséavel, e confiangca na nossa capacidade
de seres pensantes e desejosos de luz e verdade (NUNES, p. 18-9,
2019).

O autor estd evocando a necessidade da ética no trabalho do professor e,
principalmente o estabelecimento da verdade como condig&o primordial na ciéncia. A
parresia como pratica da ética faz esse elo entre o individuo e a verdade e é isso que
buscaremos destacar neste capitulo.

A parresia € o modo como o individuo se relaciona com certas préaticas que
foram abandonadas ou mesmo proibidas na modernidade. A discussédo em torno dela
nao se trata de pragmatismo, nao oferecemos férmulas para a solu¢ao de problemas,
mas buscamos compreender, a partir da ruptura desse eixo importante do modo
filosofico de agir, a governamentalizacdo do homem moderno. Em termos praticos a
parresia € a constituicdo do homem ético que vive o que diz e, em razdo de suas
acOes coerentes, acaba provocando nos outros o desejo em buscar a verdade e néao
a liberdade individual tdo-somente. Ao passo que na analise foucaultiana, a parresia
nos parece como discurso da verdade, como também, esta relacionada a liberdade
hegeliana que culminar numa espécie de “dandismo foucaultiano”.

Michel Foucault, por meio da parresia, visa contemplar o modo de constituicao
do individuo livre — esse ideal de liberdade é impresso na dialética da liberdade de
Hegel. De acordo com Hegel, o ser humano se torna uma autoconsciéncia livre por
meio de conflitos com o outro. Segundo Scruton (2018) o autoconhecimento ndo € um

solitario exercicio de introspec¢do, mas um processo social em que o outro se
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apresenta como necessario para esse conflito constante, com o objetivo de forcar o
individuo a reconhecer o outro em si mesmo onde “o escravo cria para si mesmo as
condigdes de liberdade” (SCRUTON, 2018, p. 110).

Em razéo disso, notamos que a educacdo foi essencial para a producédo
desses sujeitos da governamentalidade. A educagéo produziu, ampliou e perpetuou
praticas nas quais Michel Foucault procurou apontar para um caminho e a0 mesmo
tempo se distanciou. Parece que seu aprofundamento na filosofia antiga foi uma
tentativa em buscar nas suas praticas, respostas a partir do modelo socratico de vida.
Saocrates foi 0 modelo do homem parrésico foucaultiano.

Neste capitulo buscaremos compreender a pesquisa de Michel Foucault no
desenvolvimento da nocdo da parresia em razao de sua importancia nos estudos da
filosofia antiga e no resgate dessa nocao crucial a educacédo, ndo s6 como modo de
resisténcia a governamentalidade, mas para tentar esclarecer a importancia da
formacao intelectual, moral e espiritual na constituicdo do individuo parrésico — aquele
que diz a verdade e prefere correr risco em razao dela. Destacamos que Foucault em
determinado momento procura interpretar a parresia como essa relacdo consigo
preocupado com a estética mais do que com a consequéncia da acao parrésica na
sociedade, ou seja, ele centra no individuo, n6s no Bem (da cidade e do individuo) e,
para tanto, utilizaremos também o trabalho de Pierre Hadot sobre as praticas filosofica
na antiguidade.

Sdcrates, como Séneca sdo modelos de virtude que merecem ser estudados
e refletidos. Os modelos ou canones como prefere Bloom (1989) sdo importantes para
a educacéo, pois proporcionam refletir nosso modo de agir no mundo. Talvez esse
empobrecimento dos modelos tenha causado, gradativamente, o esvaziamento da
esséncia da educacédo atual. A parresia se encontra, portanto, no cerne da questao.
Muito embora Foucault questione toda proposta de concepcdo que se pretenda
candnica — os discursos englobantes que ele deixa de lado e, a partir da genealogia
busca os dizeres ndo verdadeiros e marginais, o afastamento da escola dos canones
da nossa cultura apresentou o0 empobrecimento de nossa cultura e a instituicao escola
passou a valorizar cada vez mais os discursos politicos-partidarios. Se ha critica por
parte de Foucault sobre os canones por serem “englobantes”, a auséncia deles sé fez
substituir os canones da nossa cultura para os canones de outros campos como da

politica-partidaria e da filosofia politica.
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2.2.1. Situando o estudo

No curso ministrado em 1981 a 1982, apds um grande periodo de estudos
sobre a razdo do Estado, Foucault se interessa pela problemética em torno da
subjetividade e verdade, tendo como ponto de partida teérico o cuidado de si. Neste
curso intitulado “A hermenéutica do sujeito”, o filésofo demonstra como a partir desse
cuidado o individuo pode se relacionar com o saber. Para o fildsofo é uma questao do
desenvolvimento da espiritualidade e, finaliza o curso apontando para o exercicio da
consciéncia.

Foucault (2010 b) retorna a filosofia antiga a partir do preceito délfico
“conhece-te a ti mesmo”. Ele demonstra como esse preceito sustenta o cuidado de si
como preceito da vida filoséfica e moral antiga e faz andlise dos primeiros textos
cristdos. Em seguida, o filosofo aponta as razées da desqualificacdo moderna do
cuidado de si em proveito do conhecimento de si —a moral moderna — com 0 momento
cartesiano.

O primeiro momento, 0 momento socratico-platénico se da com analise (teoria
do cuidado de si) do didlogo chamado Alcebiades. Alcebiades quer governar a cidade,
deseja transformar o privilégio de status em governo dos outros. Em razéo disso,
Socrates diz: “mas afinal € preciso dar um pouco de atencéo a ti mesmo; aplica teu
espirito sobre ti, toma consciéncia das qualidades que possui, e poderas assim
participar da vida politica” Foucault (2010 b, p. 32). Prossegue SdOcrates num ponto
que sera duramente analisado por Foucault “queres entrar na vida politica, queres
tomar nas maos o destino da cidade, mas néo tens a mesma riqueza que teus rivais
e ndo tens, principalmente a mesma educacao. E preciso que reflitas um pouco sobre
ti mesmo, que conhegas a ti mesmo” (FOUCAULT, 2010 b, p. 34).

Diante dos enunciados acima, faz-se necessario destacar alguns elementos
importantes da andlise foucaultiana. Primeiramente, a necessidade de cuidar de si
esta vinculada ao exercicio de poder. Ocupar-se consigo aparece aqui hdo como
privilégio estatutario, mas como no desejo do individuo de exercer o poder politico
sobre os outros. Segundo a nocao de cuidado de si esta vinculada a insuficiéncia da
educacgéo de Alcebiades. A necessidade do cuidado de si esta inscrita ndo s6 num
projeto politico, mas em razdo de uma deficiéncia de formacao. Em terceiro, aprender
a cuidar de si esta relacionado com a idade, quando nao se € velho demasiadamente

para ocupar-se com que lhe falta e, por fim, a necessidade de ocupar-se consigo tem
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como fundamento uma necessidade urgente, a ignorancia do objeto, no caso o bom
governo.

Foucault (2010 b) coloca no centro desse dialogo o cuidado de si. Trata-se de
certa prudéncia a que o individuo que pretende governar os outros precisa exercer. E
0 que é esse si mesmo? Kohan (2011) explica que o diadlogo oferece trés
possibilidades: o corpo, a alma e ambos.

A resposta de Alcebiades | é clara e precisa: cuidar de si significa
cuidar da propria alma, é necessario que o cuidado recaia sobre a
alma (132c) enquanto quem conhece o préprio corpo sé conhece “o
governado” (130b), as coisas de si mesmo, mas nao a si mesmo
(131a). Assim, quem pretende governar os outros, o politico, antes
deve mostrar-se capaz de governar a si mesmo, 0 que supde
conhecer, ocupar-se e cuidar da prépria alma, que é o que em si
mesmo governa (KOHAN, 2011, p. 57).

Foucault situa esse si cuja direcdo deve orientar a atividade reflexiva na
psykhé (alma) Foucault (2010 b). Parece que a questdo do corpo e as praticas de
preparacao do corpo visam dar sustentacao a alma. Outro ponto esta relacionado com
o0 saber de modo que todas as praticas da filosofia antiga evocadas por Foucault
objetivam mudanca da alma, preparar a alma para o combate. “E a alma unicamente
enquanto sujeito da acao, a alma enquanto se serve [do] corpo, dos 6rgaos [do] corpo,
de seus instrumentos etc. (FOUCAULT, 2010 b, p. 52).

O corpo ndo mantém uma relacdo instrumental, ndo é isso que Foucault
assinala, para ele trata-se de uma posi¢ao Unica, “transcendente, do sujeito em
relacdo ao que o rodeia, aos objetos de que dispde, como também aos outros com os
quais se relaciona, ao seu proprio corpo e, enfim, a ele mesmo” (FOUCAULT, 2010 b,
p. 53).

Kohan (2011, p. 58) destaca que o cuidado de si tem como caracteristicas
uma pré-requisito para cuidar dos outros (projecéao politica do individuo); “cumpre um
papel compensador em funcdo de uma educacdo deficiente; requer uma idade
propicia para se iniciar o cuidado e se justifica em razdo da ignorancia do objeto
desejado”. Eis a importancia do conhecer.

Apresentados o destino do cuidado de si, Foucault (2010 b) imediatamente
nos reporta para a funcado de Socrates. Para ele Socrates seria aquele que cuidaria
para que Alcebiades pudesse se ocupar consigo, ou seja, ele seria 0 mestre da

epimélia heautol (o cuidado de si).



116

O cuidado de si é, com efeito, algo que, como veremos, tem sempre
necessidade de passar pela relacdo com um outro que € o0 mestre.
N&o se pode cuidar de si sem passar pelo mestre, ndo ha cuidado de
si sem a presenca de um mestre. Porém, o que define a posi¢cao do
mestre é que ele cuida do cuidado que aquele que ele guia pode ter
de si mesmo. Diferentemente do médico ou pai de familia, ele ndo
cuida do corpo nem dos bens. Diferentemente do professor, ele n&o
cuida de ensinar aptiddes e capacidades a quem ele guia, ndo procura
ensina-lo a falar nem a prevalecer sobre os outros etc. (FOUCAULT,
2010 b, p. 55).

E necessario destacar algumas informacdes essenciais do trecho
supramencionado. O cuidado de si requer a presenca do outro, se faz,
necessariamente na relacdo que segundo Sdcrates, exige a presenca do mestre. Este
€ o responsavel pelo cuidado, é quem se preocupa com o processo, muito diferente
do médico (corpo), pai (economia) e o professor (saber). Essas diferenciacfes sao
vitais para compreender o que Foucault estd tentando organizar no seu curso e o
coracao da sua tese: o processo de subjetivacao se faz na relacdo com o mestre que
busca cuidar, abrir caminho para o exercicio de consciéncia. A figura do mestre é
destacada como aquele individuo que soube se conhecer, sabe cuidar de si e sabe
como governar os outros. Foucault segue durante todo o curso exemplificando o papel
do mestre e as praticas, os exercicios de dire¢cdo, ou seja, o0 mestre da epimélia
heautod.

Vimos, portanto, que o cuidado de si ocupa o pensamento platdnico e é
hierarquicamente superior em relacdo aos demais. Esse ocupar-se consigo significar
conhecer-se a si mesmo. O préprio individuo € objeto de conhecimento — gndthi
seauton (conhecimento de si). Portanto, esse conhecimento de si resultado da
epimélia heautol é estabelecido pela sobreposi¢cdo reciproca que marcard a historia
do pensamento grego, helenistico e romano, segundo Foucault (2010 b).

E em que consiste esse conhecimento? E a aima que devemos conhecer que
por sua vez é formada pelo pensamento e saber. E voltando o olhar para esses dois
elementos (pensamento e saber) que se reconhecera sua divindade. Para explicar
melhor, Foucault (2010 b) afirma que um espelho luminoso favorece ver Deus, mas
também nos chama atencdo que essa possibilidade se d& entre o sujeito e algo mais
claro e ndo alma semelhante que corresponda ao divino. Nessa comparacao, nesse
olhar que a alma sera dotada de sabedoria. “Sabera distinguir o bem e o mal, o
verdadeiro e o falso. Sabera conduzir-se como se deve, sabera governar a cidade”

(FOUCAULT, 2010 b, p. 66).
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Por que se cuida de si? Primeiramente a ideia de seu préprio cuidado reside
no pensamento de que o governante deve aplicar-se a governar para salvar a si
mesmo e a cidade. Esse modo era particularmente o objetivo platbnico em que a
finalidade era a cidade, ou seja, “a cidade mediatizava a relagao de si para consigo,
fazendo com que o eu pudesse ser tanto objeto quanto finalidade” Foucault (2010 b,
p. 77). Contudo, essa finalidade foi ganhando outros contornos, o objeto do cuidado
de si na cultura neoclassica € o préprio sujeito. E por fim, o cuidado de si estd em sua
dissolucéo no interior de algo maior:

1- epimélia heautol ganha outra interpretacao = exercicio

2- No cristianismo a epimélia heautol = ascese

Foucault (2010 b) utiliza pela primeira vez o termo parresia no curso de 1981-
1982 “A Hemenéutica do Sujeito” num contexto em que ele buscava recolocar no
interior de um campo histérico a articulacdo de determinadas praticas do sujeito
desenvolvidas desde a época helenistica e romana até os dias atuais, ou seja, a
histéria das relagdes entre sujeito e verdade. Entendemos que o projeto foucaultiano
foi resgatar as praticas antigas em oposi¢ao a governamentalidade.

Ao se utilizar dos ensinamentos, dos exercicios espirituais e da filosofia antiga,
Foucault (2010 b) aponta claramente para um modo de resistir & governamentalidade.
Todavia, o filésofo se distancia dos objetivos das praticas antigas e da uma
interpretacado proépria, conforme Hadot (2002) com os “olhos” modernos para seu
projeto ético.

Como Foucault vé 0 homem em sua relagdo com a verdade? Ele vé
segundo Lacan e de Heiddeger. Pode-se chamar de lacaniano, pode-
se chamar de nietzschiano também. Enfim, toda problematica da
verdade como jogo, digamos, conduz, com efeito, a esse género de
discurso. Bem, tomemos as coisas de outro modo. Digamos o
seguinte: ndo foram tantas as pessoas que, nos Ultimos anos — diria,
no século XX -, colocaram a questéo da verdade. Nao foram tantas as
pessoas que perguntaram: O que se passa com O sujeito e com a
verdade? E: qual € arelagdo do sujeito com a verdade? O que é sujeito
da verdade, o que é o sujeito que diz a verdade etc.? Quanto a mim,
s6 vejo duas: Heidegger e Lacan (FOUCAULT, 2010 b, p. 170).

A proposta foucaultiana é determinar o tipo de trabalho que o homem deve
fazer sobre ele mesmo que o modifique para ter acesso a verdade. Alias, essa parece
ser a problematica de toda a filosofia. Foucault (2010 b, p. 171) aponta que essa
transformacdo de si para ter acesso a verdade corresponde a um principio

fundamental e que “o sujeito enquanto tal, do modo como & dado a si mesmo, nao é
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capaz de verdade. E ndo é capaz de verdade, contudo, a ndo ser que ele efetue em
si certas operacdes, certas transformacdes”. A ideia de conversao de si, ou melhor, a
transformacao de si, € encontrada em toda a filosofia antiga. A partir dai Foucault
propde tomar Descartes como marco para dizer que o sujeito como tal tornou-se capaz
de verdade, basta raciocinar com sanidade, de maneira correta que o homem seré
capaz de ter acesso a verdade. “Basta que o sujeito seja o que ele € para ter, pelo
conhecimento, um acesso a verdade que Ihe é aberto pela sua propria estrutura de
sujeito” (Foucault, 2010 b, p. 172). A conclusao do filésofo é a seguinte: Descartes se
“‘une” a Kant para determinar o fim da ‘condicdo de espiritualidade’ para ter acesso a
verdade.

O que ndo somos capazes de conhecer € constitutivo, precisamente,
da propria estrutura do sujeito cognoscente, fazendo com que nédo o
possamos conhecer. Consequentemente a ideia de uma certa
transformacéo espiritual do sujeito que lhe daria finalmente acesso a
alguma coisa a qual ndo podemos aceder no momento € quimérica e
paradoxal. Assim, a liquidacdo do que poderiamos chamar de
condicdo de espiritualidade para o acesso a verdade, faz-se com
Descartes e com Kant; Kant e Descartes me parecem ser dois grandes
momentos (FOUCAULT, 2010 b, p. 172).

Enfim, Foucault ndo acredita que o conhecimento do tipo cartesiano seja o
definitivo como acesso a verdade, mas o conhecimento de um dominio de objetos.
Ele aponta para o fato de que a nocdo de conhecimento do objeto surgiu para
substituir a no¢do de acesso a verdade. O acesso a verdade provoca enorme
transformacao e este é para Foucault, a problematica importante para a compreensao
da verdade e suas rela¢6es do individuo com a verdade.

Pode-se notar que a partir dai que Foucault, apoiando-se nas pesquisas de
Pierre Hadot (2002), introduz “filosofia e espiritualidade” dos antigos e reserva o
problema do “conhecimento do objeto” para tentar colocar o homem como objeto
desse conhecimento, desse cuidado de si (conversao de si e conhecimento de si). O
ensinamento da filosofia antiga ao ocupar-se de si “ndo € uma simples preparacao
momentanea para a vida; € uma forma de vida” para aquele que quiser ocupar-se dos
outros (FOUCAULT, 2014 d, p. 181)

E a partir de Alcebiades que Foucault insere a nogéo do cuidado de si que diz
respeito a pratica pedagdgica, segundo Platdo, mas em seguida, o filosofo propde
para seu projeto a necessidade de desvinculagdo do cuidado de si em relagédo a

pedagogia e a atividade politica. Socrates se interessa pelo individuo que fala e ndo
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sobre o que ele fala e, dessa forma, em seus dialogos, busca “acossar seus
interlocutores com questdes que os colocam em questdo, que os obrigam a prestar
atencao em si mesmos, a ter cuidado consigo mesmo” (HADOT, 2002, p. 37).

O cuidado de si se impunha em razéo das falhas da pedagogia; tratava-se ou
de completa-la ou de se substituir a ela; tratava-se, em todo caso de dar uma
“formacgao”. Trés pontos merecem destaque na licdo de Foucault, o primeiro refere-se
ao fato de que o cuidado de si busca desfazer os maus habitos e das opinides falsas.
Além disso, o cuidado esta preocupado com a formacdo do homem de valor,
sobretudo, fornecer ferramentas de combate para a vida toda e, por ultimo, o cuidado
visa curar das paixdes. As paixdes ofuscam a capacidade de buscar a verdade e de
estabelecer uma postura ética em relacdo a cidade e a si. Vejamos:

A partir do momento em que o devotamento a si se tornou uma pratica
adulta que se deve exercer durante toda a vida, seu papel pedagogico
tende a apagar-se e outras fungdes se afirmam.

a) Primeiro, uma fungéo critica. A préatica de si deve permitir desfazer
de todos os maus habitos, de todas as opinifes falsas que se podem
receber da multiddo ou dos maus mestres, mas também dos presentes
da vizinhanca. “Desaprender” (dediscere) é uma das tarefas
importantes da cultura de si.

b) Mas ela tem também uma funcéo de luta. A pratica de si é concebida
como um combate permanente. Nao se trata simplesmente de formar,
para o futuro, um homem de valor. E preciso dar ao individuo as armas
e a coragem gque lhe permitirdo bater-se toda sua vida [...]

c) Mas, sobretudo, essa cultura de si tem uma fungao curativa e
terapéutica. Ela esta muito mais proxima do modelo médico que do
modelo pedagdgico. E preciso, é claro, lembrar-se dos fatos que s&o
muito antigos na cultura grega: a existéncia de uma no¢do como a de
pathos, que significa tanto a paixao da alma quanto a doenca do corpo
[...] (FOUCUALT, 2014 d, p. 181-2).

O exercicio espiritual proposto por Sécrates convida ao exercicio interior, ou
melhor, ao exame de consciéncia, atencao a si mesmo expresso pela frase “conhece-
te a timesmo” que so6 é possivel em razao da existéncia de outrem (carater dialdgico),
pois a “solugcdo do problema tem menos valor do que o caminho percorrido em comum
para resolvé-lo” (HADOT, 2002, p. 43).

Foucault (2010 b) desenvolve sua analise em torno da nocédo de parresia a
partir de Alcebiades sob trés aspectos: o primeiro porque trata-se do resumo da
filosofia de Platdo, segundo introduz a gnothi seauton como condi¢do primeira da
pratica filoséfica e terceiro nele pode-se ver o entrelagamento entre o politico e 0
catartico (purificar). O que podemos notar com a preocupacéo de Michel Foucault e

com o0s ensinamentos contidos em Alcebiades é a possibilidade de o individuo fazer
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um trabalho sobre si mesmo, sobre a alma para fundar-se na razéo e iSso 0 prepara
para exercer a politica. Foucault, afirma que a partir da época helenistica e romana
houve desenvolvimento da cultura de si’ como técnica refletida associada a um
dominio tedrico, a um conjunto de conceitos e no¢des que integram um modo de saber
— a askesis.

Notemos que o cuidado de si € uma atitude a ser tomada que produz e induz
condutas pelas quais poderemos efetivamente cuidar dos outros. Nesse aspecto, 0
cuidado com o outro ou o cuidado da cidade representa uma espécie de salvacao, ou
seja, ha a valorizacao do outro no desenvolvimento individual. Este caréater foi alterado
em relacdo ao principe em que os fundamentos de sua acéo € que constituem seu
objetivo e seu objetivo nada mais é do que ele préprio. JA na cultura cristd, a
problematica em torno do cuidado de si para Foucault diz respeito a renuncia de si.

Sumariamente o cuidado de si aparece em Foucault (2010 b, p. 187) como
condicdo de conversdo. Conversao € “fazer a volta em direcdo a si mesmo”, uma
espécie de tecnologia do eu importante tanto como nocao filosofica, como na ordem
moral e politica a partir do século XIX. A conversao de si como campo da politica do
século XIX diz respeito as revolugdes inglesas e, em especial, a francesa (1789). Cabe
ressaltar que Foucault atribui importancia a revolugao francesa, pois ela “comecou a
definir esquemas de experiéncia individual e subjetiva que consistiriam na ‘converséo

da revolugdo™” Foucault (2010 b, p.188). Nessa afirmacdo foucaultiana podemos
perceber seu alinhamento epistemoldgico e a producédo discursiva em torno do
cuidado de si para seu projeto — estética da existéncia.

Para Foucault, as praticas espirituais estariam presentes no “individuo
revolucionario” e, por essa razao, seu interesse era esclarecer o modo como esse
elemento de converséao (tecnologia de si) se atrelou nesse campo da politica e “como
passamos do pertencimento a revolucdo pelo esquema de conversao ao
pertencimento a revolucéo pela adesao a um partido” Foucault (p. 188, 2010 b). O

fildsofo conclui que atualmente essa relagdo esta insipida, monétona porque nos

17 Pois bem, parece-me que, se chamarmos cultura a uma organizacdo hierarquica de valores,
acessivel a todos, mas também ocasido de um mecanismo de selecdo e de exclusdo; se chamarmos
cultura ao fato de que essa organizacao hierarquica de valores solicita do individuos condutas regradas,
dispendiosas, sacrificiais, que polarizam toda a vida; e enfim que essa organizagdo do campo de
valores e 0 acesso a esses valores s0 se possam fazer através de técnicas regradas, refletidas e de
um conjunto de elementos que constituem um saber, entdo, nessa medida, poderemos dizer que na
época helenistica e romana houve verdadeiramente uma cultura de si (FOUCAULT, 2010 b, p. 162).
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convertemos a rendncia da revolugéo. Para ele, os convertidos da atualidade s&o “os
que ja ndo creem na revolugao” (FOUCAULT, 2010 b, p. 188).

Grosso modo, o tema da conversao pretendida por Foucault faz parte desse
projeto “ética da existéncia”, no qual as relagbes de si para consigo podem se
materializar em agdes, “equipar o eu”, “honrar-se o eu”, ser senhor de si. Na defini¢cao
foucaultiana a conversao € “um movimento que se dirige para o eu, que n&o tira os
olhos dele, que o fixa de uma vez por todas como a um objetivo e que, finalmente,
alcanca-o ou ele retoma” (FOUCAULT, 2010 b, p. 193).

A vista disso, podemos observar que a pratica de si deixa de ser
particularmente adulta para direcionar ao adolescente ou a infancia no sentido de se
incorporar a um modo préprio de viver, ou melhor, a propria arte de viver (a tékhne toQ
biou). “A pratica de si ja nao € meramente uma espécie de pequeno caso a dois que
se inscreveria na relagdo singular e dialeticamente amorosa entre 0 mestre e 0
discipulo® Foucault (2010 b, p. 193). Portanto, a conversdo passa de uma
transubjetivacéo (caracteristico dos primeiros séculos em que o cristianismo € o0 apice)
para autossubjetivacdo e é esta a nocao essencial para seu projeto ético, ou seja,
esse modo de ter acesso ao eu.

Salientamos que neste momento procuraremos situar 0 uso da nogao grega
por Michel Foucault para que a posteriori possamos comparar como o filésofo
interpretou 0s saberes antigos na constituicdo de seu projeto a partir da critica
elaborada por Pierre Hadot.

O grande problema enfrentado por Foucault foi compreender como o homem
desvia o olhar e a atencdo aos outros para conduzir a si mesmo. Para ele trata-se de
um problema definido na relacdo entre o dizer-a-verdade (a veridiccao) e a pratica do
sujeito (governar a si). Foucault aponta para trés tipos de técnicas: da medicina, do
governo politico e da direcdo e governo de si mesmo. O filésofo pretende com tudo
isso chegar numa espécie de ética do eu que ao seu ver € uma tarefa urgente,
fundamental e politicamente indispensavel, em suma, ponto de “resisténcia ao poder
politico”, ou melhor, a governamentalidade (sentido mais amplo do que poder politico)
(Foucault, 2010 b, p. 225).

A reflex@o sobre a nocdo de governamentalidade, penso eu, ndo pode
deixar de passar, tedrica e praticamente, pelo ambito de um sujeito
gue seria definido pela relacdo de si para consigo. Enquanto a teoria
do poder politico como instituicdo refere-se diretamente, a uma
concepcdao juridica do sujeito de direito, parece-me que a analise da
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governamentalidade — isto é, a analise do poder como conjunto de
relacbes reversiveis — deve referir-se a uma ética do sujeito definido
pela relacdo de si para consigo. Isso significa muito simplesmente que,
no tipo de andlise que desde algum tempo busco lhes propor,
devemos considerar gue relacbes de
poder/governamentalidade/governo de si e dos outros/relacdo de si
para consigo compdem uma cadeia, uma trama e que é em torno
dessas nog¢les que se pode, a meu ver, articular a questdo da politica
e a questdo da ética (FOUCAULT, 2010 b, p. 225).

No trecho em destaque pode-se verificar 0 nexo entre governamentalidade e
a prética de si no ambito da parresia e é nesse sentido que buscamos desenvolver a
nossa tese. Essencialmente o vinculo entre a constituicdo do ser, os saberes
necessarios e o trabalho de si na constituicdo de um individuo ético em sua articulacao
com a questdo da politica. Chama-nos atengdo a possibilidade da reversibilidade
dessa governamentalidade em que o filésofo se preocupa, ou seja, a hecessidade de
se reconhecer essa relacao de poder (governamentalidade) complexa, mas ao mesmo
tempo repensar sobre esse modo de constituicdo do sujeito em vista as praticas
antigas e ao modo de pensar que valorize o coletivo também, ndo em vista a
realizacdo dos seus desejos, mas que busque incitar no individuo a buscar a verdade.

Ao salientar a parresia como uma pratica, como uma ac¢ao, estamos buscando
identificar um modo de participar da vida da cidade cuja esséncia se encontra nha
importancia do outro, no sentido de que cuidar de si € cuidar do outro, pois esta é a
razdo de viver, ou melhor, a compreensdo do amor ao proximo. Neste sentido,
podemos destacar que “o cuidado de si €, portanto, indissoluvelmente cuidado da
cidade e cuidado dos outros, como se vé pelo exemplo do proprio Socrates, cuja razao
de viver é ocupar-se com os outros” (HADOT, 2014, p.67).

A nocéo de parresia aparece para Foucault (2010 b) como consequéncia de
uma liberdade resultante do conhecimento do cuidado de si, diz respeito a uma
transfiguracdo do modo de ser do sujeito por efeito do saber. “O efeito desse saber
sobre o sujeito esta assegurado pelo fato de que nele o sujeito ndo apenas descobre
sua liberdade, mas encontra em sua liberdade um modo de ser que € o da felicidade
e de toda a perfeicdo de que ele é capaz (FOUCAULT, 2010 b, p. 276).

Esse saber da ordem espiritual desaparece em razao do nascimento do saber

do conhecimento (aufklarung), ou seja, o saber espiritual*® foi gradativamente

18 A palavra ‘espiritual’ permite entender bem que esses exercicios sdo obra ndo somente do
pensamento, mas de todo o psiquismo do individuo e, sobretudo, ela revela as verdadeiras dimensfes
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diminuido pelo saber de conhecimento, “o0 saber do conhecimento, o sujeito nada pode
esperar para sua propria transfiguragdo” Foucault (2010b, p. 277). A utilizacdo do
termo ‘espiritual’ sugere que o individuo deva relacionar com modo de pensar que néo
estd ligado exclusivamente pela razdo, ao ascetismo existente na filosofia da
Antiguidade, pois revelam a transformacdo do individuo em outra coisa. Foucault
parece ndo associar tais exercicios a real finalidade dos exercicios espirituais dos
antigos, ou seja, o aperfeicoamento, a realizacédo de si — na liberdade da vontade que
garante ao homem a possibilidade de modificar a si mesmo (valores e efeitos
espirituais).

Os exercicios espirituais sdo precisamente destinados a essa
formacdo de si, a essa paideia, que nos ensinara a viver ndo em
conformidade com os preconceitos humanos e com as conversdes
sociais (pois a vida social é ela propria um produto das paixfes), mas
em conformidade com a natureza do homem que néo outra sendo a
razdo (HADOT, 2002, p. 56).

Aparentemente, Foucault buscou em um primeiro momento uma conversao
de si a partir do conhecimento e, em seguida, sob o angulo da pratica de si sobre si
denominada askesi. E nesse logos que o trabalho sobre si vai atuar por meio do
discurso. “Nao sao, certamente, discursos quaisquer. Sao proposicoes, proposi¢cdes
como a propria palavra logos o indica, fundadas na razdo” Foucault (2010 b, p. 288) —
“sao frases, elementos de discurso, de racionalidade: de uma racionalidade que ao
mesmo tempo diz o verdadeiro e prescreve o que é preciso fazer’, “sdo discursos
persuasivos no sentido em que acarretam ndo somente a convic¢cdo, mas também os
proprios atos”. E como esses proprios 16goi, incorporando-se pouco a pouco na sua
prépria razéo, na sua prépria liberdade e na sua prépria vontade falassem por ele: ndo
somente dizendo-lhe o que é preciso fazer, mas efetivamente fazendo, na forma da
racionalidade necessaria, o que é preciso fazer. E, portanto, como matriz de acédo que
esses elementos materiais de logos razoavel estdo efetivamente inscritos no
individuo, denominado pelo fildsofo de paraskeué.

Para Foucault (2010 b) o individuo para dizer a verdade precisa dessa
armadura. Enquanto a paraskeué é a estrutura de transformacdo dos discursos

verdadeiros, a askesi diz respeito as técnicas de si sobre si que permitem que o dizer-

desses exercicios: gracgas a eles, o individuo se eleva a vida do Espirito objetivo, isto €, recoloca-se na
perspectiva do Todo (“Eternizar-se ultrapassando-se”) (HADOT, 2002, p. 20).
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verdadeiro conste um modo de ser do sujeito. O filésofo afirma que tudo isso é
possivel por meio da ascese filosofica e, deste modo, busca contrapor a ascese crista.
Para o filosofo a ascese tem por fim ligar-se a verdade e tem por funcéo assegurar a
subjetivagdo do discurso verdadeiro, ou seja, “ela faz com que me torne sujeito de
enunciacao do discurso verdadeiro, ao passo que a ascese cristd, por sua vez, tera
sem duvida uma funcdo completamente diferente: funcao, é claro, de renuncia de si”
(FOUCAULT, 2010 b, p. 296).

Em suma, o filésofo procura demonstrar os modos para constituicdo dessa
ascese filosofica de forma exemplificativa: sdo as técnicas e praticas concernentes a
escuta, a leitura e ao fato de falar. Segundo Foucault (2010 b) é possivel aprender e
cita texto de Plutarco a respeito, por exemplo, a aprendizagem do siléncio e sua
relagcdo com “a educacao verdadeiramente nobre”. Vejamos:

O principio de que as criancas devem se calar antes de falar pode hoje
nos surpreender, porém nao devemos nos esquecer de que ha
algumas décadas a educacdo de uma crianga, a0 menos antes da
guerra de 1940, comecava fundamentalmente pela aprendizagem do
siléncio. A ideia de que uma crianca possa falar livremente é algo que
estava banido do sistema da educacéo, desde a Antiguidade grega e
romana até a Europa moderna (FOUCAULT, 2010 b, p. 304).

A educacdo até a modernidade teve seu modelo inspirado na antiguidade
grega e romana. Segundo Zamboni (2016, p. 16) a vida de Socrates serviu de modelo
para o entendimento do ensino, ou seja, “a educacgao, para ele, significava procurar a
melhor forma possivel de existéncia e tentar realiza-la”. Portanto, a educagao sempre
esteve associada as praticas espirituais que permitem ao individuo apreender a
virtude na constituicdo do logos. Diferentemente do que muitos pensam, educar néo
€ um trabalho técnico. Educacao esté relacionada com algo bem maior que o simples
ensino.

Essa relacdo com a aprendizagem e a pratica de si funda no que Foucault
procurou chamar da ética da palavra, da passagem dos diérios gregos, das anotacoes
para a confissdo, especificamente a producdo da verdade de si, na formacgédo do
individuo de verdicgdo ao modelo cristdo do dizer-a-verdade como salvagéo.

De acordo com Foucault (2010 b), na antiguidade o individuo deveria se
ocupar com o discurso verdadeiro — sujeito da verdade e né&o dizer a verdade de si,
como acontece com a confissdo cristd. O filésofo afirma que a mudanga entre o
modelo antigo para o cristianismo foi essencial a governamentalidade. Alias, no

capitulo anterior abordamos a utilizagdo de praticas de varios campos pela
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governamentalidade. Todavia, na antiguidade o dizer-verdadeiro tem funcéo
instrumental — pela coragem de confessar uma falta -, valor espiritual: o individuo deve
tornar-se sujeito de verdade, e nisso a educacédo tem papel fundamental no sentido
da busca pelo saber em que o individuo reconhecendo o que lhe falta busque o
conhecimento, a verdade e seja capaz de dizer a verdade (formagdo moral e
intelectual).

De certo modo, trata-se de coloca-lo a prova, coloca-lo a prova em
funcdo de sujeito que diz a verdade, para forga-lo a tomar consciéncia
do ponto em que esta na subjetivacdo do discurso verdadeiro, na sua
capacidade de dizer o verdadeiro. Creio, pois, que ndo ha problema
do lado do discurso de quem é dirigido, ja que afinal ele ndo tem que
falar, ou entdo o que é levado a dizer ndo passa de uma maneira para
o discurso do mestre apoiar-se e desenvolver-se (FOUCAULT, 2010
b, p. 326).

Portanto, no discurso do mestre existiria essa ascese, isto €, 0 jogo da
subjetivacao progressiva do discurso verdadeiro, 0 modo pelo qual o mestre guia seus
alunos a agirem como um parresiasta. A partir desse ponto, Michel Foucault
desenvolve sua tese segundo a qual o mestre precisa manter um discurso e acao
concreta que obedeca “ao principio da parresia, desde que pretenda que o que ele
diz de verdadeiro torne-se, enfim, ao termo de sua acédo e direcdo, o discurso
verdadeiro subjetivado do discipulo” (FOUCAULT, 2010 b, p. 327). Eis a importancia,

portanto, da parresia no campo educacional.

2.3.0 problema da governamentalidade analisado em torno da nocéo de parresia
e do exercicio do poder pelo discurso verdadeiro

Parece-me que 0 vemos nascer em torno da no¢ao de parresia ou, se
vocés preferirem, o que estd associado a essa nocao de parresia é
todo um campo de problemas politicos distintos dos problemas da
constituicdo, da lei, digamos, da propria organizacao da cidade. Esses
problemas da constituicdo da cidade, esses problemas da politeia
existem. Tém sua propria forma, implicam certo tipo de analise e
produziram, entdo no ponto de origem de toda uma forma de reflexado
politica sobre o que é a lei, sobre o que é a organizacao de uma
sociedade, sobre o que deve ser o Estado (FOUCAULT, p. 148, 2010
b).

No curso de 1983, Michel Foucault desenvolve sua filosofia tendo como base
a nocao de parresia. Para ele toda a filosofia antiga e, até certa medida a classica

podem ser analisadas em vista a parresia. Para tanto, o filosofo faz um caminho
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bastante interessante: procura diferenciar a pratica parrésica em diferentes momentos
historicos. Mais do que diferenciar, Foucault procura demonstrar e relacionar a
parresia com a nogao de governamentalidade, ao que o autor denomina “histéria do
discurso da governamentalidade” (FOUCAULT, 2010 a, p.67).

Vejamos, no primeiro capitulo buscamos demonstrar a importancia da gestéo
da opinido para a governamentalidade e, neste, sua relacdo com o discurso
verdadeiro, por meio das pesquisas do fildsofo Michel Foucault, ou melhor, essa
dramatica do discurso verdadeiro no processo de subjetivacdo. Particularmente, a
parresia aparece aqui mais como tentativa de compreendermos essa pratica
importante no campo politico, como também de constituicdo do individuo ético, no
ambito da resisténcia a governamentalidade.

Como ponto de partida, na aula de 12 de janeiro de 1983, Foucault aponta
para quatro momentos em que a analise da nocdo de parresia se dara: primeiramente,
a identificac@o na Antiguidade a formacao de certa dramatica do discurso verdadeiro
na ordem da politica, especialmente o que diz respeito ao discurso do conselheiro ao
Principe. Segundo, diz respeito a dramatica do discurso verdadeiro na ordem da
politica que surge por volta do século XVI em razdo da constituicdo e autonomia da
arte de governar e suas técnicas ligadas a figura do Estado. Terceiro, o discurso
verdadeiro que sera dirigido ao monarca em nome da razdo de Estado e, por fim, o
guarto momento, o0 que se desenvolverd até a atualidade que é a figura do
revolucionario, “aquele que se levanta, no meio de uma sociedade, e diz: digo a
verdade, e digo a verdade em nome de uma coisa que é a revolucdo que vou fazer e
que vamos fazer juntos” (FOUCAULT, 2010 a, p. 67).

As diferenciacdes das praticas parrésicas utilizada por Foucault, estrutura de
seu curso de 1983, nos ajuda a compreender a sua importancia nos processos de
subjetivagdo. Seguiremos aqui, muito brevemente, pelo curso para a posteriori focar
na questéo da formacéo na gestao da opinido na governamentalidade.

A principio, Foucault (2010 a) faz selecdo de textos escritos em datas e
momentos diferentes, sdo eles: Dion de Plutarco, Polibio de Platéo e ion de Euripedes.
Em seguida, situa o momento historico em que a nocdes de parresia € modificada,
mas sobre isso trataremos mais adiante.

Inicialmente, parresia é usada nos textos classicos ligada a uma estrutura

politica particularmente fundada no estatuto politico e particular de certos individuos
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no interior da cidade em razdo do nascimento - s6é pode usar a parresia quem
pertencer ao démos - “parresia como direito a palavra, direito a palavra herdado em
linha materna; e, enfim, exclusdo dos n&o cidad&os, cuja lingua é serva”. E o que vai
apresentar o fildsofo ao que ele denomina “dramatica do discurso verdadeiro” por meio
da tragédia chamada ion de Euripedes, versos 668-675 (FOUCAULT, 2010 a, p. 70).

A estrutura politica aqui representada, ou seja, o direito politico fundamental
de falar a cidade, de dirigir a cidade uma linguagem de razdo sera vinculado
essencialmente do l6gos (é Atenas). “Essa peca lon é verdadeiramente a
representacdo dramética do fundamento do dizer-a-verdade politico no campo da
constituicdo ateniense e do exercicio do poder em Atenas” (FOUCUALT, 2010 a, p.
78).

A segunda forma de utilizacdo da parresia na Antiguidade sera explanada por
meio do texto escrito por Plutarco, intitulado Dion. Neste, Platdo enfrenta o tirano
Dionisio e diz a verdade de forma corajosa, ndo se trata aqui do estatuto do individuo
ligado ao nascimento, mas a qualidade pessoal de dizer tudo, de dizer-a-verdade.

A terceira, diz respeito a parresia oracular em que dizer-a-verdade depende
da estrutura, clareza da enunciagéo e do oraculo. Aqui temos a principal caracteristica
da parresia: ndo cabe ocultar a verdade. A verdade (palavra sensata) deve ser dita
mesmo em prejuizo de quem a enunciou. Veremos que o risco € elemento que
caracteriza a parresia e a que diferencia dos outros modos de discurso. Também é o
risco que permitird diferenciar da ma parresia, do discurso bajulador e, por essa razao
€ 0 que permite a passagem do dizer oracular para o dizer-a-verdade politica.

As trés formas do exercicio do discurso verdadeiro acabam por fundar o direito
a palavra, ou melhor, a parresia. Nesse aspecto, todos 0s personagens buscam
estabelecer a sua parresia para poderem ocupar a primeira fileira, ou seja, para se
ocupar com a cidade. E a partir desse ponto que Foucault (2010 a) constata que a
Democracia é definida como isegoria e parresia. Dai o filésofo se utiliza do texto de
Polibio (livro Il, capitulo 38, paragrafo 6) para ressaltar a importancia do estatuto social
e politico dos individuos no interior da cidade: primeiro a parresia como estrutura
politica, segundo a demokatia (democracia) e terceiro a isegoria. Particularmente, a
preocupacao dos personagens € integrar uma categoria de cidadao, ou seja, aquele
gue tem influéncia efetiva na cidade, os que manejam a politica e a razdo, os que

representam a autoridade politica, em suma, 0s que se servem tanto do logos como
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da pdlis. Portanto, “para ocupar a primeira fileira na cidade — ou antes: implicado por
essa primeira fileira, ligado a essa primeira fileira — ele necessita da parresia
(FOUCAULT, 2010 a, p. 97).

Pois bem, creio que a parresia € de certo modo uma espécie de
palavra mais alta, mais alta que o estatuto de cidadao, diferente do
exercicio puro e simples do poder. E uma palavra que exercera o
poder no ambito da cidade, mas, é claro, em condi¢cBes nao tiranicas,
guer dizer, declarando a liberdade das outras palavras, a liberdade dos
gue também querem ocupar a primeira fileira nessa espécie de jogo
agonistico caracteristico da vida politica, na Grécia e sobretudo em
Atenas. E, portanto, uma palavra mais alta, porém uma palavra que da
liberdade a outras palavras, e que da liberdade aos que tém de
obedecer, que lhes da liberdade, pelo menos na medida em que s6
obedeceréo se puderem ser persuadidos (FOUCAULT, 2010 a, p. 97-
8).

O interessante apontado por Foucault (2010 a) é que a parresia vai assegurar
0 jogo conveniente da politica € a raiz da problematica em suas “relagdes de poder
imante a uma sociedade e que, diferentemente do sistema juridico-institucional dessa
sociedade, faz que ela seja efetivamente governada” (Foucault, 2010 a, p. 149). Dai
o problema da governamentalidade circular em torno da parresia e do exercicio do
poder pelo discurso verdadeiro.

Apés esse breve esclarecimento, apresentaremos 0 que nos parece mais
importante para o nosso trabalho: as formas de parresia (politico-estatutaria, judiciaria
e a moral) e sua relacdo com a governamentalidade - razdes da eliminacdo da
parresia na democracia (a ressignificacdo de conceitos para a governamentalidade).

Tomando o texto de Polibio (no livro Il, capitulo 38), Foucault (2010 a)
exemplifica a problematica da parresia politica e seu vinculo com a democracia. O
fildsofo aponta para a democracia como sendo caracterizada pelas no¢des de isegoria
(igualdade de palavras, direito igual a palavra, dar opinido durante uma discusséo) e
parresia (a liberdade de tomar a palavra e, na palavra exercer a fala franca).

Cabe ressaltar que Foucault interpreta a no¢céo de parresia na Antiguidade e
situa seu uso num ambito bastante reduzido, como propde a metodologia genealdgica
para depois ampliar e buscar entender o pensamento de uma época. A parresia que
aparece em lon serd “uma série de manifestacdes de verdade, uma série de
operagdes e de procedimentos pelos quais a verdade é dita” e que permite a ion
retornar a cidade de pleno direito politico em razdo do estatuto do nascimento,

Foucault (2010 a, p. 141). Portanto, a parresia politica aqui € o exercicio do poder de
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dizer-a-verdade. Em seguida, o filésofo apresenta a parresia judiciaria, ligada a uma
situacao de injustica exercida pelos cidaddos contra aquele que abusa da propria for¢a
e, por fim, outra pratica parrésica, consiste confessar a falta que pesa na consciéncia
para quem podera guiar e ajudar a sair dessa situacao. Trata-se da parresia moral.
Por que Foucault traz essas informacdes e apresenta os tipos de parresia?
Porque a democracia esta profundamente ligada a parresia. H4 uma espécie
de circularidade entre democracia e parresia. E isso que tentamos demostrar desde o
inicio ao expor a probleméatica da gestdo da opinido na governamentalidade. A
governamentalidade visa produzir uma mentalidade. Esta mentalidade visa produzir
um discurso. Este discurso visa reforcar as estruturas da governamentalidade.
Segundo Foucault a parresia esta ligada a condigao de “constituir a primeira
fileira dos cidadaos” (aqueles que se ocupam com a cidade) e certa posicdo dos
individuos na cidade (certa superioridade compartilhada com os outros sob a forma
de estrutura agonistica). “A parresia esta ligada, muito mais que a um estatuto,
embora impliqgue um estatuto, a uma dindmica e a um combate, a um conflito.
Estrutura dindmica e estrutura agonistica da parresia” (FOUCAULT, 2010 a, p. 146).
Nesse campo agonistico no qual o “individuo vai de certo modo se mudar para
o interior da cidade a fim de nela ocupar a primeira fileira numa disputa perpétua”, a
parresia aparece associada a um tipo de atividade politica (pdlei kai l6go khrestai) se
servindo do discurso sensato, do discurso de verdade. Como podemos observar, a
parresia aqui € mais do que um mero estatuto, mais do que classificar o individuo.
Trata-se de situar o individuo numa “posicao de superioridade em que ele vai poder
ocupar da cidade na forma e pelo exercicio do discurso verdadeiro”. E exatamente
neste contexto da disputa na democracia que estad associado ao jogo da parresia,
tendo o direito estatutario da fala, de se defender e participar; direito este constitutivo
da cidadania caracterizado pela isegoria. A parresia, por sua vez, requer a isegoria
para adquirir certa ascendéncia uns sobre os outros (FOUCAULT, 2010 a, p.146).
Atentemos ao fato de que Foucault (2010 a) esta destacando o papel da
parresia na qual a isegoria define o marco constitucional e institucional em que a
parresia atuara como sendo livre atividade corajosa de tomar a palavra e persuadir 0s
outros com os riscos por vir. O filésofo afirma que a partir dessas observagdes se
podera distinguir dois problemas: o primeiro referente a constituicdo do que define o

estatuto do cidadao e o segundo, da dynasteia (exercicio do poder numa democracia
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— jogo politico). O problema da dynasteia como sendo o discurso verdadeiro que
persuade, do individuo consigo mesmo e com 0s outros no que ele € moralmente.
Portanto, Foucault (2010 a) demonstra a necessidade do jogo politico ser indexado a
verdade daquele que diz-a-verdade e sua relacdo consigo mesmo e com 0S outros.
Eis 0 ponto nevralgico que se preocupara a governamentalidade.

A discussao central esta contida na aula de 2 de fevereiro de 1983 em que
Foucault (2010 a) busca explicar a relacdo entre democracia e parresia como um
problema da governamentalidade. Em certo ponto da aula, o filésofo afirma que houve
a necessidade da desvinculacdo da parresia do campo politico. Ndo chegaremos a
esse ponto da discussao sem antes caminhar com o autor em sua tese. As alteragdes
das relacbes entre a parresia e a democracia requer entender de antem&o o0s
elementos que compdem o retdngulo da parresia.

A democracia € essencial a parresia, mas é também sua inimiga. Nao é
incoerente esta afirmacdo se observarmos que ausente qualquer um dos elementos
gue compdem o retangulo da parresia abrir-se-a espaco para a ma parresia (discurso
falso, bajulador) e o que veremos surgir dai € uma democracia simulada.

Quais sao os elementos que compdem este retangulo? Segundo Foucault
(2010) o primeiro € a democracia - igualdade concedida a todos os cidadéos - o
segundo, trata-se da liberdade dada a cada um deles de falar, de opinar, de participar
assim das decisfes, o terceiro pode ser chamado de jogo da ascendéncia no qual o
individuo tomando a palavra, persuade, dirige — refere-se a um individuo especifico,
conforme assinalamos; o quarto, dizer-a-verdade. Cabe ressaltar que essa tomada da
palavra deve ser exercida em referéncia a certo dizer-a-verdade, ou seja, ndo cabe
na parresia dizer qualquer coisa, assim como nao se diz de qualquer modo; se busca
o “exercicio livre do direito de palavra em que se busca a persuasao por meio de um
discurso de verdade”. Portanto, o terceiro elemento é a liberdade e o quarto é o
discurso de verdade, Foucault (2010, p. 159). Temos entdo esquematizado o
funcionamento da parresia.

Segundo Foucault (2011) a parresia foi, primeiramente, uma nog¢éao politica e
arraigada na problematizacdo da democracia de Atenas, passa para a esfera da ética
pessoal e constituicdo do individuo moral.

Destarte, o trabalho de Foucault desde o curso de 1978 (Seguranca, Territorio

e Populagéo) foi colocar a questdo do individuo e da verdade do ponto de vista da
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pratica, o que ele chamou o governo de si até aportar no tema do governo — ponto de
partida e de chegada. Para nés, o percurso, a andlise foucaultiana acerca da parresia
funda-se em trés grandes objetivos de pesquisa: modos de veridic¢ao, técnicas de
governamentalidade e praticas de si. Tomando esses trés objetivos, Foucault (2011)
buscou analisar as relagdes complexas entre 0os saberes, as relagdes de poder e 0s
modos de constituicdo do sujeito através das praticas de si. Esses elementos ndo se
reduzem uns aos outros, sao constitutivos uns dos outros e que sédo tomados sob a
Otica da parresia, ou melhor, tomando a parresia em determinados momentos

histéricos, pode-se pensar as relacdes entre verdade, poder e sujeito.

2.4.Modo misto da parresia

Na parresia € preciso dizer-a-verdade. Esse modo de dizer-a-verdade proprio
do parresiasta esta ligado ao modo de ser do individuo e ao seu pensamento, ou seja,
ele diz o que pensa verdadeiramente. Portanto, esse modo de dizer-a-verdade liga-se
a essa verdade e por conseguinte estabelece submissdo e obrigacdo. Esses
elementos essenciais do discurso parrésico requer para a sua concretude a existéncia
de um risco. Michel Foucault procura diferenciar os discursos entre profético, filoséfico
e técnico para facilitar a compreensao, mas nao conseguimos encontrar em sua obra
o enquadramento do discurso parrésico em nenhum deles. O discurso parrésico
parece se servir dos elementos dos outros tipos de discurso, sempre associado ao
risco e a verdade.

Durante as aulas de 1981 a de 1984, Michel Foucault procurou diferenciar o
modo de dizer-a-verdade do profético, do fildsofo e do técnico. Esta separacdo que
brevemente comentaremos nos possibilita pensar quais saberes e quais praticas sao
necessarias para formar o parresiasta. Para Foucault, Socrates é parresiasta e como
tal, modelo a ser investigado. Disso resulta a necessidade de compreender quais
conhecimentos e quais praticas foram necessérias para a constituicdo do sujeito da
parresia assim como Socrates.

N&o é objeto desta pesquisa fazer levantamento acerca do tipo de educacéo
de Sécrates que colaborou para que ele se tornasse parresiasta por exceléncia, mas
a partir da pesquisa focaultiana trazer a luz determinadas acfes e comportamentos

que nos ajudam a entender qual é a relagédo entre educagéo e parresia no sentido da
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formacao do individuo autbnomo que diz o que pensa e estabelece vinculo ético e
moral com esse discurso correndo determinados riscos.

A parresia, segundo Foucault (2011) € uma nocéao originalmente politica que
possibilita compreender as relacdes de poder e seu papel no jogo entre o sujeito e a
verdade. Porém, o filésofo faz distingdo entre os modos de dizer-a-verdade. A primeira
grande diferenciagcdo do modo de dizer-a-verdade esté relacionada com o dizer-a-
verdade do profeta. Sucintamente, o discurso do profeta ndo é parrésico porque,
embora ele diga a verdade, ndo a faz em seu proprio nome, pois ele serve apenas de
intermediario entre o presente e o futuro. Outro ponto importante € que o discurso
profético ndo é claro e direto. A parresia, por sua vez, requer que o individuo fale em
seu préprio nome, nao diz o futuro, pois ela “ndo ajuda os homens a vencer, de certo
modo, o0 que separa do seu futuro, em funcéo da estrutura ontolégica do ser humano
e do tempo”, mas sua fungao é ajudar o ser humano em sua cegueira sobre si mesmo.
E, por fim, o parresiasta diz as coisas do modo mais claro, sem nenhum ornamento
retérico, sem nada para interpretar (FOUCAULT, 2011, p. 16).

A segunda diferenciacdo diz respeito ao modo de dizer-a-verdade na
Antiguidade. Temos ai a presenca do sabio que diz o ser do mundo e das coisas.
“‘Esse dizer-a-verdade do ser do mundo e das coisas pode adquirir o valor de
prescricao” Foucault (2011, p. 16), toma a forma de conselho ligado a um principio
geral de conduta. Todavia, o sabio diz quando quer, ndo ha obrigacdo e, mesmo
guando fala, pode nédo fazer de forma clara. Esses elementos retiram do modo de
dizer do sébio o modelo do parresiasta que tem obrigacdo, encargo ou tarefa de dizer-
a-verdade e de forma direta e clara.

E a dltima diferenciacdo diz respeito ao técnico, o dizer-a-verdade do
professor, aquele que ensina. O professor possui um saber, uma técnica aprendida e
gue sera ensinada. O discurso do professor ndo se volta ao aluno propriamente dito,
pois sua funcao é instigar o aluno a procurar a verdade; seu discurso parrésico esta
voltado aos politicos, a comunidade escolar ou aos superiores hierarquicos visando o
bem da cidade. Nesse sentido, o professor deixa de ser o técnico e passa a ser o0
parresiasta. Todavia, ressalta-se a importancia da relacdo com a ética do mestre que
ensina as virtudes mais com exemplos do modo de vida, do que com discurso. Nao &
o filosofo, ndo é o sabio, ndo € o técnico o parresiasta, mas aquele que tem as

gualidades e conhecimentos necessarios para ensinar. Trata-se de um ensino pratico
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a partir do modelo que se apresenta aos alunos. A auséncia do mestre-parresiasta
resultou, por exemplo, na auséncia de criticas as concepcdes socioconstrutivistas e
sociointeracionistas responsaveis também pelo fracasso da educacao brasileira. Os
mestres se calaram diante da ameaca, da ridicularizacdo e das propagandas dos
adoradores de tais teorias, como podemos observar:

Quando digo coisas assim em publico, algumas pessoas levantam a
objecéo de que o ensino da nomenclatura tradicional, das defini¢cdes,
das classificacBes, da analise sintatica € necessario porque sao essas
coisas que serdo cobradas ao aluno no momento de fazer um
concurso ou de prestar o vestibular. Se é assim, cabe a nos,
professores, pressionar pelos meios de que dispomos — associa¢des
profissionais, sindicatos, carta a imprensa — para que as provas de
concursos sejam elaboradas de outra maneira, trocando as velhas
concepgbes de lingua por novas. Nao temos de nos conformar
passivamente com uma situacao absurda e prosseguir na reproducéo
dos velhos vicios gramatiqueiros simplesmente porque havera uma
cobranga futura ao aluno (BAGNO, 2007, p. 110).

Urge destacar que desde a antiguidade o problema estéa relacionado com o
tipo de ensino que os jovens devem ter acesso: “O problema socratico € este: como
ensinar a virtude e como dar aos jovens as qualidades e o0s conhecimentos
necessarios, seja para viver, seja também para governar direito a cidade? ”
(FOUCAULT, 2011, p. 26).

Importante frisar que “na analise da parresia, encontraremos perpetuamente
essa oposicao entre o saber inatil que diz o ser das coisas e do mundo, e o dizer-a-
verdade do parresiasta que sempre se aplica, questiona, aponta para individuos e
situagdes a fim de dizer o que estes sao na realidade” Foucault (2011, p. 18). Eis que
o discurso do parresiasta é diferente da lisonja, diferente da retorica que diz algo
desconexo com o que pensa o orador. Na parresia o dizer-a-verdade se perfaz com a
critica ao individuo e situacfes revelando seu carater, seus defeitos, o valor da sua
conduta e as consequéncias eventuais em razdo de sua decisdo. O objetivo do
parresiasta é desnudar ou ajudar a reconhecer o0 que o interlocutor é e isso diferencia
de todos os modos de dizer-a-verdade mencionados.

Esses quatro modos de dizer-a-verdade s&o, a meu ver,
absolutamente fundamentais para a analise do discurso, na medida
em que, no discurso se constitui, para si e para 0s outros, o sujeito que
diz a verdade. Acredito que, desde a cultura grega, o sujeito que diz a
verdade assume essas quatro formas possiveis: ou ele é o profeta, ou
€ 0 sabio, ou é o técnico, ou é o parresiasta. Creio que poderia ser
interessante procurar saber como essas quatro modalidades, que
mais uma vez néo se identificam, de uma vez por todas, com papeéis
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ou personagens, se combinam nas diferentes culturas, sociedade ou
civilizacbes, nos diferentes modos de discursividade, no que
poderiamos chamar de diferentes “regimes de verdade” que podemos
encontrar nas diferentes sociedades” (FOUCAULT, 2011, p. 27).

Parece que o problema da educacéo atual é a sua separacdo da virtude e a
crenca de que é extremamente algo técnico a servico da comunidade. Contudo, a
educacado nao é “um terreno preservado a tranquila contemplagcdo das questbes
perenes normalmente esquecidas no dia-a-dia e na busca daquelas disciplinas cuja
unica finalidade é, acima de tudo, clareza intelectual” Bloom (1991, p. 355). O que se
observa é a especializacao crescente e o privilégio do discurso bajulador. No campo
académico a situacao piora, pois observa-se a auto-referéncia e a bajulacdo como
estratégia de manutencao de um corporativismo.

A insercao da figura do parresiasta na educacao diz respeito a possibilidade de
reflexdo de nossa postura ética com vista ao bem da cidade. Nao ha manual para
formacdo do parresiasta. O que podemos encontrar durante a histéria do ocidente séo
praticas que visam que o individuo possa cuidar e se conhecer que favorecem a
autonomia para buscar a verdade a exemplo de Sécrates. O modelo socratico foi
gradativamente dissolvido e desapareceu na modernidade porque questdes como:
democracia, governamentalidade, intelecto e a relativizagdo moral etc., privilegiaram
muito mais o discurso bajulador do que discurso parrésico.

Vimos que esse desaparecimento do parresiasta ndo é algo recente, o préprio
Socrates sofreu a punicao por ter essa postura ética (estabelecimento entre o que
pensa, o que diz e a verdade faz parte da sua prépria esséncia). Foi o que Foucault
tentou demonstrar ao se apoiar na vida socratica como modelo do parresiasta.

Como observamos, a educacdo passou da valorizagdo de modelos
estabelecidos pela grandeza intelectual, moral e ética pela técnica, ao culto a ciéncia
e o discurso bajulador. Nesse percurso, percebemos que a educagao se separou do
mundo, ndo valorizou o saber pratico, mas o técnico e operou a fragmentacdo do
saber. O resultado foi a decadéncia da Educacéo Liberal, uma tradicdo de vinte e
quatro séculos no Ocidente. Segundo Zamboni (2014, p. 248) a Educacéo Liberal é
“‘parte fundamental da vida comunitaria, destinada a formar bons cidadaos e
governantes na arte de pensar e persuadir’. O desaparecimento do parresiasta esta
intimamente ligado a formacao do individuo, ndo se trata apenas de formacao técnica,

mas formacgéo “do homem inteiro, honesto, de boas maneiras, que domina os desejos
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e nao se deixa dominar pela cobiga” (ZAMBONI, p. 249, 2014). Nesse sentido,
adotamos a ideia de educacéo liberal como aquela capaz de desenvolver individuos
autbnomos que tendem ao conhecimento das coisas e, portanto, feito para buscar a
verdade.

[...] o simples esclarecimento da nog&o de verdade ja constitui tarefa
e objetivo eminentemente educacionais, uma vez que educar é formar
0 ser humano, e este é um ser inteligente e pensante que, por
natureza, tende ao conhecimento das coisas e, por conseguinte,
feito para buscar a verdade (NUNES, 2019, p. 205).

A respeito da importancia dessa relagéo do parresiasta e educacao, temos ou
modelo: Séneca. Em sintese, o filésofo estoico, assim como Platdo, Aristoteles,
Plutarco, entre tantos, € modelo que se desenvolveu no bojo cultural do ocidente.
Séneca, em especial, procurava relacionar a filosofia com a pratica; de nada valeria
elucubracbes se ndo puderem ser concretizadas. O conhecimento pratico é algo
extremamente importante para a educacdo. Nao estamos aqui afirmando que a pratica
€ mais importante que a teoria, ambas tém seu valor, mas a licdo do filésofo sobre o
ambito pedagodgico é interessante, haja vista que acreditava na importancia do
modelo, como veremos a seguir. O parresiasta é na verdade um modelo, um mestre,
um individuo que busca provocar no outro o desejo pelo saber e a busca pela verdade.

Ao colocar a consciéncia como intermediaria da acdo moral, Séneca
compreendeu que a educacdo ndo deveria se fundamentar num
ensino tedrico, mas possibilitar ao homem a realizagdo da virtude
suprema: a felicidade. Nessa diregdo, sua proposta pedagodgica
prescrevia o exercicio constante do exame interior. Para ele, o exame
da consciéncia tinha por objetivo o progresso da virtude e o triunfo
sobre as mas inclina¢des (COSTA & BORDIN, 2007, p. 9).

Para Séneca a educacao deveria se fundamentar exclusivamente na teoria,
mas possibilitar a realizacdo da virtude. Nesse sentido, a proposta pedagdgica de
Séneca € 0 exame constante interior. Contudo, esse dever com a educacao desse
homem rumo ao progresso da virtude ndo é fungcdo exclusiva da escola e dos
professores. Conforme Arendt (2016) propbe, cabe ao adulto assumir essa
responsabilidade na direcdo da criancga; ser a autoridade e, para ser autoridade, 0
adulto necessita adquirir conhecimentos essenciais para ensinar ou conduzir a
crianga. Por essa raz&o a escola e a familia sdo instituicdes indissociaveis.

O educador esta aqui em relagéo ao jovem como representante de um
mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade, embora ndo o
tenha feito e ainda que secreta ou abertamente possa querer que ele
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fosse diferente do que €. Essa responsabilidade ndo € imposta
arbitrariamente aos educadores; ela esta implicita no fato de que os
jovens sao introduzidos por adultos em um mundo em continua
mudanca. Qualquer pessoa que Se recuse a assumir a
responsabilidade coletiva pelo mundo ndo deveria ter criancas, e é
preciso proibi-la de tomar parte em sua educacdo (ARENDT2, 2016,
p. 141-).

Observa-se que a necessidade da preparacdo do sujeito para o trabalho como
dispbe a Constituicao Federal de 1988, a educacgao “nao visa mais a introduzir o jovem
no mundo como um todo, mas sim em um segmento limitado e particular dele” Arendt
(2016, p.146). O resultado dessa degradacdo da Educacao Liberal € a perda da
prépria liberdade, pois ao dispensar do exercicio da inteligéncia € mais facilmente
conduzido, governamentalizado. Temos dois fatores importantes na Educacéo
brasileira que propiciaram o avangco da dominacgdo: o primeiro é modificagdo do
objetivo da educacéo, ou seja, a educacao que deveria propiciar a cultura necessaria
para que o individuo se torne autbnomo, passa a atender ao mercado de trabalho; o
segundo, a insercdo do socioconstrutivismo dificultou o processo de alfabetizacdo e
potencializou a implementacdo de politicas de aprovacdo automéatica. Qual a
finalidade disso? Constituicdo de uma massa de analfabetos funcionais Uteis a
governamentalidade. Abordaremos a problematica em torno das técnicas de
alfabetizacao introduzidas na educacéo brasileira a posteriori.

A parresia era algo proprio do campo politico, mas que é impossivel separar
das préticas de si de modo que Foucault (2011) destaca que a articulacédo entre os
modos de veridic¢cdo, as técnicas de governamentalidade e as préticas de si € 0 que
ele sempre quis analisar. Disso resulta que na medida em que o fildsofo procurou
analisar as relacdes entre os modos de veridic¢ao, técnicas da governamentalidade e
formas de pratica de si “tropegou” nas questdes dos saberes (veridiccao), das relagdes
de poder (onde a conduta dos homens é governada) e os modos de constituicdo do
sujeito através ultrapassagem de si.

O modo de constituicdo do sujeito através do discurso € o que tentamos
destacar e a educacgado é a problematica central dessa pesquisa, pois “0os homens
vivem como a educagao os fez” La Boetie (2009, p.46). Nao se trata de afirmar que o
discurso é o criador do mundo, nédo é o discurso elemento fundador da realidade, mas
€ através dele que interpretamos 0 mundo e temos acesso aos saberes. Para tanto, a

vida em sociedade, especificamente nas relagdes politicas em que pese o interesse
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do bem governar a cidade, necessita de homens educados (parresiasta) que se
preocupam com a cidade. Porém, essa formacdo esta relacionada com préticas
parrésicas durante toda a sua vida. Segundo Arendt (2016, p.133), “quem quer que
qgueira educar adultos na realidade pretende agir como guardido e impedi-los de
atividade politica.”.

Hannah Arendt nos chama atencéo para algo essencial ao parresiasta: a
educacdo. O adulto que participa da vida politica da cidade deve ter como
caracteristica uma formacéo capaz que Ihe garanta a liberdade de pensar e tomar as
melhores decisdes. Arendt (2016, p.133) afirma que “a palavra educagao tem uma
ressonancia perversa em politica — ha uma pretensao de educacao quando, afinal, o
proposito real € a coercao sem uso da forga”. Portanto, o homem que participa € o
individuo que perseguiu uma educacdo mais abrangente, préxima ao modelo liberal
porque ndo depende da tutela de um mestre a vida toda. Nesse sentido, a conex&o
entre educacao e parresia € admissivel, ou seja, o elemento unificador entre a nocéo
de parresia e educacdo € a formacdo. Nao se trata da mera formacao técnica, mas
da formacdo do indivio que conhece a si mesmo e elabora um trabalho espiritual em
que busque dominar suas paixdes para participar da vida politica visando o belo, o
bom e o verdadeiro.

Ensina Zamboni (2016) que os defensores da democracia defendem a
educacao capaz de conduzir o homem a capacitar-se para melhor agir na sociedade
nao em vista a formacao de uma massa amorfa, mas de homens virtuosos.

A Educacdo Liberal foi apreciada por muitos defensores da
democracia porque este regime depende do debate de ideias e,
portanto, de cidaddos educados que possam conduzi-lo. Por seu
intermédio, é possivel formar lideres e pessoas capacitadas a orientar
a sociedade (ZAMBONI, 2016, p. 258).

Bloom (1989, p. 350) indica que a crise da nossa civilizagcdo € de ordem
intelectual revelada pela incapacidade sequer de discuti-la. Para ele, a educacao
liberal quando era florescente “preparava o caminho para uma concepg¢ao unificada
da natureza do homem?” e, o declinio do ocidente se deu quando o homem se apoiou
nas especialidades em gue a inteligéncia mais elevada é parcial. Essa fragmentacéo
em termos de estratégia foi eficaz e possibilitou a Era dos especialistas que nao
conseguem interpretar o real e se embaralham na especialidade sui generis (espécie

anica).
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Ao trazer a parresia para a discussdo buscou-se esclarecer que a
governamentalidade estd em oposi¢cdo, ndo se trata de uma oposicdo como a
democracia (que favorece o discurso bajulador, ou seja, a ma parresia), mas
exatamente porque a parresia instiga o individuo a pensar, a se relacionar com a
verdade e estabelecer um vinculo essencial com a ética (sempre houve tentativa de
se retirar a ética das relagbes cotidianas para substitui-la pela ética “revolucionaria”
[cientifica).

Parece que a parresia foi gradativamente sendo substituida, modificada,
gerida e se rarificou nas sociedades modernas. Essa rarificacéo foi algo gradativo na
histéria, conforme verificamos nos cursos de Foucault supramencionados. O apice
desse movimento, nos parece ser entre os séculos Xl a XIX com Maquiavel,
Descartes, Bacon, John Locke, Rousseau, Kant, entre outros que estruturaram o
campo teorico do lluminismo, cujo 4pice se deu com a Revolucao Francesa.

Na modernidade a filosofia procurou oferecer o arcabouco intelectual rumo a
homogeneizacdo do pensamento e a verdade passou a ser regida pela razéo
cientifica. Podemos observar a grande influéncia do pensamento cartesiano na
filosofia moderna principalmente porque ao elevar o saber em detrimento das praticas
de si, parece que afastaram, também, todo um conjunto de elementos que ligam o
pensamento ao modo de ser, ou seja, aquele vinculo essencial que caracteriza a
parresia: o dizer-a-verdade corresponde ao que o individuo pensa e como ele vive.

Pierre Hadot elabora uma importante discussdo em torno da concepc¢éo do
papel do discurso filoséfico na prépria filosofia associado ao modo de vida. Segundo
ele, quando “o discurso nao esta separado da vida filoséfica, quando é parte integrante
da vida, quando o discurso € um exercicio da vida filosofica, ele é entédo
completamente legitimo e até indispensavel” (HADOT, p. 11, 2014).

O elemento de conexdo aparece na citacdo de Hadot (2014), ou seja, a
importancia da coeréncia entre o que se diz e 0 que se enuncia. A educagdo como a
compreensao e producdo do conhecimento por meio de um trabalho intelectual do
aluno tendo o professor como modelo é indissociavel do juizo de valor, da andlise
sobre a teoria e a pratica presente que so6 o discurso filoséfico evocado pelo autor, €
capaz de oferecer.

N&do é o objetivo desta tese oferecer formula ou metodologias a serem

adotadas nas escolas, mas € importante observar o que ha de bom nas praticas, nos
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exercicios espirituais da filosofia antiga como objetivo de transformacéo na busca do
belo, bom e verdadeiro.

Houve, assim, uma dissociagao forte entre teoria e préatica, em contraste com
a possibilidade antiga onde para se ter acesso a verdade era necessario um certo
modo de vida. O cartesianismo buscou excluiu o cuidado de si do pensamento
filoséfico moderno. A filosofia, distinta da espiritualidade, € definida como o
guestionamento sobre a capacidade humana de conhecer, sobre o que permite que o
individuo chegue a verdade, denotando uma exaltacdo da razdo, da reflexdo, da
teoria.

A espiritualidade seria o conjunto de buscas, praticas e experiéncias tais como
as purificacdes, as asceses, as renuncias, as conversdes do olhar, as modificacdes
de existéncia etc., calcando-se na ideia de que o individuo é mais amplo que o

conhecimento e de que 0 acesso a verdade traz efeitos para o proprio ser do sujeito.

2.5.Educacao e parresia: um problema atual

Com intuito de unificar a discussdo em torno da parresia e educacao,
buscamos refletir sobre a concepcao foucaultiana de governamentalidade. Parece que
Foucault tentou descrever o governo como algo muito maior que a mera gestao das
coisas, havia em seu trabalho a preocupacdo de demonstrar que o governo das
mentes, da vontade, da opinido é o que caracterizava a modernidade. Por essa razao,
utilizamos sua teoria como viga sobre a qual elaboramos algumas reflexdes.
Interessante destacar que essa passagem a governamentalidade fez-se uso de taticas
e técnicas nas quais certas instituicdes foram indispenséaveis, como a escola, a familia
e a igreja. Nesse caminho, verificamos que o pensamento moderno provocou
mudancas tanto no significado de alguns termos ou praticas, como potencializou o
pensamento racional-cientifico, fortaleceu a figura do Estado, favoreceu um certo tipo
de ceticismo, de agnosticismo ou relativismo, tendo a escola como grande propulsora
dessa racionalidade.

Para Arendt, a expansdo da escola responde a mentalidade
caracteristica da modernidade segundo a qual a preservacdo e o
conforto da vida terrestre passam a ser 0os maiores bens, substituindo
0 primado cristdo e da santidade, que conduzem a alma para a
salvacéo eterna (ARENDT apud ZAMBONI, 2016, p. 22).
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A escola é a instituicdo necessaria para a formacdo do sujeito util a
governamentalidade, onde se podera “refazer” ou “produzir” o homem e o mundo a
imagem do homem auténomo — autonomia ganha novo sentido. Nao se trata daquela
autonomia necessaria para o exercicio da consciéncia e da relacédo do individuo com
a verdade com o intuito ao governo de si, mas a autonomia do mundo, dos valores e
tradicdes que constituiram o Ocidente em busca da constru¢do de um ser em “devir”.

Os regimes totalitarios do século XX deram grande importancia a
escolarizacdo obrigatoria, baseados nas ideias de que a crianca
pertence ndo aos pais, mas ao Estado — uma ideia ja defendida pelo
Marqués de Sade. A tendéncia, entdo, era considerar educacéo e
doutrinagdo como sindnimos. A crianga, ainda incapaz de discutir
racionalmente, era o alvo, por ser mais facil de modelar (ZAMBONI,
2016, p. 50).

Dessa forma, a governamentalidade vém agindo e efetivando modos de
assegurar o monopodlio da educacéo, da ciéncia, da lei e até mesmo da religido, ou
seja, tudo aquilo que fundou o Ocidente, pois “a educacado se transformou num
instrumento da politica e a propria atividade politica foi concebida como uma forma de
educacado” (ARENDT, 2016, p. 133).

Certamente, a escola como a conhecemos hoje é propria da modernidade. A
educacado nédo era assunto estatal, alias, foi s6 a partir do momento que se pensou na
populacdo como necessaria a ampliacdo do poder do Estado que a escola ganhou
destaque. Segundo Melo (2006), a Republica Romana nao seguiu 0 modelo grego,
pois aquele atribuia a familia a responsabilidade da educacgdo, enquanto para 0s
gregos era assunto de Estado. Diferentemente, o Império tratou de abarcar a
sistematizacdo da educacdo claramente com objetivos propagandisticos e de
expansao, muito proximo do modelo espartano de educacéo.

Ensina Joaquim de Carvalho que até final do século Ill a.C., a instituicdo
escolar ndo estava presente na educacdo romana, pois era tarefa da familia a fungéo
formativa e educativa. Pratica estabelecida ja no século Il a.C. com o denominado
parter familias concedendo a mée o direito sobre a educacao de seus filhos durante a
infancia, gozando de uma autoridade desconhecida na Civilizagcdo Grega. Por volta
dos 7 anos de idade, a educacéo da crianga passa a estar a cargo de seu pai cuja
responsabilidade era de proporcionar ao filho (sexo masculino) a educagao moral e
civica. Ja nesse periodo a socidade dispunha de uma base juridica e legal, constantes
nas Leis das Xll Tabuas, simbolo da tradicho Romana, ou seja, podemos ver o

surgimento de instituicbes como a conhecemos embargadas pelo direito.
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Parece que a educacéo, a principio, tinha a preocupac¢do natural de associar
os valores culturais, preconizava-se a piedade, no sentido romano do
termo pietas, que se traduz no respeito pelos antepassados, pois nas tradicionais
familias patricias, os antepassados representavam modelo do comportamento a
serem repetidos geracéo apds geracao e, tudo isso era ensinado.

Para Alexandre Junior (1995) o projeto de educacao investia na formacao
moral dos alunos inspiradas em ditos de sabios e educadores cuja finalidade era
inculcar no espirito as virtudes da justica, da coragem, da prudéncia e da temperanca.
Ensinavam, ainda, as normas que governavam a vida de um bom cidadao, ndo como
ideal, mas como obrigacao moral e espiritual visando o bem e a paz social.

Ora estes exemplos tém para ndés hoje um elevado valor
paradigmatico, pois sdo aspectos que 0 nosso sistema de educacéo,
progressivamente secularizada, acabou por desvalorizar e quase
perdeu de vista. Na sua ansia incontida de se concentrar na formagéo
de especialistas e de técnicos, ela pode vir até a correr o risco de
desumanizar o homem, transforma-lo em simples peca an6nima de
uma magquinaria. lgnorando afinal, que o mais importante é alimentar-
Ihe o espirito e investir na sua formacao global, pois uma vez formado,
‘o espirito € uma forgca admiravel, perfeitamente livre e totalmente
disponivel, para realizar seja que obra for” (ALEXANDRE JUNIOR,
1995, p. 497).

Essencialmente, este aspecto familiar da educatio, diferente da institutio, ou
ensino da escola elementar, aponta para o fato de que a familia foi considerada, em
Roma, meio e agente da formacdo da personalidade, gozando de liberdade e
autoridade gue os gregos ndo haviam reconhecidos aos pais: “o sistema de educacéao,
que na tradicdo romana se fazia dentro da familia sob orientacdo do paterfamilias e
era essencialmente destinada a inculcar valores morais, desprezando muasica,
ginastica e danga” (BRANDAO & OLIVEIRA, 2015, p. 283). Assim, a mae tinha a
funcdo de educadora e consorte (ubi tu Gaius, ego Gaia)'® destaca a importancia da
mulher na sociedade romana, uma situacéo que ela ndo teve na Grécia. Importante
frisa que a educacéo do homem integral deve ponderar, ou seja, ndo ser s6 educacao

de valores, como também ser educacao técnica.

19 Esta férmula dita pela noiva, que fecha o casamento romano em nada tem de dominagao patriarcal
ou dominio machista. Ela simplesmente fecha um acordo onde o marido que aceita ndo se tornara seu
amo, mas sim seu par. Sao a partir dai Janus, as duas faces de um mesmo ser. Ela nada tem a ver
com a unido carnal nem mesmo com a comunh&o romantica de dois coragdes, mas sim, com o inicio
de uma "societas", uma sociedade que ultrapassa cada um dos cOnjuges, tanto por suas
consequéncias, como por sua propria natureza. O casal é por si s6 um novo ser (BRANDAO &
OLIVEIRA, 2015, p. 283).
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Em raz&o do aumento do poderio romano no Mediterraneo oriental, pode
verificar as transformacdes de caracter econdmico, politico, social e cultural. A
questdo da dominacdo dos outros povos ndo ficava a cargo, exclusivamente, no
ambito militar, mas havia a conviccdo de que as virtudes domésticas e civicas
conduziram a conquista e a educacdo foi estrategicamente organizada para tal
finalidade. “O melhor critério de nacionalidade nao seria mais o0 nascimento ou raga,
mas o da sua lingua e cultura” (TUCIDIDES apud ALEXANDRE JUNIOR, 1995, p.
490). Vejamos a licao de Brandédo & Oliveira a respeito:

Com a transformacdo de Roma em centro do mundo mediterranico,
gue abarcava entdo todos os continentes conhecidos, ndo admira que
todos os produtos materiais e culturais fossem entdo carreados para
Roma, em especial através do fendmeno da helenizacdo da cultura
romana. Como observam Perrin — Bauzou (1997 156), “O imperialismo
produz dois efeitos que se conjugam: Roma transfere para a Italia
butins ‘culturais’ consideraveis, descobre, no decurso das suas
expedi¢Oes, cidades, arquiteturas, obras de arte que se lhe impdem
como outros tantos modelos. Isto é: o helenismo reflete as etapas do
imperialismo” [...]. Foram essas carateristicas ideologicas, servidas
por uma forte capacidade de resisténcia, organizacdo militar e
determinagdo, que transformaram Roma na capital do mundo
civilizado, fator que, por si mesmo, tornou Roma o modelo e o polo de
atracdo de tantos povos que, com maior ou menor grau de
romanizacgao, integraram um império capaz de, mesmo despois da sua
gueda politica, continuar a ser uma referéncia civilizacional
(BRANDAO & OLIVEIRA, 2015, p. 303-4).

A cultura helénica exerceu forte influéncia, repetindo-se, de algum modo, em
Roma, com o0 ensino dos primeiros mestres gregos. As Vvitbérias militares
proporcionaram o surgimento de mestres, que, como escravos ou libertos, instruiram
os filhos de familias mais ricas e poderosas. Assim, a exemplo da Grécia, surgem em
Roma, escolas de Retorica e de Filosofia.

Parece que os politicos romanos haviam compreendido que o conhecimento
da retdrica ateniense seria um fator imprescindivel na producéo dos discursos junto
as multiddes, o que veremos mais tarde na educacao carolingia. Alias, o governo da
multiddo passa a ser objeto de reflexdo do campo politico e filoséfico. Em razéo disso,
a aprendizagem, paulatinamente, deixa de ser exclusivamente oferecida pela familia
para ser realizada em escolas particulares, isto €, em instituicbes organizadas e
geridas pelo Governo. Inspirado no modelo ateniense, a crianga ficava sob orientagéo
de um pedagogo (escravo ou liberto, geralmente grego) que tinha por encargo

acompanha-la. A adocdo desta pratica vai de encontro com a tradicional educacgéo
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materna e poderia influenciar negativamente o individuo — imposi¢cdo de valores
estatais, fragilidade dos lagos familiares etc.

A helenizacdo da educacdo romana que teve inicio por motivacao politico-
social foi atingindo, progressivamente, durante a Republica, um niumero crescente de
familias até se tornar, comum durante o Império. Para tanto, fez-se uso de pratica da
aprendizagem bilingue, modelo pedagogo na pessoa do mestre grego e expansao
dos principios da politica imperial. A educacéao foi essencial na mudanca da Republica
para o Império. Em vista disso, o Império tratou de centralizar cada vez mais a
educacdo como ideal expansionista e mantenedor desse modelo de governo.

Os principios pelos quais IsOcrates se bateu a vida inteira foram os
gue afinal plasmaram o fundamento ideolégico da maideia helénica:
gue a educacgdo deve sempre visar a recta conduta e prestar sempre
os melhores servigos a comunidade. Da grandeza da sua obra e do
impacto da sua influéncia, dara séculos depois testemunho o critico
Dionisio de Halicarnasso, ao afirmar que Isécrates foi 0 mais ilustre
mestre e educador do seu tempo, ndo sé porgque fez da sua escola «a
imagem de Atenas», mas também porque fez de Atenas a escola da
Grécia. Nao é, pois, sem razdo que Cicero compara a sua escola a
um imponente ginasio, a um auténtico atelier de palavras aberto a toda
a Grécia, ao cavalo de Trbia do qual saiu uma multiddo de heréis
(ALEXANDRE JUNIOR, 1995, p. 492).

O regime de concentracao de poderes, iniciado por Augusto (63 a. C - 13 d.
C), adiantou e alargou o processo da helenizagéo da cultura. O fortalecimento do
principio de autoridade fez-se sentir na organizacdo e na unificacdo administrativa do
vasto Império em que o ensino e, de modo geral, a cultura, em detrimento da educacéo
tradicional (familiar) romana. Era necessario o enfraquecimento do modelo tradicional
e a intervencdo do Estado nas instituicbes docentes, muito embora as escolas
particulares continuassem a existir, sofreram a concorréncia das instituicées oficiais.
Outro aspecto a ser destacado € a capacidade das instituicdes oficiais de atender uma
massa crescente de individuos. Educacéo é estratégia de governo preocupada em
formar sujeitos uteis do que autonomos (formagéo global).

Quem quer que controle o sistema educacional definira os objetivos
da nacdao, definird e estabelecera seus valores morais, e por fim regera
o futuro de todas as areas da vida. As criancas e a cosmovisao que
elas abracarem séo o futuro (DEMAR, 2014, p.17).

Na modernidade o uso da educacdo como estratégia de dominagdo tomou

proporcao inimaginavel. Se no medievo, por volta do século Xl e XII a Igreja utilizou a
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educacao para a propagacao do poder da Igreja-Estado, na modernidade, a educacao
deveria se tornar o “novo pai” e a moral deveria ser substituida pela doutrinagéo.

E inegavel que o ensino e, em geral, a cultura, beneficiaram o Império - em
razdo da organizacao e da difusdo do ensino — mais abrangente e mais acessivel,
sem atingirem, contudo, profundidade e originalidade. O periodo denominado
helenizagao proporcionou o surgimento de instituicdes escolares, mas nao conseguiu
atingir a esséncia dos romanos: vida espiritual auténtica, praticas espirituais préprias
dos gregos. O estoicismo, muito embora representasse o ensino dessas praticas, nao
conseguiu ter a amplitude desejada.

Toda vez que se objetiva aumentar o governo, a educacao é uma estratégia.
Dessa forma, Roma procurou privilegiar o conhecimento pratico, a formacéo
profissional, além disso, o ideal estético e o culto a beleza adquiriram caracteristicas
realistas e unitarias, bem diferente da concepcéo grega.

Pode ser que o carater pratico da educacdo no inicio do Império tenha
influenciado a producdo do conhecimento e a prépria filosofia, com destaque ao
ensino da retoérica. Conforme aponta Nunes (2018, p. 23) “o senso pratico dos
romanos manifestou-se no dominio de obras didaticas ou compéndios que resumem
de modo sistematico a matéria mais importante da aprendizagem”. Observa-se, entéo,
a preocupagao com a sistematizacéo, a fragmentacéo do conhecimento em campos
e uma educacdo comprometida com uma determinada concepcdo de governo.
Historicamente, a educacéo passou a ser objeto de preocupacao do governo: de algo
essencialmente particular na Republica Romana para essencialmente institucional no
Império.

Apos as invasdes arabes e o dominio dos muculmanos nos centros urbanos -
representavam sedes de atividade cultural, comercial e industrial -, o conhecimento
europeu e a educacao ficaram restritos aos mosteiros e igrejas. Neste periodo, de
acordo com Nunes (2018), viu-se a obra de Santo Agostinho De Doctrina Christiana
ganhar relevancia, tendo papel as artes liberais (as linguas e as ciéncias) e a filosofia
como concepcéo crista da vida.

Diante desse quadro, a educacao apos as invasdes muculmanas ficou restrita
aos cristaos, particularmente aos mosteiros, onde vimos surgir as bases cientificas e
culturais que servirdo para a reconstrucdo do Ocidente. Ndo se pode negar a

importancia da cultura grega, de diversas tribos germanicas e o Império Romano do



145

Ocidente como elementos de formacéo da nossa civilizagdo, mas como afirma Woods
Jr. (2014, p. 7 ) “a Igreja ndo s6 nao repudiou nenhuma dessas tradi¢des, como na
realidade aprendeu e absorveu delas o melhor que tinham para oferecer” e acabou
fomentando a cultura para o ocidente, além da tradicdo do ensino das artes liberais,
como veremos, por exemplo, com as escolas catedrais.

As artes liberais aparecem ligadas a ideia de Educacéo ha bastante tempo.
Trataremos especificamente da importancia da educacéao liberal para a formacao
intelectual e a sua relacdo com o saber ao modelo educacional institucionalizado do
presente momento. A educacéo para o belo, para o bom e para verdadeiro € o modelo
que vimos aflorar desde os gregos, se intensificou nos séculos | a lll d. C. e, em
decorréncia de varios fatores histéricos, politicos e sociais, nos séculos seguintes, se
tornou algo extremamente alegérico e indesejavel — a educacéo perde sua esséncia
a partir dai.

Mas antes de prosseguir com a analise deste ponto, digamos, da histéria da
educacado, ou melhor, da passagem de uma instituicdo para outra, é preciso nao
perder de vista que a parresia percorre toda a problematica levantada nesta pesquisa
a partir da ideia de préatica de si. Disso decorre que ao percorrer 0s escritos de
Foucault nos deparamos com seu projeto denominado Estética da Existéncia pautado
em praticas inspiradas na filosofia antiga. Todo o campo de interpretagcéo foucaultiano
nos parece que é feito a partir da palavra parresia e modos de constituicdo do
individuo parrésico. Cabe, entdo, levantar as seguintes questdes: em que medida a
nocao parresia se liga com a educacao? Por que trazer a pesquisa desenvolvida por
Michel Foucault no campo educacional?

Primeiramente, a nocéo parresia é bastante complexa e demandou anos da
pesquisa do filésofo. Para Michel Foucault a parresia era uma pratica antiga
essencialmente ligada ao espirito humano em que o individuo elaborava um trabalho
sobre si, na busca de uma autonomia que permitiria ao individuo elaborar “a sua
propria historia, de fabricar como uma ficcdo a histéria que estaria atravessada pela
guestao das relacdes entre as estruturas de racionalidade que articulam o discurso
verdadeiro e os mecanismos de sujeicao que estao ligados a ele” (STEPHAN, 2016,
p. 200).

Partimos do principio que a modernidade ora cré neste ou naquele valor e 0

abandona assim que superados e, dessa maneira, vive num ciclo de ampliacao.
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Nietsche apud Hadot (2014) afirma que no fim, o homem elabora uma critica geral,
nao acredita em nada; vive o momento niilista. Dessa forma, Hadot aponta a
importancia do resgate da sabedoria antiga ndo como remédio, mas como ponto de
reflexdo da atualidade.

S6 é possivel compreender em que sentido a sabedoria antiga pode
oferecer pontos de partida significativos para uma recuperag¢do dos
valores se se toma consciéncia de que o homem contemporaneo
perdeu e esqueceu aqueles valores, atentando para as consequéncias
gue dai provém (HADOT, 2014, p. 18).

A nocdo de parresia esta ligada, a nosso ver, com as praticas espirituais
elucidadas por Pierre Hadot, muito préximas a racionalidade estoica em que a relacéo
do individuo com a verdade passa, antes de tudo, pela necessidade da formacéo do
individuo, sua relagdo com o bem, com o belo e com a verdade, na busca da harmonia
para estabelecer os fundamentos que unificam a sociedade. A relagdo com a verdade
€ essencial as praticas parrésicas e objetivo educacional, Segundo Nunes (2019, p.
205).

Resta-nos, ainda, correlacionar verdade e educagédo. Ora, € evidente
gue o simples esclarecimento da nogéo de verdade ja constitui tarefa
e objetivo eminentemente educacionais, uma vez que educar € formar
o ser humano, este € um ser inteligente e pensante que, por natureza,
tende ao conhecimento das coisas e, por conseguinte, é feito para
buscar a verdade.

Portanto, o primeiro problema encontrado nesta discussao esta relacionado
com a verdade que € objeto da filosofia. O pensar sobre a verdade é uma acéo que
requer do homem estrita relagdo com o conhecimento.

Nesse sentido, Nunes (2019, p. 207) esclarece que o0 homem contemporaneo
€ cercado de realizagdes técnicas e informagdes “sem adquirir o conhecimento das
coisas por meio do pensamento”. Eis a tarefa da educacdo e do professor,
particularmente, é auxiliar o aluno a exercer o seu poder intelectual para que possa
“‘julgar, raciocinar, refletir e assimilar as ideias para formular, entdo, o proprio
conhecimento, que podera ser assinalado pela verdade se ele realmente se adequar
ao objeto a que se refere” (NUNES, 2019, p. 215).

Seria interessante que essa relacao entre professor e aluno fosse uma relagéo
parrésica socratico-platbnica em que o mestre incita o aprendiz a conhecer a si
mesmo, reconhecer a sua falta e buscar a verdade de tal forma que se aproxima do

objetivo estoico em que visa “permitir que o homem atinja a felicidade por meio de
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uma ascese fundada no conhecimento”. Trata-se de uma busca constante apoiada
sobre a razéo e, fundamentalmente, numa formacao global em que nenhuma parte
possa ser separada e tudo é interligado e correspondente, uma harmonia, que
segundo Duhot (2006) vai do universo a ideia ordenada pela razao, tendo a liberdade
como uma condi¢ao sociopolitica, mas mais do que isso, a liberdade evocada pela
filosofia antiga representada na superagdo da pior das prisées que € o desejo. Eis a
superacao de si, a pratica de si que avistamos como resultado da relacdo do homem
com o conhecimento, visando a felicidade; por exemplo, “para os estoicos, assim
como para os epicuristas, o fim do viver € a aquisicdo da felicidade (REALE, 2015, v.
IV, p. 72).

Como o parresiasta € aquele que diz a verdade e por meio do seu discurso
incita o individuo a analisar a si mesmo, sua funcdo é essencialmente de conduzir o
individuo para se autoconhecer. Parece que a figura do mestre no campo educacional,
na perspectiva de uma educagao que prepara a crianga para a vida adulta, siga na
mesma direcdo. A autoridade daquele que diz é viga que se assenta a educacao,
conforme afirma a fildsofa Hannah Arendt. A licdo de Arendt (2016) acerca da crise
da educacao aponta a degradacédo da relacao entre professor e aluno no sentido da
perda da autoridade porque ao invés de olhar para a Educag¢do como algo amplo de
formacao integral da crianca e do adolescente, no qual o papel do professor é a
autoridade que transmite conhecimento, a politica passou a engendrar todos o0s
aspectos educacionais, ou seja, a educacao controlada pelo Estado acabou por
destruir o vinculo matrimonial, separando os filhos dos pais e dissolvendo a autoridade
da familia Bluedorn & Bluedorn (2016). A partir dai a educacao perde sua esséncia,
os professores perdem a capacidade reflexiva e orbitam em torno de conceitos
préprios da politica. Para a filésofa, a educacdo passa a ser um instrumento da
politica, coloca a crianca na vida publica e estimula a educagcédo do grupo que age
tiranicamente — “a tirania da maioria”.

A constituicdo do sujeito util para a governamentalidade por meio da
instituicdo escola € prépria da modernidade. Arendt (2016) analisa a educagédo dos
Estados Unidos, mas aponta para a possibilidade de se repetir em varios paises. Aqui
no Brasil a situacdo nao € diferente, muito pelo contrario, as sucessivas mudancas
educacionais foram vistas como sinbnimo de evolugcdo. As modernas teorias

educativas ganharam forca e disseminaram pelo pais de forma assustadora, medidas
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politicas para educacdo de massa foram tomadas sem conexdo com a qualidade. Ha
ampla discusséo sobre investimentos, mas n&o se discute a perda da autoridade do
professor e os métodos de ensino. Alids, ndo se discute a finalidade da educacéo,
pois 0 que se procura € investir cada vez mais numa educacdo cuja finalidade é
reforgar a “governamentalidade”.

A utilizacdo da instituicdo escola pela governamentalidade teve como fins
propagandisticos. Vimos que a escola gradativamente ganha aspectos para a
constituicdo e expansdo de certa racionalidade. No Brasil, em especial, desde a
criacdo do MEC se objetivou a centralizacdo da educacao e com isso a possibilidade
de selecionar o material didatico, a concepcao metodoldgica, 0 modelo de gestédo das
escolas e o curriculo.

Utilizando-se dos mais diversos discursos, principalmente, da igualdade
social, a escola brasileira se transforma numa extensdo da assisténcia social até
assumir quase que completamente o seu papel. Agora a escola € um campo de
atuacdo social e para isso precisava mudar a concepcdo de educacdo: de
“conteudista” para uma educacao que desenvolvesse o cidadao para o exercicio da
cidadania. Com a Constituicdo de 1988, o que era uma pratica mais ou menos aceita,
passou a ser obrigatéria. A Constituicdo, entdo, determinou que o objetivo educacional
nao é mais o desenvolvimento global, mas formar para a cidadania e para o trabalho.
A expressao “preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagcao para o trabalho”
do art. 205 da CF possibilitou as mais diversas formar de engenharia social. “Preparo
para o exercicio da cidadania” € uma expressao vaga que permite a mais variada
interpretacao.

Abriu-se um espaco na educacao brasileira para os mais variados projetos
governamentais. A politica passou a determinar o que € certo e errado a se conhecer
de acordo com o ideario governamental. O resultado se mostra catastréfico, o Brasil
ocupa os ultimos lugares dos rankings de avaliacdo e ndo sO isso, muitos alunos
passam pelo ensino fundamental analfabetos.

Na principal avaliagédo internacional de desempenho escolar, o Pisa
(Programme for International Student Assessment), o Brasil esta nas
Ultimas posicdes. Dos 70 paises avaliados em 2015, o Brasil ficou na
632 posicdo em ciéncias, na 592 em leitura e na 662 colocacdo em
matematica (OLIVEIRA, 2018).

Ha um problema na educacao brasileira, especialistas diversos insistiam que

ele esta relacionado com os investimentos. Trata-se de uma analise bastante
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superficial, uma vez que ha diversos fatores que corroboram para essa queda
significativa cultural que os alunos apresentam. Em relagdo aos investimentos,
percebe-se que a porcentagem em relacéo ao PIB, por exemplo, sé vem aumentando.
Todavia, o discurso € praticamente o mesmo: a educacdo precisa de mais
investimentos.

Em levantamento feito pelo Porvir e pelo lede, que considera gastos
dos paises com Educacdo em relacdo ao PIB nacional, o Brasil
aparece razoavelmente bem no quadro sul-americano. Com 5,95% do
PIB investido em Educacdo em 2014, o pais s perde para a Bolivia,
que dedica 7,29%. A Argentina aparece logo depois com 5,36%,
seguida do Equador com 5,26%. Mas esse investimento parece nao
se transferir para o éxito educacional de cada aluno brasileiro se
comparado a outros estudantes latinos. (CALCADE; MENEZES,
2018).

Independentemente do nivel educacional, a relagao investimento e qualidade
nao se mostra satisfatoria. Trata-se de um equivoco atribuir somente ao investimento
a melhoria da qualidade na educacéo. Sem elucubracdes acerca do que é qualidade,
o fato é que ha outros fatores que determinam a melhoria da qualidade da educacéo,
tais como: qualificacéo profissional, método de ensino, curriculo, insumos etc.

O Brasil gasta anualmente em educacdo publica cerca de 6% do
Produto Interno Bruto (PIB, soma de todos os bens e servigos
produzidos no pais). Esse valor é superior a média dos paises que
compdem a Organizacdo para a Cooperacdo e Desenvolvimento
Econbmico (OCDE), de 5,5%. No entanto, o pais estid nas ultimas
posicdes em avaliagBes internacionais de desempenho escolar, ainda
gue haja casos de sucesso nas esferas estadual e municipal. A
avaliacdo € do relatério Aspectos Fiscais da Educacdo no Brasil,
divulgado hoje (6) pela Secretaria do Tesouro Nacional, do Ministério
da Fazenda.

Segundo o relatério, o gasto brasileiro também supera paises como a
Argentina (5,3%), Colébmbia (4,7%), o Chile (4,8%), México (5,3%) e
os Estados Unidos (5,4%). “Cerca de 80% dos paises, incluindo varios
paises desenvolvidos, gastam menos que o Brasil em educacdo
relativamente ao PIB” (OLIVEIRA, 2018).

Nunca se investiu tanto em educacdo no Brasil. Estamos acima de outros
paises da OCDE, mas nos encontramos nas ultimas colocacbes do ranking da
qualidade da educacdo. Politicas desastrosas como progressdo continuada,
homogeneizacdo do curriculo global pela OCDE materializado na BNCC (Base
Nacional Curricular Comum), segmentacao do conhecimento, formacao insuficiente
ou irregular de professores associado ao esvaziamento do objetivo da Educacao nos
dao o retrato da realidade. Segundo relatério da OCDE ha séria desigualdade entre o

investimento do aluno do ensino fundamental em relacao ao aluno do ensino superior:


https://novaescola.org.br/conteudo/11877/brasil-teria-que-reduzir-desigualdades-para-ir-a-copa-por-criterios-educacionais
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In 2015, the Brazilian government spent 5.5% of its GDP on primary to
tertiary education (OECD average is 4.5%). This expenditure includes
both direct expenditure on educational institutions (such as the
operating costs of public schools), which accounts for about 5% of
GDP, and transfers to households or other non-education private
actors (such as public loans, grants and scholarships), which account
for about 0.5% of GDP. Direct public expenditure on educational
institutions increased by nearly 70% between 2005 and 2011 but
remained largely stable until 2015. Although Brazil's educational
spending as a percentage of GDP is among highest of all OECD and
partner countries, the country’s comparatively lower GDP per capita
implies that expenditure per student is one of the lowest.

The annual expenditure per student on educational institutions
provides an assessment of the investment made in each student. The
Brazilian government annually spends about USD 3 800 average. The
cumulative expenditure per student between the ages of 6 ant 15 Brazil
is about USD 47 300, above that of Mexico, but below that of Chile
(Figure 3). In tertiary education, however, the government spends
nearly four times more per student in public institutions (USD 14 300),
just below the OECD average of USD 15 700. The difference in
expenditure per student between tertiary and earlier levels of education
in Brazil is the highest of all OECD and partner countries?*(OCDE,
2018, p. 4).

Ha ao menos dois problemas estruturais na educacédo brasileira: o primeiro,
relatado pela OCDE se refere a discrepancia de investimentos entre alunos do ensino
superior e alunos do ensino fundamental. Evidentemente, a disparidade de
investimento agrava a desigualdade. Tomada sob a otica tributaria, por exemplo, o
investimento estatal quase sempre estd associado a transferéncia de recursos, ou
seja, o Estado tributa alguns e, depois, com os valores arrecadados presta servicos a
outros. Todavia, os tributos sao retirados de toda a populagéo, sem distin¢ao, inclusive

pessoas de baixa renda e até aqueles que sequer encerram o ensino fundamental e

20 Em 2015, o governo brasileiro gastou 5,5% do seu PIB no ensino primario ao ensino superior (a
média da OCDE é de 4,5%). Estas despesas incluem despesas diretas com instituicbes de ensino
(como os custos operacionais das escolas publicas), que representam cerca de 5% do PIB, e
transferéncias para familias ou outros atores privados nao relacionados a educagdo (como
empréstimos publicos, subsidios e bolsas de estudos), que representam cerca de 0,5% do PIB. Os
gastos publicos diretos em instituicdes educacionais aumentaram em quase 70% entre 2005 e 2011,
mas permaneceram estaveis até 2015. Embora os gastos educacionais do Brasil como porcentagem
do PIB estejam entre os mais altos de todos os paises parceiros e OCDE, o PIB comparativamente
menor do pais per capita que a despesa por aluno é uma das mais baixas.

* O gasto anual por aluno em instituicbes educacionais fornece uma avaliagao do investimento feito em
cada aluno. O governo brasileiro gasta anualmente cerca de US $ 3 800 em média. O gasto cumulativo
por estudante entre as idades de 6 e 15 anos no Brasil é de cerca de US $ 47.300, acima do México,
mas abaixo do Chile (Figura 3). No ensino superior, no entanto, 0 governo gasta quase quatro vezes
mais por estudante em instituicdes publicas (US $ 14.300), um pouco abaixo da média da OCDE de
US $ 15.700. A diferenga de gastos por aluno entre niveis superior e anterior de educagdo no Brasil é
0 mais alto de todos os paises da OCDE e parceiros (OCDE, p. 4, 2018). Traducdao livre.
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médio. Quando o Estado prioriza investimentos no ensino superior ele beneficia os
que ja atingiram esse nivel. Ainda, as universidades tém condi¢cdes de obter outra
fonte de renda através de parcerias, 0 que ndo acontece com o ensino fundamental.
Com uma educacdo basica precaria, dificimente o sujeito ter4 condi¢cbes de
prosseguir com seus estudos e, pior, a ma formacéo cria uma massa de analfabetos

funcionais que sao facilmente governados.

Fonte:http://repositorio.ipea.gov.br/bitstream/11058/7648/1/Radar_n49_cons
idera%C3%A7%C3%B5es.pdf

GRAFICO 1

Dispéndio publico anual em instituicoes pablicas de ensino, por estudante — Brasil e valor médio entre os paises-membros da OCDE, 2013
(Valores par aluno equivalentes ao dolar amenicano — USD, convertidos pela paridade do poder de compra — PPC para o produto intemo bruto — PIB)
(Em %, a proporcao dos dispéndios do Brasil em comparacao com a média dos paises-membros da OCDE)
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Fonte: OCDE (2016).
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Em 2013, o governo do Brasil (nos seus diversos niveis) destinou a
educacado superior 20% de todo o dispéndio publico com educacédo
feito no pais. Dispendeu-se, por estudante do ensino superior, 0
equivalente a 86% do valor médio dispendido pelos governos dos
paises-membros da OCDE. Isso representou um dispéndio 3,5 vezes
maior do que o valor por estudante dos niveis basicos de ensino — nos
paises-membros da OCDE, essa mesma relacdo gira em torno de 1,7
vezes. O gréafico 1 mostra o valor por estudante aplicado em 2013 pelo
setor publico brasileiro e pelos governos dos paises-membros da
OCDE em estabelecimentos publicos de ensino (NASCIMENTO;
VERHINE, 2017, p. 48-9).

Como podemos aferir através do grafico acima, ha discrepancia evidente
entre a educagdo bésica e 0 ensino superior. Isso reforca as estruturas de
desigualdade entre os segmentos. Uma educacao basica sucateada nao possibilita a
evolucao cultural dos alunos e, os resultados dos exames internacionais ainda que
questionaveis, acabam revelando a realidade que vivenciamos na educacao basica.
Logo, o que se observa é um numero crescente de diplomados, mas com nenhuma

Ou pouquissima aquisicao cultural indo ao encontro com 0s anseios governamentais.
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A cada ano a situagédo da educacéo brasileira fica pior e a discussao sobre o0s reais
problemas séo colocados a margem em raz&o da necessidade em manter a estrutura
educacional.

O segundo problema se refere ao investimento no ensino superior em
detrimento ao ensino fundamental que cumpre a agenda estabelecida pelos
organismos internacionais como a ONU e OCDE cuja politica visa 0 aumento da
escolarizacéo da populacéo. O pressuposto basico dessa ideia € de que ao aumentar
a escolarizacao ter-se-ia maior produtividade através de um maior fornecimento de
pessoal técnico e cientifico. A crenca de que a educacdo é fator de crescimento
econdmico faz parte da teoria destacada por Spring (2018) como capital humano.
Desta forma, a educacdo passa a servir ao trabalho, o que requer a substituicdo
curricular para atendimento ao mercado, ou seja, “abandono da formagao geral,
devido a exigéncia por trabalhadores especializados” Spring (p. 68, 2018) e o
consolidagéo da ideia de que o desenvolvimento da educacao deve ser guiado pelas
politicas publicas de educacédo de forma centralizada. Disso resultou, por exemplo,
mudanca curricular e a imposicao vertical de préaticas pedagdgicas em consonancia
com o desenvolvimento de habilidade em detrimento ao conhecimento. Portanto, a
educacdo superior foi essencial nesse trabalho ao estruturar seus cursos de
pedagogia, por exemplo, priorizando a produtividade — producéo técnica académica,
exigéncia cada vez maior de titulos, aumento de formandos: graduacdo e pos-
graduacdo etc. -, bem como propagou a teoria socionconstrutivista que esta
plenamente em consonancia com esses ideais.

Os dados apresentados pela OCDE neste trabalho servem, apenas, para
demonstrar que as politicas governamentais deram prioridade ao ensino superior em
detrimento ao ensino fundamental. Além disso, o relatério da OCDE nos ajuda
compreender que o problema educacional brasileiro ndo é exclusivamente de ordem
de investimentos. Como apontamos anteriormente, 0 que se viu € a insercdo de
teorias pedagdgicas equivocadas que priorizaram as habilidades em detrimento do
conhecimento e a mudanca de objetivo educacional (ensino técnico em prejuizo ao
ensino global). E importante frisar que esse tipo de formacéo técnica e ideologizada
nao promove o desenvolvimento global do sujeito e reduz consideravelmente a
autonomia, uma vez que dependera sempre de alguém para guiar (socionstrutivismo

atua na diminui¢cdo da capacidade de compreensao e causa danos irreversiveis, além
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do mais, o ensino técnico reduz o campo de conhecimento a mera habilidade). N&ao
se deve esquecer também que politicas educacionais emanadas do Banco Mundial,
tem levado ao desinvestimento na educacao para além do basico.

A discussao entorno do financiamento educacional nos parece reduzir um
problema que € muito maior. Se por um lado a educacao passou a dispor de maiores
recursos, por outro lado, ndo obteve o rendimento esperado. H& no Brasil varios
trabalhos atrelando a qualidade da educacdo ao investimento. Todavia, poucos
estudos buscaram compreender problemas pontuais como a concepc¢ao metodologica
utilizada e exigida em documentos como o PCN, RCNI, BNCC etc., além da mudanca
de objetivo da educacédo. A educacao deixa de ser algo que prepara a crianga para o
mundo para ser algo estritamente voltado ao trabalho, conforme dispde o art. 205 da
Constituicdo Federal de 1988. Para Arendt (2016) a educacdo necessita ser
conservadora de modo a garantir o desenvolvimento da crianga, bem como, a
continuidade do mundo. Destaca-se a ideia de que o conservadorismo de Arendt diz
respeito a esséncia da atividade educativa cuja tarefa de acarinhar e proteger alguma
coisa — 0 novo contra 0 antigo e vice-versa.

A fim de evitar mal-entendidos: parece-me que o conservadorismo, no
sentido de conservagcdo, faz parte da esséncia da atividade
educacional, cuja tarefa € sempre abrigar e proteger alguma coisa — a
crianga contra 0 mundo, 0 mundo contra a crianga, 0 NOvo contra o
velho, o velho contra o novo. Mesmo a responsabilidade ampla pelo
mundo que é ai assumida implica, é claro, uma atitude conservadora.
Mas isso permanece vdlido apenas no ambito da educacdo, ou
melhor, nas relagdes entre adultos e criangas, e ndo no ambito da
politica, onde agimos em meio a adultos e com iguais (ARENDT, 2016,
p. 143).

Nesse sentido, a educacdo precisa, segundo Arendt (2016), manter esse
carater conservador delimitando as responsabilidades aos responsaveis pela
educacao da crianca, como os professores e pais de acordo com seus papeis sociais.
E inegavel o papel da familia na formacdo da crianca. Todavia, nossa reflexdo esta
centrada mais na escola e nos agentes educacionais, na critica a educagdo moderna
e seu uso como instrumento de producdo de sujeitos Uteis a governamentalidade.
Entdo, diante dessa critica € que entendemos pertinente abordar o papel parrésico
diante do empreendimento da governamentalidade.

A partir do real, dos mais de vinte anos de experiéncia na docéncia deste
pesquisador e dos inimeros guestionamentos resultantes de trabalho desenvolvido

no mestrado, péde-se averiguar que a instrumentalizacao da educacéo e das relacdes
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com a alcunha de democraticas no &mbito educacional se alinham com a denominada
“‘economizagao da educagdo”, com o globalismo cultural e com a ideia do homem
universal. A educacéo € vista como a capaz de solucionar problemas sociais, politicos,
econdmicos, naturais etc. Isso fica evidente ora em relacdo a legislagédo, ora na
inser¢éo de programas sociais e politicos, como na aplicacdo de teorias cujo objetivo
€ a constituicdo de um sujeito (assujeitado). A educacédo perde sua esséncia. Arendt
(2016) indica que a educacdo moderna nao consegue garantir o minimo de
conservacao no sentido de conservar a crianca desse mundo velho e ao mesmo
tempo conservar o que a civilizagdo construiu - preservar sua cultura/identidade. A
cultura local estd ameacada. A ideia de uma cultura global, de uma educacao de
massa acabou por descaracterizar a Educacao.

Defendemos que a educacdo nao esta limitada ao campo institucional, pois
ela “s6 se efetiva no individuo concreto que busca o conhecimento, que ndo é
profissional nem especialista, mas simplesmente um homem no mundo Zamboni
(2016, p. 244). A instituicdo é uma realidade que precisa ser analisada em face ao
objetivo da educacao (crescimento pessoal e conhecimento do mundo): a escola &
efetiva nessa tarefa? Por que o Estado tem o monopdlio da educacédo? Precisa ter?
Por que a formagéo do professor se misturou e se dissolveu nas atividades politicas
partidarias? Por que precisamos tomar cuidado com o0s excessos da politica na
educacao? Por que precisamos da familia para educar? Por que néo se discute a
estrutura burocratica da educacdo? Por que o pedagogo esta preocupado com 0 como
ensinar do que com o saber? Por que é aceita com naturalidade o espirito de
antiensino e antiescola? Por que as relagdes educacionais (professor e aluno
especialmente), na atualidade, sofrem com a auséncia da autoridade? Qual a papel
da ética? Por que ao se falar de educacio é tdo importante falar da ética? E possivel
educacdo sem ética?

Esses questionamentos precisam fazer parte das discussdes sobre educacao
na medida que ajudam na compreensao do rumo que ela vem tomando principalmente
nas Ultimas décadas. Apesar de procurar responder a esses guestionamentos, muitos
deles demandarao trabalhos e pesquisas mais aprofundadas e requerem ainda, fazer
parte dos debates cotidianos tanto de pesquisadores, quanto da sociedade como um

todo.



155

Reale (2015) afirma que é dever da ética determinar em que consiste a
felicidade e os meios apropriados para alcanca-la, ou seja, a filosofia antiga aponta
para a importancia de uma vida bela, uma vida pautada nas mais belas formas de se
viver. Encontramos a liberdade como elemento unificador entre a ética e a educacéao.
A liberdade de poder pensar conforme sua consciéncia, liberdade de poder fazer suas
escolhas, de buscar o conhecimento, a verdade.

Ser livre é poder superar com toda a serenidade a dor, o luto, a
privacdo sem encontrar em tais situagdes o menor aval e o menor
motivo para aflicdo. E, também, poder possuir bens sem |hes atribuir
0 menor valor. Enquanto o homem permanece prisioneiro de seus
desejos e de seus medos, ele ndo pode pretender a liberdade: ele é
manipulado por seu desejo ou por seu medo. O homem n&o é um
joguete do mundo exterior, mas do que ele tem no fundo dele mesmo
(DUHOT, 2006, p. 66).

A educacao vista como necessariamente uma busca pela verdade resultante
do esforco pessoal, de um exercicio intelectual do individuo que conhece o que
historicamente o homem conquistou positivamente nesse campo para que seja uma
pratica real e isso representa resisténcia a governamentalidade.

A proposta de autonomia foucaultiana esta preocupada com o homem como
obra, com a capacidade de resistir a governamentalidade por meio da contemplacéo
do proprio ser desarticulando a moralidade do conceito de beleza. Para nés, a
individualidade aparece como possibilidade de despertar a consciéncia através do
exame da sua propria vida, ndo como “modelo de vida do dandi” em que “o ideal de
sabedoria perde as caracteristicas divinas relativas a perfeicdo moral ou epistémica e
a ideia de beleza se desvincula do modelo de sabedoria”, mas como busca
reconhecimento de sua ignorancia que o impulsiona buscar a sabedoria e reconhece
a beleza como expressao racional (STHEPAN, 2016, p. 178-9).

Sdcrates s6 pode convidar seu interlocutor a examinar-se, a por-se a
prova. Para que instaure um dialogo que conduza o individuo, como
dizia Nicia, a dar razéo de si mesmo e de sua vida, € necessario que
aquele que fala com Sécrates aceite com o proprio Sécrates submeter-
se as exigéncias do discurso racional, digamos: as exigéncias da
razado. Em outras palavras, o cuidado de si, 0 opor-se a si mesmo em
guestdo nascem justamente numa superacdo da individualidade que
se eleva ao nivel da universalidade representada pelo logos comum
aos dois interlocutores (HADOT, 2017, p. 60).

7

O individuo parrésico € aquele que diz a verdade ndo no sentido retorico
propriamente dito, o individuo parrésico € aguele que diz 0 que €, 0 que pensa, 0 que

elabora uma critica de si e do mundo, possivel por meio de uma transformacéo de
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ordem espiritual. O projeto foucaultiano se refere a constituicdo de um individuo
autbnomo que cria e inventa sua vida como um artista faz com sua obra. Talvez essa
preocupacao foucaultiana ndo coaduna com as pesquisas de Pierre Hadot. Este
acredita no exercicio, num trabalho espiritual, mas que passa, necessariamente, pelo
cuidado do outro, da ordem social.

Foucault (2010 b) vai buscar nas praticas da filosofia antiga a fundamentacgéo
necessaria para seu projeto, desenvolvendo uma forte critica ao modo de constituicao
do sujeito da gnéthi seauton. Contudo, é importante destacar que “o carater estético
das préticas de si no periodo helenistico-romano se vincula mais a criatividade e a
criticidade da exercitacao filoséfica do que a formacdo pedagdgica dos individuos, a
qual se atrelava, sobretudo ao cuidado de si socratico-platénico” (STEPHAN, 2016, p.
189).

A diferenca essencial entre o cuidado de si socratico-platonico e o cuidado de
si foucaultiano é que aquele objetivava a formacao do individuo para o bem social,
desenvolvendo uma espécie de armadura ética, ao passo que o cuidado de si
foucaultiano, além de ndo ser uma atividade particularmente adulta, estd associado a
liberdade, a critica em relacéo a si mesmo, aos outros e ao mundo. Stephan (2016, p.
188) aponta que Pierre Hadot elaborou uma forte critica & forma como Michel Foucault
olhou para as praticas da filosofia antiga na elaboragéo de seu projeto e aproximacao
entre “a cultura de si do periodo helenistico-romano e o dandismo” a estética da
existéncia.

A parresia se liga a esse modo ou trabalho de si que cria um vinculo essencial
entre: a verdade, o espirito e o discurso. Estes sdo modos de constituicdo do sujeito
gue devem ser observados. Parece que foi essa intencdo de Michel Foucault teve ao
resgatar uma pratica antiga tdo importante para seu projeto denominado estética da
existéncia. Todavia, € pertinente destacar as criticas de Pierre Hadot quanto ao uso
dessas praticas na atualidade e o modo como elas foram interpretadas por Foucault.
No livro Exercicios Espirituais e Filosofia Antiga, Hadot (2002) destaca que o sabio,
como parte do mundo néo se pode desviar desse vinculo. Para Hadot (2002), Foucault
nao teria levado em consideragcao esse vinculo em seu projeto ético quando associa
as praticas filosoficas da Antiguidade e a estética da existéncia a uma cultura de si.

E verdade que a sabedoria antiga consiste parcialmente num “cuidado de si”,

numa conversdo em direcdo a si, mas nesse exercicio, 0 sédbio antigo ndo encontra
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prazer em seu eu individual, como pensa Foucault, mas busca ultrapassar seu eu para
se situar num nivel universal, para se recolocar no Todo do mundo do qual € uma
parte, racional ou material. Resulta disso que o projeto ético proposto por Foucault ao
homem contemporaneo de uma “estética da existéncia”, inspirado pelo que, a seus
olhos, € o “cuidado de si dos filésofos antigos”, parece demasiadamente estreito, ndo
da conta suficientemente da dimensdo césmica inerente & sabedoria e ndo fornece
muito mais que uma nova versao do dandismo (HADOT, 2002, p. 313).

Segundo Stephan (2016, p. 177), a proposta de Pierre Hadot ao reatualizar
as praticas antigas, “o qual incita ao esforco em torno de praticas capazes de
desencadear a consciéncia relativa ao si mesmo e ao mundo por meio da ascensao a
Natureza ou a Razao Universal’, é contraria a foucaultiana, pois esta desconsidera a
principal caracteristica das asceses antigas, ou seja, “a dimensao césmica”, de modo
que o trabalho sobre si mesmo ao mesmo tempo intelectual e moral conduziria a
liberdade. A ascese estoica, por exemplo, € negar o sofrimento (as paixdes, 0s
desejos etc. — doencas e privagdes) que impedem ao homem tornar-se senhor de si;
0S epicuristas, provém de uma moderacéo que nao € muito diferente do asceticismo.
“O ideal da ataraxia, ou seja, da indiferenga diante de tudo o que pode provocar desejo
ou medo” para permitir ao homem se conectar ao divino.

A liberdade ndo consiste em escolher entre possiveis, menos
ainda em recusar um provavel ou em se opor ao mundo. E um
estado interior de adeséo a ordem divina do mundo, da qual,
longe de sermos seus joguetes, participamos plenamente
(DUHOQT, 2006, p. 70).

Como podemos observar as praticas antigas ndo tinham como objetivo a
producdo de um individuo autbnomo, ndo no sentido foucaultiano, ao menos. Mas a
producao do individuo “harmonioso” com a Natureza ou Césmos ou Deus. Do ponto
de vista de Hadot, o projeto foucaultiano visava restringir “a aplicagdo da filosofia as
opuléncias de um si mesmo dedicado a abundancia do prazer e a futil estilizacdo da
vida” STEPHAN (2016, p. 177). E importante esclarecer que a autonomia a que se
refere a educacéo liberal e as praticas filosoficas antigas nao estéo relacionadas com
a autonomia dos valores e da cultura ocidental. Nesse sentido é que ha uma diferenca
do projeto foucaultiano que estd mais preocupado com o individuo em si. Todavia, é
importante frisar que Foucault é importante porque ele traz essa discussao, bem como
trabalha os conceitos de governamentalidade e parresia que séo relevantes para esta

pesquisa.
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Retomar a discussao sobre a primeira vez que Foucault utiliza o termo
parresia e desenvolve um campo conceitual a partir das praticas de si grega, acaba
por deixar em evidéncia o papel do mestre na conducdo e possibilita analisar a
Educacao por uma 6tica menos técnica, menos fragmentada e mais formativa. Em
suma, a educacdo é para nos inseparavel de trés no¢des antigas: o bom, o belo e o
verdadeiro. O individuo parrésico desenvolve um trabalho sobre si, a que chamamos
de praticas parrésicas, buscando uma transformacao espiritual ligando a alma a acéo
e ao discurso. Ha coeréncia entre o ser, a alma e o discurso (ndo é o discurso que
cria 0 mundo).

Nesse sentido, ao buscar na filosofia antiga e na historia, um modo, uma
pratica antiga como uma arte de viver foi, conforme Hadot (p. 291, 2002) para explicitar
o que a filosofia moderna havia esquecido e tornado “quase exclusivamente um
discurso teorico”.

N&o vislumbramos na obra de Foucault o como, mas tdo somente, a
explicitacdo da necessidade da constituicdo do homem parrésico. Talvez seja por isso
gue o filésofo se utilizou da obra de Pierre Hadot para inserir um campo pratico. Mas
precisamos tomar cuidado com esse projeto foucaultiano assentado na “pratica de si”,
no sentido de que ele esta exageradamente centrado no si, 0 que pode distanciar da
finalidade das praticas espirituais antigas.

M. Foucault descreve com precisdo, em O Cuidado de Si, o que ele
chama de “pratica de si” preconizadas pelos filésofos estoicos na
Antiguidade: o cuidado de si mesmo, que sé pode, alias, ser realizado
sob a direcdo de um guia espiritual, a atencdo ao corpo e a alma que
esse cuidado de si mesmo implica, os exercicios de abstinéncia, o
exame de consciéncia, a filtragem das representacdes, finalmente a
conversao em direcdo a si, a posse de si. M. Foucault concebe essas
praticas como “artes da existéncia”, “técnicas de si”. E é bem
verdadeiro que, na Antiguidade, falava-se a esse respeito de arte de
viver. Parece-me, porém, que a descricdo que M. Foucault realiza do
que eu havia denominado “exercicios espirituais”, e que ele prefere
chamar de “técnicas de si”, estd demasiadamente centrada sobre o
“si” ou, ao menos, sobre certa concepc¢ao do eu (HADOT, 2002, p.
292).

Duhot (2006) coaduna com Hadot no sentido em que o pensamento dos
estoicos, por exemplo, permite que o homem atinja a felicidade por meio de uma
ascese fundada no conhecimento, ou seja, se constrdi sobre a razdo. Nao se trata de
atingir a felicidade pelo simples prazer, autocontemplagcéo, mas a construcéo de um

modelo de vida cujo objetivo € a felicidade. Os estoicos acreditavam numa unidade
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da espiritualidade, da logica, da fisica etc. A ideia de unidade também esta relacionada
com o mundo e 0 universo em que exige a presenca de um outro. Os estoicos
“‘compreendem que nada acontece por si mesmo, que 0os mais insignificantes objetos,
como pedregulho, existem em fungao de uma ordem” (DUHOT, 2006, p. 60).

Em raz&o dessa harmonia, os estoicos entendem que a ordem e a beleza do
mundo sdo expressdes de Deus. Da mesma forma que o mundo ordenado e belo se
faz em razdo de um outro, a vida bela, o cuidado de si, 0s exercicios espirituais ndo
teriam razdo alguma se nao tivesse o outro. Portanto, o cuidado de si passa
necessariamente pelo cuidado do outro, pois o0 agir bem, as praticas em razdo do outro
demonstram a busca por uma harmonia que resulte na felicidade. O estoicismo néo é
“‘uma escola de felicidade individual alcangada pelo desprendimento. Ele repousa na
metafisica [...] ao agir assim, ele se identifica com a parte divina que existe nele
(DUHOT, 2006, p. 70).

Veyne (2015, p. 48) afirma que seguir a ordem natural e escapar das
tempestades da existéncia s&o “os deveres para com o outro e a moral ndo podem
ser esquecidos: cada individuo considera todos os outros como membros de sua
propria familia”. O cuidado de si é necessario tendo em vista o outro, trata-se de um
modo de curar a si dos males e, dessa forma buscar a felicidade, trata-se de um
caminhar durante toda a vida. Outro ponto importante destacado por Veyne (2015)
nas licdes de Séneca diz respeito a ligacéo entre a felicidade da cidade e a felicidade
individual. N&o se trata de fazer exortacdo ao individuo em que busca seus proprios
interesses, talvez essa seja uma visao perigosa rumo ao individualismo ou ideia de
que o individuo deseja sé poder, mas evidenciar a nocdo de que o bem realizado ao
outro, a coletividade € o mesmo bem realizado a si mesmo. Obedecer a natureza para
caminhar rumo a exceléncia é, para o individuo, o Unico modo de alcancar porto
seguro e escapar das adversidades.

Viver segundo a natureza significa viver realizando plenamente a
apropriacdo ou conciliacao do préprio ser e do que o conserva e atua,
e, em particular, dado que o homem né&o € simplesmente ser vivente,
mas ser racional, viver segundo a natureza sera viver “conciliando-se”
com o proprio ser racional, conservando-o e atuando-o plenamente
(REALE, 2015, p. 74).

Portanto, “a razdo é o artigo primeiro da ‘constituicdo’, ou programa, do
homem; ele sera feliz se conformar-se plenamente a este artigo” Veyne (2015, p. 71).

Os estoicos fundam a razdo humana numa Razdo universal, mas a liberdade
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necesséria ao individuo para fazer suas escolhas, para elaborar um trabalho sobre si
advém de um processo rigoroso para encontrar um “acordo consigo mesmo, coerente

consigo mesmo, o cosmos, como razao” HADOT (2017, p. 192).

[...] a forma da raz&o propria a0 homem néo é a razdo substancial,
formadora, imediatamente as coisas, que € a Razdo universal, mas
uma razao discursiva que, nos juizos, nos discursos que enuncia
sobre a realidade, tem o poder de dar um sentido aos acontecimentos
que o destino lhe impde e as acbes que ela produz. E nesse universo
de sentido que se situam tanto as paixdes humanas como a
moralidade (HADOT, 2017, p. 193).

Hadot (2017) declara que a possibilidade de liberdade ndo se funda somente
na razdo humana ou na universal, mas no juizo que fazemos, ou seja, 0 sentido que
damos. Entdo, a légica aparecera como dominio do discurso interior “sera preciso
vigiar os discursos para verificar se um juizo de valor errado ndo se introduziu neles,
acrescentando, assim, a representagéo compreensiva algo de estranho” Hadot (2017,
p.199). Eis a importancia dos exercicios avocados para tratar de pratica cotidiana
aplicadas aos problemas da vida em que a l6gica aparecerd como dominio do discurso
interior.

Marco Aurélio aconselha que se faca, de alguma maneira, uma
definicao “fisica” do objeto que se apresenta, isto €, do acontecimento
ou da coisa que provoca nossa paixao. ‘Para vé-la tal qual é na
esséncia, nua e por inteiro distinta do seu todo, e dizer, de si para
consigo, o nome que a designa’. Com efeito, esse exercicio consiste
em considerar a realidade tal qual ela é, sem acrescentar-lhe juizos de
valor inspirados pelas convencfes, 0sS preconceitos ou paixdes
(HADOT, 2017, p. 199).

A parresia e a educacao aparecem como possibilidade de reflexdo acerca da
relagdo entre o saber com a ética de modo a provocar no individuo a necessidade de
um trabalho sobre si. Desse modo, ndo cabe a educacao “transformar” o sujeito num
parresiasta, esse nado é objeto da educacdo, mas cabe a ela proporcionar o
desenvolvimento intelectual para que o individuo proceda essa importante atividade
de natureza espiritual. A parresia é tdo-somente uma postura ética diante dos outros

em razéo do reconhecimento desse outro na constituicdo da sua vida bela.

2.6. A concepgéo atual de educagdo: critica ao sistema educacional.

A escola € uma das principais instituicdes a servico da governamentalidade.

O projeto de homem moderno passa por uma utilidade ao mercado. Além de sofrer o
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esvaziamento de seus objetivos, a escola consta, ainda, como sede do ativismo
educacional, cuja finalidade é a propagacéo ideoldgica. O conhecimento € substituido
por habilidades de letramento e comunicacéo; o padrao é a mediocridade, pois ndo
se exige esforco e a disciplina e, por fim, h4 o desprezo pela humanitas (concepcéao
que nédo se restringe ao ideal de homem sabio, mas estende a formacao do homem
virtuoso, como um ser moral, politico e literario).

A decadéncia da educacdo esta relacionada com uma crise social ainda
maior. Gatto (2019) aponta que a escola € um enorme fator nessa tragédia, “assim
como é um enorme fator no crescente abismo entre as classes sociais. Ao utilizarmos
a escola como um mecanismo de selecdo, estamos aparentemente criando um
sistema de castas” (GATTO, 2019, p.58).

A relacdo entre escola e escolarizacdo € cada vez mais irrelevantes. A
verdade é, as escolas estdo preocupadas com a obediéncia e com a ordem. O objetivo
da escola é produzir seres humanos cujo comportamento pode ser previsto e
controlado. Segundo Gatto (2019) é irrelevante para a sociedade a existéncia de
pessoas escolarizadas, “mas como seres humanos sao inuteis. Inuteis para os outros
e para si mesmas Gatto (2019, p.60). A educacgéo integral envolve a formacao
intelectual e capacita o individuo para o desenvolvimento da ética como viga mestra.

A sequir, abordaremos alguns aspectos relevantes sobre a problemética atual
da educacéo e, em seguida, resgataremos aspecto da educacéao classica com vista a
refletir sobre a mudanca do objetivo da educacdo atual, bem como do papel do
professor como um mestre que guia o individuo com a finalidade de torna-lo

autdbnomo, por meio de uma educagao que prioriza o belo, o bom e o verdadeiro.

2.6.1. A problematica da igualdade

A ideia de utlizacdo da instituicdo escolar para fins estritamente
propagandisticos afeta o desempenho escolar, como fica claro diante dos resultados
das avalia¢des internacionais. Parece que houve privilégio de assuntos cujos temas
remontam ao ressentimento social e certa raridade em relacdo a temas
especificamente de cunho cultural. Essa mudanca da concepg¢édo de educacéo esta
fortemente ligada a necessidade de constituicAo de uma mentalidade util a
governamentalidade. A invasdo de temas sociais no campo educacional advindas de

teorias elaboradas por grupos de intelectuais impulsionou mudancgas nas legislacoes,
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que por sua vez, reescreveu os curriculos e as metodologias aplicadas em todos os
niveis educacionais. O resultado disso gerou a aceitacdo pelos profissionais da
educacdo de um novo papel e a cumplicidade na aplicacdo de teorias e politicas
desprovidas de profunda reflexdo e responsabilidade. Em razdo disso, podemos
observar como os estudantes brasileiros se comportam em avaliacbes simples, ou
seja, o declinio intelectual vem se evidenciando a cada ano e, apesar disso, 0S
profissionais, o0s intelectuais e o0s politicos atribuem a responsabilidade aos
investimentos, como vimos anteriormente. Se por um lado a escola é falha, ha também
muita ma vontade e negligéncia da populacdo em relacdo aos estudos dos filhos.
Segundo Benedetti (2020) os erros da escola sdo de ordem infraestrutural,
metodoldgica e docente (mé formacao, falta de profissionalismo, incompeténcia etc.)
gue devem ser analisados de forma objetiva e nédo tedrica-ideoldgica, salvo em
relacdo aos documentos oficiais que tratam da orientagdo tedrica socioconstrutivista.
Vejamos como se apresenta a educagdo em comparagcdo com outros paises:

Em ranking divulgado nesta terga-feira (27), o Brasil aparece em
penultima posigéo, entre 40 paises pesquisados. A lista pertence
a Pearson International e faz parte do projeto The Learning Curve
(A curva do aprendizado, em inglés). O ranking é elaborado a
partir dos resultados de trés testes internacionais, aplicados a
alunos do 5° ao 9° ano do ensino fundamental (Guia do Estudante.
Editora Abril, 2019).

Nos propusemos situar a escola — aqui usada para designar todos o0s niveis
de educacdo — no contexto das praticas da governamentalidade e onde a figura do
parresiasta € inerente. Para tanto, utilizaremos alguns pensadores como Allan Bloom,
Michel Foucault, Hannah Arendt e Gary DeMar para tentarmos refletir acerca do
desnivelamento cultural, o que potencializou a perda da autoridade do professor,
como o conhecimento cedeu aos excessos da politica e por que a escola passou a
ser considerada como uma instituicdo social destinada a manter as desigualdades
sociais e a transmitir as classes populares 0s conhecimentos convenientes as elites?

A utilizacdo da instituicdo escolar para fins propagandisticos € uma pratica
bastante antiga, conforme discussao anterior, verificou-se que toda vez que o governo
pretende expandir seu poder ele busca fazer isso ndo sé através da guerra, mas
principalmente, por meio da cultural. Essa estratégia de constituicdo de sujeitos foi
duramente criticada por Foucault (2014 d) ao afirmar que o homem moderno é o
resultado de agdes (taticas e técnicas) do “governo”, para o estabelecimento de uma

mentalidade. Desse modo, verificamos que a tatica de utilizar a escola de forma a
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determinar que suas ac¢fes fossem homogeneizadas pelo governo atingiu o que h&a
de mais importante: a liberdade. Portanto, a liberdade passou a resumir 0 jogo dentro
dos limites impostos pelo Estado através das leis, orientacdes, curriculo etc. E qual €
0 objetivo disso tudo?

Foucault (2014 b) em seu livro Vigiar e Punir se preocupou com a formacao
dos corpos. Para o filosofo desde a disposicdo das salas de aula, o controle da
atividade, a organizacdo da aprendizagem até a composicdo da forma
(homogeneizacéo) visava a constituicdo do corpo docil. O fildsofo pensou a instituicao
escolar a partir do modelo do convento e das praticas militares. Ndo ha nenhum
problema pensar desta forma. Todavia, ao analisar a escola como instituicdo de
constituicdo de sujeitos é perfeitamente aceitavel, mas ao elaborar a critica, Foucault
nao nos forneceu nenhuma alternativa a ndo ser uma tendéncia ao anarquismo. Nao
conseguimos visualizar em sua obra algo conciso como alternativa a instituicdo
educacional.

Entendemos que a familia é a grande responséavel pela educacgéo. Se a familia
€ a grande responsavel pela educacdo, o que compete a escola? O que compete a
instituicdo escolar é o ensino — transmissdo dos conhecimentos produzidos pelo
homem. Segundo Benedetti (2020) o ensino escolar € necessario para ajudar as
criancas a dominarem o sistema escrito de sua propria lingua o que nao tem nada a
ver com impor escrita de classes dominantes. A escola deixou de favorecer o acesso
a cultura para algo mais propagandistico. Disso urge indagar como promover a
autonomia sem os conhecimentos que € parte da cultura letrada da sociedade? A
escola esta desempenhando seu papel?

Muito embora a critica foucaultiana a escola seja interessante do ponto de
vista da producédo do sujeito util (governamentalizado), ndo devemos nos esquecer da
importancia das instituicbes, como a familia, a escola, a Igreja entre outras para a
nossa cultura. As instituicbes foram essenciais na constituicdo daquilo que
entendemos como Ocidente e isso € um fato historico. O maior problema da escola,
hoje, é a dissipagdo de sua esséncia como uma instituicdo que teve um papel
importante para a disseminagdo da cultura. No entanto, a educagdo deixou de
preservar a cultura e passou para um utilitarismo utdpico. A escola esta impregnada
de valores igualitarios, de praticas sociais, de critérios culturais minimos e absorvida

pela ideia da necessidade da implementacédo do curriculo global (atualmente imposto
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pela BNCC)?.. Na escola até contetdos de matematica séo relativizados e as préaticas
de aprendizagem sao coletivistas — teoria socioconstrutivista.

O individuo é cooptado logo nos primeiros anos de idade, pois disso depende
0 sucesso da constituicdo do sujeito Gtil & governamentalidade. O proprio Foucault
(2014 b) afirma a necessidade de interferéncia cada vez mais cedo, com maior eficacia
no ensino primario. O filésofo afirma que este processo se da por meio das disciplinas
gue partem do fisico para o intelecto; esse olhar que visa a racionalidade econémica
e técnica, um calculo mistico do infimo e infinito. A escola é extremamente eficaz.

Bloom (1989) afirma que a universidade estabelece o paradigma da educacao
inferior: o problema no superior causa doenga no inferior e os esforcos dos
professores do primeiro ciclo serdo meros paliativos. Esta afirmacéo é cruel, mas real.
O paradigma estabelecido nas universidades esta presente na metodologia aplicada
no ensino fundamental, na selecdo dos livros, no profissional que “capacitara” os
professores e gestores e até mesmo nos editais de selecdo de profissionais. Dai a
afirmacédo de Bloom ser pertinente, pois as acdes ocorridas nos niveis inferiores da
educacdo advém do corpo intelectual e ativista presentes no ensino superior. Muito
embora Bloom esteja analisando a Universidade de Cornell o carater global esta
presente, pois o que se objetiva no fundo é uma criagdo de uma “nova sociedade
planejada para permitir e sustentar um governo mundial totalitario, com ramificacdes
de maneira a controlar todos os aspectos relevantes do cotidiano” (COSTA, 2018, p.
24).

Enquanto Foucault apresenta técnicas de manipulacéo do individuo, Bloom
(1989) aponta para o papel da universidade na constituicdo do profissional que atuara
na sociedade como um ciclo sem fim. Mas para o sucesso desse empreendimento o
homem deve acreditar que € livre para pensar e agir, quando na verdade estara
apenas reafirmando o esquema de dominacdo. Bloom indica o momento preciso em

que o ultimo golpe foi dado: a década de 60.

21 para educadores e pesquisadores criticos a BNCC, atualmente, no contexto das discussées sobre a
Base, 0 maior expoente das teses empresariais para a educacao formuladas pela OCDE € o Movimento
pela Base Nacional Comum. “O grande protagonismo do Movimento pela Base nesse debate se da,
sem duvida, pela articulagdo e, principalmente, financiamento de setores do grande capital afinados
com as ideias do Banco Mundial e da OCDE em relagédo a educacao”, afirma Claudia Piccinini. “E o
gue nds percebemos nesse processo é que a BNCC foi incorporando as bandeiras do movimento
empresarial. Apesar de o documento ter recebido uma quantidade imensa de falas, de participacdes,
de indicag8es dos professores e de sindicatos durante o processo de consulta publica, o que a gente
vé é que no projeto final o que esta colocado é a demanda do movimento empresarial’, pontua
(ANTUNES, 2017).
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Havia certa desconfianga sobre o desenrolar histérico que culminou na
década de 60, mas Bloom é especifico ao tratar sob a 6ética cultural o que o
pensamento revolucionario causou a educacdo. Sabemos que na Europa foi muito
forte a tentativa de buscar alternativas para Marx, sabemos que a década de 60 foi 0
periodo que se buscou romper paradigmas e isso foi decisivo no campo educacional.
Conforme Bloom (1991, p. 34) parece que virou epidemia no pos-nietzschiano de que
tudo “reforga a opinido de que o poder é a Unica coisa que vale — tanto na arena
politica como na arena intelectual”.

Os sacerdotes que ensinam o0 canone sdo por ele empossados, e
protegem sua posicao privilegiada por meio de seus ensinamentos.
Eles estabelecem o cé&none e por ele sédo estabelecidos. Assim se
entende porque um professor como eu defende o canone tdo
ferozmente (BLOOM, 1991, p. 34).

Assim, Bloom (1991) indica que a estratégia utilizada € a mudanca de canones
reconhecidamente estabelecidos, como por exemplo, Camdes, Shakespeare, como
pilares da cultura ocidental para reformar a mentalidade e, isso se deu com facilidade
na década de 60. Bloom (1991, p. 31) afirma que “no passado a filosofia tratava do
conhecimento; hoje trata do poder” e a vida intelectual é “a luta de vontades rumo ao
poder” e, dessa forma, “o curriculo que considerava a vida tedrica a mais alta forma
de vida esta superada”. E dificil discordar de Bloom se analisarmos o contetdo
discutido por varios pensadores desse periodo desde entao.

E qual é a relacdo entre igualdade e desconstrucéo do curriculo?

Primeiramente, até a década de 60 as universidades tinham certa reserva
contra a opinido publica, isso significava o distanciamento necessario para que nao
houvesse tanta interferéncia politica no curriculo e nas praticas; o conhecimento
estava no patamar de superioridade, ou seja, “os docentes ainda defendiam a
liberdade de pensamento como a tinham definido Bacon, Milton, Locke e John Stuart
Mill” (BLOOM, 1989, p. 321).

E pertinente destacar, como exemplo, o relatério de Yale de 1828 a respeito do
objetivo das instituicbes superiores. Sem grandes pormenores, esse relatério esta
inserido numa critica aos critérios de admissibilidade e da estagnacao curricular dessa
importante universidade americana. O questionamento sobre o carater nobre da
educacéo € bastante antigo.

Qual é, entdo, o objetivo adequado de uma faculdade? Segundo Yale (2016)

nao é necessario identificar aqui o que confere a uma instituicéo o status de faculdade.
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Todavia, se nédo tivermos compreendido muito mal o intento dos patronos e guardides
desta faculdade, seu objetivo € lancar os alicerces de uma educac¢&o superior: e iSso
deve ser feito em um periodo da vida em que é necessario fornecer um substituto da
supervisao dos pais. A base de uma educacao meticulosa e completa deve ser ampla,
profunda e sélida. Para uma educacao parcial ou superficial; o suporte pode consistir
em materiais menos rigidos e erigir-se de maneira mais apressada.

As grandes qualidades que se adquirem com a cultura intelectual sdo
a disciplina e o aparato da mente, expandindo suas capacidades e
cumulando-a de conhecimento. A primeira delas é, talvez, a mais
importante das duas. Por conseguinte, deve ser objetivo peremptério
de um curso académico convocar as capacidades do estudante a um
exercicio vigoroso e dirio. Devem-se prescrever aquelas disciplinas
e adotar aqueles métodos de ensino que sejam mais aptos a ensinar
a arte de concentrar a atengdo, direcionar a linha de raciocinio,
analisar um tema proposto para investigacdo; de seguir, com
discernimento de uma argumentacdo; de sopesar adequadamente os
indicios e provas apresentados a apreciacdo; de organizar com
habilidade os tesouros que a memdria ajunta; de despertar e guiar 0s
potenciais do talento. Tudo isso ndo se alcancara com uma grade
curricular leve e apressada; com leitura de uns poucos livros, a
participacdo em umas poucas palestras, e uns poucos meses de
assiduidade a uma instituicdo académica. Os héabitos de pensamento
devem ser formados por dedicacao prolongada, continua e minuciosa
(YALE, 2016, p. 35-7).

O relatério demonstra o ideal da educacao superior cuja base tem raiz nos
séculos Xl e XIll. Bloom (1991) esclarece que a universidade foi tomada pela
necessidade de atender a opinido publica e consequentemente sofreu uma limitacao.
Para o autor sdo dois os grandes problemas desse periodo: a diminui¢cao da liberdade
no meio académico a partir da década de 60 e a discussdo sobre a moralidade — a
moralidade era sinbnimo de repressao.

Essa primeira probleméatica advém, segundo Bloom, do moderno pensamento
democratico radicalizado em que a igualdade, a liberdade, a paz e o cosmopolitismo
eram o bem e que alastrou na sociedade por meio de discurso bajulador.

N&o havia que levar em conta as diferengas naturais de capacidade
ou da prética habitual das virtudes, as restricbes que a liberdade tem
de impor a si mesma, as guerras em defesa da democracia (além das
guerras de libertacdo). A dedicacao a familia e a patria como espécie
moral era o ultimo refagio da reacao [...] opinibes alternativas ndo
havia, a ndo ser como espantalhos (BLOOM, 1989, p. 323).

Ao elevar a igualdade como razéo (do Estado e dos individuos) possibilitamos

a destruicdo das diferengcas como elementos reais e funcionais numa sociedade. A
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igualdade tende a causar uma censura e fomenta a compaixao como sentimento de
superioridade a que os seres humanos devam se submeter. A critica aqui se relaciona
com as falsas crencas dos intelectuais a respeito da visdo universal de uma
“sociedade defeituosa, a qual necessita urgentemente de intervencgdes politicas que,
por sua vez, irdo estabelecer e consagrar a visao predominantemente da intelligentsia”
Lippmann (2011, p. 179). Nessa perspectiva, essa intelligentsia desconsidera a
imperfeicdo humana e se pauta numa igualdade abstrata como ideal. Assim, toma
determinadas pessoas como modelos que represente um ideal dentro de seu campo
epistemologico.

Tomava por modelos Mao, Castro e Che Guevara, promotores da
igualdade, se se quiser, mas que evidentemente ndo era igual a
ninguém. Eles proprios queriam ser os lideres de uma revolugdo da
compaixéo (BLOOM, 1989, p. 329).

Lippmann (2011) disserta que a ideia de igualdade é tdo automatica que sua
auséncia requer uma explicacdo. Muitos abordam sobre a igualdade como um espirito
assim como fez Rousseau a respeito da liberdade: o homem nasce livre, mas ele se
encontra acorrentado em todos os lugares. Dessa forma, “para a grande maioria dos
integrantes da intelligentsia moderna, o homem é considerado como nascido igual,
mas que misteriosamente tornou-se desigual em todos os lugares” (LIPPMANN, 2011,
p. 179).

O fato é, existe uma nocdo implicita de que o0s grupos ndo podem ser
diferentes ou que “as diferencas sao culpa da ‘sociedade’, a qual deve corrigir seus
erros e seus pecados” Lippmann (2011, p. 184). O paradigma da igualdade abstrata
ndo é afetado pelos fatos empiricos, alias, a existéncia de uma igualdade empirica
nunca precisou ser demonstrada para os intelectuais, “pois ela &, por definicdo, o
ponto de partida matricial. O dnus da prova é imposto somente aos que discordam
disso” (LIPMANN, 2011, p. 187).

Bloom (1989) constatou que na busca pela gloria das universidades da
década de 60, o resultado foi a hipocrisia generalizada, na ignorancia pelo que deveria
saber e no desprezo pelo conhecimento. A espetacularizacdo da compaixao
democratica e o amor a igualdade revelavam a auséncia por completo conhecimento
de si mesmos.

Intelectuais formadores de opinido afetam os resultados das politicas
publicas por meio de um engajamento direto com certas agendas em
particular, mas outras vezes o efeito se d4 de maneira indireta quando
expdem apenas sua especialidade em particular, seja na area



168

econdmica, de criminologia ou outro assunto qualquer, de forma que
a pessoa leiga possa entender e que portanto, influencia a
compreensdo da opinido publica em geral, pouco importando qual
agenda, em especifico, esses formadores de opinido defendem
abertamente (JOHNSON, 2011, p. 441).

As implicagOes acerca dos efeitos dos intelectuais formadores de opinido
sobre a sociedade séo dificeis de se calcular. A disseminacédo de suas ideias por
grande parte dos professores, jornalistas, ativistas sociais, funcionarios do judiciario
entre outros geralmente fundamentam suas crencas e acgOes a partir das ideias
produzidas pelos intelectuais do primeiro escalao.

Um dado bastante interessante levantado por Whitehead (2011) diz respeito
a verificagcdo empirica dessas ideias. Diferentemente dos engenheiros e financistas,
cuja verificagcdo se encontra fora do reino das ideias onde o fracasso pode ser
observado pelo declinio de prestigio profissional, mais do que isso “o teste
fundamental para as ideias de um desconstrucionista realiza-se na opinido de outros
desconstrucionistas, os quais irdo dizer se acham ou ndo acham as ideias
interessantes, originais, persuasivas”, ou seja, ndo ha um teste externo (WHITEHEAD,
2011, p. 22).

As restricbes que se aplicam as pessoas na maioria dos outros
campos profissionais ndo se aplicam nem de forma aproximada aos
intelectuais.  Seria, portanto, surpreendente se tamanho
desregramento ndo levasse a um comportamento diferente. Dentre
essas diferencas, destaca-se a maneira Unica que avaliam o mundo e
a si mesmos em relagéo tanto aos seus irmaos seres humanos quanto
em relacdo as sociedades nas quais vivem (WHITEHEAD, 2011, p.
27).

Observa-se que os intelectuais gozam de certa imunidade, até mesmo contra
a perda de reputacdo. Caso se comprove que estavam errados, ha o espirito da
defesa de grupo - corporativismo, como veremos a seguir. Esse comportamento busca
proteger os ideais de uma coletividade que se protegem e exaltam uns aos outros.

O que se observou € a constituicdo de um pensamento de massa. Desde a
década de 60 os revolucionarios ocuparam praticamente todos 0Ss espacos
universitarios, reorganizaram o curriculo que deveria atender ndo mais ao elitismo
intelectual, mas aos anseios sociais, ou seja, em consonancia com a opinido publica.
Tem-se ai um perigo crescente: a politica (militAncia) na esfera educacional tende a
homogeneizar a opinido, ou melhor, tende a criar uma opinido como se ela fosse

construcdo natural fundadas numa légica refletida sobre o mundo.
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Charaudeau (2016) traz uma importante licdo a respeito do papel da opinido
na democracia como expressdo de vozes diferentes que exercem uma forga
infinitamente maior. O autor reitera que a opinido é fragmentada, mas que o mundo
politico e midiatico opera em sentido oposto.

Diante da diversidade dos grupos sociais, s6 pode haver opinides
diversas, mas as instancias do mundo politico e midiatico dedicam-se
a homogeneizéa-las através de pesquisas estatisticas, de comentarios,
de declarag¢des peremptdrias (“o0 povo esta cansado dessa situagao”),
para melhor apropriar-se delas (CHARAUDEAU, 2016, p. 37).

A imposicéo da igualdade nunca sera algo benéfico. Ela traz consigo toda
forca totalitaria, trata as desigualdades como algo ruim e acredita que sua extin¢cao é
sinbnimo de progresso social. Dai qualquer pensamento contrario sofre censura e o
mais grave, o direito a desigualdade deixa de ser discutido e, consequentemente, a
justica deixa de ser a meta a se alcancar.

Talvez a afirmacao de Foucault sobre a positividade do poder seja pertinente.
Nesse caso, opera na constituicdo dos sujeitos Uteis para esse modo de governo. A
constituicdo de uma opinido, como discutido no capitulo anterior é elemento crucial a
governamentalidade. Segundo Foucault (2008 a) a governamentalidade moderna se
torna realmente efetiva quando ela passa ser uma pratica politica calculada e refletida.
Dessa maneira, 0s acontecimentos sociais foram estrategicamente pensados e
aplicados para atender as necessidades de um modo de governo. Quando Foucault
(2008 a) liga a ideia da pastoral € exatamente para demonstrar que ao agir de certa
forma, o homem conseguird a salvacao, traduzida por Bloom (1989) como a paz da
humanidade.

O que se viu desde a década de 60 foi a formacao de varios pastores que
conduziram a sociedade a igualdade abstrata e, por conseguinte, a paz da
humanidade. Segundo Kimball (2009, p.26) “a visdo radical dos anos 1960 nao foi
abandonada, mas internalizada, por muitos que naquela época atingiram a maioridade
e agora ensinam e administram as nossas instituicdes superiores”. O elemento
salvacao estudado por Foucault tem forte ligacdo entre a salvacdo do pastor com a
salvacao do rebanho, uma espécie de salvacédo global. Em nome da igualdade, em
nome das lutas sociais, a educagdo, como um todo, assumiu a responsabilidade de
ser a arena e ao mesmo tempo lugar de constituicdo dos sujeitos Uteis, sob o

argumento da justica social.
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Parece que o primeiro fundamento desse projeto de revolugdo educacional
esta assentado no principio da igualdade que gradativamente se expressou pela
organizacgao curricular, pela substituicao dos “canones” e por politicas “corretivas”.
Essa ja era exposto por Bloom (1989) ha décadas e que vem ganhando dimensdes
assustadoras ou em razdo da auséncia do contraditério ou pela incapacidade
intelectual.

“‘Aquilo que adquire influéncia nos mais altos circulos intelectuais sempre
acaba nas escolas” Bloom (1989, p. 69). Por essa razdo, ao analisar a situagao
educacional, geralmente, aponta-se como problema o professor e os investimentos
insuficientes. Muito raramente h& analise sobre a metodologia utilizada e amplamente
divulgada pelas universidades e, principalmente, a intelligentsia ndo é capaz de fazer
uma autocritica sem empregar jargdes e retérica elaborada por pensadores da década
de 60. Viu-se desde entdo surgir a figura do especialista e ativista em contraste
aqueles que pretendiam a manutencdo da estrutura cultural do Ocidente e da
educacdo como capaz de oferecer ao individuo conhecimento para seu
desenvolvimento intelectual e moral, ou seja, os que defendiam uma educacao
conservadora alegada por Hannah Arendt.

O relatério da ONG Todos Pela Educacédo de 2018 aponta para que 0S
resultados das ultimas edicfes da ANA (2014 e 2016) “denotam que os problemas de
aprendizagem comecam cedo: ndo conseguimos alfabetizar adequadamente a
maioria de nossas criancas”. E de se observar que ha um problema no processo de
alfabetizacao cuja solugcéo dada foi 0 aumento do tempo de permanéncia da crianca
na escola, ou seja, basta mais tempo na escola para que a crianca seja alfabetizada.
Afirmacédo desprendida da realidade. Raramente se discute a utilizacdo equivocada
de concepcbes pedagogicas, da estrutura educacional ou formacado profissional. As
solugbes sdo superficiais, ndo passam por uma analise mais abrangente dos
problemas; basta afirmar mais tempo na escola, mais investimento e mais projetos
sociais que tudo se resolvera. Quanto tempo ainda vao insistir com o mesmo discurso?
A solucdo para a educacdo é impedir cada vez mais a relacdo da crianga com a
familia? Os especialistas culpam os professores e a familia pela crise educacional,
mas nunca suas ideias.

“A propagacéo do ensino na classe média, que se expandiu enormemente no

ultimo século, também contribuiu para debilitar a autoridade da familia” BLoom (1989,
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p. 74). A crianga precisa ter seu tempo de crianga, liberdade para se educar fora dos
estabelecimentos oficiais; a crianca tem o direito a familia, a cultura, assim como a
educacdo. Observa-se que o direito a educacédo passou a ser o mais importante de
todos e por isso passa a ser “super direito”. Trata-se de uma estratégia da
governamentalidade: quanto mais cedo se retira a crianca da familia, quanto mais
cedo se aplicar as técnicas de manipulacdo descritas por Michel Foucault (2014 b),
mais facil de se obter o sujeito util. Chamamos atencéo logo no inicio dessa tese para
a ressignificacdo das palavras. Nao basta analisar a palavra sem observar a trama
discursiva.

Outro grande problema diz respeito a burocratizacdo da educacdo. A
burocratizacdo da educacdo procurou afastar a moral e buscou implementar uma
cultura global. A educacao vista apenas como técnica se desprende da realidade e
passa a ser fundada na preparac¢do do homem para o trabalho, ou seja, outro técnico
para manter e ampliar o poder governamental. Nesse tipo de educagdo a moral é
substituida pela ciéncia que encampa todas os outros campos, conformes discutimos
anteriormente.

A educacgédo moral, que deve ser a grande responsabilidade da familia
nos dias atuais, serd impossivel se ndo apresentar a imaginacao dos
jovens a visdo de uma ordem moral, bem como as recompensas e 0s
castigos para 0 bem e para o mal, discursos sublimes que
acompanhem e interpretem os atos, protagonistas e antagonistas no
drama da opcdo moral, a nogdo daquilo que tdo opgao envolve e o
desespero que resulta quando o mundo fica ‘desencadeado’ [...] Na
realidade, o preparo moral da familia se reduz atualmente a inculcar o
minimo dos minimos do comportamento social — ndo mentir nem
roubar — e a gerar estudantes universitarios incapazes de dizer nada
mais sobre os fundamentos de sua conduta moral do que: ‘Se eu
fizesse isso com ele, ele também poderia fazé-lo comigo’ — explicagédo
gue nem chega a satisfazer quem a profere (BLOOM, 1989, p. 76).

A longa marcha sobre as instituicdes foi algo extremamente arquitetado por
Antonio Gramsci, por exemplo. Este, refletiu sobre os métodos de acdo marxista e
propdés uma luta revolucionaria “passiva”, ou seja, “a revolugdo haveria de ser
conduzida por meio de pequenas e quase imperceptiveis rupturas, que se
acumulariam lenta e gradativamente” GORDON (2018, p. 77).

O que vimos desabrochar desde entdo € aquilo que Hannah Arendt ja
anunciara: a politica vem assumindo ares cada vez mais pedagdgicos. O que Gramsci
propde é a substituicdo moral e intelectual. “O mundo moral é atualmente descrito em

termos de ‘regras sociais’ ou de ‘atitudes culturais’, e ndo de compromissos morais”
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Minougue (2019, p. 34). Essa fuga da moral para o social transmitiu a ilusdo de que
nossos vicios podem ser reformados se os governos transmitirem a mensagem
correta, ou seja, a ideia central é utilizar o Estado para reformar a condicdo humana e
redimir a humanidade de um sistema social injusto € o fundamento das condicdes
sociais.

Portanto, qual é o papel da educacéo nessa empreitada? Na nova empreitada
de salvacdo, a educacdo adquire cada vez mais elementos da propaganda cujo
projeto é:

[...] a desacelerag&o de muitos empreendimentos capitalistas a fim de
salvar o planeta, a difusao da responsabilidade moral corporativa para
tapar as lacunas entre ricos e pobres, a ajuda governamental para
ampliar a equalizagdo de condigbes entre o ocidente e o resto, e a
transferéncia da soberania dos Estados nacionais para organismos
internacionais. E isso incluia, claro, o uso do poder legislativo para
produzir essas coisas (MINOUGUE, 2019, p. 72).

Nesse sentido, a mudanca social, a conscientizacdo entre outras, dependem
fundamentalmente da educacdo para propaga-la, com base no principio de que a
opinido governa o mundo. “A solucao basica para os problemas do mundo € mudar o
modo como os seres humanos pensam a respeito do outro” Minougue (2019, p. 74).
A escola passa a ter a funcdo de ensinar a moralidade social em detrimento do
conhecimento. Dai é importante os adultos estabelecerem um trabalho parrésico —
permanecerem firmes, mesmo arriscando as préprias vidas, coisa que a crianca nao
tem ainda capacidade por nao ter ainda adquirida sua autonomia.

Em suma, até a ideia de consenso utilizada como base para muitas teses é
uma coercdo sem uso da forca, uma estratégia presente nos discursos sobre
democracia, pois “o0 social € discutido como conjunto de imperativos que ndo convida
a controvérsia nem a contestacao Minougue (2019, p. 76). Segundo Gordon (2018, p.
90) o objetivo final de Gramsci ndo é a autonomia da consciéncia individual, mas a
“submissdo da inteligéncia as vontades do principe moderno”; podemos dizer, da

governamentalidade.

2.6.2. Questao técnica

O primeiro problema apresentado diz respeito a mudanca da funcéo do mestre
para o burocrata. O mestre como modelo, como aquele que diz-a-verdade para que 0

individuo opere uma transformacao de si foi substituido pelo burocrata. E visivel que
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a funcdo do mestre deu lugar ao sujeito que organiza e cria condi¢bes para acoes e,
nesse sentido, o pensar ndo ocupa o lugar privilegiado dentro da educacgéao; agora, 0s
movimentos sociais, a mudanca comportamental sdo pilares da ordem educacional.

A escola como lugar de transformacédo social ndo esta associada ao saber
pelo saber e, quando se refere as diferentes ideias ndo passa de mera falacia. No
caderno de formacéo de professores do Projeto de Vida fornecido pela Secretaria de
Educacao do Estado de Sao Paulo, podemos observar claramente a que se destina a
escola:

[...] a escola deve propiciar aos alunos a oportunidade de desenvolver
0 autoconhecimento, agugcando a percepc¢ao de si mesmos. Precisa,
também, leva-los a perceber a importancia da relacdo com o outro
para seu desenvolvimento pessoal e da convivéncia social para a
construcdo da identidade, para que consigam desenvolver uma
postura ética, com menos preconceitos, que lhes permita valorizar
cada vez mais a diversidade como oportunidade de crescimento e
vislumbrar diferentes possibilidades para seu futuro (SAO PAULO,
2014, p. 6).

Alguns pontos sao importantes destacar antes de analisar o trecho acima: o
primeiro diz respeito a legislacéo, especificamente a Constituicdo Federal que no seu
art. 208 determina a obrigatoriedade do ensino fundamental a partir dos 4 anos aos
17 anos, além de possibilitar as criancas a partir de zero ano acesso as instituicdes.
Verifica-se que a crianga pode ser distanciada da familia muito cedo, mas o mais grave
€ a obrigatoriedade da matricula de uma crianca de 4 anos. A necessidade da
desvinculacdo dos lacos familiares € imprescindivel para a manutencdo e
implementacao da cultura estatal, “o sistema educacional transformou-se em um dos
mais importantes veiculos da revolugao cultural” (BERNARDIN, 2013, p. 47).

Bernardin (2013) descreve as mais variadas técnicas de manipulagdo
psicoldgicas utilizadas pela escola com o objetivo de constituir o sujeito util. Vimos,
anteriormente, que a constituicdo do sujeito Util esta associada a ideia de expanséo e
manutencdo de um tipo de governo. A mais eficiente estratégia utilizada pela
governamentalidade é, sem duvida, o aparelhamento educacional.

Pode-se verificar que a citacdo é cheia de termos vagos, destaquemos por
exemplo, a expressdo “desenvolvimento pessoal e da convivéncia social para a
construgdo da identidade, para que consigam desenvolver uma postura ética, com
menos preconceitos, que Ihes permita valorizar cada vez mais a diversidade como

oportunidade de crescimento e vislumbrar diferentes possibilidades para seu futuro”.
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A ideia de uma sociedade melhor no futuro € objetivo da educacgéo do presente e, para
isso,f os valores e a postura ética que o Estado serdo imprescindiveis. Esse discurso
esta presente em grande parte dos documentos oficiais, teses, livros, artigos e até
mesmo nos discursos politicos. Bernardin  (2013) chama essa técnica de
engajamento. Ela é tdo forte que o sujeito acredita que se trata do seu proprio
pensamento e por isso € altamente eficaz.

A escola, entdo, passou a valorizar a atividade burocratica do mestre,
modificou seu curriculo para atender as necessidades sociais, buscou encampar a
intelectualidade, ou seja, através de seus titulos passou a valorizar a produgdo em
detrimento do saber, elevou as técnicas de manipulacdo psicolégica e culminou em
legislacdes. Nao ha como escapar. E como ndo ha como escapar todos irdo sofrer os
mesmos processos de constituicdo de sujeitos Uteis. Esse ciclo estd completo e
funcionando h& anos. No Brasil os pais ou responsaveis sdo obrigados a matricular a
crianca em algum estabelecimento publico ou privado. Tanto o publico como o privado
sao regidos pela mesma legislacéo e pela mesma abordagem pedagdgica e curricular.

A legislacao brasileira ndo apenas ndo da respaldo a ideia de ensino
domiciliar como alternativa de substituicdo da escola, como pune os
pais ou responsaveis que, propositalmente, deixem os filhos menores
fora da escola (CANEIRO, 2015, p. 91).

Para a garantia de que ninguém escapara, aumenta-se o tempo escolar.
Implementa-se politicas educacionais de escolas integrais com o argumento da
melhoria da qualidade da educacao e diminuicdo da violéncia. Tanto o caderno de
formacao do Estado de Sao Paulo, quando o documento elaborado pela ONG Todos
pela Educacdo, fundam-se em falacias econémicas amplamente defendidas pelos
organismos internacionais como OCDE, UNESCO etc. E por qué? Porque o objetivo
€ a disseminacédo do curriculo global, a constituicdo do homem para o mercado e,
principalmente, conforme o art. 205 da C.F. de 1988 a preparacao do sujeito para o
exercicio da cidadania. A cidadania esperada, a cidadania que reforce a
governamentalidade e que coloca no futuro a perfeicdo a ser alcancada. Segundo
DeMar (2014), a estratégia € dar uma nova roupagem ao marxismo principalmente
sobre o discurso retérico sobre a revolugéo, ditadura do proletariado e paraiso dos
trabalhadores deveria ceder lugar a falas como consenso nacional, unidade nacional

e pacificacdo nacional.



175

No capitulo anterior destacamos a importancia da ressignificacdo dos termos
e expressdes, mas o0 sucesso desse empreendimento dependia de institucionalizar
ideias e praticas. Entdo a escola foi imprescindivel, pois na modernidade ela se tornou
a local privilegiado de producédo de sujeitos e onde a cultura poderia ser “moldada”
segundo as necessidades da governamentalidade de forma obrigatoria.

Para modificar a cultura, Gramsci argumentava, ‘seria necessaria uma
longa marcha através das instituigbes’ — as artes, o cinema, o teatro,
as escolas, as faculdades, os seminarios, 0s jornais, as revistas e o
novo meio eletrénico [na época], o radio (MARTIN apud DEMAR,
2014, p. 28).

Convencidos de que a mudanca do mundo se daria através da escola, a
mentalidade revolucionaria marchou para inserir o poder como tema central da
filosofia e das pesquisas académicas. A linguagem é a linguagem do poder. “A vida
intelectual é a luta de vontades rumo ao poder” (BLOOM, 1989, p. 31).

De acordo com esse modo de pensar, os “canones” deveriam ser substituidos
e reinterpretados para atender aos anseios de desvendar as relacbes de poder.
Depois de descoberta as relacdes de poder o que se faz? Ha uma leve brisa que nédo
chega a sustentar nada além da resisténcia que por ndo se pautar em conhecimento
sélido se dissipa no primeiro sopro. Os modelos ou 0s canones séo retirados e o que

sobra?

Tudo séo jargbes académicos, um terco marxista, dois tercos
nietzschianos, mas no fim mostram a metafisica da luta césmica pelo
poder, com a qual interpretamos tudo hoje. Todos os livros devem ser
reinterpretados para que se descubram os motivos do poder,
conscientes ou inconscientes, de seus autores. Como dizia Nietzsche:
‘Cada filosofia € uma confissao secreta de seu autor’ (BLOOM, 1989,
p. 33).
O que vemos no denominado “pds-modernismo” € uma tentativa de aniquilar
a inspiracao da filosofia em prol de um desconstrutivismo irresponsavel. A educacao
foi tomada pelo ativismo que despreza a multiplicidade de pensamento, busca
implementar privilégios e ainda, a prevaléncia do ensino das habilidades técnicas e

interpessoais.

2.6.3. Questao econdmica: as habilidades e os especialistas

O desmantelamento cultural da educacdo, a perda da autoridade do

professor, a implementacdo de técnicas de manipulacdo mental, o0 esvaziamento
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curricular e a protegéo legislativa ddo o panorama do nosso sistema educacional,
aliado a tudo isso, a ideia de que a educacao € condicdo do desenvolvimento social.
Esta concepcédo pautada no capital humano é fortemente difundida nas politicas
educacionais — escolarizacdo como investimento, do desenvolvimento de habilidades
e educacéo como redutor da pobreza e fator preponderante de progresso social.

A economizagdo, expressdo utilizada ao crescente envolvimento dos
economistas na pesquisa em educacdo tem origem na Escola de Chicago. Spring
(2018) afirma que os economistas como Milton Friedman, ao aplicar principios do
mercado e formacdo profissional poderiam aumentar a produtividade econdmica,
nesse sentido, a escolaridade passa a ser um valor a ser agregado ao estudante.

Para Becker, “a educacdo torna-se um investimento que resulta no
crescimento econémico, no aumento da produtividade, no aumento dos salérios, na
diminuicdo da desigualdade econémica e na erradicagao da pobreza” (Spring, 2018,
p. 16). Essa ideia deu ensejo a ampla politica de acesso a educacdo apenas como
elemento econdémico.

O capital humano possibilitou a insercdo das competéncias como objetivo
educacional. Sumariamente a educacdo foca no crescimento econémico e no
aumento salarial. Para tanto, a educacéao deve privilegiar as habilidades, ou seja, o
sujeito precisa se aperfeicoar um certo “know-how” a fim de completar os quadros
técnicos. O sucesso estd na capacidade de expressar competéncia técnica para
exercer cargos e funcdes altamente lucrativas.

Qual é a base dessa teoria? A base se funda no “principio” da escolha racional
desenvolvida pelos economistas da Escola de Chicago. Vejamos:

O paradigma da escolha racional € um ponto central na argumentagéo
de Milton Friedman em prol da liberdade no mercado e dos vouchers
escolares, e também na teoria de Theodore Schultz e de Gary Becker
sobre o capital humano. A premissa do paradigma da escolha racional
€ que o homem age por meio do célculo entre custo e beneficio. Esta
€ uma visao altamente individualista do homem. Atividades em grupo
séo consideradas o resultado da percepgéo de cada individuo: se o
trabalho vai contra ou a favor de seus interesses pessoais. Como parte
da economizacdo da educacao, assume-se que 0s pais ponderam o0s
custos e os beneficios gastos com a educacao de seus filhos, e que
jovens em idade universitaria calculem os custos e beneficios da
educacao superior antes de fazerem investimentos. Schultz chamou
este calculo dos investimentos em educacdo de “aritmética da
instrugcao e do crescimento” (SPRING, 2018, p. 25).
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A educacao desde entdo é vista como compensatoria e visa a formacgédo do
sujeito para o trabalho. Ideia albergada pela Constituicdo Federal de 1988. A pergunta
elaborada por Spring (2018) é que tipo de aprendizado escolar contribui para estes
resultados econémicos?

A resposta é encontrada na defesa que instituicdes globais como a OCDE,
Banco Mundial e Forum Econdmico déo: a educacao é a solucdo para o crescimento
econdmico e a Unica capaz de atender 0s anseios sociais. Todavia, 0 argumento mais
importante é a necessidade da educacao ter como meta o ensino das habilidades
requeridas pelos negdcios globais. A educacdo passa a atender a partir dai a
necessidade mercadoldgica e para que haja investimentos, € necessario que o
curriculo sofra modificacbes como pré-requisito.

O triunfo da economizacdo da educagdo ganha destague pela
transformacdo das artes liberais em disciplinas vocacionais; por
avaliagbes e classificacbes baseadas em taxas de retorno para
investimento em educacéo; e pela modelagem da universidade, da
pré-escola e dos ensinos basicos, fundamental e médio para o ensino
de habilidades voltadas ao mercado de trabalho (SPRING, 2018, p.
56).

A partir dai se implementou politicas avaliativas a fim de guiar os paises
subordinados ao modelo global de educacao. Segundo Spring (2019) a OCDE lancou
o PISA (Programa Internacional de Avaliacdo de Estudantes) fundado no programa
de habilidades para estabelecer uma espécie de competicdo entre os paises pelos
melhores resultados. Tanto o PISA como o TIMSS (Trends in International
Mathematics and Science Study) foram pensados para influenciar os sistemas
nacionais educacionais — baseados na ideia do capital humano.

Uma avaliacdo de 2 horas e 40 minutos que versa sobre interpretacdo de
texto, matematica e ciéncias serve de parametro aos governos de seu sistema
educacional. Spring (2018) denomina a OCDE como o Ministério Mundial da educacgéo
exatamente porque dissemina os parametros, a legislacdo, os recursos e a avaliagéo
com o objetivo de padronizar a educacdo mundial e criagdo de uma cultura de
escolarizagéo global.

Houve inUmeras reformas nas Ultimas duas décadas, mas no centro
delas estdo os esforgos para pressionar os educadores a aumentar as
notas nos testes. A ideia € enganosamente simples. Os testes medem
coisas importantes que queremos que os alunos aprendam.
Responsabilize os educadores por aumentar a pontuacdo e eles
ensinardo mais as criangas. E, concentrando a responsabilizagdo em
grupos com baixa pontuagdo — na maioria das vezes, estabelecendo
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metas uniformes por meio de leis estaduais ou federais, como o No
Child Left Behind ou Every Student Succeeds Act -, fecharemos as
lacunas de desempenho. Infelizmente, esse conceito acabou sendo
mais simplista do que simples, e ndo funcionou (FREITAS, 2020).

Parece que a educagao que visa o “pleno desenvolvimento da pessoa’,
segundo art. 205 da CF/88 fica em segundo plano, pois 0 que realmente se pretende
com esse modelo educacional é “o preparo para o exercicio da cidadania” resumido
no ato de votar e, principalmente, “sua qualificacdo para o trabalho”. A CF/88 esta em
consonancia com as determinacdes internacionais ao colocar como objetivo a
educacado para o mercado de trabalho. Dai ser a escola a instituicdo que molda o
homem para o mercado. Essa realmente é a funcédo da escola? O objetivo educacional
ndo é mais a formacdo global que possibilite a autonomia do sujeito e sim, o
desenvolvimento de habilidades que o capacite para o mercado.

E pertinente destacar ainda que o curriculo baseado em habilidades se tornou
prioridade do século XXI, como também, a énfase as habilidades interpessoais em
detrimento das matérias tradicionais. Cada vez mais a escola incorpora e atribui
importancia para o trabalho coletivo, para a capacidade de fazer algo e desqualifica
0s conteldos tradicionais. Paulo Freire chega a chamar de educacéo bancaria num
sentido pejorativo e estabelece como padrao o “conhecimento do aluno”. O problema
é ficar nesse conhecimento do aluno e ndo alcar voo ao conhecimento produzido
historicamente. Nessa critica a Educac¢do Bancéria, na visao freiriana, esse modelo
de educacao parte do pressuposto que o aluno nada sabe e o professor € detentor do
saber. Exageros a parte, uma visdo reducionista freiriana conduziu a educacao
nacional ao fracasso.

Resultado disso tudo, as habilidades técnicas e interpessoais séo elevadas a
categoria de principios gerais da educacdo nacional, desejada pelos negdcios
globalistas e altamente lucrativa para o mercado.

Para finalizar, Spring (2018) analisa a agéncia ManpowerGroup que possui
escritorios em 80 paises e que fornece uma lista de habilidades desejadas pelos
empregadores. Segundo essa agéncia, o problema do preenchimento de vagas esta
associado a falta de competéncia técnica (habilidades técnicas) e falta de candidatos
disponiveis, bem como: falta de habilidades pessoais, competéncia técnica,
capacidade de relacionamento, profissionalismo e flexibilidade e adaptabilidade.

Observa-se gque néo se fala mais em conhecimentos obtidos na universidade por meio
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dos curriculos tradicionais, pois “o conhecimento torna-se secundario para o ensino
de habilidades” (SPRING, 2018, p. 100).

Estas pesquisas sugerem que aprender e desenvolver habilidades é
mais importante do que o conhecimento de contetudo, o que pode
converter o ensino de matérias especificas como histéria, literatura,
ciéncia politica, economia, artes em meios de desenvolver habilidades

by

relacionadas a priorizacdo de tarefas e ao processamento de
informacéo. Além disso, as capacidades de letramento focam néo
apenas em um corpo de conhecimento particular, mas em capacidade
de comunicacdo e na escrita de relatérios corporativos. O que um
estudante sabe sobre o contetido de disciplinas tradicionais, além da
matematica, € tratado como algo irrelevante para as habilidades
conquistadas (SPRING, 2018, p. 100-1).

O declinio das ciéncias humanas € um problema sério nas faculdades de
humanas e representa um problema para o Ocidente. Cada vez mais as pessoas
deixam de compreender o valor das ciéncias humanas e a educacgéo passa a ser uma
atividade meramente técnica que atende aos interesses internacionais.

Nos paises economicamente bem-sucedidos, as pesquisas cientificas
estdo em sintonia com o desenvolvimento econdmico e o crescimento
das empresas — que geram lucros e empregos. No Brasil, os cursos
de pds-graduagédo, em geral, replicam pesquisas estrangeiras e vivem
em “looping”: formam doutores, para formar doutores, que formam
doutores... Enquanto isso, os problemas estruturais do pais continuam
sem solucdo (KRONKA, 2019).

Do ponto de vista estritamente econdmico a ideia de atrelar as pesquisas
cientificas as necessidades do mercado é uma oOtima ideia. Todavia, as ciéncias
humanas e em especial a Educacédo ndo pode ter o mesmo rumo, pois compromete o
desenvolvimento do homem num sentido global. A especializagdo do saber deve ser
algo a posteriori, ou seja, apds o individuo ter adquirido autonomia intelectual, a
exemplo do Trivium e Quadrivium. Por essa razdo, abordaremos a seguir alguns
aspectos do modelo educacional desenvolvido no periodo carolingio como base para

reflexdo da educacéao atual.

2.7.0 curriculo

Na atualidade, a escola estd preocupada com o capital do progresso
econbmico e como usar esse “conhecimento” como alavanca para o mercado de
trabalho. O sistema de ensino néo produz educacao porque esta ocupado em produzir
certificados e atender aos projetos sociais. Arendt (2016) defende a ideia de que a
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educacdo das criancas deve prepara-las para a vida adulta, ou seja, a vida adulta
representa autonomia, ndo ha conducao ou ao menos nao deveria para aqueles que
se preparam para ela. A autonomia era o objetivo principal, por exemplo, da educacéo
baseada nas artes liberais que juntamente com a disciplina exerciam essa atividade
de conhecimento e cuidado de si com vista da autonomia na anteriormente.

Ler, escrever e contar constituem o cerne ndo apenas da educacdo
elementar, mas também da educacao superior. A competéncia no uso
da linguagem e a competéncia em lidar com abstractes,
particularmente as quantidades mateméticas, sdo consideradas como
0s mais confidveis indices do calibre intelectual de um estudante
(JOSEPH, 2008, 32).

A postura ativa do aluno da contorno a um modelo de educacgéo diferente
daquele que impera as metodologias ativas, totalmente centrada na figura do
professor. O principal trabalho que o estudante deve ter na educacdo para a
autonomia é o governo de si e o conhecimento de si, que o levara a disciplina para os
estudos dos mores?? e da ethica. De modo que “a disciplina do corpo é a preparagao
para o verdadeiro trabalho do ensino, a composi¢do do homem interior” (JAEGER,
2019, p. 28).

Esse modelo de educacao € uma afronta a governamentalidade. A educacao
na perspectiva da governamentalidade € aquela que visa as massas e nédo o individuo,
pois a massa amorfa € mais facilmente manipulada para a constituicdo da opinido
publica. Segundo, a educacéo para a massa, deve-se planejar de anteméo o futuro
dos alunos, ou seja, cada individuo deve ter seu papel nesse modo de governo, o que
n&o passa de uma mera programacao. E descabido ndo pensar na “educacéo para a
cidadania, para o desenvolvimento sustentavel, para o enriquecimento do pais”,
jargoes utilizados nas legisla¢cdes, pelos intelectuais da educacéo e pelos politicos por

exemplo, visam a constituicdo do homem-massa (ZAMBONI, 2016, p. 256).

22 Essa é a féormula do que essencialmente se passava nas escolas catedrais — 0s alunos adquiriam
mores ao mesmo tempo em que adquiriam letras. Muito embora coubesse adotar “literatura”, sigo
vertendo litterae por “letras”, um campo de significado que se mantém firme nas expressdes “letras e
ciéncias” ou “letramento”. E o significado de mores, e a maneira como eles eram ensinados e estudados
[...] professor como oleiro, aquele que, a partir ‘do barro maleavel’, seus alunos, ‘faz cantaros de gléria
no torno da disciplina’. Ensinando-lhes como agir, a disciplina dos mores transformava-os em obras de
arte vivas. A atitude cultivada fundava-se basicamente em modelos classicos: Cicero e Séneca, 0
orador e o estadista romanos. Esse modelo educacional privilegiava a eloquéncia e a “sabedoria” —
uma o objeto das letras, outra o objeto dos mores [...]. Alunos e professores investiam seu tempo na
disciplina da conduta e no estudo da composicdo em prosa e verso a partir de modelos classicos.
Também as artes liberais se assimilavam a disciplina dos mores, que igualmente se chamava de ethica,
moralis disciplina moralis philosophia ou moralistas (JAEGER, 2019, p. 17).
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Segundo Assumcéo (2012) o homem-massa seria um homem horizontal,
grupal, coletivo, vulgar, sem estilo, sem aprofundamento, que ndo conhece a si
mesmo, sem esforco, seguidor da opinido publica. O homem-massa “reafirma seu
direito a ignorancia e a vulgaridade como direito superior, que ndo deve ser jamais
contestado” Zamboni (2016, p. 256). O homem-massa é o modelo a ser desenvolvido
pela educacgéo da governamentalidade.

Portanto, a pedagogia que ndo se pauta no modelo do protagonismo do
professor, mas atribui ao individuo o controle de sua educacéao, é inspirada na filosofia
estoica de Sdcrates, Cicero e Séneca, na qual o mestre representava todo o saber, o
modelo a ser imitado, cuja fung&o era incitar no individuo a necessidade de um
trabalho de conhecimento (de si e das coisas) a exemplo do proprio Sécrates. Nessa
concepcao de educacao “o primeiro lugar na hierarquia do saber caberia a ética” Reale
(2015, p. 19). O curriculo apresentado tinha como viga mestra: a autoridade do
professor e um arcabouco estabelecido pelas artes liberais que possibilitaram,
preliminarmente, a constituicdo de um corpo de homens nobres e uma préspera
cultura.

A filosofia tem papel importante também, atua na busca da unidade e
compreensao das causas Ultimas ou fundamentais que em associacdo com a ciéncia
tentam estabelecer principios gerais do universo. Para tanto, a abstracdo é a base
sobre as quais a ciéncia e a filosofia se assentam, ou seja, o conhecimento cientifico
necessita antes de tudo que o individuo desenvolva sua capacidade literaria, um
discurso poético e a memoria.

O conhecimento cientifico necessita do desenvolvimento anterior do
discurso poético porque o homem néo raciocina diretamente a partir
dos dados dos sentidos, mas se serve das imagens correspondentes
retidas na memoria [...]. O exercicio da inteligéncia, portanto, é limitado
ao repertdrio imaginativo do seu praticante: para desenvolvé-la &
preciso enriquecer, antes, a cole¢éo de imagens e formas na memoria
(Zamboni, 2016, p. 216).

O acesso a verdade requer antes de tudo o dominio da linguagem, uma espécie
de pré-ciéncia. Por essa razdo, o centro do curriculo da Educacdo deveria ser o
desenvolvimento desta capacidade. Para ter acesso a verdade é preciso ainda,
compreender a associagado das ciéncias para a composi¢cdo de um quadro complexo,
por exemplo, o entendimento do que é o homem, do que é uma cultura etc. Nesse
sentido, “conhecer um aspecto como parte de um todo complexo maior € conhecer

uma parte da verdade” Joseph (2008, p. 264) e, portanto, pensar apenas num aspecto
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representa o todo € distorcer a verdade. A modernidade comete exatamente este erro
grosseiro, primeiro porque a linguagem sofreu as incursdes da “licenga poética” e
segundo, o conhecimento nada mais é do que um “ramalhete de habilidades”; vide os
especialistas. Ao invés de harmonizar as descobertas das ciéncias para elaborar um
todo e, consequentemente, chegar mais proximo da verdade, a filosofia moderna
procedeu de modo diverso. Resultado, o conhecimento humano € o resultado de
varias coisas desconexas e o0 papel da unidade é dada ao pensamento.

Evidentemente, ndo basta a figura do mestre para a consecucdo de
exceléncia educacional, alids, esse foi o problema na Era Otoniana, cuja base
institucional foi a escola catedral transmissora dos civiles mores (costumes civis) para
a constituicdo de futuros administradores nas cortes seculares e eclesiasticas. Sem a
especificacao curricular, esse modelo representou de certa maneira retrocesso, houve
excesso ao centralizar toda a educagao na pessoa do mestre (JAEGER, 2019).

A educacdo desde a antiguidade teve sempre um nucleo que nunca se
modificou: o curriculo. JA na modernidade, a educacdo passou por modificacdes
profundas, tanto na concepc¢éo como na metodologia. Com a introducéo do relativismo
pedagdgico houve avanco na cultura antiensino e desprezo pela alta cultura. O
curriculo desde o movimento denominado Escola Nova, sob influéncia de John
Dewey, passou a ter carater mais pratico (habilidades) em detrimento do contetudo.

Os curriculos escolares passaram a ser concebidos como “dispositivos
de normalizagcao” ou de “imposi¢ao”, “instrumentos de poder” ou
‘reguladores”, elaborados por determinados segmentos ou grupos
sociais e, portanto, sem neutralidade politico-ideologica e a servi¢o da
ordem capitalista (BENEDETTI, 2020, p. 235).

A abordagem global de organizacdo curricular tornou os curriculos atuais
meros aglomerados de contetdos desconectado, sem progressao ou relacdo entre si.
Na Base Nacional Comum Crricular (BNCC) verifica-se excesso de informacéo e
temas sociais para as criangas nos primeiros anos do ensino fundamental. Essas
habilidades, completamente descabieis para o primeiro ou segundo ano, praticamente
se repetem no quarto e quinto ano do ensino fundamental por exemplo. O resultado
disso € que o professor acaba desperdicando o tempo para explicar coisas
desconexas e sem qualquer relevancia naguele momento de alfabetiza¢éo — curriculo
contraproducentes, ao invés de alfabetizar. Um curriculo contraproducente aliado a

aprovacao automatica ja dao a dimenséo do problema da educacéo brasileira.
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Infelizmente, a BNCC segue orientacdo de organismos internacionais, facilita
o trabalho de empresarios do setor educacional e atrapalha o ensino. O curriculo
brasileiro expresso pela BNCC tem fundamento em documentos e diretrizes
brasileiras h&4 décadas, como por exemplo: Pré-letramento do MEC, PCN etc. com
grande apoio de varias ONGs e intelectuais académicos, todos eles se fundam na
mesma concepc¢do de educacdo e na mesma teoria pedagogica. Mas o que é
educacdo mesmo?

A educacdo é transmissao de conhecimento acumulado a geracbes
de criancas, e nos apaixonadamente acreditamos na sua importancia
porque sabemos que ela assegura a promessa de uma vida melhor
para cada crianca e para todos nés, coletivamente. Seria uma
vergonha se nao utilizadssemos o conhecimento acumulado da ciéncia
para informar os métodos pelos quais educamos as criangas [...]. A
educacao produz mentes melhores; e 0 conhecimento da mente pode
produzir uma melhor educacdo (WILLINGHAM apud BENEDETTI,
2020, p. 233).

A educacédo €é ensino. O professor € aquele gque ensina os conteudos
acumulados pelas geracdes. O curriculo deve ser minuciosamente organizado
levando em consideracao o progresso do aluno e estabelecer conexao entre eles. A
natureza do curriculo ndo escapou da militancia. Passou a ser fortemente

problematizado a luz da moderna concepcéao de educacao.

2.8.0 papel do mestre

O mestre era o curriculo e elemento central de uma pedagogia alicercada no
carisma pessoal, mas ndo exclusivo, o trivium e quadrivium davam o aporte mais
especifico e global & educacéo medieval, por exemplo. Todavia, merece destaque a
figura do mestre como modelo de um ensino prético e virtuoso na educacdao classe e
que carece na moderna. Quem era 0 mestre entdo?

O educador é o homem consagrado a formacdo das criancas, dos
jovens e até mesmo dos adultos. Ele €, fundamentalmente, homem de
acdo, ja que, lhe cabe agir no lar, na escola ou em qualquer outra
agéncia social, em prol da educacao intelectual, moral e fisica
(NUNES, 2018, p. 149).

Entdo, o mestre era o0 homem de acado, aquele que tinha autoridade, mas

sobretudo, € o homem publico. Havia tanta autoridade nele que transpassava 0s
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muros da escola. O mestre estabelecia um vinculo com a comunidade e, por isso, era
seu dever agir seguindo seu discurso. A educacgédo atual colocou o professor no
mesmo nivel do aprendiz e tratou de quebrar o vinculo entre eles. Isso quer dizer que
0 primeiro e grande vinculo da educacéo é o vinculo entre professor e aluno no qual
o professor € o modelo a ser imitado e o aluno o aprendiz a ser amado. “A pedagogia
da imitacao do professor foi particularmente forte no estoicismo”, por exemplo, “Zenéo,
o fundador da escola, recomendava aos alunos que modelassem cada atitude como
se a tivesse que justificar aos seus professores” (JAEGER, 2019, p. 98).

A virtude, a correta relagédo entre o que se diz e como vive e a busca pela
verdade é um ideal da filosofia de Platdo, mas parece estar relacionado com a
constituicdo do homem e colocada em destaque pela educacdo medieval. A perfeita
formacdo do homem civil para a educacéo classica, segundo Jaeger (2019), segue a
exigéncia da eliminagdo dos vicios, a externalizacéo da virtude interior. Desse modo
a dissimulacao e a falacia ndo eram aceitaveis.

Portanto, “a formacédo do carater no curso de uma vida compartilhada por
mestre e estudantes é parte fundamental da educacdo na Antiguidade e na Primeira
Idade Média” Jaeger (2019, p. 38). Segue o autor sobre a importancia do mestre como
pedagogia pratica a exemplo da pedagogia da imitacdo destacada por Séneca.

A imitacdo do professor é provavelmente a mais antiga forma de
pedagogia, e assenta na difusdo do carisma pessoal. Uma
personalidade forte e marcante tem a capacidade de se replicar, de
remodelar outras personalidades a sua prépria imagem. O que gera
esse efeito € uma forga interior chamada “virtude”, de cujo campo
gravitacional estavam bem cientes os renascentistas [...]. O carisma
estimula a imitacdo. Ele esta para o desenvolvimento moral como
estdo os genes parentais para o desenvolvimento embrionario: um
principio poderoso, pelo qual semelhante gera semelhante (JAEGER,
201, p. 989).

Conforme esclarece Benedetti (2020) € importante frisar as criticas que muitos
fazem ao ensino explicito e sistematico por acreditar em ser seja prejudicial a
autonomia da crianga e desenvolvimento de seu “pensamento critico”. Esses
fundamentos n&o levam em consideracgéo a natureza do aprendizado humano que se
baseia na imitacdo e que nem por isso deixa de ser criativo.

Como ressalta Dehaene, a capacidade imitativa de nossa espécie é
singular e tdo diversa da de outras espécies justamente porque a
imitagdo para nos € carregada de significados, intencdes, propositos,
ideias, criatividade. Sendo assim, e desde que o0 ensino seja de
gualidade, as atividades sistematicas e progressivas podem ser ndo
apenas carregadas de significado para as criangas como também
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podem ser ludicas e abertas a criatividade (BENEDETTI, 2020, p.
172).

A imitacdo, préatica pedagogica antiga e reconhecidamente eficaz, ja era de
conhecimento dos antigos e que, gradativamente passou a ser marginalizada pelas
teorias pedagogicas modernas. Como afirma Benedetti (2020) essas modernas
teorias ndo levam em consideracdo pesquisas neuroldgicas e tudo passa a ser
baseado no processo semantico discursivo, pulando etapas do ensino.

O amor reciproco entre professor e aluno aliado a um programa bastante
rigoroso de estudos tendem a constituicdo de um homem virtuoso na educacao
classica. A semelhanca entre o parresiasta socratico e 0 homem virtuoso da educacéo
classica é apresentada na licdo de Jodo de Salisbury:

Este € um presente apropriado, pois [...] o sal tu a Deus estendes na
prata fina da pura eloquéncia, e imagens douradas da virtude brilham
no espelho das tuas palavras e agdes, e incitam todos o0s presentes a
desejar tornarem-se, pela imitagdo dessas virtudes, também espelhos
para os outros (SALISBURY apud JAEGER, 2019, p. 133).

O parresiasta € aguele que expressa a virtude pela palavra, mas,
especialmente, pelas acdes. Salisbury, entdo, afirma que esse modo especifico serve
de espelho para os outros de forma que o sujeito possa refletir sobre si.

Parece ser o grande ponto de contato entre educacao e parresia € o ato da
virtude interior ser obrigatoriamente externalizada, de modo que seria inutil dedicar-se
a exterioridade quando baseadas em falsas inten¢des virtuosas. Esse modo de viver
entendida como uma prética filosofica esta intimamente ligada & necessidade do
governo de si e da sua utilidade para a moral; o filosofo ndo deve ter medo de desviar
do caminho certo a ponto de “tal sabio, quando requerido a aconselhar, volta-se ao rei
e diz, com efeito, como quiseres” Jaeger (2019, p.146). O voltar-se ao rei e dizer o
que quiser € essencialmente uma pratica parrésica, pois envolve o elemento dizer-a-
verdade associado ao perigo da enunciacdo, bem como suas qualidades pessoais
para tanto. Essa caracteristica do homem publico é elemento essencial da parresia
exatamente porque o dizer- a-verdade apesar do perigo tem como objetivo a
sociedade, envolve o bem comum. Talvez seja tdo importante a ideia de vida como
um discurso filosofico, como uma obra que a disciplina vivendi atribui a educacao, “a
vida em si mesma poderia converter-se numa obra de filosofia, numa composicéo

analoga a uma oracdo ou a uma peca musical. Essa obra, o homem de mores
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compostos, foi uma grande contribui¢do do século Xl a filosofia e a cultura” (JAEGER,
2019, p. 107).

O individuo como ser livre, intelectualmente capaz, cuja acdes sdo virtuosas
parece o ideal a ser perseguido pela educacéo e que é essencial para uma sociedade
livre e plural. Vimos que a governamentalidade procurou aparar a liberdade de forma
sutil e perigosa, fazendo com que o sujeito acredite que o0 seu pensamento tem origem
Nno seu espirito.

O que isso tem a ver com participacdo democratica?

Tanto a democracia sentido formal como a participacdo foram encampadas
pela governamentalidade. Como observamos, a participacdo € um discurso, uma
estratégia na qual o sujeito reafirma a governamentalidade, pois o que julga ser seu
pensamento parece ter raiz em outro lugar.

A democracia ganha concepcao diferente daquela desenvolvida na Grécia no
tempo de Péricles, deixa de ser algo aristocratico e passa a ser um dado numérico.
Desta forma, a democracia simplifica a participacdo numa determinada acédo, a
opinido é expressa num voto. O problema apresentado no modelo atual estd na
constituicdo dessa opinido pelo pensamento coletivista. Um exemplo prético disso
esta no discurso acerca das decisdes tomadas em “assembleias”. A pratica cada vez
mais de decisdes “coletivas” ganha certa naturalidade e o que se observa é cada vez
menos o individuo capaz de expor suas ideias passando a ser gerido por uma crenca
de que as melhores decisdes sdo aquelas tomadas pela coletividade.

Os Estados contemporaneos efetivamente impdem uniformidade a
nés, mas elas ndo costumam ser terrivelmente onerosas. Porém, elas
revelam uma tendéncia da nossa civilizacdo que vai contra seus
pressupostos liberais basicos. Todo o complexo de atitudes exigidas
que se conhece popularmente pelo nome de “politicamente correto” é
uma importante relativizagdo da liberdade democrética liberal. Essas
atitudes sdo uma codificacdo (e, portanto, uma vulgarizacdo) de
convencbes entendidas anteriormente como boas maneiras. Como
demanda por conformidade semantica de atitudes, essa tentativa de
homogeneizar a opinido exige de nds uma resposta antes servil do
que considerada. E somente uma reserva de escarnio pelas devocdes
aplicadas por burocracias igualitarias que hoje sustenta a nossa
independéncia (MINOUGUE, 2019, p. 165).

Podemos notar que a caracteristica principal da modernidade é o impulso a
submissdo dos individuos ao poder civil e, que compreende um especial
reconhecimento universal de um mal superior. Segundo Minougue (2019) o objetivo é

formar o bom cidadédo e que este coincida com o bom homem. Ser bom homem é ser
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politicamente correto? Ser bom homem é obedecer? Ser bom homem é pensar como
0 grupo? Ser submisso? Pois bem, o problema apresentado por Minougue reside no
fato de que o Estado moderno imp8e a uniformidade a nés de tal forma que a
democracia é intolerante em relac&o a discordias morais e politicas, tudo isso sob a
escusa do bom cidadao. “Uma perfei¢cao servil tornou-se 0 modo como pensamos, ou
talvez como devemos pensar, e a politica parece resumir-se a questdes técnicas
sobre como atualizar a Unica politica verdadeira de harmonia internacional e de justica
social (MINOUGUE, 2019, p. 170).

E importante também reconhecer que a incapacidade do sujeito de debater
ideias, como jogo proprio da democracia, estd associada a péssima formacao
académica e a formacédo para a utilidade, pois ela esta preocupada muito mais em
reforcar os esquemas da governamentalidade do que oferecer ferramentas para o
desenvolvimento da autonomia. Nesse esquema, reforga-se a importancia do poder
em todos os campos do pensamento humano, se atribui prevaléncia ao dinheiro e os
prazeres sexuais a liberdade e, o saber e a virtude capazes de despertar a “exceléncia
humana” sao desprestigiados e censurados. Sustentamos a importancia da
“Education to perfect gentlemanship, to human excellence, liberal education consists
in reminding oneself of human excellence, of human greatness”3. (STRAUSS, 1959,
p.3).

O papel do mestre € ensinar sua matéria e relaciona-la a certos temas gerais,
ou melhor, abandonar as especialidades, a necessidade da aprovacao do grupo. O
papel do mestre esta relacionado com o despertar no aluno a necessidade da busca
pelo saber, pela verdade e agir parresiasticamente. A educagéo nesse sentido visa a
exceléncia humana e para isso, todos (professor e aluno) tém um caminho bastante
dificil, abandonando concepcdes politicas-ideologicas, procurando conciliar a
satisfacdo corpdreas com a fruicdo dos bens espirituais.

O papel do mestre € assegurar e proteger a crianca contra o mundo dos
adultos, sem exclui-la dele. A atividade do professor € intelectual e a perda dessa
realidade o transforma em outra coisa: um burocrata, um técnico, um militante etc. Por
essa razao, o trabalho parrésico na educagédo esta intimamente ligado a sua propria

esséncia, ou seja, a liberdade. O mestre parresiasta é aquele que conhece sua

23 Educacéo para aperfeicoar a gentileza, para a exceléncia humana, a educacéao liberal consiste em
lembrar a exceléncia humana, a grandeza humana (traduc&o livre).
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ignorancia e tem apreco pela busca da verdade de tal forma que desperta nos outros
esse movimento espiritual. N&o se trata de pragmatismo. A crenga nesse argumento
fez surgir um ciclo de bajuladores e de homens que colocaram 0s interesses pessoais
ou do grupo em detrimento do saber. A dindmica estabelecida pela
governamentalidade propiciou o desvio do olhar do homem que trocaram a
contemplacdo de Deus pelas coisas humanas e a crenca no Céu pela beleza da
natureza.

A educacao para o belo, para o bom e para o verdadeiro passou a ser tratada
como romantismo, algo estritamente desconexo da realidade e essencialmente
ultrapassado. Assim, nés nos permitimos aventurar em teorias e as crencas que
passaram a nos governar.

O mestre parresiastico € aquele que diz a verdade, mas é aqguele que acredita

na verdade como processo. Educac¢édo ndo é nada mais do que isso.
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3. O PENSAMENTO COLETIVO GANHA A OPINIAO PUBLICA

A filosofia politica na Europa entrou num periodo cuja retorica se
encontrava no centro e fez surgir diversas obras que combinavam conselhos,
orientacdes. Essa mesma retdrica passou a ser objeto da ciéncia do discurso como
tecnologia do “governar bem”. Por volta do século XIllI ja se tinha aperfeicoado a
tecnologia discursiva para fins de bem governar, foi o que Skinner (1996) demonstra
em seus estudos sobre os fundamentos do pensamento politico moderno.

Senellart (2006) afirma que esse tipo de género remonta as civilizagbes do
Egito e da Mesopotamia. Todavia, 0 que é relevante para esta pesquisa é a mudanca
gue a mentalidade moderna se deu, mais ou menos por volta do século Xll e sofreu
forte influéncia séculos depois de Maquiavel, principalmente em relacdo a insercéo
progressiva do discurso como objeto da preocupacéo da governamentalidade. E vital
esclarecer que a arte de governar para uma ciéncia do Estado nao aconteceu de uma
hora para outra. Para Senellart (2006) “o discurso politico que vemos se formar a partir
do século XVI” esteve intimamente ligado as mudancgas ocorridas com o fim do Império
Romano e com a logica desenvolvida nas cidades-Estados italianas. O grande desafio
para o autor foi compreender “como se passou de uma ética do regimen inscrita na
relacdo espetacular do principe com seu modelo perfeito, a uma técnica
governamental determinada pelos interesses do Estado? ” (SENELLART, 2006, p.
48).

A tecnologia discursiva foi uma das grandes responsaveis pelas mudancas
ocorridas na modernidade. Gradativamente se desenvolveram discursos especificos
gue penetram e ocuparam 0 pensamento, as acfes e a opinido publica. Nessa
perspectiva, o discurso aparece para nds como técnica que busca compor a realidade
com seu jogo de forcas e por meio da qual se expande a governamentalidade. Na
atualidade, o discurso é fortemente selecionado ou silenciado e propagado com
grande forca pela midia, pela cultura e entrou no ordenamento juridico de forma a
afastar seu fundamento no direito natural.

Vimos que a mecanica da governamentalidade é como a Hidra?* trabalhando

em varios campos. Aqui tentamos esclarecer que se trata de uma arte caracteristica

24 A hidra é uma criatura da mitologia grega conhecida por ser metade serpente e metade mulher. Além
disso, essa espécie de monstro teria sete cabecas que se regeneravam em dobro quando cortadas. A


https://segredosdomundo.r7.com/criaturas-mitologicas/
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da modernidade que nasceu a partir da ideia de populacdo. Ao se utilizar das
estruturas do Estado, substituiu a figura do rei, mas também se cercou do cientifismo,
da cultura e da educagéo com objetivo de “produzir” o sujeito util. Nesse processo, a
governamentalidade buscou relativizar a verdade, impediu o desenvolvimento da
dialética e aplicou com sucesso a “espiral do siléncio”, a fim de obter a hegemonia.
Grosso modo, a hegemonia é uma ideia que domina uma cultura, ou seja, ndo héa
obras filosoficas, literarias etc., concorrentes e, principalmente, ela representa o pilar
do Poder — aqui entendido como dominio sobre o aparelho de Estado. O Poder que
se funda na hegemonia & poder absoluto, ele se encontra fora do alcance da
discussao e da critica.

E importante ressaltar alguns questionamentos que permearam todo o
caminhar desse trabalho para que possamos prosseguir na discussao. Sao questdes
que de alguma forma influenciaram a analise dos documentos oficiais, mas também,
dizem respeito a problemas reais enfrentados por este pesquisador durante o
percurso profissional e académico. Algumas perguntas foram respondidas, mas
muitas dependem ainda de amplo debate, inclusive a intervencao de varias visdes, de
varias partes para compreensao do todo, pois ciéncia € isso: a possibilidade de anélise
de varias visdes e campos de saber para buscar se aproximar da verdade. O debate
esta no coracdo da educacdo. Os questionamentos sao: Nossa educacao privilegia o
conhecimento? Nossa educacdo visa produzir individuos autbnomos? Qual é a
importancia da pluralidade de ideias? Nossa educacdo € plural? A participacao
democrética depende ou ndo da pluralidade de ideias? Qual € o papel da educacgéo
no aperfeicoamento da democracia? A democracia € isso mesmo: a ditadura da
opinido publica? A estrutura da educacéo brasileira permite praticas democraticas? A
centralizacdo ou a jurisdicdo da educacdo permite o desenvolvimento de praticas
democraticas? Quais sdo os efeitos do avanco do judiciario sobre a educacgéo para a
democracia? E saudavel que a educacéo tenha uma vis&o jurisdicional da concepgéo
educacional? Qual a influéncia dos intelectuais para essa visdo unificada da
educagdo? Qual é a influéncia da produgcdo académica na constituicdo da opinido
publica? Quando falamos de participacdo democratica ha aplicabilidade no campo

educacional? Como a desinformagao é utilizada como tecnologia governamental?

governamentalidade tem varias cabecas e varios desdobramentos, sendo praticamente impossivel sua
enumeragao.
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Qual é a importancia dos debates sobre participagdo democratica no campo
educacional? Os questionamentos sdo indmeros, alguns impossiveis de serem
respondidos de forma apressada. Mas tentaremos, na medida do possivel, retomar
alguns delas para relacionar participacdo social, dominacdo e parresia a fim de
propiciar reflexdes que colaborem para o desenvolvimento das praticas democréticas
na educacgéo e a melhoria do ensino ofertado, a fim de enfrentar o problema que é a
instrumentalizacdo da educacédo a servico da governamentalidade, como discutimos
nos capitulos anteriores.

Para corroborar com a discussao, este capitulo abordara de um lado a
influéncia das teorias desenvolvidas pelos intelectuais: pedagogos, juristas,
socidlogos etc. e, do outro, sua relagcdo com as legislacbes ou documentos oficiais,

com 0 objetivo de analisar_as condicbes da producdo de discurso acerca da

participacdo democratica no ambito de um Estado governamentalizado.

Desta forma, o levantamento dos documentos oficiais ndo buscou analisar o
conteudo apenas, mas visamos, por meio deles, compreender o terreno em que as
raizes dos nossos pensamentos, especialmente educacionais, estédo fincadas e que
de algum modo eles expressam a mentalidade atual. Possivelmente, a partir dai
possamos assimilar os frutos dessa arvore, pois compreender as razfes de certos
discursos emergirem ou desaparecerem dessa trama discursiva € essencial para
desvendar as relacbes de poder que estabelecem as posi¢des-sujeito. E, por fim,
refletir sobre os discursos que emergem tendo a democracia como solu¢do dos

problemas da politica educacional.

3.1.1. Qual é a finalidade da escola no Estado governamentalizado?

As instituicdes numa democracia tém como papel principal a garantia de sua
sobrevivéncia. Num Estado Democratico de Direito, como 0 nosso, as instituicdes
devem garantir a supremacia da lei, além da manutencdo da harmonia entre os
poderes. Para um operador do direito a lei é a base em que se fundara a justica, ao
menos deveria ser, pois lei é:

A organizacg&o do direito natural de legitima defesa. E a substituicéo
da forca coletiva pelas forcas individuais. E esta forca coletiva deve
somente fazer o que as forcas individuais tém o direito natural e legal
de fazerem: garantir as pessoas, as liberdades, as propriedades;
manter o direito de cada um; e fazer reinar entre todos a justica
(BASTIAT, 2010, p. 12).
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A lei deve fazer reinar a justica de forma que prevaleca o direito a forca.
Todavia, a lei na atualidade é resultado das relacdes sociais, das convencdes e
acordos estabelecidos socialmente como ato fundante da justica. Veremos adiante
gue o grande problema é colocar a lei como razdo do Estado de Direito e ndo como
ferramenta de manutencéao do direito natural. O objetivo do Estado de Direito ndo € o
estabelecimento e imposicéo da lei, mas deveria ser garantir a justica. Visto por esse
angulo, a lei produzida pelo homem nao sé pode, mas como deve ser questionada e
revista. O que isso tem a ver com a educacao? Essencialmente, a lei tem sido utilizada
para justificar ou silenciar ideias contrarias do grupo dominante ou que tenha uma
aparéncia de ser dominante. A lei é usada, na educacdo, como mecanismo de
homogeneizacéo do pensamento: determina a concepc¢ao de educacéo, o curriculo, a
metodologia, 0s investimentos, a estrutura etc. Nesse sentido, nem a justica e muito
menos a pluralidade de ideias séo respeitadas, ha uma inversédo do objetivo da lei e
isso atenta ao Estado Democratico.

Nessa logica, a escola é estruturada a partir da lei. A lei determina o
funcionamento e as relacbes educacionais. Esse modo especifico de conducéo esta
inserido num projeto maior pesquisado por Elisabeth Noelle-Neumann (2019)
denominado espiral do siléncio de modo que a lei passa a corresponder o resultado
de um senso comum ou opinido publica produzida.

Qual a importancia de compreendermos o mecanismo da espiral do siléncio?
Primeiramente, a conquista da hegemonia se faz com a modificacdo do senso comum
gue nada mais € do que um aglomerado de habitos e expectativas consciente ou
inconscientes que governam o cotidiano das pessoas. O senso-comum nao apreende
a realidade, mas sua funcdo € molda-la, trata-se de um emaranhado no qual a
intelectualidade ird organizar e dar certa unidade para que se torne coerente. A espiral,
a principio, opera nessa organizagdo, selecionando e excluindo os discursos
divergentes por meio de um corpo coletivo que colocara em pratica técnicas
psicoldgicas e ateé fisicas para eliminar o contraditorio. A escola, portanto, passa a ter
como objetivo mudar ou criar a mentalidade para atuar na transformacéo da realidade
social.

O conceito de espiral do siléncio foi desenvolvido pela soci6loga aleméa
Elisabeth Noelle-Neumann (2017) para descrever um fendmeno que € caracteristico

da conduta da midia a partir da analise da constituicdo e manipulacdo da opinido
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publica. Convém destacar que a espiral do siléncio néo se trata de doutrinacdo, mas
um jogo de impressfes e emocgdes vagas. Ja a doutrinacdo ideoldgica, por sua vez,
se refere ao conjunto coerente de teses sobre a realidade que pode ser formalmente
discutida. A pesquisa de Noelle-Neumann ajuda compreender a manipulacdo do
comportamento que nao passa pelo filtro da inteligéncia, mas pela mudanca do senso-
comum com a finalidade de gerir a opinido publica. Na Educacdo, campo mais restrito
em gue essa mecanica se opera, a opinido € expressa pelos programas de formacao,
pelos parametros curriculares nacionais, pelos livros didaticos, pela BNCC etc. que
reproduzem uma visao limitada da sociedade (um pensamento especifico).

Portanto, ndo h&a doutrinacdo, mas inducdo de comportamento que néo €
racional, trata-se de um conjunto de cacoetes, sentimentos, simbolos e atitudes que
sdo impregnadas diretamente na conduta. Bernadin (2013) apresenta alguns
exemplos das técnicas de manipulacdo psicolégica, tais como: submissdo a
autoridade, conformismo, normas de grupo, dissonéncia cognitiva ou espiritualismo
dialético, decisdo e discussdo de grupo e avaliacdo. Essas técnicas de manipulacéo
funcionam porque a “vitima” é cercada por todos os lados: conduta, imaginacao,
sentimento entre outros, através do cinema, da televisdo, da musica e da educacéo.
O objetivo de tudo isso € a necessidade de se criar um fundo emotivo e sensorial que
facilite as novas mudangas de comportamento.

Parece que a governamentalidade tem a seu dispor a espiral do siléncio como
mecanismo de modo diferente da doutrinacdo a fim de gerir a opinido publica, cujo
objetivo final € a mudanca comportamental que ndo passa pelo crivo do intelecto.

A espiral do siléncio descrita por Noelle-Neumann (2019) é facilmente
constatada no campo educacional. Muito embora a sociéloga tenha demonstrado o
desenvolvimento da espiral na midia, € inegavel sua conexao e circularidade da midia
com a educacdo. O exemplo mais facil de se identificar € adesdo ao
socioconstrutivismo. Quando foi introduzido na educacao brasileira era algo que nao
se podia discutir, a conversao tinha que ser integral sob pena de ser taxado de
retrogrado, estigmatizado como inculto ou sofrer perseguicdo pelos superiores
hierarquicos etc. A adesao proporcionava no sujeito o sentimento de identificacdo com
a maioria e as ideias anteriores passaram a ser invalidas, ou seja, o critério de
veracidade foi substituido pelo da atualidade. Notemos a partir dai o conflito entre a

inteligéncia autbnoma e a opinido majoritaria. Trata-se de uma verdadeira revolugéo
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cultural, uma vez que o pensamento coletivo — da opinido majoritaria - manifesta
apenas o desejo, jamais a autoconsciéncia critica na qual a distin¢cao entre verdade e
falsidade fazem sentido.

Grosso modo, a maneira de se instaurar a espiral € relativamente simples,
basta que determinados 6rgéos de midia, coerentes entre si, instaure a uniformidade
de opinido. A partir dai tem se a incanséavel tarefa de exclusédo de outras opiniées de
forma indireta, buscando, muitas vezes, menciona-las indiretamente, mas sem lhe dar
expressdo. Comumente a opinido contraria é mencionada através dos olhos de
terceiros sempre sob julgamento pejorativo, as vezes irbnico e cébmico, mas altamente
moderado, sem rotulacfes para que ndo dé ensejo a discussao.

O jogo da exclusdo ou silenciamento da opinido divergente ndo esta na
quantidade de pessoas, nao € a “tirania da maioria” que Tocquivelle (2014, p. 218)
menciona, muito pelo contrario, a gestdo da opinido pela espiral do siléncio é
fantasiosa, depende da constituicdo do clima de opinido para se efetivar e,
normalmente, a opinido “vencedora” € de um grupo minoritario. A eficacia da espiral
do siléncio deriva do fato de que um grupo muito pequeno de pessoas controlara a
midia e a cultura, por exemplo e, esse grupo em comum acordo tomarao decisdes
como se eles fossem representantes da maioria, dando o padrdo de normalidade
admitida naquela sociedade. Basta que um jornal confirme outro, basta que a
linguagem seja mais ou menos uniforme que imediatamente todas as outras opiniées
divergentes estardo marginalizadas e excluidas sem a necessidade de combaté-las.

A situacdo criada pela espiral do siléncio € totalmente artificial e fingida,
porém, com o tempo ela vai se tornando real, ou seja, a relacdo com determinadas
opinides, ideias, atitudes e emocdes sdo tratadas uniformemente na midia ou no
campo educacional como se fossem coisas marginais e irrelevantes ou minoritarias;
0 sujeito que esta envolto nessa atmosfera de opinido acaba se sentindo isolado
guando tem a opinido marginalizada. Nao se trata de isolamento real, mas de um
isolamento ficticio que vai se tornando real a medida que as pessoas acreditam

Gy 7

naquilo. Isso é facilitado pelo fato de que as “vitimas” do processo se sentem tao
depreciadas que ndo buscam reagir. A ndo reacao € uma estratégia da espiral: a ndo
reacao baseada num sentimento de superioridade € objetivo da espiral do siléncio.

A espiral do siléncio requer que tanto a midia, o judiciario e as producdes

cientificas, de algum modo, conservem a imagem de neutralidade. Do mesmo modo,
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as universidades, os livros didaticos, os professores, buscam essa neutralidade
fingida. Qual é o efeito disso? Criacdo de uma neurose ou mentira esquecida.
Segundo Noelle-Neumann (2017) A neurose ou mentira esquecida se da quando uma
opinido ou informacdo mentirosa € divulgada numa certa moderacdo que sera
aparentemente esquecida. O que se esta procurando criar ndo é uma crenca explicita
e consciente, mas um conjunto de reacdes automaticas que sao desfavoraveis a
vitima por hipotese. Fardo uso inconscientemente daquela opinido ou informacéo
mentirosa. O efeito disso se da no momento que uma parte da populacdo se age
contra a vitima nao por acreditar nas denuncias, mas porque a carga residual das
denuncias (opinifes e informacdes falsas) ja criaram um campo de credibilidade. Ja a
outra parte da populacéo, que estd em consonancia com a vitima, se omitira de reagir
por achar que aquela opinido da midia ou do grupo de intelectuais é realmente
minoritaria. Portanto, a ndo reacdo é estratégia da espiral do siléncio. O que se
observa a seguir séo os esquemas de silenciamento, exclusédo de ideias, opinides e a
homogeneizacdo. No caso educacional, a espiral colabora para a constituicdo do
curriculo e a formacéao do profissional que perpetuara o desenvolvimento da gestéao
da opiniéo.

Além da mecénica da espiral do siléncio, ndo podemos nos esquecer que seu
funcionamento depende, indubitavelmente, do processo de desinformacgao, pois, a
mudanc¢a comportamental pretendida esta associada a beleza da desinformacado. Se
se busca manipular ou constituir a opinido publica, faz-se necesséario o uso da
desinformacgéo.

Primeiramente, buscamos destacar que a gestdo da opinido passou a ser
pratica governamental - governo como conjunto de sujeitos, ideias e acfes, assim
como a desinformacdo. Como politica governamental a desinformacdo tem suas
bases por volta do século XVIII, conforme aponta Pacepa (2015), a partir do
surgimento da “religido civil” proporcionada por ideias revolucionarias. A crenca crista,
na protecdo da vida, inclusive da ndo nascida, choca-se com a crenga emocional e
igualmente forte, aquela que Rousseau chamou primeira vez de ‘“religiao civil”
(NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 174).

A desinformacdo tem um manto de verdade, esta em torno de um “cerne de
verdade” para lhe emprestar certa credibilidade, mas que é terminantemente uma

informacéo falsa com o proposito de ludibriar a opinido publica. Segundo Pacepa
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(2015) desinformar “é uma ferramenta secreta de inteligéncia, com a finalidade de
outorgar uma chancela ocidental, ndo governamental, a mentiras de governo”. Pacepa
(2015) atribui a desinformacédo a uma politica de governo, o mesmo acontece quando
um intelectual, por exemplo, que se utiliza da desinformacao para manipular a opiniao
publica. Tem-se ai a desinformac&o com o intuito de constituir uma opinido a fim de
silenciar as ideias contraditorias.

A sutileza da governamentalidade esta na utilizacdo de mais taticas e técnicas
do que lei, sendo esta o resultado de uma longa e especifica manipulacdo da opinido
publica. Ao longo desse trabalho nos deparamos com essa afirmacdo Foucaultiana
sobre o uso de mais taticas do que lei. A lei (como expressao da vontade geral) é
consequéncia de toda essa gestdo em torno da opinido publica. A espiral do siléncio
e a desinformacdo ganham destaque como politica de governo, pois se utilizam das
estruturas do Estado para constituicdo e manipulacéo de ideias e opinides que, por
sua vez, formardo a opinido publica — modificando o senso-comum a fim de
estabelecer um novo comportamento.

Cabe, enfim, indagar sobre a democracia. Democracia € o direito de todos em
dar sua opinido, fazer suas escolhas, participar do governo ou a tirania da minoria?
Ou ainda, “a democracia é a forma de governo que responde aquilo que seus suditos
aprovam, ou que podem ser convencidos a aprovar’? (MINOUGUE, 2019, p. 45). Sera
gue realmente Hume ao afirmar que o governo so se baseia na opinido publica ja tinha
nocdo da governamentalidade? A propria ideia de participacdo social advém das
técnicas da governamentalidade a partir de entdo? A participacdo, a opinido, a
democracia, a burocratizacdo das instituicbes, o surgimento da religido civil, a
corrupcdo da moral, a decadéncia cultural e a relativizacdo vista sob a otica da
governamentalidade sédo ferramentas? Parece que caimos na maxima foucaultiana
sobre Poder. Tudo é Poder? Tudo é consequéncia do Poder? Mas ndo nos
esquecamos que o objetivo da governamentalidade ndo é a conquista do poder para
impor uma hegemonia, muito pelo contrario, € conquistar a hegemonia (pela forca e
pelo consentimento da populagéo) para se obter o Poder absoluto.

A instituicdo escola sob a perspectiva da formagdo da autonomia e da
liberdade deveria preparar o individuos para autoconsciéncia reflexiva. A educacgao
para o belo, para o bom e para o verdadeiro possibilita fornecer meios para que o

individuo desenvolva sua autonomia e ser o “nucleo duro” abordado pela socidloga
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Noelle-Neumann (2017) como possibilidade de resisténcia a governamentalidade.
Seja “nucleo duro” ou parresiasta, a educacdo hoje, esta voltada mais para
propaganda elevada a status de ciéncia onde impera o subjetivismo coletivo, ou seja,
uma realidade centrada nos sujeitos que compdem aquela determinada ideia. Nisso a
educacéo € crucial para o projeto da governamentalidade em que a Unica inteligéncia
possivel é aquela que se prop8e a propaganda.

A ocupacao das estruturas do Estado e da cultura como um todo tem a
finalidade de excluir gradativamente as vozes discordantes e a doutrina que reside é
dissimulada, como resultado légico e pacifico de um consenso “democratico”. Temos
a democracia dissimulada ou cinica. O efeito disso tudo é que houve a ocupacédo do
aparelho de Estado, o qual passa a servir a governamentalidade: passa a exercer o
governo sem ser governo, desfrutando do poder sem as suas respectivas
responsabilidades. Os burocratas agora sdo encarregados de dizer o que € a
democracia. Esse tipo de poder exige inducdo de comportamento, mudanca sutil e
persistente dos padrées de percepcdo da populacdo. Hegemonia é isso, dominio
tacito sobre as consciéncias e reducao coletiva dos formadores de opinido.

Nesse sentido, 0s meios mais comuns de coerg¢ao social sédo gradativamente
substituidos pela sutileza do Poder cujo objetivo é a constituicdo de um mundo em
que o bom cidaddo coincida com o bom homem. “Os Estados contemporaneos
efetivamente impdem uniformidade em n6s” (MINOUGUE, 2019, p. 167) de forma que
as leis ganham sentido cada vez mais democratico por expressar a aparente vontade
popular. No entanto, gradativamente, a sociedade vai se anestesiando e se
enquadrando numa moral estabelecida pela legislacédo cuja concepc¢ao esta ligada ao
papel social — individuo moral € um ser em constru¢ao permanente. Portanto, a escola
desempenha papel crucial na medida que da direcdo racional da mente e disciplina a
crianca para a moral democratica moderna — “pessoas abstratas vivendo num mundo
abstrato” (SOWELL, 2011, p. 179).

O triunfo das ciéncias sociais ha educagao acabou por alterar o seu papel que
deixa de equipar os alunos com conhecimentos e as habilidades intelectuais para que
possam avaliar as questdes e alcancar a autonomia, para uma educacgao a servico da
manipulacdo e uma dependéncia eterna do professor e dos grupos de intelectuais. O
mais agravante é que sob o manto da legislacdo h& limitacdo dos agentes

educacionais atuarem, ou seja, uma vez formalizado o pensamento “dominante” em
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ordenamento juridico, qualquer sujeito que ndo seguir os ditames da lei estar4 agindo
ilegalmente e, portanto, sofrera as devidas penas.

A estrutura educacional possibilita a participacdo social ou ndo passa de
discurso retorico? A concepcdo de democracia € abstrata e determinada pela

burocracia estatal. Entdo, por que a educacgéo seria diferente?

3.1.2 A educacéo do poder para o poder: o0 pensamento homogéneo

Toda unanimidade é burra. Quem pensa com a unanimidade néao
precisa pensar (Nelson Rodrigues).

A reflexdo sobre producédo discursiva € o objetivo deste capitulo na tentativa
de demonstrar como esse corpo de pensamento é engendrado pela maquinaria do
Poder na busca pela hegemonia. Ao iniciar este trabalho discorremos sobre a
producao da opinido para indicar que o discurso que se produz no campo educacional
estd intimamente relacionado com a constituicdo da Vontade Geral - nos termos
foucaultianos a verdade é ensinada e a verdade é extraida.

Como é possivel o avanco do Poder?

Bertrand (1998) ajuda-nos a responder indicando, primeiramente, a
capacidade de dirigir sempre mais as acdes individuais e segundo, pela sua sutileza
na qual o sujeito se torna credor da obediéncia e de servicos de um ente abstrato.
Para a sua manutencdo e sua expansdo, o Poder procura estabelecer entre os
individuos uma gama complexa de relagbes e conflitos. “E, como as situagcdes dos
homens séo diferentes, e seus interesses e aspiracdes, ele ndo depara apenas com
resisténcias, mas encontra também colaboradores” (JOUVENEL,1998, p. 200). Os
homens trazem consigo nao sé suas ideias, mas suas crencas. Estas, muitas vezes,
sdo as que comandam normalmente os sujeitos, muito embora eles acreditem que
ndo. O que se tem a partir dai é um sistema de crengas e obrigacdes profundamente
incorporados ao homem que, tomadas num conjunto, tendem a impor a opinido
percebida como majoritaria. Todavia, essa mentalidade encontra nos costumes uma
barreira a ser ultrapassada e que depende, essencialmente, da educacao para tal.

E porque sabiam bem disso que os antigos davam tanto valor aos
costumes, cuja exceléncia torna o governo quase inutil e cuja
corrupcgao o torna quase impossivel [...]. Portanto, € com razao que os
antigos mantinham o estrangeiro a distancia, pois € aquele que tem
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outros costumes e de quem ndo se pode saber o que fara
(JOUVENEL, 1998, p. 245).

Era preciso eliminar os costumes. Isso significa que a cultura precisa sofrer
um processo de adaptacédo e acessibilidade para que consiga causar mudancas
comportamentais nos individuos e, assim, modificar a concepcao de sociedade. Disso
decorre, cada vez mais, a introducdo de um campo discursivo para buscar eliminar as
barreiras para a expansao do Poder como a cultura, a familia, a religido e, no caso da
educacdo, se expressa pela substituicdo dos canones e curriculos pautados
unicamente pela defesa da mentalidade revolucionaria. Entdo, era preciso
desqualificar os canones para substitui-los por outros alinhados ao pensamento que
favorecesse a governamentalidade. Disso decorre, por exemplo, autores alinhados ao
politicamente correto que desconsideram completamente regras basicas da gramatica
da Lingua Portuguesa, apresentam a matematica com conceitos imprecisos, fazem
revisionismos historicos, entre outros, comumente vistos nos livros didaticos.

De acordo com Jouvenel (1998) as tradices representam obstaculos para a
expansdo do poder. Toda vez que algo impede a expansao do Poder, sdo criadas
estratégias para sua eliminagcdo com o intuito de constituir um sujeito que entenda
valida determinada “ideia” e passa a defendé-la como se sua fosse. “Nessas
condicdes, ndo era preciso muito governo, ja que a educacédo bastava para regular as
praticas” (JOUVENEL, 1998, p. 246).

Assim, operou-se em torno da autoridade (tradicdes/conhecimento)
educacional, em especial. A autoridade passou a ser preocupacdo da
governamentalidade, uma vez que ela representava obstaculo, mas utilizada de forma
especifica, constitui meio privilegiado para se introduzir uma “nova” mentalidade. Dai
o Poder/governamentalidade se utiliza dos sujeitos que defendam o poder estatal (a
governamentalidade) a fim de substituir uma aristocracia natural (sujeitos que se
destacam na sociedade como representacdo de um grupo) por uma estatocracia.
Jouvenel (1998) afirma que a destruicdo dos costumes e das crencgas visam a
substituicdo da sua influéncia como autoridade para que a teocracia venha a trabalhar
em suas ruinas, ou seja, a introdu¢do de novos costumes e crencas. A ideia que se
pretende tornar dominante “é a de que, acabando com crengas herdadas, tradicbes e
preconceitos, a pessoa consiga se libertar para uma visao mais genuina” (KIMBALL,
2009, p. 71).
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O primeiro grande trabalho foi a constituicdo de um corpo abstrato a ser
defendido a todo custo. Trata-se de um corpo constituido, organizado e disciplinado
para reforcar o Poder sobre a populacdo. Convém destacar que normalmente os
individuos cedem seu direito individual para um ente maior e perfeito. Tem-se a
justificativa da criacdo da Vontade Geral — o interesse particular deve ser sacrificado.
E como questiona-la ou como acusa-la se ela é a encarnagéo do proprio Deus dessa
religido civil? Muitos pensadores resolvem o problema da liberdade individual
exatamente com a sua eliminacédo. Talvez Marx, Paulo Freire, Gramsci etc., cultuados
no meio académico resolvessem o problema do Estado com mais Estado até chegar
numa igualdade plena, absoluta e apotedtica em nome da Vontade Geral.

Voltemos a afirmacao de Jouvenel (1998, p. 248) “a educacao bastava para
regular as praticas”. De Marx para Gramsci o que mudou foi o0 modus operandi:
enquanto o primeiro acreditava numa revolucdo armada do proletariado, o segundo
estava preocupado com a revolugao cultural, sutil e muito mais duradoura. Parece ser
esse 0 sentido da educacéo destacada por Jouvenel. Havia necessidade de destruir
as barreiras e sobre suas ruinas criar o paraiso na Terra. O avanco sobre as
instituigdes culturais desde entéo foi estabelecido e intensificado.

No que tange as bases intelectuais no campo educacional da atualidade,
observa-se que a maioria € composta por pensadores oriundos do movimento
revolucionario. Nao é um problema optar por este ou aquele autor dentro do mesmo
terreno epistemolégico. O problema é: o que isso contribui para o debate, uma vez
que “o intelecto se exercita somente sobre matérias questionaveis”. (ORTEGA Y
GASSET, 2018, p. 24). Realmente o problema parece estar na propria base que
fundamenta o pensamento revolucionario, no qual a educacéo € vista meramente
como um ato politico no sentido de Arendt, com fins manipulatérios/doutrinario ao
invés de ser uma acédo intencionalmente pedagdgica. Essa mentalidade na verdade
proporciona a constituicdo e manipulacao da opinido publica com maior facilidade.

A mudanca da perspectiva educacional, como uma ac¢éo politica, se assenta
na ideia de que a diferenca da sabedoria e da justica ndo esta na natureza humana,
mas nos sistemas de poderes estabelecidos. Entdo, basta a oposicdo ao poder
estabelecido que tudo se resolvera a exemplo de Michel Foucault — “todo poder no
mundo € opressor e todo poder € usurpador. Extirpemos este poder e teremos justica
e libertacao juntas” (SCRUTON, 2014, p. 23).
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O que se analisa a partir dessa perspectiva € que a educacdo passa ser um
problema exclusivo da andlise do poder, ha critica a instituicdo e tudo passa a ser uma
luta de classes. “Sem nenhum pudor, o defensor da justica social regozija-se com o
ardor do combate, e no caso de aliar-se a fanatico, pode até se tranquilizar, assumindo
gue se trata de um modo antigo de virtude (SCRUTON, 2014, p. 16).

E muito comum pesquisadores irem a campo (geralmente nas escolas de
ensino fundamental) para revelar e apontar os problemas do poder, do quanto os
professores estdo oprimindo, quanto o contelddo é opressor etc., mas poucas analises
visam as teorias de aprendizagem amplamente difundidas pelas proprias instituicdes
de ensino superior. Além disso, dificilmente encontramos pesquisas que criticam a
organizacao de seus préprios programas de formacéo. O que se observa é o ativismo
educacional na busca do pensamento homogéneo. Ha auséncia de debate, como se
fosse algum tipo de convencao, geralmente é constatacdo e repeticdo daquilo que
esta posto. Eis a espiral de siléncio em pleno desenvolvimento.

Do que se trata a defesa da identidade coletiva?

Charaudeau (2014) afirma que a identidade social e cultural de um grupo é
algo bastante fragil e, por isso, deve ser constantemente defendida, reforcada ou
simplesmente lembrada. O encontro entre 0s grupos e o0s confrontos acabam
estabelecendo entre si relacdes de forca que resultam em dominacdo, excluséo,
mistura ou fusdes. Noelle-Neumann (2017, p. 97) atribui essa aparente unidade a um
carater psicossocial potencializado nas grandes civilizacbes, ou seja, em
determinadas situagdes “o individuo exposto fica protegido por uma intimidade e
familiaridade aparentes”. Essa protegcéo que se faz por meio do grupo que impede o
sujeito da impopularidade, zombaria e desqualificacéo.

Noelle-Neumann (2017) afirma ainda que os individuos sabem que estdo
expostos e sob o tribunal anénimo e, por essa razdo, buscam o consenso dentro
daquele grupo. E assim se forma uma estrutura de hegemonia.

Para a formac&o do consenso, ou seja, para a discreta imposi¢ao dos
valores da classe dirigente sobre o restante da sociedade, faz-se
necessario o dominio de uma vasta rede de instituices culturais — as
escolas, as universidades, as igrejas, os jornais, a esfera do show
business — as quais Gramsci denominou “aparelho privados de
hegemonia” (GORDON, 2018, p. 80).

Os “debates” atuais no que tange a educacao € uma dimensao exata do que

a soci6loga descreveu e do que Gordon expressa com a ideia de consenso
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gramsciano: os “intelectuais” estdo mais preocupados com a popularidade e o respeito
do seu grupo do que elaborar amplo debate (contraditorio) com o objetivo de lapidar
uma teoria ou uma pesquisa. Todos sabem o que se pode dizer em publico, todos
estdo preocupados com o “politicamente correto”, termo usual que expressa aquilo
gue se pode falar de acordo com a opinido publica, ou melhor, “opinides sobre temas
controversos que podem ser expressas em publico sem causar isolamento” (NOELLE-
NEUMANN, 2017, p. 98).

O isolamento em grupo apaga as semelhancas possiveis com o outro grupo,
marca as diferencgas, real¢a os valores entre outros. Esse movimento de fechamento
levado ao extremo pode produzir efeito perverso: o comunitarismo. Segundo
Charaudeau (2014, p. 30-1) “a exacerbacgao das diferencas, o isolamento do grupo
em si, a exaltacdo dos valores proprios ao grupo se faz por vezes em nome da
preservacdo ou da conquista de um territorio”. Isso é facilmente percebido no
jornalismo, nos centros académicos e culturais, com seus devotos que repetem
jargoes, cacoetes e comportamentos. A facilidade para que a espiral do siléncio atue
€ assustadora em razdo da constituicdo desse clima, desse sentimentalismo com
roupagem de cientificismo.

Noelle-Neumann (2019) elaborou uma pesquisa bastante interessante em
relacdo aos efeitos que o isolamento social pode causar no sujeito para a constituicao
ou adesdo da opinido publica. O que a autora revela? Grosso modo, o isolamento
proporciona o desenvolvimento da Espiral do Siléncio que nada mais é do que inibir
as opinides indesejadas (contrarias a orientacdo), transmitindo a impressao de que
elas sdo minoritarias e que expressa-las em publico pode trazer um isolamento, até
certa marginalizacdo. Trata-se de um jogo de impressfes e emocdes vagas a fim de
excluir determinadas opinides.

Noelle-Neumann (2019) identificou que as pessoas tém maior propensao em
aderir & opinido majoritaria. Nesse sentido, a Espiral do Siléncio busca criar uma
situacao totalmente artificial que vai, gradativamente, se tornando real a medida que
séo tratadas uniformemente por meio da midia e das instituicdes. O sujeito portador
da opinido aparentemente “minoritaria” acaba se convencendo disso a medida que
participa dessa atmosfera e adere a opinido majoritaria produzida. O siléncio ganha
espacgo e o0 que se vé é a censura ganhar forca. Todavia, ndo se trata de isolamento

real, mas ficticio.
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[...] mesmo em uma tarefa inofensiva, a qual ndo afeta seus interesses
reais e cujo resultado Ihes deveria ser completamente indiferente, a
maior parte das pessoas se une ao ponto de vista mais aceito, embora
estejam seguros de suas falsidades. Foi isso o que Tocqueville
descreveu da seguinte maneira: “Temendo mais o isolamento do que
o erro, compartiihavam das opinidbes da maioria” (NOELLE-
NEUMANN, 2019, p. 67).

Formado o grupo por dominacdo, assimilacdo ou fusdo proceder-se-a a
constituicdo da opinido coletiva. A opinido coletiva se refere a algo subjetivo e relativo
e, portanto, ndo versa sobre a verdade, ja que o grupo detém um campo restrito de
visdo sobre a verdade. Assim, a opinido € uma crenca e ndo conhecimento. Por essa
razao a técnica da espiral do siléncio € tao precisa, ela atua por meio de impressdes
e emocdes vagas, ndo € racional. Enquanto o conhecimento remete ao mundo, a
crencga remete ao sujeito.

A socidloga Noelle-Neumann (2017), com fundamento em Locke traz uma
nocao bastante interessante: a Lei da moda. A Lei da moda representa a opiniao
publica “vencedora” que obriga os homens a se amoldarem por medo do isolamento.
Mais do que isso, a Lei da Moda em alguns paises sera o valor e a virtude. Segundo
a autora o elemento de avaliacdo sempre se expressa em louvor ou censura.
“Caracteriza o consenso com que se aferram essas opinidbes como um ‘consenso
tacito e secreto” (NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 110).

Ja apontamos que a participacdo, a democracia, a burocracia, o surgimento
da religido civil, a corrupcdo da moral, a decadéncia cultural e a relativizagdo sao
ferramentas da governamentalidade. Conforme demonstrou Locke e resgatado pela
socibloga, a ideia de consenso ligado a Lei da Moda forma em torno de uma opiniédo
publica superficial e fugaz ligado a momentos especificos, “mas também assinala o
quao pode ser coercitiva quando é hegemonica” (Noelle-Neumann, 2017, p. 111).
Esse consenso em torno de uma situacdo especifica é bastante usado nas
“‘democracias” e nos €& apresentado como uma ferramenta essencial da
governamentalidade para a constituicdo e manipulacdo da opinido publica. Esse
mesmo “‘modismo” se instaurou, por exemplo, no campo educacional com o
construtivismo.

O construtivismo como é conhecido hoje no Brasil surgiu a partir dos
estudos da psicolinguista argentina Emilia Ferreiro sobre a obra de
Jean Piaget. Em sua obra mais conhecida, Psicogénese da Lingua
Escrita, de 1984, a autora defende uma alfabetizacéo ativa, baseada
no questionamento do que esta estabelecido. “Por tras da mé&o que
pega o lapis, dos olhos que olham e dos ouvidos que escutam, ha uma
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crianga que pensa. Ela pensa também a propdsito da lingua escrita e
0S componentes conceituais desta aprendizagem precisam ser
compreendidos”, escreveu. (GAZETA DO POVO, 2017)

A ideia de que o construtivismo € um método de alfabetizacdo ganhou os
corredores das instituicdes educacionais sem embargos. Construtivismo € uma teoria.
E como teoria precisa ser rigorosamente verificada e experimentada; coisa que néo
aconteceu no Brasil. Rapidamente se tornou consenso entre os profissionais da
educacao sobre sua importancia e validade. Num curto espaco de tempo, o préprio
MEC disponibilizou livros didaticos contemplando essa “metodologia”, cursos de
“capacitagao” se espalharam pelo Brasil (no Estado de Sdo Paulo era o conhecido
“Letra e Vida”). Construtivismo era a Lei da Moda. O professor que nao quisesse ver
abalada sua reputacéo tinha que colocar seu uniforme de construtivista e tratar de
forma pejorativa as atividades e métodos anteriores para nao sofrer os efeitos por
contrariar a tal opinido majoritéaria. Era consenso entre os profissionais da educagéo o
construtivismo, as teorias de Jean Piaget e as hipdteses formuladas por Emilia
Ferreiro foram sacralizadas a posteriori pelos documentos oficiais.

Vimos, portanto, que o consenso pode ser manipulado e estruturado por meio
da Lei da Moda que € altamente eficaz na busca pela hegemonia. O consenso € uma
palavra que traz consigo a ideia de acordo racional sobre algum fato, mas na
governamentalidade ele aparece como estratégia. Como € possivel governar se até a
constituicdo do consenso é falsa? A ideia de que o consenso € manipulado parece ser
inconcebivel, pois trata-se de mais uma estratégia que advém da democracia, pensam
os defensores da governamentalidade. Hoje em dia € possivel maior participacéo
social direta gracas as tecnologias, ou seja, ha possibilidade do individuo expressar
sua opinido com maior facilidade, como por exemplo, o plebiscito. Desse modo, a ideia
de um consenso representativo esta associada a aprovagao que o publico outorga ao
individuo do que participacéo efetiva do individuo na vida de sua comunidade. A lei
da moda que cria um consenso estd no ambito das crencas.

Tomemos a explicagdo de Bobbio (2015, p. 73) “democracia representativa
significa genericamente que as deliberacdes coletivas, isto é, as deliberacdes que
dizem respeito a coletividade inteira sdo tomadas nao diretamente”, ou seja, alguém
decidiu por deliberacéo o que o Estado deve fazer em relagéo a alguma coisa. Em
suma, o individuo numa democracia € educado a obedecer segundo o que foi

deliberado, pois a democracia brasileira, por exemplo, se exercita por meio de
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deliberacBes ou representativa ou coletiva. Onde esta o individuo? O individuo é
convencido de que o consenso € a obra prima da democracia atual. Travestida de
participacdo, a democracia € excludente, uma vez que as deliberacdes sao produzidas
e manipuladas. O que fica é a crenca e voltamos a problematica da opinido publica.

O referendum talvez seja uma possibilidade a ser discutida também. Bobbio
(2015) achava que o referendum por meio eletronico era algo de ficgdo cientifica, mas
cabe-nos indagar o quanto as tecnologias se desenvolveram e facilitam a participacao
real do cidaddo no destino da sua cidade e do seu pais. Sera que ndo estamos
presenciando exatamente isso quando nos deparamos com o twitter ou youtube? Sera
que devemos ser tdo dependentes de consensos ou de representantes? O préprio
Bobbio (2015, p.103-4) afirma que “uma democracia controlada seja o inicio do
despotismo”. No centro dessa critica de Bobbio esta o valor do dissenso.

Na democracia brasileira ndo ha uma preocupac¢do com a unidade do pais,
com um cuidado e com o bem-estar da populagéo, mas projetos de governos. O povo
€ a massa que servird de fundamento as acbes, como vimos anteriormente. A ideia
de participacdo na democracia esta ligada as estruturas burocraticas. Parece que
Bobbio se enganou: hoje ha muito mais participacao real nas redes sociais do que nas
determinac¢des dos burocratas e politicos estatais e a possibilidade do exercicio da
democracia direta ndo parece ser ficcdo. A governamentalidade fomenta a crenca na
democracia representativa e isso é fato.

Segundo Ortega Y Gasset (2018, p. 21) as crencas consistem na base de
nossa vida porque elas pdem diante a realidade. “Quando cremos de verdade numa
coisa, nao temos ‘ideia’ dessa coisa, simplesmente ‘contamos com ela’. Desse modo,
as crencas operam em oposicao as ideias uma vez que ndo chegamos a ela apos um
esforco de entendimento, mas ja operam no fundo de noés sem a necessidade de
pensar sobre algo. “Com as crengas propriamente ndo fazemos nada, simplesmente
estamos nelas” (ORTEGA Y GASSET, 2018, p. 15).

Diferentemente das ideias, as crengas ndo precisam ser formuladas ou
pensadas para que tenham existéncia, elas sdo a prépria realidade. Isso revela que
tudo aquilo que nos colocamos a pensar tem natureza problematica, nos tira do
conforto, da aceitacdo e, portanto, ocupa lugar secundario em nossa vida em
comparacdo com as crencas. O problema estd em defender uma crenca como se

fosse uma ideia.
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Qual a importancia disso?

Segundo Ortega y Gasset (2018, p. 23), depois de separar a vida intelectual da
vida real ha necessidade de relacionar ideia da crenca para sabermos como se
formam nossas crencas. Crenca ndao € adesdo. Adesdo ndo opera no campo da
realidade, pois temos que parar para pensar antes de aderir, “a adesdo mental tem
como condi¢do que nos ponhamos a pensar sobre o assunto” e, portanto, depende
da nossa vontade. Ja a realidade ndo depende da nossa vontade, ndo é o que
fazemos, mas aquilo com que nos deparamos. O autor afirma que o intelecto do
homem opera, portanto, sobre matérias questionaveis, as ideias necessitam da critica
e representam algo externo ao mundo real, podemos nos desconectar das teorias, ou
seja, as ideias exigem de nds um esforco especial. Logo, hdo cremos nisso de fato a
ponto de entregar a elas nossa conduta como fazemos como se fossem crencas. Dai
0 autor propde pensar que dentre as crengas do homem atual € sua crenga na “razao”,
na inteligéncia. Vejamos sua explicacao: Defendemos crengas como se fossem ideias;
as crencas moldam e impdem limites as ideias. Essa auséncia de reflexdo € um
problema da atualidade, quando repetimos, por exemplo determinadas ideias sem um
trabalho intelectual sobre tais teses.

E indiscutivel que a esséncia dessa crenca subsiste, ou seja, que o
homem continua contando com a eficiéncia de seu intelecto como uma
das realidades que ha, que integram sua vida. Mas tenha-se a
serenidade de reparar que uma coisa € fé na inteligéncia e outra é crer
nas ideias determinadas que essa inteligéncia forja. Ndo se cré com
fé reta em nenhuma dessas ideias. Nossa crenca se refere a coisa, a
inteligéncia em geral, e essa fé ndo é uma ideia sobre a inteligéncia.
Compare-se a precisdo dessa fé na inteligéncia. Ademais, como esta
corrige sem cessar as suas concepgoes e a verdade de hoje substitui
a de ontem, se nossa fé na inteligéncia consiste em crer diariamente
nas ideias, a mudanca desta traria consigo a perda da fé na
inteligéncia. Pois ocorre exatamente o contrario. Nossa fé na razdo
suportou imperturbavel as mudangas mais escandalosas de suas
teorias, inclusive as profundas mudancas das teorias sobre 0 que seja
a prépria razdo. Estas mudancgas, sem duvida, influenciaram a forma
dessa fé, mas a fé continuava impévida sob uma ou outra forma
(ORTEGA Y GASSET, 2018, p. 25-6).

As crencas ganham a opinido publica; elas acabaram dominando as ideias de
modo que limitam nossa capacidade de reflexdo. A verdade das ideias depende e se
alimenta da questionabilidade, o que passa a ser menos frequente, pois acabamos

defendendo crencas como se fossem ideias.
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Segundo Charaudeau (2016) a opinido (crencas) leva o sujeito a ser essa
opinido e a partir dai havera uma certa limitacdo quanto ao conhecimento. Nao ha
mais necessidade de buscar o conhecimento, pois 0 sujeito encontrou uma
estabilidade em suas crencas. Nao ha busca pelo conhecimento, mas tdo-sé a
repeticdo e a defesa de crencas.

O conhecimento, por sua vez, esta fora do ambito da opinido. Trata-se da
ordem do provado. “O conhecimento remete ao mundo, a opinido remete ao suijeito:
nesta, € o sujeito que se dirige ao mundo, naquela € o mundo que se impde ao sujeito”
(CHARAUDEAU, 2016, p. 34-5).

O que acontece, portanto, com a opinido formada pelo coletivo?

Segundo Charaudeau (2016), ndo existe enunciacdo coletiva, o que ha é
apenas uma pessoa que enuncia, mas ao defender sua crenca, o individuo pretende
que seja partilhada pelos outros e, desse ponto de vista, uma pretensédo de que o
enunciado seja verdadeiro (doxa). Vejamos a licdo do autor sobre o processo de

constituicdo da opinido individual e coletiva:

[...] ndo deixamos de reivindicar nossa singularidade. Acreditamos
sempre que somos “Unicos”: “Eu sou eu; vocé é vocé; ele é ele”. Penso
gue minha opinido é minha, e quero afirmar minha particularidade por
um: “Sou eu que estou dizendo”. Se temos dificuldades em nos pensar
coletivamente, é talvez porque nos perguntamos quem somos diante
do outro, e essa interrogacdo nos leva, num primeiro momento, a
tentar nos diferenciar, temendo sermos confundidos com esse outro
ou sermos fundidos na massa de um grupo. E nessa contradicdo de
ter necessidade do outro e, a0 mesmo tempo, sentir necessidade de
nos diferenciar dele que se constr6i nosso pensamento a0 mesmo
tempo individual e coletivo. Nossos julgamentos resultam da fusao
entre o pensamento de um Eu, de um Tu e de um Ele que se fundem
num Eu-Nés expressando “um mundo social subjetivo”. Quem
pretender expressar uma opinido pessoal esquece ou nega que outros
opinaram e que ele préprio ndo faz mais do que expressar uma opiniao
compartilhada por outros e a qual ele adere talvez sem sabé-lo.
Paradoxo que se deve aceitar: quando se acredita ser o Unico a falar,
fala-se habitado por outras vozes. Platdo também diz isso através do
mito da caverna: ele vé a si mesmo e ouve sua voz repercutida pelo
€co; sua voz ndo € sua, ela é a do eco dos outros, e € atraves desse

concerto de vozes que cada um procura 0 acesso a propria voz
(CHARAUDEAU, 2016, p. 36).

Podemos perceber a partir da afirmacédo de Charaudeau, exatamente aquilo
que o proprio Foucault (2014, p. 5) em sua aula inaugural disse: “no momento de fala
uma voz sem nome me precedia ha muito tempo”, constata que ha uma certa adeséao

ao pensamento, exatamente pela fé na razdo humana. Importante frisar que para
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Ortega y Gasset, a “ades&o” é resultado de um pensamento, quando nos colocamos
a pensar sobre o assunto que queiramos pensar.

Nossa adesdo a um pensamento dado €, repito, irremediavel; mas
como esta em nossas maos pensa-lo ou ndo, essa adesdo téo
irremediavel, que se imporia a nés como a mais imperiosa realidade,
converte-se em algo dependente de nossa vontade e ipso facto deixa
de ser realidade para n6s (ORTEGA Y GASSET, 2018, p. 23).

Em suma, parece que a opinido publica se constréi a partir desse emaranhado
discursivo da ‘coletividade’. O mais importante, alias, € compreender que ha na
opinido uma luta constante pela supremacia, o que ha € um esquema (taticas e
técnicas) para tenta-la homogeneizar, que segundo Charaudeau (2016), podem ser
feitas através de pesquisas estatisticas, de comentérios, de declaracdes peremptorias
para melhor apropriar-se delas. Noelle-Neumann (2017) chamou esse emaranhado
discursivo de opinido publica integradora que representa de certa maneira a
mentalidade de uma época, com base nos sistemas de valores determinados.

Segundo Noelle-Neumann (2017), Emile Durkheim atribuiu a opinido publica
uma fungéo integradora e, portanto, um meio ambiente contraditério ameaca essa
integracdo. Por essa razdo, a autora afirma que “um maior perigo exige maior
integracao, e a integracao de fortalecer por meio da exaltagdo da opinido publica”
(NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 191).

Podemos concluir com a afirmac¢éo acima que a propria crise é estratégia da
governamentalidade, pois “quando a sociedade esta em crise, ocorre um aumento da
pressdo para a conformidade social” (Noelle-Neumann, 2017, p. 189). As tensdes
sociais e o clima de disputa geram, consequentemente, uma maior aceitacdo da
crenca na opinido da maioria; fato que Tocqueville ja nos chamava atencao. Para ele
0 que existe é a tirania da opinido publica. A opinido publica, portanto, funciona como
integradora a fim de diminuir a tens&o social. E o que expde a sociologa:

Com o0s meios atuais de pesquisa empirica, observamos que a
pressdo social ndo advém necessariamente de uma maioria
matematica, mas da oposicéo entre a firme conviccao que um grupo
possui sobre suas proprias crengas e o forte medo do isolamento
existente em outros grupos (NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 190).

A educacao tem funcdo integradora. Podemos observar, por exemplo, o
quadro tedrico que fundamentam as pesquisas universitarias e a legislacdo que
compdem o sistema educacional. Elas emanam a “lei da moda”. Observando os

documentos oficiais ja citados, verificamos que eles versam praticamente com base
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num grupo teorico e concepcdes semelhantes que ddo uma certa unidade. A
tendéncia é a de que grupos se formem a fim de defender a opinido baseadas nessas
fontes. Esse dado revela também a defesa da opinido majoritaria frente a temas ou
ideias contraditorias. Exatamente na iminéncia de um conflito € que se opera a espiral

do siléncio na busca uma integracdo, ou seja, o préprio conflito € estratégia da

governamentalidade.

3.1.3 A importancia dos documentos oficiais na constituicdo do pensamento

homogéneo

Desde o inicio deste trabalho buscamos indicar de algum modo 0 movimento
gue a governamentalidade apresenta desde a concepcdo de Estado Moderno.
Seguimos apresentando algumas técnicas e taticas, mas reconhecemos a
impossibilidade de esgota-las num so6 trabalho. Por essa razdo, nos propusemos situar
o papel da educacao dentro do contexto de uma democracia cuja participacao social
€ produzida, controlada e excluida. A educacdo como instituicdo € essencial a
governamentalidade, assim como o judiciario e, em alguns momentos, um se escora
no outro para alcancar seus objetivos, tendo a populagédo como alvo.

Nesse contexto de participagdo social, a governamentalidade conduz o
individuo de tal forma que sua compreensdo sobre as estruturas do Estado e até
mesmo das rela¢des sociais sdo condicionadas a viséo dela.

A educacgéo, portanto, tem a fungao integradora dessa mentalidade servil, de
modo que, na modernidade, passa por mudancas tanto de ordem estrutural, como
cultural e de objetivo. A educacdo como preparacao da crianca para o0 mundo dos
adultos e sua autonomia, passa a desempenhar um papel bastante atuante durante
toda a vida do individuo, conduzindo suas acdes e propagando ideias essenciais para
a ampliacdo do Poder.

Vimos que esse “projeto” se utiliza menos das leis, mas de outros
instrumentos cujos resultados sdo expressos numa “vontade geral” que, por sua vez,
serdo expressos no ordenamento juridico. A lei € o resultado das taticas e técnicas
gue a governamentalidade desenvolveu ao longo do tempo, como por exemplo, a

gestédo da opinido, a mudanca curricular, a relativizagdo da verdade, o cientificismo, a
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gestédo de conflitos, a limitagédo de formacgéo pela especializacdo entre tantos outros
mencionados neste trabalho.

A lei nesta Gtica ndo é a manutencdo da justica, mas tem em vista a censura.
Se pensarmos na democracia, por exemplo, como a possibilidade do contraditério, a
educacdo se encontra em completo descompasso. A lei na esfera educacional
determina desde a concepcado de educacao até o modo de ensinar. Quando falamos
em lei, nos referimos a base curricular nacional - Lei 13.005/14, Lei de Diretrizes e
Bases Nacionais - LDB 9394/96 e a Lei 8.069/ 90, conhecida como o Estatuto da
Crianca e do Adolescente, bem como os documentos oficiais que se originaram a
partir dessas leis como os parametros curriculares nacionais, 0s programas de
formacao e capacitacao dos profissionais etc.

Durante todo o trabalho, buscamos relacionar os aspectos gerais que afetam
a educacao por serem essenciais ao projeto da governamentalidade a constituicdo do
sujeito util. A escola ndo reproduz a sociedade, muito pelo contrario. Vimos que a
escola é utilizada ha muito tempo para fins propagandisticos, 0 que nos permite
afirmar a geréncia cada vez mais centralizada dos governos, de modo que pudessem
inserir no curriculo escolar os projetos e ideais de sociedade que se pretende.

Veremos alguns exemplos de insercéo de teorias e projetos governamentais
por meio de documentos oficiais. Tentaremos indicar a imposicdo de ideias e o
silenciamento de concepcdes ou ideias diferentes, coadunando com a constituicéo e
gestdo da opinido publica. A escola moderna se transformou num local de
experimentacdes psicoldgicas-sociais com a finalidade de construir um sujeito Util. Eis
a biopolitica?® em sua plenitude no contexto escolar.

Destacaremos a seguir alguns fundamentos legais:
1°) Constituicdo Federal de 1988.

Art. 6° Sdo direitos sociais a educacdo, a saude, a alimentacdo, o
trabalho, a moradia, o transporte, o lazer, a seguranca, a previdéncia
social, a protecdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos
desamparados, na forma desta Constitui¢cao.

TITULO VIIl - DA ORDEM SOCIAL - CAPITULO | - DISPOSICAO

GERAL

25 O termo “biopolitica” designa a maneira pela qual o poder tende a se transformar, entre o fim do
século XVIIl e o comeco do século XIX, a fim de governar ndo somente os individuos por meio de um
certo numero de procedimentos disciplinares, mas o conjunto dos viventes constituidos em populacao:
a biopolitica — por meio dos biopoderes locais — se ocupara, portanto, da gestédo da saude, da higiene,
da alimentacao, da sexualidade, da natalidade etc., na medida em que elas se tornam preocupac¢des
politicas (REVEL, p. 26, 2005).
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Art. 193. A ordem social tem como base o primado do trabalho, e
como objetivo 0 bem-estar e a justica sociais.

CAPITULO Il - DA EDUCACAO, DA CULTURA E DO DESPORTO -
SECAO |

DA EDUCACAO

Art. 205. A educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia,
serd promovida e incentivada com a colaboracdo da sociedade,
visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho.

Dos Principios e Fins da Educagéo Nacional

Art. 2° A educacao, dever da familia e do Estado, inspirada nos
principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por
finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificacao para o trabalho.

Art. 5° O acesso a educacao basica obrigatéria é direito publico
subjetivo, podendo qualquer cidaddo, grupo de cidadaos, associa¢ao
comunitaria, organizagéo sindical, entidade de classe ou outra
legalmente constituida e, ainda, o Ministério Publico, acionar o poder
publico para exigi-lo.

Art. 7° O ensino € livre a iniciativa privada, atendidas as seguintes
condicoes:

| - Cumprimento das normas gerais da educacéo nacional e do
respectivo sistema de ensino;

Il - Autorizacdo de funcionamento e avaliagdo de qualidade pelo
Poder Publico;

Il - Capacidade de autofinanciamento, ressalvado o previsto no art.
213 da Constituicdo Federal.

Art. 9° A Unido incumbir-se-& de:

| - Elaborar o Plano Nacional de Educacéo, em colaboragéo com os
Estados, o Distrito Federal e os Municipios.

3°) LEI 13.005 de 25 de junho de 2014 — PNE.

Art. 2° S&o diretrizes do PNE:

| - erradicagéo do analfabetismo;

Il - universalizagdo do atendimento escolar;

Il - superagéo das desigualdades educacionais, com énfase na
promocéo da cidadania e na erradicagéo de todas as formas de
discriminacao;

IV - melhoria da qualidade da educacéo;

V - formacao para o trabalho e para a cidadania, com énfase nos
valores morais e éticos em gque se fundamenta a sociedade;

VI - promocao do principio da gestao democratica da educacao
publica;

VIl - promocao humanistica, cientifica, cultural e tecnol6gica do
Pais;

VIII - estabelecimento de meta de aplicacéo de recursos publicos
em educacdo como propor¢ao do Produto Interno Bruto - PIB, que
assegure atendimento as necessidades de expansao, com padrao de
gualidade e equidade;


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#art213
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#art213

212

IX - valorizacéo dos (as) profissionais da educacéo;
X - promocao dos principios do respeito aos direitos humanos, a
diversidade e a sustentabilidade socioambiental.

A legislacdo educacional € uma repeticdo da Constituicdo Federal de 1988.
Podemos verificar o uso indiscriminado de termos vagos e a relevancia da educacéo
como transformadora da sociedade. O inciso Ill do art. 2° da Lei 13.005/2014 é claro
ao indicar que a educagao visa a “superacao das desigualdades educacionais, com
énfase na promocdo da cidadania e na erradicacdo de todas as formas de
discriminagao”, por exemplo.

Ao analisar a legislacdo educacional supracitada podemos encontrar
praticamente as mesmas expressoes: justica social, qualidade, sustentabilidade,
promocao social, desenvolvimento da cidadania e qualificacdo para o trabalho. O que
esses termos revelam? Eles revelam a finalidade da educacéo atual. A educacao,
mais especificamente a escola, € uma instituicdo nas quais as politicas
governamentais serdo colocadas em pratica. Além disso a técnica de se utilizar termos
vagos possibilita ao sujeito que as interpreta dar conotacées segundo sua concepcao
ideoldgica, como por exemplo, o inciso Il da Lei 13.005/14. Verificamos ainda que néao
se estabelece critérios objetivos a respeito do que seja analfabeto presente no art. 2°,
Il da Lei 9394/96, por exemplo. Saber escrever o préprio nome ou reproduzir um
conjunto de expressdes é ser alfabetizado? Assim segue toda a legislacéo
educacional sem critérios objetivos e repleta de obrigacdes que séo tipicas de outros
setores, como a assisténcia social.

E quem ndo estd de acordo com essa concepcdo de educacdo pode agir
diferente?

A resposta esta no art. 7°, inciso | da LDB 9394/96 combinado com o art. 8° §
1° do mesmo dispositivo legal, ndo. Quem determina e d& a concepcao educacional é
o MEC e, isso, infringe o proprio art. 205 da CF/88. A familia ndo tem como interferir
e escolher o tipo de educacgdo do seu filho, pois ha normas, pareceres, estudos,
propostas de origem do MEC que nos obrigam a ter o direito a educagéao estatal. Urge
destacar, primeiramente, as condi¢cdes de participacdo democratica num Estado
governamentalizado como o nosso. Em termos juridicos a participacdo social nao
passa de ficcdo ou se preferir burocracia estatal, uma vez que a estrutura em si nao
permite a interferéncia sequer dos profissionais da educacdo nos destinos da

Educacéo.
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A centralizacdo das politicas educacionais num ministério demonstra o quanto
a educacdo esta cada vez mais pautada por uma Unica concep¢do — a concepcao
expressa pela lei. E mesmo a politica da descentralizacdo como a municipalizagéo,
nao passa de falacia, pois o ordenamento e a concepcdo de educacdo daquele
municipio € determinado pelo MEC: a familia, o professor e o proprio aluno nao tém
campo de atuagao.

Vimos anteriormente que a gestdo da opinido €& essencial a
governamentalidade e qual forma mais eficaz sendo pela educacéo? E sé organizar
as principais leis educacionais que veremos uma certa coesao em torno da ideia de
educacédo estatal. Outro problema também apresentado nessa tese € a interferéncia
internacional por meio de acordos e tratados. Organismos internacionais como a ONU
e OCDE, em consonancia com ONGs nacionais conduzem as politicas publicas em
colaboracdo com um corpo de intelectual.

Ainda, merece destaque a interferéncia das ciéncias sociais na educacao.
Analisando os mesmos dispositivos legais verificamos que o objetivo da educacédo
brasileira € a construcdo de uma “sociedade melhor”. Ja discutimos a problematica
em torno dos pensamentos, da funcéo da espiral do siléncio com o objetivo de evitar
discussbes e da importancia da substituicdo do objetivo da educacdo com vista a
construcdo desse ideal expresso pelo principio da igualdade. Nos dispositivos legais
acima mencionados, a cidadania tem especial lugar na educacéo. Alids, de acordo
com esta concepcao a educacdo tem como objetivo a cidadania. Segundo o dicionario
Hauaiss on-line, cidadania significa “condicdo de quem possui direitos civis, politicos
e sociais, que garante a participagdo na vida politica”. Portanto, educa-se para ter
condicBes de participar da vida politica? Essa pratica coaduna com o prestigio da
retdrica, cuja educacdo tem como objetivo a participacdo na vida politica partidaria
gue colabora com o pensamento revolucionario.

Qual é a finalidade da educacdo sendo a mudanca social? A educacéo
segundo a concepgao da BNCC (2017, p. 8) “deve afirmar valores e estimular agdes
que contribuam para a transformagao da sociedade”. Sera que essa € realmente a
finalidade da educacdo? Se concordarmos com a educacdo atual, a resposta é
exatamente essa, mas se compreendermos educacao ndo como um dever, mas uma
escolha cuja agédo do sujeito € o desejo de aprender, € o desejo de se transformar e

por meio da educacgdo o individuo se desligue dos habitos e preconceitos da sua



214

propria personalidade, do meio familiar, social imediato e se vincular @ humanidade, a
resposta é ndo. Na concepcao de educagdo que adotamos, ela se faz coletivamente,
nao de forma coletivista, por entender a importancia do outro, em vista ao bom, ao
belo e ao verdadeiro. Assim, 0 maximo que o governo pode interferir € promover 0s
meios para que o individuo consiga buscar o conhecimento e se educar. Numa
democracia o Estado ndo deveria ter o monopdlio da educacdo exatamente porque
essa ideia é contraria a propria democracia. Mas ao verificar as legislacdes vigentes,
constatamos que a educacdo como iniciativa social é uma falacia e é proibida outra
forma em que o Estado ndo tenha controle. A ideia de que a educacdo é um direito
camufla as reais intencbes dessa educacdo compulséria, conforme discutimos
anteriormente.

Além da estrutura juridica, da concepcéo de educacao, um outro exemplo que
demonstra o uso dela com fins a homogeneizacao esta relacionado com a falacia da
pluralidade de pensamento, em especial, 0 “método” de ensino a ser adotado.

Segundo o PCN (1997, p. 126) do ensino fundamental, no capitulo intitulado
“principios e fundamentos dos parametros curriculares nacionais”, “na sociedade
democrética, ao contrario do que ocorre nos regimes autoritarios, 0 processo
educacional ndo pode ser instrumento para a imposi¢ao, por parte do governo, de um
projeto de sociedade e de nagao”. A primeira pergunta que se apresenta ai é: se
educacdo ndo pode ser instrumento para a imposicdo de um projeto de governo,
entdo, por que ela nao é livre no Brasil? Por que a educacao “deve afirmar valores e
estimular agdes que contribuam para a transformacgao da sociedade”? O projeto de
sociedade nao deve resultar do préprio processo democratico?

Encontra-se em toda a BNCC a concepcédo de sociedade que se pretende de
forma explicita: a igualdade € o objetivo educacional. Para garantir essa igualdade, a
educacao é utilizada para construir esse sujeito igual que atenda aos interesses mais
gerais no bojo da governamentalidade.

A educacdo brasileira passa a partir da década de 90 com a introdugéo dos
PCN a explicitar o tipo de sociedade que se quer e expressa a concepg¢ao de ensino
que atenda as exigéncias desse projeto. Ao contrario do que o PCN afirma, a
educacdo passa a ser centrada no professor; o aluno € aquele que dependera
eternamente das orientacbes governamentais. Se a educacao fosse centrada no

aluno, a liberdade seria o principio acima de todos os outros. Este principio garante



215

que o individuo seja ativo do seu processo educativo, muito diferente da obrigacao de
ensinar do professor como é atualmente. Segundo Carvalho (2020) a educacao é uma
decisédo e ndo um direito; vocé ndo tem o direito de ser corajoso, por exemplo, vocé
sera corajoso se se empenhar em ter coragem. De igual modo é a educacédo. A
educacgdo nao € algo natural € um processo arduo que requer do sujeito aprender a
responder as suas proprias questdes. “A finalidade da educacgao € impedir que vocé
seja enganado pelo seu proprio pensamento, pela sua imaginagao ou pelos sentidos”
(CARVALHO, 2020, p. 66).

O projeto educacional brasileiro convida o sujeito a substituir esse trabalho
arduo de educar-se para a valorizacdo da expressao das opinides. A pratica
educacional visa a valorizacdo das opinidbes e o conhecimento passa a ser
considerado algo inato. A educacao trata agora do exercicio da cidadania de alguém
que ndo tem condigbes de diferenciar o verdadeiro do falso. O sujeito sequer tem o
dominio da propria lingua para se expressar com légica nas situacdes do seu
cotidiano. Desde o PCN até a BNCC o enfoque educacional ndo estad na formacéao
intelectual, mas no desenvolvimento das habilidades e competéncias para o trabalho
ou para o exercicio da cidadania. O exercicio da cidadania no Brasil se resume a votar.
O sujeito incapaz de buscar a verdade por si, ndo tem condicdes de exercer a
cidadania, trata-se de um mero repetidor de chavdes e discursos propagados pelos
meios de comunicacao e, principalmente, pela escola.

As deficiéncias de aprendizagem dos alunos se agravaram com a introducao
da metodologia global de alfabetizacdo e da abordagem socioconstrutivista e
discursiva de ensino da lingua portuguesa, por exemplo. Como afirmamos
anteriormente, o ensino prioriza o discurso e estimula o sujeito a omitir opinides desde
muito cedo, ndo se preocupando com o dominio do conhecimento basico para que
possa exercer sua autonomia. Durante muito tempo os modelos tradicionais foram
duramente criticados como “especializacdes tradicionais” e que deveriam ser
abolidas. Vejamos o que dispde os PCNSs:

Desde a construcdo dos primeiros computadores, na metade deste
século, novas relagfes entre conhecimento e trabalho comegaram a
ser delineadas. Um de seus efeitos é a exigéncia de um
reequacionamento do papel da educagcdo no mundo contemporaneo,
gue coloca para a escola um haorizonte mais amplo e diversificado do
gue aquele que, até poucas décadas atras, orientava a concepcao e
construcao dos projetos educacionais. Nao basta visar a capacitacédo
dos estudantes para futuras habilitagbes em termos das
especializacdes tradicionais, mas antes trata-se de ter em vista a
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formacdo dos estudantes em termos de sua capacitacdo para a
aquisicao e o desenvolvimento de novas competéncias, em funcao de
novos saberes que se produzem e demandam um novo tipo de
profissional, preparado para poder lidar com novas tecnologias e
linguagens, capaz de responder a novos ritmos e processos. Essas
novas relacdes entre conhecimento e trabalho exigem capacidade de
iniciativa e inovagao e, mais do que nunca, “aprender a aprender”. Isso
coloca novas demandas para a escola. A educacao béasica tem assim
a funcao de garantir condicGes para que o aluno construa instrumentos
gque 0 capacitem para um processo de educacdo permanente
(BRASIL, 1997, p. 27-8).

A educacdo na concepcéo oficial passa ser algo que precisa se adequar e
correr atrds das novas conquistas da ciéncia, como se tivesse um papel jornalistico.
Essa obsessdo com a atualizacdo é uma preocupacdo com aspecto quantitativo do
saber em detrimento a formacao solida que permita ao individuo por si buscar o
conhecimento. A educacéao que significa ex-ducere, quer dizer, transportar o individuo
para fora, pois vocé esta preso no seu mundo, faz vocé olhar para fora de vocé, olhar
o mundo real que esta a sua volta, acaba limitando o individuo exatamente pela
dependéncia de um tutor e pela prisdo a delimitada visdo de mundo. A educacao atual
condena o sujeito a se atualizar e a adquirir informagdes e depender cada vez mais
dos meios de comunicacdo. Essa é a realmente a educacao bancaria expressa por
Paulo Freire. Educacéo bancéria esta preocupada com a insercéo de informacdes e
nao com a formacao intelectual.

A BNCC reproduz o que ja estava disposto no PCN, a educacdo deve
proporcionar “o desenvolvimento de novas competéncias, em funcdo de novos
saberes que se produzem e demandam um novo tipo de profissional, preparado para
poder lidar com novas tecnologias e linguagens, capaz de responder a novos ritmos
e processos”. Trata-se de uma concepcao de educacdo que esta preocupada com o
desenvolvimento de competéncias em funcdo de novos saberes com o intuito de
formar bons profissionais. Verifica-se que ao ser transformada em lei (13.005/2014),
o PCN que era uma “proposta”, passa a ser obrigatorio em todo o territério nacional,
minando qualquer tentativa democrética de educacdo. Dai a importancia de
discutirmos a mecéanica da governamentalidade em relacdo a gestdo da opinido, o
privilégio da retérica em detrimento da dialética, pois 0 que se busca até ent&o é evitar
discusséo. Quanto a relacdo entre o PCN e a BNCC néo ha davida: eles fomentaram

teoricamente a imposi¢cédo de uma lei cuja a finalidade € a censura.
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Katia Simone Benedetti (2020) analisa, sob a 6tica do método de
aprendizagem os documentos oficiais para demonstrar a censura em relacdo aos
métodos “tradicionais” de ensino. A autora afirma, com base em estudos
neurocientificos que o método “proposto” pelo PCN e todo material advindo do MEC
nao tém eficiéncia cientificamente comprovada. No entanto, tais teorias passaram a
ser introduzidas nas escolas como sinGnimo de progresso e nas universidades como
dogma.

Embora as abordagens globais de alfabetizacdo tenham se mostrado,
ao longo das ultimas décadas, ineficientes e prejudiciais a aquisicao
da linguagem escrita pelas criancas, € nitido o apego dos
socioconstrutivistas em relacdo a elas. Por outro lado, depois da
adocao do conceito de linguagem como pratica social, o aprendizado
dos alunos ou o fracasso escolar passaram a ser abordados somente
da perspectiva ideoldgica das politicas publicas (BENEDETTI, 2020,
p. 40).

Apesar do notorio fracasso educacional brasileiro, notamos que ndo ha
liberdade para que os proprios profissionais busquem alternativas metodoldgicas, uma
vez que a estrutura legal e a concepcdo metodoldgica estao estruturadas legalmente.
O uso da lei, retomando a discussao anterior, representa o silenciamento das ideias
contrarias, ou seja, a lei é ferramenta essencial a homogeneizacdo do pensamento
aqui no Brasil e, proporciona a integracdo socioconstrutivista na area pedagdgica.
Importante frisar que esta conclusdo se d& a partir dos documentos oficiais, nédo
levamos em conta ainda a producdo académica que € essencial para a perpetuacéo
dessa hegemonia. O corpo intelectual tem responsabilidade direta nesse processo de
homogeneizacédo também.

Com vista a revisdo do papel da educacado na atualidade, desenvolveu-se a
cultura antiensino, antitrasmissao de conhecimentos “prontos” para uma educacao
progressista, cuja énfase esta nas interacdes sociais, supervalorizacdo da linguagem
oral e no curriculo que atenda ao mundo do trabalho.

O socioconstrutivismo passou a ser 0 aporte tedrico nao apenas
dominante na area educacional brasileira, mas praticamente absoluto.
Isso aconteceu porque tanto a psicogenética de Piaget quanto a PLE
de Emilia Ferreiro foram acatados como verdades cientificas
inconteste e utilizados como viés condutor da organizacao de todas as
praticas pedagogicas e curriculos, especialmente no que se refere a
alfabetizagdo (CAPOVILLA apud BENEDETTI, 2020, p.66).

Visamos esclarecer até o presente momento que a ideia de consenso

apresentados nos exemplos acima é uma estratégia para a conquista da hegemonia.
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“A hegemonia, enquanto direcao intelectual e moral, exerce-se no terreno da cultura,
das ideias e dos valores” Gordon (2018, p. 79). A manifestagdo da hegemonia
enquanto estratégia é a capacidade que ela tem de criar um “consenso” entre as
classes ou grupos, ou seja, a hegemonia depende de uma intensa atuacao de
organizagfes e grupos responsaveis pela reforma e efetivacéo de acdes. Trata-se de
uma relagdo pedagodgica permanente. A hegemonia € isso: auséncia de discussdo —
0 objetivo final ndo € a explicitacdo de divergéncias, muito pelo contrario, impedir o
desenvolvimento da autonomia da consciéncia individual, mas submeter a inteligéncia
as vontades da governamentalidade.

Retomando a citacdo do PCN, “a educacéo basica tem assim a fungao de
garantir condi¢des para que o aluno construa instrumentos que o capacitem para um
processo de educagao permanente” é falaciosa, pois a leitura-escrita na concepcao
defendida pelos pardmetros, por exemplo, € tratada como algo inato, assim como a
linguagem verbal. O que isso revela? Revela que a crianga dificilmente conseguira
dominar a linguagem escrita. A funcdo da escola é ensinar o sistema de leitura-escrita
que o capacitara, a posteriori, para um processo de educacao permanente. Do ponto
de vista atual, a linguagem escrita € um produto da psicogenética do desenvolvimento
cognitivo que é despertada pela interagdo com o meio. Discordamos dessa afirmacéo,
“a leitura-escrita € um objeto cultural que foi criado e se desenvolveu a partir da
readaptacédo de redes neurobiolégicas destinas a outras funcdes adaptativas de nossa
espécie” (BENEDETTI, 2020, p. 111). Vejamos a importante licao trazida pela autora:

Aprender a ler ndo € um evento natural no mesmo sentido de aprender
a falar. Trata-se de uma atividade especificamente humana que nao
deriva, pelo menos diretamente, de nenhuma capacidade inata que
possa ser ativada a partir da mera exposi¢do a materiais escritos. Mas
aprender a ler tampouco é sobrenatural. Ler é a consequéncia de uma
conquista que o aprendiz faz: a descoberta do principio alfabético
subjacente ao codigo alfabético. O processo de alfabetizacdo serve
para ajudar o aluno a descobrir esse principio fundamental
(CAPOVILLA apud BENEDETTI, 2020, p. 112).

As pesquisas de Fernando Capovilla demonstram que o socioconstrutivismo
causa danos cerebrais nas criancas. Adiante, trataremos especificamente sobre a
responsabilidade dos intelectuais nessa constituicio dos discursos para a
fundamentacédo de lei cujo objetivo € a censura.

Benedetti (2020) afirma que o resultado dessas teorias e irresponsabilidade

7

dos intelectuais é que toda a organizacdo curricular brasileira se tornou
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contraproducente, de modo que podemos verificar que os alunos ndo tém condi¢gbes
bésicas de se capacitarem para um processo de educagdo permanente. Infelizmente
a area educacional dominada pelas ciéncias sociais e por segmentos especificos do
mercado permanece ha anos produzindo teses, artigos, pesquisas com base em
critérios puramente ideoldgicos. A critica que fazemos ao socioconstrutivismo é um
exemplo de como a educacdo ndo € pluralista e desconsidera pesquisas sérias a
respeito do mapeamento cerebral do processamento de leitura, por exemplo, ignora
as evidéncias de que o péssimo desempenho dos alunos em leitura e escrita decorrem
de uma propaganda de desensino. Nosso sistema de ensino em qualquer esfera,
mesmo no ambito privado segue as diretrizes curriculares oficiais na abordagem
global socioconstrutivista associada a andalise do discurso: o inicio da alfabetizacéo
deveria ser o final (0 semantico discursivo), ou seja, a totalidade do texto e o resultado
€ que o0 aluno brasileiro ocupa nos ultimos anos os ultimos lugares dos testes
internacionais ja mencionados.

Precisamos superar o pernicioso método das ciéncias sociais,
baseado em “reflexdes”, “didlogos” e “discussbes” de “textos
auténticos”, para fundamentar nossa educagao em estudos realmente
cientificos cujo objetivo primeiro ndo é servir de plataforma profissional
académica para seus realizadores, mas sim desvendar a verdadeira
natureza dos problemas de ensino-aprendizagem de nossas criancas.
A critica a abordagem fénica se da porque esta supostamente negaria
0S usos sociais da lingua como comenta Capovilla (BENEDETTI,
2020, p. 145).

Por fim, cabe ainda abordar o papel do professor nesse projeto de uma nova
educacdo. Desde a década de 30, precisamente com o Manifesto dos Pioneiros, a
educacdo ganhou cada vez mais aspecto propagandistico. O manifesto tratava-se de
um documento cujo objetivo era reestruturar a educacao centralizando-a nas maos do
Estado. Os pilares desse documento sdo: escola Unica, publica, laica, obrigatdria e
gratuita. Os pioneiros compreendiam muito bem o papel da escola para a constituicdo
de um modelo de sociedade. Obviamente ndo caberia uma escola livre e, por essa
razdo, desde de entdo, a educacédo compulséria nunca mais saiu do ordenamento
juridico. A partir dai o Estado buscou formar os profissionais da educagédo segundo
essa concepcdo de sociedade. Gradativamente o magistério técnico foi substituido
pelos cursos de pedagogia cuja grade curricular deveria atender tanto a gestao quanto
a alfabetizagdo e que acabou ndo fazendo bem nenhuma das duas. O apice aqui
analisado se deu no governo de Fernando Henrigue Cardoso. Proliferaram
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documentos norteadores a pratica pedagdgica e cursos de capacitagcdo dos
professores com enfoque na concepcdo de educagcdo segundo interesses
governamentais.

Ja na década de 90 a hegemonia socioconstrutivista era uma realidade. Os
cursos de pedagogia enfatizavam a concep¢do metodologica disposta pelos
Parametros Curriculares. A técnica utilizada elaborada por Gramisci foi a de buscar
atenuar distingcdes e a proibicdo de perguntar passa a ser caracteristico do ambiente
intelectual de modo geral, pois suas “opinides ndo podem resistir a uma analise critica,
e que, portanto, fazem da proibigdo do exame de suas premissas parte de seu dogma”
(VOEGELIN apud GORDON, 2018, p. 98). O socioconstrutivismo se transforma num
dogma inquestionavel. O papel do professor desde entdo passa a ser de mero
repetidor de teorias e atividades contraproducentes porque muitos ndo conhecem
outra forma de dar aula. Houve o silenciamento e exclusdo de outras ideias

pedagdgicas, a exemplo do método fbnico.

3.1.4 Arelagdo entre democracia, parresia e governamentalidade: por que a

parresia € essencial a democracia?

Até o presente momento buscamos destacar o papel crucial da parresia como
elemento e caracteristica da democracia no sentido de ter a liberdade da palavra.
Todavia, ndo é a simples enunciac¢do que o difere de qualquer outro sujeito que diz
livremente. O parresiasta é o individuo que tem ascendéncia em relacao aos demais.
Essa ascendéncia é diferente da dominacgéo; esta relacionada com aquele que se
ocupa da cidade e possui requisitos da boa parresia, como por exemplo, ser instruido,
ser corajoso, ter moral reconhecidamente ilibada, ou seja, ser um cidadéo de cepa,
na expressao foucaultiana.

Retomaremos a discusséo foucaultiana sobre a relacéo entre a democracia e
parresia com o objetivo de esclarecer que a democracia depende da boa parresia.
Esta, por sua vez, se utiliza do discurso verdadeiro como meio. A estrutura desse
discurso é agonistico e, portanto, € necessaria a presenca da dialética. Por essa
razao, iniciamos nosso trabalho buscando destacar a importancia da dialética como
procedimento metodoldgico na producdo do conhecimento e na busca pela verdade,

gue atualmente vem sendo tolhida pela governamentalidade através do processo
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denominado espiral do siléncio. Finalmente, destacaremos a importancia da formacéo
desse individuo parrésico e da atuacdo do intelectual nessa Dynamis, nesse jogo
politico proprio da democracia. Agora, buscaremos situar a dinamica estabelecida
entre o jogo democratico e o individuo parrésico que faz uso desse discurso em vista
a desenvolver no outro o desejo pela ascendéncia.

Na aula de 2 de fevereiro de 1983, Foucault procura relacionar duas nog¢oes
propria da democracia (isegoria e parresia) com o préprio funcionamento democratico.
Para o fildsofo o elemento interno da democracia é a liberdade (eleutéria) e 0 nGmos
(Jogo), onde a isonomia (a igualdade de todos da palavra, de dar sua opiniao durante
uma discussdo, um debate) possibilita exercer a fala franca, dizer a verdade,
denominado parresia. Parresia € “esse direito politico de exercer em sua cidade a fala
franca”. Trata-se de “uma pratica humana, € um direito humano, € um risco humano”
(FOUCAULT, 2010, p. 143).

Para Foucault (2010) a parresia € o proprio fundamento da democracia, ou
seja, € o traco caracteristico da democracia. O problema apontado por ele esta em
dizer-a-verdade na democracia. Modificando alguns dos elementos, ter-se-4 a ma
parresia, muito comum na “democracia”. Por isso, a boa parresia se caracteriza por
certa posicao de certos individuos na cidade que nao € definida pela cidadania, nem
pelo estatuto (em razao do nascimento), mas pela dynamis, ou melhor, pelo jogo, por
certa superioridade em relagcdo aos adynatoi (os impotentes, os sem for¢a) cuja
ambicao é guia-los. Foucault procura diferenciar essa “ambic¢ao de guiar” parresiastica
do tirano como crucial para compreendermos o papel do parresiasta. Enquanto na
ambicdo de guiar o tirano é exercida sem rivais, ainda que haja inimigos; na forma da
parresia é essencial que a superioridade seja compartiihada sob a forma de
concorréncia, do conflito, da lica. Por meio desse jogo discursivo é que a verdade aflui.
Portanto, a parresia esta ligada a uma dinamica dialética. Conforme Foucault (2010)
nesse processo, o individuo vai se mudar para o interior da cidade a fim de nela ocupar
a primeira fileira e dirigindo-lhes, diz a verdade, persuade o povo com bons conselhos
e assim dirigir e se ocupar da cidade.

Foucault (2010) observa que a verdade e a politica € um problema, pois
historicamente, vimos que o0 segredo, a mentira e a censura sao técnicas
governamentais. O filésofo acredita que o dizer-a-verdade na politica est4 associada

muito mais a oportunidade e conveniéncia do que a ambig&o parresiastica. A partir de
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entdo, o filosofo traz a luz a relacdo entre politeia, parresia e governamentalidade. A
relacdo entre democracia e parresia passa a ser um problema para a
governamentalidade em que sentido?

O dizer na democracia € livre, o que possibilita qualquer pessoa, sem as
qualidades exigidas do parresiasta, fale livremente. Isso em si ndo € um problema;
sera um problema quando é dirigido ao governo. Ainda, esse falar pode ser uma mera
imitacdo do dizer-a-verdade e esse falso dizer-a-verdade € precisamente o discurso
dos lisonjeadores, o discurso demagdgico, cuja finalidade € inflar o ego daqueles que
ouvem e permitir ao demagogo certas vantagens; a preocupacdo ndo é o bem da
cidade, mas as vantagens pessoais ou do grupo. Precisamente, a ma parresia € o que
busca ou permite a governamentalidade.

Segundo Foucault (2010) a parresia € o0 que permite o equilibrio na
democracia desse jogo da democracia: ela serve de articulacdo entre o que € a politeia
e 0 que é a dynasteia. Mas como podemos identificar o parresiasta?

Para Foucault (2010), o parresiasta é alguém livre. Quando ndo se tem a
parresia, vocé é um escravo e, 0 escravo é obrigado a suportar a tolice do amo. Assim,
a parresia tem o poder de limitar a loucura do amo pelo dizer-a-verdade daquele que
deve obedecer, mas diante da loucura do amo, se encontra legitimado a lhe opor a
verdade. Outro elemento essencial esta relacionado com a posicao do servidor que
assume o risco de provocar a célera daquele a quem se dirige, pois esta certo de que
sua fraqueza ndo serd punida. Eis, portanto, a relacdo de dependéncia entre a
democracia (possibilidade de todos falarem) e parresia. Trata-se de um elo essencial,
mas se ndo estiver devidamente equilibrado se transforma na ma parresia.

N&do basta a ambicdo de dizer-a-verdade a fim de dirigir os outros, €
necessaria que a certeza de sua franqueza néo sera punida. Além disso, requer que
o individuo tenha qualidades que o indexe a verdade. O homem dotado de virtude que
0 permite a ascendéncia sobre os demais, alguém que ndo seja grosso, tosco,
ignorante, um cidaddo de cepa que vai exercer seu poder de ascendéncia sobre a
cidade e proferira o discurso de verdade. Foucault (2010) explica essa relagédo
parrésica com a democracia por meio de exemplo, mais especificamente, pode ser
observada na figura de Péricles. Para o fildsofo a democracia de Péricles € um bom

modelo entre politica democratica e um jogo politico atravessado pela parresia
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indexada ao logos da verdade. A boa parresia é a que possibilita 0 ajuste adequado
entre a democracia e o dizer-a-verdade.

Portanto, a democracia ndo passa de um elemento formal que permite a
isegoria (a igualdade de todos falarem), uma igualdade garantida por lei no que
concerne a participacdo da vida publica. “A isegoria assegura que nao vai ser
simplesmente em funcao do nascimento, da fortuna, do dinheiro que se vai ter o direito
de falar’ Foucault (2010, p. 163), mas deixa a cargo do esforgo pessoal o direito de
falar. Foucault ndo afirma que todos tém o direito do discurso parrésico, muito pelo
contrario. Todos tém o direito de falar independentemente da verdade e isso é
perigoso para a democracia. “Para a participagdo nos negocios publicos e nesse jogo
da participacdo nos negaocios publicos, o mérito pessoal € que vai garantir a alguns a
ascendéncia” (FOUCAULT, 2010, p. 163).

Essa ascendéncia é a garantia da sobrevivéncia a democracia. Segundo
Foucault (p. 163, 2010) “Péricles n&o define a democracia pelo fato de que o poder é
exatamente dividido de forma igual entre todo mundo” ou pelo fato de todos poderem
dar sua opinido, “mas pelo fato de que a cidade é administrada de acordo com o
interesse geral”. Quem possui verdadeiramente o senso da parresia sabe discernir o
interesse publico e € moralmente integro de forma que assume para si a
responsabilidade (vértice do risco).

Esses ajustes, esse jogo da democracia, 0 exercicio parrésico e do dizer-a-
verdade implicam numa ascendéncia de uns sobre o0 outros em que a parresia
aparece como o0 coracdo da democracia. H4 uma circularidade e um equilibrio
indispensaveis a existéncia da democracia. A participacdo, portanto, a que nos
referimos neste trabalho € uma participacdo parrésica indispensavel a democracia e
gue na atualidade esta mais parecida com ritual burocratico do que com as praticas
parresiasticas.

Este trabalho procurou também, discutir exemplos de taticas e técnicas da
governamentalidade que buscaram inverter a boa parresia para a ma parresia a fim
de se obter a hegemonia que lhe garanta o poder. Na ma parresia temos a morte da
liberdade, nela ha intolerancia ao contraditério, onde nenhuma forma de critica é
aceita, ha a censura e a imitacéo do dizer-a-verdade. Observa-se que na ma parresia
(imitacdo da boa parresia) o discurso é dos lisonjeadores, dos demagogos. O falar

nao esta associado as “qualidades pessoais, qualidades morais, de inteligéncia, de
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deducéo etc. que vao qualificar alguém para falar e lhe dar ascendéncia” Foucault
(2010, p. 168). O mau parresiasta que vem de qualquer lugar pensa que sua opiniao
€ verdadeira porgque representa a mais corrente. Além disso, o falso discurso nao tem
por armadura a coragem, mas os individuos s6 buscam “garantir sua seguranga e seu
sucesso pelo prazer que causam em seus ouvintes, adulando-os em seus sentimentos
e em suas opinides” (FOUCAULT, 2010, p. 169).

A retOrica ganha forca onde deveria existir a lica. Sem a dialética o que surge
€ a homogeneizacdo dos discursos, de ideias, de comportamentos etc. Nao €&
necessario ser um cidadao de cepa, uma vez que a ma parresia necessita de
demagogos, de servos e de mediocres. “Numa época como a nossa em que se gosta
tanto de colocar o problema da democracia em termos de distribuicdo de poder: o

discurso verdadeiro nao pode cessar’ (FOUCUALT, 2010, p. 170).

3.1.5 Os intelectuais e a sociedade: como a parresia € um equilibrio diante da

mecanica de defesa do grupo.

Discutimos acima a constituicdo do “pensamento” coletivo e a defesa da
identidade coletiva. Sumariamente a defesa da identidade coletiva trata-se da busca
de blindar o grupo da impopularidade, zombaria e desqualificacdo. O sujeito é aceito
e protegido pelo grupo desde que arrogue como sua as ideias e comportamentos
correntes, por iss,0 “Gramsci destaca a importancia de formar uma classe dirigente
que se mantenha pelo consentimento das massas e nao apenas pela forga coercitiva”
(ALVES, 2010, p.73). A estratégia € gramsciana de buscar no grupo a protecao contra
o tribunal andénimo passa ser realidade entre os intelectuais, pois 0 objetivo desse
pensador € a conquista da hegemonia por meio da direc&o intelectual, moral e politica
por meio do grupo.

No pensamento de Antonio Gramsci, continua Bianchi, o conceito de
hegemonia diz respeito a direcéo intelectual, moral e politica que um
grupo social exerce na sociedade. A hegemonia se contrapde, desse
modo, a dominagéo, a violéncia ou a coercdo (CARPANEZ, 2019).

O problema da intelectualidade, que se presta a conquista da hegemonia, é

que ela forma tais “ideias correntes”, cujo objetivo € deletar outras que nao reforcem
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a ideia do grupo. Percebemos isso na selecao de autores, de livros, na formulacao do
curriculo, na escolha de teméticas teatrais, no cinema, na masica etc.

A dindmica da parresia ndo coaduna com a ideia de defesa coletiva, pois a
lica € essencial ao equilibrio do jogo democratico. Por essa razdo, o papel do
intelectual na manutencdo da democracia deve ser analisado em relacdo a
responsabilidade de suas teorias. A pessoa nao pode simplesmente se envolver numa
carapaca contra a responsabilidade. Todo direito esta intimamente ligado a
responsabilidade, ou seja, o sujeito ao se utilizar da “ciéncia”, da “liberdade poética”
ndo é alguém que adquire a ascendéncia parresiastica, mas trata-se de um teorico
que é colocado acima dos outros simplesmente porque encontra num determinado
grupo uma conivéncia e uma defesa deixando-o, portanto, seguro. Cada vez mais a
retérica ganha espaco, ha um conformismo coletivo, satisfacdo das paixdes e o
conhecimento ndo passa de meras crengas.

O que é intelectual e qual € o seu papel?

Essa é uma resposta bastante complicada. Do ponto de vista, por exemplo,
de Gramsci, o papel dos intelectuais é de reforcar a marcha revolucionaria.
Essencialmente o intelectual “organico” deve ter uma vinculagédo formal a movimentos
politicos, elaborar, esclarecer e defender seu pensamento. “O conceito gramsciano
de intelectual funda-se exclusivamente na sociologia das profissées e, por isso, € bem
elastico” (CARVALHO, 2014, p. 59). Assim, qualquer um pode ser intelectual, cuja
funcdo é conquistar a hegemonia, trata-se de um processo sutii de mudancas
psicolégicas e tomada do poder como uma espécie de organismo politico. Disso
resulta que qualquer teoria ou qualquer um pode ser intelectual, independentemente
do conhecimento ou responsabilidade. Verifica-se, portanto, que o intelectual ndo
precisa ter as condicdes minimas para tal, o que ocasiona certo declinio. “As
instituicbes de ensino néo frearam o declinio, mas antes contribuiram para que ele
ocorresse” (WEAVER, 2016, p. 20). Vejamos a licdo de Weader a respeito:

A histéria da substituicdo do transcendentalismo religioso ou filosofico
foi contada varias vezes, e por ter sido contada comumente como uma
histéria do progresso é muito dificil hoje fazer com que as pessoas —
em qualquer quantidade — vejam suas implicagBes contrarias.
Contudo, constatar a veracidade da decadéncia é o dever mais
premente de nossa época, porque ndo poderemos combater aqueles
gue ser tornaram vitimas do otimismo histérico antes de demonstrar
gue a decadéncia cultural € um fato histérico que pode ser constatado
e que o homem moderno esta a ponto de dissipar a heranca que

recebeu (WEAVER, 2016, p. 21).
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A decadéncia cultural esta intimamente ligada a ideia do intelectual como
alguém que serve ao partido politico e a substituicdo da nogao de “verdade” por “fato”,
onde o conhecimento ndo passa de mera aquisi¢cao de poder: “conhecimento é poder”.
“‘Atualmente, o homem é constantemente assegurado de que nunca teve tanto poder
quanto hoje, mas sua experiéncia cotidiana, na verdade, € de impoténcia” WEAVER
(2016, p. 28). Vejamos a excelente explicacdo de Gordon:

Jacoby lamentava a gradativa substituicdo dos intelectuais publicos de
outrora (romancistas, artistas, criticos, cronistas, jornalistas etc.), que
se dirigiam a um publico vasto, relativamente bem-educado e letrado,
por professores universitarios cada vez mais encapsulados dentro da
academia, dialogando quase que exclusivamente com seus pares, €
adotando um jargdo que, de tdo especializado, tornou-se
perturbadoramente distante da linguagem literaria e culta comum
(GORDON, 2018, p. 63).

Os sucessivos ataques aos canones em nome da igualdade, do elitismo da
alta cultura por pensadores que corroboram com a ideia de educagcdo como acao
politica sdo observaveis no desenvolvimento histérico da educacao. Algum momento
esses problemas, de fato, nos fardo pér em xeque a prépria necessidade da existéncia
da instituicdo escolar. Allan Bloom (1989) entende que € preocupante o0 exagero
desses assuntos ou substituicdo de canones por autores que séo escolhidos em razao
de sua representatividade em detrimento de relevancia literaria. Para o pensador “nédo
€ s0 a tradicdo que se perde quando a voz da civilizacao, elaborada durante milénios,
se cala dessa forma: € o proprio ser que se desfaz para além do horizonte em
mutagédo” (BLOOM, 1989, p. 79).

Kimball (2009) acredita que esse “assalto” aos canones nao é simplesmente
uma questdo de desmontar o curriculo ou substituir, mas buscar inserir uma trama
discursiva numa “ampla insergdo de critérios politicos no ensino”. Ele prossegue
afirmando que esses fatores colaboram para transformar as “ciéncias humanas em
um campo de batalha ideoldgico que é também, muito frequentemente, um deserto
intelectual” (KIMBALL, 2009, p. 34).

A partir da década de 80 verificou-se que a intelectualidade brasileira estava,
“fundamentalmente predisposta ao apelo gramsciano, onde a vida intelectual deixa de
ser o esforco solitario de quem cherche em gémissant, para tornar-se a participacéo

num ‘sentido da vida’ amparado pela solidariedade coletiva”. O gramscismo
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transforma tudo em politica. Na educacao isso é gravissimo (CARVALHO, 2014, p.
72).

Ha varios assuntos em torno do papel do intelectual na democracia. Todavia,
0 que parece ser mais urgente € a relacdo entre os intelectuais e a sociedade,
especificamente a influéncia deles na democracia. Os intelectuais exercem influéncia
sobre as atitudes e crencas na sociedade de modo geral. Disso resulta que, mesmo
guando nao séo lidos, vistos, ouvidos e reconhecidos pelo grande publico, suas ideias
estdo indiretamente influenciando suas acdes. Desta forma, a escola é a instituicdo
privilegiada de propagacdo dessas ideias: a escola produz a sociedade e ndo a
reproduz. Além disso, ndo devemos de nos esquecer do papel das empresas que
financiam tais intelectuais em vista o lucro na venda de livros, cursos, palestras etc. e,
gue tém grande influéncia no MEC. Como discutimos anteriormente, a centralizacdo
da educacéo possibilita exatamente isso: a economizacao da educacéao.

O intelectual € alguém que esta acima da sociedade? E um ser que esta isento
de qualquer responsabilidade?

Vimos que para Gramsci qualguer um que sirva aos objetivos do partido pode
ser intelectual, independentemente das ideias. Segundo Sowell (p. 16, 2011) os
intelectuais serdo entendidos como “uma categoria ocupacional, composta por
pessoas cujas ocupacdes profissionais operam fundamentalmente em funcdo de
ideias — falo de escritores, académicos e afins”. O fato € que raramente um intelectual
administrara 0os esquemas que a sua teoria desenvolveu. Isso ficara a cargo de
burocratas, politicos, assistentes sociais, policia, professores (este deveria ser
intelectual por esséncia, mas na grande maioria ndo passa de um burocrata) etc.

Nosso cientista social ndo executara, pessoalmente, essas ideias
especificas, diferentemente de um médico que aplica os
conhecimentos da ciéncia médica em seres humanos de carne e 0sso,
ou mesmo de um engenheiro, calcando suas longas botas e que
estard presente no palco de operagdes, participando da construcéo de
uma ponte ou de um prédio. O resultado — o produto final — do trabalho
de um intelectual é constituido de ideias (SOWELL, 2011, p. 17).

Os intelectuais, raramente, visualizam os resultados de suas teorias segundo
Sowell (2011). Nesse jogo, a regra mais importante € a “originalidade” de suas ideias.
Urge destacar, portanto, a responsabilidade dessas ideias. Discutimos, por exemplo,
0 socioconstrutivismo como uma teoria que corroborou para a decadéncia da
educacao brasileira. Mais ainda, cabe-nos perguntar: onde esta a responsabilidade?

Sowell (2011) afirma que o fracasso das ideias de um engenheiro e financista é
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verificado fora do reino das ideias e vem acompanhado do declinio de prestigio
profissional. No entanto, “o teste fundamental para as ideias de um desconstrucionista
realiza-se na opinido de outro desconstrucionista” Sowell (2011, p. 22-3). Nao existe
um teste externo para os intelectuais. O que existe é a defesa de grupo, pois o grupo
busca blindar as ideias protegendo-as das verificagbes do mundo externo, “instituindo,
assim, a permanéncia de métodos de validacdo meramente circulares”.

Sowell (2011) afirma que os intelectuais ndo foram isolados apenas das
consequéncias materiais, mas gozam de imunidade contra elas. Até a perda de
reputacéo, mesmo comprovada que tais ideias estdo erradas ou incoerentes, como €
0 caso do socioconstrutivismo, ndo afetam os intelectuais.

Resumindo, as restricdes que se aplicam as pessoas na maioria dos
outros campos profissionais ndo se aplicam nem de forma aproximada
aos intelectuais. Seria, portanto, surpreendente se tamanho
desregramento ndo levasse a um comportamento diferente. Dentre
essas diferencas, destaca-se a maneira Unica que avaliam o mundo e
a si mesmos em relagéo tanto aos seus irmaos seres humanos quanto
em relacdo as sociedades nas quais vivem (SOWELL, 2011, p. 27).

E como os intelectuais afetam a sociedade?

As obras dos intelectuais, mesmo aquelas n&o lidas, inspiram os formadores
de opinido e ativistas politicos que buscarao transforméa-las em projetos politicos ou
simplesmente influenciardo as decisdes governamentais. Toda a discussao de ordem
intelectual, dos grupos académicos etc., de alguma forma resulta na constituicdo da
opinido publica que, posteriormente, se expressa num tipo de legislacdo — esta nada
mais € do que a incorporacdo de um sistema ideoldgico pré-existente. A lei que
deveria ter por objetivo a justica, passa a ser mecanismo de censura, ou melhor, a
judicializacdo da educacdo pode fomentar a censura, 0 ativismo e a concepgao
cultural que favorece a homogeneizacéo?.

Uma vez as teorias transformadas em lei, ndo ha mais discusséo e o professor

- intelectual por esséncia -, acaba se tornando mero burocrata propagador das teorias

26 No vocabulario gramsciano, a hegemonia se distingue de controle. Este refere-se ao “dominio” do
aparelho de Estado, aquela, a “dire¢ao” intelectual e moral da sociedade civil. Como, nas complexas
sociedades capitalistas, 0 exercicio continuo da coercao — e, pois, da violéncia — é dificil e altamente
custoso, faz-se necessario que uma classe ou um grupo politico que se pretendam dominantes
consigam difundir seus valores entre outras classes e grupos politicos, a fim de que estes aceitem viver
sob dominio. Ou, antes, que estejam sob dominio sem nem mesmo se dar conta disso. Tratava-se, em
Gramsci, de um plano de implantagao do comunismo por vias “democraticas”, tendo a democracia ai
um valor meramente estratégico (GORDON, 2018, p. 77).
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de um grupo de “intelectuais” que acabam dominando. A instituicdo escolar, portanto,
se transforma em ferramenta de propaganda e local onde os engenheiros sociais
atuardo, sobe o manto da legislacéao.

Soterrado com um curriculo social, o professor ndo tem tempo de pensar na
legislacdo, ndo tem tempo de questionar o que ele proprio esta realizando em sala de
aula, pois estad tentando cumprir os projetos do meio ambiente, da saude, de
campanha de vacinacao, de estudos de género, de transito e uma infinidade de coisas
gue foram inseridas na escola propositalmente. Tudo isso em consonancia com as
politicas publicas, com os tratados internacionais, com a Base Comum Curricular
Nacional etc. Ha tempo para ensinar Lingua Portuguesa, Matematica e Historia do
Brasil? Outro fator a ser destacado: excesso de burocracia. Sao interminaveis
relatorios, preenchimento de formularios, planos de aula, producéo de projetos, provas
etc. SO quem esta numa sala de aula com 30 alunos do quarto ano sabe a dificuldade
em administrar tudo isso e ainda ser o professor que atenda as necessidades
individuais dos alunos.

Para finalizar, é importante destacar, também, que o problema da
especializacdo reverbera na formacao do individuo autbnomo. O excesso da técnica
e da politica corroboram para que a universidade abandone a reflexdo acerca dos
objetivos educacionais. “O trivial € bem conhecido; o grande é abandonado a paixao
e ao gosto pessoal” Bloom (1991, p. 360). A educacéao deveria procurar descobrir “nos
alunos todas as coisas dignas de aperfeicoamento, de remate, reestruturando o
ensino para capacitd-los a procurar de maneira autbnoma esse acabamento”
(BLOOM, 1989, p. 80).

Allan Bloom, assim como Hannah Arendt perceberam h& muitos anos o
caminho que estava tracado para a Educacdo. Os temas sociais e politicos
dominariam o curriculo das escolas e universidades. A busca pela verdade passou a
ser algo absurdo, pois ela é relativa e essa é a Unica certeza. O que interessa €
desconstruir. E 0 que colocar no lugar? Sera que a educacao é tao inutil assim? Se
for inutil, o que estamos fazendo aqui? Sem duavida a politica e a retérica séo
importantes, mas nao sao forcas que agem sozinhas. Na verdade, elas sdo moldadas
pelas raizes pré-politicas da cultura. Trata-se de um processo realmente conjunto.

Wolfe (2015) tem a clara visdo do problema que o materialismo, o relativismo

e 0S pensamentos Unicos causam a sociedade. Ele acredita que é importante dialogar
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com a cultura da nossa época libertando-se do cinismo materialista. Nao é possivel
se isolar numa espécie de seita. Nosso papel € de construir “um equilibrio dificil”. Nao
se trata de conciliar coisas inconcilidveis, mas a busca sincera pela verdade. Desse
modo, a ideia de que o homem pode viver fora de uma ordem transcendente é
inconcebivel. Para se ter um comportamento anti-materialista em face a um mundo
inundado de pensamentos é essencial observar o excesso do conservadorismo
também, pois ele tende a desdenhar a cultura moderna, o que causaria um abandono
da propria cultura aos revolucionarios. Precisamos recusar a cultura do nosso tempo,
mas propor algo no lugar.

O alerta que Wolfe (2015) faz é que ndo podemos nos preocupar apenas com
a politica, ao negativismo permanente, mas marcar a sociedade com sinais da
transcendéncia (da ética, da beleza, da verdade) repelindo o que precisa ser
recusado, mas também, produzir uma cultura que va além do proselitismo. Wolfe
destaca que precisamos de cultura, mas ela ndo pode ser feita s6 de modismo. Dai a
importancia de grandes obras, inclusive aquelas produzidas na modernidade para
recusar o “triunfalismo ideoldgico”.

Wolfe (2015) afirma que €é preciso construir uma cultura capaz de expressar a
beleza. Ha necessidade de deixarmos de ser discipulos de Karl Marx e voltar a
compreensao da ordem transcendente. Para se contrapor ao pensamento da
modernidade precisamos superar a sociedade fragmentada a qual vivemos. Essa € a
nossa critica a aparente diversidade na educacéao.

A Unica diversidade verdadeira vem da diferenca de principios sobre
os fins finais — reflexdo séria e conviccdo sobre por exemplo, se a
salvacao, a sabedoria ou a gloria € o melhor. Isso nos falta, e é fungéo
da universidade manter a percepc¢éo dessas alternativas em suas mais
altas formas. Temos todas as condi¢cbes negativas da liberdade.
Nossos jovens podem pensar ou fazer qualquer coisa que desejem.
Mas para agir diferentemente devemos ter ideias, e € isso que falta
aos jovens. Eles tém acesso a todo o pensamento do passado e todos
seus gloriosos exemplos. Mas n&o sdo ensinados a levar tudo isso a
sério como possibilidade de vida para si proprios. Este € o problema
das nossas instituicdes educacionais (BLOOM, 1989, p. 375-6).

3.2 Como se encontra o professor nessa trama?

Constituido o curriculo, basta agora localizar o professor nessa estratégia.
Quem é o professor? Como se formou esse profissional? E para qual papel?

Nos ultimos cem anos, mais do que outras, 0 ensino deixou de ser
uma profissdo de reduzidas dimensdes, que exigia uma elevada
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especializacao e se dirigia apenas a uma minoria, para se transformar
num vasto e importante ramo do servico publico. Trata-se de uma
profissdo com uma grande e honrosa tradicdo que se estende desde
0Ss comecos da historia até aos nossos dias. No entanto, nos tempos
gue correm, qualguer professor que se conceda a si proprio o direito
de se sentir inspirado pelos ideais dos seus predecessores,
rapidamente se dara conta de que a sua fungéo ja ndo é ensinar aquilo
que considera ser seu dever ensinar, mas incutir crengcas e
pressupostos cuja utilidade é estabelecida por aqueles que Ihe déo
emprego (RUSSEL, 2000, p. 72).

Talvez ndo tenhamos respostas, mas o professor parece ser uma massa que
flutua em todas as direcdes. Ele esta realmente perdido. A sensacdo que temos é a
de que o professor precisa ser um polvo para atender as novas tarefas: € a bab4, é o
psicologo, € o burocrata, € o assistente social e quando sobra tempo, € o professor.

No ensino superior desponta a segunda geracao apds a década de 60. Se
antes eram os filhos dos movimentos da década de 60, agora surgem 0s irmaos mais
novos ou o0s netos. Roger Kimball (2009) trata essa geracdo como os radicais, mas
diferentemente de antes, sdo os homens e mulheres que tém agora poder e influéncia
consideravel nas faculdades e universidades encarregadas da educacao dos jovens.
Alguns podem até alegar que se trata de “evolucao”, outros dizem ser interpretagdes
mais “atualizadas”. Enfim, pretendemos apenas demonstrar que precisamos conhecer
as raizes de nossos pensamentos e, a partir dai, buscar elaborar um trabalho sobre
Si.

A proposta desta tese € resgatar a pratica parrésica como principio
educacional ndo como solucédo para os problemas, mas como prética filoséfica que
nos conduza para atitudes éticas e pela busca da verdade. Como vimos, o parresiasta
gue é o0 mestre por esséncia € aquele que antes conhece a si mesmo e pauta sua vida
pela verdade: ele diz a verdade, mas acima de tudo, a vive. Por isso € uma prética e
nao uma teoria. Claro, o parresiasta usa as ideias para governar sua vida e visa
provocar nos outros a necessidade desse trabalho sobre si. Desta forma, “o provocar”,
a pratica da busca pela verdade, é uma acgéo pedagogica sobretudo. Jaeger (2019)
detalhou como um movimento por volta do século Xl possibilitou o surgimento de
grandes homens e de grandes obras nas quais serviram de base para a cultura
Ocidental. Esse processo grandioso passou, necessariamente, pelo reconhecimento
de que nédo bastava o conhecimento das coisas, 0 homem precisava, antes de tudo,

exercer um trabalho espiritual.
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O primeiro passo desse caminho em busca do conhecimento & o
reconhecimento de nossas capacidades e da nossa ignorancia. Segundo Lavelle
(2014) para que isso seja possivel € preciso se apagar diante do objeto. Assim como
principio socratico reconhecer a propria ignorancia, ter a humildade do conhecimento.

O verdadeiro conhecimento ndo € exaltacdo do amor-préprio que
busca reinar sobre o mundo a fim de subjuga-lo, mas uma abdicacéo
do amor-proprio que se inclina diante do mundo com admiracao e
docilidade; o conhecimento € suficiente quando nos permite
reconhecer nosso lugar no mundo e nele desempenhar nosso papel
com simplicidade e discricdo (LAVELLE, 2014, p. 35).

Outra questao interessante diz respeito a espetacularizacdo do intelecto. O
intelecto é algo que diz respeito a esfera privada. Segundo Bloom (1989, p. 240) é
preciso que “a inteligéncia deixe de ser uma questao publica e volte a ser um exercicio
privado, em que pessoas espontaneamente interessadas se ocupam”. A
espetacularizacdo do intelecto parece ser uma pratica bastante valorizada, assim
como os titulos que transformam esse intelecto em algo a ser apreciado e
quantificavel. Dois problemas ao menos decorrem desse processo: a necessidade de
aceitacdo do grupo, o que tende para o discurso bajulador com o objetivo de obter
titulos, fazer parte de publicacbes, cursos e palestras e a valorizacdo da crenca de
que a atividade intelectual ndo é por natureza aristocréatica e sim coletivista.

Ainda sobre a espetacularizacdo do intelecto, podemos perceber que o
parametro de qualidade da educacao esta associado a producao académica também.
Vé-se cada dia mais a necessidade de publicacéo de artigos sem nenhuma relevancia
social.

A proliferacéo de periédicos que pouca gente |€, junto da pressao para
publicar cada vez mais artigos, leva a mais trabalhos publicados com
menos garantias de qualidade”, escreve Egginton. “Além disso, a
hiper-especializagdo nas Humanidades significa que as mesmas
pessoas que deveriam pensar de modo amplo sobre a cultura e as
ideias, e ensinar os alunos a encontrar e lidar com as mais diversas
posicdes e opinides, acostumam-se a definir seus interesses do modo
mais estreito possivel (ORSI, 2019, p. 1).

Verifica-se um processo de autocitacdo e citacdo dos membros de seu grupo
em trabalhos, artigos, teses e livros que compdem, sempre com vista a defesa desse
grupo ou exaltacdo dos seus membros. A atividade parrésica é oposta ao discurso
bajulador e cuja pratica depende de profunda reflexdo acerca das a¢gdes que tomamos
no mundo — dizer a verdade mesmo sabendo dos riscos decorrentes dessa acao — e

por isso, tdo necessaria a Educacgéo e representa o coragdo da democracia.
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Bloom (1989) afirma que a inteligéncia é um exercicio privado. Nao existe
inteligéncia coletiva. Essa nocdo € bastante interessante se observarmos o quanto
Nnosso ato de pensar esta ocupado com a opinido da coletividade. O quanto estamos
excessivamente sendo ocupados em alimentar o pensamento do grupo ao qual
pertencemos simplesmente pela necessidade de defesa do grupo. Em que medidas,
nés professores, defendemos a instituicdo, o grupo, em razao de um corporativismo?
Kimball (2009) constata um fato peculiar: muitos dos estudantes da década de 60,
criticos da instituicdo escolar, hoje se beneficiam dos privilégios desta instituicdo e
enunciam um discurso falacioso enquanto pede mais Estado, ou seja, mais sistema,
mais instituicao.

A falta de objetivos claros sobre o papel do professor associado a precaria
formacdo produz profissionais altamente dependentes de orientacdo no dia-a-dia
escolar. No ensino fundamental os professores encontram-se desorientados até
mesmo pela propria base curricular que € dispersa, incoerente e recheada de
pensamento. No ensino superior, o professor esta preso aos ideais do grupo, a
valorizacdo burocrética de artigos, orientacdes, teses e o desafio de lidar com alunos
despreparados em razéo do resultado de anos do socioconstrutivismo, de progressao
continuada e do excesso de politica.

E a governamentalidade? Ela esta cada dia melhor.
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4  CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou atender o seguinte objetivo: analisar as condi¢cbes da
producédo de discurso acerca da participacdo democrética, a partir dos enunciados de
documentos oficiais, em trabalhos cientificos e nas legislacbes no ambito de um
Estado governamentalizado. Para isso, ele foi organizado em torno da seguinte
pergunta: A educacgédo proporciona o aperfeicoamento das praticas democréticas ou
hé aparente diversidade que favorece a governamentalidade? Chegamos a concluséo
de que a escola de hoje é resultado do cumpra-se....

De acordo com o0 exposto na introducdo, cabe-nos, agora, apresentar as
seguintes conclusdes:

A partir do conceito de governamentalidade desenvolvido por Michel Foucault
procuramos compreender como a educacdo centralizada e burocratica estatal
representa um retrocesso as praticas democraticas. A governamentalidade
representa um conjunto de téticas e técnicas com a finalidade de elaborar uma certa
mentalidade. Esta mentalidade visa produzir um “sujeito” util que, por sua vez, reforga
as estruturas da governamentalidade de forma ciclica.

Assim, a governamentalidade se utiliza das estruturas do Estado para conduzir
cada vez mais 0 sujeito. Trata-se de conjunto de técnicas variadas relativas a
educacéao das criancas, a assisténcia dos pobres, a organizacdo e manutencao das
instituices com fins especificos, como a justica, a familia etc. Sdo técnicas aplicadas
sobre a populacéo para obter o conhecimento do homem. Governar, dessa forma, &
caracteristico da modernidade, a qual visa produzir esse sujeito Util para minimizar a
resisténcia. Portanto, a criacdo dessa massa de sujeitos tem o escopo de retirar o
Poder dela e agir em seu nome. A multiddo s6 foi criada e dotada de um poder
majestoso (soberania popular) a fim de leva-lo a um déspota ou a um conjunto deles.
Governar passa a ser uma arte que se utiliza de vasta tecnologia. A arte de governar
nao cessou a soberania, muito pelo contrario, ela se agravou porque passou a ser
regida pela soberania popular e, contra esta, nada pode ser feito. Para Jouvenel
(1998) o homem ou conjunto deles entregaram sem restricbes para o Estado direitos
individuais limitados em nome de um direito coletivo ilimitado. Nesse sentido, a
multiddo passa a se chamar Estado. Disso resulta a origem do despotismo moderno.

E possivel, por instituicbes sabiamente combinadas, assegurar a
garantia efetiva de cada pessoa contra o Poder. Mas ndo ha
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instituicbes que permitam fazer toda pessoa concorrer ao exercicio do

Poder, pois o Poder é comando e nem todos podem comandar.
Portanto, a soberania do povo € apenas uma ficgdo, e uma ficcdo que,
com o tempo, s6 pode ser destrutiva das liberdades individuais
(JOUVENEL, 1998, p. 323).

Na governamentalidade se utiliza o0 modelo privado de gestdo da familia cujo
objetivo € conhecer a intimidade do homem, seus saberes e suas crencas. A
individualidade passa ser interesse desse modo de governo no qual a verdade sera
produzida e extraida. Nessa légica, busca-se incidir sobre a vontade e sobre a alma,
fazendo uso da pedagogia para ensinar o homem e conduzi-lo para a formacéo de
uma vontade geral.

A dindmica da governamentalidade gira em torno da ideia da obediéncia como
aumento do governo com a crencga nas suas instituicées, nas leis etc., busca orientar
a populacdo de modo que ela ndo perceba esse controle cada vez mais intimo. A
producdo da crenca no Estado como garantidor do Bem Comum tem por objetivo
desabilitar intelectualmente os individuos por meio da gestdo da opinido. O governo
passa a gerir e criar os conflitos e a cultura, incentiva a democracia burocratica, amplia
o Poder sobre as informagfes, estimula a soberania dos partidos politicos, produz
discursos com o objetivo de inibir a resisténcia e, para tanto, faz uso dos pensamentos
cuja principal tarefa consiste em atacar e refutar qualquer resisténcia.

Assim, a preocupacdo governamental passa a ser o calculo econémico e a
gestao da opinido. A opinido compreende o mundo contrario a verdade que censura
o real.

Héa a inversao entre publico e privado. O privado passa a ser tratado como
assunto publico: a economia que era privada na antiguidade e as rela¢des individuais,
por exemplo, passa a ser razdo do Estado. Trata-se da passagem do modelo
tradicional de sociedade para aquela fundada na conducédo onde os assuntos privados
sdo tratados como publicos. A probleméatica do publico e privado ganha destaque,
segundo Arendt (2017), em raz&o de sua retracdo e o predominio social (sociedade
de massa), o0 social é baseado na mera satisfacdo das necessidades, caracterizado
pelo pouco contato interpessoal e pela pouca relacdo dialégica. Logo, a preocupacao
da biopolitica € a sobrevivéncia — tudo é colocado em termos sociais e a vida é
ocupada cada vez mais com o mundo do trabalho — o gerenciamento do tempo €&

estratégia da governamentalidade no sentido de que o homem néo dispde do tempo
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para a contemplagéo e conhecimento de si, o que facilita o surgimento do pensamento
de manada.

Inspirada no modelo da pastoral cristd, a governamentalidade preparou o
Ocidente para a institucionalizacdo dos processos de subjetivacdo: 0 sujeito
governamentalizado. Governar ndo € tanto submeter os desejos dos individuos
guanto controlar forcas coletivas, mas obter o conhecimento dos homens ou conjunto
deles. Segundo Senellart (2006) a arte de governar se deslocou da prudéncia habil do
principe para a ciéncia. O carater mistico da ciéncia foi essencial para a efetivacéo e
ampliacdo da governamentalidade, pois ela diz o que € melhor para o sujeito — impde
seu Regime de Verdade em busca de um consenso.

Como o governo néo tem condi¢cdes de impor a sua vontade sobre a totalidade
da populacdo, ele se utiliza de taticas e técnicas para encontrar a cooperacao
voluntaria dentro da massa. Como 0 governo consegue esse tipo de populacdo que
se submete facilmente a submissédo? Ele consegue através da producdo de sujeitos
Uteis por meio das instituicbes como a escola que propaga a decadéncia cultural,
moral e o “emburrecimento” dessa massa. Produz, no sujeito, aquilo que ele deve
acreditar, priva-o de pensar e estabelecer conexdes ldgicas entre o discurso e a
realidade, pois o objetivo é fazer com que a massa néo cesse de colaborar com o
governo. Para obter, portanto, essa populacdo conduzida é preciso evitar a dialética
e impedir 0 acesso ao conhecimento, selecionando, excluindo ou produzindo aquilo
gue é conveniente a governamentalidade ao que Noelle-Neumann (2017) denominou
a Espiral do Siléncio.

Segundo Hume (2009), o poder da concentracdo de opinides semelhantes,
mantidas por muitos individuos, produz um consenso que constitui a base real de
qualquer governo. Por essa razdo, na democracia € muito mais facil incidir na
produgcao do “consenso” por ser sua base, tanto em relagdo a percepgao numeérica
como em relacdo a vontade geral. Para influenciar a opinido publica é preciso a
producdo discursiva — a producdo de um corpo de ideias ganha forca conforme é
reproduzida e selecionada. A producao discursiva nesse sentido n&o interpreta, mas
produz a realidade.

Objetivando dar uma roupagem de neutralidade a certos discursos, na
modernidade, buscou-se separar a ciéncia da filosofia e, por consequéncia, da ética.

7

O papel da ciéncia é reforcar a ideia de que o Unico conhecimento genuino é o
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cientifico, de modo que toda a percepcao das coisas politicas, por exemplo, que ndo
sejam cientificas, sdo cognitivamente sem valor. A ciéncia é, portanto, a base sobre a
qgual a modernidade se assentou em vista a transformacdo moral e a producédo da
Vontade Geral sem a qual seria impossivel a criacdo da sociedade civil, onde ser bom
cidaddo né&o € ser virtuoso, mas sim aquele que cumpre o seu dever e sua obrigacado
sem esfor¢o. Exatamente por isso Juvenel (1998) afirma que a causa final consiste na
meta que o Poder persegue que ¢ o Bem Comum, ndo importando como este é
percebido. No sujeito governamentalizado se consegue isso de dentro para fora.

Portanto, para isso, a governamentalidade agira sobre o individuo produzindo
0 objeto desejavel e a gestédo de conflitos. A solugdo desse conflito € a presenca de
um Bode Expiatério. Sempre havera algo ou classe a serem combatidos. Essa guerra
constante aumenta a crenca de que s6 o Estado, cada vez maior, pode impedir e
garantir a igualdade e a paz social.

Sem a centralizagdo da educacéo, seria impossivel o desenvolvimento e a
ampliacdo da governamentalidade, uma vez que ela é essencial na producdo desse
sujeito util. Arendt (2017) afirma que a escola responde a mentalidade moderna. Ela
busca a formacdo do sujeito Gtil a governamentalidade: um homem auténomo do
mundo, dos valores e das tradi¢cdes. Por isso, a educacdo passa a ser de interesse
estatal porque deve ter objetivos propagandisticos.

A modernidade buscou separar a ciéncia da filosofia. Ela procurou dar a
ciéncia uma aparéncia de neutralidade e, gracas a isso, fomentou a crenca de que
somente ela é capaz de dizer a verdade. A verdade era apenas uma questao de
método e que podia ser modificada segundo o desenvolvimento da ciéncia. A ideia de
progresso também esta no coracdo da mentalidade moderna. O que hoje é verdade,
amanha pode nao ser. A verdade passa a ser relativa. A educacao seguiu a receita
rigorosamente: a educacdo moderna deve acompanhar os avancos da ciéncia, mas
de forma relativa. A educacao deixa de ter o objetivo de buscar a verdade para atender
as necessidades sociais, mais exatamente da governamentalidade. O ideal de
educacéao deixa de ser a formacéo do individuo intelectual e virtuoso para sujeitos que
‘pensam” coletivamente, substitua o conhecimento por opinides e que participe
democraticamente, como bom cidaddo — uma democracia formal que se resuma ao

voto. A autonomia dé espaco para a servidao invisivel permanente.



238

O trabalho parrésico esta justamente ligado a esséncia da liberdade. Entéo,
as praticas parrésicas significam modo de resisténcia a governamentalidade porque
atuam exatamente nessa relacdo entre subjetividade e verdade. Parresia nao é
somente a coragem para dizer o que deseja. Ela esta inserida no problema do cuidado
com a cidade e com o cuidado de si. O estudo dessa pratica na educagdo buscou
compreender a no¢ao da parresia como resisténcia & governamentalidade para tentar
esclarecer a importancia da formacéo intelectual, moral e espiritual na constituicdo do
individuo parrésico — aquele que diz a verdade, sobretudo, sua a¢éo esté ligada a algo
que transcende sua existéncia e que guia as suas a¢fes e a dos outros para o que é
belo, justo e verdadeiro. A parresia se choca com a relativizacao da verdade e com a
ideia de mudanca social. Por essa razdo, na modernidade, houve a desqualificacdo
do cuidado de si em proveito do conhecimento de si, ao que Foucault denominou
momento cartesiano.

A sabedoria parresiastica consiste em saber distinguir o bem e o mal, o
verdadeiro e o falso, em conduzir a si mesmo para sé depois se ocupar com 0s outros.
O cuidado de si diz respeito a pratica pedagogica no sentido de despertar no individuo
a buscar a verdade e a conquista de sua autonomia. I1sso, obrigar o individuo a prestar
atencdo em si mesmo e visa corrigir suas falhas pedagogicas. Esse cuidar de si em
razao pedagodgica tem trés aspectos essenciais: fungéo critica, no sentido de desfazer
maus habitos e opinides falsas; funcao de luta, diz respeito a formar o homem de valor,
mas fornecer armas para combater durante a vida; e, por fim, tem funcéo
curativa/terapéutica, busca curar a paixdo da alma enquanto doenca do corpo.
Todavia, esse saber/prética presente na filosofia antiga foi apagado pelo racionalismo
— 0 saber espiritual foi apagado pelo Aufklarung.

A educacdao esté intimamente ligada a parresia no sentido de que ela sempre
esteve associada as praticas espirituais que permitem ao individuo aprender a virtude
na constituicdo do logos. A parresia € inimiga da governamentalidade, pois esta visa
produzir uma mentalidade servil. Esta mentalidade busca produzir um discurso cujo
objetivo é reforcar as estruturas da governamentalidade; ela quebra este ciclo. A
parresia estd em oposicdo a governamentalidade nesse sentido, pois instiga o
individuo a pensar por si, a se relacionar com a verdade e estabelecer um vinculo
essencial com a ética. Nesse sentido, a parresia e a educacgéo sdo idénticas. O projeto

da educagéao na antiguidade era investir na formag¢ao moral dos alunos inspirada em
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ditos de sabios e educadores cuja finalidade era inculcar no espirito a virtude da
justica, da coragem, da prudéncia e da temperanca. Todavia, na ansia em formar
especialistas, a educacdo moderna ignorou aspecto importante da formacéao global e
moral.

Em relacdo a importancia do papel da instituicdo educacao, verificou-se que
ela passou de algo essencialmente particular durante a Republica Roma para
essencialmente institucional a partir do Império e se intensificou na Modernidade.
Segundo destacou DeMar (2014, p.17), “‘quem quer que controle o sistema
educacional definird os objetivos da nacdo, definira e estabelecera seus valores
morais, e por fim, regera o futuro de todas as areas da vida. As criancas e a
cosmovisdo que elas abragcarem s&o o futuro”. O que veremos a posteriori foi essa
cosmovisdo penetrando em outras instituicdes da democracia, como por exemplo o
legislativo que produzira leis que garantirdo a permanéncia dessa visdo e, a0 mesmo
tempo, censure outras ideias. Constatamos que a escola ndo reproduz a sociedade,
muito pelo contrario. Na modernidade, a escola passa a ter papel fundamental na
construcdo da sociedade. A partir de entdo, houve um assalto sobre o curriculo, a
metodologia, a organizacao, a formacao do profissional e ainda, a insercéo cada vez
maior das ciéncias sociais introduzindo assuntos propriamente dela e objetivando
tornar a escola local de transformacéao social. A educagao passa a ser instrumento da
politica, coloca a crianca na vida publica e estimula a educacédo do grupo que age
tiranicamente.

O principal ataque a educacéo se deve a relativizagdo da verdade. Nunes
(2019) salienta que o espirito humano esta sempre sujeito ao erro, no campo do
magistério mais suscetivel ainda, “ha o dever humano de reconhecer a possibilidade
do conhecimento do verdadeiro, e a obrigacdo de esforcar-se para adquiri-lo e
fomenta-lo nas almas dos educandos” Nunes (2019, p. 18). Sem a verdade nao é
possivel a educacdo cumprir esse importante papel. Portanto, educar é formar o ser
humano inteligente e pensante que, por natureza, tende ao conhecimento das coisas
e, por conseguinte, feito para buscar a verdade. O pensar sobre a verdade € uma agéo
que requer do homem estrita relacdo com o conhecimento. Na educacdo moderna,
principalmente a brasileira, o objetivo € formar o sujeito para o trabalho e para o

exercicio da cidadania. O homem moderno é um técnico eternamente tutelado.
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A educacéo tem a tarefa de auxiliar o aluno a exercer o seu poder intelectual
e que possa julgar, raciocinar, refletir e assimilar para formular, entdo, o seu proprio
conhecimento, que podera ser assinalado pela verdade, se ele realmente se adequar
ao objeto a que se refere. A educacdo moderna, no entanto, vai de encontro com a
autonomia, reduzindo a atividade educacional em uma acgdo politica estritamente
controlada. Os documentos oficiais analisados nesta tese ndo deixam davidas sobre
a utilizacdo da escola para fins propagandisticos, privilégio dos assuntos sociais,
favorecimento do tecnicismo e colocagdo do principio da igualdade como objetivo
altimo.

O resultado da supervalorizacao do principio da igualdade foi observado pela
decadéncia cultural. A igualdade causa a censura e fomenta a compaixdo como
sentimento de superioridade em que os seres humanos devam se submeter. Essa
visdo da igualdade abstrata e a correcdo da sociedade defeituosa passam a ser
tarefas da escola onde se observa a espetacularizacdo da compaixdo democratica e
0 amor a igualdade. A diferenca é vista como algo ruim. Gradativamente a educacao
abandona os canones e fortalece a ideia de educacéo vista como preparacdo para o
trabalho centrada exclusivamente na ciéncia que, por sua vez, substitui a ética.

A partir da década de 60, advinda da escola de economia de Chicago,
populariza-se a ideia de educacdo como investimento, reducdo da pobreza e
diminuicdo da desigualdade. A educacdo para formacdo do capital humano
possibilitou a insercdo das habilidades como objetivos educacionais. Hoje, o ensino
de habilidades permeia toda a Base Curricular Nacional elevadas a categoria de
principios gerais da educacao nacional, desejadas pelos globalistas e altamente
lucrativas para o mercado e, em especial, ao mercado educacional. Segundo Spring
(2018), a agéncia Manpower Group forneceu uma lista de habilidades desejadas pelos
empregadores para dar uma estrutura ao curriculo atual para se ter uma ideia da
interferéncia do setor econdmico na educacéo. Esse assalto a instituicdo educacional
se justifica pela producao da “vontade geral”.

O discurso produzido no campo educacional estd intimamente ligado a
constituicdo da Vontade Geral, ou seja, a verdade € ensinada e a verdade é extraida.
A educacdo, portanto, tem uma funcao integradora. No Brasil, precisamente, esta
funcéo se deu a partir da década de 30 com Getulio Vargas, pois antes desse periodo

as reformas educacionais ndo lograram éxito, “representaram o pensamento isolado
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e desordenado dos comandos politicos, 0 que estava muito longe de poder comparar-
se a uma politica nacional de educagdo” (ROMANELLI, 1986, p. 43). A educagao
passa a ser vista como assunto estratégico do governo e necessaria para ocupar a
estrutura do Estado, eis o objetivo principal: formar um quadro para ocupar a
burocracia estatal que ampliou de forma descontrolada, o conhecido “Estado Novo”.
Os sucessores de Vargas s6 corroboraram com a ideia de que competia ao governo
central organizar e gestar a vida cultural, econdmica e politica de uma sociedade. No
que diz respeito a educacéo, a criagcdo do MEC representou o ponto crucial para a
centralizacao, o estabelecimento de um curriculo Unico, ideias pedagdgicas e a gestédo
dos recursos.

Esse processo ndo cessou, apesar do discurso sobre gestdo democratica. A
elaboracao de leis de forma desenfreada impede e determina praticamente todas as
acOes na esfera educacional. Recentemente, por exemplo, 0 congresso aprovou a
PEC n° 108/2020 que torna permanente o Fundo de Manutenc¢éo e Desenvolvimento
da Educacéo Basica e de Valorizagdo dos Profissionais da Educacédo (Fundeb). Ela
eleva a participacdo da Unido no financiamento da educacao infantil e dos ensinos
fundamental e médio. Desde a criacdo do FUNDEF nao se viu melhoria na qualidade
do ensino simplesmente pelo aumento de verbas, isso é uma questdo que vai além
dos recursos, conforme analisado no capitulo 3. A critica que se faz é que ao incluir
na Constituicdo Federal um percentual fixo, limita o préprio governo e atrapalha a
distribuicdo de recursos para areas que necessitam de recursos. Evidentemente isso
beneficia apenas aqueles que tém interesses econdmicos ha imposicao constitucional
e aumento de verbas. A propria ONG Todos Pela Educacdo deixa claro sua
participacdo nisso. Trata-se de uma falacia que ndo corresponde a realidade,
conforme analisamos nos capitulos anteriores. O Brasil amarga péssimos indices
notoriamente sabidos ha anos. Segundo dados fornecidos pela OCDE, “os gastos por
aluno da educacéo primaria até o 2° ciclo da educacdo secundaria aumentaram em
torno de 121% entre 2000 e 2008 no Brasil. Esse foi 0 maior aumento entre os 30
paises com dados disponiveis”, o que deixa claro que nao se pode atribuir a melhoria
da educacao exclusivamente ao aumento de verbas, pois caracterizaria uma analise
superficial de um problema maior (OCDE, 2018, p. 1).

Vitéria da Educacao Publica e marco importante na longa batalha de
combate a desigualdade na Educacao empreendida por educadores,
gestores publicos, parlamentares, especialistas em Educacdo e
organizacdes da sociedade civil, entre elas o Todos Pela Educacéo,
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que influenciou o novo modelo de distribuicdo que direciona mais
recursos para quem tem menos (TODOS PELA EDUCACAOQ, 2020).

O Brasil se destaca entre os paises da OCDE que mais investe em educacao,
tanto em relacdo ao orgcamento publico quanto em relacdo ao PIB, mas demonstra a
gestdo dos mesmos sdo mal executados, uma vez que o Brasil situa entre as piores
posicdes nos testes internacionais. O grafico abaixo permite ter uma visdo em relagéao
entre investimento e desempenho académico, por exemplo:

SAEB, 2018. Investimento x Qualidade: anos iniciais do ensino
fundamental - Rede publica.
https://dadosreais.files.wordpress.com/2014/08/01-ensino-fundamental-
anos-iniciaisl.png

Investimento x Qualidade - Anos iniciais do ensino fundamental - Rede publica

Portanto, na tentativa de acabar com os desniveis sociais e na incapacidade
do poder local de organizar um sistema de ensino, conforme Romanelli (1986, p. 29),
e “definir em termos e estrutura unificadores para toda a nagao”, o que se apresenta
no momento é o resultado desse pensamento: nivelamento por baixo e excessiva
burocratizacdo que impediu qualquer debate sobre assuntos essenciais como método
e curriculo, por exemplo.

A governamentalidade se utilizou da burocracia para dar a direcdo da mente e
disciplinar a criangca para sua utilidade. A resposta que temos € que houve um
retrocesso das praticas democraticas. O que presenciamos € a Educacao do Poder
para o Poder. Essa € a razédo do sucesso do pensamento homogéneo.

Diante do muro que se construiu para manter isolada de criticas, a instituicao

escola passou a repetir o discurso dos intelectuais que se transformaram em lei. Uma


https://www.todospelaeducacao.org.br/conteudo/novo-fundeb-maior-e-mais-redistributivo-e-aprovado-no-1-turno-da-camara
https://dadosreais.files.wordpress.com/2014/08/01-ensino-fundamental-anos-iniciais1.png
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vez sancionada, a massa tem a funcdo de fomentar os interesses de um grupo
bastante reduzido que explora essa importante instituicdo e busca reduzir nossa
capacidade de resistir, fazendo-nos acreditar que o que esta posto, trata-se de uma
evolucdo. Por essa razdo, a homogeneizacao é essencial dentro desse campo, de
forma que qualquer pensamento contrario € imediatamente censurado. A0S
profissionais da educacdo, em especial, restou a estrita tarefa de cumprir as
determinacdes, agora legais.

A centralizacdo da educacédo proporcionou sua instrumentalizacao de forma a
facilitar a manipulacao e a interferéncia de grupos especificos, nos quais incluem os
empresarios. Ao colocar como objetivo educacional o preparo para o trabalho, houve
a legalizacdo da economizacdo educacional, o que causou danos terriveis e 0
crescente declinio de nossa cultura. A escola, vista como assistencialista, técnica e
lucrativa, desviou a sua finalidade de educar em vista a autonomia para que o
individuo pudesse de fato se relacionar com "o bom, o belo e o verdadeiro”.

Nos, “intelectuais”, temos o dever de dialogar sobre esse problema central que
ocupa todos os campos da vida e defender a pluralidade de ideias e a liberdade como

ideais democraticos.
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