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Resumo

O objetivo deste trabalho é investigar o tema da sexualidade no pensamento de
Rousseau. O filésofo genebrino é frequentemente acusado de paradoxo e sua obra de conter
problemas de unidade. Essas caracteristicas, porém, constituem uma vantagem para refletir a
questdo sexual em toda sua complexidade. Rousseau as vezes se coloca como um defensor da
moral e da virtude, e critica 0s costumes sexuais de seu tempo, notadamente, em suas
consideracdes sobre o teatro e 0 romance na Carta a d’Alembert e no Prefacio da Nova Heloisa.
Rousseau também considera a sexualidade como um elemento fundamental em sua teoria
antropoldgica. No Discurso sobre a desigualdade, o sexo singulariza o selvagem, pois 0
distingue do homem civil e dos demais animais. Juntamente a liberdade e a perfectibilidade, o
sexo é um elemento constitutivo da natureza humana que deve ser considerado no processo de
socializacdo da espécie. No Emilio, a sexualidade opera como uma espécie de catalisador da
sociabilidade. O amadurecimento sexual é utilizado pelo preceptor como um instrumento
pedagdgico por meio do qual ele administra o nascimento das paixdes sociais e modula o carater
moral do aluno. Ainda no Emilio, Rousseau elabora uma teoria da diferenga sexual em que a
experiéncia obliqua do desejo sexual feminino é um elemento fundamental que permite
compreender a unido entre os sexos nos termos de um acordo. Rousseau defende o pudor como
algo natural @ mulher, e isso o torna um dos autores mais criticados pela recep¢do feminista.
Mas o fil6sofo genebrino é um autor complexo e sua obra cheia de nuangas. Na Nova Heloisa,
por meio de uma personagem feminina, Rousseau pode questionar se a alma tem um sexo e
relativizar a diferenca sexual. Nas Confissdes, ao tomar a narrativa da experiéncia sexual como
um lugar privilegiado para o discurso autobiografico, Rousseau acaba por oferecer um exemplo
concreto de um individuo em que sua relacdo com a sexualidade € mais complexa e
problematica do que supe a sua teoria. Ainda no registro autobiografico, Rousseau relata a
paixdo pela botanica, ciéncia com a qual se identifica e que adquire um valor suplementar. Ora,
se no homem, o sexo é uma singularidade que se complexifica e se torna um problema moral,
nas plantas, o sexo e simples e plural, justamente porque esta livre da moralidade. Em suma,
seja como critico, como tedrico ou como escritor, a sexualidade é um tema do pensamento de
Rousseau, cuja variedade de discursos, e mesmo os paradoxos, contribuem para refletir sobre o

tema em toda a sua complexidade.

Palavras-chave: Rousseau, sexualidade, sociabilidade, paradoxo.



Abstract

The aim of this work is to investigate the theme of sexuality in Rousseau's thought.
The Genevan philosopher is often accused of paradox and his work of containing problems of
unity. These characteristics, however, constitute an advantage to reflect the sexual issue in all
its complexity. Rousseau sometimes stands as a defender of morals and virtue, and criticizes
the sexual customs of his time, notably in his considerations of romance and theater in the Letter
to d'Alembert and in the Preface to Julie, or The New Heloise. Rousseau also considers
sexuality to be an important element in his anthropological theory. In the Discourse on
Inequality, sex singles out the wild, as it distinguishes it from civilian man and other animals.
Together with freedom and perfectibility, sex is a constitutive element of human nature that
must be considered in the process of socialization of the species. In Emile, sexuality operates
as a kind of catalyst for sociability. Sexual maturity is used by the preceptor as a pedagogical
instrument through which he manages the birth of social passions and modulates the student's
moral character. Still in Emile, Rousseau elaborates a theory of sexual difference in which the
oblique experience of female sexual desire is a fundamental element to understand the union
between the sexes in terms of an agreement. Rousseau defends modesty as something natural
to women, which makes him one of the authors most criticized by the feminist reception. But
Rousseau is a complex author and his work is full of nuances. In The New Heloise, through a
female character, Rousseau can question whether the soul has a sex and relativize the sexual
difference. In Confessions, by taking the narrative of sexual experience as a privileged place
for autobiographical discourse, Rousseau ends up offering a concrete example of an individual
in which his relationship with sexuality is more complex than the theory of sexual difference
supposes. Still in the autobiographical text, Rousseau reports his passion for botany, a science
with which he identifies and which acquires supplement value. If in man, sex is a singularity
that becomes more complex and becomes a moral problem, in plants, sex is simple and plural,
precisely because it is free from morality. In a nutshell, whether as a critic, as a theorist or as a
writer, sexuality is a theme of Rousseau's thought, whose variety of discourses, and even

paradoxes, corroborates to reflect the theme in all its complexity.

Keywords: Rousseau, sexuality, sociability, paradox.
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Introducéo

A sexualidade é um tema complexo no pensamento de Jean-Jacques Rousseau. Essa
afirmacéo coloca duas dificuldades iniciais. A primeira consiste em dizer o que € sexualidade
para Rousseau e a segunda consiste em definir um escopo bibliografico que possa representar
as linhas gerais do seu pensamento. Vejamos a primeira dificuldade: na Historia da sexualidade
1, Michel Foucault nos mostra que, embora a sexualidade seja um termo médico nascido no
século X1X, ele traduz um dispositivo complexo que remonta ao século XVII. Esse dispositivo
tomou forma pela articulagéo de discursos diversos: a confissao religiosa, a literatura burguesa,
a pedagogia, a medicina, a psiquiatria e a economia politica. Para Foucault, a sexualidade é um
dispositivo que, por meio das relacbes de poder, produz um saber que determina 0 modo pelo
qual a sociedade moderna se relaciona com o sexo, com a disciplina dos corpos, a normatizacao
dos costumes e com o cuidado dos prazeres (FOUCAULT, Histéria da Sexualidade 1: A
vontade de saber, 1988).

Nesse sentido, podemos dizer entdo que, embora o termo sexualidade tenha sido
batizado no século X1X, a sua concepgdo e a sua gestacao ocorreram anteriormente. Portanto,
embora ndo haja a ocorréncia do termo sexualidade nos textos de Rousseau, 0 modo pelo qual
hoje compreendemos o termo, isto €, como aquilo que se relaciona a experiéncia do sexo e seus
desdobramentos fisicos, sociais e psicoldgicos, ndo é algo estranho ao pensamento do cidadao
de Genebra. Sem duvida, Rousseau contribui muito para nossa compreensdo contemporanea da
sexualidade, pois ele produziu uma diversidade de discursos sobre 0 sexo: na escritura
autobiografica, no romance epistolar, no tratado de pedagogia e no texto de teoria politica a
questdo sexual marcou o seu lugar. De modo geral, podemos dizer que a sexualidade no
pensamento de Rousseau designa: (i) a conformacao fisica que distingue o macho e a fémea, o
homem e a mulher; (ii) a unido sexual e suas diferentes implicacdes fisicas e psicoldgicas, tais
como 0 prazer, 0 gozo e a paixao sexual; e (iii) a diferenca sexual, isto é, as consequéncias

morais do ponto de vista da variagdo no comportamento e nos costumes dos individuos.

Passemos para a segunda dificuldade, a saber, definir um escopo bibliografico
suficiente para abordar o tema no pensamento de Rousseau. A diversidade de textos que
compde a obra de Rousseau certamente remete ao problema da unidade do seu pensamento.
Problema esse ja bastante debatido entre estudiosos experientes tais como Jean-Starobinski (A
transparéncia e o obstaculo, 2011), Ernest Cassirer (A questdo Jean-Jacques Rousseau, 1999),

Alain Grosrichard (Gravité de Rousseau,1967), e Bento Prado Jr (A retdrica de Rousseau,



2008). Longe de querer propor uma solucdo possivel para o problema da unidade do
pensamento de Rousseau, nosso estudo se interessa pela variedade de textos, pelas diversas
possibilidades de abordagens do problema, pelas metamorfoses do pensamento, e mesmo pelos
paradoxos e incoeréncias que a questdo pode comportar na obra de Rousseau. Como sublinha
Luis Nascimento, a partir de Bento Prado Jr, Rousseau escritor ndo age como um gramatico,
sua escritura se assemelha a arte musical, onde h& ousadia e liberdade imitativa
(NASCIMENTO, 2002, p. 78). Nessa compara¢cdo com a musica, podemos dizer entdo que a
filosofia de Rousseau comporta variagdo e movimento, e que algumas dissonancias, quando
bem colocadas, tornam sua reflexdo sobre a sexualidade mais interessante e mais agradavel ao
leitor contemporéneo. Por exemplo, podemos dizer que, para Rousseau, 0 sexo tem uma
dimensdo natural relativa a espécie; tem uma dimensdo moral, relativa a sociedade; e tem
também uma dimenséo existencial, relativa as particularidades dos individuos. Com efeito, o
sexo coloca questdes multifacetadas cujas mudancas de perspectivas contribuem para uma

compreensdo mais ampla de um tema complexo.

Dito isso, 0 escopo de anélise de nosso estudo comportara trés conjuntos de textos,
compondo assim trés capitulos com perspectivas relativamente distintas da obra de Rousseau:
a critica, a teoria e a criacdo. No primeiro capitulo, analisaremos o Discurso sobre as ciéncias
e as artes, a Carta a d’Alembert sobre 0s espetaculos, e o Prefacio dialogado de Julia ou A
Nova Heloisa. A primeira hipotese que desejamos testar nesse conjunto de textos é se a
literatura pode ser considerada uma via de entrada para a sexualidade como um tema de reflexao
filoséfica em Rousseau. O nosso ponto de partida sera o estatuto do romance no século XVIII
e, em particular, a paixdo amorosa na estética romanesca e teatral. Ao se colocar como um
critico das artes, essa posicdo permite a Rousseau rechacar determinadas representacfes da
paixdo no teatro e no romance. O fildsofo genebrino nega que a galanteria e a libertinagem
sejam representacfes auténticas do amor; no limite, Rousseau diria que tais representacdes
rementem antes a costumes situados num espaco, num tempo e num sistema social bem
especificos. Mas a critica de Rousseau ndo se confunde com o moralismo teoldgico, pois ele
igualmente recusa os preconceitos religiosos que associam 0 sexo ao pecado. Ja nesse primeiro
conjunto de textos, a Carta a d’Alembert desenha as linhas gerais de uma teoria da diferenca
sexual em que a defesa do pudor adquire um valor critico e antropoldgico. E o Prefacio
dialogado de Julia ou A Nova Heloisa mostra de que modo a literatura poderia atenuar a

corrupgéo dos costumes.



No segundo capitulo, analisaremos o Discurso sobre a desigualdade, o Ensaio
sobre a origem das linguas, e o Emilio ou da educacdo. A segunda questdo que desejamos
avaliar é saber qual o papel do sexo no desenvolvimento da sociabilidade humana. VVamos
analisar os pressupostos tedricos que permitiram Rousseau tomar a posicao critica analisada no
primeiro capitulo. Podemos dizer que o principal problema filoséfico com o qual Rousseau se
ocupou foi o de compreender a passagem do estado de natureza para o estado de sociedade. Em
Rousseau, tal passagem pode ser compreendida numa relacéo de ruptura e de continuidade. O
Discurso sobre a desigualdade marca o registro da historia de socializagcdo da espécie humana
como uma ruptura com a natureza. Nesse texto, Rousseau nos mostra como ele compreende o
sexo de um ponto de vista natural, o que ocorre quando o sexo é modificado pela sociedade.
Sob o aspecto natural, 0 sexo € um desejo que proporciona mais prazer que furor, que uma vez
satisfeito se extingue e que, portanto, ndo gera vinculo afetivo entre os individuos. Nesse
contexto, o sexo singulariza o selvagem, pois o distingue tanto do homem civil, que sofre
influéncia da imaginagdo e se torna ciumento e vingativo; também o distingue dos demais
animais que normalmente tém cio ou nimero desproporcional de machos e fémeas, 0 que gera
brigas e combates violentos. Do ponto de vista do processo de socializacao, o sexo faz trio com
a liberdade e a perfectibilidade, de modo que o comércio sexual entre as familias primitivas se
torna uma ocasido propicia para a génese das paixdes sociais e, consequentemente, para gerar

a dependéncia matua, a rivalidade e os conflitos.

Ainda no registro da histéria de socializacdo da espécie, € possivel pensar num meio
termo entre a ruptura e a continuidade. A alegoria da festa primitiva no Ensaio sobre a origem
das linguas ilustra bem essa posicdo intermediaria. Nesse trecho, Rousseau apresenta uma
génese das linguas em que o homem ja ndo estd mais no puro estado de natureza, mas ainda
ndo foi completamente depravado pela desigualdade moral e politica. Em Rousseau, a teoria da
linguagem € explicada a partir do nascimento das paixdes que, por sua vez, também remetem
ao comércio sexual entre as familias primitivas. No fundo, trata-se de explicar o momento da
interdigcdo do incesto e de reiterar o valor antropologico do pudor sexual. O pudor desempenha

um papel andlogo ao da piedade no registro sexual.

Por fim, a obra Emilio marca o registro de uma teoria do desenvolvimento adequado
da sociabilidade como uma continuidade das disposi¢es naturais do individuo. Nesse texto, a
adolescéncia e a diferenca sexual mobilizam todas as tendéncias do homem em direcéo a vida

social. O amadurecimento sexual contribui para a ativacdo da sensibilidade moral na qual o



preceptor semeia 0s sentimentos morais e o desenvolvimento do gosto. Na anélise desse texto,
temos como hipotese que a sexualidade opera como uma espécie de catalisador da sociabilidade
que atua em dois planos: de um lado, ela atua no desenvolvimento natural do corpo fisico e das
faculdades intelectuais, que na adolescéncia se voltam naturalmente para os semelhantes; de
outro, o discurso do preceptor atua sobre a imaginacdo e sobre a sensibilidade afetiva para
modular as paixdes e o carater do aluno. Na metafora do catalisador, a sexualidade desempenha
um papel de algo como um composto quimico que permite ao preceptor administrar a
velocidade e 0 modo da socializacdo. Nesse contexto, a teoria da diferenca sexual presente no
inicio do livro V do Emilio atribui a mulher um papel fundamental. A experiéncia obliqua do
desejo feminino é uma base para a transformacdo do mero impulso em paixdo amorosa, 0 que

coloca a unido entre os sexos efetivamente num registro moral.

No terceiro capitulo, analisaremos A Nova Heloisa, As Confissdes, Os Devaneios
do caminhante solitario e as Cartas sobre a botanica. Como ja fora dito, temos como principio
que a obra variada de Rousseau constitui mesmo uma vantagem que permite uma abordagem
mais ampla e complexa do tema da sexualidade. O romance e a autobiografia nos parecem
textos privilegiados para pensar a sexualidade do individuo moderno, uma vez que essas obras
apresentam a experiéncia sexual narrada na perspectiva da primeira pessoa do singular. Na
Nova Heloisa, por exemplo, Rousseau pode explorar a questdo sexual a partir das perspectivas
das diferentes personagens e tensionar algumas de suas proprias ideias sobre a diferenca sexual.
Na autobiografia se passa algo semelhante. Nas Confissdes, a narrativa da experiéncia sexual
opera como um recurso retérico para persuadir o leitor a respeito da sinceridade no discurso
autobiografico. Como se esse tipo de narrativa fosse um meio privilegiado para desnudar o
autor e que mostrasse os diferentes momentos na historia de sua alma. Rousseau afirma que sua
histéria individual tem ainda um interesse filoséfico, pois ele se oferece como uma “peca de
comparagdo” para o estudo do cora¢do humano. Em funcédo da variedade de experiéncias em
certo desacordo com a teoria da diferenca sexual, esses relatos tém um efeito questionador sobre
a rigidez dessa teoria, e mostram que a diferenga sexual pode ser matizada, conforme a
singularidade de cada individuo. A autobiografia de Rousseau oferece um exemplo em que a
experiéncia do sexo é vivida como um problema moral incontornavel, pois se trata da historia
de vida de um ser social que, enquanto tal, esta cindido e sob o efeito de forcas conflitantes.
Num certo sentido, a propria rigidez da teoria da diferenca sexual € um agravante no conflito
moral do sexo. Nesse contexto, 0 ultimo topico que vamos discutir na analise dos Devaneios é

0 despertar da paixdo pela botanica que pode ser compreendida como uma espécie de



suplemento do prazer sexual, com a vantagem de remeter a uma imagem do sexo em que a
pluralidade e a variedade sdo naturais e inocentes. Como se pode notar pelas linhas gerais de
nossa tese, a sexualidade é um tema que percorre o pensamento de Rousseau, cuja diversidade

de textos colabora para compreendé-lo em toda sua complexidade.

A sexualidade é um tema que ja tem uma bibliografia relativamente consideravel
nas pesquisas sobre o pensamento de Rousseau. Selecionamos alguns estudos mais recentes
que consideramos mais pertinentes a nossa interpretacdo. Por exemplo, Joel Schwartz (The
sexual politics of Jean-Jacques Rousseau, 1984) e Yves Vargas (Rousseau: L’énigme du sexe,
1997) sé@o autores que nos ajudam a pensar na relacdo entre sexualidade e sociabilidade em
Rousseau. Ambos se concentram nos textos tedricos como o Discurso sobre a desigualdade e
o Emilio para explicitar a conexao entre 0 sexo e a politica. Ambos autores fazem consideracdes
preciosas, sobretudo, para as ambivaléncias que permeiam a questao sexual e o tema da politica
no pensamento de Rousseau. No entanto, quando se trata de lidar com o espinhoso tema da
diferenca sexual no livro V do Emilio, eles sdo reticentes e tendem a atenuar a critica feminista
a Rousseau. Nesse tocante, Patrick Hochart (Le plus libre et le plus doux de tous les actes, 1997)
e Claude Habib (Le Consentement amoureux, 1998) fazem as consideragdes mais interessantes.
De um modo geral, ambos comentadores interpretam a teoria da diferenga sexual na chave do
“consentimento amoroso”, € ndo apenas na do pudor natural e da necessidade de reprodugéo.
A interpretacdo de Habib tem ainda a vantagem de partir de uma perspectiva rousseauista que
também é feminista, o que nos parece produzir uma critica mais justa e equilibrada. Em relacao
ao romance e a autobiografia, tomamos como base dois comentadores: Laure Challandes
(L ’dme a-t-elle un sexe? 2011) e Alain Grosrichard (Introduction et notes. In: ROUSSEAU,
Les Confessions, GF Flammarin, 2002; Introduction et notes. In. ROUSSEAU, Réveries du
promeneur solitaire, Classiques Garnier, 2014; Je vais devenir plante moi-méme, 2012). De
modo geral, Challandes explora a plasticidade da literatura para defender uma conjuncéo de
uma teoria da diferencga sexual com uma poética da indistin¢do sexual no romance Julia ou A
Nova Heloisa. Segundo essa autora, cronologicamente, o romance de Rousseau se situa no
coracdo de sua obra mais madura, 0 que nos obriga a levar em consideracdo algumas das
hesitacOes que a forma literaria permite a Rousseau. J& os estudos de Grosrichard nos servem
para analisar a questdo sexual na autobiografia e a sua relagdo com o despertar da paixao pela
boténica. Para esse comentador, haveria uma relagdo de identificacdo entre Rousseau e as
plantas. Essa relacédo de identificacdo nos convida a refletir se a apresentagdo sexual das plantas

é elucidativa para pensarmos a pluralidade do sexo nos seres humanos. Apesar da existéncia de



pesquisas excelentes sobre o tema da sexualidade, 0 nosso estudo se justifica por duas razdes.
Em primeiro lugar, por colaborar para a difusdo de um tema importante, porém ainda pouco
compreendido e pouco estudado no circuito de pesquisa em Rousseau no Brasil. Em segundo
lugar, porque nos esforcamos para apresentar o aspecto ambivalente e paradoxal do sexo no
pensamento de Rousseau, de um modo a contemplar diferentes textos e a diversidade de
perspectivas de um mesmo tema. Um estudo que sintetizasse desde os textos de critica e teoria

filosofica, os textos literarios, como o0 romance e a autobiografia, até os escritos sobre botanica.

Para realizagdo desse estudo utilizamos principalmente a edicao critica das Oeuvres
Complétes da colecdo Bibliotheque de la Pléiade (cinco volumes: I, 1959; II, 1961; 111, 1964;
IV, 1969; V, 1995). Nas citacdes, sempre que julgamos adequado, utilizamos as traducdes
disponiveis em portugués, com a referéncia, ano e pagina, seguido da referéncia no original em
francés, abreviado por OC, mais o numero do volume em algarismo romano e o nimero da
pagina (Ex: OC, I, p. 1). Nos casos de citagdo em que ndo ha referéncia em portugués, as
traducOes sdo de nossa autoria. De modo geral, nosso método de pesquisa consistiu na analise
da estrutura argumentativa dos textos. Nas obras criticas e tedricas, buscamos compreender a
tese principal para depois situarmos a questdo sexual na cadeia argumentativa. Com a analise
dos textos literarios, pretendemos apresentar o argumento mais geral, situando pontualmente os

aspectos da literatura de Rousseau que problematizam a questao sexual.



1. Acritica

1.1 O perigoso método

Nesse primeiro capitulo de nossa investigacdo, vamos examinar o tema da paixdo
amorosa na estética romanesca e teatral. Tomaremos como fonte principal trés textos: o
Discurso sobre as ciéncias e as artes (1749), a Carta a d’Alembert sobre os espetaculos (1758)
e 0 Prefacio dialogado de Julia ou A Nova Heloisa (1761). Nesses trés textos, vamos avaliar
em que medida a critica de Rousseau dirigida as belas-letras é também uma critica a
determinadas representacdes da paixdo, e, nesse caso, se podemos considera-la como uma
primeira abordagem a questdo sexual. Esses trés textos descrevem um movimento que parte de
uma critica mordaz as ciéncias, as artes, ao teatro, mas que termina numa concessdo embaragosa
ao romance. Eis um primeiro problema que vai motivar nossa investigacdo: a posi¢éo
ambivalente de Rousseau em relagdo ao romance. Por que o romance era considerado um
género literario moralmente perigoso, e de que modo Rousseau pretendeu coloca-lo a servico
da moralidade? O argumento central do filésofo genebrino para compreender esta posicao €
dado j& ao final do Discurso sobre as ciéncias e as artes, e consiste em sustentar o argumento
de que o remédio estd no préprio mal, ou seja, se as ciéncias e as artes sdo um signo da
degeneracdo da sociedade, é também por elas que o poder politico pode atenuar a corrupcao
dos povos. O argumento do “remédio no mal” se aplica de maneira muito particular ao romance.
Durante os séculos XVI1 e meados do XVIII, o género ainda ndo gozava de grande prestigio no
meio intelectual inglés e francés, Jean-Jacques Rousseau Ihe confere um valor substancial ao
fazer dele um veiculo importante de seu pensamento critico e contribuiu para que o género

alcancasse estabilidade no meio literario.

O romance é um género de texto que Rousseau conheceu ja na infancia. Como
alguns comentadores ja o mostraram, tais como Jean-Louis Lecercle (Rousseau et [’art du
Roman, 1969) e Franklin de Mattos (A cadeia secreta, 2004), as primeiras recordacfes de
Rousseau sdo lembrancas de leituras, mais precisamente, a consciéncia de si mesmo se da por
meio de uma precoce iniciacdo literaria. A titulo de exemplo, vejamos essa famosa passagem
das primeiras paginas das Confissdes:

Senti antes de pensar: é o destino comum da humanidade [...] Ignoro o que fiz até aos
cinco ou seis anos. Nao sei como aprendi a ler; s6 me recordo das minhas primeiras

leituras e do efeito que elas tiveram em mim: é desse tempo que dato, sem interrupgao,
a consciéncia de mim mesmo. Minha mée tinha deixado alguns romances; pusemo-



nos a lé-los, meu pai e eu, apds a ceia. (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 18/0C, I,
p. 8).

As consequéncias dessas primeiras leituras foram determinantes na formagéo da
personalidade de Rousseau. Como o proprio filésofo o confessa, gracas a esse “perigoso
método”, a leitura precoce de romances, ele ndo apenas adquiriu a consci€ncia de si mesmo e
uma grande facilidade de ler, Rousseau desenvolveu também a capacidade de compreender as
paixdes humanas:

Ainda ndo tinha nenhuma no¢do das coisas, e ja todos os sentimentos me eram
conhecidos. Nada tinha concebido, tinha sentido tudo. As emocGes confusas que
experimentava umas apos as outras ndo alteravam a razdo que eu ainda ndo possuia,
mas formaram-me outra de témpera diferente, e deram-me sobre a vida nogoes

bizarras e romanescas, de que nunca a experiéncia e a reflexdo puderam-me
inteiramente curar (lbid./Ibid.).

Portanto, Rousseau acessa a consciéncia do mundo mediado pela leitura de
romances; género literario que nele despertou um conhecimento precoce das paix6es. Como
bem mostra Lecercle (Rousseau et [’art du roman, 1969), esse traco romanesco e criativo
marcou o estilo dos principais textos de Rousseau, tais como: A Nova Heloisa, 0 Emilio e as
Confissbes. Com Lecercle, podemos afirmar que, desde a infancia, a leitura de romances
formou nele a alma romanesca, alimentou os projetos aventureiros, e influenciou no contetido

e no modo de exposicdo de suas principais obras.

Ainda sobre as memdrias de Rousseau, Lecercle nos faz atentar para outro efeito da
literatura. Referindo-se as sovas nas nadegas administrada pela Mlle. Lambercier, que era uma
espécie de baba de Rousseau quando ele tinha aproximadamente oito anos, Lecercle afirma que
o “masoquismo” do fil6sofo poderia ter uma origem literaria (LECERCLE, 1969, p. 18). Diz
Rousseau no Esboc¢o das Confissdes:

Ignoro o porqué dessa sensualidade precoce; a leitura de romances talvez a tivesse
acelerado; o que sei é que ela influiu sobre o resto de minha vida [...] Esta primeira
emocao dos sentidos imprimiu-se de tal forma em minha memoria que, quando, ao
final de alguns anos, ela comecou a exalar minha imaginacéo, foi sempre sob a forma
que a produzira, e, quando o aspecto das jovens e belas mocas me causava inquietacéo,

o efeito era sempre o de passar da ideia a obra e dela fazer outras tantas Demoiselles
Lambercier (ROUSSEAU, Esboco das Confissdes, 2009, 107/0C, I, p. 1155-1156).

Podemos dizer, entdo, que a inocéncia do jovem Jean-Jacques comecava a se
corromper através da literatura; arte perigosa que despertava, numa ordem subversiva, a

imaginacdo, as paixdes e os sentidos. Embora tivesse a alma romanesca, Rousseau ndo foi



sempre um amante confesso dos romances. Ainda na infancia, ele descobrira Plutarco, e o
prazer dessa leitura o “curava” um pouco dos romances:
Os romances acabaram com o verdo de 1719. No inverno seguinte, a coisa foi outra.
Esgotada a biblioteca de minha mae, recorremos a parte da de seu pai que nos tinha
calhado. Felizmente, encontravam-se nela bons livros [...] Plutarco, sobretudo,
tornou-se minha leitura predileta. O prazer que eu tinha em relé-lo constantemente

curou-me um pouco dos romances... (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 18/0C, I, p.
8-9).

O juizo de Rousseau sobre os romances é sintomatico. No campo literario, o século
XVIII foi um periodo de ascensdo e de reabilitacdo do romance. Na Inglaterra e em Franca, a
ascensdo deste género literario ndo ocorreu sem enfrentar entraves: o principal deles foi a
ruptura com a tradicdo vigente. No contexto inglés, lan Watt, em A ascensdo do romance
(2010), argumenta que a ascensdo do romance inglés refletia, no campo da criagéo literaria, nas
técnicas narrativas, as transformacdes sociais ocasionadas pela emergéncia de uma nova classe
social, a burguesia. Ja no contexto francés, Georges May, em Le dilemme du roman au
XVIlleme siecle (1963), mostra-nos que a severidade da critica ao género no periodo de 1715 a
1761 contribuiu significativamente para a transformacao e a reabilitacdo do romance ao final
do século XVIII. Para 0 que nos interessa ho momento, acompanharemos mais de perto a

argumentacdo de Georges May.

May faz um recorte historico que vai da publicacdo do romance Gil Blas, em 1715,
de Alain-René Lesage, até a publicacdo do romance Julia, ou A Nova Heloisa, em 1761; a partir
do romance de Rousseau, 0 género alcancgaria o triunfo e a estabilidade num acordo entre a
critica, os leitores e os autores. Segundo May, as influéncias das condi¢des literarias adversas
foram cruciais e benéficas para a producdo romanesca do periodo. Tal adversidade era peculiar,
pois se as condic¢des ideoldgicas e sociais em geral estavam voltadas para o futuro, a critica
literaria tinha ainda como referéncia o passado, o século de Luis XIV e os valores estéticos do
classicismo racionalista. No geral, os detratores do romance reiteravam duas acusagoes: (i)
acusacao estética: a leitura de romances estraga o gosto, e (ii) acusacdo moral: a leitura dos
romances corrompe 0s costumes. Segundo May, essa critica ndo € original nem profunda, ela
remontaria a querela em torno do teatro no século XVII, mas foi suficiente para fazer os

romancistas se defenderem.

May classifica essa atmosfera hostil ao romance como uma “sombra do
Classicismo™ (1963, p. 15). Nesse contexto, a acusagdo estética se apoia em dois argumentos.

O primeiro deles, May o designa como um “preconceito nobiliario”: o romance nao ¢ um género
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sério nem honroso porque, se o fosse, os grandes escritores da antiguidade cléssica o teriam
cultivado, porém nem Aristdteles nem Horacio falaram sobre o romance, tampouco Homero,
Virgilio, Hesiodo, Tibulo, Tucidides, Tacito escreveram romances. Os escritos que poderiam
ser chamados de romances na antiguidade s6 foram cultivados em baixas épocas e por autores
pouco recomendados como Longo, Heliodoro, Apuleio ou Petrénio. A base desse veredicto esta
em Nicolas Boileau e, segundo esse grande critico do século XVII, a auséncia de modelos
reconhecidos e de regras claras deram uma liberdade insolita ao romance, de modo que, num
género ndo nobre, tudo se executa e o plebeismo enseja a licenca (MAY, 1963, p. 17). O
segundo argumento da acusagdo estética ¢ a “falta de realismo”: banido da literatura “séria”, o
romance se dispensou das obrigacfes comuns da estética classica e desobedeceu abertamente
duas regras cardinais: a verossimilhanca e o decoro (bienséance). A impossibilidade fisica e
moral das aventuras, o idealismo exagerado, o irrealismo, 0 jargdo por vezes ridiculo e
incompreensivel, enfim, as extravagancias diversas resumiam a proposta do termo romanesco:
uma aventura extravagante. Dai a conclusdo geral da acusagdo estética: “O romance ¢ um
género artisticamente corrompido e corruptor, porque ndo se conforma a nenhuma das regras

classicas fundadas no respeito ao bom senso e ao bom gosto” (MAY, 1963, p. 23).

A acusacdo moral se apoia na segunda regra da estética classica: o decoro. Segundo
May, o romance foi acusado de imoralidade porque confere um papel privilegiado ao amor,
tema que poderia produzir um efeito corruptor nos leitores e, sobretudo, nas leitoras. Esse ponto
nos interessa e sugere uma primeira abordagem dos costumes sexuais. Se 0 amor em questéo
fosse culpado, adultero, infiel ou libertino, o romance que o pintava era naturalmente acusado
de atrair a simpatia do leitor sobre 0 amante e de inspirar maus costumes (MAY, 1963, p. 26).
A pintura do amor permitido, casto e inocente, porém, ndo conheceu uma oposicdo menor;
bastava que 0 romance tivesse como tema 0S casos amorosos para que ele fosse

automaticamente suspeito de corrupgdo (MAY, 1963, p. 27).

Nesse contexto, diz May, a querela moral em torno do teatro no século XVII ilumina
aspectos importantes no dilema do romance no século XVIII, ambas as artes sofreram uma
acusacdo moral semelhante: a representacdo das paixfes poderia contagiar e corromper. A
diferenca, porém, era que o romance sofreu um ataque moral e estético, ja o teatro, que tinha

grandes exemplos na antiguidade classica, ficou ao abrigo da critica estética. Um Boileau e um



11

Voltaire! poderiam desprezar o romance, mas o teatro estava ao abrigo de Sofocles, de
Teréncio, de Euripedes, de Séneca. Mesmo Moliere, em defesa da comédia, poderia langar mao
de um Menandro ou de um Teréncio, mas nao de um Aristéfanes ou de um Plauto, pois estes
eram considerados de gosto discutivel (1963, p. 31). A objecdo moral dirigida a pintura das
paix0es era a mesma, fosse ao romance, fosse ao teatro, mas as objecOes ao teatro perderam
forca, sobretudo, pelo sucesso durdvel das obras e pelo valor dos dramaturgos do século X VI,
tais como Corneille, Moliére e Racine. As armas estéticas eram, entdo, mais promissoras que
as armas morais e 0s romancistas tinham consciéncia da falta de respeitabilidade do género, e
que seria insuficiente buscar pela origem do romance em Xenofonte, Longo, Petronio e
Apuleio. Tentou-se ainda vincular o romance a Homero e a Virgilio, mas sobressaem 0s
argumentos de Boileau sobre as regras classicas e 0 que importava era manter rigorosamente as
formas literarias do século de Luis XIV (1963, p. 32-33).

May delineia, entdo, o dilema do romance: a dificuldade em atender a regra da
verossimilhanca e a regra do decoro, ao mesmo tempo. Por um lado, o irrealismo dos romances
era mesmo proposital; era um modo de se fazer aceitar extravagancias de certos eventos, mais
ou menos atestados pela tradi¢éo historica e legendéria, e de propor virtudes heroicas as mais
raras (1963, p. 35). A producdo romanesca entrou num debate com a histéria. Se a verdade € o
fundamento da historia, o verossimil é suficiente ao romance. Essa disjuncéo entre verdade e
verossimil conduziu o romanesco para a infidelidade historica justamente porque a histdria
também contém inconvenientes e atos imorais. Dai surge o romance precioso do século XVII
de Madeleine Scudéry e de Madame La Fayette, cujo estilo, psicologia e moral constituem bem
0 ideal precioso; essa escola conseguia, as vezes, cumprir a regra do decoro, mas ao prego da
verossimilhanga. Foi no século XVIII, diz May, que os romancistas, no interior mesmo da
ficgéo, utilizaram novos procedimentos para refletir sobre os fatos e sentimentos narrados com

mais autenticidade. Foi na primeira metade do século XVIII que 0s romancistas se engajaram

1 A posicéo de Voltaire em relagdo ao romance também é ambivalente. Como bem mostra Franklin de Mattos em
A cadeia secreta (2004), a principio, Voltaire adere a objecdo de inverossimilhanga, e frequentemente se refere ao
romance como “fabulas”, “contos de velhas”, “devaneios”, “extravagéncias”. Nas Cartas filosdficas, por exemplo,
0 patriarca das Luzes considera que grande parte do publico leitor 1€ apenas romances, muito pouco sdo aqueles
que estudam filosofia e conclui que “o numero dos que pensam € excessivamente pequeno”. Porém, ao longo de
sua carreira, Voltaire foi aderindo aos poucos a narrativa de ficcdo, particularmente, ao conto filoséfico. Ainda
segundo Mattos, as publicacfes de Zadig e Visdo de Badouc, em 1748, confirma uma mudanca de atitude, e depois
do grande sucesso de Céandido, publicado em 1758, Voltaire se entrega ao género de maneira consciente,

reconhecendo sua importancia (MATTOS, 2004, p. 18-25).
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numa direcdo mais realista para escapar do ataque estético, uma busca pelas verdades que seus
precedentes ignoravam (1963, p. 45).

Segundo May, a aproximacdo ao realismo foi lenta e progressiva. A primeira
direcdo realista se manifestou no pano de fundo histérico e geogréfico, e no procedimento
narrativo. O gosto por um pano de fundo verossimil desenvolveu uma tendéncia em aproximar
o0 lugar e a época da acdo romanesca do lugar e da época do leitor (1963, p. 51). Essa tendéncia
exigiu novos métodos narrativos que evitasse, de um lado, as longas digressGes dos romances
preciosos, e de outro, as narrativas historicas de épocas muito passadas. Desse modo, o
procedimento dos memorialistas era 0 mais adequado para relatar aventuras privadas, numa

Otica individual mais amena e em harmonia com a época (1963, p. 53).

Um segundo aspecto do realismo apontado por May foi aquele de carater moral,
social e psicoldgico. Em virtude da reacdo contra o ideal romanesco precioso, ideal aristocratico
e heroico, 0s romancistas se esforcaram para abrir suas obras a personagens que foram
excluidos em razdo da mediocridade de nascimento ou da baixeza de seus costumes (1963, p.
55). No aspecto psicoldgico, representava-se personagens Cujos gestos e pensamentos se
explicam por motivos, sendo condenaveis, pelo menos muito comuns e prosaicos. Sobretudo
na pintura do amor que é notavel uma reducdo realista ao homem mediano. Segundo May, o
realismo psicoldgico na representacdo do amor transformou o romance e 0 exp0s as objecdes
das exigéncias de decoro. Os romancistas, livres das restricdes do ideal precioso, passaram de
um extremo ao outro. Da paixao incontrolavel, fatal e socialmente degradante, eles foram até a
libertinagem e a simples mania erdtica. Dai os romances obscenos de 1745 a 1751, e a pintura

do amor brutalmente despoetizada e reduzida a pura sexualidade (1963, p. 60-61).

Georges May torna mais preciso, entdo, o dilema do romance no século XVIII: os
romancistas do preciosismo abriram mao do realismo pelo moralismo; seus sucessores eram
mais realistas, mas caiam no imoralismo (1963, p. 71). A vida dos romancistas nao foi facil,
sobretudo, com a chancelaria do jansenista Daguesseau, que, segundo May, em 1737, foi 0
responsavel pelas medidas restritivas ao romance. Ainda que ndo se tenha encontrado o
documento oficial da proscricdo do romance na “Republica das Letras”, outras fontes
documentais, sobretudo a correspondéncia pessoal dos escritores, atestam a existéncia de um

mecanismo de censura, complicado e incoerente que ora permitia, ora restringia a publicacéo
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de suas obras.? A partir de uma analise de dados histdricos, May mostra que, no periodo de
1730 a 1744, diminuiu significativamente a publicacdo de romances em Franga, mas aumentou
nos paises vizinhos. No geral, aumentou a publicacdo de romances na Europa e o ponto de
convergéncia foi justamente a partir da chancelaria de Daguesseau, em 1737. May conclui,
entdo, que a proscricdo e o comércio clandestino mostram que os romancistas ndo foram
reduzidos ao siléncio e atestam, uma vez mais, o dilema estético e moral do romance (1963, p.
75-93).

Como base nos estudos de Georges May, podemos constatar que, na época de
Rousseau, a reputacdo dos romancistas ndo era a das melhores, e isso justifica o tom pejorativo
gue ele mesmo trata o romance quando relembra suas primeiras leituras na infancia. Essa breve
alusdo que fizemos sobre a formacdo do romance ilumina um aspecto do juizo de Rousseau,
mas ndo é suficiente para compreender totalmente as raz6es de sua mudanca de posi¢do. Por
exemplo, em que medida o rebaixamento na pintura do amor (realismo psicoldgico) pode ser
imputado apenas ao homem mediano (realismo social)? Em que medida essa pintura mais
“realista” do desejo e da paixdo ndo mantém um lago com o hedonismo aristocratico? Em outras
palavras, € preciso se perguntar se a proposicdo na forma de um dilema ndo pode ter
enclausurado a questdo apenas nos polos da estética e da moral, e ter negligenciado um campo
importante para o pensamento de Rousseau. Acreditamos que a critica do filésofo genebrino as
belas-letras € antes de tudo uma critica politica que confere a singularidade de sua posicao entre
os intelectuais do século XVIII, posicdo singular e independente cuja primeira expressao se

encontra no Discurso sobre as ciéncias e as artes de 1749.

2 Georges May cita alguns documentos que confirmam a existéncia de um sistema de censura dos romances. O
Prefacio de Nouveaux motifs de conversion a l'usage des gens du monde (1738), do romancista Charles de Fieux,
Le Chavalier de Mouhy é o primeiro exemplo. Nesse texto, Mouhy fala de um “freio que retém as obras de hoje”
e que “a maior gloria é se conformar as vontades superiores”. Esse testemunho ¢ retomado numa carta do Abade
Laporte de 16 de junho de 1738, que considera Mouhy como uma “das principais vitimas da funesta proscri¢éo
dos romances”. Ainda segundo May, artigos da Bibliotheque Frangaise, ou Journal littéraire, e do Mercure de
France, do ano de 1738, também fazem alusdo ao sistema de censura. E numa carta de 28 de novembro de 1754
ao amigo Perdriau, o proprio Rousseau também faz uma alusao a posteriori das dificuldades de impressdo durante
a chancelaria de Daguesseau: “vos sabeis que ao se dificultar as permissdes indiferentes, o0 homem ¢é convidado a
prescindir delas: é assim que a excessiva severidade do falecido Chanceler na impressdo dos melhores livros
finalmente nos fez deixar de apresentar os manuscritos a ele” (MAY, 1963, p. 78-88).
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1.2 O luxo e a depravagéo.

Segundo Franklin Mattos (2004), a primeira investida de Rousseau contra oS
romances ocorre com a publica¢do do Discurso sobre as ciéncias e as artes. O curioso é que
essa primeira investida contra os romances é também a estreia de Rousseau como escritor.
Como diz Starobinski, esta obra marca a entrada de Rousseau no mundo das letras como um
acusador dos vicios sociais; o impulso decisivo da vocacdo literaria de Rousseau nasceu de uma
indignacdo moral que, no lugar de uma inspiracgdo divina, tal como ocorre com os poetas, foi
um movimento de reprovacdo diante do escandalo do mundo e se prefigurou com um humor
vingativo de um acusador (Accuser et séduire, 2012, p. 9). Nessa investida contra ciéncias e as
artes, as representacdes da paixdo na literatura ja interessam a Rousseau, e sua acusagao vai

além de uma condenacao estética e moral.

Como se sabe pelo relato do livro V11l das Confissdes, em outubro 1749, quando ia
visitar Diderot, que estava detido em Vincennes pelos crimes de imprensa, Rousseau parou para
descansar da caminhada, abriu uma edi¢éo do Mercure de France, e leu 0 antncio da Academia
de Dijon. Tratava-se de um concurso que colocava a seguinte questdo: se o restabelecimento
das ciéncias e das artes contribuiu para aprimorar os costumes? Rousseau é tomado por uma
iluminacdo na qual vislumbra um universo de ideias que prefiguraria sua posicdo moral e
filoséfica. Ele responde a questdo do concurso pela negativa e alcanca o primeiro prémio. Em
meio ao coro iluminista que louvava o progresso das ciéncias e das artes, ele, que ja era um
colaborador da Enciclopédia, escreve uma critica mordaz as Luzes. O texto é dividido em duas
partes e, de modo geral, podemos resumir o argumento de Rousseau em trés pontos: (i) a polidez
é um suplemento que atesta a auséncia da verdadeira virtude; (ii) a histéria mostra que as
ciéncias e as artes se vinculam a vaidade, a ociosidade e ao luxo, consequentemente, se vincula
também a desigualdade; (iii) no entanto, o remédio esta no proprio mal, pois cabe ao poder
politico reorientar as ciéncias e as artes de modo que elas contribuam efetivamente para a

felicidade do género humano.

O primeiro Discurso é texto elegante, plastico, com estilo inflamado, carregado de
interjeicOes e ataques. A veia literdria de Rousseau é bastante manifesta nas suas técnicas de
escrita. Victor Goldschmidt, em Anthropologie et politique (1983), mostra que o texto de
Rousseau pertence ao género epidictico, ou seja, demonstrativo e tedrico, conjuga regras da
I6gica e dos processos oratorios, e, em razdo do carater litigioso do problema, a acusacgéo do

vicio e a defesa da virtude, algumas partes revelam o género judiciario (1983, p. 22-23). Na
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primeira parte do Discurso, Rousseau faz um elogio as ciéncias, as artes e as academias, e em

seguida, parte para uma analise politica da questdo. Vejamos:

O espirito tem suas necessidades, assim como o corpo. Estas sdo os fundamentos da
sociedade, as demais sdo seu ornamento. Enquanto o Governo e as leis suprem a
seguranca e ao bem-estar dos homens reunidos, as ciéncias, as letras e as artes, menos
despoticas e talvez mais poderosas, estendem guirlandas de flores nas correntes de
ferro que eles carregam, sufocam-lhes o sentimento dessa liberdade original para a
qual pareciam ter nascido, fazem-lhes amar sua escraviddo e formam aquilo que
chamamos de povos policiados. A necessidade levantou os tronos, as ciéncias e as
artes os fortaleceram. Poténcias da terra, amai os talentos e protegei aqueles que 0s
cultivam. Povos policiados, cultivai-os: escravos felizes, vos lhes deveis esse gosto
delicado e fino com que vos excitais, essa dogura de carater e essa urbanidade de
costumes que tornaram tdo afavel o comércio entre vos; em uma palavra, a aparéncia
de todas as virtudes, sem que se possua nenhuma delas (ROUSSEAU, Discurso sobre
as ciéncias e as artes, 1978, p. 334-335/0C, lll, p. 6-7).

Nessa famosa passagem, o viés politico na critica de Rousseau fica claro. As
ciéncias e as artes ofuscam formas de dominacdo politica, e aqui se compreende o real motivo
do despotismo esclarecido; trata-se de uma forma refinada de controle politico. Para Rousseau,
a urbanidade dos costumes é também uma forma de policiamento, no limite, uma de perda da
liberdade e, quando enaltecida pelos homens, manifesta o amor pela servidao. Nesse contexto,
a polidez ndo é necessariamente sinal manifesto da virtude, ao contrario, é muitas vezes o sinal
da falta dela:

A riqueza do vestuario pode denunciar um homem opulento, e a elegancia, um homem
de gosto; conhece-se 0 homem sdo e robusto por outros sinais — é sob o traje rastico
de um trabalhador e ndo sob os dourados de um cortesdo, que se encontrardo a forca
e 0 vigor do corpo. A aparéncia ndo é menos estranha a virtude, que constitui a forca
e 0 vigor da alma [...] Antes que a arte polisse nossas maneiras e ensinasse nossas
paixdes a falarem a linguagem apurada, nossos costumes eram rdsticos, mas naturais,
e a diferenca dos procedimentos denunciava, & primeira vista, a dos caracteres. No
fundo, a natureza humana néo era melhor, mas os homens encontravam sua seguranca

na facilidade para se penetrarem reciprocamente, e essa vantagem, de cujo valor ndo
temos mais nog¢do, poupava-lhes muitos vicios (Ibid., p. 336/1bid., p. 8).

Notemos que Rousseau concebe a palavra virtude (vertu) no seu primeiro sentido
latino (virtus, -tutis), ou seja, como forca, vigor e coragem.® Nesse contexto, a polidez encerra,
a reboque, os vicios como a covardia, a lassiddo, a dissimulacdo e a falsidade. Como mostra
Francois Bouchardy, a polidez, a decéncia e as convencdes sociais sao mentiras mundanas que
se opBem a sinceridade e ao acordo entre os gestos de um individuo em relagdo a ele mesmo,
em relacéo a sua individualidade; acordo esse, diz o comentador, que Rousseau procurou dar 0
exemplo (BOUCHARDY, Notes et variantes, in: ROUSSEAU, OC, Il1, 1964, n, 2-3, p. 1242).

3 Cf.: Dicionério escolar latino-portugués. Ministério da Educacao e Cultura, 32 edicdo, 1962, p.1069.
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Esses cddigos sociais enganosos que frustram a verdadeira sociabilidade tém consequéncias

sobre a criagdo artistica:
Atualmente, quando buscas mais sutis e um gosto mais fino reduziram a principios a
arte de agradar, reina entre nossos costumes uma uniformidade desprezivel e
enganosa, e parece que todos os espiritos se fundiram num molde: incessantemente a
polidez se impde, o decoro ordena; incessantemente seguem-se 0S USOS e nunca o
préprio génio. N&o se ousa mais parecer tal como se é e, sob tal coergdo perpétua, os
homens que formam o rebanho chamado sociedade, nas mesmas circunstancias, fardo

todos as mesmas coisas desde que motivos mais poderosos ndo os desviem
(ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, p.336/0C, Ill, p. 8).

Como se pode notar, a critica de Rousseau, que comegou por um vies aparentemente
moral (a defesa da virtude), amplia-se para o campo politico (as letras e as artes sdo meios de
dominacdo), coloca-se, agora, em termos estéticos: o desejo de aprovacao publica padroniza o
gosto; de modo que o decoro, essa regra cardinal da estética classica, na verdade, impede que
0 verdadeiro génio se expresse. O decoro aparece, entdo, como outra uma forma de coercao

social que ndo abre espaco para as manifestacdes auténticas do carater individual.

Segundo Goldschmidt, s&o dois movimentos nessa primeira parte do Discurso
sobre as ciéncias e as artes; o primeiro movimento, que acabamos de examinar, visava
demonstrar que a polidez ndo € signo natural da virtude; o segundo movimento visa examinar
qual seria a influéncia da cultura das ciéncias sobre os costumes dos povos (1983, p. 26-27).
Dai se segue a reconstrucao historica dos egipcios, gregos, romanos, turcos e chineses. Podemos
expressar 0 argumento geral desse segundo movimento da seguinte forma: todas essas nac6es
foram grandes e vitoriosas até 0 momento em que nelas se desenvolveu as ciéncias e as artes.
A partir desse momento, nasceram a ociosidade, a vaidade, o luxo e a frivolidade; uma vez

corrompidas, tais nacdes se tornaram militarmente frageis e por isso foram dominadas.

Entre os exemplos historicos utilizados por Rousseau, podemos destacar 0 romano
no qual ele estabeleceu um vinculo entre determinado tipo de literatura e o declinio politico da

sociedade. Vejamos:

Foi no tempo dos Enios e dos Teréncios que Roma, fundada por um pastor e ilustrada
por trabalhadores, comegou a degenerar. Mas, depois dos Ovidios, dos Catulos, dos
Marciais e dessa multiddo de autores obscenos cujos simples nomes alarmam o pudor,
Roma que outrora fora o templo da virtude, tornou-se o teatro do crime...
(ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, 1978, p. 338/0C, IlI, p. 10).

Como se sabe, Ovidio, Catulo e Marcial sdo poetas que privilegiaram temas como
0 erotismo e a paixdo. Portanto, Rousseau vincula em sua reconstrucdo histérica o
desenvolvimento da poesia erdtica e o declinio politico de Roma; mais precisamente, a

passagem da Republica para o Império. A oposi¢cdo entre a austeridade republicana e a
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frivolidade imperial, descrita magistralmente na Prosopopeia de Fabricio, permitiu a Rousseau
criticar indiretamente seu proprio século, a monarquia francesa, e enriquecer o debate sobre o
tema do luxo: “Eis como o luxo, a dissolucao e a escraviddo foram, em todos os tempos, o
castigo dos esforcos orgulhosos que fizemos para sair da ignorancia feliz na qual nos colocara
a sabedoria eterna.” (Ibid., p. 341/Ibid., p. 15).

Na segunda parte do texto, Rousseau repete o procedimento; segue com uma analise
dos efeitos da cultura das ciéncias e das artes sobre os costumes a partir dos exemplos historicos.
N&o nos parece muito Util retomar exaustivamente cada exemplo utilizado por Rousseau. Nesse
momento, gostariamos de nos retermos um pouco mais na critica de Rousseau ao luxo,
sobretudo, em algumas questfes que sdo pano de fundo na relacdo entre o luxo e o declinio
moral. Como se sabe, em 1736, Voltaire publica o poema O mundano, obra na qual defende a
modernidade como uma época profana, perfeita para a volupia, os prazeres, a abundancia, e que

o0 luxo contribui para a prosperidade do Estado. Eis um trecho do poema:

Eu agradecgo & Natureza sabia/ Que, para meu bem, me fez nascer nessa época/ Téo
difamada por nossos pobres doutores:/ Essa época profana é perfeita para meus
costumes / Amo o luxo e até mesmo a voldpia...*

Segundo Luiz Roberto Monzani (Desejo e prazer na idade moderna, 2011), a longa
e multifacetada “querela do luxo” evoca uma discussdo do século XVII sobre uma questao dos
antigos e dos modernos, que consistia em saber qual deles era superior nos costumes, no saber
e na ciéncia. Havia os que defendiam a pureza, a frugalidade, a austeridade e a virtude dos
antigos; para os adversarios do luxo, as comodidades modernas conduziam simplesmente ao
desperdicio e ao amolecimento dos homens. E havia os que defendiam as comodidades da
modernidade; para os apologistas do luxo, como Voltaire, o supérfluo poderia contribuir de
algum modo para a circulacdo de bens e, consequentemente, para a prosperidade. O comentador
brasileiro nos mostra ainda tudo o que Voltaire deve a Bayle e a Mandeville nesse debate. Pierre
Bayle, que era critico de histdria, foi quem lancou davida sobre o mito da frugalidade e da
simplicidade dos antigos; o argumento dos adversarios do luxo poderia ser apenas projecoes
retroativas de valores morais que nao tinham validade histérica. De modo que, os antigos
viveram na frugalidade n&o por uma escolha de ordem moral, mas sim por uma coagao natural.

Ja Bernard Mandeville, em seu polémico poema A fabula das abelhas, mostra o par

4 Voltaire, Le Mondain apud MONZANI, Desejo e prazer na idade moderna, 2011, p. 22.
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vicio/virtude como uma dupla escala de valores incompativeis; mais exatamente, mostra que a
perfeicdo individual ndo é compativel com o desenvolvimento material da sociedade; assim
sendo, 0 vicio seria tdo necessario ao Estado quanto é a fome para comer.® Segundo Monzani,
para bem ler Mandeville, é preciso compreendé-lo numa antropologia laica, de matriz
hobbesiana, na qual o egoismo opera como motor fundamental das agdes humanas. Um ponto
que nos interessa na leitura de Monzani € sua primeira motivagao teorica que colocou a “querela
do luxo” no horizonte de suas pesquisas, a saber, compreender a constituicdo de uma nova
mentalidade moderna, um “estofo conceitual” do qual o Marques de Sade teria extraido as
ultimas consequéncias no plano da moral sexual. O luxo seria, entdo, o primeiro grande tema
dessa nova mentalidade (MONZANI, 2011).

E no contexto dessa “nova mentalidade” que compreendemos a correlagio entre o
luxo e o declinio moral na perspectiva de Rousseau. Diante dessa nova mentalidade, Rousseau

se posicionou criticamente e politizou o debate. Vejamos uma passagem no primeiro Discurso:

Outros males, piores ainda, acompanham as letras e as artes. Tal € o luxo, como elas
nascido da ociosidade e da vaidade dos homens. [...] Eu sei que nossa filosofia, sempre
fecunda em maximas singulares, pretende, contra a experiéncia de todos os séculos,
que o luxo seja o esplendor dos Estados; depois, porém, de ter esquecido a necessidade
das leis suntuarias, ousaria ela também negar que sejam 0s bons costumes essenciais
a duragdo dos impérios e o luxo diametralmente oposto aos bons costumes? [...] Os
antigos politicos falavam constantemente de costumes e virtudes, 0s nossos s6 falam
de comércio e dinheiro. Um vos dird que um homem numa determinada regido vale a
soma pela qual o venderiam na Argélia; outro, seguindo esse célculo, encontrara
regides nas quais um homem nada vale, e outras em que vale menos do que nada.
Avaliam os homens como gado (ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes,
p. 344/ OC, IllI, p. 19-20).

Podemos destacar trés teses de Rousseau neste excerto: (i) a incompatibilidade entre
o luxo e o “equilibrio econdmico”; (i1) a incompatibilidade entre o luxo e os bons costumes; e
(iii) a relac@o essencial entre bons costumes e a politica. Definido como suntuosidade excessiva,

seja da indumentaria, dos moveis ou da mesa,® Rousseau compreende o luxo como algo

5 Eis um resumo do poema feito por Monzani: “Trata-se de uma colmeia, espelho da sociedade humana (o poema
é uma alegoria), na qual reina livremente a desonestidade e 0 egoismo e se vive em plena prosperidade. Num
determinado momento, ela experimenta a nostalgia da virtude e pede aos deuses esse dom, no que é atendida.
Satisfeito seu desejo, a colmeia passa a ser o lugar onde reina irrestritamente a virtude e a justica. Mas, coisa
extraordinaria, essa perfeicdo moral alcancada pelos individuos acaba por engendrar a ruina do conjunto que se
torna imével, congelado e estéril. Desaparece a atividade, a prosperidade se esvanece, e comega a imperar a
pobreza e o tédio numa populacéo cada vez mais reduzida” (MONZANI, 2011, p. 38-39).

6 Cf.. Dictionnaire de  L’Académie  francaise de  1694. In:  http://portail.atilf.fr/cgi-
bin/dicollook.pl?strippedhw=Iluxe&headword=&docyear=ALL &dicoid=ALL &articletype=1 Acesso em
03/02/2017.



http://portail.atilf.fr/cgi-bin/dico1look.pl?strippedhw=luxe&headword=&docyear=ALL&dicoid=ALL&articletype=1
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incompativel com a igualdade entre as classes sociais. Nessa passagem, ele nos mostra que o
acumulo de riqueza ainda que seja um signo aparente da prosperidade de uma sociedade, néo
necessariamente implica um equilibrio material entre todas as partes que compdes o Estado. Ou
seja, no interior de um mesmo grupo, aquilo que é prosperidade para uns, pode ser miseria e
escraviddo para outros.” Quanto a incompatibilidade entre o luxo e os bons costumes, e suas
implicagbes na vida politica, isso remete & influéncia da histoéria da Republica romana no
pensamento de Rousseau desde suas primeiras leituras de Plutarco. Roma Antiga é uma
referéncia no texto de Rousseau como exemplo em que ha uma relacdo muito estreita entre os
costumes e a politica. Como nota Renato Galliani (Rousseau, le luxe et I’ideologie nobiliaire,
1989), a virtude romana submetia o individuo a familia, ao grupo e ao Estado; virtude deriva
de vir, isto é, a qualidade do homem viril em oposicdo a fraqueza feminina. A virtude romana
designa de inicio a coragem do soldado que suscitava a admiracdo dos cidaddos. A virtude
romana significa sacrificio de si pela comunidade e esta estritamente ligada a fides, isto é, a
fidelidade no engajamento entre os cidadaos, e a pietas, isto €, os deveres em relacdo aos deuses,
a familia, aos ancestrais e a patria. Essa trilogia dirige os diversos aspectos da vida romana e
assegura a coesao do Estado. As grandes virtudes romanas também tiram sua origem do meio
camponés; o bem é aquilo que mantém a ordem existente e contribui para a fecundidade da
terra; 0 inimigo que o ameaca é o luxux, isto é, o luxo. Ainda segundo Galliani, esse termo
deriva da linguagem rural e, na sua origem, designa a vegetacao indesejavel que compromete a
colheita. Luxis, ou luxuries, € tudo isso que se opdes a regra, que rompe a harmonia; pode ser

empregado para um animal, por exemplo, luxurians equus, um cavalo gue sai do caminho certo,

7 Sobre a incompatibilidade entre o luxo e equilibrio econdmico, Rousseau desenvolve melhor esse ponto no
verbete “Economia” da Enciclopédia. Ao final desse verbete, Rousseau discute os temas das financas do Estado e
a taxacdo de impostos. Ele defende uma taxacdo de impostos proporcional as diferencas de condi¢des sociais e,
particularmente, a taxag¢do dos objetos do luxo, pois isso evita “o aumento continuo da desigualdade das fortunas,
a sujeicdo de uma multiddo de operarios e de servidores inteis aos ricos, a multiplicacdo de pessoas ociosas nas
cidades e a fuga do campo” (ROUSSEAU, Economia (Moral e Politica). In: DIDEROT;D’ ALEMBERT, Verbetes
politicos da Enciclopédia, 2006, p. 124). Recomendamos também o fragmento O luxo, 0 comércio e as artes, onde
Rousseau refuta a ideia de que a prosperidade de um Estado esteja no florescimento do comércio, das artes ou no
acumulo de dinheiro. Para Rousseau, o comércio e as artes sdo um meio para a comodidade dos povos, mas ndo a
prosperidade em si. Ja o dinheiro € mero signo representativo de coisas materiais, em si mesmo ndo tem valor
algum, ou seja, “ndo é uma prova de riqueza verdadeira”. Nesse fragmento, Rousseau entende por abundancia de
uma sociedade a situagdo na “qual todas as coisas necessarias & vida se encontram reunidas no pais em tal
quantidade que cada um pode, com o seu trabalho, acumular tudo o que precisa para o seu sustento.”
(NASCIMENTO. (2017). O luxo, o comércio e as artes, de Jean-Jacques Rousseau. Cadernos de ética e filosofia
politica, 2(31), 198-206.



20

mas também ao homem que d& livre curso aos seus apetites e que negligencia seus deveres
junto a comunidade (GALLIANI, 1989, p. 202-204).

A relacéo entre os termos luxo e luxdria é evidente e ndo apenas pela vizinhanga
das palavras. Se luxo é compreendido como um excesso na indumentaria, nos moveis e na
alimentacéo; a luxuria é compreendida como incontinéncia, lubricidade, isto &, um excesso nos
prazeres sexuais.2 Sequndo, 0 Dictionnaire de I’Académie frangaise (1694) a palavra luxuria
ndo era de uso muito corrente no discurso ordinario. De fato, ndo ha a ocorréncia dessa palavra
no Discurso sobre as ciéncias e as artes, no entanto, h4 ocorréncia de palavras que tém sentido
aproximado tais como deboche, dissolucdo, depravacdo (débauche, dissolution, dépravation).
Nesse sentido, compreende-se a razdo de Rousseau ao associar o luxo a licenciosidade nos
costumes, e ambos ao afrouxamento das virtudes politicas. Rousseau estima que um individuo
demasiadamente inclinado aos prazeres ndo faria os sacrificios necessarios para a coesao da
vida na coletividade. O gosto e cultura das belas-letras participam de uma maneira muito
particular nesse processo de afrouxamento dos costumes. Vejamos:

Todo artista quer ser aplaudido. Os elogios de seus contemporaneos sdo a parte mais
preciosa de suas recompensas. Que ndo fara para obté-las, se teve a infelicidade de
nascer entre um povo e no tempo em que o0s sabios, ficando na moda, colocaram uma
juventude frivola em posicdo de dar o tom; onde todos os homens sacrificaram seu
gosto aos tiranos de sua liberdade; em que, ndo ousando um dos sexos a provar senao
0 que é proporcional a pusilanimidade do outro, deixam-se perder obras-primas de
poesia dramatica e rejeitam-se prodigios de harmonia? O que fara ele, senhores?
Rebaixara seu génio ao nivel de seu século e preferira compor obras comuns, que
sejam admiradas durante sua vida, a maravilhas que s6 serdo admiradas muito tempo
depois de sua morte. Dizei-nos, célebre Arouét, quantas belezas masculinas e fortes
ndo sacrificastes a nossa falsa delicadeza, e quanto espirito da galanteria, tdo fértil em

pequenas coisas, ndo vos custou em grandes coisas! (ROUSSEAU, Discurso sobre as
ciéncias e as artes, 1978, p. 345/ OC, IlI, p. 21).

Nessa passagem, Rousseau pde em relevo, uma vez mais, os obstaculos do decoro
para as verdadeiras criacdes do génio. Dirigindo-se diretamente a VVoltaire, Rousseau critica a
falsa delicadeza e o espirito de galanteria como elementos que tém contribuido para o declinio
da arte, no qual a opinido das mulheres exerce um papel importante. Vejamos uma nota que
Rousseau acrescenta nesse trecho:

Estou bem longe de pensar que essa ascendéncia das mulheres seja um mal em si. E
um presente que a natureza lhe fez, visando a felicidade do género humano. Melhor

8 «Luxure. s. f. Incontinence, lubricité ». Dictionnaire de L’Académie frangaise de 1694. In:
http://portail.atilf.fr/cgi-
bin/dicollook.pl?strippedhw=Iluxe&headword=&docyear=AL L &dicoid=ALL &articletype=1 . Acesso em
25/08/2018.



http://portail.atilf.fr/cgi-bin/dico1look.pl?strippedhw=luxe&headword=&docyear=ALL&dicoid=ALL&articletype=1
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dirigido, poderia produzir tanto bem quanto hoje causa de mal. Nao se percebe ao
certo quais as vantagens que surgiriam na sociedade se uma educacéo melhor se desse
a essa metade do género humano que governa a outra. Os homens sempre serdo aquilo
que mais agradar as mulheres. Se quiserdes, pois, que eles se tornem grandes e
virtuosos, ensinai as mulheres o que é grandeza de alma e virtude. As reflexdes que
esse assunto fornece, feitas outrora por Platdo, bem mereceriam ser melhor
desenvolvidas por uma pena digna de escrever a altura de tal mestre uma causa tdo
grandiosa (lbid., p. 345/Ibid., p. 21).

Sem ddvida, a posicdo de Rousseau em relacdo as mulheres € um dos temas mais
delicados de seu pensamento. Vamos retomar esse assunto nos proximos capitulos. Por ora, 0
que podemos notar nessa passagem, € o reconhecimento de que as mulheres tém um grande
poder de influéncia sobre os homens, que esse poder ndo é negligenciavel nem um mau em si
mesmo, que depende principalmente do modo pelo qual é dirigido e das consequéncias sobre
o0s costumes. O diagnostico de Rousseau € negativo, pois a ascendéncia da mulher, tal como ele
avalia no meio aristocratico parisiense, € mal dirigida por uma determinada mentalidade, que
em alguns aspectos se confunde com a mera galanteria. Dizemos mera galanteria, pois era de
conhecimento geral que esse codigo social aristocratico tinha um sentido ambiguo. O
Dictionnaire de I’Academie francaise (Ed. 1762), por exemplo, define Galanterie como uma
polidez no espirito e nas maneiras; diz-se de certos cuidados em relacdo as damas, pequenos
presentes sem grandes consequéncias; mas diz-se também de um comércio amoroso e
criminoso, e de acBes equivocas que se deve recusar.’ Nessa mesma ldgica, Diderot, na
Enciclopédia, define Galanteria em dois sentidos. Num primeiro sentido, a galanteria € a
“aten¢do marcada para dizer as mulheres, de maneira fina e delicada, coisas que lhes agradem
e que deem boa opinido delas mesmas e de n6s.” Diderot afirma ainda que a galanteria nasce
nas sociedades desenvolvidas, nos governos “em que uma Unica pessoa ¢ encarregada dos
negocios de todos”, onde “o cidaddo ocioso, posicionado numa posi¢do que ndo poderia
mudar,” vé-se obrigado a tornar a ociosidade mais agradavel entre homens e mulheres; a
galanteria é considerada como uma arte que difunde uma tintura nos costumes e nas producdes
de todos os géneros. “Essa arte, que poderia [tornar as mulheres] melhores e consola-las, no
mais das vezes serve apenas para corrompé-las”. Nesse segundo sentido, conclui Diderot, a

“galanteria considerada como vicio do coracdo ¢ apenas libertinagem...” (DIDEROT;

9 Cf.: < http://portail.atilf.fr/cqi-
bin/dicollook.pl?strippedhw=galanterie&headword=&docyear=ALL &dicoid=ALL&articletype=1 >. Acesso em
11/09/2018.
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D’ALEMBERT, 2015, p. 63-64). A definicdo de Diderot nos parece mais interessante néo
apenas porque aproxima a galanteria “viciosa” da libertinagem, mas porque assinala mais
claramente a galanteria como um costume de classe, ou seja, como um costume nascido nas
cortes em razdo da ociosidade aristocratica ocasionada pelo poder absoluto. Esse ponto é

importante e nos ajuda a compreender o viés politico da critica de Rousseau.

Ora, se a critica a ascensdo feminina e a galanteria pode ser relativizada segundo o
contexto social e politico, desse mesmo modo, a critica as ciéncias e as artes também o pode.
Alids, os inumeros exemplos histéricos utilizados na segunda parte do primeiro Discurso
mostram a esséncia do argumento de Rousseau, qual seja: ndo se trata de criticar as ciéncias e
as artes em si mesmas, mas sim de mostrar que elas sempre devem ser questionadas pelas suas
consequéncias morais e politicas. A historia nos ensina que ciéncias e as artes serviram antes
como meio de dominacédo e degeneracdo do que como meio de aperfeicoamento humano; seja
porque se desenvolveram em detrimento das habilidades militares e dos sentimentos patrioticos,
seja porque se nutriram do luxo e, consequentemente, da desigualdade. Mas se a histdria
mostrou esse quadro, isso néo significa que as coisas ndo poderiam ter ocorrido de maneira
diferente; se no limite o problema € politico, a solucéo, ou pelo menos o seu atenuante, também
se coloca no dominio da histéria e da politica. Dai se compreende a mudanca de posicao na
conclusdo do primeiro Discurso:

A providéncia eterna, colocando plantas medicinais salutares ao lado de vérias plantas
nocivas e, na constituicdo de inimeros animais malignos, o remédio para seus
ferimentos, ensinou aos soberanos, que sdo seus ministros, a imitarem-lhe a sabedoria.
Foi seguindo tal exemplo que, do proprio seio das ciéncias e das artes, fontes de
milhares de devassidGes, esse grande monarca, cuja gldria de época em época s6 se
tornara mais brilhante, extraiu essas sociedades célebres, encarregadas tanto do
perigoso deposito dos conhecimentos humanos quanto do depoésito sagrado dos

costumes... (ROUSSEAU, Discurso sobre a ciéncias e as artes, 1978, p. 349/ OC, I,
p. 26).1°

Como se pode notar, a critica mordaz cede espago para uma postura mais moderada.
Segundo esse raciocinio, caberia, portanto, ao poder politico instaurar verdadeiras academias,
outrora fruto da decadéncia, para se estabelecer um novo vinculo entre as ciéncias, as artes, a
moral e a politica. Tais academias, fomentadas por soberanos gloriosos, deveriam exigir a

dignidade de seus seletos membros, deveriam propor temas capazes de reanimar 0 amor a

10 Segundo Paul Arbousse-Bastide, nessa conclusdo do primeiro Discurso, Rousseau faz uma homenagem a Luis
XIV e a Luis XV, reis franceses que introduziram ordem nas ciéncias e nas artes criando as academias
(ARBOUSSE-BATIDE, 1978, p. 326).



23

virtude e a patria, e desenvolver ciéncia e arte ndo apenas agradaveis, mas também salutares

aos costumes:

Entdo, somente, ver-se-a o que podem a virtude, a ciéncia e a autoridade animadas por
uma emulacdo nobre e trabalhando concordes em favor da felicidade do género
humano. Mas, enquanto o poder estiver sozinho de um lado e, de outro, sozinhas as
luzes e a sabedoria, 0s sabios raramente pensardo grandes coisas, 0s principes mais
raramente fardo belas coisas e 0s povos continuardo abjetos, corrompidos e infelizes
(Ibid., p. 351/1bid., p. 30).

Apesar deste esforco retorico, o golpe contra as ciéncias e as artes ja tinha sido
desferido. A dura critica dirigida as Luzes fez barulho, alcangou o primeiro prémio da Academia
de Dijon e Rousseau se tornou um escritor célebre. Logo surgiram réplicas acusadoras de
contradicdo que exigiram dele explicar-se no pormenor. Da correspondéncia estabelecida com
Rousseau relativa ao primeiro Discurso, consideramos como pertinentes ao nosso tema trés

passagens. Vejamos um trecho na Resposta ao Rei da Polénia:

Mas como pode ser que as ciéncias, cuja fonte é tdo pura e o fim tdo louvavel, deem
origem a tantas impiedades, a tantas heresias, tantos erros, tantos sistemas absurdos,
tantas contrariedades, tantas inépcias, tantas satiras amargas, tantos romances
miseraveis, tantos versos licenciosos, tantos livros obscenos [...] (ROUSSEAU,
Resposta ao Rei da Poldnia, 1978, p. 376/ OC, IlI, p. 36).

E na Ultima resposta a Borde:

Na obscuridade dos antigos tempos e na rusticidade dos antigos povos, percebem-se,
em intmeros deles, virtudes assaz grandes, sobretudo uma severidade de costumes
que é a marca infalivel de sua pureza, a boa-fé, a hospitalidade, a justica e, o que é
muito importante, um marcado horror pela depravacéo [débauche], mée fecunda de
todos os vicios. A virtude ndo é, pois, incompativel com a ignorancia (ROUSSEAU,
Ultima resposta a Borde, 1978, p. 395/ OC, Ill, p. 74-75).

Portanto, Rousseau considera a débauche como a origem para 0s outros Vvicios.
Num sentido muito proximo ao da luxaria, a débauche é considerada como um excesso, um
desregramento no beber, no comer e nos prazeres sexuais.!! Esse ultimo sentido ganha um

acento maior na nota que Rousseau acrescenta a essa passagem:

O homem e a mulher sdo feitos para se amarem e se unirem; mas passada essa uniao
legitima, qualquer comércio de amor entre eles é uma tremenda fonte de desordens na
sociedade e nos costumes. E certo que s6 as mulheres poderiam tornar para nosso
meio a honra e a probidade. Mas elas rejeitam das méaos da virtude um império que s6
querem dever a seus encantos; assim, sé fazem o mal e, frequentemente, recebem, elas
mesmas, a punicdo dessa preferéncia. Tem-se dificuldade em conceber como, numa

11 Cf. Dictionnaire de L'Académie frangaise, 4th Edition (1762). In: < http://portail.atilf.fr/cqi-
bin/dicollook.pl?strippedhw=d%E9bauche&headword=&docyear=AL L &dicoid=ALL &articletype=1>. Acesso:
21/03/2017. Cf. <https://www.cnrtl.fr/definition/d%C3%A9bauche>. Acesso: 07/06/2019.



http://portail.atilf.fr/cgi-bin/dico1look.pl?strippedhw=d%E9bauche&headword=&docyear=ALL&dicoid=ALL&articletype=1
http://portail.atilf.fr/cgi-bin/dico1look.pl?strippedhw=d%E9bauche&headword=&docyear=ALL&dicoid=ALL&articletype=1
https://www.cnrtl.fr/definition/débauche
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religido tdo pura, a castidade pode se tornar uma virtude baixa e monacal, capaz de
tornar ridiculo todo homem e, eu diria, quase toda a mulher que ousasse ostenta-la;
enquanto que, entre 0s pagéaos, essa mesma virtude era universalmente respeitada,
considerada como cabivel aos grandes homens e admirada nos seus mais ilustres
herdis... (Ibid., p. 395-396/ Ibid., p.75).

Ainda nessa nota, Rousseau d& como exemplos Ciro, Alexandre, Cipido e a
personagem Cléomenes, da tragédia do poeta inglés Dryden, como exemplos de herdis
continentes. Segundo Bouchardy, Ciro ndo desejou ver Panteia, Alexandre ndo se apresentou
diante da bela esposa de Dario, e Cipido recusou uma bela prisioneira justamente por ser, ndo
um homem privado, mas um capitdo geral (BOUCHARDY, 1969, n. 3, p. 1272). Mais uma
vez, Rousseau atribui um poder ambivalente as mulheres. Esse poder, quando “mal dirigido”
traz mas consequéncias para 0s costumes, cujas mulheres mesmas sdo as primeiras vitimas.

Quando bem dirigido, o poder feminino refor¢a os valores morais como a honra e a probidade.

Como se pode notar nessa correspondéncia do primeiro Discurso, Rousseau reitera
que o progresso das ciéncias e das artes sdo antes o emblema da decadéncia moral e politica
que um sinal de melhoramento dos homens. A literatura € um signo exemplar dessa
degeneracdo porque ela floresce com o luxo e, de certo modo, assume um compromisso com a
mentalidade dominante. Nesse compromisso em que se sacrifica o génio pelo falso decoro, as
criacBes recorrem a temas frivolos e orientam os costumes no sentido oposto das virtudes
politicas. Entre as criacBes que recorrem a temas frivolos, Rousseau identifica o romance, mas
ndo aprofunda sua andlise no que toca as representacfes da paixao. Nesse caso, seguiremos a
indicacéo de Franklin de Mattos (2004), e passaremos para analise da Carta a d’Alembert sobre
os espetaculos, pois, segundo esse comentador, Rousseau também ataca 0s romances na sua

critica ao teatro.
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1.3 As paixdes e 0s costumes no teatro.

A Carta a d’Alembert foi publicada em 1758 como resposta ao verbete “Genebra”
da Enciclopédia (1757). Esse verbete foi redigido por d’Alembert ¢ nele ha uma critica a
austeridade das leis genebrinas que proibiam a instalacdo de um teatro de comédia na cidade.
D’Alembert afirma que essa proibi¢cdo tem sua origem no preconceito relativo a libertinagem
que se atribui aos costumes dos comediantes. D’Alembert sugere no verbete queo
estabelecimento de leis mais severas poderia moderar o comportamento dos atores, de modo
que os genebrinos poderiam ter teatro e espetaculos, institui¢bes importantes para 0 comércio,
o divertimento, e imprescindiveis para o refinamento do gosto e do espirito. Genebra poderia
ser um exemplo para toda a Europa ao reunir a sabedoria de Esparta e a polidez de Atenas
(D’ALEMBERT, “Genebra” in ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1995, p. 153 sS.).

Segundo Franklin de Mattos, Rousseau tinha razdes de sobra para se opor ao amigo
enciclopedista. Uma delas poderia ser o fato de haver uma “sombra ameagadora” de Voltaire
na recomendacdo de d’Alembert. O maior poeta dramatico daquele século estava instalado nos
arredores de Genebra e, quem sabe, ndo estaria pronto para invadi-la como uma trupe de
comediantes (MATTOS, Apresentacio. In: ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996, p. 7).12
Por essas razdes, Rousseau toma a pena no mesmo tom do primeiro Discurso, e produz uma
reflexdo critica contundente contra o teatro para preservar 0s costumes genebrinos. Bento Prado
Jr. (A retdrica de Rousseau, 2008) nos ajuda a compreender o teor da critica de Rousseau; ndo
se trata nem de critica teoldgico-moral, nem de critica metafisica,™® a Carta a d’Alembert, diz
Bento Prado, opera mesmo uma critica antropoldgica e politica ao teatro. Vejamos, entdo, como

Rousseau situa a questdo sexual nesse debate.

12 Mais precisamente, Voltaire habitava Les Delices, trata-se de uma residéncia que pertenceu ao filésofo e na
qual morou entre 1755 a 1760. Nessa residéncia, Voltaire escreveu importantes textos tais como “Poema sobre o
desastre de Lisboa” (1756) e “Candido” (1759). A residéncia recebeu filosofos ilustres, como d’Alembert, que em
1756 1a se hospedou para escrever o verbete “Genebra” da “Enciclopédia” (1757). Em razao do poema de Voltaire,
Rousseau publicou a “Carta sobre a Providéncia” (1756), na qual rebate os argumentos de Voltaire contra a
providéncia divina; e, em razdo do verbete “Genebra”, Rousseau escreveu a “Carta a d’Alembert sobre 0s
espetaculos” (1758), na qual, combate a tese do papel pedagogico do teatro. Como se pode notar, esse curto periodo
em que Voltaire habitou Les Delices foi um momento de intenso debate filosofico. Atualmente, a residéncia faz
parte dos sitios da Biblioteca de Genebra, abriga 0 Museu Voltaire, a sede da Sociedade Jean-Jacques Rousseau
de Genebra e é um importante centro de referéncia em pesquisa sobre o lluminismo.

13 A critica teolégico-moral que Bento Prado se refere diz respeito a querela do teatro no século XVII, e a critica
metafisica diz respeito a interpretagdo de Jacques Derrida na Gramatologia (1973).
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Podemos dividir a Carta a d’Alembert em trés grandes movimentos
argumentativos. No primeiro movimento, Rousseau considera as teses favoraveis ao teatro,
avalia se o efeito moral dos espetaculos € bom em si mesmo e se o teatro pode de fato melhorar
os costumes dos homens. Para o filésofo genebrino, o principal objetivo dos autores das pecas
é 0 de agradar ao publico; por analogia, o teatro seria uma espécie de pintura das paixdes
humanas e, enquanto tal, ndo poderia regra-las, mas apenas orna-las ou deforméa-las conforme
0 gosto do publico. Assim sendo, qualquer utilidade moral ou pedagogica se tornaria secundaria
diante da exigéncia de fruicao:

O teatro, em geral, é um quadro das paix6es humana, cujo original estd em nossos
coragdes: mas se 0 pintor ndo se preocupasse em adular essas paixdes, 0s espectadores
logo iriam embora e ndo mais quereriam ver-se sob uma luz que os levaria a se
desprezarem a si mesmos. Pois, se ele da cores detestaveis a algumas delas, isto ocorre
somente com aquelas que ndo sdo gerais e que sdo naturalmente odiadas. Assim, 0
autor ndo faz com isso mais do que acompanhar o sentimento do publico; e essas
paixdes desprezadas sdo sempre usadas para ressaltar outras, sendo mais legitimas,

pelo menos mais ao gosto dos espectadores (ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996,
p. 41/ OC, V, p. 17).

Ja as paix0es, que sdo como modelos para as pecas, variam conforme os povos. No
contexto dessa relacao entre as paixdes e 0s povos, Rousseau critica a apropriacdo moderna do
teatro antigo. Ele toma como exemplo o conceito de catarse. Como se sabe, segundo Aristoteles
a tragédia é uma imitacdo (mimese) de uma acdo elevada que, suscitando a piedade e o terror,
opera a purgacdo em semelhantes emocgdes (ARISTOTELES, Poética, 1449 b 24). Mas para
Rousseau, a piedade que a imitacdo teatral produz no homem moderno é estéril, pois apenas
satisfaz 0 amor-proprio e o exime dos verdadeiros atos de humanidade:

Ouco dizer que a tragédia leva & compaixao através do terror; seja, mas que piedade
é essa? Uma emocdo passageira e va, que ndo dura mais do que a ilusdo que a
produziu; um resto de sentimento natural logo sufocado pelas paix8es; uma piedade

estéril que se nutre de algumas lagrimas e nunca produziu o menor ato de humanidade
(ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996, p. 46/0C, V, p. 23).

Portanto, a comocao suscitada pela tragédia ndo tem nada de altruismo, ela apenas
satisfaz ilusoriamente os deveres para com a humanidade sem realmente firmar um
comprometimento moral com o outro. Na perspectiva dessa analise, os temas das tragédias
antigas tém, entdo, uma relagdo estreita com as paixdes dos povos antigos; de modo que as
acoes heroicas ficam deslocadas da realidade do homem moderno. S&o pecas agradaveis,
Rousseau ndo duvida disso, mas nem por isso elas tornam os espectadores mais virtuosos
justamente porque colocam a virtude muito acima dos homens. Ja as comédias, que sdo a
imitacio das baixas acdes (ARISTOTELES, Poética, 1449 a 32), sdo ainda piores, pois, ainda

que estejam mais proximas do homem moderno, ao ridicularizarem os vicios, ndo suscitam o
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amor a virtude, no maximo previnem os homens do ridiculo: “O ridiculo, pelo contrario, ¢ a
arma favorita do vicio. E com ela que, atacando no fundo dos coragdes o respeito que se deve
a virtude, ele finalmente extingue o amor que dedicamos a ela” (ROUSSEAU, Carta a
d’Alembert, 1996, p. 47-48/ OC, V, p. 25).

Ora, se na modernidade o aperfeicoamento moral por meio do teatro fica em
segundo plano, a solugdo dos dramaturgos para despertar o interesse do publico foi, entdo, a de
colocar em cena um tema mais sedutor. Rousseau vé a recorréncia do tema do amor como
elemento central das intrigas; no entanto, essa paixdo ndo era o principal assunto do teatro
antigo, justamente em razdo de sua banalidade (MATQOS, 2007). O amor, ainda que fosse
considerado como um “pequeno enfeite”, ¢, no entanto, uma paixdo perigosa e simboliza, na
visdo de Rousseau, a decadéncia da arte teatral:

Nessa decadéncia do teatro, vemo-nos obrigados a substituir as verdadeiras belezas
eclipsadas por pequenos enfeites capazes de se impor a multiddo. Nao sabendo mais
alimentar a forca do comico e dos caracteres, reforcamos o interesse pelo amor.
Fizeram a mesma coisa na tragédia para substituir as situagdes onde eram
representados interesses de Estado que ja ndo conhecemos e 0s sentimentos naturais
e simples que ndo convém a mais ninguém. Os autores rivalizaram para contribuir
para a utilidade publica, dando uma nova energia e um novo colorido a essa paixdo
perigosa; e, desde Moliére e Corneille, sé vemos terem éxito no teatro os romances,

com 0 nome de pecas dramaticas (ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996, p. 64/ OC,
V, p. 43).

Como se pode notar, a discussao sobre o tema do amor é um ponto de articulacédo
da critica rousseauniana dirigida a comédia e a tragédia modernas. Seguindo um raciocinio ja
presente no primeiro Discurso, o filésofo genebrino vé a ascensao da mulher aristocratica como
uma possivel causa da invasdo desse tema. As mulheres, quando ndo compunham elas mesmas
as pecas, serviam de conselheiras para os autores. Para Rousseau, é uma lei da natureza a
soberania da mulher sobre o homem nas relagdes amorosas; no entanto, o filésofo vé& com
reserva a difusdo dessa tematica, no modo pelo qual é representada no teatro, bem como no
poder nele implicado. Ainda que a posi¢do de Rousseau pareca puramente conservadora, € na
verdade uma posicao singular e abre toda uma reflexao sobre a alienag&o social pelo espetaculo
e pela ficcdo. No teatro, em que situacOes a representacdo do amor pode ser comica ou tragica?
Quando conjuges sdo enganados, quando um velho galante se apaixona por uma jovem, quando
é fonte de devassiddo nas cortes, ou ainda, nos desencontros amorosos de um Misantropo
apaixonado por uma coquete, peca de Moliére na qual Rousseau se detém mais, certamente 0
amor ¢é ridiculo e risivel; mas, considerando a projecédo e identificacdo dos espectadores,
Rousseau questiona até que ponto os quadros do adulterio, da impostura e da malicia s&o dignos

de riso e aplauso? De modo analogo, Rousseau acredita que quando a intriga suscita inveja,
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suspeitas, cilmes, assassinatos, suicidio, como em Zaira de Voltaire, certamente, 0 amor é
tragico, mas nem por isso tais representacdes previnem os espectadores das ilusdes da paix&o.
Ao contrario, diz Rousseau na analise da peca Berenice, de Racine, pois ainda que o desfecho
seja virtuoso, o acento que o dramaturgo da a paixdo provoca uma impressao mais forte que o
proprio sacrificio. Com uma percep¢do muito sutil dos sentimentos humanos e suas
transformac6es conforme as épocas, Rousseau mostra que o poder de seducéo do amor aumenta
guanto mais aumentam os obstaculos; de modo que todas as licbes preventivas que os autores
poderiam dar em suas pecas tém justamente o efeito contrario. Além disso, nas representacdes
do amor, o teatro utiliza modelos de perfeicdo que ndo encontramos na sociedade; assim, a
juventude, ao buscar ingenuamente amores honestos, acaba se entregando aos criminosos:
Retratem-nos o0 amor como quiserem; ele seduz, ou ndo é ele. Se estiver mal retratado,
a peca € ma; se estiver bem retratado, ele ofusca tudo o que esta ao seu lado. Suas
brigas, seus males, seus sofrimentos o tornam mais comovente ainda do que se néo
tivesse nenhuma resisténcia para vencer. Esses tristes efeitos, longe de
desencorajarem, tornam mais interessante o amor por suas proprias desgracas.
Dizemos, contra a vontade, que um sentimento tdo delicioso consola de tudo. Uma
imagem tdo doce amolece imperceptivelmente o coracdo: da paixao, pegamos o que
leva ao prazer e deixamos de lado o que atormenta. Ninguém se acredita obrigado a

ser um herdi, e é assim que, admirando o amor honesto, entregamo-nos ao amor
criminoso (Ibid., p. 71-72/lbid., p. 51).

Nesse primeiro movimento da Carta, podemos dizer entdo que o teatro, na viséo de
Rousseau, ndo pode melhorar os homens porque tem um compromisso com as paixdes e com a
fruicdo, de modo que o aperfeicoamento moral fica em segundo plano. Os autores modernos
recorrem, de maneira um pouco forcada, aos quiproquoés do amor para despertar o interesse do
publico na comédia e na tragédia. Porém, longe de representar os quadros da paixao em sua
riqueza e complexidade, pintam quase sempre costumes suspeitos, cujos modelos, na maioria

das vezes, encontram-se na alta sociedade.

Avancemos, agora, para um segundo movimento da Carta, aquele que analisa os
costumes; trata-se de movimento longo e sinuoso, passa por uma discussao sobre o duelo, a
curiosa proposi¢cao de uma “Corte de Honra”, por uma reflex@o sobre o oficio do comediante e
desemboca numa defesa do pudor feminino. Para Rousseau, ainda que o teatro ndo seja mau
em si mesmo, € necessario saber se se torna mau ao povo a que se destina. Em alguns lugares,
como Paris, o teatro é util para o luxo, a circulacdo do dinheiro, a moda e, sobretudo, para
distrair pessoas nocivas de crimes piores. Noutros lugares, como Genebra, o teatro seria nocivo,
pois alteraria os costumes locais, isto é, destruiria 0 amor ao trabalho, inspiraria o gosto pela
ociosidade, tornaria 0 povo covarde e ridicularizaria a virtude (Ibid., p. 79/Ibid., p. 59). Em

geral, o efeito moral do teatro é o mesmo, diz Rousseau, basta saber se 0s homens, apds serem
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modificados pelo teatro, convirdo aos seus respectivos paises. Como ja apontou Bento Prado Jr
(2008), trata-se de compreender a critica ao teatro como uma critica ao etnocentrismo de
d’Alembert.

Como vimos, no verbete, 0 matematico parisiense havia sugerido que leis mais
severas poderiam conter o desregramento comum dos comediantes. Em resposta, Rousseau
mostra que a eficdcia das leis para um povo esta no acordo destas com as tradigdes locais, de
modo que a imposicdo de leis estranhas as tradicdes de um povo avilta o povo e as leis. Em
outras palavras, ndo haveria cabimento estabelecer leis em Genebra contra costumes estranhos
aos proprios genebrinos. Em relacdo a mudanca nos costumes, a opinido publica pode
influenciar mais que as proprias leis. Ndo por acaso, Rousseau toma como exemplo o
preconceito aristocratico relativo a honra e a pratica do duelo. Nem a violéncia nem a severidade
do Tribunal dos Marechais de Franga mudaram uma opinido a respeito da honra, da coragem
ou da probidade de um particular, uma vez que estas ja tinham sido formadas na opinido do
povo. Como alternativa aos franceses, Rousseau propde a substituicdo do Tribunal dos
Marechais por uma “Corte de Honra”, sem violéncias fisicas, composta por militares, nobres e
por mulheres. Rousseau inclui as mulheres na Corte de Honra, pois, elas desempenham um
importante papel na formacdo da opinido:

Limitar essa competéncia aos nobres e aos militares é podar os rebentos e deixar a
raiz: pois se o ponto de honra faz a nobreza agir, faz o povo falar; uns sé duelam
porque 0s outros os julgam, e para mudar as a¢Oes de que é objeto a estima publica, é
preciso antes mudar os julgamentos que se fazem a seu respeito. Estou convencido de
que nunca se conseguira levar a bom termo essas mudancgas sem a intervencdo das

préprias mulheres, de quem depende em grande parte a maneira de pensar dos homens
(Ibid., p. 85/1bid., p. 65-66).

Vale notar que, a0 menos na hipdtese da Corte de Honra, Rousseau situa o poder
feminino sobre a opinido numa esfera que nao se limita a vida doméstica nem a informalidade.
Rousseau afirma ainda em nota que, pondo de lado a embriaguez e o amor, restam poucos
motivos importantes para os duelos (lbid., n. 29, p. 141/Ibid., p. 65). No caso das disputas
relativas ao amor, a questdo tem outros desdobramentos, pois envolve o adultério e os filhos
ilegitimos. Ou seja, em parte, a causa comum dos duelos se deve as desordens nos proprios
costumes sexuais, o que contradiz abertamente a “moral” do ponto de honra e mostra toda sua
hipocrisia. A questdo dos duelos nos sugere uma relagdo muito estreita entre os costumes, a
opinido e as leis, na qual a questdo sexual ndo fica deslocada. No fundo, Rousseau quer nos
dizer que as leis pouco podem quando estdo em desacordo com os costumes. Portanto, ainda

que se estabelecam leis para conter a dissipacao dos comediantes, como sugere d’ Alembert, as
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leis s6 tém poder sobre os costumes na constitui¢do primitiva do corpo politico. Néo se trata
simplesmente de negar o devir aos costumes; mas sim de afirmar que eles tém uma légica
prépria de transformacéo, que eles nem sempre se curvam as leis civis (Ibid., p. 87/ Ibid., p. 67-
68).

Dito isso, Rousseau passa, entdo, a considerar a razao da opinido gerada em relacao
aos costumes dos comediantes. Por exemplo, 0s gregos antigos, os inventores da tragédia e da
comédia, admitiam os comediantes porque, sendo o teatro a céu aberto, acessivel a todos,
praticado por cidad&os, representando temas nacionais e religiosos, os espetaculos tinham uma
funcdo social e politica (Ibid., p. 90-91/Ibid., p. 72). Mas na modernidade, quando a cena é
privatizada num antro escuro, de onde poderia advir o preconceito relativo aos comediantes?
Ap0s recusar a condenacao meramente teoldgica, pois 0s romanos condenavam os comediantes
antes mesmo do cristianismo (Ibid., p. 89/Ibid., p. 70), Rousseau examina a natureza do
comediante sob duas perspectivas distintas: a do talento e a da profissao. O talento consiste em
imitar, adotar um carater diferente do real, fingir sentimentos, dizer coisas que ndo se pensa e
esquecer-se de si de tanto ser outro. J& a profissdo consiste em trocar todo esse talento por
dinheiro, numa verdadeira forma de alienacdo. E levando uma vida dispendiosa que a profisséo
ndo sustenta, os comediantes sdo tentados, diz Rousseau, a fazer valer seu talento fora do palco,

eis ai a razdo do preconceito:

Esses homens tdo bem trajados, tdo bem treinados nos tons da galanteria e das paixdes,
ndo abusardo nunca dessa arte para seduzir a juventude? Serd que esses patifes, tdo
sutis de lingua e de mao no palco, nas dificuldades de um oficio mais dispendioso do
que lucrativo, ndo exercerdo nunca certas distragdes Uteis? [...] A tentagdo de agir mal
sempre aumenta com a facilidade; e os comediantes precisam ser mais virtuosos do
que os outros homens para ndo serem mais corrompidos (Ibid., p. 92/Ibid., p. 73).

Ja em relacdo a libertinagem, para Rousseau, ela advém do intercambio continuo
entre os comediantes e as comediantes. Nesse dificil trecho da Carta a d’Alembert, Rousseau
apresenta pela primeira vez uma teoria da diferenca entre 0s sexos, e € no interior dessa teoria
que ele faz a defesa do pudor feminino. Vejamos: segundo o autor, a ligagdo entre 0s sexos é
forte e natural; podemos dizer que o0 sexo estabelece uma relacdo de alteridade e de polarizagédo
em que o carater de um determina e reforca por oposicéo o carater do outro. Com a alteridade
e a distingd@o de caracteres, da-se origem as diferencas nos gostos e nos costumes, que podem
variar conforme os paises, mas que observam sempre “o mesmo grau de bondade”, ou seja, as
variagoes de gostos, costumes e inclinacdo dos sexos nas diversas nagdes observam as regras

de conformacao dessa relacédo de alteridade e de polarizacéo:
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Em todo Estado, em todo pais, em toda condicdo, os dois sexos tém entre si uma
ligacdo tdo forte e tdo natural que os costumes de um sempre decidem quais serdo o0s
costumes do outro. N&o que esses costumes sejam sempre 0S mesmos, mas tém
sempre 0 mesmo grau de bondade, modificado em cada sexo pelas inclinacdes que
Ihe séo proprias. (Ibid., p. 93/Ibid., p. 74).

Como se pode notar, esse € um trecho dificil em que Rousseau embaralha as no¢Ges
que podemos considerar como de natureza (ligacdo entre os sexos) e as noc¢des de sociedade
(Estado, pais, condicdo, costumes). Rousseau toma como exemplo a Inglaterra e diz que as
inglesas sdo doces e timidas, e que os ingleses sdo duros e ferozes; essa oposicao reforgca o
cardter dos sexos que a nagdo leva ao extremo. Fora isso, eles sdo semelhantes: vivem
separados, amam o jogo, a patria, as leis, a fidelidade conjugal e, quando a violentam, “nao
fazem dessa violagdo ponto de honra”, sdo frios, silenciosos, mas arrebatados em suas paixoes,
para ambos o amor ¢é terrivel e tragico:

Desse gosto comum pela soliddo, nasce também o das leituras contemplativas e dos
romances, de que a Inglaterra esta inundada. Assim, ambos, mais recolhidos em si
mesmos, se entregam menos a imitagOes frivolas, adquirem mais o gosto pelos

verdadeiros prazeres da vida e se preocupam menos em parecerem felizes do que em
sé-lo (Ibid., p. 94/1bid., p. 75).

Esse elogio aparentemente despretensioso ao gosto pela solidao dos ingleses ja nos
indica uma mudanca de opinido e uma concess@o que Rousseau faz a0 romance, mas recusa ao
teatro. Nas suas consideracdes sobre a diferenca entre os sexos, Rousseau afirma ainda que uma
das razdes dessas diferencas ocorre porque a vida das mulheres, em geral mais sedentaria, é um
desenvolvimento continuo dos seus costumes, enquanto que 0s costumes dos homens tendem a
se uniformizar por causa da vida nos negéocios. Donde ele concluir que: “para julga-los [0s
homens], € preciso esperar para vé-los em seus prazeres. Quer V. Sa. conhecer 0os homens?
Estude as mulheres” (Ibid.). Rousseau também ¢ consciente de que se ele defender que os bons
costumes para as mulheres consistem na vida retirada, no cuidado da familia e no pudor, os
“filosofos” irdo se levantar contra ele. Jean Rousset contextualiza a discussdo de fundo que
coloca Rousseau nessa defesa do pudor contra um certo tipo de mentalidade vigente: certos
filésofos, como Diderot e La Mettrie, afirmavam que o pudor era um preconceito popular, uma
enganacao das leis dos pais e dos maridos contra as mulheres, um mero produto da educacao

inexistente nos animais.'* Ainda que a defesa do pudor pareca conservadora e ingénua, a analise

14 Segundo Rousset, Diderot afirma que o pudor € um preconceito na Carta sobre 0s cegos, ideia desenvolvida
em textos posteriores: o capitulo XVIII das Joias indiscretas, e o0 Suplemento & viagem de Bougainville, capitulo
III; La Mettrie, n’O homem maquina, compara o adolescente envergonhado descobrindo com dificuldades o jogo
sexual, enquanto os animais ja o sabem rapidamente porque, sem educacdo, eles ndo tém nossos preconceitos.
Rousseau, diz o comentador, sempre sustentou que o pudor é natural; que ele é a defesa da mulher contra o ataque
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de Rousseau nos parece nuangcada e complexa, ndo se trata apenas de dizer que o pudor € natural,
mas sim de distinguir e de articular elementos da natureza e da cultura na compreensdo do

problema de um ponto de vista antropoldgico.

O ponto de partida de Rousseau é de que o pudor é um fato: “Digam o que disserem,
¢ alguma coisa a vergonha que encobre aos olhos dos outros os prazeres do amor”
(ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996, p. 95/0C, V, p. 76). Em seguida, Rousseau considera
o pudor como algo natural; como uma “salvaguarda comum que a Natureza deu aos dois sexos”,
semelhantemente as trevas para o descanso e 0 sono que evita ataques inesperados (Ibid.). Sem
0 pudor, diz Rousseau, a ordem de ataque e de defesa mudaria de modo que ndo encontraria um
acordo entre o poder e vontade, e 0s desejos nunca Seriam compartilhados: “o amor deixaria de
ser a sustentagdo da Natureza e passaria a ser seu destrutor e seu flagelo” (Ibid., p. 96/Ibid., p.
76). Nesse momento da argumentacgdo, Rousseau ja transita da natureza para a convencao, pois
ele compreende o pudor como um nivel de resisténcia para que um acordo entre as partes se
estabeleca, de modo que a unido sexual ndo se confunda com a violéncia. Rousseau considera
o0 pudor como algo facticio, um elemento préprio na arte da seducao que intensifica a excitagdo

dos desejos:
Os desejos encobertos pela vergonha ficam até mais sedutores; atrapalhando-os, o
pudor os excita: seus temores, seus desvios, suas reservas, suas timidas confissoes,

sua terna e ingénua finura dizem melhor o que ele acredita fazer calar do que a paix&do
teria dito sem ele: o pudor d& valor aos favores e dogura as recusas (Ibid.).

Nesse caso, o pudor é uma contencdo que aumenta o prazer no momento do gozo;
um hedonismo mais sabio. No contexto dessa arte de seducédo, o pudor produz o engajamento,
torna-se reciproco e afasta, uma vez mais, a possibilidade da violéncia. Diz Rousseau em nota:

O homem de bem e 0 amante abstém-se, mesmo quando poderia obter. Arrancar esse
consentimento técito é usar de toda a violéncia permitida no amor. Lé-lo nos olhos,
vé-lo no jeito apesar da recusa da boca é a arte de quem sabe amar; se ele, entdo,
completa sua felicidade, ndo é brutal, e sim honesto; néo ultraja o pudor, mas respeita-

0, serve-0; deixa-lhe a honra de ainda negar o que talvez lhe tivesse abandonado (lbid.,
p. 141-142/1bid., p.78).

Esse € um dos pontos mais delicados da argumentacdo de Rousseau acerca dessa
linguagem da seducdo. Essa linguagem se vale de gestos que iludem seus reais sentidos: a

abstencdo pode significar o mais intenso desejo de posse, e a recusa pode significar permisséo

do homem (NH, 18 XLVI), sem o qual o amor perderia seu encanto (5% Cartas morais; Emilio, livro 1V).
(ROUSSET, Notes et variantes. In: ROUSSEAU, OC, V, 1995, p. 1354-1355).
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e entrega, 0 mais intenso desejo de ser possuida. O trecho mostra que nessa arte da seduc¢éo, a
fronteira entre a unido sexual consensual e a ndo consensual é ténue e depende em larga medida
de uma qualidade moral de uma das partes e de um esforco retérico matuo: o0 homem de bem
se abstém quando pode possuir, desse modo ele vence o pudor feminino com a moderacéo, a

versdo masculina do pudor; eis 0 acordo entre o poder e a vontade na partilha dos desejos.

Rousseau passa, agora, em exame a tese dos adversarios. Se o pudor fosse mero
preconceito das leis e da educacgéo, entdo, deveria ser mais forte nas sociedades mais educadas
e cultivadas, e mais fraco nas sociedades mais simples e primitivas. Acontece exatamente o
contrario, os habitantes do campo sdo mais castos e modestos. Ja a analogia com os animais
ndo é conclusiva tampouco verdadeira, pois, nos homens:

Basta estabelecer em sua espécie as primeiras relagcdes da sociedade para dar a seus
sentimentos uma moralidade sempre desconhecida dos animais. Os animais tém

coragdo e algumas paixfes; mas a imagem ficticia (sainte image) do honesto e do belo
S0 entrou no coragdo do homem (lbid., p. 97/Ibid., p. 79).

Nesse trecho, o pudor se coloca como um sentimento moral, uma distingéo clara
entre a natureza e a sociedade. Nessa passagem, Rousseau acrescenta uma nota a respeito de
uma possivel objecdo: “As mulheres selvagens ndo t€ém pudor, pois andam nuas”. Ao que
Rousseau responde ironicamente que as mulheres modernas tém menos, “pois se vestem” (Ibid.,
p. 142/Ibid., p. 79). Sobre essa questdo, Rousseau remete a outro exemplo em que, quando ao
final da Carta, coloca a si mesmo uma objec@o semelhante sobre a nudez das lacedemonias nas

festas espartanas:

O poder imediato dos sentidos é fraco e limitado: é por intermédio da imaginag&o que
provocam seus maiores estragos; é ela que cuida de excitar os desejos, dando a seus
objetos ainda mais atrativos do que Ihes deu a Natureza; é ela que com escandalo
descobre ao olho o que ele ndo vé s6 como nu, mas como devendo ser vestido. Nao
hé traje tdo modesto através do qual um olhar excitado pela imaginagdo nao va levar
os desejos (Ibid., p. 135/1bid., p. 123).

Portanto, na visdo de Rousseau, mesmo o corpo nu ja é uma forma de significacédo
no estado de sociedade, de modo que a nudez ndo tem 0 mesmo sentido para os espartanos, tao
pouco para os selvagens, como o tem para 0 homem europeu moderno. O erotismo reside
justamente na imaginacéo, esta faculdade desperta mais os sentidos que a propria nudez. Ou
seja, nesse ponto, Rousseau desloca a discussdo dos desejos da esfera da natureza para o
dominio da cultura, de modo que a relagdo entre o corpo, 0s desejos e a imaginagao passa
tambem por um exame das diversas formas de sociedade na Historia. O pudor, diz Rousseau,

foi do interesse dos “antigos povos policiados”, como “os persas, 0s gregos, 0s romanos ¢ |...]
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os egipcios”, até o momento em que costumes barbaros se imiscuiram ao dos europeus e se

intensificaram pela literatura:
Desde que hordas de barbaros, arrastando consigo suas mulheres em seus exércitos,
inundaram a Europa, a licenciosidade dos acampamentos, unida a frieza natural dos
climas setentrionais, que torna a reserva menos necessaria, introduziu outra maneira
de viver, favorecida pelos livros de cavalaria, onde as belas damas passavam a vida a
se fazerem raptar por homens, com toda a honra. Como esses livros eram a escola de
galanteria da época, as ideias de liberdade que inspiram se introduziram, sobretudo
nas Cortes e nas grandes cidades, onde as pessoas se vangloriam mais de polidez; pelo

préprio progresso dessa polidez, ela teve de finalmente degenerar em grosseria (Ibid.,
p. 100/Ibid., P. 82).

Portanto, ainda que a defesa o pudor seja em grande medida conservadora,
podemos, no entanto, considerar a posicdo de Rousseau nesse tocante de maneira mais
nuancada. Entre a natureza e a sociedade, a reflexdo de Rousseau passa por uma analise
historica das distintas formas da relacao entre o corpo, o desejo e a imaginacao, no qual o pudor
assume um valor, por assim dizer, antropolégico e critico. Num certo sentido, o pudor é do
interesse da natureza, na medida em que é uma moderacdo que impede que a perpetuacdo da
espécie tenha o efeito contrario ao seu objetivo; noutro sentido, o pudor ¢ artificial, porque se
manifesta na espécie humana logo que se estabelecem as primeiras relacdes de sociedade. Nesse
caso, ele assume sentidos diversos, seja na forma de uma arte de seducéo, seja na forma de
regulacdo entre aquilo que é permitido ou proibido na satisfacdo dos desejos. Como se pode
notar, esse segundo movimento da Carta é bastante sinuoso; para explicar a razao da reputacéo
geral relativa aos comediantes, Rousseau inicia com uma analise da relacdo entre as leis e 0s
costumes, apresenta uma critica ao duelo e desemboca numa defesa do pudor porque, para ele,
a libertinagem é uma grande fonte de desordem social, um costume inevitavel entre os

comediantes por causa do intercdmbio sexual entre os atores e as atrizes.

Vejamos agora o terceiro movimento sobre as possiveis influéncias do teatro na
economia e na politica de Genebra. Nesse terceiro movimento, o contra modelo é a sociedade
parisiense e o0 argumento geral consiste em dizer que o teatro convém aos parisienses porque
Seus costumes, sua economia e seu regime politico comportam tal instituicdo. A reciproca nao
é verdadeira no caso genebrino, em primeiro lugar porque, devido ao baixo nimero de
habitantes e da riqueza ser uma consequéncia da vida laboral, um teatro instalado, sendo uma
diverséo dispendiosa e excludente, comprometeria o gosto pelo trabalho, envolveria o custeio
do Estado, sem retorno ao povo. O custo do teatro e os impostos em geral pesariam mais sobre
0s pobres, e a introducéo desse luxo reforcaria a desigualdade (Ibid., p. 102 ss./Ibid., p. 85 ss.).

Para Rousseau, seja qual for o tamanho de um Estado e a forma de governo, a desigualdade
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deve ter limites; no entanto, ela é sempre mais nociva as republicas que as monarquias. Nas
republicas, os suditos e o soberano sdo 0s mesmos, mas considerados de perspectivas diferentes;
na medida em que sdo 0s mesmos, a igualdade e a justica sdo mais necessarias para manter o
equilibrio entre as partes que constituem o Estado. Nas monarquias, como o principe 0 0S
stditos ndo sdo os mesmos, a desigualdade nédo é tdo nociva, pois ndo implica diretamente na
relagdo de equilibrio entre o povo e o principe:
Numa monarquia em que todas as ordens sdo intermedidarias entre o principe e o povo,
pode ser muito indiferente que alguns homens passem de uma a outra ordem: pois,
como outros os substituem, essa mudanga ndo interrompe a progressdo. Mas numa
democracia em que os siditos e o soberano sdo apenas 0s mesmos homens
considerados de pontos de vistas diferentes, tdo logo a minoria sobrepuja em riqueza
a maioria, é preciso ou que o Estado pere¢a ou mude de forma. Quer o rico se torne
mais rico, quer o pobre mais indigente, de uma ou de outra forma a diferenca entre as

riquezas ndo deixa de aumentar; e essa diferenga, levada além da medida, é o que
destroi o equilibrio a que me referi (Ibid., p. 120/Ibid., p. 105).

Em segundo lugar, existem costumes particulares em Genebra, em consonancia
com seu regime politico e com sua economia, que desapareceriam com a introducdo do teatro.
Os costumes aos quais Rousseau se refere sdo os das associacdes particulares, segundo sexo e
0s gostos. Para o fil6sofo suico, essas associacdes sdo importantes, pois evitam o intercambio
continuo entre os sexos e conservam a diferenca sexual entre cidadaos e cidadds. Nos circulos,
0s homens conservam 0 amor a patria e gosto pela vida ativa. J& as sociedades de mulheres
desempenham o papel de censoras dos bons costumes pela formacao da opinido. Em oposicédo
aos circulos e as sociedades genebrinos, estdo os saldes, a corte e, sobretudo, o teatro parisiense,
onde a opuléncia, o intercAmbio entre 0s sexos, e a licenciosidade ndo chocam nem causam
grandes prejuizos, pois estdo no contexto social e politico de uma Monarquia. E para Rousseau,
a diferenca entre os sexos é mais importante nas Republicas que nas Monarquias; nas
Republicas todo cidaddo é também soldado; se os cidaddos perdem o gosto pelo campo, pela
vida ativa, a caga e pelas armas, isso refletiria diretamente na seguranca da cidade:

Sigamos as indica¢des da Natureza, consultemos o bem da sociedade; veremos que 0s
dois sexos devem reunir-se algumas vezes e viverem normalmente separados. Disse-
0 ha pouco a respeito das mulheres, digo-0 agora a respeitos dos homens. Eles se
ressentem tanto ou mais do que elas de seu comércio demasiado intimo; elas s6
perdem os costumes, n6s perdemos a0 mesmo tempo 0s costumes e a constituicdo:
pois 0 sexo mais fraco, sem condigdo de ter nossa maneira de viver, penosa demais
para ele, obriga-nos a ter a sua, mole demais para nds, e, ndo querendo mais tolerar
nenhuma separacdo, por ndo poderem tornar-se homens, as mulheres tornam-nos
mulheres. Esse inconveniente, que degrada o homem, é muito grande em toda parte;
mas é sobretudo em Estados como o0 nosso que importa preveni-lo. Que um monarca

governe homens ou mulheres, isso lhe deve ser bastante indiferente, contanto que seja
obedecido; mas, numa Republica, sdo precisos homens (Ibid., p. 108-109/1Ibid., p. 92).
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Nessa passagem, Rousseau levanta duas possiveis objecOes a respeito da forca
fisica feminina, elas dizem respeito as mulheres barbaras e espartanas que conviviam com 0s
homens e que participavam do exército. Rousseau considera que, em geral, as mulheres dao
inimeros exemplos de forca e de coragem, e nos exemplos em questdo, o intercambio nédo
trouxe um prejuizo politico para essas sociedades porque foram as mulheres que se tornaram
tdo robustas quanto aqueles homens. Rousseau poderia ainda argumentar que essa variagao de
inclinacdo e de costume, ainda assim, observa o “mesmo grau de bondade”, isto €, observa a
relacdo de alteridade e polarizacdo que produz a diferenca entre os sexos naquelas sociedades.
Como se pode notar, Rousseau pressupfe uma concepcdo de cidadania bastante austera e
relativamente deslocada de seu proprio tempo, pois em tese a virilidade masculina corroboraria
a virtude republicana. Nesse contexto, o filésofo estima que a introducéo do teatro, do luxo e
da libertinagem transformariam os cidaddos num sentido fisico e moral, pois ndo se trata apenas
do enfraquecimento fisico que teria consequéncias na defesa da cidade, mas também do
enfraquecimento moral, isto é, na incapacidade do sacrificio individual em nome da

coletividade.

Os circulos e as sociedades tém também seus inconvenientes. As sociedades de
mulheres sdo maledicentes, mas por outro lado reiteram o poder de influéncia das mulheres
sobre a opinido publica, como uma espécie de “Corte de Honra”. E os circulos tém o
inconveniente do vinho. Mas, para Rousseau, esse inconveniente é menor quando comparado
com a libertinagem do teatro, sobretudo, na parte da populacdo que Rousseau considera como
a mais vulneravel: a juventude. A intemperanca do vinho, diz Rousseau, compromete a razao
apenas momentaneamente e nao apetece tanto os jovens; enquanto o desejo sexual é a paixao
dominante na juventude, de modo que a intemperanga sexual corrompe a razdo em Seu
nascimento e compromete, posteriormente, a obediéncia as leis:

O vinho atrai menos a juventude e a abate com maior facilidade; um sangue ardente
da-Ihe outros desejos; na idade das paixdes, todas se acendem ao fogo de uma so delas,

a razdo corrompe-se ao nascer € 0 homem ainda indomado torna-se indisciplinavel
antes de ter carregado o jugo das leis. (Ibid., p. 115-116/Ibid., p.100).

Ou seja, a libertinagem é vista por Rousseau ndo apenas como uma fonte de
corrupgao moral, mas também de corrupcao politica, pois ela compromete o desenvolvimento
da autonomia da razéo, o que constitui uma preocupacao fundamental na educacdo politica dos

jovens. No préximo capitulo, veremos que esse sera um tema caro para o preceptor do Emilio.

Uma vez precavido o leitor dos possiveis prejuizos da instalacdo de um teatro de

comeédia, resta ainda indagar a Rousseau como, entdo, conjugar prazer e divertimento com o
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interesse moral e politico? Ao final da Carta a d’Alembert, Rousseau apresenta uma proposta
de espetaculos convenientes as particularidades da Republica de Genebra. Sao eles: as festas
civicas e os bailes publicos:
[...] ndo adotemos esses espetaculos exclusivos que encerram tristemente um pequeno
nlmero de pessoas hum antro escuro; que as mantém temerosas e madveis no siléncio
da inacédo; que s6 oferecem aos olhos biombos, pontas de ferro, soldados, aflitivas
imagens da servidao e da desigualdade. Néo, povos felizes, ndo sdo essas as vossas

festas! E ao ar livre, é sob o céu que deveis reunir-vos e entregar-vos ao doce
sentimento de vossa felicidade! (Ibid., p. 128/Ibid., p. 114)

Se 0 gosto parisiense prefere o teatro, o rebuscamento, o luxo e a excluséo,
Rousseau recomenda festas civicas aos genebrinos, festas populares ao ar livre, sem
representacdo, ao estilo das comemoragdes militares e dos jogos de prémios gregos. Trata-se
de uma verdadeira democratizacdo dos espetaculos.®® Nesse caso, a festa seria Gtil ao Estado,
pois tendo uma diversdo publica, o cidaddo cumpriria melhor seus deveres, e ndo havendo
representacdes, mascaras nem grandes distin¢des sociais, mas sentimentos coletivos, as festas

civicas contribuiriam para o reconhecimento de si e o pertencimento a uma coletividade.

No contexto da festa civica, Rousseau também situa o lugar dos desejos sexuais.
Ora, se 0 teatro incentiva o espirito da galanteria e as relagdes secretas, um baile publico, por
outro lado, poderia promover encontros entre 0s jovens no interesse da paixao e do casamento
legitimo. Nessa ocasido, Rousseau gostaria que se tivessem menos escripulos em relagdo a

danca:

[...] como se houvesse maior mal em dangar do que cantar; como se ambos esses
divertimentos ndo fossem igualmente uma inspiracdo da Natureza; e como se fosse
um crime para pessoas destinadas a se unirem divertirem-se em comum com uma
honesta recreacdo. O homem e a mulher foram feitos um para o outro. Deus quer que
sigam seu destino, e certamente o primeiro e mais santo de todos os lagos da sociedade
é o0 casamento. Todas as falsas religies combatem a Natureza; s6 a nossa, que a segue
e regula, proclama uma instituicdo divina e conveniente ao homem. Com relacdo ao
casamento, ela ndo deve somar aos obstaculos de ordem civil outras dificuldades que
0 Evangelho ndo prescreve e que todo bom governo condena; mas diga-me entdo
alguém onde os jovens casadouros poderdo tomar gosto um pelo outro, e verem-se
com mais decéncia e circunspecdo do que numa reunidao onde os olhos do publico,
incessantemente voltados para eles, 0s obrigam a reserva, & modéstia e a se
observarem com o maior cuidado? [...] (Ibid., p. 129-130/Ibid., p. 116)

Como se pode notar nesse excerto, Rousseau critica tanto a religido catolica quanto

a protestante. Em comentario a essa passagem, Jean Rousset confirma essa critica e nos aponta

15 Sobre a relacéo entre a politica e a estética de Rousseau, ver o importante trabalho desenvolvido pelo professor
Salinas Fortes: O Paradoxo do espetaculo — politica e poética em Rousseau (1997).
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que essas paginas sdo enderegadas aos rigoristas do calvinismo. A danga, diz 0 comentador,
tem sua justificacdo tedrica na origem das sociedades, quando se formam os primeiros lagos
entre 0os homens, como mostra o Ensaio sobre a origem das linguas (ROUSSET, 1995, p. 1377-
1376). De fato, nesse paragrafo em que se articulam a festa civica e o desejo sexual, ao
mencionar o canto, a danga e 0 amor como inspiragdes da natureza, Rousseau nos remete ao
registro da festa primitiva, retratados tanto no Discurso sobre a origem da desigualdade, quanto
no capitulo 1X do Ensaio sobre a origem das linguas. Em ambos os textos, Rousseau assinala
0 comércio sexual como uma ocasido propicia para a socializacdo da espécie humana. Aqui, na
Carta a d’Alembert, Rousseau afirma que o casamento é destinacdo do homem e da mulher,
por essa razao, recusa a culpabilizacdo religiosa dos desejos sexuais. Nessa linha de raciocinio,
podemos dizer que, ao obstar a espontaneidade dos desejos, a religido, como a galanteria, pode
incitar manobras secretas entre a juventude que teriam efeitos nocivos na ordem civil:

Os prazeres licitos de que privamos uma jovem alegre e divertida, ela os substitui por

outros mais perigosos [...] De tanto nos escondermos como se fossemos culpados,

somos tentados a sé-lo. A inocente alegria gosta deve se evaporar a luz do dia; mas o

vicio é amigo das trevas (ROUSSEAU, Carta a d’Alembert, 1996, p. 130-131/0C, V,
p. 117).

Por essa razdo, as festas publicas inspiram uma nova recreacao de inverno, onde 0s
participes também sdo vistos por todos, e constitui uma ocasido honesta para 0s jovens se
conhecerem sem mascaras sociais:

De minha parte, longe de reprovar divertimento tdo simples, gostaria, pelo contrério,
que eles fossem publicamente autorizados, e que se prevenisse todo desregramento

particular transformando em bailes solenes e periddicos, abertos indistintamente a
toda a juventude casadoura (Ibid., p. 131/1bid., p. 117).

Nesses bailes publicos, Rousseau acrescenta a presenca de toda comunidade
genebrina: 0s magistrados para manter o respeito as leis, aos costumes e a decéncia; 0s
familiares para zelar por seus filhos; pessoas casadas como espectadores e juizes; pessoas de
idade as quais todos deveriam uma profunda reveréncia e para que, no Gltimo baile, escolhessem
a moca mais agradavel para ser homenageada pelos magistrados. E enfim, aquelas que vierem

a se casar, que ganhassem um prémio ou uma distin¢do publica.

Ndo podemos esquecer que tudo que Rousseau propde aqui se circunscreve a
manutencdo dos costumes genebrinos, ou seja, sua proposta ndo tem valor universal, mas sim
recusar o etnocentrismo subjacente a proposta de d’ Alembert. Em todo caso, se as festas civicas
ocupam o lugar dos espetaculos exclusivos, no que diz respeito ao divertimento, os bailes

publicos desempenham um papel de regulador moral e politico da sexualidade. Uma espécie de
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politica sexual em que a aproximacao entre 0s sexos acontece sob os olhares dos cidadaos e dos

magistrados:
[...] Aperfeicoando este projeto com as mesmas intencdes, sob um ar de galanteria e
de diversdo dariamos a essas festas varios fins Gteis que fariam delas um objeto
importante de ordem e de bons costumes [...] esses casamentos, menos circunscritos
pelas mesmas condigBes, preveniriam as dissen¢fes, moderariam a excessiva
desigualdade, conservariam melhor o corpo do povo no espirito de sua constituicdo;
esses bailes assim dirigidos se pareceriam menos com um espetaculo publico do que
com a reunido de uma grande familia, e do seio da alegria e dos prazeres nasceriam a

conservacao, a concoérdia e a prosperidade da Republica (Ibid., p. 132/Ibid., p. 119-
120).

A conciliagdo entre o lazer, o prazer, no interesse da moral e da politica, ao final da
Carta a d’Alembert, sugere uma imagem bastante idilica para Genebra, é verdade, mas essa
imagem também nos convida a pensar a sexualidade como uma preocupacdo no interior do
pensamento politico de Rousseau. A espontaneidade dos desejos, sem o constrangimento dos
preconceitos sociais, permite considerar a felicidade conjugal dos particulares, como um signo
de prosperidade de uma comunidade que ndo foi prejudicada por uma moral excessivamente
hedonista, nem pelo vicio da desigualdade. Esse controle das relacBes entre os particulares, por

meio de festas e bailes, é um dispositivo presente no pensamento moral e politico de Rousseau.

Cabe-nos agora fazer um balanco sobre a questdo sexual no debate sobre o teatro
em Rousseau. Na analise das pecas, Rousseau declara que a representacdo da paixao, tal como
é feita no palco, interessa e seduz o espectador, mas isso ndo torna os homens melhores. Contra
0 suposto papel pedagdgico do teatro, Rousseau indica que, por causa do efeito moral das pegas
e do comportamento dos comediantes, haveria mesmo uma desordem no ambito dos costumes
sexuais que corroboraria para o declinio da cidade de Genebra. No entanto, durante sua
exposicdo sobre o tema do pudor, ele argumentou em favor de uma arte da seducdo, que haveria
uma identificagdo entre 0 homem de bem e o verdadeiro amante, e na sua proposi¢do de
espetaculos republicanos, ele sugere aperfeicoar esse projeto com ares de galanteria. Nesse
caso, ha uma ambivaléncia na paixdo amorosa em que dependendo no modo pelo qual é
direcionada ela pode trazer beneficio para o individuo e para comunidade. Assim como no
Discurso sobre as ciéncias e as artes, € uma critica a principio negadora, mas que ao cabo faz
concessoes. Essa mudanca de posicdo nos convida a pensar agora a representacdo da paixao a
partir do Prefacio do romance A Nova Heloisa, pois esse texto também nos indica de que modo
as belas-letras se colocam como atenuantes da degeneracdo moral justamente no modo pelo

qual elas influenciam nas paixdes e nos costumes sexuais.
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1.4 As ligdes do romance

Segundo Franklin de Mattos (2004), tudo aquilo que Rousseau disse contra o teatro
em 1758, vale igualmente para o0 romance, e 0 mais embaragoso era que o proprio Rousseau ja
iniciava, nesse mesmo periodo, A Nova Heloisa. Como compreender essa postura ambivalente?
Uma maneira de compreender um aspecto dessa mudanca de posi¢do esta no papel que o
romance desempenhou no cenario inglés no século XVI1I. Como vimos anteriormente, para lan
Watt (2010), a ascensdo do romance refletia no campo literario as transformacgdes sociais
ocasionadas pela emergéncia da burguesia. Watt se apoia em romancistas como Defoe,
Richardson e Fielding, para afirmar que aquilo que distingue o romance moderno em
comparacdo com outras formas literarias anteriores ¢ o “realismo formal”, cujo surgimento teria
ocorrido primeiramente na Inglaterra, e cuja base estaria na filosofia moderna. Para justificar
sua interpretacdo, Watt maneja algumas categorias conceituais do realismo filosofico e
estabelece um paralelo com as inovacdes nas técnicas narrativas que constitui o realismo
literdrio. Se para a Escolastica, as verdadeiras realidades sdo os universais, para as filosofias
modernas de Descartes e de Locke, a busca pela verdade é uma questdo inteiramente individual
e logicamente independente da tradicdo do pensamento anterior. Por analogia, 0 romance é a
forma literaria que melhor reflete essa reorientacdo do pensamento, por caracterizar-se como
uma expressdo individual em uma perspectiva auténtica e original. Segundo Watt, a técnica
narrativa que melhor se adequou a essa transformacdo foi a da memoria autobiografica. As
historias dos romances envolviam individuos particulares em circunstancias especificas e isso
refletia a rejeicdo aos papeis sociais tradicionais: “os primeiros romancistas romperam com a
tradicdo e batizaram suas personagens de modo a sugerir que fossem encaradas como
individuos particulares no contexto social contemporaneo” (WATT, 2010, p. 20 ss.). Se para
os filésofos modernos a identidade pessoal poderia ser compreendida pela faculdade da
memoria e pelas categorias do espaco e do tempo, no romance a personalidade da personagem
se desenvolve conforme sua percepg¢éo do passado e do presente, a vida individual se abre numa
dupla perspectiva: uma mais ampla como um processo historico, outra mais estreita que
comporta 0s pensamentos e agdes efémeras, e que se desenvolve num ambiente fisico
detalhado. Também o estilo da prosa literaria sofreu a influéncia da descricdo filosofica
moderna: tratava-se de traduzir os personagens, 0s objetos, as emogdes em sua particularidade
concreta (WATT, 2010).

Vejamos brevemente a analise de Watt sobre dois romances de Richardson, autor

que, como sabemos, teve grande influéncia no meio literario francés. Pamela, ou a virtude
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recompensada (1740) e Clarissa, a historia de uma jovem (1748) foram dois grandes romances
epistolares de Richardson com protagonistas femininas.'® O primeiro romance conta a histdria
de Pamela Andrews, uma jovem que trabalhava como domeéstica e que lutou para se manter
virtuosa, apesar das investidas de seu patrdo, Mr. B. No fim das contas, a virtude de Pamela ¢é
recompensada quando seu patrdo Ihe pede sinceramente em casamento. O segundo romance
conta a tragica historia de Clarissa Harlowe, uma jovem devota a familia e que herdara o titulo
exclusivo de uma propriedade. Lovelace, um aristocrata devasso quis seduzi-la, mas seus
familiares queriam casa-la com Solmes, um homem vil e riquissimo, mas essa unido aumentaria
as posses da familia. Lovelace a convence a fugir e a conduz para um prostibulo, mas diante
das recusas de Clarissa, ele a droga e a estupra. Quando Clarissa volta a si, ela recusa os pedidos
de desculpas de Lovelace, ela adoece e morre, deixando as demais personagens a culpa e o

arrependimento (CASS, Ossian e o crepusculo da epopeia, 2015, p. 216-217).

Segundo Watt, Pamela constitui um modelo basico ao romance ao concentrar o
interesse do leitor num namoro que conduz ao casamento. Nesse ponto, esse género € sensivel
a um problema social no século XVIII, pois com o crescimento do individualismo econémico
e a liberdade de escolha no matriménio, 0 casamento se tornava uma questdo crucial para as
mulheres em funcdo de posicao social e politica inferior. As mulheres de classes inferiores eram
ainda mais sensiveis a esse problema em razdo das menores chances de encontrar um bom
casamento (WATT, 2010, p. 158 ss.). Ja o propdsito moral de Clarissa é facilmente traduzivel
pelo titulo completo do romance: “Clarissa: ou a histéria de uma jovem: compreendendo os
mais importantes aspectos da vida privada, e mostrando particularmente os infortinios a que
pode levar a ma conduta de pais e filhos”. Segundo Watt, 0 enredo corrobora essa descri¢éo:

[...] ambas as partes estdo erradas — 0s pais por tentarem impingir Solmes a filha e esta
por aceitar a corte de outro pretendente e partir de casa com ele; e ambas as partes sdo
punidas — Clarissa morre e seus pais, cheios de remorso, ndo demoram a fazer-lhe
companhia no timulo, enquanto a irma e o irmdo sdo punidos respectivamente com

um marido infiel e com uma esposa que, em lugar da fortuna esperada, leva como dote
apenas “‘um processo judicial para o resto da vida” (WATT, 2010, p. 227-228).

16 Ha ainda um terceiro romance, A historia de Sir. Charles Grandison (1753) que segundo Sandra Vasconcelos
(Dez ligBes sobre o romance inglés no século XVIII, 2002) coloca o sujeito masculino em primeiro plano. Para a
comentadora, Richardson cria um personagem em que se compatibilizam o poder masculino e as qualidades
“femininas”, tais como a benevoléncia e a castidade. Para a comentadora, o terceiro romance de Richardson,
porém, esvazia 0s conflitos sexuais e sociais em nome da harmonia ideoldgica, centralizando num personagem o
carater de um impecével aristocrata burgués. Grandison, conclui Vasconcelos, se consagraria como o grande
modelo para 0 homem de sentimento que ressurge em tantos outros romances do século XVIIl1 (VASCONCELOS,
2002, p. 83).
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Como se pode notar, ha um forte apelo moral nos romances richardsonianos. O

romancista inglés morre em 14 de julho de 1761, e Denis Diderot publica em 1762 o Elogio a

Richardson; um texto curto, mas bastante esclarecedor para compreendermos a razéo pela qual
Richardson representa uma virada para o romance no meio intelectual francés:

Por romance entendia-se até agora um tecido de acontecimentos quiméricos e frivolos,

cuja leitura era perigosa para o gosto e para 0s costumes. Eu desejaria muito que se

encontrasse outro nome para as obras de Richardson, que elevam o espirito, que tocam

a alma, que respiram por toda a parte 0 amor ao bem, e que se denominam também
romances (DIDEROT, Elogio a Richardson, 2000, p. 16).

Para Diderot, tudo que os moralistas colocam em maximas, Richardson pde em
acao, de modo que o escritor inglés teria reunido nas novas técnicas de criacio a “regra abstrata”
da reflexao filosofica com a beleza da “imagem sensivel”. Diderot ndo fala apenas como critico
literdrio que comenta o enredo, a unidade de acdo, o processo de identificacdo com as
personagens, a riqueza dos detalhes, dos caracteres, a profundidade psicoldgica, o contagio das
paixdes, a verossimilhanga etc., mas oferece mesmo um testemunho de um leitor apaixonado
que se surpreende na trama como “criangas que sao levadas a um espetaculo pela primeira vez”
(DIDEROQT, 2000, p. 17). A principal licdo que podemos tirar do Elogio a Richardson é que o
mérito do escritor inglés reside no fato de ter conseguido, através da ficcdo romanesca, a uniao
entre a felicidade e a virtude:

O que é virtude? Ela é, sob qualquer face que a considerarem, um sacrificio de si
mesmo [...] Se importa aos homens serem persuadidos de que, independentemente de
toda consideracéo ulterior a esta vida, nds ndo temos nada de melhor a fazer para

sermos felizes do que sermos virtuosos, que servico nao prestou Richardson a espécie
humana? (DIDEROT, 2000, p. 17-18)

Sem duvida, nos romances de Richardson, a unido entre a felicidade e a virtude
passa por uma rearticulacdo entre o desejo sexual e a paixdo amorosa; rearticulacdo em que 0
tema do casamento e as personagens femininas assumem um papel edificante. Segundo Sandra
Vasconcelos, as heroinas richadsonianas eram modelos de virtude; Pamela e Clarissa foram
desenhadas como jovens puras que resistiram aos ataques a sua castidade, personagens para
quem a virtude sexual era um traco marcante de sua superioridade moral (VASCONCELOQOS,
2002, p. 77). Com suas heroinas, Richardson teria contribuido para estabelecer um novo ideal
de feminino, substituindo o modelo aristocratico, pautado pelos valores exteriores da riqueza e
do status social, para um modelo médio-burgués, cujos valores pessoais e subjetivos no campo
sexual poderiam conduzir a uma conversdao moral (VASCONCELOQOS, 2002). A sexualidade,

diz a comentadora, opera como uma arena em que conflitos no campo moral e politico ocorrem;
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de um lado a libertinagem aristocratica e de outro o patriarcado burgués no qual a voz feminina
tinha alguma autoridade:
Estamos falando de uma nova ideologia de género e do surgimento de novas formas
de subjetividade, de que o culto do sentimento e da sensibilidade e a nova concepcéao

de casamento, baseado na relacdo de companheirismo e de amor entre os cdnjuges,
sdo as faces mais evidentes (VASCONCELOS, 2002, p. 82-83).

Apds essa breve apresentacdo da ascensao do romance na Inglaterra, acrescida da
contextualizacdo da reabilitacdo desse género literario que extraimos dos estudos Georges May,
temos agora uma viséo geral do processo de transformagdo no campo das letras na Inglaterra e
na Franca. Na Inglaterra, o realismo filosofico serviu de base para o realismo literario e refletiu,
nas técnicas narrativas, as transformacdes sociais ocasionadas pela ascensdo da burguesia. A
principal licdo que se extrai dos romances de Richardson € a conciliacdo entre a felicidade e a
virtude, como atesta o testemunho de Diderot. O exemplo inglés, de certo modo, contribui para
que os romancistas franceses encontrem um acordo entre a verossimilhanga e o decoro, uma
solucdo possivel para o dilema estético-moral. Com base nesse argumento geral podemos,
finalmente, iniciar a analise do Prefacio de Julia ou A Nova Heloisa, 0 romance que Jean-
Jacques Rousseau publica em 1761. Nosso objetivo nesse momento é compreender aquilo que
podemos denominar como uma teoria rousseauniana do romance. De que modo Rousseau
aproxima o realismo da moralidade? De que modo isso rearticula as representaces do desejo

e da paixdo na estética romanesca? Qual seria a especificidade de Rousseau nesse caso?

Como bem nota Bernard Guyon, Rousseau, que ndo estava tdo distante do mundo
dos salbes, ao redigir o Prefacio de seu romance, antecipa as criticas dos seus adversarios.
Gracas a sua notavel capacidade de se desdobrar, diz 0 comentador, Rousseau imagina um
dialogo, dele mesmo com um suposto homem de letras, irbnico, agressivo, muito semelhantes
aos “amigos filosofos”. O Prefacio forma uma defesa da obra em que o acusado se diz culpado,
expde suas contradicdes e reivindica o direito ao ilogismo. Num exercicio de retorica, ele expde
as grandes intencdes que ditaram o romance. Esse pequeno escrito ndo € apenas uma apologia
a obra, mas também uma meditacdo do criador sobre as leis de sua arte, meditacdo centrada
sobre as nogdes de verdade, de interesse e de moralidade. A cada ataque do homem de letras
sobre os supostos desvios dos principios da estética classica, as respostas mostram a fidelidade
a esses mesmos principios (GUYON, Introductions. In: ROUSSEAU, OC, 11, 1961, p. LXII).

Ja para Bento Prado Jr (2008), Rousseau se coloca mesmo como critico da ideia de
género. O comentador brasileiro tem reservas em relagdo a afirmacao de Guyon, segundo a qual

Rousseau, mesmo em sua critica, obedece aos preceitos da estética classica. Para Bento Prado,
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dentro da critica a ideia de género, ha uma recusa da universalidade; a perspectiva “etnoldgica”
de Rousseau traz a superficie o “etnocentrismo” que absorve as diversidades de gostos e
caracteres numa universalidade racional (PRADO JR., 2008, p. 220). Sobre as ideias do
“homem letras”, Rousseau desenha uma linha mais sinuosa que articula os dominios alternos
da natureza e da cultura, de modo que, pela operagéo da ideia de multiplicidade de humanidades
locais e de alteridade, a nocéo de interesse muda de centro de gravidade conforme a variedade
de publico (Ibid., p. 222). Nesse ponto, a interpretacdo de Bento Prado Jr. nos parece mais
interessante na medida em que a teoria do romance de Rousseau encontra um fundamento nas

categorias de seu pensamento filoséfico.

Adentremos o Prefacio e vejamos: 0 homem de letras considera o romance de mau
gosto e justifica com uma analogia. Um quadro, para despertar interesse geral, deve pintar o
homem em sua universalidade. O retrato, por representar homens particulares, sé desperta o
interesse particular. E, na opinido do homem de letras, a coletdnea ndo desperta nem o interesse
do publico em geral, pois ndo encontramos 0 homem em seus caracteres universais; nem
desperta o interesse particular, pois as cartas retratam individuos muito pouco verossimeis. O

editor rechaca esse argumento, sobretudo, no que diz respeito a pretensdo de universalidade:

Sabeis até que ponto os homens diferem entre si? Como sdo opostos 0s caracteres?
Como os costumes, 0s preconceitos variam segundo as épocas, os lugares, as idades?
Quem ousa marcar 0s limites precisos na natureza e dizer: eis até onde pode ir o
homem e néo além? [...] nos Quadros da humanidade cada um deve reconhecer o
homem [...] contanto que se saiba também discernir o que séo variedades e o que é
essencial & espécie. Que dirieis daqueles que somente reconhecem a nossa no trajo a
francesa? (ROUSSEAU, Julia ou A Nova Heloisa, 1994, p. 26/0C, 11, p. 12).

Para 0 homem de letras, ainda assim, as cartas nao despertam o interesse, pois ndo
existem pessoas mas que facam temer pelos bons, os acontecimentos sdo tdo simples e tdo
naturais, nenhum lance teatral e 0s personagens tém um estilo muito empolado para dizer coisas
muito comuns e triviais. Para o editor, um personagem celerado ndo vale a pena e quanto ao
estilo empolado, ele o justifica por uma concepcdo mais ampla de linguagem e de

verossimilhanga:

No isolamento, tém-se outras maneiras de ver e sentir distinto daqueles da vida em
sociedade. A imaginagdo impressionada pelas mesmas coisas da o aspecto bizarro e
pouco variado dos solitarios. Quando a vida em sociedade, a vaidade e a dissimulagao
desenvolvem o tom persuasivo do palavrorio. No entanto, no mundo real, as pessoas
verdadeiramente apaixonadas ndo tém as maneiras de falar como no teatro e nos
romances. Algumas vezes, a fraqueza da linguagem prova a for¢a e a veracidade do
sentimento. Uma carta escrita por um autor num gabinete encanta e suas palavras
podem até queimar o papel, mas é tudo passageiro; um amante realmente apaixonado
escrevera uma carta frouxa, sem ordem, cheia de repeti¢do. Contudo, sua verdade nos
toca e é assim que o coracdo fala ao coragdo (Ibid., p. 28/1bid., p. 14-15).
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Notemos que Rousseau é sensivel ao critério de verossimilhanga, ou de realismo,
mas 0s compreende de maneira mais nuancada tanto do pondo de vista dos personagens
representados quanto do efeito no publico leitor. Tendo isso em vista, Bento Prado atenta para
o fato de que o romance de Rousseau se abre a um publico especifico e para o qual podera
despertar o interesse e exercer sua eficacia moral. O prefacio apresenta duas categorias de
leitores qualitativamente inconfundiveis, diz Bento Prado; de um lado, o leitor das grandes
cidades ocupado com os negocios, movido pelo interesse, pela vaidade, pelo amor-préprio e
que faz da literatura mero signo de distin¢éo social; para este publico o romance de Rousseau
ndo poderia ter uma verdadeira utilidade. De outro lado, ha o leitor solitario; este tem um estilo
particular de existéncia, de consciéncia e de linguagem que o protege do jogo de espelhos que
é o mundo. O leitor solitario, aquele para quem a literatura ndo é mero signo de distin¢éo social,
€ mais receptivo ao trabalho da linguagem e da imaginacédo, ele pode deslizar com mais
liberdade sobre o texto e entregar-se mais facilmente ao universo moral do romance (PRADO
JR, 2008, p.222-227):

Mas esses livros, que poderiam servir ao mesmo tempo de diverséo e instrucdo, de
consolacédo para o camponés, infeliz somente porque julga sé-lo, parecem feitos, pelo
contrario, somente para desgosté-lo de sua condicdo, estendendo e fortalecendo o
preconceito que Iho torna desprezivel. As pessoas da alta roda, as mulheres da moda,
os grandes, os militares, eis 0s atores de todos os vossos romances. O refinamento do
gosto das cidades, as méaximas da Corte, o aparato do luxo, a moral epicurista, eis as
licdes que pregam e os preceitos que oferecem. O colorido de suas falsas virtudes
embacia o brilho das verdadeiras, a artimanha dos procedimentos substitui os deveres
reais, 0s belos discursos fazem desdenhar as belas acbes e a simplicidade é
considerada grosseria (ROUSSEAU, Julia ou A Nova Heloisa, 1994, p.32/0C, Il, p.
19).

Portanto, a partir de uma perspectiva critica e socioldgica, o editor mostra que a
literatura consumida nas provincias é produzida nas grandes cidades e estd embebida de certos
preconceitos. Como no caso da cena teatral, os preconceitos também difundidos pela literatura,
0 suposto refinamento do gosto, as maximas da corte, o aparato do luxo, a moral epicurista etc.,

tém também seus efeitos na economia e na politica:

Os autores [...] ndo cessam de gritar que, para preencher os deveres de cidaddo, para
bem servir os semelhantes, é preciso morar nas grandes cidades; em sua opinido, fugir
de Paris significa odiar o género humano [...] Assim, como os preconceitos e a opinido
reforcam o efeito dos sistemas politicos, eles amontoam, acumulam os habitantes de
cada pais em alguns pontos do territdrio, deixando o resto inculto e deserto: assim,
para fazer brilhar as Capitais, despovoam-se as Nacdes, e este frivolo brilho que
impressiona o olhar tolo faz a Europa correr a passos largos para a ruina. Para a
felicidade dos homens é preciso que se procure reter essa torrente de maximas
envenenadas. E o oficio dos Pregadores gritar-nos: Sede bons e sensatos sem se
preocuparem muito com o sucesso de seus discursos; o cidaddo que com isso se
inquieta ndo deve gritar-nos tolamente: Sede bons mas fazer-nos amar a condigéo que
nos leva a sé-lo (Ibid., p. 33/1bid., p. 20).
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De modo semelhante & Carta a d’Alembert, no Prefacio da Nova Heloisa, Rousseau
mostra os prejuizos politicos e economicos das “méximas envenenadas” difundidos pelas belas-
letras: o preconceito relativo a vida provinciana reforca o despovoamento dos campos, enquanto
0 luxo e o modo de vida epicurista nas grandes cidades sdo custeados pela exploracdo dos
pobres. Eis a especificidade da mudanca de posi¢do de Rousseau em relagdo aos romances; a
reabilitagdo do romance em Rousseau ndo ocorre apenas em fungéo do acerto entre o realismo
e 0 ensinamento moral, mas também pelo efeito que a literatura pode ter no dominio politico:

[...] para dar as obras de imaginacdo a Unica utilidade que podem ter, seria necessario
[...] afastar todas as coisas instituidas, trazer novamente tudo para a natureza, dar aos
homens o amor de uma vida uniforme e simples, cura-los da fantasia da opinido,
devolver-lhes o gosto dos verdadeiros prazeres, fazer-lhes amar a soliddo e a paz,
manté-los a alguma distancia uns dos outros e, em lugar de excita-los a se amontoarem
nas Cidades, leva-los a se espalharem igualmente sobre o territdrio para vivifica-lo
em toda parte [...] mostrar as pessoas abastadas que a vida rustica e a agricultura tém
seus prazeres [...] que I& podem reinar o gosto, o discernimento, a delicadeza, [...] que,
enfim, os mais doces sentimentos do coracdo la podem animar uma sociedade mais
agradavel do que a linguagem afetada dos circulos, onde nosso riso mordaz e satirico

é o triste suplemento da alegria que ndo se conhece mais [...] (Ibid., p. 33-34/Ibid., p.
21).

Trata-se, portanto, de uma mudanca na forma e no contetdo da ficcdo romanesca
que, de um lado, critica o “estreitamento etnocéntrico” do gosto literario, e de outro, proponha
um quadro da felicidade possivel e que tenha bons efeitos na ordem prética. E o quadro das
pequenas sociedades agrarias onde a producdo de uma riqueza moderada ndo degenera em

opuléncia nem em extrema desigualdade.

Como vimos na analogia do inicio do Prefacio, Rousseau critica a literatura

corrente, porque, no fundo, ela néo retratava os caracteres universais, mas sim 0s caracteres e

0s costumes que agradavam de maneira geral. Uma vez que havia uma degeneracdo geral dos

costumes, 0s autores acabavam por reforca-los. Dentre esses costumes, havia uma preocupacgéo
particular em relacdo as mocas:

Desejou-se tornar a leitura dos romances util para a juventude. N&o conhego projeto

mais insensato. E comecar por colocar fogo na casa para usar as mangueiras. Segundo

essa ideia louca, em lugar de dirigir para seu objeto a moral desse tipo de obras, dirige-

se sempre essa moral as mocas, sem pensar que as mogas ndo participam das
desordens de que nos queixamos. (Ibid., p. 36/1bid., p. 24).

Em nota, Rousseau acrescenta: “Isso somente diz respeito aos modernos romances
ingleses” (Ibid.). Dito de outro modo, mesmo em autores bem intencionados, como Richardson,
ao inverter a ordem natural das coisas, a leitura de romances poderia ter um efeito indesejado.
Segundo Vasconcelos, Pamela e Clarissa eram historias de seducdo e, ao lidar com a

necessidade de uma mudanca nas préaticas sexuais, Richardson criava uma ambivaléncia: as
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cartas de Pamela poderiam ser interpretadas como mera dissimulacéo e a seducdo de Lovelace,
em vez de serem confrontadas, poderiam ser tomadas como algo natural (VASCONCELOQOS,
2002, p. 78). Mas essa censura também poderia ser imputada a Rousseau e ele tinha consciéncia
disso. Ao se valer de romances, 0 homem de letras argumenta contra as inconsequéncias do
editor, pois ele também publicava uma coletanea de cartas que retratava justamente as

desordens causadas pela paixdo. Ao que o editor responde:

[...] Em tempos de epidemia e de contégio, quando tudo estd atingido mesmo a
infancia, serd preciso impedir o consumo de drogas eficazes para os doentes sob
pretexto de que elas poderao prejudicar as pessoas sas? [...] (ROUSSEAU, Jilia ou A
Nova Heloisa, 1994, p. 36-37/0OC, I, p. 24-26).

Uma vez mais, 0 remédio esta no mal, e se 0S romances corrompem porque retratam
paixdes que causam a desordem social, basta entdo compor romances em que a paixao possa
inspirar a restauracdo da ordem. Dai a peculiaridade de Rousseau: ele ndo era apenas um austero
escritor politico que seduzia os leitores acusando 0s vicios sociais; sua imaginacao ardente e
sua sensibilidade romanesca fizeram dele também um criador que expressou com maestria 0s
complexos movimentos da paixdo e seus inevitaveis embates contra os obstaculos morais e
sociais. N&o se tratava de meramente reprimir o desejo, mas sim de retratar a paixao amorosa
em toda sua complexidade. Tratava-se de acusar 0s vicios, a extrema desigualdade, 0s
preconceitos sociais, 0 casamento por conveniéncia; livrar o amor da corrupg¢do do adultério e
das violéncias, e de seduzir o leitor propondo-lhe um cenario moral no qual a felicidade fosse
possivel. Eis ai a utilidade esperada: despertar nos leitores o interesse pela virtude, tornando o

amor, tanto quanto possivel, acessivel e compativel a virtude.

Nesse primeiro capitulo, analisamos o tema da paixdo amorosa na estética
romanesca e teatral de Rousseau. Num certo sentido, a critica de Rousseau dirigida as artes, ao
teatro e ao romance era também uma critica dirigida a determinadas representacdes do amor e
dos costumes sexuais. Com essa dupla perspectiva do problema, analisamos o Discurso sobre
as ciéncias e as artes, e identificamos a primeira abordagem critica de Rousseau quando ele
comparou a Roma republicana e com a Roma imperial. Nesse exemplo historico, o nascimento
da poesia erética era um signo que expressava o declinio moral e politico daquela sociedade. A
analise de Rousseau acentua seu Vviés politico quando ele associa o luxo ao desenvolvimento
das ciéncias e das artes. Para Rousseau, o luxo é incompativel com os bons costumes, pois ele
esta associado ao egoismo e a desmedida dos prazeres, e & incompativel com o equilibrio
econdmico e politico, pois o0 que é esplendor para uns, para outros pode significar dominacéo e

miséria. Na querela do luxo, Rousseau nos mostra que a questdo ndo poderia ser avaliada apenas
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de modo horizontal no tempo, uma comparagado entre antigos e modernos, mas também de modo
vertical e no interior de um mesmo sistema social. Em seguida, passamos a analise da Carta a
d’Alembert sobre os espetaculos. Nesse texto, mostramos que a questdo sexual € um problema
central para a reflexdo de Rousseau sobre o teatro. Ele recusa o papel pedagogico das artes
cénicas porque a licdo moral das pecas é eclipsada pelo poder de sedu¢do dos quadros da paixao.
Rousseau recusa o teatro em Genebra porque considera que essa instituicdo é nociva as
republicas. O teatro tende a promover o intercdmbio entre 0s sexos, que € uma fonte de
libertinagem, e introduz o luxo, que acentua a desigualdade. No interior dessa discussao,
Rousseau apresenta pela primeira vez uma teoria da diferenca sexual que concorre com a
manutencdo das virtudes republicanas. Ao final da Carta, Rousseau apresenta uma alternativa
para os espetaculos que considera mais conveniente a Genebra, nesse projeto ha um controle
politico para que o divertimento contribua para a coesao social (a festa civica) e para administrar
0 comportamento sexual dos membros da comunidade (os bailes publicos). No Preféacio da
Nova Heloisa, mostramos a razdo da mudanca de posi¢do de Rousseau. Nao se trata mais de
atacar a literatura e as representacdes da paixdo como antes, mas sim de mostrar como €
possivel, ao menos de modo paliativo, regenerar 0s costumes apostando num género literario
capaz de interessar o publico e que tivesse um ensinamento moral. No préximo capitulo, vamos
avaliar a questdo sexual nos textos tedricos de Rousseau. Até aqui o trabalho consistiu em
analisar o0 aspecto negativo da critica; tratava-se de acompanhar na argumentacdo 0S meios
pelos quais a desconstrucdo de certas noc¢des de literatura, de teatro, nos permitia compreender
como uma desconstrucdo das representaces da paixd0 amorosa e dos costumes sexuais. E
chegada a hora de acompanhar sua argumentacgéo teérica em torno dos problemas os mais gerais
do pensamento filoséfico de Rousseau e situar a questdo sexual, agora, ndo apenas de maneira

negativa, mas de modo propositivo e em alinhamento com suas bases filosoficas.
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2. Ateoria
2.1 A espécie

2.1.1 Singularidade e socializacdo'’

Escritor celebrado por sua critica severa as ciéncias e as artes em 1749, Jean-
Jacques Rousseau toma a pena hum novo concurso, em 1754, desta vez, sobre a questdo em
torno da desigualdade moral e politica entre os homens. Eis a questdo do concurso: Qual é a
origem da desigualdade entre os homens? Ela é autorizada pela lei natural? Contra as ciéncias
e as artes, Rousseau se valeu de todo seu talento de escritor, tornando-se conhecido por sua
eloquéncia numa critica inflamada. As contradicdes desse ato'® lhe renderam a celebridade e
puseram em marcha toda uma filosofia que o colocava numa posicdo distinta frente aos
intelectuais de seu tempo. O Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre
0s homens pode ser considerado como uma oportunidade para refinar as teses do Discurso sobre
as ciéncias e as artes, para elaborar criticas sagazes a escola do direito natural e para estabelecer

um importante pilar do seu pensamento.

Como nos mostram Blaise Bachofen e Bruno Bernardi (Introduction, notes. In:
ROUSSEAU, Discours sur [’origine et les fondements de [’inégalité parmi les hommes, 2008),
desde as primeiras linhas do prefacio, o Discurso sobre a desigualdade nos chama a atencéo
por seu carater cientifico e filoséfico. Rousseau reflete sobre a questdo proposta pela Academia
de Dijon e a restabelece em termos mais precisos, pois a origem da desigualdade se distingue
de seu fundamento (BACHOFEN; BERNARDI, 2008, p. 14 ss.). Rousseau apresenta as
dificuldades em torno do objeto e do método de investigacdo: em se tratando do homem, é
necessario ndo confundir o natural com o social e, na impossibilidade de alcancar
empiricamente 0 homem no grau zero de sua natureza, deve-se recorrer, por raciocinio e
observacdo, a uma hipétese plausivel:

[...] ndo constitui empreendimento trivial separar o que h& de original e de artificial

na natureza atual do homem, e conhecer com exatiddo um estado que ndo mais existe,
que talvez nunca tenha existido, que provavelmente ndo existira, e sobre a qual se tem,

7 Uma primeira versdo desta secdo foi publicada na forma de artigo na revista de filosofia Dois pontos
(UFPR/UFSCAR) no ano de 2019. Cf. FERREIRA JUNIOR, Paulo. (2019). Singularidade e socializa¢do: a
sexualidade na antropologia de Rousseau. Dois pontos: revista dos departamentos de filosofia da Universidade
Federal do Parana e da Universidade Federal de Sao Carlos. Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, nimero 1, p. 135-
151, agosto de 2019.

18 A saber: acusar as ciéncias e as artes como causas da degeneracdo moral das sociedades por meio de um discurso
académico, literério, filoséfico.
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contudo, a necessidade de alcancar nogdes exatas para bem julgar de nosso estado
presente (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 228/0C, Ill, p. 123).

A partir dessa hipotese, deve-se extrair as consequéncias necessarias e
compreender 0s possiveis encadeamentos histdricos que explicam a desigualdade. Segundo a
hipotese, a desigualdade natural é praticamente nula no estado de natureza. Segundo a histéria
conjectural, a desigualdade moral e politica tem origem na propriedade fundiaria. Portanto, se

a desigualdade moral e politica € histérica, entdo ela ndo é autorizada pela lei natural.

O tema da sexualidade ocupa um lugar importante na reflexdo filosofica e na
pesquisa cientifica de Rousseau. Na descri¢cdo do homem natural, Rousseau pensa o sexo tanto
do ponto de vista fisico, quanto do ponto de vista metafisico e moral, e podemos dizer que,
junto a liberdade e a perfectibilidade, a necessidade sexual é um elemento que confere
singularidade a espécie humana. A partir da articulacdo dessas trés caracteristicas distintivas,
que permutam entre si 0s papeis, ora de causa, ora de efeito, podemos compreender 0s
mecanismos humanos que fizeram o homem abandonar o estado de natureza, aproximar-se de

outros homens e estabelecer as primeiras relagoes.

Singularidade

O Discurso sobre a desigualdade é dividido em duas partes e, para Bachofen e
Bernardi, essas duas partes ndo sdo narrativas de duas épocas sucessivas na histéria da
humanidade; elas constituem duas fases de uma mesma empresa. A primeira parte é negativa e
regressiva, trata-se de extrair a no¢do que temos de natureza humana, aquilo que projetamos
indevidamente e que na realidade pertence ao homem civil. Na segunda parte, trata-se de
localizar as rupturas sucessivas que tornam possiveis as mudangas irreversiveis. Os tracos da
natureza humana tém um duplo estatuto critico: eles sdo operadores de conhecimento e critérios
de julgamento. Ainda com Bachofen e Bernardi, de um ponto de vista cognitivo, esses tracos
ndo sdo tidos como dados naturais, como eram a razdo e a sociabilidade na visdo dos
jusnaturalistas, pois se assim o fossem seriam inalteraveis e, na medida em que se alteram, nos
permitem ver a natureza atual do homem. O homem natural é aquele que o social modificou e,
identificando essas modificagdes, podemos conhecer a natureza adulterada. Na segunda parte
do Discurso, a proposta passa do estabelecimento dos fatos pelo exame do direito; é pela escala
das alteracdes pelas quais passam o homem que se pode julgar a sociedade civil (BACHOFEN;
BERNARDI, 2008, p. 16-18). Com base nesse comentario, podemos dizer que a primeira parte
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do texto estabelece um carater “referencial” em relag¢do a segunda parte; a primeira parte ¢ uma
escala que permite julgar as transformacgdes historicas narradas na segunda parte. Nesse
contexto, a descricdo da sexualidade nessa primeira parte se constitui como uma referéncia
geral para julgar as transformacdes da sexualidade na historia e estabelece um paradigma

filosofico para a questdo sexual no interior do pensamento de Rousseau.

Na primeira parte, o filésofo genebrino se ocupa em elaborar uma hipotese para o
homem natural nos seus aspectos fisicos, metafisicos e morais. Podemos dizer que ele constroi
essa hipdtese por um método que alcanca um resultado negativo: na descricdo do homem
natural, subtrai-se todo elemento social adquirido pelo homem civil, mas se evita uma reducédo
a um nivel em que ndo fosse possivel distinguir o homem natural de outro animal. Eis o

selvagem segundo o método hipotético de Rousseau:
[...] andando sobre dois pés, utilizando suas mdos como o fazemos com as nossas,
levantando seu olhar a toda a natureza e medindo com os olhos a vasta extensdo do
céu [...] tal como deve ter saido das méos da natureza, vejo um animal menos forte do
que uns, menos &gil do que outros, mas, em conjunto, organizado de modo mais
vantajoso do que todos 0s demais. Vejo-o fartando-se sob um carvalho, refrigerando-
se no primeiro riacho, encontrando seu leito ao pé da mesma arvore que lhe forneceu

0 repasto e, assim, satisfazendo a todas as suas necessidades (ROUSSEAU, Discurso
sobre a desigualdade, 1978, p. 238/0OC, IlI, p. 135).

Como se pode notar, o cidaddo de Genebra, entrando no terreno dos filésofos e dos
jusnaturalistas, ndo perde, porém, sua veia poética; seus raciocinios se expressam com
equilibrio na escrita e nos oferecem uma imagem bela e precisa do homem e da natureza.
Segundo a descric¢do fisica, 0 homem natural é bipede, habil com as méos e dispde de vantagens
anatbmicas mais convenientes a sua conservacdo. Para Rousseau, é provavel que inicialmente
o0 selvagem tivesse como dieta principal as frutas e vegetais, alimentos mais abundantes, mas
estava apto para alterar sua dieta conforme a necessidade.*® Os obstaculos naturais contribuem
para sua forca e disposicao fisicas. A abundancia e a uniformidade do meio natural fazem com
que ele ndo seja nem violento, nem timido, nem medroso. Suas principais fraquezas sao as raras
enfermidades naturais, a infancia e a velhice. Se por um lado a velhice é uma fraqueza, por

outro, o selvagem ignora a angustia da morte; quanto a infancia, a anatomia da mulher selvagem

19 Sobre a alimentag&o de frutos e vegetais, ver nota “d”, (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, 1978, p.
287-288/0C, Ill, p. 198); sobre a possibilidade de alterar a dieta conforme a necessidade ver a descri¢do da
liberdade. O gato e 0 pombo ndo podem mudar de alimentacdo, mesmo quando é vantajoso, 0 homem, porque é
livre, pode. (Ibid., p. 242-243/1bid., p. 141-142).
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constitui uma vantagem que protege os filhos,?° e a propria natureza seleciona os mais fortes e
mais saudaveis, de modo que o tempo e a uniformidade da natureza sdo a dieta e os Unicos

remédios.

Como bem observa Joel Schwartz (The sexual politics of Jean-Jacques
Rousseau,1984), na descricdo fisica do selvagem, Rousseau reserva um espaco consideravel

nas notas para discutir a anatomia do corpo da mulher e sua relacdo com a alimentagéo e a

protecdo das crias. Em especial as notas “c”, “e”, “h”:%

H4, porém, parece-me, muito melhores razdes a apresentar para afirmar que o homem
é um bipede [...] estar o seio da mulher muito bem situado para um bipede, que carrega
o filho nos bragos... (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, nota c, p. 287 /OC,
I11, nota I, p. 197).

Parece, pois, que o homem, tendo os dentes e os intestinos como 0s dos animais
frugivoros, deveria ser incluido nessa classe... (Ibid., nota e, p. 288/Ibid., nota V, p.
199).

Creio existir entre 0s animais carniceiros e os frugivoros uma outra diferenca [...] Tal
diferenca consiste no nimero dos filhotes, que em geral nunca excede de dois de cada
vez para as espécies que so vivem de vegetais e que ordinariamente vai além desse
nlmero para os animais vorazes. E facil conhecer, a esse respeito, a destinacéo da
natureza pelo nimero de tetas, que ndo passa de duas na primeira espécie [...] uma
nova razdo para excluir o homem da classe dos animais carniceiros e para coloca-lo
entre as espécies frugivoras (lbid., nota h, p. 290/1bid., nota VIII, p. 201-202).

Como se pode notar pelas analogias com 0s animais carniceiros e herbivoros,
Rousseau salienta a conformacdo fisica da mulher selvagem, apontando uma vantagem para
espécie humana que aproximaria da dieta herbivora. Em razdo da altura do seio, a mulher pode
alimentar e proteger mais facilmente suas crias sem a necessidade de assisténcia. Além disso,
0 namero de seios indica que a espécie humana gerava poucas crias por vez. Os dentes e 0
intestino sugerem que o selvagem se nutria principalmente de frutas e vegetais, alimentos mais
abundantes, o que também reduz a possibilidade de disputas, de ameacas e contribuem para o

estado de paz:

[...] sendo a presa quase que o Unico motivo de luta entre 0s animais carniceiros e
vivendo os frugivoros entre si numa paz continua, se a espécie humana fosse deste
altimo género, sem divida houvera muito mais facilidade para subsistir no estado de
natureza (Ibid., nota e, p. 288/1bid., nota VIII, p. 199).

20 “Observo até, em relagao a infancia, que, levando a mée consigo o filho para todos os lugares, tem muito mais
facilidade para alimenta-lo do que as fémeas de inimeros animais” (Ibid., p. 240/Ibid., p. 137).

21 Na edicdo da Pléiade, as notas de Rousseau s&o indicadas por nimeros romanos, portanto, notas Ill, V, VIII.
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A descricdo fisica do selvagem e a especificidade de sua fémea parecem reiterar, na

discussdo em torno da questdo sexual, a existéncia de diferencas fisicas. No entanto, é

principalmente com o surgimento com temas ligados a metafisica e a moral que as diferencas
sexuais se evidenciam, quando liberdade e perfectibilidade também se apresentam:

A natureza manda em todos os animais, e a besta obedece. O homem sofre a mesma

influéncia, mas considera-se livre para concordar ou resistir, e é sobretudo na

consciéncia dessa liberdade que se mostra a espiritualidade de sua alma, pois a fisica

de certo modo explica 0 mecanismo dos sentidos e a formacdo das ideias, mas no

poder de querer, ou antes, de escolher e no sentimento desse poder s6 se encontram

atos puramente espirituais que de modo algum serdo explicados pelas leis da
mecanica.

Mas, ainda quando as dificuldades que cercam todas essas questfes deixassem por um
instante de causar discussao sobre a diferenca entre 0 homem e o animal, haveria uma
outra qualidade muito especifica que os distinguiria e a respeito da qual ndo pode
haver contestacdo — é a faculdade de aperfeicoar-se, faculdade que, com auxilio das
circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e se encontra, entre nos,
tanto na espécie quanto no individuo, o animal pelo contrario, ao fim de alguns meses,
é 0 que sera por toda vida, e sua espécie, no fim de milhares de anos, 0 que era o
primeiro ano desses milhares. Por que s6 o homem é suscetivel de se tornar um
imbecil? (Ibid., p. 243/Ibid., p. 141-142)

Na argumentacdo de Rousseau, essas duas qualidades se mostram negativamente:
a liberdade, porque o homem pode se afastar da natureza e, por exemplo, mudar a dieta, o que,
para Rousseau, 0s outros animais ndo o fazem, como mostra o exemplo do pombo e do gato; a
perfectibilidade, porque sé 0 homem pode se tornar um imbecil. H4 uma correlagdo entre ambas
em gue uma se prova pela manifestacdo da outra. Segundo Victor Goldschmidt, a maior parte
da investigacdo metafisica de Rousseau, apos indicar a qualidade muito especifica que distingue
0 homem do animal, se esforca em mostrar que, no estado de natureza, essa qualidade
dificilmente se torna ativa, permanecendo adormecida (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 274). Nesse
sentido, pode-se afirmar, como o faz Ricardo Monteagudo, que a liberdade e a perfectibilidade
estdo em estado de poténcia, de modo que ele encontra no puro instinto o necessario para
sobreviver (MONTEAGUDO, Rousseau existencialista, 2004, p. 53-54). Rousseau se vale de
duas triades que se encadeiam reciprocamente para explicar a razao pela qual os conhecimentos
ndo estdo desenvolvidos no selvagem. Primeira triade: “necessidades-paixdes-entendimento”,
em gue as necessidades sdo a fonte das paixdes e estas a do entendimento. De modo inverso, 0
entendimento intensifica as paixdes e estas podem gerar novas necessidades (ROUSSEAU,
Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 244/0C, 111, p. 142). Segunda triade: “entendimento-
linguagem-socializa¢do”, na qual h4d uma interdependéncia desses trés termos: o entendimento
e a linguagem dependem um do outro para se desenvolverem e ambos pressupdem a

socializacdo para despertarem (Ibid., p. 246ss./Ibid., p. 147ss.). No limite, poderiamos dizer que
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tudo depende da socializacdo. Por sua vez, o selvagem tem apenas necessidades fisicas e
paix0es naturais; a suficiéncia do instinto e a independéncia natural impedem o

desenvolvimento da familia, da linguagem, dos conhecimentos:

Deveu-se a uma providéncia bastante sabia o fato de as faculdades, que ele apenas
possuia potencialmente, sé poderem desenvolver-se nas ocasides de se exercerem, a
fim de que ndo se tornassem supérfluas e onerosas antes do tempo, nem tardias e
inGteis ao aparecer a necessidade. O homem encontrava unicamente no instinto todo
0 necessario para viver no estado de natureza; numa razao cultivada sé encontra aquilo
de que necessita para viver em sociedade (Ibid., p. 251/1bid., p. 152).

O ponto de vista moral pode gerar dificuldades de interpretacdo. Sua descricéo diz
respeito as relaces que o selvagem tem consigo mesmo e com 0S outros seres sensiveis, mas
estas relacdes sdo meramente fisicas. Rousseau apresenta aqui 0s principios de sua teoria das
paixdes: o selvagem é guiado pelo amor de si, 0 desejo de conservacdo, e moderado pela
piedade natural. Definida como repugnancia inata ao sofrimento alheio, esta paixdo impede que

0 desejo de conservacao se exceda em violéncia ou se transforme em amor-proprio:

H4, alids, outro principio que Hobbes ndo percebeu: é que, tendo sido possivel ao
homem, em certas circunstancias, suavizar a ferocidade de seu amor-proprio ou o
desejo de conservacdo antes do nascimento desse amor, tempera, com uma
repugnancia inata de ver sofrer seu semelhante, o ardor que consagra seu bem-estar
(Ibid., p. 252-253/Ibid., p. 154).

A piedade ¢ considerada por Rousseau como uma “virtude natural” que confere
instintivamente o equilibrio para as espécies e todos os seres sensiveis. Desse modo, a tese
hobbesiana, segundo a qual o0 homem natural seria como uma espécie de crianca robusta que
quer tudo e ataca a todos, ficava anulada, e Rousseau pode estabelecer uma distincao radical

entre 0 amor de si e 0 amor-proprio:

N&o se deve confundir o amor-préprio com o amor de si mesmo; sdo duas paixdes
bastante diferentes tanto pela sua natureza quanto pelos seus efeitos. O amor de si
mesmo € um sentimento natural que leva todo animal a velar pela prépria conservacao
e que, no homem dirigido pela razdo e modificado pela piedade, produz humanidade
e virtude. O amor-proprio ndo passa de um sentimento relativo, facticio e nascido na
sociedade, que leva cada individuo a fazer mais caso de si mesmo do que de qualquer
outro, que inspira aos homens todos os males que mutuamente se causam e que
constitui a verdadeira fonte da honra (Ibid., p. 306-307/Ibid., p. 219).

No aspecto moral, hd ainda o exame da paixdo que emerge do ato sexual:

Entre as paix8es que agitam o coracdo do homem, ha uma, ardente, impetuosa, que
torna um sexo necessario ao outro, paixao tremenda que enfrenta perigos, anula todos
os obstaculos e que, nos seus furores, parece capaz de destruir 0 género humano, a
cuja conservacgdo se destina. [...] Comecemos por distinguir, no sentimento do amor,
o moral do fisico. O fisico é esse desejo geral que leva um sexo a unir-se a outro. O
moral é o que determina esse desejo e o fixa exclusivamente num s6 objeto ou que,
pelo menos, faz com que tenha por esse objeto preferido um grau bem maior de
energia. Ora, é facil de compreender que o moral, no amor, é um sentimento artificial,
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nascido no costume da sociedade e celebrado com muita habilidade e cuidado pelas
mulheres, que visam a estabelecer seu império e tornar dominante o sexo que deveria
obedecer. Esse sentimento, baseando-se em nogdes de mérito ou de beleza, que um
selvagem é incapaz de ter, e em comparagdes que ndo esta em condigdes de fazer,
deve ser nulo para ele (Ibid., p. 255/Ibid., p. 157).

Como vemos, Rousseau separa a paixdo sexual em dois elementos, o fisico e o
moral. O elemento fisico do amor é um desejo natural, geral, insuficiente para agitar o espirito
do selvagem, insuficiente para criar permanéncia ou algum vinculo afetivo entres os seres
humanos: “uma vez satisfeita a necessidade, extingue-se todo o desejo.” (Ibid., p. 256/Ibid., p.
158). O elemento moral é o que lhe confere energia, que determina num Unico individuo, por
mérito ou beleza, que determina a preferéncia e, por isso, pode gerar conflito. Mas, como o
selvagem ndo tem as faculdades do entendimento desenvolvidas, como a imaginacéo, o desejo
sexual ndo adquire o furor do citme comum no homem civil, e como h& constancia,
tranquilidade do apetite e disponibilidade de fémeas, também nédo ha a escassez nem disputas

sangrentas, como ocorrem em outras espécies de animais:
Ora, nenhum desses dois casos se aplica a espécie humana, na qual o nimero de
fémeas sobrepassa em geral o de machos e na qual jamais se observou, mesmo entre
os selvagens, as fémeas, como as de outras espécies, terem periodo de cio e de
isolamento. Além disso, entre inimeros desses animais, entrando toda espécie ao
mesmo tempo em efervescéncia, surge um momento terrivel de ardor comum, de

tumulto, de desordem e de combate, momento que ndo aparece na espécie humana, na
qual o amor nunca é periodico (Ibid., p. 256/Ibid., p. 159).

Portanto, do ponto de vista moral, isto €, das relagdes fisicas consigo mesmo e com
0S outros, o sexo distingue o selvagem tanto do homem civil quanto dos demais animais, e as
teses relativas a agressividade na perpetuacdo da espécie, seja por conta do desejo de ser
preferido, seja por conta da escassez de fémeas, também sdo anuladas. Em resumo, 0 sexo para

selvagem é um desejo natural, calmo, pontual, imediato e fugaz.

Ao longo da descricdo metafisica, Rousseau acrescentou duas notas importantes
para nossa investigagio e que gostariamos de abordar. Na primeira delas, a nota “i??, referindo-
se a perfectibilidade humana, ele faz uma comparacdo entre as vantagens da vida no estado de
natureza e os males na vida no estado civil. Na conta desses males, Rousseau acrescenta a
banalizacdo da vida humana diante das regulacdes sociais do sexo. Ele se refere a depravacao,

ao adultério e as diversas formas de violéncia, como abortos, enjeitamentos, infanticidios e a

22 Nota IX, na edicdo da Pléiade.
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castracdo. Outro elemento que Rousseau acrescenta em sua argumentacdo € o casamento

forcado segundo os preconceitos dos pais e 0s interesses econdémicos:
Inimeros sdo 0s meios vergonhosos para impedir o0 nascimento dos homens e enganar
a hatureza; quer por esses gostos brutais e depravados que insultam sua obra mais
encantadora, gostos que jamais foram conhecidos tanto dos selvagens quando dos
animais e que nos paises policiados nasceram de uma imaginacdo corrompida; seja
pelo enjeitamento e assassinio de uma multiddo de criangas, vitimas da miséria de
seus pais ou da vergonha desumana de suas maes; seja, enfim, pela mutilacio desses
infelizes, uma parte de cuja existéncia séo sacrificadas a cangdes vés ou, 0 que ¢ ainda
pior, ao ciume brutal de alguns homens — mutilagdo que, neste Gltimo caso, ultraja

duplamente a natureza, tanto pelo tratamento que recebem aqueles que sdo atingidos,
quanto pelo uso a que se destinam!

Mas ndo haverd mil casos mais frequentes e mais perigosos ainda, nos quais os direitos
paternais ofendem abertamente a humanidade? [...] Quantos casamentos felizes, mas
desiguais, foram rompidos ou perturbados e quantas esposas desonradas por essa
ordem de condi¢Bes sempre em contradicdo com a natureza; quantas outras unides
insuportaveis formadas pelo interesse e condenadas pelo amor e pela razdo! (Ibid., p.
293/1bid., p. 204-205)

Num certo sentido, podemos dizer que o casamento forcado também é uma forma
de violéncia. Esse trecho sobre os casamentos € uma das adicdes feitas pelo proprio Rousseau
a edicdo de 1755 e que veio a publico em 1782, sob a edicdo de Moultou e DuPeyrou. Sobre
essa adicdo, Starobinski reconhece um dos grandes temas sociais de A Nova Heloisa,
introduzido a posteriori no quadro dos males causados pela desigualdade de condicdes
(STATOBINSKI, Notes et variantes. In: ROUSSEAU, OC, 11, 1964, p. 1366).

Ja na nota “I”,% na discussdo em torno das dificuldades sobre a origem das linguas,
Rousseau se opde a John Locke no tocante ao estatuto da familia e a alimentacdo provavel do
selvagem. Para Locke, a sociedade conjugal constitui uma vantagem natural, sobretudo, para
as espécies carniceiras, cuja protecdo das crias exige maior assisténcia, permanéncia e sujeicao
as novas concepcOes. Para Rousseau, o argumento de Locke ndo € valido. Para o fil6sofo
genebrino, nem a alimentacdo carnivora nem a familia podem ser consideradas naturais ao
homem. A nocdo de familia é tdo convencional quanto a prépria linguagem, e a alimentacéao
natural mais provavel era a de frutas e vegetais:
[...] ainda que possa mostrar-se vantajoso para espécie humana ser permanente a uniéo

entre 0 homem e a mulher, ndo se conclui que tal tenha sido estabelecido pela
natureza... (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 303/OC, I, p. 215-216)

23 Nota XII na edicdo da Pléiade.
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Caso a observacdo seja justa e geral, a mulher, ndo tendo sendo dois seios e nao
gerando de cada vez mais do que um filho, constitui mais um motivo para duvidar que
a espécie humana seja naturalmente carniceira... (Ibid., p. 304/1bid., p. 216)

O Sr. Locke evidentemente da por suposto aquilo que esta em questdo, pois ndo se
trata de saber por que o homem ficaria ligado a mulher depois do parto, mas por que
a ela se ligaria depois da concepcdo. Satisfeito o apetite, 0 homem ndo tem mais
necessidade de tal mulher, nem a mulher de tal homem... (Ibid., p. 305/1bid., p. 217)

Nessa discussdo em que se desnaturaliza as no¢fes de familia e de linguagem,

Rousseau reitera a importancia da conformacéo fisica da mulher e, como bem nota Schwartz
(1984), oferece um argumento que pode servir de base para a defesa da desnaturalizagdo do
amor materno, pois € o habito que torna o filho caro a mée, ndo a natureza e, uma vez separados,
eles ndo se reconhecem mais. Portanto, a mulher natural ndo é nem dependente nem maternal:
[...] nesse estado primitivo, ndo tendo nem casas, nem cabanas, nem propriedade de

qualquer espécie, cada um se abrigava em qualquer lugar e, frequentemente, por uma

Gnica noite: 0s machos e as fémeas uniam-se fortuitamente segundo o acaso, a ocasiao

e 0 desejo, sem que a palavra fosse um intérprete necessario das coisas que tinham a

se dizer, e separavam-se com a mesma facilidade. A mée a principio aleitava seus

filhos devido a sua propria necessidade; depois, tendo o habito Ihos tornado caros,

alimentava-os por causa da necessidade deles. Os filhos, assim que tinham forcas para

procurar pasto, ndo tardavam a abandonar a propria méde e, como quase ndo havia

outro meio de encontrarem-se sendo o de ndo se perderem de vista, logo encontravam-

se em situacdo de nem sequer se reconhecerem uns aos outros (ROUSSEAU, Discurso
sobre a desigualdade, p. 247/0OC, Il1, p. 147).

Dito isso, facamos trés consideragcdes a respeito da sexualidade no estado de
natureza: (i) o sexo determina caracteristicas fisicas diferentes que sdo vantajosas para espécie
humana no seu conjunto; (ii) a unido entre os sexos é fugaz; o selvagem néo estabelece vinculo,
ndo tém familia natural, ndo tem preferéncia, ndo sente ciime, ndo se dispde a violéncia; (iii)
no conjunto da descricdo metafisica e moral, a sexualidade deve ser considerada como a
caracteristica que singulariza o selvagem. Como vimos, na descricdo metafisica, 0 homem se
distingue dos demais animais pela possibilidade de se afastar do instinto (liberdade) e pela
possibilidade de se aperfeicoar (perfectibilidade), mas isso é provado a posteriori, como
caracteristica que se manifesta no homem em geral quando ele ja ndo est4 mais no estado de
natureza. J& na descri¢do dos aspectos morais, 0 selvagem ndo se distingue dos demais animais
pelo amor de si, nem pela piedade natural, pois esses sao os principios do direito natural, comum

ao homem e aos demais seres sensiveis:

O amor de si mesmo é um sentimento natural que leva todo animal a velar pela prépria
conservacao (lbid., p. 306-307/1bid., p. 219).

[...] Falo da piedade, disposi¢do conveniente a seres tdo fracos e sujeitos a tantos males
como o somos; virtude [...] to natural que as proprias bestas as vezes ddo alguns
sinais sensiveis. Sem falar da ternura das mées pelos filhinhos e dos perigos que
enfrentam para garanti-los, comumente se observa a repugnancia que tém os cavalos
de pisar num ser vivo. Um animal ndo passa sem inquietacdo ao lado de um animal
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morto de sua espécie; ha até alguns que Ihes ddo uma espécie de sepultura, e os
mugidos tristes do gado entrando no matadouro exprimem a impressdo que tem do
horrivel espetaculo que o impressiona (Ibid., p. 253/1bid., p. 154).

Portanto, o selvagem se distingue do homem civil e das outras espécies de animais
por sua natureza sexual; é ela que singulariza o selvagem e reflete de maneira exemplar o
método de investigacdo de Rousseau. Segundo Goldschmidt, a descrigdo sobre a sexualidade
natural, apoiada num argumento de ordem demografica e numa reinterpretagdo do fenémeno
da nédo periodicidade, € uma das raras ocasides em que Rousseau traca uma distingdo muito
clara entre 0 homem natural e o animal (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 364; p. 366-367). Portanto,
podemos dizer que as caracteristicas especificas da espécie humana séo: a liberdade, a
perfectibilidade e a sexualidade; e é na articulacdo dessas trés caracteristicas que devemos
buscar os meios intrinsecos ao homem para compreender o processo de afastamento da natureza

e a historia da socializacao.
Socializacéo

Na segunda parte do Discurso sobre a desigualdade, Rousseau, a partir de sua
hipdtese inicial, extrai as consequéncias necessarias de modo a compreender os encadeamentos
historicos que fizeram o homem abandonar o estado de natureza e instituir o estado civil,
regulado por leis positivas. A lei de propriedade fundiaria ocupa um lugar central nessa segunda
parte da investigacao:

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um
terreno, lembrou-se de dizer isto € meu e encontrou pessoas suficientemente simples
para acreditd-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores nao
pouparia 0 género humano aquele que, arrancando as estacas ou enchendo o fosso,
tivesse gritado a seus semelhantes: “Defendei-vos de ouvir este impostor; estarei
perdidos se esquecerdes que os frutos sdo de todos e que a terra ndo pertence a
ninguém!” Grande ¢ a possibilidade, porém, de que as coisas ja entdo tivessem
chegado ao ponto de ndo poder mais permanecer como eram, pois essa ideia de
propriedade, dependendo de muitas ideias anteriores que sé poderiam ter nascido

sucessivamente, ndo se formou repentinamente no espirito humano (ROUSSEAU,
Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 259/0C, IlI, p. 164).

Nesse contexto, podemos considerar trés estagios nos primeiros progressos
humanos antes da instauracao da propriedade: (i) o puro estado de natureza, matéria da primeira
parte do Discurso; (ii) a formacdo das primeiras familias, nesse estagio podemos até falar em
estado social, mas ndo no sentido de uma sociedade politica; (iii) o estado civil propriamente
dito, regulado por leis. Com base na descricdo metafisica e moral, podemos dizer que a
liberdade, a perfectibilidade e sexualidade conferem certa plasticidade a espécie humana, o que

a torna sempre preparada para se adaptar as mudancas circunstanciais, por exemplo, acidentes
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naturais, e a produzir tantas outras mudancas, conforme a necessidade, por exemplo, a invencéo
da agricultura. Desse modo, compreende-se a passagem de um estagio para o outro. Ainda que
fugaz, o apetite sexual no selvagem néo € periddico e, gracas a essa constancia, a espéecie
humana se multiplica sobre a superficie da Terra: “A medida que aumentou o género humano,
os trabalhos se multiplicaram com os homens. A diferenca das terras, dos climas, das estacoes

pdde forgé-los a inclui-la na sua propria maneira de viver.” (Ibid., p. 260/Ibid., p. 165).

Com o aumento populacional, aumentam-se as atividades para superar 0S
obstaculos naturais locais, dai decorre a influéncia dos climas e do meio natural nas diversas
formas de humanidade. A adequacao ao meio natural propiciou o despertar de uma “prudéncia
maquinal” e o desenvolvimento de técnicas de sobrevivéncia (caga, pesca, coleta, armadilhas).
Essa forma rudimentar da consciéncia de si em distin¢cdo ao mundo fez também perceber os
semelhantes e 0 motor das ac6es humanas:

Ensinando-lhe a experiéncia ser o amor ao bem-estar o Gnico movel das acdes
humanas, encontrou-se em situacéo de distinguir as situagdes raras em que o interesse
comum poderia fazé-lo contar com a assisténcia de seus semelhantes e aquelas, mais

raras ainda, em que a concorréncia deveria fazer com que desconfiasse deles (Ibid., p.
260/1bid., p. 166).

O conhecimento do amor ao bem-estar é importante e tem desdobramentos sobre a
sexualidade. Segundo Jean Starobinski, 0 amor ao bem-estar pode ser uma origem possivel para
a sociedade e a existéncia relativa. (STAROBINSKI, 1964, p. 1341). Aproveitemos essa
interpretagéo de Starobinski sobre a relagéo entre amor ao bem-estar e a origem da vida relativa
para compreender a especificidade da necessidade sexual num outro texto de Rousseau, cujo
conteddo ndo é estranho ao Discurso sobre a desigualdade. Trata-se do Fragmento da
influéncia dos climas sobre a civilizagdo,?* nesse fragmento, Rousseau reitera a relagio causal

entre as necessidades e as paix0es, e as classifica em trés ordens:

24 Segundo Robert Derathé e Catherine VVoupilhac-Auger, ha certa dificuldade em saber a datacdo exata desse
fragmento, pois se trata de uma obra p6stuma e até o presente momento ndo foi encontrado o manuscrito (Cf.:
DERATHE, Notes et variants. In: ROUSSEAU, OC, Ill, 1964, p. 1533, Edicdo da Pléiade; VOUPILHAC-
AUGER, Considérations sur ['influence du climats. In: ROUSSEAU, OC, V, p. 640-640-641, 2012, Edicdo
Slatikine). No entanto, com base na tese central do texto, a saber, a relacdo entre 0 meio natural e sua influéncia
nas diversas formas de socializacdo, podemos identificar uma clara relagdo com as teses do Discurso sobre a
origem da desigualdade, cuja redacdo ocorreu entre 1753-1754, e com as teses do capitulo IX do Ensaio sobre a
origens das linguas, cujo inicio da redagdo remonta a esse mesmo periodo, e o término em 1763. Portanto,
podemos dizer que o Fragmento da influéncia dos climas sobre a civilizagédo é um texto importante, esta alinhado
com 0s textos mais candnicos de Rousseau, e pertence ao periodo de maior producdo intelectual, aquele que
compreende a publicacdo do Discurso sobre as ciéncias e as artes (1750), até o Emilio e o Contrato Social (ambos
em 1762).
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[...] Nossas necessidades sdo de muitas espécies; as primeiras sdo aquelas que
mantém a subsisténcia e da qual depende nossa conservacdo. Elas sdo tais que todo
homem pereceria se cessasse o0 poder de satisfazé-las: essas sdo chamadas de
necessidades fisicas porque nos sdo dadas pela natureza e nada pode nos livrar delas.
Ha apenas duas necessidades dessa espécie, a saber: a alimentacdo e 0 sono
(ROUSSEAU, L'influence des climats sur la civilisation, OC, 11, p. 529.).

Notemos que, nesse texto, Rousseau ndo considera o sexo como sendo uma das

“primeiras necessidades fisicas”, mas apenas a alimentagdo e o sono. A paixao natural que
corresponde a essas necessidades fisicas €, sem duvida, o amor de si. Rousseau continua:

Outras necessidades tendem menos a nossa conservagdo do que ao nosso bem-estar e

sdo propriamente apenas apetites, mas as vezes tdo violentos que atormentam mais

que as verdadeiras necessidades [...] As necessidades dessa segunda classe tém por

objeto o luxo da sensualidade, da languidez, a unido dos sexos e tudo aquilo que
agrada nossos sentidos (Ibid., p. 530).

Como podemos notar nesse excerto, a necessidade sexual € considerada como uma
necessidade de segunda classe, ou de segunda ordem, que tende antes ao prazer e ao bem-estar
do que a conservacao; isso ndao quer dizer que o sexo ndo seja uma necessidade natural, mas
que, do ponto de vista da dependéncia das coisas da natureza, 0 homem pode se abster de sexo
sem que com isso comprometa sua conservacao individual. Porém, do ponto de vista da
dependéncia dos semelhantes, podemos inferir que a abstencdo sexual comprometeria o bem-
estar e a conservacdao coletiva, porque sem a multiplicacdo dos individuos a espécie se
extinguiria. Rousseau conclui a tipificacdo das necessidades no fragmento:

Uma terceira ordem de necessidades que, nascidas apds as outras, ndo deixam enfim
de ter o primado sobre todas, sdo aquelas que vém da opinido. Tais sdo as honras, a
reputacéo, a posicao social, a nobreza e tudo isso que apenas tem existéncia na estima

dos homens, mas que conduz para essa estima bens reais que nds nao obteriamos sem
ela.

Todas essas diversas necessidades estdo encadeadas umas as outras, mas as segundas
e as terceiras apenas se fazem sentir nos homens somente quando as primeiras sao
satisfeitas.?® Tanto que quando nds apenas Nos 0CUPamos em procurar viver, cuidamos
pouco da volupia, e menos ainda da vaidade: o amor pela gléria atormenta pouco as
pessoas famintas (Ibid., p. 530).

Certamente, a paixdo que corresponde a essa terceira ordem de necessidades € o

amor-proprio.2® Notemos que a necessidade sexual se situa numa posicdo intermedidria, entre

25 No original: «mais les premiers et les seconds ne se font sentir aux hommes que quand les premiers sont
satisfaits». Segundo Derathe, ha nesse trecho um lapso evidente que o sentido permite corrigir sem hesitagdo.
(DERATHE, 1964, p. 1534).

26 “O amor-proprio ndo passa de um sentimento relativo, facticio e nascido na sociedade, que leva cada individuo
a fazer mais caso de si mesmo do que de qualquer outro, que inspira aos homens todos os males que mutuamente
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as necessidades fisicas das coisas da natureza e as necessidades daquilo que s6 existe na estima
dos homens. A partir desse fragmento, podemos dizer que a passagem da paixao natural (amor
de si) para a paixdo social (amor-proprio) € mediada por paixdes cuja necessidade tem um
estatuto singular. Goldschmidt tem uma explicacdo interessante para as necessidades humanas
a partir deste fragmento. Este comentador considera a alimentagdo e o sono como necessidades
naturais e necessarias; a unido dos sexos como necessidades naturais ndo-necessérias; e, por
fim, as necessidades que vem da opinido como necessidades que ndo sao nem naturais nem
necessarias (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 236). Ja Joél Schwartz (1984) considera a necessidade

sexual como sendo uma necessidade de carater ambivalente.

Com base nessas consideracfes, podemos voltar a argumentacdo do segundo
Discurso, pois acreditamos que as técnicas de sobrevivéncia e 0 amor ao bem-estar nos

permitem compreender a primeira revolucdo na histéria do homem:

Logo, deixando de adormecer sob a primeira arvore, ou de recolher-se a cavernas,
encontrou alguns tipos de machados de pedra duros e cortantes, que serviam para
cortar lenha, cavar a terra e fazer choupanas, que logo resolveu cobrir de argila e de
lama. A essa época se prende uma primeira revolucdo que determinou o
estabelecimento e a distincdo das familias e que introduziu uma espécie de
propriedade da qual nasceram talvez brigas e combates [...] Os primeiros progressos
do coragdo humano resultaram de uma situacdo nova que reunia huma habitacdo
comum os maridos e as mulheres, os pais e os filhos. O habito de viver juntos fez com
que nascessem 0s mais doces sentimentos que sdo conhecidos do homem, como o
amor conjugal e o amor paterno. Cada familia tornou-se uma pequena sociedade,
ainda mais unida por serem a afei¢do reciproca e a liberdade os Gnicos liames e, entéo,
se estabeleceu a primeira diferenca no modo de viver dos dois sexos, que até ai
nenhuma apresentavam [...] Os dois sexos comegaram, assim, por uma via um pouco
mais suave, a perder alguma coisa de sua ferocidade e de seu vigor. Mas, se cada um
em separado tornou-se menos capaz de combater as bestas selvagens, em
compensacdo foi mais facil reunirem-se para resistirem em comum (ROUSSEAU,
Discurso sobre a desigualdade, 1978, p. 262/0OC, |11, p. 167-168).

Portanto, as técnicas de sobrevivéncia possibilitam o advento das cabanas e 0 amor
ao bem-estar explica o estabelecimento da familia; o prazer, o interesse e as paixdes agem nessa
nova forma de conservacdo coletiva. O habito da coabitacdo desenvolve novos sentimentos
(amor conjugal e o0 amor paterno) e torna a conservagao mais comoda por meio de uma “divisao
sexual” do trabalho. Essas comodidades enfraquecem o corpo e se transformam em verdadeiras
necessidades. Homens e mulheres se tornam mais fracos, mas em graus diferentes. Ainda que

seja necessario sublinhar o carater artificial das cabanas, dos sentimentos originados nas

se causam e que constitui a verdadeira fonte da honra” (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p, 306/0C,
1, p. 219).
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familias e excluir a necessidade sexual como causa primeira da familia, na histéria da
socializagéo a causalidade ndo se desenvolve sempre de maneira linear, muitas vezes, os efeitos
recaem sobre suas proprias causas €, nesse caso, a necessidade sexual engendra novos habitos
que, ulteriormente, também justificam a coabitacdo. Nas palavras de Schwartz, o amor conjugal
é um sentimento de conservagdo social que surge da experiéncia conjugal para confirmar sua
pratica; logo, porém, o sentimento se expressa de outro modo em que a dependéncia sexual

surge como causa da coabitacdo e ndo mais como efeito dela (SCHWARTZ, 1984, p. 26).

Na génese da ideia de propriedade fundiéria, a cabana e a familia ndo podem ser
consideradas como base material ou afetiva para lei de propriedade, pois € pouco provavel que,
nessa circunstancia, elas gerassem muitos conflitos. Para Rousseau, analisando a abundéancia
natural, € mais plausivel crer que os homens procurassem construir sua propria cabana que
desalojar uma familia inteira ou reivindicar alguma perda. E preciso avangar um pouco mais no
processo de socializacdo para que a convengdo que sustenta a familia se manifeste mais
claramente. Aqui 0 acaso intervém e o0s acidentes naturais se impdem como contraponto a
liberdade e a perfectibilidade. Vejamos: terremotos podem forcar a aproximacdo humana,
aprimorar o uso da linguagem e desenvolver novos costumes. Entre eles, o de frequentar as
mulheres das cabanas vizinhas engendra as ideias de mérito e de beleza, e os sentimentos de
preferéncia:

Tudo comeca a mudar de aspecto. Até entdo errando nos bosques, 0s homens, ao
adquirirem situacdo mais fixa, aproximam-se lentamente e por fim formam, em cada
regido, uma nacdo particular, una por costumes e caracteres [...] Uma vizinhanca
permanente ndo pode deixar de, afinal, engendrar algumas ligac6es entre as familias.
Jovens de sexo diferente habitam cabanas vizinhas; o comércio passageiro, exigido
pela natureza, logo induz a outro, ndo menos agradavel e mais permanente, pela
frequentacdo mutua. Acostuma-se a considerar 0s objetos e a fazer comparacdes;
insensivelmente, adquirem-se ideias de mérito e beleza, que produzem sentimentos de
preferéncia [...] Insinua-se na alma um sentimento terno e doce, e, @ menor oposicao,
nasce um furor impetuoso; com o0 amor surge o ciume, a discérdia e a mais doce das

paixdes recebe sacrificios de sangue humano (ROUSSEAU, Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 263/OC, IlI, p. 169).

Notemos que as ideias de mérito, beleza e os sentimentos de preferéncia recusados
na descri¢cdo do desejo sexual no puro estado de natureza, sdo admitidos aqui para explicar o
nascimento da paix&o e da rivalidade amorosa. Em nota a essa passagem, Starobinski nos faz
atentar para o fato de que aqui se trata do momento em que o incesto € proibido; tema, observa
Starobinski, que Rousseau abordara somente no capitulo IX do Ensaio sobre a origem das
linguas. (STAROBINSKI, 1964, p. 1344). Vamos retomar esse ponto na proxima se¢do. Por

ora, Rousseau enfatiza que o comércio sexual entre as familias engendra novos costumes (a
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exogamia) e € uma ocasido para 0 nascimento das paixdes sociais, como a desejo de estima

publica:
A medida que as ideias e 0s sentimentos se sucedem, que 0 espirito e o coragio entram
em atividade, o género humano continua a domesticar-se, as ligac6es se estendem e
os lacos se apertam. Os homens habituaram-se a reunir-se diante das cabanas ou em
torno de uma érvore grande; o canto e a danca, verdadeiros filhos do amor e do lazer,
tornaram-se a distracdo, ou melhor, a ocupagdo dos homens e das mulheres ociosos e
agrupados. Cada um comegou a olhar os outros e a desejar ser ele proprio olhado,
passando assim a estima publica a ter um prego. Aquele que cantava ou dancava
melhor, o mais belo, o mais forte, 0 mais astuto ou o mais eloquente, passou a ser mais
considerado, e foi esse o primeiro passo tanto para desigualdade quanto para o vicio;
dessas primeiras preferéncias nasceram, de um lado, a vaidade e o desprezo, e, de

outro a vergonha e a inveja (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, 1978, p.
263/0C, Il p. 169-170).

Como se pode notar, nessa bela passagem sobre a festa primitiva, Rousseau
tenciona aspectos positivos e negativos: nascem ao mesmo tempo os lagos afetivos entre os
individuos e as artes, como o canto e a dan¢a, mas também surgem os vicios humanos, como a
vaidade e a inveja. Nessa passagem, estabelece-se uma conexao entre as transformacdes da
sexualidade e o desejo de consideracdo. No cenario da festa, Rousseau explica de que modo as
paix0es dilatam os desejos e a0 mesmo tempo produzem a escassez que pode suscitar a
rivalidade: (i) A preferéncia pelo amor exogamico forga a busca por parceiros sexuais alhures;
(ii) O jogo de seducdo elege um grupo seleto, segundo 0s novos caracteres (o mais belo, 0 mais
forte, o0 melhor dancarino etc.); (iii) O desejo de consideracdo publica e a vaidade intensificam

0 cilime, a disputa e a hostilidade.

Em comentario a essa passagem, Starobinski diz que a festa primitiva é a ocasiao
datroca de olhares, na qual faz nascer a consciéncia da diferenca individual e o desejo orgulhoso
de ser preferido (STAROBINSKI, 1964, p. 1344). Também no contexto desta passagem,
Goldschmidt afirma que Rousseau ndo menciona a expressdo “amor-proprio” nesse trecho da
festa primitiva porque ja havia mencionado na nota precedente (a nota “O’’) como o sentimento
oposto ao estado de natureza e ao amor de si. Porém, diz esse comentador, 0 pensamento
antitético de Rousseau acompanha um pensamento histérico que, nesse trecho, abranda essa
oposicao e mostra os graus de desenvolvimento para o estado civil (GOLDSCHMIDT, 1983,
p. 443). Ja para Bachofen e Bernardi, o papel que o desejo sexual ndo podia jogar na formacédo
do lago social volta no sentimento amoroso, no seu desenvolvimento: o desejo de se fazer valer
e 0 medo do desprezo, generalizagcdes da rivalidade amorosa, sdo, nesse primeiro estado de
socializagdo, a origem da “civilidade” e, a0 mesmo tempo, o estopim de violéncias interpessoais
(BACHOFEN; BERNARDI, 2008, n.130, p. 248). Com base nesses comentadores, podemos

dizer, entdo, que ha uma correlagéo entre as metamorfoses da sexualidade e o nascimento do



64

amor-préprio. Em funcéo de sua singularidade e ambivaléncia, a sexualidade opera como uma

espécie catalisador das paixdes sociais.

O desejo de consideragdo publica expressa um processo de alienagéo e de alteridade
bastante avancado. A consciéncia de si e a consciéncia do outro imiscuem a moralidade nas
acOes humanas com base nos vicios nascentes (vaidade, desprezo, vergonha, inveja). Dai se
compreende por que uma afronta se torna um ultraje: o desprezo de outro é um elemento que
dilata psicologicamente o mal recebido. Com essas transformacdes, 0 homem se torna irascivel
e disposto a violéncia, mas Rousseau considera esse estagio da histéria 0 mais adequado a
humanidade, pois é um ponto intermediario entre o puro estado de natureza e o estabelecimento
da lei de propriedade. Em comentario a essas passagens, Bachofen e Bernardi esclarecem que
a socializacdo do desejo de consideracdo encadeia as paixdes de rivalidade: a ignorancia dessa
verdade essencial conduz a tomar o estado natural do homem pelo estado de selvageria que, de
fato, € um primeiro estado social. Portanto, dizem os comentadores, ndo devemos confundir a
“sociedade iniciada” com aquela que nascera da grande revolucdo da agricultura e da
metalurgia. Se uma certa forma de propriedade ja apareceu, ela ainda ndo era capaz de fazer
nascer verdadeiros conflitos. A violéncia que a rivalidade e a luta por reconhecimento suscitam
ndo concerne as coisas, mas a relacao entre as pessoas. As injurias ndo se dirigem a propriedade,
gue ainda nao foi instituida, mas apenas a honra e as ofensas. Nesse estado intermediario, que
é a “sociedade iniciada”, a bondade natural®’ ndo é mais suficientemente operante e as leis ainda
ndo foram estabelecidas. Mas o equilibrio desse estado consiste, positivamente, na unidade de
costumes e caracteres, e, negativamente, no medo da vinganga que a ofensa pode exercer e que
constitui um freio para que as rivalidades ndo degenerem (BACHOFEN; BERNARDI, 2008,
n. 131, p. 248-249).

Para Rousseau, entdo, a grande revolucdo que conduz a propriedade é a invencao
da agricultura e da metalurgia (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, 1978, p.
265ss./0C, 111, p. 171ss.). E na relacio de dependéncia entre essas artes, na apropriagio
reiterada do produto do trabalho e na partilha da terra que surge a ideia de propriedade, primeiro
sobre 0 produto, depois sobre a terra. E bastante curioso o modo pelo qual Rousseau retrata

r

essas duas artes. Se, por um lado, a metalurgia é considerada como um “segredo fatal”,

27 N&o se deve confundir bondade natural com bondade moral. Em Rousseau, devemos entender a expressdo
“bondade natural” como adequacao ao estado de natureza.
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descoberto a custa de muito esforco e trabalho por homens engenhosos, a agricultura estd mais

préxima a natureza e se liga imediatamente a familia, pois se desenvolve em torno da cabana:
Quanto a agricultura — diz Rousseau —, conheceu-se o principio muito antes de ser a
pratica estabelecida e absolutamente ndo é possivel que os homens, ocupados
continuamente em obter sua subsisténcia das arvores e das plantas, ndo formassem
rapidamente a ideia das vias empregadas pela natureza para geragéo dos vegetais [...].
Tornando-se mais industriosos, pode-se imaginar que, com pedras agudas e paus

pontudos, comegaram a cultivar a volta de sua cabana alguns legumes ou raizes muito
antes de saber preparar o trigo... (Ibid., p. 265/1bid., p. 173)

A sociedade civil terd sua expressdo com o direito de propriedade que institui a
desigualdade econdmica. Tal desigualdade se faz sentir mais claramente quando ha um
desequilibrio nas relacdes humanas mediadas pelo trabalho e pelo acimulo de bens. A
dependéncia econdmica estabelece as posi¢des sociais segundo as posses, dai a distin¢do chave
entre ricos e pobres (Ibid., p. 268ss./Ibid., p. 176ss.). O avanco da desigualdade difunde os
conflitos e as praticas de serviddo, dominacéo, violéncia e roubo. Com a extrema desigualdade,
chega-se ao estado de guerra generalizado que deixa as vistas a precariedade do direito de
propriedade sem um pacto coletivo. O rico, ciente da distingéo entre o ser e parecer, e abusando
da simplicidade do pobre, prop&e um pacto politico enganador, pois defende a unido politica de

todos em nome de sua seguranca sem tocar no problema da desigualdade extrema:

[...] o rico, forcado pela necessidade, acabou concebendo o projeto que foi 0 mais
excogitado [réfléchi] que até entdo passou pelo espirito humano. Tal projeto consistiu
em empregar em seu favor as proprias forcas daqueles que o atacavam, fazer de seus
adversarios seus defensores, inspirar-lhes outras maximas e dar-lhes outras
institui¢des que lhe fossem tdo favoraveis quanto lhe era contrario ao direito natural
(Ibid., p. 269/1bid., p. 177).

Bachofen e Bernardi nos mostram duas perspectivas possiveis desse pacto. De um
lado, a proposta do rico é aquela de um possuidor enderecada a outros possuidores. Eles tém
entre si conflitos territoriais que os impedem de gozar tranquilamente de seus bens. O objetivo
dessa operagdo seria, entdo, de ligar os possuidores para se defenderem da ameaca dos
supranumerarios. Mas a proposta também se endereca a esses ultimos. Eles também tém
interesse nas leis que submetem igualmente o poderoso e o fraco a deveres matuos. Parece
desde entdo que se trata para o rico de legitimar a propriedade sob a aparéncia de seguranca.
Em resumo, é demandado aos supranumerarios validar a usurpagdo da qual eles sdo vitimas
para escapar da consequéncia que dela resulta (a guerra de todos contra todos). Em discusséao
com Goldschmidt, que considera esse pacto historicamente necessario e juridicamente valido,
Bachofen e Bernardi afirmam que mesmo a necessidade histérica sendo inegavel, sua
legitimidade é manifestadamente equivoca. O que Rousseau mostra, dizem esses comentadores,

é que o estabelecimento do direito sup8e, de uma maneira ou de outra, um consentimento. Do
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ponto de vista da origem fatual, Rousseau ndo ignora que esse consentimento € necessariamente
progressivo, informal e resulta da inércia das partes interessadas. Por outro lado, do ponto de
vista do fundamento racional, € evidente que o estabelecimento da propriedade, instituida pelo
direito, supbe um consentimento explicito apoiado sobre condicdes politicas precisas,
notadamente sobre a consideracdo do interesse de todos (BACHOFEN; BERNARDI, 2008, n.
145, p. 256-257). Na prética, eis o0 resultado do pacto: os homens trocam a liberdade pela
seguranca, sem alcancar, efetivamente, a igualdade e a justica. As consequéncias disso, todos
sabem: a possibilidade da violacdo das leis instituidas justifica a necessidade daqueles que
defendam o seu respeito, a saber, 0s magistrados. A desigualdade entre rico e pobre é legitimada
pelo poder politico, dai a distin¢do entre poderoso e fraco (ROUSSEAU, Discurso sobre a
desigualdade, 1978, p. 271ss./OC, Il1, p. 179ss.). O poder politico se torna arbitrario, o Estado
e 0 povo se transformam igualmente em propriedades; o despotismo € o ultimo grau da
desigualdade e distingue os homens entre senhor e escravos (Ibid., p. 277ss./Ibid., p. 187ss.).
Ora, se a hipdtese do selvagem mostra que a desigualdade é praticamente nula no estado de
natureza, e se a historia conjetural mostra que a desigualdade moral e politica tem origem na
propriedade fundiaria, entdo, a desigualdade € histdrica, social e ndo pode ser autorizada pela

lei natural.

A primeira vista, poderiamos indagar se realmente existe, entre as primeiras
familias e o pacto politico, alguma relacdo com a sexualidade? Poderiamos indagar se, em
Rousseau, as relagdes politicas ndo se ddo numa esfera completamente diferente e distante das
relacBes entre as familias e que, assim sendo, a sexualidade ndo desempenha nenhum papel
aqui. Este é um recuo prudente: ele evita que relacionemos a politica diretamente a sexualidade.
Uma analogia direta entre as relacdes instituidas pela sexualidade e as relacGes politicas
poderia, por exemplo, legitimar o poder patriarcal, o direito do mais forte e a escraviddo, o que
¢ combatido por Rousseau. No entanto, se considerarmos retrospectivamente a historia
hipotética, veremos que as metamorfoses da sexualidade contribuiram para colocar os homens
diante da necessidade de se associar. Nessa linha de raciocinio, Schwartz afirma que a

agricultura é um efeito do surgimento da familia®® e, ao se introduzir essa arte, ela provoca sua

28 Cf.: “Precisaram povoar a terra antes de cultiva-la; essas duas coisas muito dificilmente se fazem ao mesmo
tempo. Ndo mais houve agricultura durante a primeira dispersdo do género humano, enquanto a familia ndo se
assentou e o homem néo fixou habitagdo” (ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 176/0C, V,
p. 397).



67

propria transcendéncia, fazendo nascer a comunidade politica. A instituicdo politica, diz
Schwartz, é o resultado do desenvolvimento econémico, mas a economia agraria é uma resposta
ao desenvolvimento erético. Assim, a sexualidade é uma ponte para a politica uma vez que a
transformacdo sexual é necessaria (embora ndo suficiente) para a emergéncia da politica
(SCHWARTZ, 1984, p. 28).

A leitura de Schwartz é interessante e € necessario explicitar suas nuangas. De fato,
0 surgimento da sociedade politica, no contexto do segundo Discurso, ocorre com a instituicdo
da lei de propriedade: era “pacto dos ricos” para evitar maiores prejuizos diante da “guerra de
todos contra todos”. Mas a relagdo entre a familia, a agricultura e a propriedade ndo é direta. A
agricultura se liga a fixacao da familia. Assim, a propriedade, de algum modo, esta relacionada
a familia. Porém, o conflito que torna a lei necesséria esta ligado ndo as relagdes intrafamiliares
e sim ao abuso do poder econémico oriundo da propriedade, abuso esse que ocorre em relagdes
externas a familia. Nesse sentido, existe um nexo implicito entre as transformacfes da
sexualidade e a formacdo das familias, e destas, no desenvolvimento da agricultura e da
propriedade. Entretanto, esse nexo ndo é evidente e s6 é percebido retrospectivamente na
historia.

Por outro lado, devemos lembrar também que aquilo que torna a lei necesséria € a
possibilidade de violéncia. Nesse tocante, a leitura de Schwartz também nos parece acertada.
Este comentador afirma que Rousseau entende a origem da politica tanto em carater psicoldgico
quanto institucional. O desenvolvimento econdmico € a causa da emergéncia de leis, mas o
desejo de dominar o outro ou de obter sua aprovacdo € uma consequéncia da invencao do amor.
Schwartz se refere as transformac@es psicoldgicas, isto €, ao nascimento das paixdes sociais
oriundas do comércio sexual interfamiliar, ocorrido no contexto da festa primitiva. Segundo
este estudioso, as necessidades econdmicas forneceram a ocasido para o surgimento do amor,
como, por exemplo, quando os homens se reuniram em torno do poco para cava-lo.?® Mas a

conversacdo desenvolvida ndo foi de cunho econdmico, e sim de carater erético. Por tais

29 Schwartz toma como referéncia a festa primitiva no Ensaio e ndo a do segundo Discurso. Cf.: “Mas, nas regides
aridas, nas quais s6 os pocos forneciam agua, tiveram de reunir-se para cava-los, ou, pelo menos combinaram o
seu uso [...] Ai se formaram os primeiros lacos de familia e ai se deram os primeiros encontros entre 0s dois sexos.
[...] Ai se deram as primeiras festas”... (ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 182-183/0OC,
V, p. 405).
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motivos, Schwartz vé a invencdo da politica em dois sentidos: num sentido institucional, como
consequéncia da propriedade; e num sentido passional, como as transformagdes psicologicas
ocasionadas nos primeiros contatos entre as familias (SCHWARTZ, 1984, p. 28-29).

Como se pode notar, ainda que ndo seja o objeto principal do Discurso sobre a
desigualdade, a sexualidade ocupa ai um lugar importante. Segundo a hipotese elaborada na
primeira parte, a constituicao fisica da mulher selvagem representa uma vantagem para espécie
humana, contribuindo para um estado de independéncia, dispersdo e paz. De carater fugaz e
pacifico, a necessidade sexual se expressa como um desejo geral que se pode satisfazer
facilmente, a unido sexual ndo estabelece vinculo afetivo nem rivalidade entre os individuos. O
sexo distingue o selvagem do homem civil e dos demais animais. Juntamente com a liberdade
e a perfectibilidade, a sexualidade permite compreender a especificidade da espécie humana.
Segundo o encadeamento da historia conjetural, matéria da segunda parte do segundo Discurso,
a sexualidade ora se apresenta sob o efeito da liberdade e da perfectibilidade, ora como causa
para novas transformacdes. A sexualidade no encadeamento histérico contribui para reforcar o
estabelecimento da familia, a dependéncia afetiva e o desenvolvimento econémico, mas
também contribui para o desenvolvimento de sentimentos de competicdo e hostilidade que

exigem solucdes politicas.

Na proxima secdo, vamos examinar o modo pelo qual Rousseau articula a questao
sexual na discussdo em torno da origem das linguas. Acreditamos que ao conferir uma génese
passional as linguas, a necessidade sexual também participa dessa investigacao e que, em seu
Ensaio, Rousseau aprofunda alguns pontos que ele abordou de maneira en passant no Discurso
sobre a desigualdade. O principal ponto que queremos analisar é a discussdo em torno da

interdicdo do incesto.
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2.1.2 A origem das linguas e a interdi¢do do incesto.

O Ensaio sobre a origem das linguas é um dos mais belos textos de Jean-Jacques
Rousseau. Nele encontramos teses a respeito da génese das linguas e da musica que ndo perdem
de vista suas implicacGes politicas. O texto foi publicado postumamente em 1781, mas hd um
Projeto de Preféacio de 1763 no qual Rousseau descreve o0 Ensaio como sendo uma nota muito
longa que inicialmente teria pertencido ao Discurso sobre a desigualdade, e também como uma
resposta as criticas de Rameau referentes aos Erreurs sur la musique dans 1’Encyclopédie
(ROUSSEAU, OC, V, p. 373). Isso permitiria, entdo, estabelecer como hipdtese o inicio da

redacdo do Ensaio proximo a 1754, e o seu fim proximo a 1763.%°

Grosso modo, podemos dizer que a argumentacao geral de Rousseau no Ensaio € a
seguinte: a lingua e a mdsica eram, em sua origem, a mesma coisa,! elas no nasceram das
necessidades naturais, mas sim das necessidades morais, isto &, das paixdes.3? Com o0 progresso
do entendimento, da razdo e das sociedades, as linguas primitivas perderam o acento mel6dico
e a palavra se separou do canto. Depois de divididos e sob o efeito reiterado das luzes, o canto
e a palavra, cada um tomou um rumo: o canto deixou de ser naturalmente melodico, perdeu sua
ligacdo com as paixdes e teve de encontrar no acordo entre sons, isto €, nas regras da harmonia,
um meio de se fazer escutar, porém, ndo mais pelo sentimento, mas sim pela razdo. De modo
analogo, o discurso perdeu o acento poético, a forca e a energia, transformando-se em linguas
frias e articuladas, subordinadas a escritura e as regras da gramatica.* Como podemos notar, o
processo de degeneracdo da lingua e da musica concorre com 0 processo de socializacao e,
desse modo, ambos se ligam ao desenvolvimento das desigualdades e as condi¢Ges de miséria
e opressdo que os homens impdem uns aos outros. E nesse sentido de critica politica e

antropoldgica que Rousseau combate a concepcdo musical de Rameau, segundo a qual a

30 Sobre a génese do Ensaio, a maior dificuldade dos estudiosos ndo consistiu tanto na datacdo dos documentos
(referéncias externas), mas sim no contetido do texto, sobretudo, no que diz respeito ao conceito de piedade. Sobre
esse assunto ver: Jacques DERRIDA, Gramatologia, 1973, p. 234-238; e Charles PORSET, Introdution. In:
ROUSSEAU, OC, Ecrits sur la musique, XII, Slatkine, Genéve; Champion, Paris, 2012.

31 Capitulos IV, XIl e XIX.
32 Capitulos 1 e I1.

33 Capitulos VII, X1l e XIX.
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harmonia teria o primado sobre a melodia. Para Rousseau, o principio da imitacdo musical ndo
reside no mero célculo das relacBes entre as notas musicais, tampouco nos aspectos fisicos do
som, mas sim nos efeitos morais da imitacio musical, isto é, as paixdes.>* Rousseau acusa 0
etnocentrismo da concepc¢do musical de Rameau e demonstra gue, longe de ter relacdo com a
masica grega, longe de ser um sistema universal, é apenas uma manifestacdao historica que
rechacga outras expressées musicais que ndo se enquadram nos preconceitos do classicismo
moderno.®* De modo anélogo, se a degeneracdo da lingua enfraqueceu seu efeito patético,
entdo, na vida politica, os homens tiveram de arrumar outros meios de se fazer convencer: é ai,

diz Rousseau, que “a forga publica substitui a persuasio.”®

O Ensaio sobre a origem das linguas despertou um interesse particular na filosofia
de Jacques Derrida e na interpretacdo de Bento Prado Junior sobre a unidade do pensamento de
Jean-Jacques Rousseau. Na Gramatologia (1973), Derrida arrisca algumas hipdteses para a
abertura de uma ciéncia da escritura. Tal abertura se da pela desconstrucéo de certos preceitos
daquilo que ele denomina como “metafisica logocéntrica”, e que ressoam nas modernas teorias
linguisticas, como a de Saussure. Para Derrida, a tradicdo metafisica, de Platdo a Heidegger,
passando por Hegel, privilegiou a fala em detrimento da escritura, tratando esta sempre como
um remédio, um veneno, um suplemento, um representante, uma mediacdo que distanciava o
homem da presenca plena de si, da verdade, do significado, do ser, do imediato do logos, da
fala plena. Trata-se, na verdade, diz Derrida, de um etnocentrismo que comandou o conceito de
escritura, de metafisica e de ciéncia. E o sistema de lingua associado & escritura fonética-
alfabética que produz a metafisica centrada no logos e na fala (DERRIDA, 1973).

Para Derrida, a linguistica de Saussure é devedora dessa tradicdo ao também
privilegiar a fala, ao distinguir radicalmente o signo linguistico do signo grafico e ao colocar a
escritura como algo externo e secundario. Por um processo de desconstrucao, Derrida desmonta
certas oposicdes da metafisica logocéntrica (inteligivel-sensivel, esséncia-aparéncia, natureza-
instituicdo, racional-empirico, ente-ser) que embasavam os preceitos da linguistica saussuriana

(signo-significado-significante), sobretudo o mito de uma linguagem natural ao homem.

34 Capitulos XIH-XI1V.
35 Capitulos XVII-XIX.

36 Cap. XX.
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Derrida se vale da tese do arbitrario do signo, do proprio Saussure, para conceber uma nogao
mais geral de escritura, que abrange todo o campo dos signos orais e escritos. Se um signo é
arbitrario, se é a diferenca que atribui o valor linguistico da phone, de modo que uma lingua
pode ser concebida como uma espécie de escritura, entdo, a escritura é exterior €, a0 mesmo
tempo, interior a fala mesma. Portanto, a linguagem original e natural, a voz plena da presenca
de si no logos, nunca existiu e sempre houve uma escritura geral. Derrida concebe essa escritura
geral como uma “Arquiescritura” (Ibid., p. 69) que comporta também expressoes nao graficas,
como “diferéncia”, como “brisura”, como enigma, como a presenca de uma auséncia, como um
rastro. Segundo Derrida, a no¢do de rastro articula as nocoes de fala e de escritura, e opera uma

desconstrucéo da ideia de signo (lIbid.).

Por causa do privilégio da fala em detrimento da escritura, Derrida considera o
Ensaio sobre a origem das linguas de Rousseau como um caso exemplar dessa tradi¢do da
época da metafisica logocéntrica. Derrida justifica sua leitura de Rousseau, pois ele compreende
a escritura sob o signo do suplemento. Ele nos mostra que o filésofo genebrino tem uma posicéo
ambivalente em relacdo a escritura: enquanto tedrico da linguagem, Rousseau critica a escritura
como suplemento, substituto inferior da fala plena; enquanto escritor, Rousseau encontra uma
possibilidade de recuperar sua presenca, em todo seu valor, através da escritura. No pensamento
de Rousseau, a escritura, enquanto suplemento, tem ainda uma relacdo com a pratica do
onanismo. Para Derrida, o0 onanismo e a escritura ttm em comum o fato de serem considerados
como “suplementos perigosos”. O onanismo descreve uma estrutura da autoafe¢do em que o
tocante-tocado tem o mundo, a exterioridade sensivel do corpo, como um terceiro, como um
fora. Para Derrida, a experiéncia da autoafecio descreve a condicdo de toda experiéncia. E a
partir desse esquema, diz Derrida, que € preciso “ouvir a voz”, ou seja, o privilégio da fala plena
na presenca é pensado como uma autoafecdo. O onanismo e a consciéncia da voz operam como

uma suposta supressao da diferenca (Ibid., p. 201-204).

Derrida reconstrdi a estrutura do Ensaio sobre a origem das linguas sublinhando a
importancia do conceito de suplemento para compreender a génese, a separacédo, a substituicdo
e o enfraquecimento do canto e das linguas. Nesse contexto, 0s conceitos de imitacdo e
articulacdo séo fundamentais. Para Derrida, se se trata de imitacdo das paixdes, o suplemento
sempre esteve presente na fala e no canto enquanto ameaca e enquanto possibilidade. E a fungéo
mesma do conceito de articulacdo é a de abrir a fala, como instituicdo nascida da paix&o, mas
também como ameaca do canto. N&o ha fala, canto, masica antes da articulagdo. A paixao ndo

poderia ser exprimida e imitada sem articulacdo. Portanto, para Derrida, é preciso distinguir a
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declaracdo de Rousseau daquilo que ele descreve. Rousseau declara uma fala e um canto
originais em que o homem n&o é mais natural, mas também n&o degenerou na histdria. Mas, no
limite, a fala é escritura, 0 acento ¢ articulagcdo, a melodia € harmonia, a presenca é auséncia
(Ibid., p. 295-300).

Bento Prado Junior, em sua obra A retdrica de Rousseau (2008), propGe uma
interpretacdo divergente da de Derrida. O comentador brasileiro sugere outras categorias de
anélise que permitem uma nova perspectiva, ndo apenas do Ensaio sobre a origem das linguas,
mas também da obra de Rousseau em sua totalidade, sdo elas: forca, imitacdo e interpretacdo
(Ibid., p. 127). A partir da obra Rousseau: juiz de Jean-Jacques, Bento Prado Jr. afirma que a
forca da linguagem consiste na sua qualidade moral. Nesse caso, o fausto se distingue da forca,
e, como atesta a Profissdo de fé do vigario saboiano, a forga ativa do espirito é o que confere a
autonomia moral ao homem. Se Rousseau se inspira em René Descartes na Profissao de fé, sua
investigacdo, no entanto, se desloca do saber especulativo para 0 mundo da pratica. Nesse
contexto, a linguagem também se afasta do paradigma da representacdo e passa a ser decifrada
como um jogo de poder. E, diz o comentador brasileiro, um deslizamento da gramatica para a
retérica (Ibid., p. 149). No tocante ao conceito de imitacdo, Bento Prado Jr identifica no Ensaio
a muasica como um paradigma para a linguagem. Ao contrario da imitacao pictorica, a esséncia
da imitacdo musical estaria na sua natureza indireta. Em outras palavras, isso quer dizer que o
masico ndo representa diretamente as coisas, mas sim que ele excita na alma 0s mesmos
movimentos que se experimenta ao ver tais coisas. De modo anélogo, a linguagem é imitativa
guando € indireta, quando afeta a alma, quando afeta a disposicdo do coracdo, sem
necessariamente representar as coisas mesmas, que Sao apenas ocasido das sensagdes. A forca
da linguagem reside, portanto, no poder de pér a alma em movimento (lbid., p. 161). Ja o
conceito de interpretacdo pbe a liberdade no jogo dos signos. Se a linguagem imitativa é
indireta, ela exige entdo um esforco da interpretacdo, dai o apelo a boa vontade do leitor ou do
receptor. Nesse sentido, Rousseau corta a relacdo direta da comunicacdo e acentua o aspecto
retorico da linguagem (lIbid., p. 169-171). Para Bento Prato, ao questionar a linguistica classica,
Rousseau opera mesmo uma transformacgéo no sentido da ideia de verdade. A verdade néo
estaria mais na relacdo de adequacéo entre o cogito, a linguagem e a mundo; a propria estrutura
da linguagem passaria pela articulacio das sociedades, numa diversidade espago-temporal. E
na trama da intersubjetividade e na relacdo com a justica que Rousseau situa o tema da verdade.
Para o genebrino, diz o comentador, a vontade de justica precede a vontade de verdade, e 0 bom

uso da linguagem seria, entdo, essencialmente politico, isto &, retdrico (Ibid., p. 178). Com base
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nessas categorias, Bento Prado Jr analisa o capitulo final do Ensaio e mostra que a linguistica
de Rousseau modifica a relagdo entre linguagem e violéncia. Se para a interpretacéo corrente
onde comeca o “discurso razoavel” acaba a violéncia, para o comentador brasileiro, a reflexdo
de Rousseau sugere que com enfraquecimento do carater imitativo e persuasivo da linguagem,

é que a violéncia nasce como uma oposic¢do ao discurso (lbid., p. 185-186).

Embora divergentes, as interpretacbes de Derrida e Bento Prado Jr podem nos
servir mutuamente. Se apos a leitura da Gramatologia parece ndo sobrar muita coisa da teoria
de Rousseau, por outro lado, a leitura de Derrida ndo negligencia o tema da sexualidade e
apresenta mesmo consideracfes preciosas. Se a interpretacdo de Bento Prado Jr ndo se atém
muito ao tema da sexualidade no pensamento de Rousseau, por outro lado, ela nos interessa
porque a teoria retérica da linguagem constitui uma unidade no pensamento de Rousseau no
qual a literatura estd em pé de igualdade com a filosofia, o que reforca a importancia da analise
do romance A Nova Heloisa e dos textos autobiograficos porque podem abrir outras

perspectivas para a questdo sexual.

Por ora, gostariamos de analisar os capitulos do Ensaio em que Rousseau demonstra
0 desdobramento dos principios gerais de sua teoria da linguagem na génese das sociedades.
No capitulo V1II, Rousseau estima que haja uma combinacéo entre a influéncia do meio natural
e as respostas humanas para essas influéncias nas diferencas entre os povos e as linguas. O
filésofo genebrino afirma que o homem nasceu nas regides quentes, migrou para as frias, nelas
se multiplicou e depois retornou para as regides quentes. Ou seja, existe uma diferenca dos
lugares que acarreta em diferencas no nascimento das paixdes, mas ha também o deslocamento
dos povos que mistura os caracteres das linguas (ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das
linguas, 1978, p. 174/0C, V, p. 394).

No capitulo IX, Rousseau descreve a génese das linguas nas regides Sul. NGs
compreendemos esse capitulo em gquatro movimentos argumentativos: o primeiro movimento
busca mostrar que as linguas ndo poderiam ter origem no seio das primeiras familias, pois elas
viviam fechadas e isoladas uma das outras. Sob o império das necessidades fisicas e num meio
natural suficiente, os homens ndo tinham necessidade uns dos outros. Além disso, ndo tendo as
faculdades da reflexdo nem da imaginacdo bem desenvolvidas, os primeiros homens ndo tinham
afei¢Oes sociais, nem espirito de fraternidade. Ao contrario, eram cruéis uns com 0s outros por

medo, fraqueza e ignoréncia. Dai 0 apego a familia e a averséo pelo semelhante:
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Nos primeiros tempos, 0s homens esparsos na superficie da terra ndo possuiam outra
sociedade que ndo a da familia, outras leis que ndo as da natureza, e, por lingua, apenas
0 gesto e alguns sons inarticulados. N&o se ligavam por qualquer ideia de fraternidade
comum e, possuindo como Unico arbitro a forga, acreditavam-se inimigos uns dos
outros. Essa opinido era-lhes comunicada por sua fraqueza e ignorancia. Nada
conhecendo tudo temiam: atacavam para se defenderem (Ibid., p. 174-175/Ibid., p.
395).

De saida, notamos duas dificuldades interpretativas. A primeira delas diz respeito
ao estatuto da familia. No Discurso sobre a desigualdade, a distin¢do das familias aparece como
algo artificial, como a primeira revolucdo no processo socializacdo da espécie. No Ensaio sobre
a origem das linguas, a familia, se ndo é considerada como algo natural, pelo menos € o ponto
de partida da hipétese evolutiva. Diz Rousseau em nota: “Chamo de primeiros tempos os
referentes a dispersdo dos homens, seja qual for a idade do género humano na qual se queira
fixar a época” (Ibid./Ibid.). A segunda dificuldade se desdobra da auséncia da fraternidade entre
as familias. Vejamos a sequéncia do texto:

As afeigdes sociais s6 se desenvolvem em nds com nossas luzes. A piedade, ainda que
natural ao coracdo do homem, permaneceria eternamente inativa sem a imaginacéo
que a pde em agdo [...] Como eu poderia imaginar males dos quais ndo formo ideia
alguma? [...] A reflexdo nasce das ideias comparadas; a pluralidade dessas ideias é
que leva a comparagdo. Quem vé um Unico objeto ndo pode fazer comparacdes, [...]
0 hébito de vé-los impede a atencdo necessaria para examina-los [...] A medida,
porém, que nos impressiona um objeto novo, queremos conhecé-lo e procuramos
relagdes entre ele e os que ja conhecemos. Assim aprendemos a conhecer 0 que esta
sob nossos olhos e somos levados, pelo que nos é estranho, a examinar aquilo que nos

interessa (ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 175/0C, V, p.
395-396).

Como se pode notar, também ha uma diferenga no tratamento do conceito de
piedade. No Discurso sobre a desigualdade, a piedade era considerada como algo instintivo e
natural, e que tendia a ser sufocada quanto mais a reflexdo desenvolvia o amor-proprio. No
Ensaio, ainda que natural, a piedade so se desenvolve com as luzes, isto €, com a reflexdo e a
imaginacdo. Ja a reflexdo, a comparacao e a imaginacao dependem de uma pluralidade de novos
objetos que suscitem ideias novas para o entendimento humano, isto é, dependem da
socializagdo. Alguns comentadores ja fizeram o trabalho interpretativo de ajuste entre o
conceito piedade e o sistema de Rousseau. Para Starobinski, por exemplo, o duplo estatuto da
piedade em Rousseau se apoia na ambiguidade mesma da reflexd@o e da imaginacao. Essas duas
faculdades, cujo impulso é mais tardio, contribuem para a perda da imediatidade natural
(STAROBINSKI, Notes et variantes. In: ROUSSEAU, OC, V, 1995, p. 1560). Ja para Derrida,
0 esquema sobre o qual o pensamento de Rousseau nunca variou seria o seguinte: “a piedade €
inata, mas na sua pureza natural, ela ndo € prépria ao homem, pertence ao vivente em geral”;

esta “piedade s6 desperta a si na humanidade, s6 acede a paixdo, a linguagem e a representacao,
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s6 produz a identificagdo com o outro como outro através da imaginacao” (DERRIDA,
Gramatologia, 1973, p. 224). Nessa mesma linha de raciocinio, mas apoiado nas consideracfes
de Leévi-Strauss, Bento Prado Jr afirma que: “O homem comega por identificar-se pela piedade
com a totalidade dos seres vivos para distinguir-se, em seguida, no interior desse campo, do
ndo-humano. (BENTO PRADO JR., A retdrica de Rousseau, 2008, p. 63). Nesse sentido,
podemos dizer que a piedade por nossos semelhantes é refletida, imaginada e tem uma
implicacdo psicoldgica diferenciada, 0 que ndo ocorre, necessariamente, com a piedade pelos
seres vivos em geral no puro estado de natureza. Em todo caso, no tocante a piedade, o ponto
que nos interessa ressaltar no Ensaio é que, embora ela desempenhe um papel importante no
desenvolvimento das afei¢cdes e das virtudes sociais, isto €, da sociabilidade, Rousseau parece
negar a possibilidade de que ela tenha sido o motor para a socializagcdo. Para o genebrino, a

Idade de Ouro nao é uma época fraternal:

Esses tempos de barbérie foram a Idade de Ouro, ndo porque 0s homens estivessem
unidos, mas porque estavam separados [...] Em todos os lugares dominava o estado
de guerra e a terra toda estava em paz (ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das
linguas, 1978, p. 175-176/0C, V, p. 396).

Num segundo movimento, Rousseau argumenta que a agricultura, arte sofisticada
que exige instrumentos e previdéncia e que conduz da lingua falada a lei escrita, era impossivel

ao homem nesse primeiro estado de dispersao, pois 0s homens:

Precisaram povoar a terra antes de cultiva-la; essas duas coisas muito dificilmente se
fazem ao mesmo tempo. N&o mais houve agricultura durante a primeira dispersdo do
género humano, enquanto a familia ndo se assentou e 0 homem néo fixou habitacdo
(Ibid., p. 176/1bid., p. 397).

Rousseau estabelece, entdo, uma relacdo entre os estagios evolutivos do homem e
as atividades de sobrevivéncia. Segundo Rousseau, o selvagem é cacador, o0 homem barbaro é
pastor, e 0 homem civilizado € agricultor. Entre os primeiros homens, os mais fortes e mais
corajosos, de cacadores se transformam em guerreiros, e depois em reis. Os homens mais
pacificos aprenderam a domesticar o gado e desenvolveram o pastoreio: essa arte é considerada
como a mae do repouso, das paixdes e que melhor basta-se a si mesma. Por fim, a agricultura é
0 ponto mais avancado da evolucgdo, pois nela os homens ja estdo civilizados pela lei de
propriedade (Ibid., p. 178/Ibid., p. 400).

Num terceiro movimento, Rousseau argumenta que o desenvolvimento das artes
(caca, pastoreio, agricultura) e a diversidade das linguas se ligam a um principio que conjuga
0s meios de satisfazer a subsisténcia a partir das condi¢es do clima e do solo. Rousseau

acrescenta a tese da migracdo dos povos a questdo da variagdo das estacdes e dos acidentes
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naturais. As variagOes extremas do clima, os terremos, os vulcdes etc., que tém por funcéo
manter o equilibrio do sistema natural, podem, eventualmente, ter forcado a aproximac&o entre
0s homens e coagi-los a estabelecerem uma espécie de convencdo. Podemos dizer que essa
discussdo pde em relevo o paradoxo da sociabilidade humana. Segundo Rousseau, as
necessidades naturais afastam os homens e se Terra toda fosse fértil e abundante, os homens

n&o teriam se socializado. No entanto, em parte, eles se socializaram por causa da natureza:

As associacfes de homens sdo, em grande parte, obra dos acidentes da natureza — 0s
dilavios particulares, os mares extravasados, as erupcfes dos vulcoes, os grandes
terremotos [...] tudo que atemorizou e dispersou os selvagens de uma regido, depois
reuniu-os em conjunto as perdas comuns. As tradicBes das desgracas da terra, téo
frequentes nos tempos antigos, mostram de quais instrumentos se serviu a Providéncia
para forgar os seres humanos a se unirem (lbid., p. 180/1bid., p. 402).

Jacques Derrida é atento a esse paradoxo. Segundo este comentador, o acidente
natural reponde a uma necessidade e a uma exigéncia: a negatividade, a origem do mal, a
sociedade, a articulacdo vem do fora. E uma forca a partir do nada, uma forca alheia ao sistema
que o pde em movimento. A origem catastréfica das sociedades e das linguas permitiu,
simultaneamente, atualizar as faculdades virtuais que dormiam no homem. A catéstrofe pela
qual a natureza se afasta de si mesma é ainda natural, ela conforma-se as leis para subverter a
lei. (DERRIDA, 1973, p. 314-315). Mas todos esses fatores naturais sao, no entanto, apenas um
estimulo para a liberdade que, no limite, é o que explica as associa¢cbes humanas. Como visto
na argumentacao do Discurso sobre a desigualdade, é em razéo da possibilidade de se afastar
da natureza e da capacidade de se aperfeicoar que 0 homem produz em si mesmo as mudancas
que permitem a socializacdo. Se a espécie humana nédo reunisse as condicdes de possibilidade

de associar, ela simplesmente sucumbiria diante de uma catastrofe natural.

No quarto e tltimo movimento, Rousseau apresenta a versdo da festa primitiva do

Ensaio e introduz uma discussédo sobre a proibicédo do incesto. Nas regides quentes, 0s homens

se aproximam em busca de agua. Em torno do poc¢o, ocorrem também os encontros entre jovens

de familias diferentes. Esse encontro propicia o contato com novos objetos, novos individuos,
0 que gera novas ideias, base da comparacédo e da imaginagéo:

Ai se formaram os primeiros lagos de familia e ai se deram os primeiros encontros

entre os dois sexos. As mogas vinham procurar agua para a casa, 0S mogos para dar

de beber aos rebanhos. Olhos habituados desde a infancia aos mesmos objetos,

comegaram ai a ver outras coisas mais agradaveis. O coragdo emocionou-se com esses

novos objetos, uma atragdo desconhecida tornou-o menos selvagem, experimentou o
prazer de ndo estar s6 (ROUSSEAU, Ensaio, 1978, p. 183/0C, V, p.405).

Portanto, ndo foi a necessidade natural de dgua que fez os individuos estabelecerem

uma lingua, mas sim as paixdes que nascem por ocasido do comércio sexual. Essa ocasido
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combina de um lado o aperfeicoamento intelectual (novos objetos, novas ideias, comparagado
etc.) e de outro o desenvolvimento afetivo, isto é, 0 nascimento da paixdo amorosa (uma atragao
desconhecida e menos selvagem). Nas regifes quentes e abundantes, as paixdes voluptuosas

deram origem as linguas com acentos apaixonados:

Acostumaram-se gradativamente uns aos outros e, esforcando-se por fazer entender-
se, aprenderam a explicar-se. Ai se deram as primeiras festas — 0s pés saltavam de
alegria, o gesto ardoroso ndo bastava e a voz o acompanhava com acentuagoes
apaixonadas; o prazer e o desejo confundidos faziam-se sentir ao mesmo tempo. Tal
foi, enfim, o verdadeiro berco dos povos — do puro cristal das fontes sairam as
primeiras chamas do amor. (Ibid., p. 182-83/Ibid., p. 405).

Como vimos, de certa forma, a génese passional da musica e da lingua ja tinha sido
apontada na festa primitiva do Discurso sobre a desigualdade, pois “o canto e a danga,
verdadeiros filhos do amor e do lazer, tornaram-se a distracdo, ou melhor, a ocupacdo dos
homens e das mulheres ociosos e agrupados.” (ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade,
1978, p. 263/0C, I11, p. 169-170) Mas nessa primeira versdo da festa, tratava-se de mostrar que
a hostilidade na rivalidade amorosa ndo deveria ser considerada como um dado de natureza,
mas sim como um elemento oriundo do processo de socializacdo ja comecgado. Na versdo do
Ensaio, trata-se de mostrar que as linguas ndo tém origem nas necessidades fisicas, mas sim
nas necessidades morais, isto é, nas paixdes. E nessa transposi¢ao entre necessidade e paixao,
que acontece por ocasido do comércio sexual, que se introduz a discussdo sobre a proibicao do
incesto. Vejamos:

[...] Nesse tempo os homens nasciam da terra? [...] Ndo. Havia familias, mas ndo havia
nacdes; havia linguas domésticas, mas nenhuma lingua popular; havia casamentos,
mas ndo amor. Cada familia bastava-se a si mesma e perpetuava-se unicamente pelo
sangue; os filhos nascidos dos mesmos pais cresciam juntos e aos poucos encontravam
meios de se explicar entre si; 0s sexos com a idade se distinguiam, a inclinacdo natural
era suficiente para uni-los, o instinto ocupava o lugar da paixdo, o hébito o da
preferéncia, passava-se a marido e esposa sem deixar de ser irmao e irma. Nao havia
nisso nada de muito estimulante para desembrulhar a lingua, nada que pudesse com
bastante frequéncia arrancar os acentos das paixdes ardentes a fim de transforma-los
em instituicGes e 0 mesmo se pode dizer das necessidades raras e pouco exigentes que
poderiam levar certos homens aos trabalhos comuns (ROUSSEAU, Ensaio sobre a
origem das linguas, 1978, p. 183-184/0C, V, p. 406-407).

Em nota, Rousseau acrescenta:

Foi preciso que os primeiros homens desposassem suas irméas. Na simplicidade dos
primeiros costumes, esse Uso se perpetuou sem inconvenientes enquanto as familias
permaneceram isoladas, € mesmo depois da reunido dos povos mais antigos. A lei
gue o aboliu, no entanto, ndo é apenas sagrada por ser de instituicdo humana.
Aqueles que so a consideram pelo liame que forma entre as familias ndo vém seu
aspecto mais importante. Na familiaridade que o comércio doméstico
necessariamente estabelece entre os dois sexos, a partir do momento em que uma
lei tdo santa deixasse de falar ao coragdo e de impor-se aos sentidos, ndo haveria
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mais honestidade entre 0s homens e 0s mais terriveis costumes logo determinariam
a destruicdo do género humano (Ibid., p. 183/Ibid., p. 406).

Portanto, at¢ um dado momento da histéria evolutiva do homem, as relacGes
incestuosas ndo causavam nem inconvenientes naturais nem inconvenientes morais, pois faziam
parte mesmo dos costumes dos povos 0s mais antigos; porém, uma vez interdito, a familiaridade
que o comercio doméstico pode estabelecer entre os sexos é incompativel com o
desenvolvimento da honestidade e com a conservacdo da espécie humana. Sobre esse tema,
Jean Starobinski identifica uma influéncia do artigo “incesto”da Enciclopédia o qual declara
que “no come¢o do mundo e ainda muito tempo depois do diltivio, os casamentos entre irmaos
e irmas [...] eram permitidos.” Starobinski considera verossimil também que Rousseau tenha se
inspirado na discussdo do problema do incesto em Pufendorf e Grotius (STAROBINSKI, Notes
et variantes. In : ROUSSEAU, OC, V, 1995, p. 1567).

Vejamos o que dizem os tedricos do direito natural. Em Le Droit de la nature et des
gens (I. 1, cap. 2, 86), Samuel Pufendorf engloba sob o conceito de honestidade e de
desonestidade, o adultério, o roubo, o homicidio e o incesto, reconhecendo que os atos
fisicos ndo contém por eles mesmos nenhuma contradicdo sendo apos o estabelecimento de uma
Lei que os proiba (PUFENDORF, 1771, p. 31). Na obra Le droit de la guerre et de la paix (.
I, cap. 5, 8 12), Hugo Grotius, reconhecendo a dificuldade de uma questéo tdo espinhosa para
o direito natural, nos mostra que 0s casamentos entre parentes acarretam em vicios perpétuos,
pois ndo respeitam nem o Direito Natural (um filho, por exemplo, que desposa a mée se torna
superior a ela), nem respeitam o Pudor Natural (a familiaridade sexual é incompativel com o
respeito entre ascendentes e descendentes) (GROTIUS, 1759, p. 292).

Essa ultima referéncia de Grotius sobre o pudor é interessante, pois nos permite
sobrepor, em Rousseau, 0s registros da proibic¢ao do incesto e da violéncia sexual. Como vimos
na analise da Carta a d’Alembert, Rousseau defende a existéncia do pudor porque o amor
deveria ser a sustentacdo da natureza e ndo seu destruidor e flagelo. Na unido sexual, a
resisténcia do pudor estabeleceria um acordo entre o poder e a vontade na partilha dos desejos.
Agora, com base nas analises do Discurso sobre a desigualdade e do Ensaio sobre a origem
das linguas, podemos dizer, que quando o homem se afasta da natureza, a unido sexual pode
ser uma ocasido para 0 nascimento das paixdes, das linguas e da socializagcdo, mas pode ser
também a ocasido para o nascimento da violéncia, como hostilidade entre os individuos na

disputa amorosa, como possibilidade de violéncia no proprio ato sexual, e como transgressao
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ao interdito. De modo que a expressdo “os mais terriveis costumes” que determinariam a

“destruicdo do género humano” compreenderia, a0 mesmo tempo, o incesto € o estupro.

A comparacéo entre as versdes da festa primitiva no segundo Discurso, no Ensaio
e a “arte de seducdo” tal como exposta na Carta a d’Alembert nos permite estabelecer entdo um
paralelismo entre a piedade e o pudor. Jacques Derrida, em sua analise sobre o estatuto do
conceito de piedade no Ensaio, ja fez algumas inferéncias nesse sentido. Para o filésofo franco-
magrebino, a paixdo de amor é uma perversao da piedade, pois a paixao difere e limita nosso
apego a um anico ser, e serve ainda de estratagema para mulher dominar o homem. Por outro
lado, a sociedade pode colocar o pudor como um parapeito. Como as mulheres traem a moral
natural do desejo fisico, a sociedade inventa o imperativo moral que limita a imoralidade. Esse
produto do refinamento social é uma astlcia natural. O pudor é definido como um suplemento
da virtude natural que previne que 0s homens se entreguem aos desejos desenfreados, cuja
consequéncia poderia ser a morte. Esse produto cultural tem uma origem e uma finalidade
natural, ou seja, perpetuar a espécie e preservar a vida (DERRIDA, 1973, p. 217-220). Com
base na interpretacdo de Derrida, podemos dizer, portanto, que o pudor desempenha um papel
analogo ao da piedade, mas num registro em que ela ja corre o risco de sufocamento. No estado
de natureza, a piedade suaviza o desejo de conservacdo para que este ndo se transforme num
amor-proprio feroz; no estado de sociedade comecada, o pudor emerge como um moderador do
impulso sexual para este ndo se transformar em violéncia. A ldade de Ouro é exatamente este
ponto em que o declinio da piedade entra em equilibrio com a ascensdo do amor-préprio. Nesse
ponto, a piedade pode se transportar para o outro pelo célculo racional, isto é, como afeicéo
social, mas como o sistema das paix@es tem um equilibrio fragil, por causa do desejo de ser
preferido, “a menor oposi¢do”, o amor de si se converte em amor-proprio, e a unido sexual pode
se confundir com violéncia. E nesse estagio das sociedades comecadas que se compreende o
momento da interdicdo do incesto, o nascimento do pudor e a passagem da Idade de Outro em

direcdo ao estado civil.

Nos capitulos 10 e 11, Rousseau apresenta a génese das linguas nas regides do Norte
e mostra suas diferencas com as linguas do Sul. Nessas passagens, ele explora as nuancas da
oposicao necessidade/paixdo em funcédo da diferenca local. Se por causa da abundancia natural
nas regides Sul, o prazer e as paixdes tém prevaléncia sobre as necessidades; no Norte, pela
escassez natural, as necessidades de sobrevivéncia sdo tdo intensas que se transformam em
paixdes, e estas, por sua vez, determinam o carater da lingua. O clima dos paises frios sé respeita

0S povos robustos e laboriosos, ou seja, 0s homens que respondem adequadamente a influéncia
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do meio natural. Em razdo das dificuldades de sobrevivéncia, as paixdes sdo menos afetuosas

e 0s homens menos delicados:

A ociosidade, que alimenta as paix&es, cedeu lugar ao trabalho. Antes de pensar em
viver feliz, tinha-se de pensar em viver. A sociedade s6 se formou pela indUstria,
porquanto a necessidade mdtua unia muito mais os homens do que o teria feito o
sentimento. Sempre presente, 0 perigo de perecer ndo permitia que se limitasse a
lingua do gesto, e entre eles a primeira palavra ndo foi amai-me, mas, ajudai-me
(ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 185/0C, V, p.408).

Portanto, ndo foi o amor, mas sim o medo do perigo a origem das linguas nas regides
Norte. Em comentario a essa passagem, Starobinski faz uma analise fénica das palavras
utilizadas por Rousseau: “aimez-moi” (amai-me) e “aidez-moi” (ajudai-me). Segundo o
comentador, o acréscimo da articulagdo ¢ marcado pela diferenga entre a dental oclusiva “d” e
a bilabial nasal “m”, numa cadeia sonora idéntica quanto ao resto. O “d” ¢ seguramente mais
duro; o “m” ¢ dotado de mais suavidade (STAROBINSKI, 1995, p. 1567). Os homens da regido
Norte tinham, portanto, paixdes de outra natureza que tornava a clareza na comunicagao mais
importante: ndo se tratava de acentuar a voz para seduzir, pois, no que diz respeito ao comércio
sexual: “tudo se limitava ao impulso fisico — a ocasido determinava a escolha, e a facilidade, a
preferéncia.” O estado da alma que exigia a comunicacdo era outro. Nao se trata de recusar as
paixdes aos homens do Norte, mas especificar sua diferenca: estando o perigo sempre premente,
as paixdes que mais sentiam eram o0 medo e a raiva, dai seu temperamento mais irascivel e “os
seus sons mais naturais [serem] os da colera e das ameacgas, e essas vozes sempre
[acompanharem] articulagdes fortes, que as tornam &speras e estridentes.” (ROUSSEAU,
Ensaio sobre a origem das linguas, 1978, p. 185/0C, V, 408). Portanto, as linguas primitivas
dos Sul sdo elogquentes e acentuadas, as linguas primitivas do Norte sdo monotonas e surdas,
porém mais claras e articuladas. As linguas modernas, produto de varias misturas em razao do
deslocamento dos povos, sdo frias, apreciaveis na escrita, mas ndo no discurso. O contrario
ocorre com as linguas orientais, quando escritas, perdem vida e calor, mas quando faladas sdo
eloguentes e cadenciadas. Eis em poucas palavras, o essencial da exposi¢cdo de Rousseau para

explicar a origem e as diferencas das linguas, no espaco e no tempo.

Como se pode notar, a questdo sexual também ocupa uma posi¢do importante na
argumentacdo de Rousseau sobre a linguagem. O filésofo genebrino nega que a origem das
linguas fosse as necessidades fisicas ou que ocorresse no interior das primeiras familias, e
desloca a questdo da génese para as paixdes sociais. Por causa da abundancia natural, no Sul,
as paix0es sdo ternas e voluptuosas; por causa da escassez natural, no Norte, as paixdes séo

coléricas e irasciveis. Se, por um lado, a perda do acento e o ganho na articulagcdo mostram que,
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na historia dos povos e das linguas, o Norte prevaleceu sobre o Sul, por outro lado, a imagem
idilica da festa primitiva sugere que, na teoria da linguagem de Rousseau, hd uma primazia do
Sul, das paixdes voluptuosas e das linguas acentuadas. Jacques Derrida inverte os polos
utilizados por Rousseau e problematiza essas oposicdes. Para Derrida, Rousseau gostaria que a
origem absoluta fosse meridional, mas € preciso considerar que o Sul do Norte é o Norte do
Sul. Caberia entdo aos povos das regides temperadas a origem fatual das linguas. Ao embaralhar
a oposicdo Norte/Sul, Derrida mostra também uma particularidade na oposicdo
necessidade/paixao em que a necessidade sexual aparece desde sempre como uma abertura para
a paixdo. Derrida aborda esse ponto a partir da teoria das necessidades que mencionamos no
Fragmento da influéncia dos climas. Derrida salienta que a necessidade de segunda ordem, isto
é, as necessidades ligadas ao luxo da sensualidade, da indoléncia e a unido dos sexos, suplanta,
por urgéncia e forca, a necessidade de primeira ordem. Diz Derrida:

Existe ja uma perversdo das necessidades, uma inversio de sua ordem natural. [...] E

preciso, para que a necessidade venha, no Norte, a dominar a paix&o, que uma inversdo

Ou uma perversao seja ja possivel na ordem da necessidade e de uma necessidade que

desde sempre teve relagdo com a paixdo, suscitando-a, perseverando nela,
submetendo-se-lhe ou controlando-a (DERRIDA, 1973, p. 273).

Se a interpretacdo de Derrida estiver correta, entdo, tanto no Sul, quanto no Norte,
as linguas podem nascer por ocasido do comercio sexual, mas com acentos diferentes, e aqui se
compreende a ambivaléncia essencial da necessidade sexual, ao mesmo tempo terna e doce,
mas que facilmente se torna irascivel. No tocante a argumentacdo de Rousseau sobre a proibicdo
do incesto (“ndo ¢ menos sagrada por ser de instituicdo humana”), Derrida afirma que Rousseau
s0 atribui sacralidade a voz natural, aquela que fala e se inscreve no coragdo humano. Com base
no Contrato Social, Derrida argumenta que s € sagrada a ordem social, o direito do direito, a
convencdo que serve de base as convences (ROUSSEAU, Contrato Social, 1978, 1,1, p.
22/0C, 11, p. 352). Por isso, embora a proibicdo ndo seja nomeada no Contrato, Derrida infere
que sua fungéo estd marcada em branco nele. Diz Rousseau no Contrato Social, livro 1, capitulo
2, que, para alem da urgéncia bioldgica, a familia s6 se mantém por convencado, e que se a
familia é a imagem da sociedade politica, a diferenca consiste que o amor paterno paga o
cuidado para com os filhos, enquanto que um chefe de Estado, porém, substitui esse amor pelo
prazer de comandar. Segundo Derrida, este prazer de mandar € um suplemento do amor de
cuidar. O comentador ndo separa a proibicdo do incesto do direito sagrado que serve de base as
convengdes. A proibicdo é considerada sagrada porque € universal, é a ordem universal da
cultura: € uma lei que da a origem das leis. Derrida, porém, pondera que as premissas do Ensaio

ndo sdo pertinentes a sua propria argumentacao, pois a condenacdo moral (horriveis costumes)
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é posterior ao interdito, e o argumento bioldgico (destruiria o género humano) é desmentido
pelo passado, pois 0 incesto ndo trouxe inconvenientes mesmo depois da reunido dos povos
mais antigos. (DERRIDA, 1973, p. 320-323).

Georges Benrekassa, na sua analise do tema do incesto no século das Luzes, tem
notado que, em Rousseau, a passagem da natureza para sociedade € irreversivel e, ainda que
Sua argumentacao pareca aporética, como apontou Derrida, ela é no fundo fecunda, pois mostra
que estamos sempre ligados a época do gesto da proibicdo como uma demarcacdo de nossa
natureza e de nossa historia (BENREKASSA, Le concentrique et [’excentrique, 1980, p. 202
ss.). Nesse caso, a proibicdo do incesto operaria como uma valvula de controle, mais ou menos
eficaz, que impele o homem a se mover num Unico sentido, da natureza para a sociedade. Ja
para Christophe Martin, o tema da proibi¢do do incesto langa luz mesmo sobre 0 modo pelo
qual Rousseau compreende a época mais feliz da humanidade em sua antropologia narrativa.
Pela comparacdo entre o tratamento dado a esse periodo no Discurso sobre a desigualdade e
no Ensaio sobre a origem das linguas, este comentador nota duas fases naquilo que Rousseau
denomina como “sociedade comegada”, a saber, a idade das “familias” e a idade das “nacdes”.
No Ensaio, 0 momento de instituicdo da familia e aquele das relaces das familias entre elas,
isto €, das nacdes, distinguem-se por duas mutacGes fundamentais: a passagem de linguas
domésticas para linguas populares, e a passagem do casamento (entendido como unido sexual)
ao amor (entendido como unido exdégama). O Discurso sobre a desigualdade silencia a questao
da proibicdo do incesto para descrever, ndo a “idade das na¢des”, mas a “idade das familias”,
guando nasce o amor conjugal e paterno. Com a sobreposicdo dos textos, Martin se apoia na
nota de Rousseau para afirmar gue o incesto ndo causou inconveniente, mesmo apos a reuniao
dos povos mais antigos, isto ¢, no inicio da “idade das nag¢des”. Para Martin, a festa primitiva
néo coloca uma fronteira t&o clara entre a necessidade e a paix&o e seria erréneo considerar que
0 texto de Rousseau celebra o papel da proibicdo do incesto na formacdo do lago social
(MARTIN, L’inceste dans [’anthropologie narrative de Rousseau, 2016). A leitura de Martin
nos parece trazer um ganho na compreensao do problema do incesto, pois ela nos permite pensar
tanto numa gradacao no estatuto da familia na antropologia de Rousseau, quanto nos permite
pensar a existéncia do amor nas relaces incestuosas, tema que é de grande interesse para a
literatura setecentista, particularmente, na autobiografia de Rousseau. Ja as consideracfes de
Derrida e Benrekassa, nos induzem a uma compreensédo teleoldgica da socializagdo, e que
esbarraria na dificuldade de definir, na socializagcdo da espécie, aquilo que é da ordem da

contingéncia e o que é da ordem da necessidade. Dificuldade que nédo é possivel de compreender
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adequadamente sem uma analise da relacdo entre sexualidade e sociabilidade na obra Emilio ou
Da educagéo.
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2.2 O individuo
2.2.1  Existir para espécie.

O Emilio é considerado por alguns intérpretes como a maior obra de Rousseau e a
que lhe trouxe os maiores problemas politicos. Como é sabido, ap0s a publicacdo em 1762, o
Parlamento de Paris condenou as chamas o livro e decretou a prisdo do autor. Rousseau foi
aconselhado a fugir para Suica, fazendo uma parada em Yverdon. As autoridades de Genebra,
por sua vez, queimaram ndo apenas o Emilio, mas também o Contrato social, publicado no
mesmo ano, e decidiram aprisionar Rousseau, caso ele buscasse reflgio em sua cidade natal
(MARQUES, Apresentacéo. In: ROUSSEAU, Carta a Christophe de Beaumont, 2005, p. 10-11).
As teses apresentadas por Rousseau nesse texto Ihe renderam uma polémica com o Arcebispo
de Paris, cuja correspondéncia (Carta a Christophe de Beaumont de 1762) oferece uma
importante reflexdo de Rousseau sobre sua propria teoria. O Emilio € uma obra que abarca
sistematicamente as concepcdes epistemologica, moral, religiosa e politica de Rousseau. Um
preceptor dedica 25 anos a educacdo doméstica de um aluno imaginario, o Emilio. A tese central
é a de que a natureza humana nédo é corrompida em si mesma, que se um ser humano é bem-
educado em seu desenvolvimento fisico e intelectual, pode se tornar um individuo que conserva
sua bondade original apesar das sociedades serem, no geral, corrompidas. A educacao de Emilio
é pensada, entdo, de tal modo para que ele possa ser independente, autbnomo e viver o mais
longe possivel dos vicios sociais, mas, ao mesmo tempo, preparado para a convivéncia social.
Como se pode notar, a bondade natural, premissa basica do Emilio, choca-se nitidamente com
a doutrina cristd do pecado original e explica a perseguicdo sofrida por Rousseau, apds a

publicacdo de seu tratado.*’

A importancia do Emilio foi afirmada pelo proprio Rousseau em outros textos. Por
exemplo, em Rousseau juiz de Jean-Jacques: Dialogos, o Francés, uma das personagens, afirma
0 seguinte:

Senti, desde minha primeira leitura, que esses escritos marchavam numa certa ordem,

que era necessario encontrar para seguir a cadeia de seu contetido. Acreditei ver que
essa ordem era contréaria aquela de sua publicacdo, e que o Autor remontando de

37 Cf. “[...] O pecado original explica tudo exceto seu proprio principio, € € esse principio que € necessario explicar.
[...] O senhor consegue ver apenas o0 homem nas médos do diabo, mas eu vejo como ele tombou entre elas. Para o
senhor, a causa do mal é a natureza corrompida, mas essa propria corrup¢do é um mal cuja causa deve ser
procurada. O homem foi criado bom; penso que quanto a isso ambos concordamos. Mas o senhor diz que ele é
mau simplesmente porque foi anteriormente mau, enquanto eu mostro como ele ficou mau...” (ROUSSEAU, Carta
a Christophe de Beaumont, 2005, p. 51-52).
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principio em principio ndo tinha alcancado os primeiros sendo nesses Ultimos escritos.
E necessario ento, para marchar pelo sistema, comecar por estes, e é isso o que eu fiz
fixando-me de inicio ao Emilio... (ROUSSEAU, Rousseau juge de Jean Jacques:
Dialogues. OC, I, p. 933)

Portanto, segundo a sugestdo dos Diélogos, o Emilio revelaria os primeiros
principios a partir dos quais podemos compreender melhor as teses apresentadas anteriormente,
como, por exemplo, aquelas do Discurso sobre a origem da desigualdade e do Discurso sobre
as ciéncias e as artes. A importancia do Emilio para o conjunto da obra é inegavel. Alain
Grosrichard, em Gravité de Rousseau (1967), afirma que do primeiro Discurso aos Devaneios,
a obra de Rousseau é uma reacdo a um mundo desequilibrado, excéntrico e representado. O
Emilio, nesse conjunto, é a chave que permite compreender a obra de Rousseau como um
sistema rigoroso: para Grosrichard, o Emilio é o centro de gravidade do sistema de Rousseau
(GROSRICHARD, 1967, p. 43-47). André Charrak, com base na Carta a Christophe de
Beaumont, afirma que o Emilio ndo é apenas um tratado de educacdo, mas sim uma verdadeira
teoria filosofica sobre a natureza humana (CHARRAK, Introduction et annotation
conceptuelle. In : ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation, 2009, p. 7 ss.) Portanto, como se pode
notar, o Emilio € um texto importante que, em certo sentido, estabelece uma unidade ao
pensamento filoséfico de Rousseau e permite uma reavaliacdo geral de sua antropologia. Ao
gue nos interessa, 0 Emilio permite reavaliar nossa interpretacdo, particularmente, acerca do
papel da sexualidade no desenvolvimento da sociabilidade, ndo como uma variagdo de um

mesmo tema, mas sim como um fundamento que justifica tal interpretagéo.

Nesse tocante, a leitura de Yves Vargas, Rousseau et [’énigme du sexe (1997),
oferece um solo proveitoso para nossa analise. Segundo este comentador, a sociabilidade € um
problema que Rousseau buscou compreender de diferentes maneiras. Por exemplo, a
perfectibilidade, apresentada inicialmente no Discurso sobre a desigualdade, pode conduzir o
homem a vida social, mas a sociedade que ela origina € externa; ela ndo engaja uma verdadeira
sociedade na qual existe 0 amor a péatria, 0 amor as leis e amor ao todo (VARGAS, Rousseau,
[’énigme Du sexe, 1997, p. 32 ss.). De fato, como vimos na analise do Discurso sobre a
desigualdade, a perfectibilidade operou na passagem do estado de natureza para o estado de
sociedade, mas sua funcdo era reativa; e, nesse sentido, ainda que a vida social fosse um ato
voluntério, a perfectibilidade havia conduzido a uma socializa¢do apenas segundo 0s critérios
do célculo racional e do interesse pessoal. Porém, esses critérios sdo frageis e também abrem a

perspectiva para os conflitos sociais.
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Vimos também no Ensaio sobre a origem das linguas que Rousseau nega que a
piedade seja o impulso inicial para socializagdo. Ainda que natural ao homem, a piedade so se
manifesta com as luzes, isto é, so se manifesta tardiamente. Nesse contexto, Jean-Luc Guichet
afirma que a piedade participa conjuntamente do processo de desenvolvimento da
sociabilidade, mas, como bem assimilou esse estudioso, o interesse que a piedade produz em
relacdo ao outro € negativo: tratava-se de uma repulsa pelo sofrimento alheio e ndo
propriamente de um sentimento positivo em direcdo ao outro (GUICHET, Sexualité, égalité,
liberté? Déterminations et ouvertures du rapport sexuel et amoureux chez Rousseau, 2012,
p.197-198). Nesse sentido, a piedade opera mais como um regulador de relagdes sociais e néo

exatamente como um motor para as elas.

Para Vargas, desde o Discurso sobre economia politica e a primeira versdao do

Contrato social, Rousseau buscava uma solugdo para o problema da sociabilidade humana.

Segundo o comentador, o cidaddo de Genebra estava convencido de que o0 homem fora feito

para viver em sociedade e sob o regime de leis, mas o germe natural que poderia dar ao homem

um desejo pela vida social estava no Emilio. Segundo Vargas, o desejo sexual de Emilio opera
como uma causa natural da passagem da sociedade de fato para a sociedade voluntéria:

As péginas sobre a puberdade e educacdo das mulheres colocam um novo tipo de

causalidade que mobiliza todos os elementos antropoldgicos, politicos, psicoldgicos

precedentes para engaja-los — como causa ou como efeito — nessa aventura ontolégica

que deve transformar o eu, que é um todo, num eu, que ndo é mais do que uma parte

do todo. Essas paginas parecem falar da puberdade ou mulher: é do destino social da
humanidade que elas falam na verdade (VARGAS, 1997, p. 36).

A tese de Vargas é forte: a sexualidade ndo é apenas um vetor para a sociedade
(como também compreendemos), mas um tema importante mesmo para a politica, entendendo
a politica como a “destina¢do natural do homem” (Ibid., p. 6). Como se pode notar, Vargas
parece compreender também um elemento teleoldgico na antropologia de Rousseau, e 0 Emilio
ofereceria as bases tedricas da destinacao politica do homem.

O Emilio é uma obra longa, densa e complexa. Esta dividido em cinco livros que
representam cada fase da vida do individuo. O livro | compreende os primeiros cuidados na
educacéo do bebé nos dois primeiros anos de vida. O livro Il trata a educagdo na idade de 2 a
12. Esses dois livros sdo considerados como o0s que representam a idade da natureza. O livro 111
apresenta a educacéo na idade de 12 a 15 anos, considerada como a idade da forca. O livro IV
apresenta a educacdo para a idade de 15 a 20 anos, considerada como a idade da razdo e das
paixdes. Por fim, o livro V apresenta a educagédo para a idade de 20 a 25 anos, considerada
como a idade da sabedoria e do casamento (LAUNAY, Introducéo. In: ROUSSEAU, Emilio,
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1995, p. XI1I-XV). A longa extensdo da obra tem também sua razdo de ser. Rousseau quer
transmitir ao leitor a dimensdo do tempo e a importancia de se respeitar o desenvolvimento
lento e natural do corpo fisico e das faculdades intelectuais. Além disso, a complexidade
consiste em misturar numa mesma obra uma diversidade de registros textuais: o0 Emilio € um
tratado de educacdo que conjuga a teoria abstrata do homem com a hipdtese de uma experiéncia
pratica do desenvolvimento humano. E uma ficgdo de um preceptor acompanhando cada etapa
do desenvolvimento de um aluno, e as circunstancias hipotéticas desse desenvolvimento
comportam reflexdes, dialogos, anedotas, digressdes e, no final, o tratado pedagdgico se
transforma ainda num romance de amor. Em razédo dessas dificuldades, para mantermos o foco
em nosso recorte tematico, optamos por analisar as teses centrais da obra com o seguinte objeto:
examinar a hipdtese de que a sexualidade opera como uma espécie de catalisador da
sociabilidade. Numa caracterizacdo geral, o catalisador pode ser compreendido como uma
substancia pela qual se pode manipular uma reacdo quimica; € um elemento que provoca uma
reagdo por sua presenca ou por sua intervencdo. Ndo queremos dizer com essa metafora que a
sexualidade é um elemento que o preceptor simplesmente apresenta para acelerar a
socializacdo, mas sim como um dispositivo que ele controla, ora prolongando a inocéncia, ora
intervindo sobre as faculdades intelectuais para ativar a sensibilidade afetiva e moral no

interesse da sociabilidade.

Dito isso, podemos, entdo, organizar nossa analise do Emilio em trés grandes
momentos. O primeiro compreende o periodo em que o desejo sexual ainda ndo se manifestou
e 0 mundo social praticamente ndo se mostra para a crianca: sdo os livros I a Ill que
praticamente se concentram no desenvolvimento do corpo, da sensibilidade e das faculdades na
relacdo do individuo com o mundo fisico. A segunda parte, todo livro 1V, trata do longo
processo de amadurecimento sexual, a crise da adolescéncia é 0 momento oportuno para que o
preceptor oriente as transformacoes fisicas e afetivas na ativacao da sensibilidade moral. Ap6s
a educacdo moral e religiosa, o aluno toma consciéncia do seu ser moral e da natureza de seus
desejos. O preceptor rompe, entdo, o siléncio pedagdgico, faz um uso explicito da linguagem
para agir sobre a imaginagdo e moldar uma sensibilidade afetiva do aluno. A elaboragéo de uma
namorada imaginaria é o estimulo para a educacdo do gosto, das boas maneiras e da
sensualidade numa primeira inser¢do na vida social. Na terceira e Gltima parte, o livro V,
Rousseau apresenta uma teoria da diferenca sexual e introduz a personagem Sofia. E 0 momento
em que o tratado se transforma num romance de amor. A promessa de um casamento se torna

um novo estimulo para as viagens e a educacdo politica e, finalmente, a inser¢do na ordem civil.



88

Vejamos brevemente o primeiro momento da obra para compreender a constitui¢do fisica e

intelectual do individuo antes da manifestacdo da necessidade sexual.

Rousseau inicia o livro | com uma andlise do conceito de educagdo. Segundo o
filésofo genebrino, “a educa¢do vem-nos da natureza, ou dos homens ou das coisas”. A
educacdo da natureza é o desenvolvimento dos 6rgdos internos e das faculdades; a educacao
dos homens compete ao uso do desenvolvimento dos 6rgdos e das faculdades; por fim, a
educacéo das coisas consiste na experiéncia que se ganha sobre os objetos que se oferecem aos
sentidos. Rousseau acrescenta ainda que a educacao da natureza nao depende de nos, a educagéo
dos homens € a que mais depende de nos e a educacdo das coisas, em parte, depende de nds.
Sendo a educagdo uma arte na qual é quase impossivel atingir o éxito total, o melhor que se
pode fazer é se aproximar mais ou menos de sua meta. E a meta da educagdo é a propria
natureza, ou seja, 0 objetivo da educacédo é conservar 0 homem em sua natureza e permitir seu
pleno desenvolvimento (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 8-10/0C, 1V, p. 247-248).

André Charrak tece um longo comentario sobre essa passagem que vale a pena
reproduzir aqui, pois nos ajuda na compreensdo adequada dos fundamentos que organizam o
plano pedagogico de Rousseau. Segundo o comentador, as definicBes das diferentes espécies
de educacdo enumeradas por Rousseau se referem a génese das faculdades e ddo as dimens@es
do devir humano. Seguindo os passos de Rousseau, Charrak divide em trés dimensdes. (i) A
primeira ordena todas as outras e designa o processo interno dos recursos do individuo. A
tomada de consciéncia desse processo formara o eixo da teoria do homem, que o comentador
articula em duas direcBes. De um lado, esse desenvolvimento apresenta um caréter de
necessidade que Ihe confere um estatuto de norma. Por outro lado, a analise desse progresso
permite distinguir entre isso que quis o autor das coisas (Deus) e 0 estado presente das relacoes
humanas. As outras duas educacdes, continua o estudioso, visam as circunstancias exteriores
que acompanham o desenvolvimento natural. (ii) A segunda dimensdo é a educacdo dos
homens: a intervencdo do outro, na figura do preceptor, orienta 0 uso das faculdades que
aparecem sucessivamente. E necessario considerar, sublinha Charrak, que essa segunda
educacdo, quando mal conduzida, pode atrapalhar a educacéo natural. (iii) A terceira dimenséo
¢ a educagdo das coisas: as relagbes do individuo com as coisas que satisfazem suas
necessidades constituem uma terceira educacdo, que desempenhard um papel essencial: ela
permitird & crianca experimentar sua dependéncia as coisas, isto €, de descobrir o sentido da
necessidade. A crianca se tornard mestre de si mesma constatando que as coisas Ihe resistem,

sem depender, no entanto, de uma vontade externa. Se a educacdo da natureza fixa a referéncia
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das duas outras formas de educacdo, entdo, conclui o comentador, de inicio a atencdo do
preceptor se aplicard no desenvolvimento das faculdades sensiveis da crianca (CHARRAK,
2009, p. 695-696, n. 1).

O comentario de Charrak é esclarecedor e nos ajuda a compreender a relacédo
dindmica que existe entre as trés dimensdes da educacdo, mas também de perceber a primazia
que a educacdo natural assume no sistema como um todo. Nessa etapa da vida da crianca (livro
1 trata da educacéo do bebé), podemos dizer que a sensibilidade esta ainda num nivel, por assim
dizer, apenas biologico, e a tarefa do preceptor consiste em apenas permitir seu
desenvolvimento natural. Nosso interesse num primeiro momento, consiste em verificar em que
consiste essa sensibilidade fisica, em que circunstancias ela é suscetivel as transformacoes

externas.

Apos apresentar as trés formas de educacdo de maneira abstrata, Rousseau reflete
de que modo elas poderiam ser conjugadas numa experiéncia concreta. Ao se situar no seu
préprio tempo histdrico, Rousseau apresenta uma espécie de pessimismo politico e rechaca a
possibilidade da aplicacdo de seus preceitos numa educacdo publica. Para ele, ndo é mais
possivel educar o homem para ser um verdadeiro cidaddo, tal como foram os espartanos e 0s
romanos, pois a instituicdo publica ndo existe mais e a ordem civil moderna coloca 0 homem
sempre em contradicdo consigo mesmo, ou seja, sempre em contradicdo entre os deveres
civicos e o interesse pessoal. Ora, se educar um verdadeiro cidaddo, naquele momento historico,
parece impossivel aos olhos Rousseau, isso ndo quer dizer que ndo se possa educar 0 homem
em sua generalidade, e o preparar para as diversas condi¢des que ele possa se encontrar ou se
colocar. Nesse caso, é possivel educa-lo, entdo, por meio de uma educacdo doméstica. O
principio geral que rege a educacdo doméstica consiste simplesmente em “impedir que algo
seja feito” (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 13/0C, IV, p. 251). Ou seja, permitir o

desenvolvimento natural da criangca com a menor intervencao possivel.

Uma vez apresentado o principio fundamental que rege seu tratado de educacéo,
Rousseau pde em marcha seu projeto lancando méo da hipotese e da ficcdo. O fildésofo
genebrino supde em si mesmo todos os talentos necessarios para desempenhar a tarefa do
preceptor, e imaginou um aluno ficticio. Emilio é uma crianga comum, nascida numa regido
que Ihe permita experimentar as variagdes climaticas sem dificuldade, é rico, mas sera educado
para qualquer condicao, é sadio, € érfao e s6 obedecera ao preceptor. A escolha da ama-de-leite

tambeém é importante, pois dela depende a nutricdo da crianga. A ama deve ser saudavel, ter
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parido um filho recentemente, ter uma alimentacdo a mais natural possivel. Rousseau acredita
que tudo isso pode influenciar nos humores e na salide da ama, na qualidade do leite e,
consequentemente, no desenvolvimento fisico do bebé. Na primeira infancia, Emilio vivera
junto da ama-de-leite no campo e o preceptor os acompanhara. A crian¢a experimentara os bons
ares da natureza e o rigor dos costumes do campo, gozara de sua liberdade natural, de modo
que seu corpo se torne saudavel e robusto tanto quanto o permitir a natureza. Rousseau
apresenta os primeiros tragos da sensibilidade do bebé:
[...] a educacdo do homem comega com o nascimento; antes de falar, antes de ouvir,
ele se instrui. A experiéncia antecipa as licGes; no momento em que conhece sua ama
de leite, ele j& descobriu muitas coisas [...] As primeiras sensa¢des das criangas sao
puramente afetivas; ndo percebem sendo prazer e a dor. Ndo podendo nem andar, nem
pegar, elas precisam de tempo para formar aos poucos as sensagdes representativas
que lhes mostram os objetos exteriores a elas. Mas, enquanto esperam que esses
objetos se estendam, se afastem, por assim dizer, de seus olhos, e tomem para elas
dimensdes e figuras, o retorno das sensacBes afetivas comeca a submeté-las ao
império do hébito. [...] A alimentagdo e o sono, medidos muito exatamente, tornam-
se-lhes necessérios a intervalos iguais, e logo o desejo ja ndo vem da necessidade,

mais sim do habito, ou melhor, o habito acrescentou uma nova necessidade a da
natureza: eis o que é preciso prevenir (Ibid., p. 45-46/Ibid., p. 281-282).

Nessa passagem, Rousseau conjuga conceitos importantes que devemos distinguir
para bem compreender a sensibilidade do bebé e seus primeiros desenvolvimentos. As
sensacOes afetivas (prazer e dor) antecedem e se diferenciam das sensacdes representativas,
estas sdo mais tardias, pois dependem do acumulo de experiéncia com objetos exteriores.
Ambas podem ser alteradas pelo habito, o que pode acarretar numa transformacéo na ordem
das necessidades, que nesse momento se resumem a alimentacdo e ao sono. Nesse excerto,
pode-se compreender ainda a sensibilidade num outro esquema: a necessidade de alimentacédo
e sono produz desejo, a satisfacdo da necessidade causa prazer e extingue o desejo e a
insatisfacdo causa dor. A experiéncia acumulada com objetos exteriores produz sensagéo
representativa, as sensacOes afetivas se tornam habituais e o hébito altera a ordem das

necessidades.

Segundo André Charrak a sensibilidade que Rousseau considera aqui € a
“sensibilidade fisica e organica”, tal como ¢ apresentada num resumo que aparece na obra
Rousseau juiz de Jean-Jacques (CHARRAK, 2009, p. 709-710, n. 13): “Ha uma sensibilidade
fisica e organica, que, sendo puramente passiva, parece nao ter por fim senédo a conservacgéo de
nosso corpo e de nossa espécie pelas direcdes do prazer e da dor” (ROUSSEAU, Rousseau Juge
de Jean-Jaques. OC, I, p. 805). Segundo Charrak, esse texto indica claramente que a existéncia
de um ser sensivel implica sempre num certo cuidado com a conservacdo de si e, por

consequéncia, sdo 0s movimentos afetivos fundamentais que mobilizam a atencéo da crianca.
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O comentador ressalta ainda que Emilio ndo possui de saida nenhuma representagdo do mundo
exterior, que sera conquistada na sequéncia pela repeticao de experiéncias como uma derivacao
genética e progressiva das primeiras sensacoes. A passagem da sensacao afetiva para sensacdo
representativa se explica justamente pelo elemento da passividade fisica sob o efeito da
repeticdo, ou seja, do habito. Em Rousseau, diz Charrak, o h&bito reside sempre numa
incorporacdo de certa ordem. Nesse primeiro momento da infancia, nada permite a Emilio
ultrapassar o testemunho atual de suas afeccdes sensiveis direcionadas a uma compreensédo de
uma ordem objetiva das coisas que se lhe apresentam. Como ele ainda ndo tem condicdes de
manter relagbes com objetos dignos de suscitar um habito, ele se restringe, conclui o
comentador, ao principio sensivel da ordem das necessidades (CHARRAK, 2009, p. 709-711,
n. 13-14).

Portanto, como mostra Charrak, as sensacdes representativas derivam das sensacgoes
afetivas, e emergem delas em consequéncia da repeticdo da experiéncia, isto é, do habito.
Vejamos 0 passo seguinte de Rousseau em sua argumentacdo acerca das sensacdes
representativas:

No inicio da vida, quando a memoria e a imaginag&o ainda estéo inativas, a crianca s6
presta aten¢do ao que realmente atinge seus sentidos; sendo as sensagdes 0s primeiros
materiais de seus conhecimentos, oferecé-los numa ordem conveniente € preparar sua
memoria para um dia apresenta-las na mesma ordem ao entendimento. Como, porém,
a crianga s6 presta atencdo as suas sensacdes, basta inicialmente que lhe mostremos
de maneira bem distinta a ligacdo dessas mesmas sensagdes com os objetos que as
causam A crianga quer tocar tudo [...] E assim que ela aprende a sentir o calor, o frio,
a dureza, a moleza, o peso, a leveza dos corpos, a julgar sua grandeza, sua finura e
todas as qualidades sensiveis, olhando, apalpando, escutando e principalmente

comparando a visdo com o tato, estimando com os olhos a sensa¢do que produziriam
em seus dedos (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 48-49/0C, 1V, p. 284).

Como se pode notar, nesse ponto da descricdo da sensibilidade do bebé, a influéncia
da doutrina sensualista é clara: as sensacfes sao 0s primeiros materiais do conhecimento. A
criancga aprendera corretamente a relacdo de causalidade entre objetos exteriores e as sensaces
conforme a ordem de apresentacdo dos objetos realizada pelo preceptor: é a educacdo dos
homens e das coisas colocadas de maneira conveniente a educacao da natureza. Para Rousseau,
é pelo préprio movimento dos membros do corpo da crianca, e dos objetos exteriores, que ela
progride para o nivel das sensagdes representativas, pois “é apenas pelos movimentos que
aprendemos que existem coisas que nao sdo nds” (Ibid./Ibid.). Além do movimento, outro modo
pelo qual se manifesta a sensibilidade fisica da crian¢a em sua relacdo com o mundo exterior €

o choro:
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O incobmodo das necessidades exprime-se por sinais quando o auxilio de outrem é
necessario para satisfazé-las. Dai os gritos das criangas. Choram muito, e assim deve
ser [...] Como a primeira condicdo do homem € a miséria e a fraqueza, seus primeiros
sons sdo a queixa e o choro [...] S6 tem uma linguagem, porque s6 tem, por assim
dizer, um tipo de mal-estar; na imperfeicdo dos seus érgdos, ndo distingue suas
diferentes impressfes. Todos os males formam para ela uma sensacdo de dor (lbid.,
p. 49-51/p. 285-286).

Rousseau adverte que € preciso estar atento a lingua que “as criangas falam antes
de saber falar”; é preciso interpretar corretamente os sinais que a crianca manifesta em suas
solicitacOes, para satisfazer somente suas reais necessidades. Se uma crianca deseja algo que
ndo pode alcancar por si mesma, € preferivel conduzi-la até o objeto que trazer o objeto até ela:
deve-se submeté-la as dificuldades fisicas que obstam a satisfacdo das necessidades, para
exercita-la, torna-la forte e para que ndo se acostume a se servir dos outros. A independéncia é
um dos primados da educacdo em Rousseau. Como se pode notar, a relacdo que o choro
estabelece entre a necessidade das coisas e 0 auxilio do socorro de outrem é um ponto delicado
nessa fase da educagédo. Segundo Rousseau, o choro “forja o primeiro elo da longa cadeia que
de que ¢ formada a ordem social”. E aqui ndo se trata apenas de afirmar a importancia de certa
conformacao familiar da qual depende a conservacéo social da espécie humana, mas de mostrar
que a educacdo dos homens pode intervir na educacdo da natureza e conduzir da fraqueza,
natural & idade da crianca, ao desejo de dominacao, tdo nocivo a vida em sociedade. Rousseau
defende a tese de que a natureza humana é boa em si mesma, de modo que o desejo de
dominacdo nao deve ser considerado como algo natural a0 homem e s6 poderia vir da
circunstancia da vida em sociedade. A defesa de que a natureza humana é boa em si mesma,
porém, ndo implica em dizer que haja alguma moralidade nas a¢des da crianca nessa etapa da
vida, pois, para Rousseau, antes “da idade da razao, fazemos o bem e 0 mal sem sabé-lo, e ndo
ha moralidade em nossas agdes” (Ibid., p. 53/Ibid., p. 288). Como a razdo é uma faculdade

intelectual que se desenvolve tardiamente, nesse estagio da vida, a crianga ¢ um ser “amoral”.

Para prevenir o perigo de promover o desejo de dominacgéo e se manter no caminho
da natureza, Rousseau estabelece quatro maximas que permitem equacionar 0s desejos das
criancas as suas forcas atuais: 1) Facultar as criangas o emprego de todas as forgcas que a
natureza lhes d&; 2) Suprir-lhes em tudo aquilo que diz respeito a necessidade fisica; 3) No
auxilio que se Ihes presta, limitar ao que é realmente (til, e nada conceder a fantasia ou a desejos
ndo razoaveis; 4) Estudar bem sua linguagem na idade em que elas ndo sabem fingir, para
distinguir os desejos que vem da natureza daqueles que vem da opinido (Ibid., p. 54-55/Ibid.,
p. 289-290).
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Passemos a analise do livro Il. Esse livro trata da idade de 2 a 12 anos e, nessa
segunda etapa da vida de Emilio, vemos, sob as quatro maximas elencadas acima, 0s primeiros
progressos do corpo e das faculdades intelectuais. Inicialmente, Rousseau nos chama a atencéo
para o progresso das forcas fisicas. Para Rousseau, € natural que, quando a crianca comeca a
falar, que ela recorra menos ao choro. A razdo é simples, pois se pode dizer que algo doi, Emilio
sO vai chorar quando a dor for muito forte. Nesse tocante, cabe ao preceptor administrar essa
suscetibilidade a dor, pois ela também traz licGes para crianca. E a educacéo das coisas. Se a
natureza lhe permite caminhar com mais liberdade, ela estara suscetivel a queda e é importante
que experimente essa relagdo entre seu corpo fisico e 0 mundo exterior. Esse inconveniente tem
um contrapeso natural:

Outro progresso torna a queixa menos necessaria as criangas: € o de suas forgas.
Podendo mais por si mesmas, precisamos com menos frequéncia recorrer aos outros.
Junto com a forca, desenvolve-se o conhecimento, que as pée em condices de dirigi-
la. E esse segundo grau que propriamente comeca a vida do individuo; € entdo que ele
toma consciéncia de si mesmo. A memdria amplia o sentimento de identidade para
todos os momentos de sua existéncia; ele se torna verdadeiramente uno, 0 mesmo e,

por conseguinte, j& é capaz de felicidade e de miséria. (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
/OC, 1V, p. 301).

Portanto, o desenvolvimento das forcas fisicas ndo apenas previne o corpo contra
os males fisicos do mundo exterior e diminui o grau de dependéncia dos outros, o fortalecimento
do corpo conduz mesmo a um progresso intelectual: a memoria é ativada e estende o sentimento
de identidade pessoal. Como bem nota Charrak, a situacdo do bebé era de uma radical
impoténcia, suas condigdes de existéncia e de vida estavam fora dele mesmo. Doravante, diz o
comentador, Emilio pode mais, pois suas for¢as sao um pouco mais proporcionais as suas
necessidades. E essa mudanca que marca essencialmente a aparicdo do individuo e dé a ocasido
da memodria se exprimir (CHARRAK, 2009, p. 718-719).

A partir dessa explicacdo acerca do desenvolvimento da forca fisica e de seu
desdobramento no plano intelectual, isto é, o desenvolvimento da memdria e da identidade
pessoal, Rousseau apresenta uma longa reflexdo sobre a felicidade, que orientara a educacao de
Emilio em cada fase de sua vida e desemboca em consideragbes sobre a faculdade da
imaginacéo:

[...] todo desejo sup8e privacdo, e todas as privacfes que sentimos sdo penosas;
portanto, é na desproporcdo entre 0s nossos desejos e as nossas faculdades que

consiste a nossa miséria. Um ser sensivel cujas faculdades igualassem os desejos seria
um ser absolutamente feliz (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 70/0OC, IV, p. 303-304).

Para Rousseau, ndo se trata de simplesmente diminuir os desejos, pois uma parte

das faculdades permaneceria ociosa, de modo que o individuo ndo gozaria de si em sua
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plenitude. Mas também ndo se trata de ampliar as faculdades, pois os desejos poderiam
ultrapassa-las e o individuo seria miseravel. A atitude mais sabia consiste, diz Rousseau, em
diminuir o excesso de desejos relativamente as faculdades, e em igualar a poténcia e a vontade.
Ou seja, o individuo deve desejar aquilo que ele tem condicdes fisicas e intelectuais de realizar
por si mesmo. E é nessa relacdo entre os desejos e as faculdades intelectuais que Rousseau
sublinha os perigos da imaginagéo:
[A natureza] da [ao individuo] apenas desejos necessarios a sua conservacdo e as
faculdades suficientes para satisfazé-los. Ela colocou todas as outras como que de
reserva no fundo de sua alma, para que se desenvolvessem quando necessario. SO
nesse estado primitivo o equilibrio entre o poder e o desejo é reencontrado e 0 homem
nao € infeliz. Assim que suas faculdades virtuais se pdem em acdo, a imaginagao, a
mais ativa de todas, desperta e as ultrapassa. E a imaginacdo que amplia para nés a
medida dos possiveis, tanto para o bem quanto para 0 mal e, por conseguinte, provoca
e nutre os desejos com a esperancga de satisfazé-los. No entanto, o objeto que antes
parecia estar a mao foge tdo depressa que ndo podemos alcanca-lo; quando
acreditamos que vamos pegéa-lo, ele se transforma e aparece longe a nossa frente. Ndo
vendo o espaco ja percorrido, consideramo-lo como nada, ao passo que o que resta a
percorrer cresce e se amplia sem cessar. Assim, esgotamo-nos sem chegar ao final e,

guanto mais vencemos o prazer, mais a felicidade se afasta de nds (lbid., p. 70-
71/1bid., p. 303-4).

Portanto, o desenvolvimento da faculdade da imaginacdo requer uma atencao
especial do preceptor em razdo de seu poder ambivalente. Ao mesmo tempo que amplia a
medida dos possiveis, e isso é fundamental para um ser em desenvolvimento, ela também excita
e dilata os desejos, sem uma garantia de aumento real na capacidade individual de satisfag&o.
A ambivaléncia da faculdade da imaginacao foi assinalada ao longo de nossa analise dos textos
de Rousseau. No Discurso sobre a desigualdade, por exemplo, vimos que o selvagem nao sentia
furor nem ciimes porque a faculdade da imaginacao nao participava de seus desejos. Na Carta
a d’Alembert, vViMos que, para Rousseau, era a imaginacdo que excitava os desejos, mais do
que a propria nudez. No Ensaio sobre a origem das linguas, vimos que 0 homem s0 é capaz de
afeicdes sociais quando, por meio da reflexdo e da imaginacéo, ele se transporta para fora de si
e pbe em acdo o sentimento de piedade pelos semelhantes. Portanto, a imaginacdo pode tanto
para o bem quanto para 0 mal. A tese da ambivaléncia da imaginag&o ganha contornos mais
claros no Emilio quando Rousseau a coloca numa dupla caracterizacéo, a saber, como sendo a
mais ativa das faculdades, ultrapassando-as, e como sendo diretamente vinculada ao desejo, ao
prazer e, particularmente, a opinido. Acerca dessa passagem do Emilio, André Charrak afirma
que a imaginacao € a mais potente das faculdades virtuais porque ela pode atribuir seus objetos
a todas as outras. A imaginacao projeta possibilidades que excedem a ordem atual das coisas,

e, quando mal cultivada, conduz inevitavelmente ao desvio do reino da necessidade atual. Essa
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confuséo do virtual e do real, diz o comentador, confirma-se particularmente no estatuto das

opiniBes que mascaram sempre a verdadeira relagédo das coisas (CHARRAK, 2009, p. 720-721).

Existem dois pontos do comentario de Charrak que gostariamos de sublinhar. O
primeiro é que a imaginacdo opera sobre as demais faculdades, inicialmente sobre os dados
retidos na memoria. O segundo ponto € a relacdo que a imaginacdo estabelece com a opiniao,
que implica na ordem dos desejos e das necessidades. Para Rousseau, a felicidade e o
sofrimento sdo sentimentos que em alguma medida considera apenas os bens e 0s males que
nos acometem segundo a opinido dos outros. A sabedoria consistiria em discernir sobre a
natureza real ou imaginaria, desses bens e desses males. Esse ponto vai ao encontro da distincao
entre a necessidade real e a fantasia que Rousseau menciona no final do livro |1 do Emilio. No
caso da crianca, o mal que pode lhe fazer é antecipar a natureza, permitir que a imaginacéo a
desloque para fora de sua condigéo e a afaste da necessidade real das coisas. N&o se trata, no
entanto, de simplesmente reprimir a imaginacdo da criangca, mas sim de tirar proveito dos
recursos que ela pode oferecer no desenvolvimento das outras faculdades, sem comprometer o

bem-estar atual da crianga.

Concretamente, isso significa deixar a crianga gozar de sua propria forca e liberdade
e apresentar os objetos sensiveis de modo conveniente a sua aprendizagem. As dificuldades que
se apresentam sdo a intervencéo do preceptor e uso da linguagem, ambos podem desencaminhar
o desenvolvimento das faculdades por meio da imaginacdo. Nesse caso, o preceptor deve evitar
um vocabulério que suscite a Emilio algo para além das suas relacdes com o mundo fisico.
Nenhuma nocgéo de dever, de obrigacdo ou de obediéncia deve ser discutida com o aluno. Isso
ndo impede, porém, que o preceptor introduza algumas nog¢des morais subordinadas a
aprendizagem das coisas fisicas. E 0 que acontece, por exemplo, na contenda forjada junto ao
jardineiro Robert. Emilio planta favas no jardim cultivado por Robert, este reivindica seu lugar
como o primeiro ocupante da terra, na qual também trabalhava numa plantacdo de meldes. No
fim das contas, eles chegam num acordo e Emilio podera usar uma parte da terra para o cultivo
de suas favas. O essencial dessa aprendizagem consistiu em extrair as nogdes basicas de
convencéo e de propriedade, nocdes Uteis e subordinadas a relacdo que Emilio pode extrair do

seu interesse sensivel com as coisas do mundo fisico.

Nos passos seguintes, Rousseau se concentrara em mostrar de que modo se
desenvolvem as operacGes do raciocinio e do juizo. A educacdo intelectual ndo se dara por

livros, porque o uso da linguagem é muito restrito. Uma educacédo livresca poderia desviar
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Emilio do caminho da natureza. As fabulas de La Fontaine, por exemplo, poderiam lhe dar
ideias morais que ele ainda n&o teria condigdes de discernir, corrompé-lo sem nada acrescentar
de verdadeiramente Util para sua idade. Para Rousseau, antes da idade da razéo, a crianca nao
recebe ideias, mas apenas imagens; a imagem ¢ “uma pintura absoluta dos objetos sensiveis”,
ao passo que as ideias sdo “nog¢des dos objetos determinadas pelas suas relagdes”, de modo que
h& um nivel de atividade e de especulacédo, que, segundo Rousseau, caracterizam o raciocinio e
0 juizo. (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 113/ OC, 1V, p. 344). Nesse momento, trata-se de
desenvolver, gradativamente, essa capacidade de julgar apenas os dados sensiveis. Quanto ao
interesse sensivel, nessa fase da vida, sem divida é a alimentacdo e a diversdo. Emilio serd
introduzido no mundo da leitura para decifrar bilhetes de convites para jantares e passeios, que
0 preceptor forjara para despertar nele um real interesse pelos signos e as palavras. Esse
expediente tem ainda a vantagem de exercitar o corpo fisico de Emilio, pois para chegar aos
lugares dos jantares e dos passeios sera necessario caminhar longos trajetos, superar obstaculos
naturais, em suma, produzir um excedente de forca no ser sensivel para que se desenvolva nele
“a faculdade especulativa propria para empregar esse excesso de for¢a” (Ibid., p. 129/Ibid., p.
359). Essa aprendizagem a partir do fortalecimento do corpo e do espirito no confronto com o
meio natural, Rousseau chama de uma espécie de “fisica experimental”. E por meio das
atividades fisicas simples (como nadar, correr, saltar, lancar pedras) que o preceptor exercita as
forcas, os sentidos, o raciocinio e faz o aperfeicoamento de uns pelos outros:
[...] Consistindo, portanto, os primeiros movimentos naturais do homem em medir-se
com tudo que o rodeia, e em experimentar em cada objeto que percebe todas as
qualidades sensiveis que podem ligar-se a ele, seu primeiro estudo é uma espécie de
fisica experimental relativa a sua propria conservagdo [...] Como tudo o que entra no
entendimento humano vem pelos sentidos, a primeira raz8o do homem é uma razéo
sensitiva; é ela que serve de base para a razdo intelectual: nossos primeiros mestres de
filosofia sdo nossos pés, nossas maos, nossos olhos. Substituir tudo isso por livros ndo
equivale a nos ensinar a raciocinar, mas sim a nos ensinar a nos servimos da razdo de

outrem; equivale a nos ensinar a acreditar muito e a nunca saber nada (Ibid., p. 140-
1/1bid., p. 370).

Nesse trecho do Emilio, em que Rousseau manifesta uma clara influéncia da
doutrina empirista, ele apresenta o conceito de “razéo sensitiva”. Trata-se de mostrar o modo
gradual pelo qual a crianca desenvolve uma maneira propria de racionalidade, a partir da sua
experiéncia com o mundo fisico, e 0 modo pelo qual essa primeira maneira de pensar serve de
base para a razdo intelectual. Segundo André Charrak, ha um aspecto importante nessa
passagem que consiste na distin¢do que Rousseau estabelece entre as sensacdes representativas
e as ideias. O genebrino, diz o comentador, vai explicitar a relagdo entre o progresso do

conhecimento, que ele efetua no plano dos contetidos mentais, e 0s progressos fisicos nos quais
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ele j& assinalou a apari¢do da consciéncia de si. Muito mais que indicar a origem das ideias na
experiéncia sensivel, a razdo sensitiva, diz Charrak, significa que a razdo se engaja, se pde a
prova e se aperfeicoa nas ideias de coisas sensiveis que mantém relacdo com o interesse
presente da crianca (CHARRAK, 2009, p. 730-731).

O comentario de Charrak nos mostra, entdo, que o desenvolvimento das forcas vai
produzir uma relagdo dindmica entre a sensibilidade fisica e a capacidade de raciocinio da
crianga. Tudo se passa como se houvesse um jogo de forcas que permite a Emilio transcender
a sensibilidade fisica em dire¢do a uma atividade intelectual, sem que se perca o vinculo com a
base dada pela sensibilidade e pelas coisas fisicas. Para explicar esse processo, Rousseau faz
consideracBes acerca de cada um dos sentidos e do modo como a razdo sensitiva opera no
aprimoramento deles. O tato, por exemplo, é considerado como o sentido que mais cedo se
desenvolve, o mais usado, 0 mais grosseiro, 0 mais limitado, mas é também o mais seguro e
confiavel, porque € o sentido que produz o conhecimento que estd mais imediatamente ligado
a conservacao do corpo (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 161/0C, 1V, p. 389). Ja a visdo €
considerada como o mais falivel de todos os sentidos, porque suas operacdes sdo rapidas e
amplas demais para poderem ser retificadas pelos outros sentidos. Rousseau sugere, ent&o,
corrigir a falibilidade da visdo pela associagao ao sentido do tato: “subordinar o 6rgao visual ao
orgao tatil e reprimir, por assim dizer, a impetuosidade do primeiro sentido pelo movimento
lento e ordenado do segundo” (Ibid., p. 164/Ibid., p. 392). Ainda sobre a visao, Rousseau afirma
que ela é, “de todos os sentidos, aquele de que menos podemos separar os juizos do espirito.”
Nesse caso, Rousseau sugere que as primeiras operagdes a partir da visdo “fossem verificadas
através de medidas reais, a fim de que a crianga corrigisse seus erros e, se restasse no sentido
alguma falsa aparéncia, aprendesse a corrigi-la através de um melhor juizo”. (Ibid., p. 168-
9/1bid., p. 396). Segundo Charrak, a aprendizagem que vincula viséo e tato revela uma maneira
tipica do exercicio da razdo sensitiva: esse procedimento subordina o raciocinio a existéncia
material das coisas relativas ao corpo, a razdo retorna ao sensivel para lhe dar uma forma de
estabilidade, de seguranca e permite a Emilio encontrar nas sensa¢des a ocasido de formar ideias
justas (CHARRAK, 2009, p. 732-733).

Rousseau analisa o sentido da audicdo em duas perspectivas: a audicdo como
passividade que recebe os sons e a fala como atividade que produz os sons. Como passividade
receptiva, a audigdo nos indica um corpo em movimento, de modo que este sentido permite
estimar por aproximac&o a grandeza dos corpos, sua distancia relativa ao auditor, a intensidade

de sua agitacdo etc. A audicdo também deve ser comparada com a Vvisdo e com o tato para
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produzir um juizo o mais correto possivel a respeito dos corpos sensiveis. Enquanto producéo
e recepcdo do som, a audicéo e a fala se corrigem mutuamente (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
177/0C, IV, p. 404).

O sentido do gosto, isto é, do paladar, estabelece uma relacdo estreita entre a
sensacdo do prazer e o instinto de conservacdo. Segundo Rousseau, a suprema bondade nos
adverte, através do que agrada naturalmente o gosto, sobre aquilo que convém a alimentacéo e
a salde. Esse gosto varia conforme a maneira de viver, isto é, conforme a idade e a atividade
fisica. E claro que o habito pode desempenhar um papel aqui, mas isso néo anula o preceito de
gue o gosto mais natural é também o mais simples. Para Rousseau, a atividade do paladar é
fisica e material, e em compara¢do com o tato, a visdo e audicdo, é um sentido gue pouco se
relaciona com a imaginacéo da crianca. Por essa razao, o paladar € um meio seguro de conduzi-
la. “Na infincia, s6 pensamos no que comemos; na adolescéncia, ja ndo nos preocupamos com
isso; tudo é bom para noés, ¢ temos preocupagdes muito diferentes” (Ibid., p. 184/Ibid., p. 410).
Sendo uma paixdo dominante na infancia, a gulodice pode servir de motivacao para guiar o
aluno na educacao do corpo, mantendo-o sempre junto das coisas fisicas. Nao é o caso de agucar
a sensualidade de Emilio antes do tempo e o preceptor tem de saber administrar os doces e 0s
laticinios que, eventualmente, lhe dard como prémio nos jogos, nas competicdes e nas

brincadeiras.

Quanto ao sentido do olfato, ele “esta para o paladar assim como 0 da visdo estd
para o tato”. Ou seja, olfato previne o paladar, adverte-0 acerca do modo como uma substancia
deve afeta-lo, indica o que se deve evitar, conforme a impressdo que recebe previamente (lbid.,
p. 190/Ibid., p. 415). Diferentemente do gosto, o olfato é o sentido mais ligado a faculdade da
imaginacao, e a experiéncia da paixdo amorosa confirma isso, pois “[...] 0 doce perfume de um
toucador ndo ¢ uma armadilha tdo fraca como se pensa [...]” (Ibid./Ibid., p. 416). Mas como a
imaginacdo € pouco ativa na crianga e como sua paixao dominante por enquanto € a gulodice,
Rousseau deduz que esse sentido ndo é muito ativo na infancia. Para André Charrak, o
funcionamento do sentido do olfato nos ensina acerca as transformacOes ulteriores das
sensacOes. N&o é que as criangas tenham esse sentido mais grosseiro que os adultos, mas antes
que as variagbes que eles assimilam emergem apenas da sensibilidade fisica. Quando a
sensibilidade ativa é posta em movimento, explica o comentador, as sensacfes do olfato se
encontram associadas as ideias morais, que transformaram o testemunho sensivel. Essa
passagem do livro Il do Emilio, € um caso exemplar de um estado inferior da génese que se

encontra modificado pelas etapas ulteriores. Charrak conclui seu raciocinio com uma
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comparagao: do mesmo modo que as sensagdes visuais registradas na memoria se tornam ideias
quando o juizo se aplica a elas, as sensacOes da audicdo e do olfato se tornam signos morais
guando se expande a sensibilidade ativa e moral (CHARRAK, 2009, p. 737, n. 30).

Rousseau conclui a educacao dos sentidos apresentando um “sexto sentido” ou

“sentido comum”, que sera desenvolvimento no livro Ill. Este sentido ndo tem um 6rgéo

particular, esta localizado no cérebro e suas sensagdes, que sdo puramente internas, chamam-se

“percepgdes ou ideias”. Segundo Rousseau, o nimero, a clareza e a justeza dessas ideias € o

que mede a extensdo dos conhecimentos humanos, e a arte de comparar as ideias entre si é o
que ele denomina como razdo:

Assim, o que eu chamava de razo sensitiva ou pueril consiste em formar ideias

simples com o auxilio das vérias sensagdes, e 0 que chamo de razdo intelectual ou

humana consiste em formar ideias complexas com o auxilio de varias ideias simples
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 193/0C, IV, p. 417).

André Charrak pondera que, no tocante ao conceito de “sentido comum”, Rousseau
adota uma perspectiva as vezes fisioldgica e reducionista: o sentido comum tem uma
localizacdo material no cérebro, e é o resultado do bom funcionamento dos sentidos externos
dos quais ele retine o testemunho. Essa passagem do Emilio, diz o comentador, revela a situacédo
transitdria em que se encontra o aluno: a analise do sentido comum examina as transformacdes
sucessivas da sensibilidade fisica e anuncia o livro Il1, que versara sobre sua cultura. Ainda com
Charrak, a apresentagdo materialista do sentido comum est4, no entanto, de acordo com a tese
segundo a qual a faculdade especulativa so se desenvolve com o excesso de forca fisica da qual
dispde o ser sensivel e ativo. Os objetos do sentido comum sdo as ideias, cuja especificidade
implementa a faculdade da razdo: as ideias de distancia e grandeza sdo elaboradas pela
comparacao ativa dos testemunhos da visdo e do tato. Nesse estado de desenvolvimento do
individuo, a razdo humana tem por objeto a formacdo de ideias das coisas sensiveis e suas

relacdes, ou seja, apenas a formacao de ideias simples. (CHARRAK, 2009, p. 739-740).

A explicacdo de Charrak é esclarecedora e nos permite pensar a razao sensitiva
como o meio de compreender a passagem de uma sensibilidade passiva para uma sensibilidade
ativa e moral, isto é, a sensibilidade que permite ao individuo adentrar o mundo da moralidade
e que exige todos os recursos das faculdades intelectuais para tomar consciéncia dessa ordem.
Essa transicdo, veremos adiante, tem uma relacdo muito estreita com as transformacdes fisicas
e afetivas oriundas da maturac&o sexual. E o sexo que produzi o excedente de forca fisica que
tem um desdobramento intelectual e moral. Mas nédo antecipemos as coisas, e vejamos antes o

cultivo da razéo de Emilio enquanto sua paixdo dominante ainda € a gulodice.
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O livro 111 retrata o periodo de 12 a 15 anos. Rousseau considera esse periodo como
sendo o da idade da forga. Trata-se, na verdade, de uma forga relativa, pois Emilio desenvolveu
0 corpo e as faculdades, e se manteve restrito as necessidades muito simples e naturais, tais
como a alimentacdo, o sono e a diversdo. O progresso de suas forcas fisicas e intelectuais supera
o progresso das necessidades, e “a mais violenta, a mais terrivel ainda ndo se revelou”
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 201/0C, 1V, p. 426). Esse excedente de forca aguca o interesse
de Emilio no conhecimento do mundo exterior, desperta sua curiosidade e permite certo
deslocamento do si, no espaco e no tempo:

O desejo inato de bem-estar e a impossibilidade de satisfazer plenamente tal desejo
fazem com que ele procure sem cessar novos meios de contribuir para isso. Esse é o
primeiro principio da curiosidade, principio natural ao coragdo humano, mas cujo
desenvolvimento s6 se faz proporcionalmente a nossas paixdes e a nossas luzes [...]
No estado de fragueza e de insuficiéncia, o cuidado com a nossa conservagao
concentra-nos dentro de nés mesmos; no estado de poténcia e de forca, o desejo de
ampliar nosso ser leva-nos além e faz com que nos arremessemos tdo longe quanto
possivel. Porém, como o mundo intelectual ainda nos é desconhecido, 0 pensamento

ndo vai mais longe do que os olhos, e 0 entendimento s6 se amplia com o espago que
mede (Ibid., p. 205/1bid., p. 430).

Segundo Charrak, a curiosidade é um transbordamento do espirito no cuidado da
conservacao de si que permite ao aluno encontrar lazer em se ocupar com objetos externos.
Antes mesmo da crise da adolescéncia, sublinha o comentador, a crianga ja se transporta para
fora dela mesma, quando a elaboragdo da sensibilidade fisica é apoiada pelas primeiras luzes
do juizo. No entanto, pondera Charrak, é necessario lembrar que ainda nao se trata de um ser
moral (CHARRAK, 2009, p. 741-2, n. 2).

Para tirar partido do interesse natural pelo mundo exterior, mas que ainda nao tem
implicacdo uma moral, o preceptor introduz o aluno em novos conhecimentos. A educacgédo
intelectual mantém ainda o estilo daquela “fisica experimental”, apresentada na etapa anterior,
e apoia a curiosidade genérica no principio de utilidade que o aluno consegue apreender nessa
fase de aprendizagem. Emilio serd introduzido nos estudos de geografia, fisica e astronomia,
ndo por meras palavras, mas através de experiéncias concretas no campo. O preceptor forjara
situacGes em que Emilio tera de aplicar seus conhecimentos, por exemplo, na elaboracdo de
mapas, bussola, no caso de se perder num bosque. Emilio construira seus proprios instrumentos
e maquinas na aprendizagem, pois esse método, além de desenvolver o raciocinio de maneira
autbnoma, tem ainda a vantagem de estabelecer uma cadeia entre a sensibilidade fisica, as

atividades manuais e os estudos especulativos.
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Na medida em que o aluno avanga em inteligéncia, diz Rousseau, ele compreende
em que consiste seu bem-estar, conhece aquilo que convém e que ndo convém, e estad em
condicdes de compreender a diferenca entre trabalho e diversdo. Portanto, devera naturalmente
dar mais atencéo aos objetos de utilidade real. E a lei da necessidade, sempre renascente, que

ensina ao homem a previdéncia:

Quando preveem suas necessidades antes de senti-las, sua inteligéncia ja esta muito
avangada e comegam a compreender o valor do tempo. E importante, ent&o, acostuma-
las a dirigir seu emprego a objetos Uteis, mas de uma utilidade compreensivel para a
sua idade e ao alcance de todas as inteligéncias (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
221/0C, IV, p. 444).

Além de forjar situacBes concretas para mostrar ao aluno que tal ou tal
conhecimento cientifico Ihe é Util, o preceptor tem ainda o recurso ludico da literatura. O Gnico
livro permitido a Emilio € o romance inglés Robinson Crusoé€, pois este sugere a imagem de
uma vida simples, restrita pelo prazer da liberdade e pela satisfacdo das verdadeiras

necessidades em meio a natureza (lbid., p. 233/lIbid., p. 455).

Quando o encadeamento de conhecimentos adquiridos sugerir a relagcdo entre os
homens, para evitar a percepcdo precoce das implicacdes morais dessa relacdo, o preceptor
retoma o principio de utilidade. Em vez de mostrar a mutua dependéncia dos homens pelo
aspecto moral, ele volta a atencdo do aluno para a industria e as artes mecanicas na relacdo
mutua entre elas. Aqui parece-nos que 0 preceptor extrai a vantagem da curiosidade e da
construcdo das maquinas para que Emilio lance um primeiro olhar para a sociedade civil, ndo
como uma parte engajada nela, mas como se fosse um observador que admira o funcionamento
de uma grande maquina complexa na relacdo das partes com o todo. E evidente que quanto
mais Emilio se desenvolve, maior é a dificuldade do preceptor em exercer seu filtro pedagdgico.
A educacdo das artes e oficios € um bom exemplo dessa dificuldade. Ainda que o principio de
utilidade seja aplicado sobre a necessidade de trabalho, pois Emilio ja é capaz de previdéncia,
ele ndo deixara de perceber alguns preconceitos sociais referentes as profissdes. Em sociedade,
as artes mais essenciais sdo pouco valorizadas, e as mais supérfluas séo superestimadas por
causa da opinido dos homens. Nesse caso, para evitar que algum vicio nasca na alma do aluno,
cabe ao preceptor estabelecer critérios tangiveis na hierarquia das profissdes. Eles sdo dois
pares: (i) generalidade e necessidade real; (ii) liberdade e independéncia. Segundo esses
critérios, as artes mais gerais e mais indispensaveis aos homens em quaisquer condi¢des séo: a
agricultura, a metalurgia e a carpintaria. Portanto, € importante que ele domine um oficio de

acordo com seu gosto e que preserve ao maximo sua liberdade. Uma vez considerado esses
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elementos, a profissdo escolhida por Emilio é a marcenaria, pois é limpa, honesta e a mais livre

possivel da dependéncia dos homens (Ibid., p. 258/1bid., p.477).

Segundo André Charrak, resulta da inevitdvel socializacdo a necessidade de
aprender uma profissao para equilibrar os recursos que a crianca recebeu de outros homens. E
um pensamento corrente entre os enciclopedistas, diz 0 comentador, que um homem nascido
em sociedade extrai vantagens dela, cuja retribuicdo deve ser feita com seus servi¢os. Emilio
escolhe uma arte puramente mecénica, em que as maos e o intelecto Ihe permitem um sustento.
Assim, conjuga-se um tipo de independéncia que autoriza a sociedade e o aperfeicoamento do

juizo nas adequacdes refletidas do gesto na ordem das coisas (CHARRAK, 2009, p. 754, n. 18).

Antes de concluir o livro 111, o preceptor faz um balango dos progressos de Emilio.

Eis nossa crianca preste a deixar de sé-lo [...] Depois de ter comegado por exercitar o
Seu corpo e 0s seus sentidos, exercitamos seu espirito e seu juizo. Finalmente
reunimos o0 emprego de seus membros ao de suas faculdades; fizemos um ser ativo
(agissant) e pensante; para terminar o0 homem, sé nos resta fazer um ser amoroso e
sensivel, isto é, aperfeicoar a razdo pelo sentimento (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
262/0C, 1V, p. 481. Grifo nosso).

Existem dois pontos que merecem ser sublinhados nessa passagem. O primeiro é
gue Rousseau utiliza a expressao étre agissant (ser ativo) que, embora seja um sinénimo de étre
actif (ser ativo), parece-nos encerrar uma diferenca. Emilio é considerado um ser ativo por conta
de sua capacidade intelectual, por ser capaz de examinar o0 mundo circundante, por ser capaz
de identificar seres humanos como parte desse mundo, por ser capaz de compreender uma
interdependéncia entre as partes e o todo. Mas Emilio ainda ndo é considerado um ser ativo no
sentido moral, porque tem necessidades muito simples e se relaciona com esse mundo apenas
pelo seu viés fisico (pela curiosidade e pela previdéncia), como se a auséncia de paixdes sociais,
ndo permitisse que ele se sentisse como parte efetiva desse todo. O segundo ponto € o objetivo
de transformar o aluno num homem amoroso e sensivel. Nesse caso, veremos que ndo se trata
apenas do desenvolvimento de uma educacdo de uma moral abstrata, mas também do
desenvolvimento de uma sensibilidade afetiva em que a necessidade sexual se apresentara
vinculada a paixdo amorosa. A educagdo sexual de Emilio é uma espécie de modulacdo da

sensibilidade afetiva em que ele é tipificado (um ser amoroso) e adere ao mundo moral.

Antes de avangarmos nos livros 1V e V do Emilio, gostariamos de fazer um balango
sobre os trés primeiros livros para compreender melhor a constituicdo atual de Emilio, sua
sensibilidade, suas faculdades, antes da manifestacdo do desejo sexual. Até o presente

momento, o desenvolvimento da sensibilidade e das faculdades nos pareceu descrever um
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movimento de vai e vem que, de uma sensibilidade puramente passiva e organica, faz emergir
certa atividade intelectual que sempre se volta para as coisas sensiveis, reorganizando-as e
permitindo novos avanc¢os. O ponto de partida é a sensacao afetiva de prazer ou dor, cuja funcéo
béasica é orientar o ser sensivel na conservacao de si. Com os primeiros desenvolvimentos das
forcas fisicas, que permitem uma interagcdo mais dinamica com os objetos do mundo exterior,
e com o0 habito, que reitera os dados dessas experiéncias, as puras sensagdes afetivas sdo
matizadas e compreendidas como qualidades sensiveis, como sensacdes representativas. O
habito, embora maquinal, manifesta ja uma primeira forma de assimilacdo e de inteligéncia da
crianca. Desse desenvolvimento, resulta a ativacdo da memoria e da consciéncia individual: é
a passagem do ser sensivel para uma existéncia individual. A sensibilidade, modificada por
essas faculdades, confronta os objetos do mundo exterior de maneira diferenciada. O
desenvolvimento do corpo fisico produz o excedente de forcas e ativa as faculdades necessarias
para dirigi-lo. Desse processo, resulta a capacidade de comparar as sensagdes, essa primeira
atividade da razdo sensitiva constitui a formacao elementar do juizo e do raciocinio. A razdo
sensitiva € voltada para os dados sensiveis, mas na medida em que compara as sensacgoes, ela
permite ao espirito alcancar as ideias simples, nesse caso, as operacdes da razdo ndo sdo
meramente passivas. Nesse ponto, 0 aluno ja é capaz de se transportar para fora de si, no espago
e no tempo, essa capacidade ainda ndo tem uma implicacdo moral, pois se manifesta apenas
pela curiosidade pelo mundo exterior e pela previdéncia voltada para o prazer do bem-estar e a
utilidade, seu interesse ainda se mantém rente as coisas fisicas. Como se pode notar, € um
movimento complexo de vai e vem que, embora possa sempre se remeter a sensibilidade fisica,
nunca volta exatamente para 0 mesmo ponto, ha sempre um pequeno avango que permite um
deslocamento lento e progressivo dos registros: da passividade sensivel para a atividade
intelectual. Parece-nos que a crise da adolescéncia representa a sensibilidade fisica recobrando
sua primazia, mas, ao mesmo tempo, produzindo um novo progresso intelectual que permite a

ativacdo da sensibilidade moral.
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2.2.2  Viver para o sexo: o catalisador da sociabilidade.

O livro IV pode ser dividido em trés grandes etapas que seguem de maneira similar
0s esquemas do progresso gradativo da sensibilidade e das faculdades vistos nos livros
anteriores. No entanto, existe uma diferenca fundamental: ndo se trata apenas da relacdo do
individuo com o mundo fisico, mas também da relacdo com o semelhante compreendido como
tal. Vejamos: num primeiro momento, Rousseau disserta sobre as transformagcdes fisicas e
morais consequentes do amadurecimento sexual do adolescente. Nesse ponto introdutdrio do
livro 1V, podemos dizer que Rousseau apresenta as linhas mestras de uma educacdo sexual:
trata-se de detalhar o modo pelo qual as transformacdes fisicas do sexo tém efeito na
sensibilidade, na suscetibilidade das paix@es, e no progresso das faculdades do entendimento,
particularmente, a imaginagao e a razdo intelectual. No entanto, essa educagdo sexual também
tem um viés negativo porque ndo se trata de revelar para o aluno imediatamente o objetivo
dessas transformacdes fisicas, mas sim prolongar ao maximo sua inocéncia e tirar o maior
proveito possivel dessa “superabundancia de vida” para fazer germinar no coragao do jovem os
sentimentos morais. Numa segunda etapa, a educacdo sexual mantém ainda seu carater
negativo, pois € 0 momento de uma educacgdo do sentimento religioso, que ascende em dire¢do
as ideias puramente intelectuais que permitem compreender o fundamento da ordem moral.
Nesse caso, sdo introduzidas as ideias de Deus e de ordem, o aluno reconhece a
autodeterminacdo da vontade e os principios inatos de bondade e justica. Numa terceira e ultima
etapa, depois que a aluno se reconhece como um ser moral, dotado de sentimento e inteligéncia
para reconhecer a natureza de seus desejos, 0 preceptor rompe o siléncio pedagdgico e orienta
de maneira propositiva o aluno em relacdo ao sexo. Nesse ponto, a educacdo sexual se abre para
uma sensibilidade romanesca. O preceptor utiliza uma linguagem persuasiva para agir sobre a
imaginacdo do aluno e fazer anexar a paixdo amorosa no desejo sexual. Ele elabora uma
namorada imaginaria e essa estratégia pedagadgica serve de freio para prevenir que o aluno ndo
caia nas tentagdes de uma vida mundana. Nas trés etapas que elencamos, o preceptor administra
cuidadosamente 0 amadurecimento do sexo: é nesse sentido que compreendemos a sexualidade
como um catalisador da sociabilidade, pois é por desse dispositivo que o preceptor organiza seu
plano pedagdgico para colocar o aluno em condi¢fes de se engajar na vida social. Vejamos
cada etapa no detalhe:

Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir, outra para viver; uma para
espécie, outra para o sexo. Os que consideram a mulher como um homem imperfeito
sem dudvida estdo errados, mas a analogia exterior esta do seu lado. Até a idade nubil,

as criancas dos dois sexos nada tém de aparente que as distinga; mesmo rosto, mesmo
aspecto, mesma cor, mesma voz, tudo é igual; as meninas sdo criangas, 0S meninos
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s80 criancas; 0 mesmo nome basta para seres tdo semelhantes. Os machos aos quais
se impede o desenvolvimento ulterior do sexo conservam por toda a vida essa
conformidade; sdo sempre criangas grandes, e as mulheres, ndo perdendo essa mesma
conformidade, parecem, a muitos respeitos, ndo serem jamais outra coisa.

Mas homem, em geral, ndo foi feito para permanecer sempre na infancia. Dela sai no
tempo indicado pela natureza, e esse momento de crise, embora muito curto, tem
longas influéncias (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 271/0C, 1V, p. 489).

N&o podemos negar que alguns trechos do Emilio, tomados isoladamente, sdo
escandalosos, mesmo para o leitor do século XVI1II, e que os preconceitos de Rousseau s&o um
complicador que dificulta a interpretacdo de algumas passagens. Pierre Burgelin, por exemplo,
comenta que Rousseau insinua que a mulher nunca sai inteiramente da infancia, que ela parece
um homem imperfeito e que a crise da adolescéncia € essencialmente masculina (BURGELIN,
Notes et variantes. In: ROUSSEAU, OC, 1V, 1969, p. 1443, n. 2). Consideragdes que ndo séo
estranhas ao pensamento de Rousseau. No entanto, acreditamos que outra interpretagdo também
é possivel. Podemos dizer que, para além dos preconceitos de Rousseau, considerar a mulher
como um homem imperfeito é um equivoco que se limita a exterioridade, isto €, a uma visdo

superficial da diferenca entre os sexos que ndo alcanga o elemento moral.

Segundo Charrak, a crise pela qual Emilio passa € uma bifurcacdo no curso das
coisas cujas consequéncias ndo sao totalmente previsiveis. Sobre a no¢do de crise, Charrak
remete a um exemplo extraido da Nova Heloisa (parte Ill, carta 7), no qual o amor se da como
uma crise das faculdades mentais, mas no Emilio ha uma diferenca essencial, diz o comentador:
a crise atravessada pela crianga ocorre no “tempo prescrito pela natureza”, em vez de se abater
de maneira acidental sobre o individuo. A crise descrita no livro IV, ainda com Charrak,
constitui uma etapa normal e previsivel. Um dos grandes defeitos dos métodos propostos antes
de Rousseau, diz o comentador, residia no fato de que eles se interrompiam antes dessa grande
crise, que ocorre de maneira absolutamente geral, mas ndo de maneira necessaria, e da qual
depende os verdadeiros principios da moral (CHARRAK, 2009, p. 756-757, n. 1).

A partir das afirmacdes de Charrak, podemos destacar alguns pontos importantes:
(i) o amadurecimento sexual € um elemento previsto no plano da educacgéo natural, o preceptor
devera estar atento as transformaces fisicas, afetivas e intelectuais do aluno e ajuda-lo na

tomada de consciéncia dessas transformacfes no momento oportuno; (ii) h&d uma relacéo entre

38 Na proxima secdo, veremos que a educacgdo das meninas proposta por Rousseau, segue a teoria da diferenca
sexual. Nesse sentido, Rousseau mais antecipa a adolescéncia nas meninas que a trata como uma crise
essencialmente masculina.



106

a sexualidade, o desenvolvimento sistematico das faculdades e das paixfes; (iii)
consequentemente, h& também uma correlagdo entre o desenvolvimento do sexo e o
desenvolvimento da moralidade. Esses pontos sdo importantes para compreendermos que a
mudanca pela qual Emilio esta passando vai reorganizar os expedientes de aprendizagem para
inserir numa nova ordem. Ateé o livro 111, o desenvolvimento das faculdades e o progresso dos
conhecimentos seguiu uma tdnica empirista e se baseou na relacéo do individuo com o mundo
fisico. Como vimos, Emilio fez grandes progressos, refinou sua capacidade de juizo e
comparacao sobre as ideias simples, tornou-se capaz de previdéncia, inclusive, foi iniciado nas
ciéncias experimentais. Nesse momento, parece-nos que a alteracdo interna no individuo
provoca uma mudanca sensivel no modo pelo qual ele se relaciona com o mundo exterior: tudo
se passa como se 0 desenvolvimento natural mudasse de marcha porque entrou num novo
terreno. O que queremos dizer é que, por causa da maturagdo sexual, o “progresso
epistemoldgico”, que até entdo se apoiava nos objetos do mundo fisico, desenvolver-se-4 agora
apoiado nos objetos do mundo moral, isto €, no mundo das paixdes e das relacbes com outros
seres humanos:
Como o mugido do mar precede de longe a tempestade, essa tempestuosa revolucdo
é anunciada pelo murmdrio das paixdes nascentes; uma fermentagdo muda anuncia a
aproximagdo do perigo. Uma mudancga no humor, arroubos frequentes, uma continua
agitacdo do espirito tornaram a crianca quase indisciplindvel. Torna-se surda a voz

que a fazia ficar docil; é um ledo em sua febre; desconhece seu guia, j& ndo quer ser
governada.

Aos sinais morais de um humor que se altera, somam-se mudangas sensiveis na figura.
A fisionomia desenvolve-se e é marcada por um carater; [...] Sua voz muda, ou antes,
perde-a; ele ndo é nem crianga, nem homem e ndo pode ter a voz de nenhum dos dois.
Seus olhos, esses 6rgdos da alma que nada disseram até aqui, ganham linguagem e
expressdo [...] j& sente que eles podem dizer demais; comeca a saber baixa-los e corar;
torna-se sensivel sem saber o que sente; inquieta-se sem razdo para isso (ROUSSEAU,
Emilio, 1995, p. 272/0C, 1V, p. 490).

Como podemos notar, trata-se da emergéncia da vida passional: as transformacdes
do corpo fisico (fisionomia, voz) provocam também mudancas em sua sensibilidade
(suscetibilidade as paixdes) que se manifestam por sinais morais (mudanca de humor, arroubos
e indisciplina). Como bem nota Charrak, ndo se trata aqui da sensibilidade fisica ou organica,
gue foi a grande causa dos progressos realizados nos trés primeiros livros, mas de uma
sensibilidade que permite a identificagdo com o outro, segundo o esquema apresentado na obra
Rousseau juiz de Jean-Jacques (CHARRAK, 2009, p. 758, n.2). Como fizemos anteriormente,
vamos reproduzir aqui a passagem em que se apoia Charrak:

Ha uma sensibilidade fisica e organica, que, sendo puramente passiva, parece nao ter

por fim sendo a conservacdo de nosso corpo e de nossa espécie pelas direcGes do
prazer e da dor. H4 uma outra sensibilidade que eu chamo de ativa e moral que néo é
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outra coisa sendo a faculdade de fixar nossas afeccfes em seres que nos sao estranhos.
Esta, que o estudo dos pares de nervos ndo oferece conhecimento, parece oferecer nas
almas uma analogia muito clara com a faculdade atrativa dos corpos. Sua forca esta
na razao das relagOes que nds sentimos entre nds e outros seres, e, segundo a natureza
dessas relacBes ela age tanto positivamente pela atragdo, quanto negativamente pela
repulsa, como um ima (aimant) pelos seus polos (ROUSSEAU, Rousseau juge de
Jean-Jacques, OC, I, p. 805).

Essas paginas de Rousseau juiz de Jean-Jacques sdo preciosas, pois, de maneira
resumida, Rousseau justapde dois tipos de sensibilidade, a fisica e a moral. A exposicéo sobre
a descoberta do sexo e das paixdes no livro IV do Emilio permite compreender a passagem de
uma para outra. Ndo podemos deixar de notar também, na analogia com o0 magnetismo, a
coincidéncia das palavras aimant, “ima, o mineral imantado”, e aimant, o participio presente
do verbo aimer, ou o adjetivo “amante”, no sentido de “aquele que ama, aquele que esta disposto
aamar”.%® A maturacdo sexual ¢ um evento no qual é modificada a sensibilidade do individuo,
colocando-o0 em condicgdes de se anexar aos outros, ha um impulso interno no individuo que o

impele em diregé&o aos outros.

Para Charrak, essa nova figura da sensibilidade no Emilio repousa sobre a
imaginagdo, porque essa faculdade permite ao individuo experimentar afecces relativas, ndo
somente em sua propria existéncia, mas na existéncia de outros homens, que ele reconhece
como seres sensiveis — e, de saida, como providos de vontade (CHARRAK, 2009, p. 758, n. 2).
A partir dessa interpretacdo de Charrak podemos dizer, entdo, que sdo duas molas propulsoras
que impulsionam a transformacéo da sensibilidade: de um lado, a maturacao sexual que anuncia
uma nova ordem de necessidades, um novo conjunto de interesses sensiveis que esta fora do
individuo; de outro, a ativacdo da imaginacao gue permite o transporte para a identificacdo com
0 outro, cuja principal diferenca em relacdo aos objetos anteriores é a constatacdo da
manifestacdo da vontade. Sob outro aspecto, a ativacdo da imaginacdo permite um movimento
para dentro de si mesmo que reorganiza a sensibilidade de um modo que ndo é mais mera
passividade. Para Rousseau, esse ponto € importante, pois num ser social o desejo sexual esta
sempre sujeito a influéncia da imaginacdo e, nesse sentido, operando segundo a logica das

paixdes e da opinido.

Como dissemos, porém, tanto a maturacdo sexual, que anuncia o0 nascimento das

paixdes, quanto o desenvolvimento pleno das faculdades, sdo eventos naturais previstos dentro

39 Cf. AIMANT. In: <https://www.cnrtl.fr/definition/aimant>. Acesso em 19/02/20.
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do plano pedagogico. Assim, ainda que oferecam riscos que possam “desviar o caminho da
natureza humana”, sdo na verdade ocasides para se seguir a marcha da propria natureza:
“Nossas paixdes sdo o principal meio de nossa conservagao; portanto, ¢ uma tentativa tao va
quanto ridicula querer destrui-las; € governar a natureza, € reformar a obra de Deus...”
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 273/ OC, IV, p. 491). Ou seja, ndo se trata de negar a natureza
sexual do adolescente, a espontaneidade dos desejos e das paixdes, mas sim de fazer delas um

atrativo para a sociabilidade.

Rousseau apresenta, entdo, um resumo de sua genealogia das paixdes humanas,
pois, para tirar proveito delas, é preciso discernir bem entre as que tém origem natural e as que
ndo tém:

Nossas paixdes naturais sdo muito limitadas, s@o os instrumentos de nossa liberdade,
tendem a nos conservar. Todas as outras paixdes que nos subjugam e nos destroem
vém-nos de outra parte [...] A fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas
as outras, a Unica que nasce com 0 homem e nunca o abandona enquanto ele vive é o
amor de si; paixdo primitiva, inata, anterior a todas as outras e de que todas as outras
nédo passam, em certo sentido, de modificagBGes. Neste sentido, todas, se quisermos,
sdo naturais. Mas a maior parte dessas modificagdes tém causas estranhas, sem as
quais elas jamais ocorreriam; e essas mesmas modificacfes, longe de nos serem
vantajosas, sa0-nos nocivas; mudam o primeiro objeto e vao contra seu principio; é

entdo que o homem vé-se fora da natureza e pde-se em contradi¢do consigo mesmo
(Ibid., p. 273-274/ Ibid., p.491).

Portanto, as paixdes humanas ndo sdo um ponto fraco a partir do qual se engendram
0s vicios humanos. Ao contrario, a paixdo primitiva do amor de si é uma base sélida na qual a
natureza assentou nosso desejo de conservacao. Os reveses pelos quais a humanidade passa sao
consequéncias da modificacdo dessa paixdo primitiva, modificacdo que produz outras paixdes,
estas sim potencialmente nocivas ao homem. Segundo Charrak, ndo é sendo a partir do livro 1V
do Emilio que os empregos do termo amor de si se multiplicam. O comentador extrai dessa
mudanga duas consequéncias: a conservacdo de si que, na sua inocéncia e inocuidade,
assimilava pura e simplesmente ao amor de si no Discurso sobre a desigualdade, em forma
antes de nucleo, vé a prefiguracdo no Emilio. A oposicéo entre o amor de si e 0 amor-préprio
ndo adquire pertinéncia sendo quando comegada a vida passional do homem. O amor de si, que
Rousseau menciona na adolescéncia, diz 0 comentador, pode ser compreendido como a versao
passional do cuidado primitivo de conservacdo. Desse modo, ainda com Charrack, introduz-se
um dinamismo na afecgé@o primitiva. Essa modificacdo do status do amor de si implica, entre
outras coisas, a introdugédo de uma cesura no seio dessa paixdo primitiva, pois desde 0 momento
que se reconhece a dualidade dos sentidos e da alma, “o amor de si ndo € uma paixao simples”.

E o texto deixa claro que comporta duas janelas distintas: de um lado, ele é relativo a
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sensibilidade fisica e é necessario entendé-lo como cuidado com a conservacao de si; de outro,
ele pode ser “desenvolvido e tornado ativo” para dar lugar as afecgdes morais. Essa evolugao
do pensamento de Rousseau implica num refinamento da apresentacdo das relagdes entre o
amor de si e 0 amor-proprio. Tal dicotomia, conclui Charrak, ndo ¢ mantida de maneira tdo
rigida em 1762: ela tolera recoupements (verificacdes de informacGes de fontes diversas) que,
no fundo, imp&em associacbes de figuras do amor-préprio as paixdes derivadas do amor de si
(CHARRAK, 2009, p. 759-760).%

Na verdade, j& é possivel constatar no Discurso sobre a desigualdade (1755) que
Rousseau abranda a oposicdo entre o amor de si e 0 amor-proprio, na alegoria da festa
primitiva, quando os selvagens iniciavam a vida passional e imiscuiam a moralidade nas a¢des
humanas. Vimos através de Goldschmidt (1983) e Schwartz (1984) que a passagem do amor
de si para o amor-proprio poderia ser compreendida historica e antiteticamente a partir da
alegoria da festa primitiva, quando, no comércio sexual, nasce a rivalidade amorosa e 0 desejo
de consideracdo introduz a moralidade entre os homens. A alteridade e a alienacdo que se
manifestam no contexto da festa primitiva ja ddo prova da cesura do homem. Logo apos a
descricdo da festa primitiva, segue-se a caracterizacao da Idade de Ouro, um periodo em que 0
amor-proprio ja se manifestou, mas os homens ainda ndo se tornaram maus. Parece que
encontramos novos indicios na leitura de Charrak que podem corroborar essa leitura: no Emilio
é a partir da crise da adolescéncia que Rousseau faz uma revisdo conceitual do amor de si e de
sua oposicdo ao amor-proprio para pensar uma modalidade da paixdo primitiva em que a
sociabilidade e a moralidade possam emergir de maneira ordenada. Nesse contexto, segundo
essa exposicdo sobre o amor de si, podemos entender a sexualidade de dois modos. Num
primeiro sentido, o desejo de perpetuar a espécie é também um imperativo da conservacédo, ou
seja, uma derivacdo do amor de si em sua inocuidade. Num segundo momento, a necessidade
sexual diz respeito ao interesse sensivel do individuo e joga com as faculdades virtuais
(particularmente, a imaginacdo), tornando-o sensivel num sentido moral, ou seja, sensivel a
opinido do outro:
E preciso, portanto, que NOsS amemos para N0S CONSEervarmos, é pI’ECiSO que nos
amemos mais do que qualquer outra coisa, e, por uma consequéncia imediata do

mesmo sentimento, amamos 0 que nos conserva [...] O que favorece o bem-estar de
um individuo atrai-o; o que Ihe é nocivo repugna-o; isso ndo passa de um instinto

40 Confira também: « RECOUPEMENT : n.m. Vérification d’n fait au moyen de renseignements provenant de
soucers diverses. » (DICTIONNAIRE Larouse de poche, [S.1] : Librairie Larousse, 1988, p. 351).
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cego. O que transforma esse instinto em sentimento, 0 apego em amor, a aversao em
odio é a intencdo manifesta de prejudicar-nos ou de ser-nos Gtil. Nao nos apaixonamos
por seres insensiveis que s6 seguem o impulso que Ihes damos, mas aqueles de que
esperamos algum bem ou algum mal por sua disposicao interior, por vontade, aqueles
que vemos agir livremente a favor ou contra inspiram-nos sentimentos semelhantes
aos que nos revelam (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 274/ OC, 1V, p. 492).

Portanto, as paix6es como o0 amor e 0 6dio, cada uma ao seu modo, elas pressupdem
a alteridade e a manifestacdo da vontade dos portadores da afeccdo. Num certo sentido,
podemos dizer que 0 amor é um efeito da conservacao mdtua e intencional; o 6dio, por sua vez,
é o efeito do conflito e da intencdo manifesta de se prejudicar mutuamente. Como bem nota
Charrak, a melhor maneira de compreender a transi¢do do apego para 0 amor € a de considerar
que a crianga ndo experimentava amor relativo ao outro porque ela ndo era ainda animada pelo
amor de si no sentido forte (no sentido de principio moral para outra coisa), mas pela simples
conservacao de si. O aspecto que solicita Emilio a amar é aquele de uma vontade visivel. A
crianca, na adolescéncia, identifica uma intengdo beneficente nos cuidados que recebeu dos
outros. Emilio entra, conclui o comentador, nas relacfes de vontades, que sdo as Unicas relacdes
propriamente humanas (CHARRAK, 2009, p. 761-62). Esse ponto do comentario de Charrak é
fundamental para compreendermos o modo pelo qual Rousseau manipula os registros fisico e
moral, sobretudo, quando ele vier a retomar o tema da distin¢do sexual e do pudor no livro V.
A autodeterminacdo da vontade, a moderacdo e o respeito sdo elementos que permitem
compreender a sexualidade para além da ordem fisica e o ato sexual numa dimens&o moral. E
claro que a passagem do registro fisico para o registro moral ndo ocorre sem dificuldade, e que
Rousseau mesmo hesitou nas maneiras de explica-la. Vejamos:
O estudo que convém ao homem é o de suas rela¢fes. Enquanto ele so se conhecer
pelo seu ser fisico, deverd estudar-se pelas suas relagfes fisicas com as coisas; é 0
trabalho de sua infancia. Quando comecar a sentir seu ser moral, devera estudar-se

por suas relages com os homens; é o trabalho de sua vida inteira, a comegar do ponto
que acabamos de chegar.

Assim que o homem precisa de uma companheira, ele ja ndo é um ser isolado, seu
coragao ja ndo estéa sozinho. Todas as suas relagdes com sua espécie, todas as afei¢bes
de sua alma nascem com esta. Sua paixdo logo faz fermentarem as outras
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 275-276/ OC, 1V, p. 493).

Pierre Burgelin nos indica uma variante entre essas passagens, mas que fora
suprimida ja na primeira versao do Emilio (Manuscrito Favre). Essa variante suprimida mostra

a hesitacdo de Rousseau sobre os dois registros. Eis o trecho:

Se me perguntam como é possivel que a moralidade da vida humana nasca de uma
revolucdo puramente fisica, eu responderia que disso nada sei. Em toda parte, eu me
fundo sobre a experiéncia e ndo procuro dar razdes aos fatos. Eu ignoro quais relagdes
podem reinar entre 0s espiritos seminais e as afec¢des da alma, entre o
desenvolvimento do sexo e o sentimento do bem e do mal, eu vejo que essas relacdes



111

existem. Eu ndo raciocino para explica-las, mas para tirar partido delas. (BURGELIN,
Notes et variantes, p. 1456; SPINK, Introduction, p. LXXX. In : ROUSSEAU, OC,
IV, 1969, p. 493, variante « a »).

Segundo John S. Spink, uma possibilidade para a supressdo desse trecho € a
intencdo de Rousseau em atenuar o lado materialista e acentuar o lado espiritualista de sua
psicologia (SPINK, Introduction. In: ROUSSEAU, OC, 1V, 1969, p. LXXX). Esse comentario
de Spink é uma ressalva importante para que possamos compreender a sexualidade em
Rousseau para além da fisiologia. Como se pode notar no trecho suprimido, Rousseau alegava
ignorar o modo de operacdo presente na relacdo entre a “revolugdo puramente fisica” e o
desenvolvimento dos sentimentos morais; entre “os espiritos seminais e as afec¢des da alma”.
No entanto, essa relacdo pode ser entendida pela prdpria exposi¢do da versdo definitiva do
Emilio: a maturacéo sexual produz uma reorganizacdo da sensibilidade fisica e das faculdades
intelectuais, a sensibilidade se torna ativa e moral porque o adolescente tem condicdes
intelectuais de reconhecer o objeto de seu interesse como tal, isto é, um ser dotado de
sensibilidade, inteligéncia e vontade livre. O amadurecimento sexual colabora para a passagem
da sensibilidade fisica para a sensibilidade moral por sua simples ocorréncia, mas, por conta de
sua natureza ligada a materialidade do corpo fisico, parece ndo participar dessa transicdo moral:

A inclinagdo do instinto é indeterminada. Um sexo é atraido pelo outro, eis o
movimento da natureza. A escolha, as preferéncias, o apego pessoal sdo obra das
luzes, dos preconceitos, do habito. E preciso tempo e conhecimentos para nos
tornarmos capazes de amor; s6 amamos apds ter julgado, s6 preferimos apds ter
comparado. Esses juizos fazem-se sem que nos demos conta, mas nem por isso sao
menos reais. Diga-se o que disser, o verdadeiro amor sempre sera honrado pelos
homens, pois, embora seus arroubos nos desorientem, embora ndo exclua do corag¢do
que o sente qualidades odiosas, e até mesmo as produza, ele no entanto dispde sempre
de qualidades estimaveis, sem as quais 0 homem ndo estaria em condicGes de senti-
lo. Essa escolha que se pde em oposicdo a razdo vem-nos dela. Diz-se cego o0 amor,
porque ele tem olhos melhores do que 0s nossos e Vé relagdes que ndo conseguimos
perceber. Para quem ndo tivesse ideia alguma de mérito e beleza, toda mulher seria
sempre amavel. Longe de vir da natureza, o amor é a regra e o freio de suas

inclinaces; é por ele, com excecdo do objeto amado, um sexo ndo é mais nada para
o0 outro (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 276/ OC, IV, p. 493-4).

O poder de sintese desse trecho é notavel, nele podemos delinear a amplitude e 0s
limites das contribuigdes da sexualidade para o desenvolvimento das faculdades e da
moralidade. O instinto de perpetuacdo € um impulso cego, mas pelas luzes, ou seja, pelas
operacOes do juizo e da comparagdo, 0 homem pode modificar o instinto, acrescentar-lhe ideias
de mérito e de beleza. A razdo do individuo opera, entdo, sobre 0s objetos que a imaginagao e
as paixOes sugerem. Se o sexo opera como um “catalisador da sociabilidade”, porque
naturalmente aproxima os individuos, as paixdes operam como um vetor para a moralidade,

pois pdem em jogo as operac¢des do entendimento e as resolugdes da vontade em relacéo ao
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outro. O amor, paixao derivada do instinto sexual, é o que impde regra e freio para a inclinagcdo

natural, ele coloca os individuos numa relacéo de alteridade mais complexa:
Queremos obter a preferéncia que concedemos; o amor deve ser reciproco. Para ser
amado, € preciso tornar-se amavel, para ser preferido, é preciso tornar-se mais amavel
do que os outros, mais amavel do que qualquer outro, pelo menos aos olhos do objeto
amado. Dai os primeiros olhares para os semelhantes; dai as primeiras comparag6es
com eles, dai a emulacgdo, as rivalidades, os ciimes [...] Com o amor e a amizade
nascem os desentendimentos, inimizade e o édio. Do seio de tantas paixdes diferentes
vejo que a opinido constroi para si mesma um trono inabalavel, e os estipidos mortais,

submetidos a seu império, baseiam sua prépria existéncia somente nos juizos de
outrem (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 276-7/ OC, 1V, p. 494).

Ora, se a necessidade sexual produz um impulso em diregdo ao outro, a paixdo
amorosa desempenha um papel moral exatamente porque propde um enriquecimento desse
impulso. O amor requer a reciprocidade, de modo que o desejo de ser amado, de livre e
espontanea vontade, implica em atender as expectativas do outro. Nesse tocante, Guichet afirma
haver, em Rousseau, uma ética imanente do amor. Para esse comentador, o amor intensifica a
descentralizacdo de si mesmo (GUICHET, Sexualité, égalité, liberté? 2012, p. 201). Mas, como
sublinha Burgelin, 0 amor é ambiguo e pode gerar igualmente sentimentos irasciveis como a
inveja, o ciume e a colera (BURGELIN, 1969, p. 1457-1458).

Sem davida, o comentador pondera acertadamente acerca da ambivaléncia do amor.
No contexto da festa primitiva do segundo Discurso, por exemplo, o amor é uma fonte de
violéncias mutuas. E nesse ponto que nos parece haver uma manifestacio da piedade, via
nascimento do pudor. Esse sentimento pode produzir a moderagdo necessaria para que a paixao
de amor ndo degenere em violéncia. Para Rousseau, o pudor é natural a espécie humana, mas
as criancas ainda ndo o tém. Da mesma maneira que existe uma temporalidade do sexo, existe
uma temporalidade do pudor: ele nasce com o conhecimento do bem e do mal, e as criancas
ndo tém esse conhecimento, de modo que lhes dar “aulas de pudor e decéncia equivale a ensinar-
lhes que existem coisas vergonhosas e indecentes” (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 280/0C, 1V,
p. 497-498). Um excesso de cuidado com a linguagem com as criangas também pode despertar
a uma curiosidade despropositada. Nesse caso, o siléncio, se possivel, seria a melhor opg¢éo. De
fato, como vimos na andlise dos trés primeiros livros do Emilio, o preceptor ndo menciona a
sexualidade das criangas e, somente agora, na adolescéncia, ele toca nessa questdo. Como o
método da educagdo negativa tinha um uso muito restrito da linguagem, isso em larga medida
facilitava o trabalho de proteger a inocéncia de Emilio quando crianga. Mas nesse momento de
expansdo da sensibilidade ativa, a linguagem e a imaginacdo oferecem riscos inevitaveis. Para

Rousseau, se ndo fosse a influéncia da sociedade, a prépria natureza traria 0 sexo para o
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adolescente no tempo certo. Mas a sociedade imiscui essas ideias antes do tempo, de forma que,
ao invés da sensibilidade agucar a imaginacdo, ocorre o contrario e a crianga perde

precocemente a inocéncia:
Se quiserdes colocar ordem e regra nas paixdes nascentes, ampliai o espa¢o durante o
qual elas se desenvolvem [...] No é, entdo, 0 homem quem as ordena, mas a prépria
natureza [...] Se vosso aluno estivesse sozinho, ndo terieis nada a fazer; tudo que o
cerca, porém, acende sua imaginacdo. A torrente dos preconceitos arrasta-o; para
segura-lo, é preciso puxa-lo em sentido contrario. E preciso que o sentimento
acorrente a imaginacdo e a razdo cale a opinido dos homens. A fonte de todas as
paixdes ¢ a sensibilidade, a imaginagdo determina sua inclinag&do. Todo ser que sente
suas relagGes é necessariamente afetado quando essas relagdes se alteram e quando
imagina ou acredita imaginar outras relages mais convenientes a sua natureza. Sao

o0s erros da imaginacdo que transformam em vicios as paix0es de todos os seres
limitados (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 284/ OC, 1V, p. 500-1).

Como bem nota Charrak, seguir a marcha da natureza nao consiste em permanecer
na situacdo de neutralidade quase animal que se d& no estado de natureza, mas, antes, em
conferir um movimento de desenvolvimento do amor de si em amor para 0 outro na melhor
orientacdo possivel. Ndo se trata de limitar o homem a atracdo que ele experimenta
naturalmente por todos os membros de sua espécie, num estado de indiferenciacdo, mas de
alcancar a generalizacdo de uma preferéncia que acompanha sempre a paixd8 amorosa. A
atitude a ser adotada é, uma vez mais, evitar toda forma de precipitacdo, alongando os primeiros
tempos da adolescéncia, em que se conformara o desenvolvimento efetivo das paixdes na
marcha natural que lhe é prescrita. Concretamente, conclui Charrak, trata-se de revelar a
necessidade da escolha de uma companheira, mas agora o problema se torna mais complexo do
gue nos estados precedentes da educagdo, uma vez gque a paixao ja esta ai e que é necessario lhe
dar um objeto. Trata-se de uma tarefa decisiva, pois € segundo seus objetos que as paixdes,

igualmente emitidas do amor de si, véo se diferenciar (CHARRAK, 2009, p. 762).

As passagens supracitadas resumem o que esta em jogo nesse estagio da educacao
de Emilio: ele esta em condicbes de perceber e sentir ndo apenas sua relagdo com as coisas
fisicas, objeto dos livros I, 1l e I1l, mas também sua relacdo moral com outros seres humanos.
O papel do preceptor continua negativo, ele deve orientar o desenvolvimento da imaginacao de
modo que ela ndo desperte o desejo sexual precocemente e ndo transforme a paixao nascente
num vicio, por exemplo, em libertinagem. Como vimos, desde a Carta a d’Alembert, Rousseau
ponderava que a intemperanga do sexo, na juventude, comprometia o desenvolvimento da
autonomia da raz&o e a obediéncia as leis, 0 que constituia uma de suas preocupagdes acerca da
influéncia do teatro em Genebra. No Emilio, a preocupacdo é semelhante, e o preceptor

orientara a aprendizagem de modo a evitar essa precipitagao:
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A marcha da natureza é mais gradual e mais lenta. Pouco a pouco o sangue comeca a
arder, formam-se os espiritos, molda-se o temperamento. O sabio operario que dirige
a fabrica tem o cuidado de levar a perfeicdo todos os seus instrumentos antes de
coloca-los em operacdo; uma longa inquietagdo precede os primeiros desejos, uma
longa ignoréncia os camufla; deseja-se sem saber o qué. O sangue fermenta e se agita;
uma superabundancia de vida procura estender-se para fora [...]. O primeiro
sentimento de que um jovem educado com esmero € suscetivel ndo é o amor, mas a
amizade. O primeiro ato de sua imaginacdo nascente é ensinar-lhe que existem
semelhantes, e a espécie o afeta antes do sexo. Eis, portanto, outra vantagem da
inocéncia prolongada: tirar proveito da sensibilidade nascente para jogar no coracédo
do jovem adolescente as primeiras sementes da humanidade; vantagem tanto mais
preciosa quanto esse é o Unico tempo da vida em que os mesmos cuidados podem ter
um verdadeiro sucesso (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 285/0C, IV, p.502.).

Portanto, a maturacao sexual produz uma “superabundancia de vida” que modifica
a sensibilidade de Emilio e o impulsiona em direcdo ao outro. No entanto, se levada a termo
antes do tempo, a sexualidade degenera, e compromete o desenvolvimento bem ordenado das
paixdes e a autonomia da razdo. A educacao negativa mantém o aluno na ignorancia do objetivo
das mudancas fisicas e afetivas pela qual esta passando, impedindo que algum objeto exterior
o afete. Assim, esse impulso em direcdo ao outro, destituido de seu elemento erético, produz

uma sensibilidade na qual o preceptor ativa os sentimentos morais.

Como se pode notar, adentramos a segunda etapa do livro 1V do Emilio, em que o
preceptor tira proveito dessa nova disposicado da sensibilidade do aluno para empreender uma
espécie de educacdo moral laica. A amizade compreendida enquanto tal ndo permite mais
confundir o apego com a afeicdo, pois o adolescente reconhece a manifestacdo da vontade dos
cuidados que Ihes foram prestados. Outro sentimento que a nova sensibilidade permite despertar
é a piedade. Segundo Rousseau, um adolescente sabe o que é sofrer porque ele mesmo ja sofreu,
mas sO € capaz de sentir o sofrimento do outro e compaixao pela humanidade quando sua
imaginacdo esta suficiente desenvolvida:

Tendo refletido pouco sobre os seres sensiveis, Emilio saberd tarde o que é sofrer e
morrer. [...] as convulsdes de um animal moribundo dar-lhe-d0 ndo sei que angustia

antes que ele saiba de onde lhe veem essas novas reacgdes [...] jA comparou ideias
demais para nada sentir, e ndo o suficiente para compreender o que sente.

Assim nasce a piedade, primeiro sentimento relativo que toca o cora¢do humano
conforme a ordem da natureza. Para tornar-se sensivel e piedosa, é preciso que a
crianga saiba que existem seres semelhantes a ela que sofrem o que ela sofreu, que
sentem as dores que ela sentiu e outras que deve ter ideia de que também podera sofrer.
De fato, como nos deixaremos comover pela piedade, a ndo ser saindo de nds mesmos
e identificando-nos com o animal que sofre; ndo é em nds, mas nele que sofremos.
Assim, ninguém se torna sensivel a nao ser quando sua imaginagao se excita e comega
a transporta-lo para fora de si (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 288-289/0C, 1V, p.
505).

Nesse excerto, novamente nos deparamos com a doutrina “intelectualista” da

piedade, divergente da do Discurso sobre a desigualdade, mas em conformidade com o Ensaio
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sobre a origem das linguas. Segundo Charrak, a piedade supde o reconhecimento do
semelhante enquanto tal, tdo sensivel quanto eu, portanto, revela uma comunidade. O Ensaio
sobre a origem das linguas, de onde Emilio tira os beneficios para a revisdo do estatuto da
piedade, explicita esse ponto. Para Charrak, essa situacdo aparentemente paradoxal (uma
piedade que depende das luzes) caracteriza na realidade todas as disposicOes relevantes da
perfectibilidade: as disposi¢des tanto respondem a essas mudancas quanto as tornam efetivas.
A piedade trata, portanto, da atividade da imaginacao, essencial em todos os desenvolvimentos
do sofrimento (CHARRAK, 2009, p. 765-66.).

O argumento de Charrak é esclarecedor. Sem duavida, é pelas faculdades
aperfeicoadas, particularmente, a imaginacao, que os homens podem se transportar para fora de
si e se identificar com o semelhante (NASCIMENTO, A imitacdo das paixdes: a origem das
linguas em Rousseau, 2002, p. 58-59), mas 0 ponto que nos parece merecer destaque nesse
comentario € a identificacdo da perfectibilidade, termo que Rousseau nédo utiliza no Emilio, mas
que fica subentendido quando se trata de falar do desenvolvimento das faculdades do
entendimento, particularmente, as operagdes do juizo e a da comparac¢ao na concepcao de ideias
abstratas da moralidade. Notemos: Emilio refletiu pouco sobre seres sensiveis, mas ja comparou
ideias demais para nada sentir. No entanto, ainda ndo compreendeu o que sente. As faculdades
intelectuais tomam agora 0 mundo moral como objeto de aprendizagem. Nesse contexto,
Charrak afirma que ha uma correlacdo entre o desenvolvimento das paixdes e das ideias.
Segundo o comentador, a marcha da natureza, ap0s a aparicao da sensibilidade ativa, ndo
concerne apenas a afetividade do individuo; ela persegue igualmente o progresso dos
conhecimentos engajados na etapa precedente. Essa ligacdo entre as afeccbes morais e 0s
conhecimentos é habitual no pensamento de Rousseau. Como exemplo, Charrak cita a
dependéncia que o amor-proprio tem com a operacao da comparacao e com o exercicio do juizo.
Mas o amor-préprio recebe no livro IV do Emilio, diz o comentador, uma consideracgéo especial:
tanto no registro da paix&o quanto no nivel das ideias, trata-se de aceder a uma generalizag&o;
é¢ uma operacdo gnosiologica que comanda o despertar de afeccbes morais positivas
(CHARRAK, 2009, p. 767, n. 19):

Assim se formam os primeiros lagos que o unem a sua espécie. Dirigindo para ela sua
sensibilidade nascente, ndo acrediteis que ele abarque logo de inicio todos os homens,
e que a expressdo género humano signifique para ele alguma coisa. Ndo, essa
sensibilidade limitar-se-4 primeiro a seus semelhantes [...] Somente apds ter cultivado
seu carater de mil maneiras, apés muitas reflexdes sobre seus proprios sentimentos e
sobre 0s que observard nos outros ele poderd chegar a generalizar suas nogGes

individuais com a ideia abstrata de humanidade, e somar as suas afei¢des particulares
as que podem identifica-lo com sua espécie [...] Tornando-se capaz de apego, torna-



116

se sensivel ao apego dos outros, e por isso mesmo também se torna atento aos sinais
desse apego (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 305-6/ OC, IV, p. 520-21).

Portanto, é pela administracdo das afeccdes que se pode educar um jovem, torna-lo
afeito a seus semelhantes. O amor se manifestara diante dos individuos mais préximos: aos que,
pela ordem natural, tem-se uma predisposi¢ao para amar. Mas com a capacidade intelectual de
comparar e de estabelecer relacdes, é possivel generalizar as afei¢cGes para toda humanidade. Se
por um lado a maturacdo sexual produziu a sensibilidade propicia ao desenvolvimento de
sentimentos morais; por outro, estes sentimentos sé se tornam possiveis justamente porque a
educacdo negativa retardou o despertar do desejo sexual e orientou as faculdades do
entendimento na direcdo de uma moral que tem um viés altruista:

Sempre reparei que 0s jovens corrompidos desde cedo e dados as mulheres e a farra
eram inumanos e cruéis; o ardor do temperamento tornava-os impacientes, vingativos
e furiosos; a imaginagdo, repleta de um s6 objeto, furtava-se a tudo o mais; ndo

conheciam nem a piedade, nem misericordia; teriam sacrificado pai, mée e o universo
pelo menor dos prazeres... (Ibid., p. 285-6/1bid., p. 502)

Rousseau estabelece aqui uma relacdo entre o desenvolvimento de uma
sexualidade precoce e a consolidacdo de um egoismo incorrigivel. Mas este ndo € o caso de
Emilio: ainda ignorante sobre o objetivo de suas transformacoes fisicas e afetivas, esta apenas
ocupado em desenvolver bons sentimentos em relacdo a seus semelhantes, tanto quanto sua
sensibilidade e inteligéncia o permitirem. No entanto, existe ainda outro sentimento relativo
gue pode complicar seu desenvolvimento moral:

Tendo Emilio até o presente olhado apenas para si mesmo, o primeiro olhar que langa
a seus semelhantes leva-o a comparar-se a eles, e 0 primeiro sentimento que excita
nele esta comparagdo € desejar o primeiro lugar. Eis o ponto em que o amor de si
transforma-se em amor-proprio e onde comegam a nascer todas as paixdes que dele
dependem. Mas para saber se as paix0es que prevalecerdo em seu carater serao
humanas e doces ou cruéis e maléficas, se serdo paixdes de benevoléncia e de

comiseragdo ou de inveja e cobica, é preciso saber que lugar ele julgara ser o seu em
meio aos homens (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 309/0C, IV, p. 523).

Portanto, a nova dificuldade que emerge para a educacdo nesse periodo é o
nascimento das paixdes que derivam do amor-préprio. A ordem moral, na qual o aluno
gradativamente se insere, esta permeada pelo que sua educacdo negativa até entdo buscava
evitar: o desejo de ser preferido em detrimento do outro. Para colocar Emilio adequadamente
diante do outro, o preceptor recorre a um estudo das paixdes humanas, sobre suas causas e
consequéncias. E um meio de estuda-las com o menor risco de se corromper por elas € o estudo
da historia. Esse método, no entanto, ndo esta isento de inconvenientes. Dada a posi¢do
privilegiada que tende a adotar frente aos personagens historicos, Emilio poderia se julgar mais

sabio que eles e desenvolver a vaidade, paixao que, por exceléncia, deriva do amor-proprio. Por
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esse motivo, no caso de Emilio mostrar-se arrogante, o preceptor o colocard em situacGes
concretas que sufoquem sua vaidade, ocasides em que Emilio serd vitima de engano, roubo,
trapaca etc., excetuando apenas, pelas razdes apresentadas acima, o contado com as cortesas e
suas armadilhas. Tais situacGes podem oferecer um contrapeso para 0 amor-proprio e evitam

que a vaidade se desenvolva.

Por mais que o estudo da histdria seja Util para compreender as paixdes, por mais

que as experiéncias negativas moderem a vaidade de Emilio, o amor-proprio s6 é
verdadeiramente recuperado quando generalizado nas nogdes de equidade e justica:

Estendamos o amor-préprio aos seres; transforma-lo-emos em virtude, e ndo existe

coragdo de homem em que essa virtude ndo tenha raiz. Quanto menos o objeto de

nossas atengdes depender imediatamente de nds, menos a ilusdo do interesse

particular devera ser temida; quanto mais generalizarmos esse interesse, mais ele se
tornard equitativo, e 0 amor ao género humano em nos serd o amor a justic¢a [...].

Para impedir que a piedade degenere em fraqueza, é preciso entdo generaliza-la e
estendé-la a todo o género humano. Nesse caso sé nos entregamos a ela na medida em
que ela estiver de acordo com a justica, pois de todas as virtudes a justica € a que mais
concorre para 0 bem comum dos homens. [...].

De resto € preciso lembrar-se, que todos esses meios pelos quais levo meu aluno para
fora de si mesmo tem sempre, porém, uma relacdo direta com ele, ndo s6 porque deles
resultam um prazer interior, mas também porque, tornando-o benéfico aos outros,
trabalho para sua instrucdo (Ibid., p. 335-6/ Ibid., p. 547 ss.).

As paixdes repulsivas, como a c6lera e a vaidade, tém sua génese no amor-préprio,
pois é este um sentimento relativo que nos faz preferir a nds mesmos em detrimento dos outros.
Todavia, no caso de Emilio, do vicio se faz virtude justamente porque pelo interesse que ele
tem por si mesmo, ele pode, por um calculo da razdo, colocar-se no lugar dos outros, ndo apenas
para reconhecer suas dores, mas também reconhecer os interesses que os outros naturalmente
tém por eles mesmos. Quanto mais 0o amor-proprio é reconhecido e generalizado, mais 0s
interesses sdo cruzados e partilhados, donde surgem, entdo, as no¢des de equidade e 0 amor a
justica. Como mostram as passagens supracitadas, a generalizacdo do amor-préprio é, por assim
dizer, um contrapeso para que a piedade ndo degenere em fraqueza e, assim, Emilio dispde de
critérios os mais adequados possiveis para se colocar numa relagdo moral com os outros:

[...] Que grandes planos vejo formar em sua cabeca! Que sentimentos sublimes
abafam em seu coracdo a semente das pequenas paixdes! Que clareza de julgamento,
que exatiddo de razdo vejo formarem-se nele a partir de suas inclinagdes cultivadas
[...] Os verdadeiros principios do justo, os verdadeiros modelos do belo, todas as
relagdes morais entre os seres, todas as ideias da ordem gravam-se em seu

entendimento [...] Sem ter experimentado as paix8es humanas, conhece suas ilusdes
e seu funcionamento (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 336-337/0OC, IV, p. 548).
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Como se pode notar, a nova sensibilidade de Emilio fez germinar sentimentos
morais que praticamente Ihe permitem ingressar numa sociedade. Ele é capaz de reconhecer
intencdo benevolente nos beneficios que Ihe foram concedidos, € suscetivel ao nobre sentimento
da amizade, € sensivel as dores e aos sofrimentos alheios, pode generalizar o interesse que tem
por si mesmo e reconhecer 0s interesses que 0s outros tém por eles mesmos. Assim,
acrescentam-se ao amor que ele desenvolveu pela humanidade as nogoes de equidade e justica.
Algo curioso na educacdo de Emilio em relacdo as educagdes comuns é o fato de ele ser capaz
dos sentimentos morais 0s mais elevados, mesmo néo tendo, até sua adolescéncia, nenhum tipo
de educacéo religiosa:

Posso prever como meus leitores ficardo surpresos ao me verem atravessar toda a
primeira idade de meu aluno sem lhe falar de religido. Aos quinze anos, ele néo sabia
se tinha uma alma e talvez aos dezoito ainda néo seja a hora de aprendé-lo, pois se 0

aprender mais cedo do que convém correrd o risco de nunca o saber (ROUSSEAU,
Emilio, 1995, p. 343/ OC, 1V, p. 554).

A educacdo religiosa coloca um novo problema ao método empregado na educacéo
do aluno desde sua infancia. E possivel que as questdes religiosas como as ideias de Deus e de
alma se cologuem para o individuo como um desenvolvimento natural de suas faculdades? A
educacdo moral apreendida até entdo ndo seria suficiente para que Emilio vivesse de modo
satisfatorio entre seus semelhantes? Para Charrak, a diferenga de método que singulariza a
Profissdo de fé do vigario saboiano responde a uma necessidade do ponto de vista da formacéo
do homem, para a qual é necessaria prometer a felicidade ap6s a morte contra a experiéncia da
injustica e desigualdade que estdo muito difundidas no mundo social. (CHARRAK, 2009, p.
29). Ainda segundo este comentador, é necessario considerar um verdadeiro salto para passar
das ideias de relagdes adquiridas no livro I11, e mesmo as ideias de justica e de ordem elaboradas
no livro 1V, até as ideias puramente intelectuais que importa aqui; porque o0 que esta em jogo é
a tomada de consciéncia do fundamento da ordem, isto é, o conhecimento de Deus (Ibid., p.
776, n. 35).

De fato, as questdes religiosas ultrapassam a “fisica experimental” presente nos
livros anteriores. E ainda que a educacdo moral laica fosse suficiente para a conduta de Emilio
no mundo dos homens, isso ndo lhe explicava o fundamento da ordem moral, tampouco néo o
impediria, quando tivesse condicdes intelectuais para tanto, de buscar alhures explicagdes para
aquilo que escapasse a ordem do mundo fisico e da relagdo com os homens, que, por esse
motivo, desenvolvesse algum o desejo de culto religioso, ou que recebesse alguma influéncia

externa num tema téo delicado e controverso.
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H& ainda outra possibilidade de leitura sobre a funcdo da ideia de Deus no
desenvolvimento moral do aluno. Para Alain Grosrichard (1967), a ideia de Deus aparece
justamente para responder ao desequilibrio provocado pelo desejo sexual: 0 momento desse
desejo indefinido, que néo é percebido ainda por Emilio como sendo o desejo pelo outro sexo,
é a ocasido favoravel para apari¢do da ideia de Deus que o equilibrard. O papel do preceptor,
afirma o comentador, continua a ser o de adiar o momento da satisfacéo sexual, que mergulharia
Emilio no mal infinito da licenca. Essa “licenca” ¢ o quinhdo dos jovens vitimas de uma ma
educacdo, aos quais se tem tentado muito cedo inculcar a ideia de Deus. N&o respondendo a
uma razdo perfeitamente desenvolvida, essa ideia é imediatamente corrompida numa imagem
desfigurada da divindade. Em consequéncia, diz o comentador, quando chega 0 momento do
desejo, o jovem néo dispde mais desse contrapé infinito e é lancado na licenca. E necessario
assinalar, sempre com Grosrichard, que essa licenca € tanto a licenca sexual quanto a licenca
intelectual de uma razéo que perdeu a chave da ordem da natureza. Assim, o materialismo do
século esta essencial e profundamente ligado a sua licenca moral, mas a licenga, moral e
intelectual, € ela mesma o efeito de um desequilibrio primeiro, aquele da revelacdo de Deus a
um individuo que ndo o espera encontrar. Padres autoritarios da Religido Revelada e fil6sofos
ateus sdo cumplices e pertencem a um mesmo sistema em desiquilibrio perpétuo, feito de um
antagonismo sem fim. N&o por acaso, conclui o comentador, Rousseau inseriu a Profisséo de
fé no Emilio, no lugar preciso onde ela esta inserida (GROSRICHARD, 1967, p. 53-54).%

Essa abordagem de Grosrichard encontra respaldo na propria exposicdo da
Profissédo de fé do vigario saboiano, pois ela tem como pano de fundo justamente o conflito
entre o desejo sexual e a consciéncia moral. Vejamos: a Profissdo de fé é uma parte do Emilio
na qual ficcdo se confunde com realidade. Por meio de uma digressdo, Rousseau se propde a
relatar os sentimentos religiosos de um suposto vigario a um adolescente. Na verdade, o
adolescente ¢ o proprio Rousseau e a personagem do vigario ¢ uma “mistura” de dois padres
que ele realmente conheceu em vida. Nosso autor passa, entdo, a confessar sua desventura
vivida numa cidade da Italia. Estrangeiro e quase sem nenhum recurso, Rousseau, que havia

nascido no culto calvinista, tornou-se catolico e foi admitido numa hospedaria para proseélitos.

41 Agradeco ao Professor Thomaz Kawauche que me fez atentar para essa hipotese do equilibrio entre as paixdes
sexuais e ideia de Deus, agradeco também pela indicacdo da passagem do artigo de Alain Grosrichard que serve
de apoio para essa interpretacao.
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Infelizmente, essa conversdo ndo mudou muito sua sorte, pois novas experiéncias negativas

tornavam a acontecer:

Instruindo-o sobre a controvérsia, causaram-lhe ddvidas que antes ndo tinha e
ensinaram-lhe o mal que ignorava; ele ouviu novos dogmas e viu costumes ainda mais
Novos; Viu-0s e quase tornou-se sua vitima. Quis fugir, mas o prederam; queixou-se,
foi punido por suas queixas; a mercé de seus tiranos, viu-se tratado como criminoso
por ndo ter querido ceder ao crime. Aqueles que sabem o quanto a primeira
experiéncia da violéncia e da injustica irrita um coracdo sem experiéncia que
imaginem o estado do seu [...] Via apenas vis lacaios submissos ao infame que o
ultrajava, ou entéo cimplices do mesmo crime que zombavam de sua resisténcia e
incitavam-no a imita-lo (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 348/ OC, 1V, p.558).

Ao relatar esse periodo nas Confissdes, época em que ficou no Hospicio dos

Catéchumeénes de Turin (1728), o que Rousseau narra € a indiscricdo sexual de um colega da

hospedaria que escandalizara sua inocéncia, ensinando-lhe novos costumes que ndo causaram

a menor indignacao nas autoridades religiosas:

No dia seguinte, muito cedo, achavamos nds dois a sos na sala de reunido: ele [o
mouro] recomegou suas caricias, mas com movimentos tdo violentos que metiam
medo. Por fim, quis enfim passar gradualmente as mais porcas intimidades e forcar-
me, dispondo da minha mao, a fazer o mesmo [...] Nada achei mais expedito do que
ir contar a toda gente o que acabava de me suceder [...] no dia seguinte, de
manhazinha, apareceu um dos administradores que me deu uma grandessissima
descompostura, acusando-me de fazer muito barulho por tdo pouca coisa e de
comprometer a honra de uma casa santa [...] Disse-me, sem rodeios, que quando era
rapaz, ele préprio tinha tido a mesma honra, e que, tendo sido surpreendido em estado
de ndo poder resistir, ndo tinha achado a coisa téo cruel (ROUSSEAU, Confissdes,
1964, p. 74/ OC, I, p. 67-68).

Uma vez compreendida a natureza violenta dessa experiéncia pessoal, podemos

voltar a linha de raciocinio da narrativa na Profissdo de fé do vigario saboiano. Posto que as

autoridades tratavam o abuso sexual como algo trivial, o jovem Jean-Jacques se V& no maior

ceticismo moral e religioso. ApGs essas experiéncias, ele conheceu o vigario. O padre era um

homem que vivia sabiamente e, vendo-o naquela situacdo vulneravel, resolve resgatar sua vida

moral e religiosa:

O esquecimento de toda religido leva ao esquecimento dos deveres do homem. Esse
avanco ja fora feito mais do que pela metade no coracgao do jovem libertino. Ele ndo
era, porém, uma crianga de mau nascimento; mas, sufocando aos poucos seu carater,
a incredulidade e a miséria arrastavam-no rapidamente para a sua perda e preparavam-
Ihe apenas os costumes de um mendigo e a moral de um ateu (ROUSSEAU, Emilio,
1995, p. 350/ OC, 1V, p. 561).

Assim, para “proteger o jovem desafortunado dessa morte moral de que estava téo

proximo, [0 vigario] comecou por despertar nele 0 amor-proprio e a autoestima” (Ibid., p.

351/1bid., p. 562). Resgatou-o sem que ele o percebesse, praticou o0 bem em sua presenca, fé-lo

praticar também, fé-lo apreciar o bem independentemente da sorte dos homens. Enfim,
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ensinava-lhe novamente a virtude da humildade e da beneficéncia. Até esse ponto, o resgate
moral na narrativa da Profissdo de fé parece ser semelhante a educacédo moral descrita no livro
IV do Emilio: o vigario tira proveito das boas disposi¢cGes morais que ainda restavam no coracédo
do adolescente e 0 educa pelo exemplo e pelo habito. Mas o0 exemplo mais instrutivo da
conversao a vida moral e religiosa foi a experiéncia do proprio vigario:
Nasci pobre e camponés, destinado por ocasido ao cultivo da terra. Acharam, porém,
que seria melhor eu aprender a ganhar meu pdo com a profissdo de padre, e
conseguiram os meios de me fazer estudar. [...] assumi 0s compromissos que quiseram

e fui ordenado padre. Mas ndo demorei para perceber que, a0 comprometer em nao
ser homem, prometera mais do que podia cumprir (Ibid., p. 356/1bid., p. 566).

Portanto, como sugere a narrativa do vigario, o celibato ndo é algo natural ao
homem: essa pratica pode gerar um conflito entre o desejo sexual e o dever clerical. Assim,
podemos entender que, para Rousseau, a unido conjugal é uma forma de manter o homem
dentro dos limites de uma ordem moral coerente com sua natureza sexual. Dai ser o celibato da
Igreja Catdlica uma fonte de desordem da qual Rousseau quase se tornou uma vitima. E no
contexto dessa contradi¢do entre a natureza sexual do homem e o preconceito religioso que se
formula o problema da consciéncia moral na Profissdo de fé:

Dizem que a consciéncia é obra dos preconceitos; no entanto, sei por minha
experiéncia que ela se obstina em seguir a ordem da natureza contra todas as leis dos
homens. Por mais que nos proibam isto ou aquilo, os remorsos sempre nos repreendem
com pouca forga o que a natureza bem ordenada nos permite, e com mais forte razao
0 que ela nos prescreve. O bom rapaz, ela ainda nada disse aos teus sentidos; vive
portanto no feliz estado em que sua voz é a da inocéncia! Lembra que a ofendemos

ainda mais quando a antecipamos do que quando a combatemos; devemos comecar
por aprender a resistir para saber quando podemos ceder sem crime (lbid./Ibid.).

Portanto, a necessidade sexual tem seu lugar no desenvolvimento natural das
paixdes, desenvolvimento esse do qual também depende a insercdo na ordem moral.
Culpabilizar e reprimir os desejos sexuais é certamente uma hipocrisia que acaba fazendo com
que muitos padres recorram a expedientes contraditorios:

Desde a juventude respeitei 0 casamento como a primeira e a mais santa instituicéo
da natureza. Tendo-me privado do direito de submeter-me a ele, decidi ndo o profanar
[...] Essa decisdo foi justamente o que me perdeu. Meu respeito pelo leito alheio
deixou a descoberto as minhas culpas. Foi preciso expiar o escandalo; preso, interdito,
expulso, fui bem mais a vitima de meus escripulos do que de minha incontinéncia, e

pude compreender, pelas censuras de que minha desgraca foi acompanhada, que néo
raro € preciso agravar o erro para escapar do castigo (lbid., p. 357/ Ibid., p. 566-7).

O vigario fora ordenado padre e, portanto, obrigado a renunciar ao casamento, mas

sua indiscricdo sexual com uma moga solteira fez com que perdesse o0 cargo e suscitou as mais
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terriveis censuras.*? Enfim, foi pela suposta indiscricdo sexual do vigario, contraria as
obrigagdes clericais, que ele foi abatido por uma crise de consciéncia, por duvidas sobre a
verdadeira moral e a verdadeira religido, e se viu num estado semelhante ao que encontrava o
jovem Jean-Jacques. E com esse pano de fundo que se formula as questdes que a Profissao de
fé buscara responder: A consciéncia moral € obra dos preconceitos? Qual é a causa do meu ser

e quais sao as regras do meu dever?

Como muitos comentadores j& o demonstraram, embora a Profissao de fé tenha ares
de uma metafisica e que Rousseau tenha se inspirado em René Descartes, ha um deslocamento
da questdo que modifica completamente a direcdo que o filésofo genebrino toma.** Em
Rousseau, ndo se trata de estabelecer um principio seguro para a filosofia e para as ciéncias,

mas sim de uma pesquisa sobre o fundamento da religido e da moral.

O vigério expde entdo o caminho percorrido e o resultado de suas pesquisas: apos
passar em revista varios sistemas filosoficos, sempre em desacordo entre eles mesmos, ele
percebe que a diversidade de opinides lhe trouxe mais duvidas que certezas. A insuficiéncia do
espirito e o orgulho humano impediam os filosofos de descobrir a verdade. Diante disso, o
vigario extraiu algumas regras para guiar sua pesquisa com mais autonomia: (i) limitar sua
pesquisa ao que interessa imediatamente; (ii) consultar a luz interior e admitir como evidente
todo conhecimento a que, na sinceridade do coragdo, ndo se possa recusar o consentimento; (iii)
admitir como verdadeiro os conhecimentos que parecem ter uma ligacdo necessaria com 0s
primeiros conhecimentos consentidos como evidentes; (iv) quanto aos conhecimentos incertos,
ndo se atormentar para esclarecé-los, exceto quando eles conduzem a algo realmente Util.
Estabelecidas as regras para a pesquisa, a personagem do vigario parte, entdo, de uma pergunta
sobre a natureza do eu:

Mas quem sou eu? Que direito tenho de julgar as coisas? [...] Existo e tenho sentidos

pelos quais sou afetado. [...] sendo continuamente afetado por sensac¢des, ou
imediatamente, ou pela memoria, como posso saber se 0 sentimento do eu é alguma

42 Os padres que inspiraram Rousseau na construgdo da personagem do vigario foram o abade Gaime e o abade
Gatier. E é a este Gltimo que o filésofo genebrino atribui a suposta indiscri¢cdo sexual com uma mocga solteira. Nas
ConfissGes, Rousseau ironiza e lembra que os padres, para dar “bom exemplo”, s6 fazem filhos em mulheres
casadas, como M. Gatier faltou com esse decoro, foi expulso, preso e difamado. Cf. Confessions, OC, I, p. 119;
Cf. também verbete A profissao de fé do vigario Saboiano. In: DENT, N.J.H. Dicionario Rousseau. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 1996.

43 Cf. BURGELIN, Notes et variants. In: ROUSSEAU, OC, IV, p. 1519; GOUHIER, Les meditations
métaphysiques de Jean-Jacques Rousseau, 2005, p.68 ss.; PRADO JR., 2008, p. 148 ss.
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coisa fora dessas sensagdes e se pode ser independente delas? [...] Concebo, pois,
claramente que minha sensacdo, que é eu, e sua causa ou seu objeto, que é fora de
mim, ndo sdo a mesma coisa. [...] ndo apenas existo, mas existem outros seres, a
saber, os objetos de minhas sensagdes [...] tudo que sinto fora de mim e que age sobre
meus sentidos eu chamo de matéria, e todas as por¢es de matéria que concebo
reunidas em seres individuais eu chamo de corpos. [...] A seguir, refleti sobre os
objetos de minhas sensacfes €, achando em mim a faculdade de comparéa-las, sinto-
me dotado de uma forca ativa que ndo sabia ter antes. Perceber é sentir; comparar é
julgar; julgar e sentir ndo sdo a mesma coisa (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 361-
362./0C, IV, p. 570-571).

Portanto, a partir de uma pergunta sobre a natureza do eu, o vigario descobre um
dualismo entre um ser passivo que sente a si mesmo e o mundo material e um ser ativo que
julga suas percepgdes e sensacgoes: “Perceber € sentir; comparar ¢ julgar; julgar e sentir ndo sao
a mesma coisa” (Ibidem). No decorrer da exposicdo dos livros I, 11, Il do Emilio, vimos que
Rousseau em larga medida bebeu da fonte empirista e sensualista, no tocante a origem dos
conhecimentos, sobretudo, para argumentar que a razdo era uma faculdade tardia no
desenvolvimento natural da crianga. De certo modo, Rousseau ja marcava seu posicionamento
filoséfico, pois o trabalho do preceptor consistia em expor o aluno a situacbes em que ele
deveria aperfeicoar de modo ativo a sensibilidade: o juizo e o raciocinio aprimoravam a
sensibilidade e as faculdades intelectuais. No livro IV, Rousseau demarca mais claramente sua
diferencga tedrica quando enfatiza que o homem é passivo nas sensacfes e ativo no juizo,
particularmente, porque considera a sensibilidade algo insuficiente para fundamentar a

moralidade.**

Uma vez estabelecido o dualismo que recusa a reducdo das operacfes do juizo a
passividade das sensacdes, a investigacdo se volta para a analise do movimento no mundo
fisico: “Percebo nos corpos dois tipos de movimento, a saber, movimento comunicado e
movimento espontaneo ou voluntario.” Donde se conclui que 0S movimentos nos corpos ndo
organizados sdo sempre comunicados e hunca espontaneos ou voluntarios:

Meu espirito recusa-se a admitir a ideia da matéria ndo organizada movendo-se por si
mesma, ou produzindo alguma agdo [...] A experiéncia e a observagdo fizeram-nos
conhecer as leis do movimento; tais leis determinaram os efeitos sem mostrar as

causas; ndo bastam para explicar o sistema do mundo e a marcha do universo (lbid.,
p. 365-366/1bid., p. 573).

44 Nesse ponto, Rousseau estd num debate contra a doutrina sensualista de Claude-Adrien Helvétius que reduz
todas as atividades mentais a sensagdo e fundamenta a moral na sensibilidade fisica, isto é, no prazer fisico e no
interesse pessoal. (Cf. HELVETIUS, Do Espirito, 1979, p. 175-181; BURGELIN, Op. Cit. p. 1520; Ver também
o0 cuidadoso estudo de Natalia Maruyama que compara a teoria moral de Helvétius e Rousseau: MARUYAMA, A
moral e a filosofia politica de Helvétius, 2005).
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Assim, o processo que se observa no mundo material indica, para o vigario, uma
vontade que comunica 0 movimento (eis o 1° artigo de fé), e 0 movimento no mundo segundo
certas leis indica uma inteligéncia, ou seja, indica um Ser que estabelece uma ordem no mundo
(eis 0 2° artigo de fé). O vigario admite que os dogmas sao obscuros, mas nada disso repugna a
razdo e a observacdo. O vigario admite também que s6 pode conceber a existéncia desse Ser
nos seus atos, que ignora por que o universo existe e qual é sua finalidade, mas que pode julgar
a ordem, contemplar o concerto e a harmonia das partes e suas relacbes com o todo. O
sentimento interior ndo poderia recusar esse testemunho, 0 mesmo ndo se poderia dizer da

doutrina materialista:

N&o depende de mim acreditar que a matéria passiva e morta tenha podido produzir
seres vivos e sensiveis, que uma fatalidade cega tenha podido produzir seres
inteligentes, que o que ndo pensa tenha podido produzir seres que pensam (lbid., p.
371/1bid., p. 580).%

O vigéario admite que pode haver uma miriade de questdes acerca da ordem moral
que os resultados de sua pesquisa ndo respondem, mas que isso ndo o atormenta, basta que sinta
em seu coracao que essa ordem existe e que governa o universo segundo leis sabias. Ndo se
trata de ensinar, mas apenas de expor seu sentimento religioso, cabera ao jovem julgar se o

sentimento lhe convém ou néo:

[...] sempre ¢ certo que o todo € uno e anuncia uma inteligéncia tnica [...] O Ser que
quer e que pode, 0 Ser ativo por si mesmo, o Ser, enfim, qualquer que seja ele, que
move o universo e ordena todas as coisas, chamo-o Deus (Ibid., p. 372/1bid., p. 581).

Uma vez concebida a ideia de um Deus que rege segundo leis sabias, qual seria o
lugar do homem nessa ordem? O vigario se volta entdo ao exame da natureza humana e a
considera em primeiro lugar, comparativamente aos outros seres, Como 0s animais, pois apenas
0 homem é um ser dotado de vontade para agir com mais for¢a contra o simples impulso fisico,
que pode prever o movimento dos demais seres e julgar a ordem, que pode se elevar ao céu ndo
apenas para contemplar os astros, mas também para adorar a méo que governa o universo. O
homem, portanto, distingue-se dos demais animais. Quando o0 vigario se volta para a espécie

humana na ordem social, ele nota que toda a harmonia observada outrora desaparece. O caos e

45 Nesse ponto, o debate de Rousseau é com o materialismo de Denis Diderot, que atribui qualidades animais a
toda matéria e defende ser o movimento a sua esséncia. Na perspectiva de Rousseau, 0 sensualismo de Helvétius
e 0 materialismo de Diderot, essas doutrinas em conjunto, inviabilizariam o fundamento da consciéncia moral para
além da sensibilidade fisica e, por tabela, conduziria a irreligido (Cf. DIDERQOT, De [’inteprétation de la nature,
1964, p. 226, p. 242-244; Ver também os seguintes estudos: GOUHIER, Les meditations métaphysiques de Jean-
Jacques Rousseau, 2005 ; SOUZA, Natureza e llustragdo, 2002; MARUYAMA, Op. Cit., 2005.)
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a desordem nas sociedades humanas o fizeram atentar para a contradi¢do entre dois principios
distintos que subjazem a natureza humana. Um que eleva o homem ao estudo das verdades, ao
amor pela justica e pelo belo moral, e outro que o sujeita ao impeério dos sentidos e das paixdes.
Eis as consideracdes do vigario sobre a dualidade da natureza humana:
Nenhum ser material é ativo por si mesmo, € eu o sou [...] minha vontade é
independente de meus sentidos; consinto ou resisto [...] e sinto em mim mesmo
quando faco o que quis fazer ou quando apenas cedo as minhas paixdes [...] Quando
me entrego as tentacdes, ajo conforme o impulso dos objetos externos. Quando me
censuro por tal fraqueza, s6 ougo a minha vontade; sou escravo por meus vicios e livre

por meus remorsos; o sentimento de minha liberdade sé se apaga em mim quando me
depravo e enfim impeco a voz da alma de se elevar contra a lei do corpo.

[...] quando se compreende bem que o homem ¢ ativo em seus juizos, que seu
entendimento é apenas o poder de comparar e de julgar, vé&-se que sua liberdade néo
passa de um poder semelhante ou derivado daquele; ele escolhe 0 bom como julgou o
verdadeiro; se julga falsamente, escolhe mal. Qual é, entdo, a causa que determina sua
vontade? E o seu juizo. E qual é a causa que determina seu juizo? E a sua faculdade
inteligente, é sua poténcia de julgar; a sua determinante esta nele mesmo. (lbid., p.
376-7. Adaptado/Ibid., p.586).

Ou seja, para Rousseau, 0 homem se define como um ser que sente e julga. O ser
que sente esta submetido ao império dos sentidos e das paixdes, j& o ser ativo que julga se define
pela vontade enquanto liberdade. Donde o vigario concluir que “o principio de toda agdo esta
na vontade de um ser livre”, isto €, num ser que se autodetermina, apesar das inclina¢des do
corpo. Eis 0 3% artigo de fé: “O homem, portanto, ¢ livre em suas a¢des e, como tal, animado de
sua substancia imaterial” (Ibid., p. 378/lbid., p. 587). Pela liberdade se compreende o caos social
e o0 sofrimento humano, apesar da ordem geral estabelecida por Deus. De modo que o mal que
acomete os homens ocorre por causa dos proprios homens, e ndo pode ser imputado a
providéncia divina. Para o vigario, s6 se poderia ser verdadeiramente bom e virtuoso aquele

que tem a liberdade para agir. O homem €, portanto, livre e responsavel por suas proprias acdes.

Os males que os homens causam para eles mesmos na ordem social ndo perturbam
a ordem estabelecida pela providéncia. Nem os males fisicos e sociais, nem mesmo a morte do
corpo pode ser considerada como um mal oriundo da providéncia, pois, para 0 vigario, se a
alma é imaterial, ela sobrevive ao corpo, de modo que homem bom e justo certamente sobrevive
a morte: “a vida da alma s6 comeca com a morte do corpo”. Embora desconhe¢a o que ha
exatamente apds a morte, o vigario considera ndo ser um absurdo derivar da ordem a
recompensa e a felicidade de uma vida justa. Apds expor suas ideias a respeito dos atributos de
Deus (eterno, inteligente, potente, bom, justo) e afirmar sua completa ignorancia a respeito da
esséncia divina, o vigario se volta para as regras da conduta humana. Embora o mal humano

ndo interfira na ordem geral, a providéncia divina ndo abandonou 0 homem a prdpria sorte. Para
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0 vigario, a consciéncia moral est4 para a alma assim como as paixdes € 0 instinto estdo para o
corpo, ela serve como um guia de nossas agoes:
Existe, pois, no fundo das almas um principio inato de justica e virtude a partir do
qual, apesar de nossas préprias maximas, julgamos nossas a¢des e as de outrem como

boas ou maés, e é esse principio que dou 0 nome de consciéncia (Ibid., p. 390/ Ibid., p.
598).

Portanto, a consciéncia é considerada como um principio inato de justica e virtude,
um sentimento a partir do qual julgamos nds e os outros. O problema é que ndo temos apenas
sentimentos naturais, somos também seres historicos e sociais, portanto, temos ideias
adquiridas que podem interferir em nossas maximas sobre a moralidade:

Para tanto s6 é preciso fazer com que distingas nossas ideias adquiridas e nossos
sentimentos naturais, pois sentimos antes de conhecer, €, como ndo aprendemos a
querer 0 nosso bem e a evitar nosso mal, mas recebemos essa vontade da natureza,
também o amor do bom e o 6dio ao mau sdo-nos tdo naturais quanto o amor de nds

mesmos. Os atos da consciéncia ndo sdo juizos, mas sentimentos (Ibid., p. 391/Ibid.,
p. 599).

Burgelin nos ajuda a interpretar esse trecho dificil. Segundo esse comentador,
Rousseau deriva o “conhecimento” do bem e do mal moral do “conhecimento” natural do bem
e do mal fisico. O instinto de conservacao € natural e inato, ndo € um conhecimento adquirido.
Por analogia, se 0 homem tinha o potencial de se tornar um ser moral, o fundamento da moral
ndo poderia ser adquirido, mas também inato a0 homem. E nesse sentido que Rousseau opde
juizo e sentimento, e pode afirmar que os principios da moral sdo anteriores a razao
(BURGELIN, 1969, p. 1558-9). Nessa linha de raciocinio, Natalia Maruyama afirma que os
principios da consciéncia moral sdo apresentados como evidentes por eles mesmos e ndo
redutiveis ao principio do prazer e da necessidade fisica. O fundamento metafisico da
consciéncia moral, diz a comentadora, reside na apreensdo de uma ordem que transcende o
mundo empirico: 0 bem moral é universal e independente da diversidade dos costumes. Antes
de aparecer como um fendmeno psicolégico ou empirico, a consciéncia moral se define como
um principio, por isso deve ser compreendido como inato. Desse modo, ainda com Maruyama,
a teoria da consciéncia moral inaugura a ordem do sistema moral, que exclui os principios de
uma moral sensualista (MARUYAMA, 2005, p. 467-503). Vejamos como Rousseau argumenta
no proprio texto:
Seja qual for a causa de nosso ser, ela proveu a nossa conservacdo dando-nos
sentimentos convenientes & nossa natureza, e ndo se poderia negar que pelo menos
aqueles sejam inatos. Esses sentimentos, quanto ao individuo, sdo o amor de si, 0
temor da dor, o horror da morte e o desejo de bem-estar. Mas se, como ndo podemos

duvidar, o homem é socidvel por natureza, ou pelo menos é feito para tornar-se tal, so
pode sé-lo através de outros sentimentos inatos, relativos a sua espécie, pois,
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considerando apenas a necessidade fisica, ela deve certamente dispersar 0s homens,
em vez de o aproximar. Ora, é do sistema moral formado por essa dupla relacao,
consigo mesmo e com seus semelhantes, que nasce o impulso da consciéncia
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.392/ OC, 1V, p. 600).

Segundo Burgelin, esses sentimentos englobam as relagdes humanas como a
piedade e ndo simplesmente a sexualidade (BURGELIN, 1969, p. 1560). Concordamos com
Burgelin, pois a piedade é, como ja apontamos, um sentimento importante na regulacédo das
relacfes humanas. Na sua pureza, a piedade impede 0S excessos contra outros seres sensiveis
e, com o auxilio da reflexdo e da imaginacao, permite reconhecer o semelhante como tal e
desenvolver as virtudes sociais. No entanto, isso ndo quer dizer que a sexualidade esteja fora
desse quadro constitutivo da natureza humana que permite a ascese a ordem moral. Ora, como
ja o mostramos, em funcdo de sua natureza ambivalente, a necessidade sexual pode se passar
tanto como uma necessidade fisica quanto por uma necessidade moral. O sexo liga-se ainda ao
nosso desejo de bem-estar, 0 que nos impele a vida relativa. E parece-nos que o esforco do
preceptor em todo o livro IV do Emilio consistiu exatamente em mostrar que, numa educacao
bem ordenada, 0 sexo ndo poderia ser reduzido a mera necessidade fisica, mas sim como uma
abertura para a moralidade: “Assim que 0 homem precisa de uma companheira, ele ja ndo é um
ser isolado, seu coragdo ja ndo esta sozinho. Todas as suas relacdes com sua espécie, todas as
afeicdes de sua alma nascem com esta...” (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 275-276/ OC, IV, p.
493).

Apdbs apresentar os principios da consciéncia moral e da verdadeira religido, o
vigario segue com uma longa critica ao fanatismo religioso e ao ateismo filoséfico. Ndo vamos
nos aprofundar nas mintcias de tal critica.*® Para nosso objetivo basta dizer que o preceptor
identifica a Profissdo de fé como sendo uma religido natural que subjaz a toda religido e, por
esse motivo, ela € coerente com o que deve ser ensinado a Emilio, quando, obviamente, ele
estiver em condigdes de escolher sua propria religido:

Enquanto nada concedemos a autoridade dos homens, nem aos preconceitos do pais

onde nascemaos, as luzes da razdo sozinhas nao podem, na escola da natureza, levar-
nos mais longe do que a religido natural, e é isto que me limito com meu Emilio. Se

46 Sobre esse topico ver: KAWAUCHE, Religido e politica em Rousseau, 2013. Segundo esse comentador, a
Profissdo de fé opera como um “instrumento critico” por meio do qual Rousseau pode ponderar os argumentos do
partido devoto e do partido ateu. Ainda segundo Kawauche, a critica de Rousseau pode ser compreendida como
“considerag0es praticas acerca da utilidade da religido no que diz respeito ao problema politico da manutencéo do
Estado” (2013, p. 105).
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ele tiver uma outra, ndo tenho neste ponto direito de ser seu guia; cabe a ele escolher
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 429/0C, 1V, p. 636).

Ou seja, no limite, a escolha de uma religido historica € uma questéo de foro intimo.
Como se pode notar, a Profissdo de fé é um trecho de dificil compreensdo em que, por meio de
uma argumentacdo sinuosa, Rousseau expde suas ideias sobre a religido e o fundamento da
moralidade. E notavel que o ponto de partida da exposicéo seja experiéncias de natureza sexual:
0 jovem Jean-Jacques sofre um abuso sexual que ndo choca as autoridades da hospedaria e a
indiscricdo sexual do vigario o coloca em contradicdo com a moral religiosa. Embora as
experiéncias tenham conduzido a crise de consciéncia, o relato desconstrdi a condenagdo moral
e religiosa do sexo, pois o sofrimento do vigario diz respeito antes aos preconceitos religiosos
e as leis civis que ao desejo sexual em si mesmo. Em funcéo da dualidade da natureza humana,
a experiéncia sexual deve ser compreendida numa latitude mais ampla que considera tanto a
dimensdo do corpo fisico quanto as exigéncias da ordem moral. Nesse sentido, a manifestacdo
do desejo sexual é uma ocasido propicia para o individuo se reconhecer como um ser dual, pois
nesse momento ele depara com o confronto entre duas ordens distintas presentes em sua
natureza: o fisico e o moral. Em resumo, o fundamento da moralidade reside na vontade livre e

na consciéncia moral, mas a sua génese ocorre durante 0 amadurecimento sexual do individuo.

Apbs esses avancos na educacdo moral e religiosa, Emilio desenvolve
suficientemente sua raz&o e sua sensibilidade moral, entdo, o preceptor pode finalmente voltar-
se de maneira propositiva sobre a questdo sexual. A partir desse ponto, adentramos a terceira e
ultima etapa do livro 1V:

[...] a natureza ndo tem prazo fixo que possamos antecipar ou retardar, creio que posso,
sem sair de sua lei, supor que Emilio tinha permanecido até entdo, gragas as minhas
atengdes, em sua primitiva inocéncia, e vejo essa época feliz prestes a acabar. Cercado
de perigos cada vez maiores, por mais que eu faca, ele escapara de mim na primeira
ocasido, e essa ocasido ndo tardara a surgir; ele seguira o cego instinto dos sentidos
[...] Refleti demais sobre os costumes dos homens para nédo ver a influéncia invencivel
desse primeiro momento no resto de sua vida [...] Portanto, sé tenho um partido
razodvel a tomar, que é torna-lo responsavel perante si mesmo do erro e mostrar-lhe
claramente os perigos de que esta cercado. Até agora contive-o pela sua ignorancia;

agora, € pelas luzes que devo conté-lo (ROUSSEAU, Emilio, 1V, 1995, p. 435/ OC,
IV, p. 641).

Ou seja, proximo a idade de 18 anos, o desejo sexual se manifesta. O aluno, com as
faculdades plenamente desenvolvidas, ja tem recursos para reconhecer a natureza de sua nova
necessidade. O preceptor rompe, entdo, o siléncio e colocard o problema da sexualidade as
claras, mas, a0 mesmo tempo, conscientizara o aluno de que ele é um ser livre e responsavel
por suas proprias acles, consequentemente, responsavel por sua propria felicidade ou

sofrimento e, eventualmente, responsavel também pela felicidade ou sofrimento de outro.
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Assim sendo, Emilio deve moderar seu desejo pelo uso da razdo e pelo assentimento da
consciéncia moral. Mas néo se trata de uma instrucdo dita de modo direto, ha um uso especifico

da linguagem para lidar com as paixdes nascentes do aluno:
Existem épocas na vida humana que foram feitas para ndo serem esquecidas. E o caso,
para Emilio, da época da instrucdo de que estou falando; ela deve influir sobre o resto
de seus dias. Procuremos entdo grava-la em sua memdria de modo que ndo se apague.
Um dos erros de nossa época é empregar a razao sozinha demais, como se 0s homens
fossem apenas espirito. Desdenhando a lingua dos sinais que falam a imaginacéo,
perdemos o que ha de mais enérgico nas linguagens. A impressdo das palavras é
sempre fraca, e falamos ao coracdo pelos olhos bem mais do que pelos ouvidos.
Querendo dar tudo ao raciocinio, reduzimos as palavras nossos preceitos; nada
pusemos nas ac¢des. A razdo sozinha ndo € ativa; as vezes ela refreia, raras vezes excita

e nunca faz algo de grande. As almas fortes tém outra linguagem; é pela linguagem
que persuadimos e fazemos agir (Ibid., p. 440/ Ibid., p. 645).

Segundo Charrak, Rousseau estima que a linguagem possua 0S recursos necessarios
para produzir um efeito sobre a imaginacdo. A eloquéncia € o Unico meio atual de agir sobre
Emilio e ela parece consistir na “lingua de sinais” (la langue des signes). O sinal ndo consiste
na unido arbitraria de uma imagem acustica com uma ideia. A linguagem de sinais, continua
Charrak, manifesta a relacdo que a coisa mantém com a situacdo afetiva do orador. A lingua de
sinais exige do auditor, correlativamente, a intervencdo da imaginagdo que, por identificagéo,
permite reproduzir o efeito provocado na alma. O sinal ndo designa a coisa, mas 0 sentimento
que ela inspira num ser moral — a imaginacdo coloca o auditor no lugar do orador, de modo que

0 primeiro experimenta o sentimento evocado pelo segundo (CHARRAK, 2009. p. 810).

Com a explicacdo de Charrak, podemos notar que Rousseau tira proveito de sua
teoria da linguagem para oferecer ao preceptor um recurso fundamental nesse momento da
educacdo sexual. O preceptor se atenta para um uso persuasivo da linguagem para agir sobre a
imaginacdo e, consequentemente, sobre a sensibilidade, de modo a determinar a direcdo e a
natureza da paixdao. O preceptor evidencia o vinculo afetivo que ha entre ele e seu aluno, acende
no coracgdo de Emilio os sentimentos de amizade, generosidade e reconhecimento. O preceptor
mostra para Emilio que ja é um homem feito, que ele tem razdo e sentimento para se guiar
sozinho no mundo e que a Unica autoridade que o preceptor ainda reivindica é a de um
verdadeiro amigo. Esse preAmbulo € importante porque o preceptor, ndo podendo mais se
dissimular sob a mascara das necessidades fisicas, quer engajar o aluno num acordo. Tudo se
passa como se preceptor preparasse Emilio para um “contrato”, um exercicio preliminar de uma
renuncia voluntaria com perspectiva de um interesse mais solido e maduro. Para tanto, o
preceptor oferece um quadro sobre as consequéncias morais do desejo sexual para que o Emilio

julgue por si mesmo sua situacao:
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[...] se entdo lhe expusermos as leis da natureza em toda a sua verdade; se lhe
mostrarmos a sansdo dessas mesmas leis com os males fisicos e morais que o
desrespeito a elas atrai sobre o culpado; se, ao Ihe falarmos sobre esse inconcebivel
mistério de geracéo, juntarmos a ideia da atracéo que o autor da natureza da a esse ato
a ideia da ligag&o exclusiva que o torna delicioso, ideia dos deveres de fidelidade, de
pudor que o envolvem e duplicam seu encanto ao cumprir seu objetivo; se, ao lhe
mostramos o casamento ndo s6 como a mais doce das sociedades, mas como 0 mais
inviolavel e 0 mais santo dos contratos, dissermos com énfase todas as razdes que
tornam um lago téo sagrado respeitavel para todos os homens e que cobrem de édio e
de maldicdes todos os que ousarem macular a sua pureza; se lhe pintarmos que quadro
impressionante e veridico dos horrores da libertinagem, de seu estlpido
embrutecimento, da queda imperceptivel pela qual a primeira desordem conduz a
todas e arrasta enfim aquele que se entrega a ela para sua perda; digo eu, lhe
mostramos com evidéncia como dependem do gosto pela castidade a salde, a forca, a
coragem, as virtudes, o préprio amor e todos os verdadeiros bens do homem, afirmo
entdo que tornaremos a castidade desejavel e querida para ele (ROUSSEAU, Emilio,
1995, p. 445/ OC, 1V, p. 650).

Segundo Burgelin, o ensinamento supracitado esta sobre dois planos. De uma parte,
as leis da natureza e os perigos que ndo param de surgir se nos afastamos delas. De outra parte,
0 aspecto moral e social que coloca em jogo a santidade dos contratos, a fidelidade e o pudor.
(BURGELIN, 1969, p. 1609). Dito de outro modo, 0 preceptor usa o poder da linguagem para
orientar a razdo do aluno de maneira que ele, com os recursos que dispde da imaginacao e das
ideias morais, oriente seu desejo sexual na direcdo da paixdo de amor e com a perspectiva do
casamento:

N4o luteis contra seus desejos com aridez; ndo sufoqueis a sua imaginag&o, orientai-
a para que ndo gere monstros. Falai com ele de amor, das mulheres, dos prazeres; fazei
com gue encontre em vossas conversas um encanto que agrade Seu jovem COI’B.(;&O;

nada poupeis para vos tornar seu confidente, s6 nessa condi¢do tornar-vos-ei
realmente seu mestre (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 446/ OC, 1V, p. 651).

Portanto, a imaginacdo que no inicio da adolescéncia era controlada para nao
despertar o desejo sexual precocemente e, assim, degenerar em libertinagem, agora, via discurso
do preceptor, tem uma fungdo na administracdo desse mesmo desejo na elaboragdo de uma
sensibilidade afetiva especifica. O preceptor firma, entdo, um o acordo com o aluno: a amizade
antecede o0 amor e, mesmo na idade da razdo, Emilio se deixara conduzir pelo preceptor nas
questdes amorosas. O desejo sexual é deslocado para a esfera das necessidades morais, € a
esperanga de viver uma experiéncia amorosa € o estimulo a partir do qual Emilio sera inserido

na grande sociedade:

Teu coracdo, digo eu ao rapaz, precisa de uma companheira; vamos procurar a moga
que te convém [...] Com planos tdo agradaveis para ele, introduzo-o0 no mundo. Que
mais preciso dizer? Nao vedes que ja fiz tudo? (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 451/ OC,
IV, p. 656).

Se, durante a infancia, a gulodice foi a paixdo dominante pela qual o preceptor

conduzia as situacOes de aprendizagem, entdo, durante a adolescéncia, 0 amor é paixao que
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estimula os passos em direcdo a sociabilidade. Essa nova estratégia tem uma dupla vantagem
pedagogica: de um lado, é uma boa ocasido para uma educacdo do gosto e da sensualidade a
partir de um interesse sensivel do aluno, de outro, um amor imaginario faz com que Emilio, na
idade critica em que se encontra, ndo ceda facilmente as tentacdes de uma vida mundana:
Nao importa se o objeto que Ihe apresentei seja imaginario, basta que o afaste dos que
poderiam tenté-lo, basta que ele encontre por toda a parte comparagées que o fagam

preferir sua quimera aos objetos reais que o irdo impressionar (Ibid., p. 452/ Ibid., p.
656).

No tocante & paixao amorosa, a educacéo negativa volta a operar e a ilusdo do amor
desempenha o papel de parapeito para evitar uma queda. Como mostra Charrak, o amor, sob 0
aspecto moral, supde sempre uma atividade da imaginacéo: o charme exercido por uma mulher
reside no fato de que ela liga a sua pessoa qualidades projetadas pela imaginacdo de um homem.
O artificio do preceptor consiste, diz Charrak, em dirigir a imaginacdo para um objeto cujos
caracteres sdo aprovados pela razéo. O uso dos charmes revela uma economia das aparéncias e
essas mesmas aparéncias constituem a opinido. As mulheres podem agradar somente quando
se conformam aos valores promovidos pela opinido: elas obedecem a opinido e contribuem em
fortalece-las, pelo charme que elas exercem, e, assim, as mulheres participam na producéo da
opinido. Sob esse ponto de vista, conclui o comentador, quando o preceptor pinta uma namorada
imaginaria, ele se coloca no terreno das tentacbes mundanas, mas sua eficacia reside no fato de
gue o modelo que ele constroi ndo se opde as pessoas reais nem aos prazeres dos sentidos, mas
sim sobre a irrup¢do da opinido que torna amaveis as mulheres depravadas (CHARRAK, 2009,
p. 814-15, n. 87). Ao descrever Sofia, o preceptor Ihe oferece, portanto, um objeto imaginario
especifico, cujo valor para Emilio serd sem igual:

Chamemos de Sofia tua futura namorada; Sofia € um nome de bom augurio; se a
mulher que escolheres tiver outro nome, pelo menos sera digna de se chamar Sofia;
podemos antecipadamente honra-la deste modo [...] Se ele chegar a este ponto e
tivermos escolhido bem os tracos que devemos mostrar, todo o resto serd facil;

poderemos exp6-lo a0 mundo quase sem riscos; apenas o defenderei contra seus
sentidos, pois seu coracao esta em seguranca...

Que bom para preservar seu coracdo dos perigos a que sua pessoa deve expor-se, para
reprimir seus sentidos através da imaginagdo, para afasta-lo, principalmente, dessas
vendedoras de educacdo, que a vendem tdo caro e s ensinam a polidez a um jovem
tirando-lhe a decéncia! Sofia é tdo modesta! De que modo ira ele julgar as investidas
daquelas mulheres (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.452-3/ OC, 1V, p. 657).

Para Rousseau, é menos da sensualidade do que da vaidade que se deve preservar
o0 aluno. Um jovem cede mais as inclina¢fes dos outros do que as suas proprias e 0 amor-proprio
faz mais libertinos do que o préprio amor (Ibid., p. 455/ Ibid., p. 659). No caso de zombaria em

relacdo a continéncia de Emilio, o preceptor adverte que os zombeteiros estdo em contradi¢éo
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consigo mesmo, eles se desesperariam se suas mulheres pensassem como eles. Nesse tocante,
segundo Burgelin, os zombeteiros se contradizem pela boca, pelo coracéo e pela razéo, pois a
méaxima de suas acdes ndo se deixa erigir em lei universal. (BURGELIN, 1969, p. 1613-14).
Portanto, diante dos zombeteiros pregadores da libertinagem, Emilio consultard seu préprio
sentimento e sua prépria razdo de modo a permanecer continente e ndo perder de vista o objeto

de suas buscas no mundo, bem como suas responsabilidades enquanto sujeito moral.

Em sua primeira imersdo na sociedade, Emilio vai para Paris e |4 recebe uma
educacéo do gosto. Embora seja um lugar sabidamente corrompido, Rousseau julga que a vida
agitada permitira a Emilio exercer bem seu juizo, e a discernir acerca do falso gosto, ou seja,
aquele que se corrompe pela vaidade, pela opinido e pelo luxo. Para Rousseau, o0 gosto é uma
faculdade natural a partir da qual julgamos o que agrada ou desagrada em maior nimero. O
juizo do gosto se aplica a coisas indiferentes ou com o interesse de entretenimento. No tocante
as coisas fisicas, diz Rousseau, 0 gosto € inexplicavel, no tocante as coisas morais, 0 gosto se
explica pelo efeito moral. O gosto também depende de regras locais, pode variar conforme o
clima, os costumes, 0s governos, a educacdo, a idade, o sexo etc. Além disso, para que se
desenvolva o gosto é necessario estar em lugares onde haja comparagdo para exercicio do juizo,
onde haja diversdo e Ocio para se entreter, e onde haja mais volUpia que vaidade. Tudo bem
considerado, Emilio iniciara seus estudos pela literatura, a eloquéncia e as linguas. Em seguida,
frequentara espetaculos, ndo para aprender seus costumes, mas para aprimorar a percepcao do
gosto social. O teatro € um quadro das paixdes humanas, é a arte pela qual os autores

desenvolvem as técnicas que agradam e que despertam o interesse no publico.

Como bem nota Charrak, a educacéo estética permite a Emilio compreender de que
modo os costumes traduzem a interiorizacdo das normas sociais, de que modo elas designam
uma adesdo afetiva dos homens concernente a fruicdo e permite ainda que Emilio desenvolva
a sensualidade segundo a melhor orientacdo possivel (CHARRAK, 2009, p. 492). Nesse
tocante, Rousseau apresenta uma digressédo sobre as verdadeiras fontes do prazer que serve de
referéncia ao leitor para compreender de que modo Emilio pode se inserir no mundo dos
prazeres, mas com uma Visdo critica sobre 0s costumes mundanos. Essa digressdo é uma essa
espeécie de guia pratico do bem-viver, segundo o qual os verdadeiros prazeres néo se confundem
com o luxo, a opuléncia, a desigualdade e a dominacdo. Para Charrak, essa digressdo tem a
funcdo de mostrar que em cidades como Paris as relagdes humanas sdo monetizadas e que o
dinheiro toma o lugar do verdadeiro prazer. O hedonismo desenvolvido por Rousseau, ainda

com Charrak, é temperante e tem sua origem no amor de si: 0 verdadeiro gozo deve comportar
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permanéncia, requer moderacdo, cuidado com o corpo e envolve um bom uso do tempo
(CHARRAK, 2009, p. 821 ss.). Notemos que em certa medida aquilo que Rousseau teoriza
sobre 0 gosto e arte de gozar pode se aplicar indiretamente a educacdo sexual de Emilio: tal
como no gosto e na arte de gozar, o elemento fisico nunca opera sozinho, no limite, a opiniéo,
a imaginacéo, o juizo operam e influenciam no grau de fruicdo, de onde decorre um hedonismo
mais sabio do que a mera dissipacdo. Enfim, depois de bem instruido sobre o gosto, as boas
maneiras e a verdadeira arte de gozar, Emilio percebe que a namorada que procurava nao se
encontrava em Paris:

Adeus, pois, Paris, cidade célebre, cidade de barulho, de fumaca e de lama, onde as

mulheres j& ndo acreditam na honra, nem os homens na virtude. Adeus, Paris; estamos

a procura do amor, da felicidade, da inocéncia; nunca estaremos longe demais de ti
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 490/ OC, 1V, p. 691).

A busca ndo foi v, com o estimulo da paix&o por uma namorada, Emilio aprendeu
a se portar numa grande sociedade, desenvolveu um gosto refinado, mas nem por isso se
corrompeu, tampouco se tornou completamente artificial. Ao final dessa terceira e Gltima etapa
do livro 1V, se configura um elemento fundamental no desenvolvimento da sociabilidade. Esse
elemento operante no longo processo de transformacdo alquimica foi a formulagdo de uma
imagem da mulher. A busca pela namorada imaginaria guiava a aprendizagem sobre a
convivéncia agradavel entre os semelhantes, de como apreciar as belas-artes, de como gozar a
vida. Mas até que ponto uma namorada imaginaria pode conter Emilio? Eis 0 momento, entéo,
de passar da descricdo da mulher romanticamente imaginada para o encontro de uma mulher

concreta.
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2.2.3 A diferenca sexual.

Os homens eram todos iguais. S6 as mulheres podiam
aceder a diferenca. (MAE, V. H., O filho de mil homens,
2016, p. 57)

A natureza da mulher ocupa um lugar central nas reflexdes de Rousseau no
polémico livro V do Emilio. Esse livro pode ser subdivido em trés grandes partes. Na primeira,
Rousseau apresenta a teoria sobre a diferenca sexual e prescreve uma educacdo feminina. Na
segunda, ele introduz a personagem Sofia, dramatiza a experiéncia do amor e o tratado
pedagogico toma ares de um romance. Na terceira e Ultima parte, Rousseau finaliza com a
educacdo politica e o casamento de Emilio e Sofia. A posi¢cdo de Rousseau em relacdo as
mulheres € um ponto bastante delicado de seu tratado de pedagogia. As interpretacoes
feministas j& mostraram todas as limitagdes de Rousseau nesse tocante e & compreensivel que
o leitor contemporéneo se sinta tentado a simplesmente descartar tudo o que ele diz a respeito
das mulheres nessas passagens. Quanto ao nosso estudo, justamente por ser questdo complicada
relativa ao sexo, ela se torna incontornavel. Felizmente, ja existem algumas interpretacoes sobre
esse ponto que podem nos ajudar a compreendé-lo da maneira a mais adequada possivel.
Notadamente, as interpretacbes de Allan Bloom (O amor e a amizade, 1996), de Patrick
Hochart (Le plus libre et le plus doux de tous les actes, 1997), e de Claude Habib (Le
Consentement amoureux, 1998). Basicamente, 0 que essas interpretacdes nos sugerem € que a
teoria da diferenga sexual presente no livro V do Emilio existe em funcdo do papel essencial
que Rousseau confere a mulher, no desenvolvimento do consentimento amoroso, e a familia,
no desenvolvimento do sentimento patridtico e das virtudes politicas. Mas antes de avaliar essas
interpretacdes no detalhe, vejamos o que Rousseau diz sobre a diferenca sexual:

Em tudo o que ndo depende do sexo, a mulher é homem [...] Em tudo o que depende
do sexo, a mulher e 0 homem tém semelhancas e diferencas; a dificuldade de compara-
los provém da dificuldade de determinar na constituicdo de um e de outro o que é do
Sexo e 0 que ndo é [...] A Unica coisa que sabemos com certeza é que tudo o que eles
tém de comum pertence a espécie e tudo o que tém de diferente pertence ao sexo [...]
Na unido dos sexos cada um concorre igualmente para o objetivo comum, mas néo da
mesma maneira. Desta diversidade nasce a primeira diferenga assinalavel entre as
relacbes morais de um e de outro. Um deve ser ativo e forte, o outro passivo e fraco;

€ preciso necessariamente que um queira e possa; basta que o outro resista pouco
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 492/ OC, IV, p. 693ss.).

Ou seja, segundo Rousseau, 0 ato sexual, para que ele ocorra efetivamente, é
necessario a concorréncia de comportamentos distintos entre as partes envolvidas. Das
diferengas fisicas passa-se as diferencas morais, isto é, em diferengas no modo como as partes
se relacionam e se comportam para que o ato se realize com éxito. Para Rousseau, segue-se dai

que a mulher existe especialmente para agradar ao homem, mas que 0 homem néo deve agrada-
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la diretamente, mas apenas afirmando a sua poténcia. Rousseau afirma ainda que a mulher deve
ser subjugada pelo homem e nunca provoca-lo, pois sua violéncia estd em seus encantos e é por
eles que a mulher faz 0 homem descobrir a prépria forca para usa-la. Dai nasce, diz Rousseau,
a audacia masculina e a timidez feminina:
Tendo o empreendimento consequéncias tdo diferentes para os dois sexos, sera natural
que tenham a mesma audacia para se entregar a ele? Como néo ver que, havendo uma
tdo grande desigualdade de condicdo, se a reserva ndo impusesse a um a moderacao
que a natureza impde ao outro, disso logo resultaria a ruina de ambos e o género

humano pereceria pelos meios estabelecidos para conserva-lo? (ROUSSEAU,
Emilio, 1995, p. 493/ OC, 1V, p. 694).

Portanto, para Rousseau, naquilo que envolve o ato sexual, homens e mulheres tém
papeis distintos em funcdo de sua natureza, consequéncia moral e condicdo. E a reserva
feminina que confere moderagdo dos impulsos do homem. E assim que, segundo Rousseau, a
natureza faz com que o meio de reproducdo ndo acabe por promover a extincdo da propria
espécie. Como nota Burgelin, a sexualidade esta na jurisdicdo da lei natural, por oposi¢éo ao
amor, que é um fato social. A lei de natureza supde uma polaridade fisica, aquela da atividade
e da passividade. Ela se exprime em termos de luta e violéncia, ataque e defesa que desemboca
numa derrota consentida. De um lado, violéncia e vontade masculina, de outro, resisténcia, mas
provocacdo feminina. E um combate que tem por fim ndo apenas o ato sexual, mas a sujeicao.
Na animalidade, o instinto é suficiente e tem sua medida nos dois sexos. Destituido do instinto
animal, o homem social tem de arrumar um meio de se relacionar com 0 que é sexo em
sociedade. O homem social esta “sem medida”, entdo, recuperada sua liberdade, deve haver
uma moralidade sexual. Ora, se a natureza impde ao homem a moderacdo, a mulher,
diferentemente da fémea do animal, esta constantemente disponivel para o macho. E necessario
um freio psicoldgico e moral: a timidez e a vergonha que acompanham o amor. Donde a
importancia para as mulheres de regras morais rigorosas. Se a predicagdo dos “filosofos”
arruina essas regras, os homens serdo finalmente sujeitados, porque a iniciativa passa as
mulheres, 0 que é contra a natureza. A partir desses principios, Rousseau empreende uma
espécie de deducdo da conduta feminina, tdo diferente daquela do homem. Assim, a mulher
permanece submissa ao juizo dos homens, ela € feita para obedecer, para ceder e para suportar
a injustica. Mas por uma espécie de reversdo que é ainda requerida pela natureza, a mulher
agrada, e a pretensa vitoria da forca viril, conclui Burgelin, é finalmente derrota do homem
seduzido e a vitoria da astucia feminina (BURGELIN, 1969, p. 1630).

E bastante esclarecedor o comentario de Burgelin. Por ele podemos compreender

que, em Rousseau, a natureza sexual da mulher é sempre pensada a partir de suas consequéncias
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morais imediatas; é assim que a descricdo do feminino assume um papel importante na
transformacdo do puro impulso de reproducdo numa espécie de paixdo que solicita o
comprometimento moral da outra parte. O comprometimento tem aqui uma dupla fungéo: de
um lado, € um acordo entre as partes para que o0 ato se realize de modo consensual; de outro,
para que haja uma responsabilidade referente as consequéncias morais do ato, notadamente, a
formacéo da familia e o cuidado dos filhos. O pudor feminino produz a moderagdo masculina,
portanto, o pudor e a moderacao sdo leis morais que emergem e regulam o impulso sexual nos
seres humanos porque eles se afastaram da natureza e perderam a medida natural do sexo:
O ser supremo quis honrar em tudo a espécie humana; dando ao homem inclinag6es
desmesuradas, da-lhe ao mesmo tempo a lei que as regula, para que ele seja livre e
tenha dominio sobre si mesmo; entregando-o a paixdes imoderadas, junta a tais
paixdes a razdo para governa-las; entregando a mulher a desejos ilimitados, junta a
esses desejos o pudor que os contenha. Além disso, acrescenta uma recompensa real
que temos pelas coisas decentes quando delas fazemos a regra de nossas agdes. Acho

que tudo isso compensa o instinto dos animais (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 494/
OC, IV, p. 695).

Portanto, como mostra esse trecho, parece haver um jogo de compensagao entre 0
afastamento da natureza e o uso pratico da razdo no governo das paixdes. Como vimos na
andlise do Discurso sobre a desigualdade, ao fazer trio com a liberdade e a perfectibilidade, a
sexualidade constitui a singularidade do homem natural e contribui para a plasticidade da
espécie humana que permite o afastamento da natureza e a consequente socializacdo. Os
homens, ao se aproximarem, tornam-se suscetiveis as novas paixdes, e a necessidade sexual,
sem um regulador natural, poderia conduzir ndo apenas a costumes depravados, mas, como
sugere Rousseau, a uma abertura para a violéncia. Porém, ao se aproximarem, 0s homens
produzem para si mesmos uma segunda natureza. Com a cultura, nascem os sentimentos morais
relativos ao sexo como, por exemplo, o pudor e a moderacdo. Assim, a necessidade sexual se
modifica e a espécie humana, ao contrario de se extinguir por um impeto desmedido, conserva-

se artificialmente por um elemento moral que se anexa a necessidade sexual.

Segundo Charrak, o essencial na proposta de Rousseau € estabelecer o pudor como
natural as mulheres. Nao se trata de manté-lo ao nivel do instinto, mas para certificar que a
evolucdo feminina tem seu lugar na ordem natural no desenvolvimento da espécie no mesmo
termo da passagem de Emilio a moralidade. O pudor, diz Charrak, ndo tem apenas a fungéo de
substituir a caracteristica insaciavel do desejo feminino, ele € um elemento essencial na
constituicdo da relacdo amorosa, uma vez que ele une o duplo preco de uma alma e de uma

preferéncia aos prazeres prometidos ao amante (CHARRAK, 2009, p. 825-826).
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A perspectiva que Rousseau toma da sociabilidade humana a partir do Emilio é mais
complexa. Ao contrario das teses do Discurso sobre a desigualdade em que a passagem do
estado de natureza para o estado de sociedade ocorre como obra de um “acaso funesto”, como
uma ruptura com a natureza, no Emilio tal passagem é pensada em termos de uma continuidade,
como um desdobramento das disposi¢Bes naturais e ordenadas do individuo. Assim, devemos
frisar que h& uma distincéo entre os conceitos de socializacdo da espécie e de sociabilidade do
individuo, bem como uma mudanca no modo pelo qual Rousseau opera o conceito de natureza
nesses dois registros distintos. Com a descricdo da mulher, por exemplo, essa diferenca fica
mais acentuada e a “natureza” da mulher é pensada desde sempre em termos de uma imersao
na cultura. Nem Emilio foi educado para viver no meio dos bosques, nem Sofia seré educada
para ser a fémea de um selvagem. Emilio e Sofia séo seres sociais tipificados. A condicdo da
mulher no ato sexual, sua experiéncia especifica do desejo e as consequéncias do ato constituem
uma circunstancia privilegiada para uma modulacédo das paixdes e do comportamento humano.
Para Rousseau, 0 sexo € o mais livre e mais doce de todos os atos, e somente a mulher pode
julgar sua condicéo:

Portanto, a fémea do homem compartilhe ou ndo seus desejos e queira ou nédo
satisfazé-los, ela sempre o repele e se defende, mas nem sempre com a mesma forga,
nem, por conseguinte, com 0 mesmo sucesso. Para que o atacante seja vencedor, é
preciso que o atacado permita-o ou o ordene, pois de quantos meios habeis ele nao
dispOe para forgar o agressor a usar a forga! O mais livre e 0 mais doce de todos 0s
atos ndo admite violéncia real, pois a natureza e a razdo opGem-se a tanto; a natureza,
por ter dotado o mais fraco de forca suficiente para resistir quando quiser; a razéo,
porque uma violéncia real é ndo apenas o mais brutal de todos os atos, mas também o
mais contrario ao seu fim, quer porque assim o homem declara guerra a sua
companheira e a autoriza a defender sua pessoa e sua liberdade até mesmo a custa da
vida do agressor, quer porque s6 a mulher pode julgar o estado em que se encontra, e

uma crianga ndo teria pai se todo homem pudesse usurpar seus direitos (ROUSSEAU,
Emilio, 1995, p. 494/ OC, IV, p.695).

Portanto, para Rousseau, a natureza e a razdo nao admitem violéncia nas relacbes
sexuais porque ela contraria a finalidade natural do ato. Como se pode notar nesse trecho,
Rousseau compreende a relagdo sexual quase nos termos de um contrato no qual a liberdade da
vontade, o consentimento e a responsabilidade estdo em jogo. O poder de escolha da mulher é

fundamental para que ela possa, por meio da inteligéncia, relativizar a posi¢do de sujeicao:

Entdo, o que ha de mais doce para 0 homem em sua vitéria € conjeturar se é a fraqueza
que cede a forca, ou se é a vontade que se rende, e a astlcia da mulher é sempre deixar
essa duvida entre ela e ele. O espirito da mulher neste ponto corresponde
perfeitamente a sua constituicdo; longe de corar de sua fraqueza, as mulheres
orgulham-se dela; seus tenros musculos ndo oferecem resisténcia, elas dizem nédo
poder carregar os mais leves fardos, e teriam vergonha de ser fortes. Por qué? N&o
apenas para parecerem delicadas, mas por uma precaucdo mais habil; preparam de
longe as desculpas e o direito de serem fracas quando preciso (Ibid., p. 495/ Ibid., p.
696).
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Segundo Burgelin, h4 nessa passagem uma dialética natural do agradar, que é
primeiramente uma necessidade feminina, mas que passa também para a condi¢do masculina.
A violéncia se torna uma falsa violéncia, assim como a resisténcia se torna uma falsa resisténcia,
que néo se torna real sendo por razdes tiradas da arte de viver ou das exigéncias sociais e morais:
€ necessario que uma crianca tenha um pai. Donde se segue a gravidade do adultério feminino.
A arma da fraqueza serd entdo a astlcia, que suscita, capta e modera a violéncia do homem e
assegura finalmente a vitdria. A mulher protege assim sua fraqueza e sua condi¢édo que é a de
ter a necessidade do homem. Mas o homem, ao seu turno, devera seduzir, captar a perpétua
ambiguidade da mulher, e por consequéncia, agrada-la: sua forca ndo pode aparecer sendo
através da galanteria (BURGELIN, 1969, p. 1631).

Evidentemente que aqui ndo se trata da galanteria que serve apenas para corromper
as mulheres casadas, mas sim de uma reacdo moral masculina adequada as exigéncias das
condigdes femininas. Nesse sentido, podemos dizer que a “astucia” da mulher coquete deriva
de sua habilidade em produzir a moderacdo (o pudor masculino) como uma ferramenta
fundamental pela qual ela enfrenta suas condigdes factuais de existéncia. Assim, para Rousseau,
a mulher ndo seduz o homem por célculo malicioso, mas por uma real necessidade:

Vede como o fisico leva-nos imperceptivelmente ao moral e como da grosseira unido
dos sexos nascem aos poucos as mais doces leis do amor. O dominio das mulheres
ndo lhes pertence porque os homens o tenham desejado, mas porque assim o quer a
natureza; pertencia-lhes antes que elas parecessem té-lo [...] Esse predominio pertence
as mulheres e ndo lhes pode ser retirado, mesmo quando elas abusam dele; se fosse

possivel elas o perderem, hd muito o teriam perdido (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
496/0C, 1V, p. 697).

Segundo Burgelin, hd bem uma ambiguidade no império das mulheres, tdo perigoso
para 0 homem, e, porém quisto pela natureza, desde a origem. A mulher, diz o comentador, é
inteiramente condicionada pelo seu sexo, fisioldgica e psicologicamente, e nds deslizamos
insensivelmente do natural para o social: ha continuidade entre as fungdes femininas, as
consequéncias da maternidade e a instituicdo conjugal e familiar (BURGELIN, 1969, p. 1631-
2). Notemos que nesse tocante, por razdes historicas Obvias, Rousseau ndo desvincula a

sexualidade feminina da maternidade:

N&o ha nenhuma paridade entre os dois sexos quanto a consequéncia do sexo. O
macho s6 é macho em certos instantes, a fémea € fémea a vida toda, ou pelo menos a
juventude toda; tudo faz lembrar seu sexo e, para bem preencher suas funcoes, ela
precisa de uma constituicdo que se coadune com ele. Precisa de precauc@es quando
esta gravida, precisa de repouso nos partos, precisa de uma vida calma e sedentaria
para amamentar os filhos, precisa, para educé-los, de paciéncia e mansuetude, de um
zelo e de uma afeicdo que nada espante; ela serve de ligacéo entre os filhos e o pai, s6
ela faz com que o pai os ame e Ihe da confianga para chama-los seus filhos. Quanta
ternura e preocupacao ela ndo deve ter para manter a unido em toda a familia! E enfim
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tudo isso ndo devem ser virtudes, mas sim gostos, pois caso contrario a espécie
humana logo se extinguiria (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 496/ OC, 1V, p.697).

Portanto, as afeicdes familiares sdo, para Rousseau, os artificios disponiveis para a
conservacao social da espécie humana. O pudor feminino produz a moderacdo masculina e a
astucia feminina mantém o parceiro na ddvida a respeito de sua real conquista afetiva. E um
receio permanente de que pela falta de cuidados sua parceira possa lhe escapar; por essa via, a
mulher desenvolve no homem n&o apenas o amor conjugal, mas também o amor paterno, a
parceira serve de ligacao da afeicdo do pai com o filho, uma base sexual e afetiva de sustentacdo
da unidade familiar, necessaria tanto para a mulher quanto para o os filhos:

[...] todo marido infiel que priva a mulher do Unico prémio dos austeros deveres de
seu sexo é um homem injusto e barbaro; a mulher infiel, porém, vai além, ela dissolve
a familia e rompe todos os lagos de natureza; dando ao homem filhos que néo séo
dele, trai a uns e a outros, soma a perfidia a infelicidade. Mal posso ver a perturbacéo
e 0 crime que isso provoca [...] Que é entdo a familia, sendo uma sociedade de

inimigos secretos que uma mulher culpada arma um contra o outro, obrigando-os a
fingir que se amam? (lbid., p. 497/ 1bid., p. 698).

Segundo Burgelin, a desigualdade moral vem da corrupg¢éo da mulher que corrompe

a familia e a sociedade. Esposa e mée, ela responde pela unido que supbe, em particular, a

certeza da paternidade, o que €, aos olhos de Rousseau, capital. Se o adultério feminino rompe

os lacos de natureza, a moralidade feminina demanda cuidados particulares (BURGELIN,

1969, p. 1632-3). Nesse sentido, a distingdo sexual provoca um efeito social distinto na mulher,

0 que torna importante para ela ndo apenas fidelidade, mas também a aparéncia da fidelidade,
isto &, a opinido:

[...] ndo importa apenas que a mulher seja fiel, mas que o seja considerada pelo

marido, por seus préximos, por todos [...] Essas sdo as razdes que colocam a prépria

aparéncia entre os deveres das mulheres e tornam-lhe a honra e a reputacdo ndo menos

indispensaveis quanto a castidade [...] Afirmar vagamente que 0s dois sexos sao iguais

e que seus deveres sdo 0s mesmos é perder-se em vas declaracBes, é nada dizer,
enquanto néo se responder a isto (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 497/ OC, IV, p. 698).

Portanto, para Rousseau, pelo fato de a natureza ter confiado a mulher a gestacao
dos filhos, isso acarreta uma exigéncia moral diferenciada. Se em sociedade os homens estédo
todos submetidos a influéncia da opinido, as mulheres, em funcéo da legitimidade dos filhos,
estdo num grau ainda maior. Para Rousseau, a mulher estabelece e garante o liame moral e
afetivo que sustenta a unidade familiar. Nesse contexto, Rousseau critica Platdo porque o
filésofo grego, na obra A Republica, abole a distingdo entre os papeis dos homens e das
mulheres na polis. Segundo a teoria de Platdo, tanto homens quanto mulheres poderiam ser
educados para a guarda da cidade. Isso implicaria ndo apenas que treinariam nus juntos para

desenvolverem habilidades guerreiras semelhantes, mas também que o0s magistrados
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planejariam festas de modo que se promovessem unides entre as melhores guerreiras e 0s

melhores guerreiros, perpetuando, assim, os melhores filhos. Estes seriam criados separados

dos pais e de acordo com os interesses da pélis. Diz Platdo na Republica:
[...] as mulheres de nossos guardides despirdo as vestimentas, pois a virtude tomara o
lugar destas; participardo das guerras e de todas as fainas que concernirem a guarda
da cidade [...] As mulheres de nossos guerreiros serdo todas comuns a todos; nenhuma
delas habitara em particular com nenhum deles; do mesmo modo, os filhos seréo
comuns e os pais ndo conhecerdo os filhos nem estes os pais [...] Logo, instituiremos
festas, em que reuniremos noivos e noivas [...] Quanto aos jovens que se tiverem
distinguido na guerra ou alhures, conceder-lhe-emos, entre outros privilégios e
recompensas, maior liberdade de se unir as mulheres, de modo a haver pretexto para

que a maioria dos filhos sejam por eles engendrados (PLATAO, Republica, livro V,
451d-460c).

Rousseau vé nesse expediente a causa das desordens civis e a inviabilidade, ndo

apenas da familia moderna, mas mesmo a inviabilidade dos sentimentos patrioticos:
[...] estou falando da promiscuidade civil que confunde em toda parte os dois sexos
nos mMesmos empregos, nos mesmos trabalhos e ndo pode deixar de gerar 0s mais
intoleraveis abusos; estou falando da subversdo dos mais doces sentimentos da
natureza, sacrificados a um sentimento artificial que sé pode subsistir através dele;
como se néo fosse preciso uma ligagdo natural para formar lagos de convengdo! Como
se 0 amor pelo préximo néo fosse o principio do amor que se deve ao Estado! Como
se ndo fosse pela pequena pétria que é a familia que o coracéo se liga a grande! Como

se nao fossem o bom filho, 0 bom marido, o bom pai que fizessem o bom cidadao!
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 499/ OC, IV, p.700).

Como nota Charrak, a critica que Rousseau endereca a Platdo ndo é apenas moral,
ela mantém nos fundamentos antropoldgicos um laco politico. Nao se trata, diz Charrak, de
rejeitar a ideia de uma comunidade de mulheres pelo motivo de sua imoralidade. Mas essa
ficcdo torna paradoxalmente impensavel, para Rousseau, o desenvolvimento do patriotismo no
coragdo do individuo, que ndo pode se ligar ao resto do povo sendo pela mediacdo dos cuidados
que ele leva em sua propria familia, e, nessa perspectiva, é necessario estar seguro de sua
filiacdo. A critica da comunidade de mulheres mostra que o pai ndo conhece seu pertencimento
a Republica sendo a partir da experiéncia familiar. Uma vez mais, finaliza Charrak, Rousseau
mostra o cuidado de dar conta das condicGes efetivas da generalizagdo dos sentimentos e das
ideias (CHARRAK, 2009, p. 826).

E evidente que a sociedade politica n&o se confunde com a familia: para Rousseau,
sdo esferas claramente distintas. Nesse caso, como aponta Charrak, trata-se de ilustrar o meio
pelo qual Rousseau compreende o desenvolvimento gradual do sentimento patriético e das
ideias politicas, e de situar o individuo numa condicéo historica factivel. E nesse contexto que
devemos compreender o papel da mulher atribuido por Rousseau no desenvolvimento

sociabilidade humana. Embora Rousseau ndo tenha incluido a mulher na vida politica
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propriamente dita, ele ndo despreza o seu poder, seja ele exercido no jogo de sedugdo amorosa,
na educacéo das criangas, na influéncia nas decisGes e nos costumes dos homens, ou no controle
da opinido pablica. Para Rousseau, o poder feminino nédo € negligenciavel. Segundo Charrak,
0 ponto essencial da aprendizagem pela opinido, que parecia desviar as mulheres da verdade,
as torna juizes noutro sentido: pertence as mulheres o pronunciamento sobre a reputacao e € de
algum modo nelas que a opinido pablica, a mais importante de todas as leis, torna-se uma regra
sensivel. E assim, diz Charrak, que a educacio das mulheres convém & opinido, o que nio é
somente porque sua virtude depende dos homens, mas porque o juizo dos homens se regula
sobre o que elas tornam amavel (CHARRAK, 2009, p. 827-8):
Mas, embora toda mulher queira agradar aos homens, e deva queré-lo, hd muita
diferenca entre querer agradar ao homem de mérito, a0 homem realmente amavel, e
querer agradar a esses pequenos galanteadores que desonram seu sexo e aquele que
imitam [...] A mulher que ama os verdadeiros homens e que quer agradar a eles usa

de meios apropriados a seu plano (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 503/ OC, IV, p.
703).

Assim, embora Rousseau ndo aprove, ele considera a educacdo da mulher na Grécia

Antiga a mais sabia. Como vimos, para ele, ndo é necessario educar a mulheres entre militares

para gerar bons soldados. Rousseau, porém, admirava o costume espartano de as jovens

dancarem nuas nas cerimonias e rituais publicos. Obviamente, ele ndo aprovava a hudez em si,
mas:

Qualquer que fosse a impressao que causasse este costume no coragdo dos homens,

era excelente para dar as mulheres uma boa constituicdo na juventude através de

exercicios agradaveis, moderados e salutares, além disso, servia para agucar e formar

seus gostos atraves do continuo desejo de agradar, sem fazer com que seus bons
costumes corressem riscos (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 505/ OC, 1V, p. 705).

Portanto, para Rousseau, essa capacidade de agradar € um estimulo feminino que
produzia um bom efeito nos costumes dos homens e no seu comprometimento com a pélis.
Segundo Rousseau, depois de casadas, as mulheres espartanas ndo apareciam mais em publico
e restringiam as atengdes a casa e a familia: “Esta ¢ a maneira de viver que a natureza e a razao
prescrevem as mulheres. Assim, dessas médes nascem 0s mais sadios, 0s mais robustos e 0s mais
bem conformados homens da terra” (Ibid.). Portanto, a educa¢do da mulher espartana é um
exemplo da maneira pela qual elas poderiam exercer seu poder na casa e na cidade. Como nota

Schwartz, Rousseau, ao contrario de Aristoteles,*” ndo criticava o fato das mulheres espartanas

47 “Existia tal caracteristica entre os lacedemoénios, e no periodo de sua hegemonia, muitos assuntos eram
decididos por mulheres (afinal, que diferenca ha entre as mulheres governarem e 0s governantes serem governados
pelas mulheres? O resultado é idéntico). Mesmo a respeito da bravura, que ndo tem utilidade na vida diaria e s é
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governarem os homens. Para o filésofo genebrino, o poder da mulher espartana era importante,
porque elas controlavam informalmente a opinido publica, saldando os cidad&os-guerreiros
corajosos e Uteis ao Estado, e, assim, incorporavam a lei ndo escrita, 0 costume, que era
politicamente predominante. A procissao das jovens espartanas e a vida domestica reforcavam
0 desejo heterossexual e a mitua dependéncia. O paradoxo de Esparta, conclui Schwartz, é que
a virtude republicana dos cidadaos ndo existe porque eles sdo insensiveis as afei¢des erdticas e
familiares, mas porque o sucesso do legislador esta na manipulacdo e no redirecionamento
dessas afeicdes (SCHWARTZ, 1984, p. 53-54).

Ao expor essa teoria da diferenca sexual, cujas consequéncias alcancam o plano da
moralidade, dos costumes e mesmo da vida politica, Rousseau apresenta uma educacdo fisica,
intelectual e estética para as meninas. A educacdo feminina também segue os critérios de
utilidade, mas, em vez de seguir a marcha lenta e gradual de uma educagéo negativa, tal como
a de Emilio, desde o principio, a utilidade visada para as meninas tem sempre em perspectiva
da sua condicao de seu sexo, ou seja: a educacdo feminina é inteiramente organizada em funcgéo
da diferenca sexual. Desse modo, o canto, a danca e as atividades intelectuais visam o
desenvolvimento da beleza fisica, da astlcia, do coquetismo e das habilidades no trato social.
As meninas sdo inseridas precocemente na educacéo religiosa, de modo a desenvolverem uma
razdo pratica. Limitadas a ordem pratica, a mulher tem a dificil missdo de conciliar a
consciéncia moral com a opinido humana, devendo optar pela primeira somente quando ambas
estiverem em oposicdo. Nesse tocante, Rousseau aprova o desenvolvimento do espirito na
mulher. Para ele, para bem julgar a opinido e o0s preconceitos sob 0s quais esta subjugada, a
mulher deve conhecer a fundo os coragdes dos homens, ndo dos homens em geral num sentido
abstrato, mas as paixdes dos homens concretos que as circundam de modo a desenvolver uma
“moral experimental”. E com agudeza de espirito que a mulher bem julga as paixdes, as
opiniGes e 0s preconceitos e, a partir desse juizo, ela pode tirar alguma utilidade para sua
condicdo (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 536/0 C, 1V, p. 734). Ao chegar a adolescéncia, as
mocas também recebem uma educacéo sexual propositiva. Nesse ponto, Rousseau ndo condena
0s desejos sexuais femininos, ao contrario, ele ndo somente os isenta de culpa como também

louva o coquetismo bem regrado. Para o fildsofo, a mulher deve divertir-se com sua faceirice

necessaria na guerra, a influéncia das mulheres na Lacedemonia foi extremamente perniciosa” (ARISTOTELES,
Politica, 1270a).
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na juventude para, quando casada, concentrar suas atengdes na vida doméstica e promover a
felicidade conjugal. Ele critica o costume das grandes cidades, pois nelas se educam as mogas
nos conventos, reprimindo seu coquetismo natural, e, em funcdo disso, elas se passam por
virtuosas para conseguir logo um casamento, ndo para viverem modestamente a vida de
casadas, mas para recuperar o tempo perdido e viver na licenciosidade (Ibid., p. 542/1bid., p.
740-741). O coquetismo bem regrado, diz Rousseau, converte-se numa lei de decéncia, pois,
por esta habilidade natural, a mulher consegue fazer com que o homem tome a iniciativa de

satisfazé-la, sem se declarar explicitamente (Ibid., p.537/ Ibid., p.735-6).

Como se pode notar, essa primeira parte do livro V do Emilio € bastante delicada
por conta da posi¢cdo de Rousseau em relacdo a diferenca sexual e, particularmente, em funcéo
da prescricdo da educacdo feminina numa marcha forcada e totalmente diferente daquela
preconizada para Emilio. Mas, como dissemos anteriormente, existem interpretaces dessas
passagens que nos permitem compreendé-las da maneira mais adequada possivel. Comecarei
com a de Allan Bloom (O amor e a amizade, 1996). Para Bloom, sdo inimeras as dificuldades
em expor a descricdo da mulher numa época que é dominada pelo feminismo radical e que
rechaga ferozmente Rousseau. O estudioso norte-americano afirma que a retorica rebuscada de
Rousseau se destina a provocar as coquetes parisienses que mantinham os salfes para 0s quais
alguns filosofos, ja idosos, dirigiam seus pensamentos a fim de agrada-las e fazer papel de
ridiculo. Para Bloom, no livro V, Rousseau utiliza os conceitos de natureza e natural de forma
ambigua e consciente, pois na passagem da natureza para a sociedade, uma familia com bases
naturais se torna indispensavel para atender as necessidades mais complexas das criancas na
sociedade moderna. Na realidade, o conteudo do livro V, diz o comentador, esta mais perto da
cultura em vez da natureza, com a diferenca de que ndo é uma cultura plastica e ilimitada, mas
sim limitada pela natureza. A cultura que Rousseau inventa conservaria de forma civilizada as
tendéncias encontradas na natureza (BLOOM, 1996, p. 87). Segundo Bloom, Rousseau foi o
primeiro critico do liberalismo e da sociedade burguesa: o problema essencial estaria na
atomizacéo e no egoismo que degeneram as relacées humanas. A independéncia individual esta
na raiz da questdo e Rousseau, diz o comentador, cré que o amor e o sentimento familiar
poderiam impelir pessoas livres e iguais a relagdes morais e politicas mais elevadas. Um povo
constituido de familias é egoista de um modo completamente diferente de outro que é formado
por apenas individuos. Rousseau procura em bases modernas reconstruir a familia como
unidade pré-politica que constréi a sociedade civil, e apresenta uma justificativa para a

centralidade da paixdo sexual. A diferenciacdo sexual abre a possibilidade da diferenciacao
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social em que os seres humanos ndo sdo meramente individuos. De modo geral, a interpretacao
de Bloom quer mostrar que Rousseau procura provar a complementaridade do homem e da
mulher, para que a destinacao politica de Emilio coincidisse com sua meta pessoal (Ibid., p. 87-
90).

A segunda interpretacdo que gostariamos de mobilizar é a de Patrick Hochart (Le
plus libre et le plus doux de tous les actes, 1997). Hochart se concentra na descrigédo da mulher
como ponto de partida de uma alteridade radical que transcende a mera relagdo fisica entre os
sexos para uma relagdo verdadeiramente moral. Segundo Hochart, se Rousseau inventou a
crianca, ele inventou paralelamente a mulher. A diferenca sexual é considerada a partir da unido
sexual, ndo a unido passageira, mas sim como dependéncia mutua implicada pela diferenca que
existe para a unido e em funcdo dessa unido. Segundo o comentador, a unido ocorre por uma
conjuncdo num duplo registro: o fisico e 0 moral, que Rousseau se apraz em misturar para
passar de um para o0 outro. Trata-se de um concurso de elementos diferentes, e da diferenca

fisica emerge a diferenca moral (Ibid., p. 61-65).

Hochart analisa detidamente a primeira consequéncia da diferenga sexual: “A
mulher ¢é feita especialmente para agradar ao homem”. Segundo o comentador, “Feita para”
significa que ¢ sua destinacao natural, isto €, sua condicdo mesma de mulher. “Especialmente”,
isto é, sexualmente. Ja o verbo agradar é examinado em trés niveis: (i) enquanto verbo ativo, e,
nesse caso, a mulher se agrada ao agradar (plaisance, isto ¢, uma complacéncia, mas sem a
necessidade da solicitacdo do outro); (ii) como imperativo que constitui a mulher como pessoa
moral, pois a mulher agrada pela sua pessoa; (iii) “agradar a” significa o charme da pessoa que
deixa ao outro a possibilidade de se determinar ou ndo por esse apelo, 0 que, a seu turno,
constitui o outro enquanto pessoa. “O homem”, portanto, advém como pessoa descobrindo-se
sensivel ao charme feminino, como diferenca de uma relacdo mutua e assimétrica. O desejo de
agradar, diz o comentador, ndo tem objeto preestabelecido (“a mulher agrada”; trata-se de uma
intransitividade do verbo), mas inventa 0 homem ao revelar a ele mesmo como sensivel ao seu
charme (lbid., p. 66-70).

Ainda segundo Hochart, quando a mulher inventa o homem, ela se revela a si

mesma no olhar daquele que responde ao seu charme. A mulher ndo € sedutora, mas sim pura
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seducdo, uma plaisance, um agradar-se ao agradar.*® O homem ¢ feito para responder a essa
plaisance. A mulher agrada pela sua pessoa quando um homem identifica que ela manifesta, a
revelia de si mesma, que ela é feita para agradar como um estado e ndo como uma intencéo.
Como bem nota o comentador, essa plaisance € sem malicia, pois a mulher de inicio ignora que
agrada ao outro. E sua autoridade como pessoa, que se agrada ao agradar, que convoca o homem
a usar sua forca e poténcia. Isso é totalmente diferente do coquetismo intencional que rompe o
circuito, que ignora o tempo onde se prefigura a constituicdo da mulher como pessoa. Para
Hochart, em Rousseau, a declaracdo direta seria 0 modo feminino do estupro. De modo que a
autoridade do desejo feminino implica uma diferenca entre os sexos. A depravacdo dessa
autoridade coloca 0 homem e a mulher em pé de igualdade, seja em estado de guerra ou numa
relacdo de mercado. O amor, sempre com Hochart, ¢ seu proprio legislador e sela “o mais livre
de todos os atos”. A mulher se revela a si mesma pelo consentimento, pelo reconhecimento do
charme revelado como seu, inadvertidamente, respondido pelo outro. Ela consente ao portador
dessa revelagdo. Rousseau, conclui Hochart, aborda a diferencga sexual pela linguagem amorosa,

da qual a mulher detém a chave e a Gltima palavra (lbid., p. 71-76).

Como se pode notar, a interpretacdo de Hochart é muito cuidadosa e nos permite
atentar para detalhes que uma leitura mais desconfiada tende sempre a negligenciar. Nesse
contexto, ha ainda uma terceira interpretacdo da posicdo de Rousseau sobre as mulheres, agora,
por uma rousseauista feminista que se apoia nessa interpretacao de Hochart. Para Claude Habib
(Le Consentement amoureux, 1998), o livro V do Emilio relaciona dois registros, o individual
e o politico. Numa linha de raciocinio semelhante a de Alan Bloom, a autora afirma que
Rousseau associa a norma heterossexual a aspiracdo republicana: a promog¢do do povo como
Unico soberano vai de par com a insisténcia sobre o livre consentimento das mulheres na ordem

amorosa. Para Habib, em Rousseau, o amor ¢ a chave do cofre da democracia. (Ibid., p. 7-15).

Ao contrério das interpretagcdes que centralizam o surgimento do amor no pudor
feminino, a comentadora sugere a interpretacdo de Patrick Hochart, que centraliza o surgimento

do amor na qualidade mais primitiva feminina, que é o gosto espontaneo de agradar, o que

48 Por ocasifo da Journée d’études: Rousseau et la différence sexuelle (27/06/2018), Patrick Hochart acrescentou
as suas consideracdes sobre a diferenca sexual em Rousseau que a plaisance feminina é uma espécie de prazer de
si, um prazer que ndo se consome num objeto, mas aberto na dimensdo do gozo da vida, do gozo da existéncia.
Para Hochart, plaisance feminina pode ser compreendida como uma versdo feminina do primeiro modo do amor
de si (HOCHART, 2018). Conferéncia esta disponivel no canal do YouTube da Société Jean-Jacques Rousseau
de Genéve: https://www.youtube.com/watch?v=eDEyx5hLhc8. Acesso em: 12/11/2018.
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permite compreender a passagem do fisico para o moral (Ibid., p. 28 ss.). Apoiada na analise
de Hochart, a estudiosa afirma haver uma diferenciagdo do feminino na experiéncia do desejo:
h& uma diferenca de potencial, a poténcia estad do lado masculino, a mulher é sem poténcia, é
como uma disponibilidade desejante que se promete, ela se oferece para quem a queira, seu
desejo é sem forca. Para que a relacdo sexual aconteca, diz a comentadora, é necessario que a
mulher suscite a poténcia masculina, que ela seja agradavel por natureza. Essa necessidade a
priori corresponde a fatos observaveis: a maneira de ser da mulher é ser cogquete sem saber o
porqué; ela ndo sabe aquilo que quer e essa incerteza é um apelo. Para Habib, a emocéo prépria
da poténcia masculina é revelar para mulher um desejo que ela mesma ignora e que sua natureza
leva a ignorar. O desejo feminino € feito para se perceber com dificuldade logo ap6s um gozo
que o pudor quer recobrir. Objeto de uma experiéncia furtiva, diz a comentadora, o0 desejo
feminino se desvela em conhecimento claro, ndo por falta de forca, mas por excesso de emocao.
Do ponto de vista dos sentimentos, ela esté a frente de seu companheiro e tem os meios de o
manipular. Do ponto de vista sexual, ela tem um atraso, seu pudor faz corpo com a emocao, e
ela ndo pode saber exatamente o que ela quer. 1sso, sempre com Habib, confere & mulher um
charme irresistivel, da perspectiva do homem, pois o desejo feminino passa ao homem a
impressao de que é somente por ele que a mulher pode ter acesso ao seu proprio desejo (Ibid.,
p. 38ss.).

Como rousseauista, Habib questiona a interpretacao feminista do livro V que nega
a possibilidade de um homem falar em natureza da mulher. Para Habib, o que o livro V afirma
é 0 exame da condicdo sem a qual uma relacdo heterossexual ndo pode acontecer. N&o se trata
de reduzir todas as mulheres a0 mesmo comportamento, mas de mostrar sua estrutura
fundamental (Ibid., p. 48 ss.). A deducdo de Rousseau, diz a comentadora, lanca luz sobre as
constantes fundamentais do acordo erético; uma mulher pode sempre fazer mais do que apenas
resistir pouco, mas esse “mais” ¢ gratuito. Simplesmente dizer sim ndo ¢ suficiente, deve-se
resistir pouco. Como bem observa a comentadora, existem outras variantes, a galanteria, o
coquetismo, 0s comportamentos sexuais contemporaneos etc., mas retirar as variantes € lancar
luz nas condicgdes a priori da sexualidade humana. Rousseau faz compreender que as variagoes

ndo sdo o principio da relagdo sexual (Ibid.).

Como feminista, Habib argumenta que o Unico ponto interessante do rousseauismo
é a liberdade de escolha da mulher na relacdo, ou seja, 0 consentimento amoroso. Rousseau
defende a diferenca e a separacdo que mantém a distin¢do entre 0s sexos, ndo por misoginia ou

desejo deliberado de oprimir as mulheres, mas para soldar a unido e a dependéncia social. No
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entanto, pondera a comentadora, o rousseauismo ndo tem sobrevivido muito a evolucdo dos
costumes. Em tempos modernos, ainda que muitas pessoas tenham anseios romanticos, nos

tendemos para um individualismo e para a paridade entre os sexos (Ibid., p. 2017 ss.).

Num texto mais recente, Habib elogia a descricdo do coquetismo na educacao
feminina de Rousseau. Em seu artigo La pudeur et la grace (2012), a autora aborda o tema do
pudor como um elemento ainda presente em algumas relagdes erdticas contemporaneas, mas
ndo como um dado da natureza, como acreditava Rousseau, e sim como um fator de graga.
Habib esta longe de endossar a “marcha for¢ada” que rege a educagdo das mocas tal como
preconiza Rousseau, mas, para ela, o aspecto liberal da educacdo feminina em Rousseau € que
se autoriza e valoriza o coquetismo. Este se torna um fator central da educacdo da mulher que
estimula a aprendizagem. Assim, diz a comentadora, o “narcisismo” espontaneo das meninas
deve ser monitorado, mas nunca desencorajado (HABIB, 2012, p. 41-42). Para Habib, a
novidade de Rousseau reside na democratizacdo da galanteria, pois, pela nocao de natureza, ele
estende sua jurisdicdo para fora das cortes e dos sal6es, e combina o pudor ao desejo feminino

de maneira mais intima (lbid., p. 44).

Como se pode notar, as leituras de Bloom, Hochart e Habib nos ajudam a
compreender o que ha de relevante nessas dificeis passagens do livro V do Emilio. A despeito
das limitagbes historicas e tedricas de Rousseau, devemos considerar que sua tese sobre a
diferenca sexual aponta para a especificidade da experiéncia do desejo feminino. Tal como
compreendeu o genebrino, trata-se de um elemento que contribui para a introducéo do registro
moral na unido sexual: o agradar-se ao agradar que solicita a reagcdo de um outro; o pudor
relativo ao proprio desejo que é também um apelo a constituicdo do desejo, da vontade e da
poténcia de um outro para que a mulher revele-se a si mesma como uma pessoa desejante;
enfim, o livre consentimento feminino no acordo erdtico que nos permite compreender a
constituicdo da familia em bases modernas, ndo apenas na chave da arte do bem viver, mas

também como uma necessidade moral e politica.

Apos dissertar sobre a natureza da mulher e da educagdo que lhe é conveniente,
Rousseau insere finalmente a personagem Sofia, e aqui entramos numa segunda parte do livro
V. Como bem nota Charrak, a mudan¢a mais substancial no método de Rousseau ndo se da
tanto pela Profissédo de fé quanto pela inser¢ao dessa personagem no livro V: “O Emilio é uma

ficcao filosofica que se encerra quase como um romance” (CHARRAK, 2009, p. 29). Para esse
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comentador, no entanto, o final romanesco pode ser compreendido como um modo de afrontar
concretamente a experiéncia do amor. Assim:
Sofia encarna e vivifica, com a opinido, a principal mola da sociedade de seu tempo
[...] Emilio define uma norma que os leitores ndo encontram em Paris; Sofia, sem ser
pervertida, é antes tipica. Ela estd em desajuste com as mulheres de seu tempo, mas,
segundo Rousseau, ela partilha as paixdes e ndo desenha o contrapé puro e simples —

esse deslizamento autoriza a forma romanesca, que teria esvaziado o sentido da
analise das disposicdes do homem no Emilio (CHARRAK, 2009, p. 32).

Portanto, com a insercéo de Sofia, Rousseau pode fazer uma espécie de aplicacéo
da teoria, 0 que de modo algum, adverte Charrak, compromete a unidade sistematica da obra,
unidade essa que serd retomada com as viagens e a educacdo politica (lbid., p. 32-33).
Certamente, a educacdo de Emilio define uma norma e a de Sofia um tipo feminino, mas isso
ndo contradiz a hipotese de que Emilio também passa por um processo de modulagéo do carater
para se tornar um tipo especifico de homem. Rousseau é bem consciente disso e ja no livro Il
0 assinalava ao leitor quando afirma que “para terminar o homem, s6 nos resta fazer um ser
amoroso e sensivel, isto ¢, aperfeigoar a razao pelo sentimento” (ROUSSEAU, Emilio, 1995,
p. 262/0C, IV, p. 481). Essa sensibilidade referente a um tipo feminino foi modulada durante
toda a educacdo sexual propositiva no final do livro IV e agora sera consolidada no encontro
com Sofia. Trata-se, entdo, de dramatizar a experiéncia amorosa e tirar proveito desse
expediente com a perspectiva de uma aprendizagem sobre o casamento e a sociedade civil.
Vejamos como as coisas se passam: em maior ou menor grau, Sofia é produto da educacéo
organizada em funcdo da diferenca sexual e, na idade nuabil, é necessario que ela saiba a
importancia do seu poder de escolha no casamento:

Cabe aos esposos escolherem-se. A inclina¢do mutua deve ser seu primeiro lago; seus
olhos, seus coragdes devem ser seus primeiros guias, pois como, uma vez unidos, seu
primeiro dever é o de se amarem, e amar ou ndo amar ndo depende de n6s mesmos,
tal dever implica necessariamente um outro, que é o de comecgar por se amar antes de
se unir. Esse direito da natureza, que ninguém pode invadir; aqueles que o perturbaram
com tantas leis civis tiveram maior respeito pela ordem aparente do que pela felicidade

do casamento e pelos costumes dos cidaddos. (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 560/0
C, IV. p. 756).

Para um leitor contemporaneo, a pauta da liberdade de escolha no casamento pode
parecer algo trivial, mas ndo era na época de Rousseau, quando 0s casamentos ocorriam
segundo as vontades dos pais, 0 divércio ndo era ainda uma realidade para as mulheres e
adultério causava grandes desordens civis. O artigo Divorcio de Boucher d’Argis na
Enciclopédia nos mostra que sé era possivel anular um casamento pela queixa do marido ou do

pai da esposa. No casamento, seguia-se o direito candnico, segundo o qual o que Deus uniu nao
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poderia ser separado pelos homens.*® Como bem nota Claude Habib, ainda que o divorcio ndo
fosse legalmente possivel na Franca antes da Revolugdo, isso ndo impediu que os tedricos
tivessem vislumbrado seu funcionamento. Os puritanos ingleses tinham muito livremente
discutido a questdo. John Milton, por exemplo, tinha se pronunciado a favor do divorcio, John
Locke, de quem Rousseau conhecia bem os textos, também, mas o genebrino ndo evocou essa
saida no livro V do Emilio, porque, pondera Habib, sendo a questdo o acordo entre 0 homem e
a mulher, o divorcio nao seria a solucdo do problema, mas sim a sua supressao. (HABIB, 1998,
p. 230-231).

Isso compreendido, o que importa para Rousseau € que a liberdade de escolha no
casamento é um direito individual de Sofia, seus pais ndo interfeririam nas suas inclinacdes
pessoais. Apos as consideracdes em torno do casamento por livre escolha, Rousseau retoma a
narrativa em torno de Emilio e prepara o terreno para realizar o encontro com Sofia. Com a
busca frustrada de encontrar uma namorada, Emilio e o preceptor partem de Paris em dire¢do
ao campo. Eis que num recanto longe das grandes cidades havia uma jovem, como aquela com
a qual o preceptor alimentara a imaginacdo e a sensibilidade do aluno. Sofia € mulher e,
enquanto tal, tem uma percepgao mais apurada do outro, ela logo percebe que estava diante de
um candidato a desposa-la. Restava saber em que medida Emilio também se assemelhava as
suas fantasias romanescas, se ele era um homem de bom carater. Emilio da os primeiros sinais
ao se sensibilizar com as memarias dos avos de Sofia. Esse primeiro sinal também comove
Sofia e sua mée a reprime, pronunciando seu nome. Emilio percebe que estava, entdo, diante

do objeto de suas buscas.

Rousseau narra com maestria 0 nascimento do amor. Os jovens trocam olhares,
fazem a leitura dos signos mudos, percebem o constrangimento mdtuo e a reciprocidade dos
desejos. Sofia € obrigada a falar e 0 acento de sua voz suscita 0 nascimento da paixdo. Na
narrativa dos amores de Emilio e Sofia, Rousseau nada mais faz que retomar suas teses a
respeito da diferenca sexual. E pelo pudor misturado a um coquetismo que Sofia agrada e seduz
Emilio. Sua pessoa potencializa espontaneamente o desejo e a paixdo do jovem, colocando-o

sob seu dominio. Como vimos, Rousseau, em certa medida, aprova a ascensao da mulher sobre

49 Cf.: https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/encyclopediel117/navigate/4/5306/?byte=12076215. Acesso
em18/09/19.
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0 homem no amor, sem o exercicio indireto do poder feminino, a mulher nada mais seria que

uma escrava do homem.

O namoro reserva algumas licGes para o futuro casal. A primeira licdo é a da
compatibilidade: Emilio e Sofia eram um para o outro a expressao de um ideal, havia entre eles
uma compatibilidade de gostos e caracteres. Outro ensinamento é o da reciprocidade: uma vez
um diante do outro, o nascimento da paixao foi espontaneo e reciproco, hd um acordo entre os
desejos e as vontades. H& também o ensinamento da separagdo: um cuidado importante tomado
pelo preceptor foi o de dificultar a frequentacdo entre os jovens. Essa distancia fisica mantinha
0 desejo aceso, pois 0 habito de se verem nada mais faria que inibir a imaginacédo, saciar o
desejo e arrefecer a paixdo. Ha também a licdo da preferéncia e da equidade: amor é um
sentimento nobre, mas vaidoso, distingue-se da vaidade apenas porque, ao exigir tanto quanto
doa, € pleno de equidade (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 606/ OC, IV, p. 799). Por fim, resta o
ensinamento do mérito moral: embora Sofia amasse Emilio e o aceitasse como namorado, ela
se recusava a casar. Sua atitude se explica devido ao fato de Emilio ser rico, ele teria que ser
um homem bastante honrado para atenuar as consequéncias da desigualdade. Somente apos
uma prova do mérito moral que Sofia aceitaria casar-se com Emilio. Tal mérito foi provado
pelo menos duas vezes. Mesmo sendo rico, Emilio trabalha como carpinteiro e, em certa
ocasido, teve de recusar um convite da namorada para honrar um acordo com seu mestre de
oficina. Noutra ocasido, Emilio abriu méo de um jantar também com a namorada para salvar
um camponés em apuros. Essa dupla prova mostrava que, para Emilio, o dever antecede o
prazer e que nenhum capricho de Sofia o privaria do amor pela humanidade. Uma prova de
amor bastante curiosa, mas suficiente para Sofia que, embora fosse geniosa, ndo era egoista, e
aceita, enfim, o pedido de casamento de Emilio (Ibid., p. 621-22/ Ibid., p. 812-13).

Como vimos, durante a adolescéncia Emilio desenvolveu um carater moral
exemplar a partir da maneira pela qual o preceptor administrava sua sensibilidade afetiva. O
amor por Sofia também fora instrumentalizado de modo a elevar ainda mais o carater de Emilio.
E aqui ndo se trata apenas de licbes do namoro, mas sim de situacdes em que Emilio deveria
ponderar seus desejos, seus interesses, seus deveres em relagdo a amada: um calculo de meios
e fins para conquistar o consentimento de Sofia. No entanto, isso seria apenas metade do
exercicio. Para que a paixdo por Sofia ndo se transformasse num obstaculo na fase final de sua
educacdo, era preciso igualmente que Emilio dominasse essa paixdo com sabedoria. O amor é
uma paixdo ambivalente: ela preveniu Emilio da licenciosidade, mas diante da felicidade pelo

aceite de Sofia, esta paix@o poderia subjuga-lo, torné-lo escravo de sua afei¢do. Ainda que se
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possa ser feliz no amor, a felicidade humana nédo se reduz a experiéncia amorosa. Se antes era
necessario tornar-se senhor dos desejos, por meio da paixdo, agora, é necessario tornar-se
senhor da paixao por meio da autonomia da razéo:
Assim, se quiseres viver feliz e sabiamente, da teu coracdo a beleza imperecivel; que
tua condicéo limite os teus desejos e teus deveres vencam tuas inclinagdes; estende a
lei da necessidade as coisas morais, aprende a perder o que te pode ser tirado; aprende

a deixar tudo quando a virtude o ordena, a colocar-te acima dos acontecimentos...
(Ibid., p. 629/ Ibid., p. 820).

Para resolver essa dificuldade, o preceptor orienta Emilio a adiar o casamento e se

separar momentaneamente de Sofia. Emilio reluta contra essa resolucdo, mas o preceptor o

relembra do pacto de amizade que havia selado com seu aluno nas questfes amorosas. Segundo

Rousseau, a separacdo é util por duas razbes: ajuda Emilio a desenvolver sabedoria e dominio

sobre suas afeicOes e testa a constancia de Sofia. Tendo isso em vista, planeja-se uma viagem

para Emilio conhecer outras nagdes, outras linguas e, 0 mais importante, os principios do direito
politico, o Ultimo estagio antes se inserir na ordem civil:

Ora, depois de ter-se considerado atraves de suas relagdes fisicas com os outros seres,

de suas relagBes morais com outros homens, resta-lhe considerar-se pelas suas

relagbes civis com outros cidaddos [...] aproximas-te da idade em que as leis,

entregando-te a disposi¢do do teu patriménio, fazem-te senhor de tua pessoa [...] Tem

em vista um casamento; esse plano é louvavel, é um dos deveres do homem; mas,

antes de te casares, deves saber que homem queres ser, de que modo pretendes passar

tua vida, que medidas queres tomar para garantir o pdo para ti ¢ tua familia...
(ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 643/0 C, IV, p. 833)

Assim, adentramos na terceira e ultima parte do livro V. Emilio tem a perspectiva
de um casamento, mas precisa antes conhecer os principios do direito politico para, finalmente,
se inserir na sociedade civil. Como bem nota Burgelin, a ciéncia politica que Rousseau quer
fazer existir traz os fundamentos antropoldgicos e éticos das sociedades politicas, porém, na
perspectiva da educacdo de Emilio, toda essa discussdo € muito tedrica e abstrata. Emilio, diz
0 comentador, é pratico e inevitavelmente colocard questdes ordinarias, o que lhe importa
imediatamente é o desejo e o direito de ter um campo, sua propriedade. Ele deve encontrar entre
as legislacGes existentes de fato a mais segura para sua paz e as julgaré a partir dos principios
politicos (BURGELIN, 1969, p. 836-837). Ja para Charrak, no tocante a educagéo politica,
trata-se de articular duas perspectivas que sdo distintas. Sem ddvida, diz o comentador, esses
conhecimentos politicos supdem a renuncia ao relativismo para visar a verdade das sociedades
politicas na sua natureza: concretamente Emilio retine as condigdes subjetivas necessarias para
abordar esses objetos decisivos, 0 amor a justica e o respeito & verdade. Mas a primeira questao
desses conhecimentos é de constituir um sistema no qual as observagdes poderéo avaliar aquilo

que existe. O conhecimento dos principios do direito politico, conclui Charrak, ndo reside num
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programa, ele deve fixar uma norma segundo a qual sera possivel avaliar o direito positivo dos
governos ja estabelecidos (CHARRAK, 2009, p. 833, n. 19).

N&o é necessario reproduzir aqui todo o resumo do Contrato Social presente no
livro V do Emilio, mas algumas ideias politicas nos parecem as mais sensiveis para o presente
interesse do aluno. Segundo Rousseau, 0 homem pode se socializar ou pela vontade ou pela
forca. A submissédo pela forga, embora seja um fato, ndo é legitima. O poder sé é legitimo se
retira seu ser da lei. Os povos se formam por escolha, € preciso entdo distinguir o direito do
fato. Um povo nédo pode alienar-se legitimamente a um chefe sem antes se tornar um povo,
portanto, hd um contrato social anterior que é a base de toda sociedade civil. Eis o teor do
contrato: cada individuo p6e em comum seus bens, sua pessoa, sua vida e toda sua poténcia sob
a suprema direcdo da vontade geral, e cada membro recebe sua condicéo politica como parte
indivisivel do todo. Os particulares, ao se associarem, transformam-se numa pessoa publica
cujo nome é corpo politico. Quando o corpo é passivo, chama-se Estado; quando é ativo,
chama-se Soberano. Coletivamente, os membros chamam-se povo; particularmente, chamam-
se cidaddos, como membros da cidade e participes da autoridade soberana. Os membros sao
suditos quando submetidos a mesma autoridade. Portanto, ha nessa associagdo uma dupla
relacdo: do membro do Estado com o soberano; e do compromisso consigo mesmo e com 0
publico. A lei fundamental € o contrato social e este ndo tem necessidade de outro fiador além
da forca publica, porque sendo o soberano o corpo politico ativamente, ele nunca lesaria a si
mesmo. Nem mesmo o particular pode se julgar lesado porque, se consente com o contrato,
também faz parte do corpo politico enquanto Estado e enquanto soberano. Em relacéo a posse
dos bens particulares, s6 o contrato social pode legitima-la e s6 a forca publica pode protegé-
la. O direito de propriedade é inviolavel, € um direito particular e individual. O soberano nédo
pode aniquila-lo, mas pode legitimamente apoderar-se dele. Portanto, ha uma diferenca entre a
propriedade e o poder de uso. O fundamento do poder soberano é a “Vontade Geral” e esta sO
se manifesta quando o povo legisla como um todo, quando ndo ha divisdo do povo enquanto
todo. Ainda que haja magistrados, eles sdo meros administradores do povo. Assim, 0 povo
nunca pode se despojar de sua soberania e 0 magistrado também esta submetido a lei que ele
faz observar (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 646ss./0 C, IV, p. 836ss.).

Nas viagens, Emilio ndo estudara os governos nas capitais, pois as grandes cidades
sdo no geral muito parecidas. Ele deve estudar as leis e 0s governos nas provincias, pois nesses
lugares os caracteres sdo mais auténticos e marcam mais o carater de uma nagdo. Para identificar

a boa qualidade dos governos, Emilio se atentara para duas marcas: 0 povoamento e a
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distribuicdo. Segundo Rousseau, 0 pais que mais se povoa € 0 mais bem governado, mas o
povoamento deve ocorrer por efeito natural do governo e dos costumes, e ndo por colonias ou
por outro acidente passageiro. Além disso, ndo se trata de um carater meramente quantitativo
da populacdo, mas sim da distribuicdo do povo e da riqueza por todo o territério. Para Rousseau,
as cidades muito grandes e populosas debilitam o Estado: a riqueza que elas produzem ¢é
aparente e ilusoria; para manter uma cidade como Paris, por exemplo, 0 governante deve onerar

a riqueza produzida em muitas outras provincias (Ibid., p. 662/Ibid., p. 851).

O preceptor ndo teme que as viagens oferecam um novo risco que possa desviar

Emilio, ele esta seguro de que a promessa de casamento com Sofia protegera seu aluno de

qualquer corrupc¢do nessas viagens. Nesse contexto, ao final da educacdo politica, Rousseau

confessa que a ideia de tipificar seu aluno como amoroso e sensivel ndo foi uma ideia original.

Ele se inspirou num preceptor inglés que educava um jovem chamado Lord John. Em Veneza,

Rousseau presenciou a cena em que 0 jovem inglés, ao receber a noticia de que sua noiva

confeccionava punhos especiais para ele, jogou ao fogo outros punhos que uma dama da cidade

havia lhe presenteado. Por conta desse gesto, Rousseau supde uma excelente indole no jovem
e se inspirou na formacdo da sensibilidade romanesca de Emilio:

Ja& ndo se sabe de quanto € capaz o verdadeiro amor sobre as inclinagfes dos jovens,

porque, ndo o conhecendo mais do que eles, os que os educam os afastam dele. No

entanto, um jovem ou deve amar ou ser debochado. E facil enganar pelas aparéncias.

Citar-me-&o mil rapazes que, dizem, vivem muito castamente sem amor; mas citem-

me um homem feito, um verdadeiro homem que afirme ter passado assim a juventude
e que seja de boa-fé (Ibid., p. 665/Ibid., p. 853).

Feita a viagem, conhecidos os principios do direito politico, comparados com o
governo de algumas nacdes, qual foi o balanco? Emilio percebeu que liberdade e propriedade,
em alguma medida, se excluem mutuamente, e que se preciso fosse abdicar da riqueza pela
liberdade assim o faria. Sua Unica dependéncia, para ele “insubstituivel”, € 0 amor por Sofia.
Nesse caso, ele precisava de apenas um rancho em qualquer lugar onde pudesse se casar e ser
feliz. Reiterando certo pessimismo politico que Rousseau apresenta ja no inicio do Emilio (ndo
é possivel educar o cidaddo, pois as instituicdes publicas ndo existem mais), o preceptor adverte
que as sociedades modernas compostas por individuos sempre divididos entre seus interesses e
deveres ndo observam os principios do direito politico, tais sociedades sdo sempre imperfeitas.
Porém, ainda que o balanco fosse negativo, ainda assim Emilio devia sua condi¢do de homem
pela convivéncia entre outros cidaddos e, por isso, deveria cumprir suas obrigacGes civis,
mesmo que as leis da sociedade que escolhesse ndo passassem de simulacros da “Vontade

Geral”. O preceptor observa ainda que a felicidade conjugal e a vida retirada nunca deveriam
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impedir Emilio de cumprir seus deveres como membro de uma comunidade politica: “Se o
principe ou o Estado te chama ao servico da patria, deixa tudo para cumprir, no posto que te
indicarem, a honrosa fungao de cidaddo” (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 672/ OC, IV, p. 860).

Emilio e Sofia finalmente se casam, mas Rousseau ndo termina sua obra aqui. Antes
de encerrar, ele volta a fazer uma aplicacdo da teoria da diferenca sexual e do consentimento
amoroso. A cena € no minimo curiosa, trata-se da intervencdo do preceptor logo ap6s o
casamento numa conversa intima com o casal. Aparentemente, o preceptor d& conselhos sobre
0s prazeres sexuais na vida conjugal, mas seu objetivo é reforcar a ideia da dependéncia e da
complementariedade do homem e da mulher na vida social. Basicamente, para manter a
felicidade conjugal, Emilio e Sofia devem continuar a ser namorados mesmo depois de casados,
devem cuidar para que as obrigacfes conjugais ndo onerassem o amor, pois “0 prazer nao se
pode comandar [...], no casamento 0s coragfes estdo unidos, mas 0s corpos ndo estdo
subjugados [...], cada um dos dois devera ser do outro s6 na medida em que o quiser”. Da parte
de Sofia, ela dever ser senhora dos proprios desejos e dos desejos do marido; da parte de Emilio,
ele deve ser respeitoso, obter tudo do amor de Sofia e nunca do dever conjugal; que 0 menor
dos favores de Sofia seja para Emilio ndo um direito, mas uma graga concedida (Ibid., p.
675/1bid., p. 862-863). Por conta do seu temperamento, Sofia deve ter ascendéncia sobre
Emilio, mas ndo abusar do seu império. Sofia deve saber valorizar os favores concedidos,
manter certa distancia de seu homem, mas as recusas devem ocorrer por verdadeira modéstia e
ndo por mero capricho. Sofia devera conquistar a confianca de Emilio, de modo que ele nada
resolva sem antes deliberar com ela, que ela se torne indispensavel para a vida dele. Sofia deve
“empregar a faceirice no interesse da virtude e o amor em proveito da razao” (Ibid., p. 679/Ibid.,

. 866).

Rousseau encerra seu tratado pedagdgico com a noticia de que Emilio seria pai, 0
ciclo da vida continuaria, e o individuo educado da maneira a mais adequada possivel para a
sociabilidade exerceria agora a fungéo de educador. O final do Emilio parece mesmo uma volta
aos comecos: 0 verdadeiro preceptor € o pai, 0s cuidados maternos ndo se alienam, e na
impossibilidade histérica de educar o verdadeiro cidadao, ainda assim é possivel uma educacéo

domeéstica, eis uma vez mais a importancia da formacéo da familia no cuidado das criancas.

A analise da obra Emilio e, particularmente, a dos livros IV e V, confirma nossa
hipotese de que a sexualidade opera como uma espécie de catalisador da sociabilidade. A

sexualidade ndo é um elemento que simplesmente acelera o processo de socializagdo, mas sim
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uma espécie de dispositivo por meio do qual o preceptor controla o nascimento das paixdes e
desenvolve um tipo de sensibilidade moral no interesse de uma vida social a mais harménica
possivel. Nesse sentido, 0 sexo ndo poderia ser entendido apenas na chave de uma necessidade
fisioldgica, pois esta é puramente passiva, limita-se a conservagdo do corpo por meio das
sensacdes de prazer ou dor. A sensibilidade fisica por si s6 ndo permitiria uma abertura para a
vida social. No entanto, Rousseau mostrou que, a partir do desenvolvimento do corpo fisico,
ocorria a ativacdo das faculdades intelectuais, particularmente, a razdo sensitiva, que ja se
manifestava na formacéo do juizo e do raciocinio. Ainda que essas operacdes se voltassem para
a relacdo do individuo com as coisas fisicas, tais opera¢des ja mostravam o modo pelo qual as
faculdades operariam junto a sensibilidade durante o amadurecimento sexual. Na adolescéncia,
0 aluno se tornou suscetivel as paixdes e se interessou espontaneamente pelos outros. Para
Rousseau, € nesse momento que comeca propriamente a vida humana. Mas no primeiro
momento da adolescéncia, o papel do preceptor continuou negativo e consistiu em prolongar a
inocéncia para prevenir que a faculdade da imaginagdo ndo antecipasse a natureza. Era como
se 0 conhecimento precoce do sexo comprometesse o desenvolvimento ordenado das paixdes e
a autonomia moral. Ao prolongar a inocéncia, o preceptor tirou proveito dessa superabundancia
de vida, oriunda do amadurecimento sexual, ordenando o nascimento das paixdes, cultivando
as operacdes do juizo e do raciocinio nas relagdes morais. A ativacdo da sensibilidade moral foi
0 momento do nascimento consciente dos sentimentos de amizade, de benevoléncia, e a
aquisicdo das noc¢des de equidade, de justica e do fundamento da ordem moral. Com a tomada
de consciéncia do seu ser moral, o aluno pode entdo compreender a natureza ambivalente do
desejo sexual: este diz respeito a uma necessidade fisica, mas na medida em que esse ato
também envolve o outro, ou seja, um ser igualmente sensivel, inteligente, dotado de vontade
livre, 0 desejo sexual também se compreende como uma necessidade moral. Para Emilio, a
tomada de consciéncia do desejo sexual ndo é apenas uma tomada de consciéncia da dualidade
do ser humano, mas também um momento de transcendéncia do fisico para o0 moral. Na
educacdo sexual propositiva, o preceptor fez um uso da linguagem para agir sobre a imaginacgao
e modular sensibilidade do aluno, de modo a orientar o nascimento da paixdo amorosa fixando-
a num objeto especifico. A razdo aprovava os caracteres desse objeto, mas houve igualmente
todo um trabalho do preceptor para permitir que a sensibilidade afetiva do aluno o dispusesse
para esse objeto especifico. A namorada imaginaria se tornou entdo um parapeito para que,
durante a educacdo do gosto e da sensualidade, o jovem ndo se corrompesse numa vida
mundana em Paris. J& a promessa do casamento com Sofia se tornou um estimulo para a

educacéo politica. Para se tornar esposo legitimo e membro de uma sociedade politica, Emilio
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deveria antes se tornar senhor das prdprias paixdes e conhecer os principios do direito politico.
A descricdo da natureza da mulher teve um papel fundamental no processo final de inser¢éo na
ordem civil. Na exposicdo acerca da diferenca sexual, Rousseau elaborou uma relacdo de
complementariedade e interdependéncia entre o homem e a mulher, mas atribuiu ao sexo
feminino um poder fundamental. Como bem observaram Bloom, Hochart e Habib, é a
especificidade da experiéncia do desejo feminino que coloca a unido sexual nos termos de uma
relacdo verdadeiramente moral, e faz da familia uma unidade pré-politica em que a liberdade,

a vontade e os desejos das partes devem ser reciprocamente respeitadas.

Até o presente momento de nosso estudo, pretendemos mostrar que a sexualidade
é um tema importante na obra de Rousseau por meio do qual ele articulou as teses fundamentais
de seu pensamento filosofico. No primeiro capitulo, a anélise da paixdo amorosa da estética
romanesca e teatral nos mostrou uma primeira aproximacdo da questdo sexual. Sobre a
representacdo da paixao amorosa no teatro e no romance, Rousseau tem uma posicao critica de
teor moral e politico. De um lado, sua argumentacdo consistiu em desconstruir essas
representacdes nas artes e revelar o seu carater “ideologico”. Ainda que se possa imputar certo
excesso na indignacdo de Rousseau por identificar essas representacbes como mera
“libertinagem”, “moral epicurista”, o essencial de sua critica consistiu em denunciar o vinculo
dessas representacdes com um certo tipo de mentalidade filoséfica, com costumes de
determinadas classes sociais, com certo tipo de sociabilidade. E o posicionamento de Rousseau
ndo se confundiu com o moralismo religioso, pois ele igualmente rechagou a condenacéo
teoldgica que identifica 0 sexo com o pecado e que, de maneira hipocrita, nega a natureza sexual

do homem.

Neste segundo capitulo, nossa analise consistiu em mostrar de que modo Rousseau
articulou o tema da sexualidade na sua explicacdo da passagem do estado de natureza para o
estado de sociedade. Nesse ponto, podemos dizer que Rousseau estabelece uma teoria
propositiva sobre o0 sexo. De saida vimos que a descri¢do do corpo fisico da mulher selvagem
constitui uma vantagem para espécie humana porque colabora para a independéncia e o estado
de paz. A primeira parte do Discurso sobre a desigualdade nos leva a concluir que nem a
fragilidade nem a maternidade s&o atributos naturais da mulher. No estado de natureza, a uniéo
entre 0s sexos é descrita como inocua e fugidia: o sexo ndo gerava vinculo afetivo, ndo gerava

furor, ciimes ou hostilidade entre 0s homens naturais. Assim, 0 sexo singularizava o selvagem,
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pois o distinguia tanto do homem civil quanto dos demais animais. Com base nisso, buscamos
destacar o modo pelo qual a sexualidade compunha um trio com a liberdade e a perfectibilidade
na histdria da socializacdo da espécie humana. Por conta de sua ambivaléncia, 0 sexo poderia
ser considerado tanto como uma necessidade vinculada a natureza quanto uma necessidade
vinculada a opinido. Na articulacdo com a liberdade e a perfectibilidade, o sexo também
permutava posicOes de causa e efeito no processo de socializagdo. Ora sob o efeito das
transformac6es da liberdade e da perfectibilidade, como a cabana e a familia, ora como causa
de outras transformacdes, como 0 amor ao bem-estar, 0 sexo reiterava a conformacao familiar
e participava na génese das paixdes sociais no comeércio sexual. Nesse sentido, vimos também
que a interdicdo do incesto foi uma ocasido fundamental para uma abertura social mais
consistente, pois estimulou o desenrolar das linguas e fez emergir o pudor nas relacdes sexuais.
Na unido sexual, podemos dizer que o pudor é uma espécie de paixao que desempenha um papel
anadlogo ao da piedade para modular o impulso sexual, impedir que o ato degenere em
depravacdo ou violéncia. Na narrativa antropoldgica de Rousseau, a interdi¢do do incesto opera
como uma valvula de controle que impele o homem a se mover, partindo da natureza, em

direcdo a cultura.

Se o tipo de leitura que propusemos do Discurso sobre a desigualdade e do Ensaio
sobre a origem das linguas pdde parecer um pouco heterodoxa porque focamos nas
contribuicbes da sexualidade no processo de socializacdo da espécie, lancamos méo entdo da
exposi¢do da obra Emilio. Considerada como centro do sistema filosofico, essa obra nos
ofereceu um fundamento tedrico que justificou o tipo de leitura que propusemos para 0s outros
textos de Rousseau. Como vimos nos livros IV e V, a sexualidade operou como uma espécie
de catalisador da sociabilidade, um tipo de dispositivo por meio do qual o preceptor pode néo
apenas ordenar o nascimento das paixdes no aluno para a vida social harménica, mas também
modular seu carater, tipificar sua sensibilidade afetiva, de modo a propor uma sociabilidade

humana que nao fosse muito artificial.

A teoria da diferenca sexual e a opinido de Rousseau sobre as mulheres foi um
complicador para nossa analise. Nao que houvesse alguma contradi¢do entre 0 que Rousseau
disse a respeito das mulheres no livro V do Emilio e 0 modo pelo qual ele descreveu a mulher
selvagem no Discurso sobre a desigualdade. Essas contradicbes sdo aparentes, pois sdo
proposi¢cdes em contextos diferentes em que o conceito de natureza ndo opera do mesmo modo.
As dificuldades estavam mesmo no interior do Emilio. Para citar uma delas, Rousseau afirma

que até a idade nabil o homem e a mulher ndo tém nada que os diferencie, e antes da
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adolescéncia Emilio é educado numa espécie de neutralidade sexual. No entanto, no livro V,
Rousseau elabora toda uma educacao feminina, da infancia a idade nubil, segundo uma teoria
da diferenca sexual. Apesar de todo o cuidado e esfor¢o das andlises de Patrick Hochart e
Claude Habib, certas passagens do livro V ndo sdo facies de serem interpretadas. Tudo se passa
como se na teoria da diferenca sexual, algo fundamental para o tipo de sociabilidade pensada
por Rousseau no seu tempo historico, restasse um efeito indesejavel. Sobretudo, para um leitor
contemporaneo que tem em mente a critica feminista, e os estudos sobre sexualidade e género
que recentemente tém se voltado para autores do século XVIII. No entanto, Jean-Jacques
Rousseau € ainda um pensador complexo e sua obra cheia de nuancas. Por essa razdo, parece-
nos Util acrescentar ao nosso estudo outros textos da sua lavra, notadamente, aqueles que se
ligam ao romance, a autobiografia e 0s que tratam da boténica, pois sdo obras que nos permitem

tensionar algumas proposicdes tedricas relativas ao sexo a partir do préprio Rousseau.
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3. A criacao

Que felicidade ter encontrado tinta e papel! Exprimo o
que sinto para temperar-lhe 0s excessos, engano meus
arrebatamentos aos descrevé-los (A Nova Heloisa, 1994,
carta LIV, p.140/0C, Il, p.146-147).

3.1 O paradoxo contra o preconceito

No livro Il do Emilio, Rousseau explicou a importancia de respeitar o
desenvolvimento lento e gradual do corpo e das faculdades do aluno pela nocao de educacgéo
negativa: “Ndo se trata de ganhar tempo, mas de perdé-lo. Leitores vulgares, perdoai meus
paradoxos, € preciso cometé-los quando refletimos; e, digam o que disserem, prefiro ser homem
de paradoxos a ser homem de preconceitos” (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p. 91/0C, IV, p. 323).
Essa “frase de efeito” ficou famosa, ndo apenas pela complexidade das teses presentes no
Emilio, mas também pela consciéncia do autor acerca das idiossincrasias de seu pensamento.
No primeiro capitulo de nossa tese, vimos um exemplo dessa caracteristica peculiar de
Rousseau quando se colocava na embaracosa posicao de critico severo de romances, a0 mesmo
tempo em que iniciava a composi¢do da Nova Heloisa. Vimos que um modo de compreender
essa posi¢cdo ambivalente estava no papel que o romance havia desempenhado na Inglaterra, a
partir das obras de Samuel Richardson. De modo geral, tanto Richardson quanto Rousseau, ao
colocarem o romance a servico da moralidade, resolveram um dilema estético e moral, e

contribuiram para a ascensao desse género literario a partir do século XVIII.

Mas no caso de Rousseau, a forma literaria apresentava ainda outra vantagem.
Como bem notou Bernard Guyon, o romance por cartas, gracas ao dialogo permanente que
institui entre as personagens, oferece um meio excepcional de fazer aparecer simultaneamente
o0s aspectos multiplos da sensibilidade e as riquezas contrastadas do pensamento do fil6sofo
genebrino (GUYON, Introductions. In: ROUSSEAU, La Nouvelle Héloise. OC, Il, 1961, p.
XXXVI). Podemos dizer, entdo, que na forma literaria o pensamento antitético de Rousseau
pode se desenvolver com maior liberdade, o que também confere maior liberdade de
interpretacdo para o estudioso. Nesse sentido, gostariamos de abordar agora 0 romance e a
autobiografia, para verificar em que medida esse novo escopo bibliografico nos permite

explorar novas nuangas sobre o tema da sexualidade no pensamento de Rousseau.
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O romance Jalia ou A Nova Heloisa conta uma historia de amor proibido por uma
questdo de casta. Julia é nobre, Saint-Preux, seu professor particular, é plebeu, ambos estdo na
idade nubil e se apaixonam intensamente. Nas primicias desse amor, eles contam ainda com a
amizade de Clara, prima de Julia, camplice dos amantes, “e até qualquer coisa mais”.>® No
entanto, eles ndo podem viver esse amor porque Jalia j& estava prometida em casamento para
outro homem: o Senhor de Wolmar. Durante uma batalha, Wolmar havia salvado a vida do
Bardo d’Etange, o pai de Julia. Este promete entdo a filha em casamento ao amigo para saldar
essa divida de honra entre nobres. Por ter seu amor ultrajado e ser tratada como uma espécie de
mercadoria, Julia enfrenta a autoridade paterna e se entrega para Saint-Preux. Na primeira vez,
ela havia sucumbido por pura fraqueza, a paixao havia tomado a mascara da virtude, e Julia ndo
resistira a tentacdo carnal. Mas na segunda vez, ela o fez de maneira calculada: num jantar
promovido pela familia d’Etange, Jilia convoca Saint-Preux para uma noite de amor em seu
gabinete. Seu plano envolvia a concepcao de um filho, de modo a forgar um casamento com o
namorado, contra a vontade do pai, mas que de algum modo salvasse a “honra” da familia.
Porém, o Bardo, sem saber que Julia estava gravida, num momento de firia, agride a filha, ela
aborta e seu plano € frustrado. O namoro com Saint-Preux estava definitivamente acabado. Jalia
aceita com resignacdo a vontade do pai, sacrifica seu amor e se casa com Wolmar. Mas, ao
contrario do que imaginara, o casamento nao foi seu suplicio. Com o passar dos anos, vivendo
uma vida honesta e virtuosa, ela percebeu que seu marido quinquagenario era um homem
excepcional. Ele era sabedor das desventuras de juventude da esposa, antes mesmo do
casamento, e mesmo assim desenvolvera um verdadeiro amor por ela. Wolmar também néo era
um marido ciumento, inclusive, ao saber do paradeiro do antigo amante da esposa, convida-o
para se juntar a eles em seu castelo em Clarens. Na verdade, Wolmar também tinha um plano:
por meio de um choque mneménico ele queria curar a esposa dos remorsos do passado e Saint-
Preux da paixdo que ainda perdurava no presente. O método de Wolmar consistia em substituir
o0 passado pelo presente, de modo que Jalia fosse feliz sem culpa e Saint-Preux superasse 0
ressentimento da humilhacéo social. O marido de Julia era homem excepcional, mas nesse
ponto subestimou as forcas da paix&o. Julia se manteve fiel, mesmo quando o marido a deixara

sozinha por oito dias em companhia do antigo amante, mas, no leito de morte, ela confessa que

50ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 416/0C, I, p. 430.
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nunca deixou de amar Saint-Preux, que um dia mais na presenca dele, ela teria sucumbido a

paixao.

Eis, em linhas gerais, um resumo da histéria da Nova Heloisa. Como se pode notar,
a tensdo entre o amor e a virtude é a principal linha de forca do romance. O destino tragico da
protagonista, ela morre precocemente para salvar a vida do filho, somado a sua confisséo final,
faz com que o leitor esteja sempre em ddvida se foi a virtude que saiu vencedora desse combate
ou se foi 0 amor por Saint-Preux que triunfou. No que toca a questdo sexual, o romance oferece
uma rica reflexdo que nos permite aprofundar o tema da sexualidade a partir das perspectivas
de alguns personagens. Concentremo-nos em trés: Jalia, Saint-Preux e Clara, e vejamos de que

modo o romancista mobiliza a questdo sexual:

Julia é a personagem do romance que defende a teoria da diferenca sexual. Na carta

XLVI da 12 parte, ela escreve a Saint-Preux nos seguintes termos:

[...] Persisto em minha opini&o de entéo e ndo saberia imaginar um modelo comum de
perfeicdo para dois seres tdo diferentes. O ataque e a defesa, a audacia dos homens, o
pudor das mulheres ndo sdo convencdes como pensam teus filésofos mas instituicoes
naturais que é facil explicar e das quais se inferem facilmente todas as outras
distingBes morais. [...] Uma mulher perfeita e um homem perfeito ndo devem se
assemelhar nem de alma, nem de rosto, estas vas imitagcdes entre 0s sexos sdo 0
cumulo do disparate; fazem rir o sabio e fugir os amores... (ROUSSEAU, A Nova
Heloisa, 1994, p. 124/0C, Il, p. 128).

A teoria da diferenca sexual é retomada na carta X da 42 parte. Dessa vez, a
exposicdo sai da pena de Saint-Preux, mas ele apenas narra para outro personagem, Lorde
Eduardo, o método pelo qual Jalia administra os empregados da casa. Em Clarens, ha uma
separagao entre os sexos por meio de uma “divisdo sexual” do trabalho. Isso evita o intercambio
continuo, previne a libertinagem, e mantém as diferencas sexuais:

O principio da Sra. de Wolmar sustenta-se muito bem pelo exemplo de sua casa. Como
cada um esta, por assim dizer, totalmente em contato com pessoas do seu sexo, as
mulheres vivem muito separadas dos homens. Para evitar ligagcdes suspeitas entre eles,
seu grande segredo € o de ocupar continuamente uns e outros, pois seus trabalhos sdo

tdo diferentes que apenas a ociosidade os reine (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994,
p. 393/0C, Il, p. 451).
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Como se pode notar, o discurso de Julia esta em consonancia com a teoria que
aparece na Carta a d’Alembert™* e no livro V do Emilio: as diferencas fisicas implicam em
diferencas morais, o intercambio continuo pode conduzir a libertinagem e comprometer as
diferencas entre 0s sexos, que para Rousseau € nocivo tanto do ponto de vista da relacdo de
complementariedade entre os sexos, quanto do ponto de vista do desejo sexual, pois as

imitacdes fazem “fugir os amores”.

No que diz respeito ao desejo, a perspectiva da personagem Julia ndo é de facil
decifragéo, pois na medida em que recai sobre ela a contengdo do pudor, o desejo sexual opera
no regime obliquidade. Jean Ehrard (Le corps de Julie, 1997) e Christophe Martin (L empire
des sens, 2014) tém ja explorado as dificuldades dessa decifracdo. Ehrard argumenta a respeito
da presenca fisica de Julia, ndo apenas como objeto oferecido ao desejo, mas também como
sujeito do préprio desejo. Por exemplo, as cartas sobre o primeiro beijo, sobre 0 momento que
antecedeu a noite de amor no gabinete e sobre retrato de Jalia, mostram que a intensidade do
desejo de Saint-Preux, ainda que facam referéncia ao inefavel, parte sempre das sensacdes
fisicas que remetem ao corpo de Jalia. Sobre o primeiro beijo, Saint-Preux escreve a Julia na
carta XIV da 12 parte:

Meus sentidos estdo alterados, todas as minhas faculdades estdo perturbadas por esse
beijo mortal. Queria aliviar meus males? Cruel, tu os agravas. Foi veneno que colhi
em teus labios; ele fermenta, inflama meu sangue, ele me mata e tua piedade faz-me
morrer [...] a boca de Jilia... pousar-se, comprimir-se sobre a minha e meu corpo em
teus bragos? [...] guarda teus beijos, ndo poderia suporta-los... sdo por demais acres,

por demais penetrantes, atravessam, queimam até a medula... eles me
enlougueceriam. (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 71-72/0C, 11, p. 63).

Sobre 0 momento que antecede a noite de amor, Saint-Preux escreve a carta LIV da

12 parte:

[...] Aqui tudo deleita e alimenta o ardor que me devora. O Julia! ela [a habitacdo]
esta repleta de ti e a chama de meus desejos derrama-se sobre todos os teus vestigios.
Sim, todos os meus sentidos estdo embriagados ao mesmo tempo. N&o sei que
perfume quase insensivel, mais doce do que a rosa e mais leve do que a iris, exala-se
aqui em toda parte. Julgo ouvir o som carinhoso de sua voz. Todas as tuas pecas de
roupa espalhadas apresentam a minha ardente imaginacao as partes de ti mesma que
elas encobrem (lbid., p.140/1bid., p.146-147).

51Tal como sugere Rousseau no final da Carta a d’Alembert, Jilia também elabora jogos e bailes em Clarens de
modo a combinar casamentos entre os empregados. Cf. ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 395 ss./OC, Il, p.
453 ss.
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Quanto ao retrato de Julia (carta XXV, 22 parte), apos as primeiras homenagens
entusiasmadas, Saint-Preux faz algumas criticas ao trabalho do retratista, sobretudo, porque o
pintor, sob o pretexto de embelezar o modelo, atenuou alguns tracos que na verdade
singularizam o rosto de Julia. Em suas corre¢des, Saint-Preux faz novas descricdes fisicas: a
finura do olhar, duas ou trés veias sob a pele que ocasionam a purpura das faces, as covinhas
no canto da boca, a tonalidade cinza dos cabelos louros, a leve sinuosidade do rosto etc. (Ibid.,
p. 260 ss./Ibid., p. 290 ss.). Para Jean Ehrard, o lirismo de Rousseau ndo tem nada de
desencarnado e, ainda que em descri¢Ges indiretas e dispersas, o corpo fisico de Julia esta
presente no romance. Ainda segundo este comentador, do ponto de vista do corpo enquanto
sujeito do desejo, mesmo que interdito ndo permita que vejamos Saint-Preux através da
perspectiva de Julia, a sensualidade da protagonista € manifesta (EHRARD, 1997, p. 110-111).
Por exemplo, na carta IV, 12 parte, ela confessa a reciprocidade de seu amor por Saint-Preux:
“senti 0 veneno que corrompe meus sentidos e minha razao [...] Tudo fomenta o ardor que me
devora” (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 51/0C, I, p. 39). J& na carta XVI1lIl, 3? parte,
ela pondera sobre os efeitos do primeiro beijo:

Aprendi no bosquezinho de Clarens que contara demais comigo e que nada se deve
conceder aos sentidos quando se lhes quer recusar alguma coisa. Um instante, um

Unico instante inflamou os meus com um fogo que nada pbde extinguir (Ibid., p.
302/1bid., p. 346).

Segundo Jean Ehrard, o fogo que a queima e o ardor que a devora ndo séo
metaforicos, e mesmo depois de casada, Julia ndo mudou sua sensualidade. A tranquilidade de
Clarens, diz 0 comentador, tem oferecido a ela prazeres fisicos mais inocentes como 0s da mesa
em substituicdo aos do amor, ¢ a sabedoria que ela aplica sobre a “arte de gozar” ¢ também uma
confirmagdo de seu temperamento voluptuoso (EHRARD, 1997, p. 111-112). Christophe
Martin tem aprofundado essa interpretacdo de viés psicanalitico a respeito do mecanismo de
substituicdo dos prazeres na Nova Heloisa. Para Martin, hd um tratamento obliquo do prazer e
do gozo que nos permite pensad-los na forma de deslocamentos. Por exemplo, na segunda
metade do romance, que narra o triunfo da virtude e a honesta vida de casada, 0 romancista
descreve uma “arte de gozar” na qual o prazer de Julia é substituido por suplementos como a
gula, a jardinagem e a devogdo (MARTIN, L empire des sens, 2014). Vejamos como Saint-
Preux descreve a “arte de gozar” de Julia na carta II da 5* parte:

Julia possui o corpo e a alma igualmente sensiveis. A mesma delicadeza reina em seus

sentimentos e em seus 6rgdos. Era feita para conhecer e apreciar todos os prazeres e
por muito tempo ndo amou téo ternamente a prépria virtude se ndo como a mais doce
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das volupias. Hoje, que sente em paz essa volUpia suprema, ndo recusa a si mesma
nenhuma das que podem associar-se aquelas, mas sua maneira de aprecia-las
assemelha-se a austeridade dos que a ela se recusam e a arte de gozar € para ela a das
privacdes; ndo essas privagdes penosas e dolorosas que ferem a natureza [...], mas as
privagdes passageiras e moderadas que conservam a razdo todo o seu poder e, servindo
de ingredientes ao prazer, evitam seu desgosto e seu abuso [...] Toda a [arte] que usa
para dar valor as menores coisas é a de recusa-las vinte vezes a si mesma para gozar
uma (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 469/0C, Il, p. 541).

Segundo Martin, o sistema deduzido por Saint-Preux é uma arte da volUpia
temperante submetida a uma economia da avareza: todo prazer deve ser consumido com
parcimdnia. Nao se trata de simplesmente reprimir 0 desejo, mas sim de se privar um pouco
para aumentar o prazer no momento do gozo. Nessa carta sobre a “arte de gozar”, nada ¢ dito
sobre o prazer sexual. No entanto, pondera o comentador, o fato de ser descrita longamente por
Saint-Preux e de Julia ser praticamente dispensada da teorizacdo, convidaria o leitor a se
interrogar sobre o estatuto desse discurso: se a logica narrativa da Nova Heloisa ndo é uma
provocacao critica as praticas substitutivas e suplementares que reenvia a auséncia de gozo
sexual (MARTIN, 2014).

De fato, vemos no romance a descri¢cdo da gulodice, da devocdo religiosa, e da
prética da jardinagem como prazeres exclusivos de Julia, como um signo que caracteriza a
mudanga moral pela qual passou a protagonista na segunda metade do romance, quando em
tese ela havia superado sua paix&o por Saint-Preux. Seguindo essa interpretacdo de Christophe
Martin, o “prazer suplementar” que mais nos chama a atenc¢éo ¢ o da jardinagem. O Eliseu, o
jardim secreto de Julia, é cercado de mistérios: ele se opde espacial e simbolicamente ao
bosquezinho de Clarens, a densidade de sua vegetacdo ndo permite penetrad-lo num golpe de
vista, fica trancado a chaves, foi organizado exclusivamente por Jalia, um trabalho individual
gue ela comegou apds a morte da mae e antes do casamento com Wolmar. Saint-Preux teve a
permissao de visitar o Eliseu: ele percorreu com “é€xtase esse pomar assim metamorfoseado”,
foi surpreendido pela sensacdo agradavel de frescor das sombras obscuras, a vegetacao densa,
as flores nativas espalhadas, 0 murmdrio das aguas, o canto dos passaros, julgou estar no lugar
mais selvagem e mais solitario da natureza, como se ele fosse “o primeiro mortal a ter alguma

vez penetrado nesse deserto” (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 410ss./0OC, Il, p. 471ss.).

Para Christophe Martin, o Eliseu &€ um suplemento do prazer proibido. O
comentador salienta o fato de que Julia 0 comegou apds a morte da mae e antes do casamento
com Wolmar, periodo da grande separacdo dos amantes. Nesse caso, a elaboracdo do jardim
poderia ser pensada como um duplo trabalho de luto: o luto pela morte da mée e o luto pela

morte da paixao. Martin se atenta para o fato de Julia insistir na tese da economia na elaboracédo
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do jardim, produzido unicamente pelos cuidados de suas maos, numa intimidade quase carnal.
No jargdo psicanalitico, diz o comentador, o Eliseu designa um intenso “investimento afetivo e
libidinal”. Para Martin, o Eliseu ¢ uma empresa feminina muito forte a partir da qual se faz
notar metaforas sexuais como a obsessao pela sombra, a umidade, o lugar fechado em aluséo
a0 sexo de Jalia.>® Mas o investimento no Eliseu é considerado “inocente” porque ele nada
custou. Para Martin, tudo se passa como se a “puls@o desejante” fosse deslocada da morte e da
proibicdo para a elaboracdo do jardim. O Eliseu, conclui o comentador, € menos o lugar da
sublimacdo do que do suplemento (MARTIN, 2014). Nota-se, assim, uma proximidade do

interesse de Rousseau pelo reino vegetal com aquele que manifesta com o tema do sexo.

Julia aparece como a porta-voz da teoria da diferenca sexual, pensada tanto do ponto
de vista da complementariedade entre 0s sexos, quanto do desejo sexual. Por causa da repressdo
que pesa sobre o desejo sexual feminino, a perspectiva dessa personagem se manifesta no
registro da obliquidade. Com Jean Ehrard, podemos notar a presenca fisica do corpo de Julia,
como objeto e como sujeito do desejo. Para esse comentador, a morte de Jalia no final do
romance proclama ndo apenas os direitos do cora¢do, mas também os direitos do corpo
(EHRARD, 1997). Ja para Christophe Martin, a l6gica narrativa do romance e o tema do prazer
feminino conduzem Rousseau a colocar a prova sua conviccao obstinada de que a passagem ao
ato sexual ndo € o todo do gozo, e de que o verdadeiro prazer nao esta na posse (MARTIN,
2014).

Quanto a esse ponto, a perspectiva da personagem Saint-Preux pode trazer
contribuices a respeito da possessdo carnal. Saint-Preux é o porta-voz da experiéncia do gozo,
é ele que oferece o testemunho da noite de amor no gabinete de Julia. A situacdo € elaborada
pelo romancista em duas cartas. Num primeiro momento, carta LIV da 12 parte, enquanto a
aguardava Jalia, Saint-Preux descreve cuidadosamente os objetos do quarto: o toucado, a
camisola transparente, 0s chinelos, o corpete, objetos que remetiam ao corpo da amada e que
agucavam os desejos. Ainda que possa parecer pouco verossimil um amante se dispor a escrever

uma carta nessa ocasido, a escritura servia para temperar a intensidade do desejo para que 0

52 Quanto a esse ponto, Martin indica o artigo de André Blanc (BLANC, Le jardin de Julie, 1982). Para Blanc,
ha uma leitura possivel da carta sobre o Eliseu, uma leitura intermediéria, simbdlica, essencialmente erotica, que
esta ao nivel do remetente, Saint-Preux. Com base na descri¢éo feita por Saint-Preux em relagdo a vegetacéo, a
umidade e ao lugar estreito e fechado, Blanc afirma que “o Eliseu ¢é a projecao da feminilidade e, mais exatamente,
do sexo de Julia”. Mas, ao contrario do jardim do Eden, que remete ao pecado, o Eliseu permite a Saint-Preux
reconhecer a inocéncia (lbid., p. 360-362).
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gozo ocorresse no momento da possessdo: “Que felicidade ter encontrado tinta e papel!
Exprimo o que sinto para temperar-lhe 0s excessos, engano meus arrebatamentos ao descrevé-
los” (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, carta LIV, p.140/OC, Il, p. 146-147). Na carta
seguinte, Saint-Preux escreve:
Oh! morramos, minha doce Amiga! [...] Provara o prazer e acreditava conceber a
felicidade. Ah! N&o sentira sendo um sonho ilusério e ndo imaginava senao a
felicidade de uma crianca! Meus sentidos enganavam minha alma ainda ignorante,
somente neles procurava o bem supremo, e descobri que seus prazeres esgotados ndo
eram sendo o comeco dos meus [...] Divina Jalia! Posse deliciosa a qual mal bastam
o0s arrebatamentos do mais ardente amor! Nao, ndo sdo esses arrebatamentos que
mais me faltam: ah! N&o, retira, se for preciso, esses carinhos inebriantes pelos quais
daria mil vidas, mas devolve-me tudo que ndo eram eles e os apaga mil vezes.
Devolve-me essa intima unido das almas que me anunciaras e que tdo bem me fizeste
provar [...] Meus sentimentos, ndo o duvides, desde ontem mudaram de natureza,
tomaram ndo sei qué de menos impetuoso, porém de mais suave, de mais terno e de
mais encantador [...] Nem mesmo imaginava uma outra felicidade sendo a de sentir
assim teu rosto ao lado do meu, tua respiragdo sobre minha face e teu brago ao redor
do meu pescoco. Que calma em todos 0s sentimentos! Que volUpia pura, continua,

universal! O encanto do gozo estava na alma, dela ndo mais saia, durava sempre
(Ibid., p. 140-141/Ibid., p. 148).

O verbete “Gozo” da Enciclopédia, escrito por Diderot, é certamente um elogio
eloquente da “voltpia que perpetua a cadeia dos seres vivos” (DIDEROT, 2015, p. 65-66). Mas
essa carta de Saint-Preux quer ir além de um elogio ao prazer fisico: 0 gozo ndo se extingue
com a posse do corpo, ele se prolonga e alcanca o grau maximo na “intima unido das almas”.
Segundo Guyon, a carta LV nos traz a evocacdo desse momento Unico no qual 0os amantes,
unidos corpo e alma, conheceram o milagre da perfeita felicidade. Essa carta, diz 0 comentador,
é um canto de gléria em honra ao amor, uma reabilitacdo da via carnal (GUYON, 1961, p.
1427).

Outra passagem do romance gque evoca a experiéncia do gozo é a condenacdo da
masturbacéo e o episddio em que Saint-Preux é conduzido ao prostibulo. Na segunda parte do
romance, quando teve de fugir para Paris, Saint-Preux se queixou para Julia do abatimento da
soliddo e que a esperanca s6 lhe oferecia o “recurso incerto e compensacdes perigosas”
(ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, 208/0OC, Il, p. 228). Pelo tom da carta, Jalia temia que
seu amante recorresse ao recurso “depravado que ultraja a natureza”. Para Julia, a masturbagao
ndo passa de um prazer insipido e desprezivel: “De que gozas quando gozas sozinho? Essas
volupias solitarias sdo volupias mortas” (Ibid., p. 215/Ibid., p. 236-237). Saint-Preux nada diz
a respeito das preocupacg0es indiscretas da namorada sobre esse assunto. No entanto, sente a
necessidade de confessar que foi ao prostibulo. A situacdo € no minimo irbnica: durante sua
estadia em Paris, Saint-Preux descreve com severidade as aristocratas parisienses, por causa da

ousadia na vestimenta e do comportamento sexual, comparando-as com as mulheres pablicas.
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Saint-Preux condena ainda a galanteria francesa, “a mistura leviana e continua entre os dois
sexos”, que degradava o amor e dava ares de conveniéncia ao adultério (Ibid., p. 238ss./Ibid.,
p. 265ss). No entanto, esse austero observador da sociedade se deixou conduzir por alguns
colegas a uma casa de prostitutas. Ele argumenta que quando percebeu do que se tratava era
tarde demais para se retirar e que resolveu aproveitar a ocasido para fazer novas observacoes
sobre a sociedade. No decorrer da noite, o vinho fez seu efeito e ele acabou nos bragos de uma
das mocgas da casa (Ibid., p. 262ss./1bid., p. 294ss.).

Ao tomar ciéncia do ocorrido, Jalia ressente mais as desculpas esfarrapadas de
Saint-Preux que o ato em si mesmo. Segundo ela, Saint-Preux havia tomado ares de fildsofo
observador, mas se contentou em estudar os homens nas rodas de pessoas ociosas, fez
generalizag@es injustas a respeito das parisienses, e 0 mais grave, ndo se retirou de uma casa de
prostituicdo por medo de se passar por ridiculo entre os colegas. Para Julia, ele estava se
habituando as maximas das grandes sociedades:

N&o sei se vossa comoda filosofia j& adota as maximas que se dizem estabelecidas nas
grandes sociedades para tolerar semelhantes lugares, mas espero, pelo menos, que nao
sejais como aqueles que se desprezam suficientemente para se permitirem seu uso,
sob pretexto de ndo sei que quimérica necessidade que somente é conhecida pelas
pessoas de m& vida, como se os dois sexos fossem, nesse ponto, de naturezas
diferentes e como se na auséncia ou no celibato o homem de bem precisasse de
recursos das quais a mulher de bem nédo precisa. Se esse erro ndo voz conduz as
prostitutas, temo que ndo continue a vos perder a vos mesmo. Ah! Se quereis ser
desprezivel, sede-o pelo menos sem pretexto e ndo acrescentei uma mentira a

devassiddo. Todas as pretensas necessidades ndo tém suas fontes na natureza, mas na
voluntéria depravacdo dos sentidos. (Ibid., p. 269/Ibid., p. 301-302).

No tocante a condenacgé@o da masturbacao, Bernard Guyon considera surpreendente
gue uma jovem tdo pura tivesse tal receio, e que fizesse a seu amante um serméo sobre o prazer
solitario. O comentador nos contextualiza acerca da crenca médica da época, segundo a qual a
masturbacdo poderia trazer prejuizo a saude. Guyon cita, por exemplo, a obra L’ Onanisme
(1760) de Samuel Tissot, texto reeditado vérias vezes no século XVII1I e que era corrente mesmo
entre mulheres. No entanto, o comentador considera inverossimil que uma jovem provinciana
de boa familia enderegasse a seu amante proposicOes tdo viris e medicais. Inverossimilhanca
semelhante, diz o comentador, ocorre quando, ao final do romance, Julia, esposa e mée, expde
a Saint-Preux os perigos da continéncia (GUYON, 1961, p. 1481-1482). %3

53 Essas cartas sobre a masturbacdo no romance de Rousseau podem ser contrastadas com a Continuacdo do
dialogo de Diderot. Para o Doutor Bordeau, a masturbacao é menos nociva que “as consequéncias funestas de uma

EERNT3

continéncia rigorosa”, “melhor que corromper a mulher de outrem, ou do que expor a honra e a saide” na casa de
9 9
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Quanto a esses conselhos a respeito da continéncia, eles remetem ao Gltimo lance
de amor do romance e a analise da questdo sexual a partir da perspectiva da personagem Clara.
Proximo ao fim da historia, carta XI11 da 52 parte, Julia penetra os segredos do coracdo de sua
prima e descobre que ela estava apaixonada por Saint-Preux: Clara caiu na armadilha do amor,
e como era Vvilva, estava exposta a tentacdo e a desonra. O melhor a fazer, entdo, aconselha
Julia, era esquecer 0s preconceitos sociais e desposar Saint-Preux: “Mas, rogo-te, a vergonha
estd em desposar aquele que se ama ou em ama-lo sem desposa-lo” (ROUSSEAU, A Nova
Heloisa, 1994, p. 544/ OC, Il, p. 633). Ja na carta VI da 62 parte, Julia argumenta para Saint-
Preux sobre a imprudéncia de um homem que aos 30 anos desejava ser celibatario e se fechar
na soliddo do campo com duas mulheres da mesma idade, uma casada, da qual foi amante um
dia, e a outra, um terno amigo, com quem vivia numa perigosa familiaridade. Apesar dos freios
morais da amizade, ele ndo estava livre “do império dos sentidos e das armadilhas da
imaginac¢ao” (Ibid., p. 574/Ibid., 667). Para Julia, o homem nao foi “feito para o celibato e ¢
bem dificil que em estado tdo contrario a natureza ndo traga alguma desordem” (lbid., p.
575/1bid., p. 668).

Saint-Preux e Clara ndo se casam até o final do romance. Ele admite que sente
atracdo por ela, mas recusa a proposta sob o argumento de que, depois de ter superado com
tanta dificuldade sua paixdo por Julia, gostaria de seguir uma vida tranquila, livre das
inquietudes dos desejos e da paixdo: “Nao sou um anjo, ¢ verdade, mas habitarei a morada
deles, imitarei seus exemplos” (Ibid., p. 583/Ibid., p. 678-679). Saint-Preux queria viver como
se ndo tivesse sexo. Quanto a personagem Clara, ela também admite sentir atracdo por Saint-
Preux, mas recusa a proposta de Julia, menos pelo desejo de uma quietude angelical, mas sim
pelo seu temperamento independente e a “aversdo natural pelo jugo do casamento” (Ibid., p.
557/1bid., p. 645). Clara merece uma atencdo maior do que se costuma fazer quando se analisa
o romance de Rousseau. A perspectiva dessa personagem produz as nuancas mais interessantes
no tema da sexualidade. Por exemplo, na cena do primeiro beijo, é ela quem seduz Saint-Preux
no bosquezinho: “vi com surpresa tua prima aproximar-s& de mim e, com um olhar

agradavelmente suplicante, pedir-me um beijo [...] Mas que me aconteceu ap0s um instante [...]

uma cortesa. A pratica ¢ mesmo recomendavel para as mogas para evitar que “retengdo do fluido seminal” leve a
uma “loucura facil de prevenir” (DIDEROT, 1973, p. 424-425).



169

tua boca de rosas... a boca de Jalia...” (Ibid., p. 71/Ibid., p. 73). Clara comp®e ainda outra cena

com Julia em que as caricias entre as primas era erotizada pelo espectador Saint-Preux:

Que serdo inconcebivel! Que delicias desconhecidas fizeste experimentar ao meu
coragdo! [...] Que espetaculo encantador, ou antes, que éxtase ver duas Beldades téo
comoventes abracarem-se ternamente, o rosto de uma debrucar-se no seio da outra,
suas lagrimas confundirem-se e banhar esse seio encantador, como o orvalho do Céu
umedece um lirio recém-aberto! Senti ciimes de uma amizade tdo terna, nela
encontrar ndo sei qué de mais interessante do que no proprio amor e censurava-me
quase por ndo poder oferecer-te consolagBes tdo caras, sem perturba-las com a
agitacdo de meus arrebatamentos. [...] nada na terra é capaz de excitar um tdo
voluptuoso enternecimento quanto vossos mutuos afagos e o espetaculo de dois
amantes teria oferecido a meus olhos uma sensacdo menos deliciosa. Ah! Nesse
momento ter-me-ia apaixonado por essa amavel Prima, se Jalia ndo tivesse existido
(Ibid., p. 114-115/1bid., p. 115-116).

Bernard Guyon afirma ndo haver nesse excerto nenhum sentido equivoco, o
comentador afirma que Rousseau, amoroso “ortodoxo”, apreciador da beleza feminina
manifesta apenas sua viva sensibilidade (GUYON, 1961, p. 1408-1409). Talvez seja ironia do
comentador, porque a composicao da cena parece falar por si mesma, tanto do ponto de vista
da erotizacdo, quando do ponto de vista da liberdade de Clara junto a prima que suscitava
ciumes e arrebatamentos em Saint-Preux. A liberdade da personagem Clara fica ainda mais
evidente na carta V da 22 parte, quando ela faz uma disjuncéo entre a alma e o sexo, para
justificar sua afei¢do por Julia. Quando da descoberta do namoro pelo Bardo, Jalia recebe uma
proposta de fugir para Inglaterra e 1a se casar com Saint-Preux, ela esta tentada em aceitar a
proposta e pede conselhos para prima. Clara, que naquele momento estava de casamento
marcado com Senhor d’Orbe, afirma ndo poder ajudar numa questédo tdo grave, mas qualquer
que fosse a resolucao, ela abandonaria tudo para seguir Jalia:

Abandono um casamento prestes a realizar-se? Manco-male, minha cara; cabe ao Sr.
d’Orbe, se me ama, consolar-se. Quanto a mim, embora estime seu carater, embora
ndo deixe de ter afeicdo pela sua pessoa e embora lamente perder nele um grande
homem de bem, ele ndo é para mim ao lado de Julia. Diz-me, minha filha, a alma tem
sex0? Na verdade, ndo o sinto na minha. Posso ter fantasias mas muito poucas de
amor. Um marido pode ser-me (til, mas nunca serd para mim sendo um marido, e

desses, livre ainda e passavel como sou, posso encontrar um em qualquer lugar do
mundo. (ROUSSEAU, Nova Heloisa, 1994, p. 190/OC. II, p. 206).

Essa disjuncéo entre a alma e o sexo reflete um trago marcante dessa personagem:

0 gosto pela liberdade. Por exemplo, na segunda metade do romance (carta Il, 52 parte), Clara

¢ anunciada como uma vilva faceira e de uma sensatez capaz de desconstruir certos ideais
romanescos prescritos na educagao feminina:

[...] Disse-te cem vezes, enquanto era solteira, ndo sou feita para ser esposa. Se tivesse

dependido de mim, ndo teria casado. Mas nosso sexo somente compra a liberdade pela

escravidao e é preciso comegar por ser criada para tornar-se sua propria dona um dia
[...] o casamento é um estado por demais grave, sua dignidade ndo condiz com meu
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humor, ele me entristece e me convém pouco, sem contar que qualquer sujeicdo me é
insuportavel. [...] Nao quero ser como tu uma matrona aos Vvinte e oito anos. Penso
ser uma viuvazinha bastante atraente, bastante casadoira ainda e penso que se fosse
homem adaptar-me-ia muito bem a mim mesma. Mas casar-me novamente, Primal
(Ibid., p. 357-358/Ibid., p. 407-408).

Bastante consciente da opressdo que pesou sobre a prima, essa personagem
indomavel, apds ter conquistado mais liberdade em fungéo da viuvez, rechaca a ideia de uma
ligacdo que pudesse oferecer algum constrangimento a sua liberdade. Como bem observa Laura
Challandes, em seu livro L dme a-t-elle un sexe?, € de uma carta de Clara (carta XII1, 42 parte)
que se encontra uma das variantes mais intrigantes do romance de Rousseau a respeito da
separacdo entre os sexos (CHALLANDES, 2011, p.22). Quando Wolmar precisou viajar e
decidiu deixar Jalia e Saint-Preux sozinhos por oito dias em Clarens, ela escreveu para Clara
pedindo conselhos, se deveria exigir que Saint-Preux acompanhasse Wolmar na viagem. E
nesse contexto que Clara relativiza a tese da separagéo dos sexos:

[...] minha amavel amiga, [...] ndo coloque uma aspereza por demais rude que sai de
teu carater em tuas méaximas sobre a separa¢do dos sexos. Concordo contigo em que
ndo devem viver juntos nem da mesma maneira, mas observa se esta importante lei
ndo precisa, na pratica, de vérias distin¢bes, se deve ser aplicada indiferentemente e
sem exce¢do as mulheres e as mogas, [...] e se a decéncia e a honestidade que a
inspiram ndo devem tempera-la algumas vezes [...] O que nos separa dos homens ¢ a
prépria natureza [...] Concordaras comigo que teu preceito é por demais geral para

ndo comportar excec¢des...(ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 433-434/0C, 11, p.
501. Grifo nosso).

Na variante “c” da edicdo da Pléiade, Bernard Guyon afirma que, numa copia
pessoal da Nova Heloisa, onde Rousseau escreveu que “O que nos separa dos homens € a
natureza”, ele havia corrigido pela palavra sociedade, depois voltou a assinalar a palavra
natureza. Para esse comentador, uma tal hesitacdo entre dois termos tdo essenciais € um serio
convite a prudéncia para quem tenta uma apresentacdo muito sisteméatica de um pensamento
extremamente plastico (GUYON, 1961, p. 1624-1625). Laure Challandes tem levado a sério
esse conselho de Guyon e analisa cuidadosamente o tema da identidade sexual no romance de
Rousseau. Em linhas gerais, sua tese nos mostra que junto a uma teoria da distin¢do sexual é
possivel verificar uma rede ndo menos perceptivel de uma “poética da indistingdo”
(CHALLANDES, 2011, p. 97ss.). Para a comentadora, em maior ou menor grau, as
personagens aquiescem ao método da distin¢do sexual defendido por Julia ao longo do romance
e, particularmente, em vigor na administracdo dos empregados de Clarens. No entanto, os
personagens se permitem na vida intima viver a identidade e a diferenca de maneira mais
plastica. Challandes analisa as substituicfes das fungdes das personagens que ocorrem no

decorrer da historia e mostra que eles permutam posi¢des com o sexo oposto de modo a manter
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uma harmonia no circulo intimo dos patrdes. Por exemplo, com a morte de Jalia todos se
reinem em Clarens: Clara, que tem aspira¢fes a masculinidade, ocupa as fun¢es de Wolmar
na administracdo da fazenda, e Saint-Preux, que tem aspiracGes a feminilidade, ocupa as
funcBes de Julia na conversao religiosa de Wolmar, na educacdo das criancas e nos cuidados
com o Bardo (CHALLANDES, 2011, p. 209 ss.).

Sem ddavida, a personagem que confere mais consisténcia a interpretacdo de
Challandes é Clara. Para a comentadora, Clara desenvolve uma relagcdo quase de casal com
Julia, sua identidade sexual ndo é univoca, e ela se considera como uma espécie de mostro
porque a amizade lhe importa mais que o amor (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1995, p.
166/0C, II, p. 179). No entanto, diz Challandes, ndo se trata de um mostro, mas sim de uma
variedade, pois em seu romance Rousseau buscava organizar o mundo social, mas de um modo
que fosse simultaneamente ordenado e aberto ao possivel (CHALLANDES, 2011, p. 127-131).

Em sua tese, a autora também faz algumas analogias entre autor e as personagens
femininas, como se Rousseau extraisse de sua experiéncia pessoal alguns elementos que
compde a configuracdo familiar e a sensibilidade de Jalia e Clara (CHALLANDES, 2011, p.
195ss.). Assim, podemos dizer que Rousseau e Clara fazem disjungdes semelhantes no campo
da sexualidade. No livro IX das Confissdes, quando Rousseau relata o estado de alma que o
disp0s a escrever um romance, ele relata sua insatisfacdo em viver junto a Thérese Levasseur.
Rousseau confessa que nunca a amara verdadeiramente:

Que pensard pois o leitor quando, em toda a verdade, que ele agora deve conhecer em
mim, eu lhe disser que, desde o primeiro momento em que a vi até ao dia de hoje,
nunca senti a menor centelha de amor por ela, que nunca senti mais desejo de a possuir
do que possuir Madame de Warens, e que as necessidades dos sentidos, que junto dela
satisfiz, foram para mim unicamente as do sexo, sem nada terem de especial para o
individuo? [...] A primeira, a maior, a mais forte, a mais inextinguivel das minhas
necessidades de uma companhia intima, tdo intima quanto fosse possivel; era
sobretudo por isto que me era necessario uma mulher de preferéncia a um homem,
uma amiga de preferéncia a um amigo. Esta singular necessidade era de tal ordem,
que a mais estreita unido dos corpos ainda Ihe ndo bastava: ser-me-ia necessario duas

almas no mesmo corpo; sem isso sentia um vazio. (ROUSSEAU, Confissbes, 1964,
p. 401/0C, |, p. 414).

Como se pode notar, Rousseau dissocia as necessidades do individuo das
necessidades do sexo, e Clara dissocia a alma do sexo. Essas dissociagdes revelam entdo
elementos que aproximam o autor e a personagem. No livro | das Confissbes, quando falava
das primeiras leituras da infancia, Rousseau afirma que os romances que lhe proporcionaram
um conhecimento precoce das paix0es e agucaram sua feminilidade, e que as leituras de

Plutarco formaram nele “este espirito livre e republicano, este carater indomavel e altivo,
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impaciente do jugo ¢ da serviddo” (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 19/0C, I, p. 9). Algo
semelhante ocorre com Clara, personagem feminina, cujo temperamento livre e independente
tem uma aversdo natural pelo jugo do casamento.> Para Challandes, a forca oratoria das
condenacdes formuladas por Rousseau sobre a indistincao sexual tem por efeito mascarar suas
experiéncias literarias sobre uma expressdo mais complexa da identidade sexual e uma
liberdade intima face a determinag&o bioldgica. Prudentemente, a autora afirma que indistin¢do
sexual ndo tem um valor normativo para Rousseau, mas constata que seu romance faz coexistir
verdades aparentemente inconciliaveis.®® E conclui que “h4, seguramente, no famoso filosofo
misogino um poeta da indistingdo” (CHALLANDES, 2011, p. 269).

Como se pode notar, a breve analise que apresentamos da Nova Heloisa, apoiada
nos comentarios de Ehrard, Martin e Challandes, mostra que o romance é uma fonte rica para
explorarmos outras nuangas no tema da sexualidade no pensamento de Jean-Jacques Rousseau.
O exame pontual de algumas cartas das personagens Julia, Saint-Preux e Clara nos mostrou que
a questdo sexual é elaborada de modo mais complexo. E possivel, a partir do proprio Rousseau,
relativizar sua tese a respeito da complementariedade e da diferenca sexual, assim como €
possivel constatar que, juntamente a uma alta pretensdo moral, o romance comporta também
uma audaciosa reflexdo sobre o desejo, 0 gozo e as paixfes do ponto de vista individual. A
escritura de um romance €, certamente, uma acao paradoxal para um escritor severo como
Rousseau, mas ndo se pode negar que essa agdo reflete também a riqueza de seu pensamento e

nos permite compreendé-lo para além de seus preconceitos.

54 Joel Schwartz fez ja uma comparacdo semelhante entre Clara e Rousseau em relacéo ao aprec¢o pela liberdade
e independéncia. Cf. SCHWARTZ, 1984, p. 137.

55 Challandes menciona que o fascinio de Rousseau pelas formas vegetais faz parte de sua reflexdo sobre a
multiplicidade da identidade sexual, chega a citar o verbete Fleuron do Dictionnaire de Botanique que pode ser
hermafrodita, macho, fémea ou neutro (ROUSSAU, 1964, p. 1230), mas talvez por razdes de recorte bibliografico,
ndo explora muito esse ponto que teria corroborado muito para sua tese (CHALLANDES, 2011, p. 268-269).
Pretendemos explorar essa relacdo entre a sexualidade e a paixao pela botanica nas proximas se¢@es deste capitulo.
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3.2 Uma peca de comparacgéo

E um retrato.. metamo.. ndo, metafo.. sim,
metaforizado. E meu mestre, € uma mogca... haveis feito
uma certa mistura...

(ROUSSEAU. Narciso, ou 0 amante de si mesmo, 2018,
p. 33)

Se o romance fornece um meio excepcional que nos permite contrastar as riquezas
do pensamento de Rousseau sobre a sexualidade, a autobiografia € uma fonte textual ainda mais
rica. Em quase todos os livros das Confissdes, a narrativa da intimidade sexual opera como uma
espécie de retorica da sinceridade. Esse é um tipo recurso utilizado por Rousseau na composi¢do
de um género literario em que as pretensdes de verdade estdo sempre sob a suspeita. De certo
modo, Rousseau aborda essa questdo ja& no Predmbulo do manuscrito de Neuchatel das
Confissdes, que pode ser considerado como uma espécie de teoria da autobiografia.®® Nesse
texto, Rousseau afirma que o conhecimento de si mesmo é sempre um conhecimento imperfeito
por causa da ilusdo do amor-proprio, pois quando alguém decide escrever a propria vida, ele a
disfarca, faz sua apologia e se mostra apenas como gostaria de ser visto pelos outros, como num
retrato no perfil mais agradavel. Apesar da plena consciéncia em relacdo as armadilhas que a
autobiografia coloca para seus autores, Rousseau acredita ser capaz desse empreendimento e
elenca algumas razdes para tanto. Ele se considera como um homem comum cuja historia
merece a atencdo, mas se trata menos de prender o interesse do leitor nos acontecimentos, que
podem até conter imprecisdes, e mais na sua capacidade em descrever a historia de sua alma, a
historia de seus sentimentos. Nesse ponto, além de acentuar mais 0 aspecto introspectivo e
psicolégico na escritura autobiografica, Rousseau faz também um gesto democratico em
relacdo a literatura, pois a autobiografia ndo se restringiria as vidas de pessoas ilustres, como
foram a de Santo Agostinho ou de Montaigne: um homem de origem humilde como Rousseau

56 Sobre o problema da verdade na autobiografia, existe uma longa bibliografia especializada. Tomamos como
referéncia os trabalhos de Philippe Lejeune: O pacto autobiografico, 2008a; L ‘autobiographie et I’aveu sexuel,
2008b; o capitulo Os problemas da autobiografia de Jean Starobinski, presente na obra A transparéncia e o
obstaculo, 2011; o artigo Renunciar a “dizer tudo”, 2016, de autoria de Jeanne Marie Gagnebin; e o artigo
Rousseau e a possibilidade de uma autobiografia filosofica, 2007, de autoria de José O. De Almeida Marques.
Todos esses trabalhos mostram as dificuldades em relacdo a classificagdo da autobiografia e, sobretudo, as
dificuldades relativas as pretensdes de verdade presentes nesse género de texto. De modo geral, toda autobiografia
encerra algum grau de fabulagdo e distanciamento da verdade.
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também poderia considerar sua histdria relevante e digna do interesse do publico em geral.>’
Disso decorre outra vantagem, a de ter conhecido e observado os homens em vérios estados
sociais, dos mais baixos até os mais elevados, o que lhe permitiria uma comparacdo mais
variada em relacdo ao outro e um olhar mais acurado para si mesmo. No caso de Rousseau, ha
ainda outra vantagem: a de ter a “fama da infelicidade”. Ele faz referéncia a sua reputacdo na
Europa como aquela do intelectual mal compreendido e perseguido pela mentalidade dominante
de seu tempo. Nesse caso, a autobiografia colabora ainda para compreender as causas secretas
dessa perseguicdo.>® E principalmente, Rousseau sustenta uma prova da sinceridade, que
consiste em ser verdadeiro sem reserva, “dizer tudo” que importa a ser dito: 0 bem, 0 mal, expor
os detalhes revoltantes, indecentes, pueris, ridiculos para seguir o fio de suas “disposi¢des
secretas”.%° Por esse conjunto de razdes, Rousseau considera sua histdria de vida interessante e
seu projeto autobiogréafico exequivel, e 0 mais importante € que tal obra seria sempre Gtil para
os fildsofos, seria como uma “pe¢a de comparagdo para o estudo do coragdo humano”

(ROUSSEAU, Eshoco das Confissdes, 2009, p. 91-105/0C, I, p. 1148-1155).

Christopher Kelly tem levado a sério essa Ultima sugestdo de Rousseau e, em sua
obra Rousseau’s exemplary life (1987), argumenta que as Confissdes podem ter um uso
filoso6fico como uma “fabula moral”, isto €, como um género literario em que Rousseau mescla
narrativa historica da vida pessoal, algum nivel de ficcdo e principios filosoficos. Para este
comentador, a autobiografia de Rousseau é uma forma literaria persuasiva que deve ser
interpretada como uma espécie de complemento ao sistema filosofico e considerada a partir dos
seus efeitos no puablico leitor (KELLY, 1987, p. 13-15). Sobre a complementariedade ao

57 Segundo Judith Still, a autobiografia foi reconhecida como um género literario sério apenas nos anos 1950s.
No entanto, a critica literaria ndo incluiu no canone escritores de grupos oprimidos como mulheres e negros. Para
esta comentadora, o projeto autobiografico de Rousseau, que se considerava uma espécie de outsider de seu tempo,
inaugura a autobiografia moderna e nos mostra seu um potencial politico ao dar voz para as minorias contarem
sua versdo da historia (Cf. STILL, Hospitality and sexual difference in Rousseau’s Confessions, 2006).

58 Desde 0 outono de 1761, periodo em que estava instalado em Montlouis e trabalhava na publicagdo do Emilio e
do Contrato Social, Rousseau manifestava uma mania de perseguicdo. O atraso na impressdao do Emilio e uma
suposta invasdo em seu escritorio acenderam sua imaginacdo. Ele temia que um compl6 jesuita, jansenista e
filosofico conspirasse contra a publicacdo do livro, alterasse o conteido e lhe atribuisse ideias contrarias ao texto
original. A paranoia se tornou ainda mais aguda em 1762, quando o Emilio foi de fato condenado pelo Parlamento
de Paris e Rousseau teve a prisdo decretada. De certo modo, todo o projeto autobiografico se liga & mania de
perseguicao e a necessidade de fazer a defesa publica da sua pessoa e das suas ideias filosoficas. (Cf. ROUSSEAU,
ConfissBes, 1964, p. 546 ss./OC, I, p. 565 ss.)

59 Esse é talvez o ponto mais delicado do género autobiografico, sobretudo, ap6s todas as dificuldades que a
psicanalise freudiana apontou sobre o funcionamento dos contelildos da memdria. Sobre essa questdo ver o artigo
de Gagnebin, Renunciar a “dizer tudo”, 2016.
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sistema, Kelly afirma que é possivel estabelecer um paralelismo no objetivo e no método
presente no Discurso sobre a desigualdade, no Emilio e nas ConfissGes. Em relacdo ao objetivo,
nos trés trabalhos, Rousseau narra a histdria do desenvolvimento das paixdes na espécie e no
individuo. Em relacdo ao método, diz Kelly, nos trés trabalhos mencionados, Rousseau
identifica as caracteristicas primitivas da natureza humana e procede por um encadeamento de
eventos ou por uma cadeia de afeccOes para compreender o estado presente da sociedade e do
individuo. Em cada uma dessas obras, conclui o comentador, Rousseau faz consideragdes
filoséficas sobre a causa da mudanca das paixdes e dos sentimentos numa ordem cronoldgica

em que tem de preencher lacunas com hipéteses ou com ficgdo (KELLY, 1987, p. 38-39).%°

A leitura de Christopher Kelly é interessante e apresenta bons argumentos para
justificar uma interpretacdo filosofica das Confissdes. Por um lado, a autobiografia segue
procedimentos e observa conceitos e principios do sistema de Rousseau, 0 que corrobora para
contrabalancar as imprecisdes e prover alguma instrucdo filoséfica do texto. De outro, o efeito
moral sobre o publico leitor pode ser um padrdo de julgamento a respeito da verdade na
autobiografia. Nesse caso, é preciso considerar ndo apenas as inten¢des do autor das Confissdes
de revelar ao publico seu verdadeiro carater, mas também a recepcdo da obra. Sobre esse ponto,
podemos dizer que Rousseau colabora para popularizar um discurso laico sobre o sexo na
literatura setecentista. Para usar o jargdo de Michel Foucault, pode-se dizer que ha uma vontade
de saber no empreendimento autobiografico de Rousseau. Como bem nota Philippe Lejeune, a
autobiografia, em geral, e a de Rousseau, em particular, abriu todo um terreno para a evolugéo
da psicologia, da sexologia, da psicandlise e da histdria da sexualidade (L autobiografie et
[’aveu sexuel, 2008, p. 47-50).

Nesse sentido, gostariamos de salientar que a sexualidade, assim como nas obras
tedricas, também ocupa um lugar central na exposicao das ConfissGes e, sobretudo, abre novas
perspectivas para a reflexdo de Rousseau sobre o sexo. A analise do texto nos conduz a pelo
menos trés constatacdes: (i) a confissdo sexual é um tipo de narrativa pela qual Rousseau quer
persuadir o leitor de que esta sendo sincero no seu relato, que esta apresentando um retrato fiel
de seu carater; (ii) o exemplo de Rousseau mostra a influéncia da imaginagdo sobre a

experiéncia sexual e, enquanto faculdade nascida da vida social, mostra também os diversos

60 José Oscar de Almeida Marques segue uma leitura similar a de Kelly e propde também um uso filoséfico dos
textos autobiograficos de Rousseau. Cf.: MARQUES, J. O. De A. Rousseau € a possibilidade de uma autobiografia
filoséfica, 2007.
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modos de corrupc¢éo, de perversdo e de interdicdo que recaem sobre o sexo; (iii) a medida em
que mostra dissonancias em relacdo a exposicao tedrica de Rousseau, a retorica da autobiografia
tem um efeito provocador ao tensionar as proposicdes teoricas acerca da sexualidade, ao

mostrar que, na pratica, a relacao do individuo com o sexo € mais complexa e variada.

Em relacdo a primeira constatacdo, tomemos como exemplo dois episédios. O
primeiro deles é narrado no inicio das Confissdes sobre a experiéncia precoce do prazer sexual
nos castigos infringidos por Mlle. Lambercier. Antes de narrar o episodio, Rousseau afirma:
“[...] E-me penoso explicar-me melhor, mas é preciso [...] A grande li¢io que se pode extrair
dum exemplo t&o comum como funesto decide-me conta-lo” (ROUSSEAU, Confissdes, 1964,
p. 24/0C, |, p. 14). E uma histdria bastante conhecida: com a idade proxima a 11 anos, Rousseau
tinha uma espécie de baba que exercia sobre ele a autoridade maternal, inclusive, com ameacas
de castigos fisicos. Rousseau afirma que, apds a execugdo do castigo, considerou a experiéncia
menos terrivel do que a sua expectativa, pois “tinha encontrado na dor, e até na vergonha, um

misto de sensualidade [...] misturando-se sem duvida nisso qualquer instinto precoce do sexo”

(Ibid /Ibid., p. 15).5:

A licdo desse exemplo néo consiste apenas na descoberta precoce do prazer sexual,
mas também no fato de que isso revela também um paradoxo da moral sexual de Rousseau. Ele
afirma que esse castigo decidiu para o resto de sua vida 0s seus gostos, 0s seus desejos, as suas
paixdes, mas no sentido oposto ao que naturalmente seria de esperar: que “este prazer estranho,
sempre persistente e levado até a depravagdo”, conservou nele, porém, os costumes honestos
(Ibid., p. 25/1bid., p. 15-16). A explicacdo de Rousseau para esse paradoxo € que, por causa de
sua educacdo, mesmo na idade nubil, ndo tinha uma ideia muito clara a respeito da unido entre
0s sexos, que os “preconceitos da educacao” lhe figuravam apenas como uma “imagem odiosa
e repulsiva”, que o fazia sentir repulsa pelas mulheres publicas e pelos libertinos (Ibid., p.
26/1bid., p. 16). Por conta dessa educacdo, Rousseau ndo estabeleceu uma conexdo entre o
prazer experimentado no castigo e a unido sexual em si mesma. Nos seus “furores erdticos”,
diz o autor das Confissdes, ele solicitava imaginariamente o socorro do outro sexo, sem pensar

no que poderia ser Gtil para além de infligir o castigo desejado. Foi assim que esse gosto de

61 Como bem nota Lejeune, tradicionalmente confere-se a Freud o mérito da descoberta da sexualidade infantil, e
a um certo nimero de escritores, entre eles Rousseau, 0 mérito de ter preparado essa descoberta. Esse mesmo
Rousseau que da no seu Emilio uma versdo totalmente diferente da vida crian¢a, que, até a puberdade, aparece
como um ser assexuado (LEJEUNE, 2008b, p. 42).
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infancia que deveria ter sido a sua perverséo, acabou por ser justamente aquilo que o conservou.
Esse gosto lascivo associado a sua timidez natural fez com que ele muito pouco empreendesse
junto das mulheres, por ndo ousar declarar todas as suas preferéncias, Rousseau as compensava

com fantasias da imaginacéo:

Estar de joelhos diante de uma mulher imperiosa, obedecer as suas ordens, ter que lhe
pedir perddo, eram para mim doces delicias; e quanto mais minha viva imaginacédo
me inflamava o sangue, mais eu tinha o ar de um amante acanhado. E concebivel que
semelhante maneira de amar ndo permita progressos muito rapidos, nem seja muito
perigosa para a virtude daquelas que constituem seu objeto. Muito pouco possui, por
conseguinte, mas ndo deixei de amar bastante a minha maneira, isto €, pela
imaginacdo. Eis porque os meus sentidos, fizeram com que me conservasse puro de
sentimentos e honesto de costumes, gracas aquelas mesmas preferéncias que com um
pouco mais de atrevimento, me teriam mergulhado nas mais brutais voluptuosidades
(ROUSSEAU, Confisstes, 1964, p. 27/ OC, I, p. 17).

A expressao “as brutais voluptuosidades” ¢ uma alusao a sodomia. Rousseau tem
um registro textual semelhante no Discurso sobre a desigualdade: “gosto brutal e depravado...”
(Cf., ROUSSEAU, 1978, p. 293/0OC, Ill, p. 204). Vale lembrar também que a sodomia era
considerada um crime pela jurisprudéncia da época.®> A narrativa desse episddio é considerada
por Rousseau como 0 primeiro passo para o0 penoso empreendimento autobiografico. Para o
autor das ConfissGes, é como se a descricdo da intimidade sexual, de suas preferéncias, de suas
tentagdes, superasse “as ilusdes do amor-proprio”, vencesse a paixao da vergonha e abrisse o
caminho para a escritura autobiografica. Na conclusdo dessa primeira confissdo sexual,
Rousseau afirma: “Dei o primeiro e o mais dificil passo no labirinto escuro e lodoso de minhas
confissdes. O que custa mais a dizer ndo € o que € criminoso, mas o que € ridiculo e vergonhoso”

(ROUSSEAU, Confissoes, 1964p. 27/0C, I, p. 18).

Outro exemplo da retdrica da sinceridade por meio da narrativa da intimidade
sexual pode ser identificado no livro VII das Confissdes, quando Rousseau conta seu fiasco

com uma prostituta em Veneza. Antes de iniciar esse relato, Rousseau afirma:

Se hé circunstancia que pinte bem o meu natural, é a que vou referir. A forca com que
neste momento me lembro do objetivo do meu livro levar-me-4 a desprezar o falso
decoro que me impediria agora de o realizar. Quem quer que sejais, Vs que quereis
conhecer um homem, ousai ler as duas ou trés paginas seguintes: ides conhecer por
inteiro J.J. Rousseau (lbid., p. 311/1bid., p. 320).

62 Cf. 0 verbete “Sodomie” da Encyclopédie:
https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/encyclopediel117/navigate/15/1353/?byte=2965527 Acesso em
04/01/2021.
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Na época em que trabalhou como secretario na Embaixada da Franca em Veneza,
Rousseau auxiliou na soltura de um navio francés e recebeu um jantar como agradecimento. O
capitdo do navio também lhe ofereceu uma prostituta chamada Zulietta. Ela o atacou vivamente,
despertou-lhe a volupia, apoderou-se dele, deu-lhe ordens, disse-lhe que o queria para o dia
seguinte e que ele ndo titubeasse. No dia seguinte, Rousseau se apresenta e, tal como Saint-
Preux no gabinete de Jalia, contempla os adornos espalhados pelo quarto de Zulietta e sente
como se estivesse no “santuario do amor e da beleza”. No entanto, numa ocasiao em que poderia
“ousar dizer todas as suas preferéncias”, sua moral sexual sabotou a noite de amor. Diz
Rousseau: “Embotei-lhe todas as delicias, matei-as como que por prazer. Nao, a natureza ndo
me fez para gozar. P6s-me na desgragada cabeca o veneno daquela ventura inefavel cujo apetite
me pds no corag¢ao” (Ibid., p. 310-311/Ibid., p.319-20).

No momento de possuir Zulietta, diz Rousseau, “um frio mortal correu as veias”,
ele se sentiu mal e se pos a chorar como crianga: “Quem poderia adivinhar a razao das minhas
lagrimas, e 0 que neste momento me passava pela cabeca?” (Ibid./lbid.). A explicacdo de
Rousseau para o seu fracasso sexual foi que considerava inconcebivel uma jovem téo bela, na
condicdo de mulher publica, colocar-se a disposicdo de um homem que poderia parecer nulo a
seus olhos. A sua imaginacdo buscava pelo defeito secreto que aquela suposta contradi¢do
escondia: ela poderia ser um mostro e ter um seio cego e disforme. Rousseau conta que Zulietta
até tentou contornar a situacdo, mas a insisténcia dele nesse comportamento acabou por
aborrecé-la e, com frieza e desprezo, o dispensou as matematicas: “Zanetto, lascia le Donne, e
studia la matematica” (Ibid., p. 312/Ibid., p. 322).

O episddio do fiasco com Zulietta ndo conta exatamente uma perversdo nem um
crime, € antes o relato de uma situacdo ridicula que pode suscitar o riso, mas que, para Rousseau,
vai ao encontro do objetivo de sua autobiografia, pois pinta o seu natural ao mesmo tempo em
que supera os obstaculos de um falso decoro. Uma vez mais € uma espécie de retérica da

sinceridade que esta presente no relato da intimidade sexual.

Por causa da mencéo as lagrimas, os comentadores tém relacionado esse episédio
com a iniciagdo sexual com Mme. de Warens, quando Rousseau teve a sensagéo de ter cometido
um incesto. Gagnebin e Raymond, por exemplo, afirmam que, diante de Zulietta, a “fragil
existéncia” de Rousseau ¢ incapaz de se manter no nivel de uma realidade mais rica que aquela
vivida outrora com sua protetora. Ele tem necessidade de destruir essa realidade encontrando

um defeito como um “vicio natural” e o escripulo de Rousseau também ¢ moral, pois ndo €
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conforme a natureza que uma jovem tdo bela tivesse tal profissdo. Todavia, ponderam 0s
comentadores, poder-se-ia supor que, ndo tendo podido considerar impunemente 0s charmes de
Zulietta, Rousseau chamou a ajuda da reflexdo para dar um sentido interessante a sua fraqueza
e a suas lagrimas (GAGNEBIN; RAYMOND, 1959, p. 1401-1402). Ja para Alain Grosrichard,
ndo é inverossimil que uma remissdo a Mme. de Warens tenha produzido alguma confusao no
inconsciente. Com base na teoria freudiana, Grosrichard explica que a impoténcia psiquica
“sobrevém quando, no objeto escolhido para evitar o incesto, um trago, frequentemente pouco
visto, faz lembrar o objeto a se evitar”. Especialmente nos sujeitos cuja libido partilha de duas
correntes inconcilidveis: a corrente da ternura, investida sobre o primeiro objeto de amor (a boa
e generosa mae), e a corrente sensual que ele s6 pode satisfazer com um objeto sexual que ndo
Ihe lembre nada do objeto de amor atingido pelo interdito do incesto. Em caso de confusao,
ainda que parcial e reduzida a um trago, resulta em fiasco. “Contra tal perturbacado, o principal
meio de protecdo que utiliza 0 homem cuja vida amorosa esta assim clivada, € o rebaixamento
psiquico do objeto sexual”. Disso, conclui Grosrichard, provém a necessidade de que as
prostitutas tenham algum defeito de natureza (GROSRICHARD, 2002, p. 464, n. 186).

Sao vérios os relatos em que, segundo o proprio autor, poderiamos ter acesso a
verdade do seu carater. O caso de Zulietta € um deles. Mas as ConfissGes contém uma lista
relativamente variada de tais exemplos: castigos erGticos, tentativas de exibicionismo,%
masturbacdo,® sensacdo de ter cometido incesto,® triangulacdo amorosa,®® investidas
homossexuais,®” encontro com prostitutas,®® abandono de filhos®® (BLOOM, 1996). Tal

variedade tem rendido as mais diversas interpretacdes.’® De modo geral, a anélise desses relatos

83 Tentativas de exibicionismo nos corredores de Turin, livro 11l (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 93-94/0C, I,
p. 88-89).

64 Reencontro com Mme. de Warens em Annecy, livro 111 (Ibid., p. 112-113/Ibid., p. 108-109).

% Iniciacdo sexual com Mme. de Warens, livro V (Ibid., p. 193-196/1bid., p. 193-196).

% Sociedade entre Mme. de Warens, Rousseau e Claude Anet em Chambéry, livro V (lbid., p. 201/Ibid., p. 201).
670 mouro de Turim, livro Il (Ibid., p. 74/Ibid., p. 68); Episodios de Lyon (Ibid. p. 167ss./Ibid. p. 1665ss.).

6 padoana e Zulietta em Veneza, livro VII (lbid., p. 308/lbid., p. 317); Episédio da prostituta com Klupffel e
Grimm em Paris, livro VIII (Ibid., p. 344-345/Ibid., p. 354-355).

8 Primeira mencdo no livro VII (lbid., p. 333-334/Ibid., p. 344-345). Segunda mengéo no livro VIII ( lbid., p.
346/Ibid., p.357).

70 Para Tanguy Laminot, por exemplo, a popularizacdo das Confissdes tem suscitado uma interpretacdo libertina
da obra de Rousseau (L’AMINOT, Julie libertine, 1991). H& também a hip6tese da homossexualidade em
Rousseau (Cf. René LEFORGUE, Psycho-pathlogie de I’échec, 1944; Paule ADAMY, Les corps de Rousseau,
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nos conduz a pelo menos duas constatagdes: a0 mesmo tempo em que a experiéncia do sexo é
um elemento que forja o temperamento de Rousseau, a sua individualidade se coloca numa
relacdo mais complexa com a sexualidade. Para exemplificar essa complexidade, tomemos duas
consideracOes que Rousseau faz sobre si mesmo. A primeira delas esta presente ja no inicio das
Confissdes. No livro I, ele nos conta que seu nascimento havia custado a vida de sua mae, que
ela havia deixado romances que o pai lia para ele antes do jantar. Por meio desse “perigoso
método” de aprendizagem, aos seios anos, Jean-Jacques tinha ja uma imaginacdo viva e um
conhecimento precoce das paixdes. Uma leitura que o curou um pouco dos romances na
infancia foi Plutarco, e, de tanto imitar espartanos e romanos, Jean-Jacques se tornou altivo e

indomavel, intolerante ao jugo da servidao. Sobre essas influéncias literérias, Rousseau afirma:

Tais foram as primeiras afec¢des de minha entrada na vida; assim comecava se formar
OuU a se mostrar em mim esse coracdo as vezes tao altivo e tdo terno, esse carater
efeminado, porém indomavel, que, flutuando sempre entre a fraqueza e a coragem,
entre o langor e a virtude, tem me tomado em contradi¢do comigo até o fim, e feito
com que a abstinéncia e 0 gozo, o prazer e a sabedoria, igualmente me escapem
(ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 21-22. Adaptado. /OC, I, p. 12).

Portanto, ja nessas primeiras paginas das Confissbes, Rousseau apresenta uma
descricdo de um carater que conjuga elementos da virilidade republicana e a feminilidade, cuja
inspiragdo vinha da sua formagdo romanesca. No entanto, essa “flutuacdo” no carater ¢é
lamentada como uma contradicdo que, em vez de lhe abrir possibilidades da experiéncia
individual, é considerado por ele como um obstaculo que ndo lhe permite experimentar

plenamente 0 gozo e o prazer.

Uma segunda consideracao sobre sua individualidade pode ser encontrada no inicio

do livro IX das Confissdes, quando Rousseau descreve suas disposicGes afetivas que

1997). Ha& também a hip6tese de uma transexualidade em Rousseau de Francoise BOCQUENTIN, Jean-Jacques
Rousseau, femme sans enfans, 2003. Recentemente, as Confissdes tém também suscitado o interesse de
interpretacdes Queer (Cf. Angela HUNTER, Rousseau’s Queer Botton: Sexual Difference in the Confessions,
2007; e Jessica STACEY, Rousseaus’s Toe: towards a queer Confessions, 2019). Essas interpretacdes heterodoxas
da autobiografia podem causar certa surpresa no leitor habituado com os lugares comuns da filosofia de Rousseau,
particularmente, com a sua ortodoxia da moral sexual. Certamente, isso poderia suscitar criticas de ordem
metodoldgica, como se tais leituras fizessem inferéncias totalmente externas ao texto. E uma critica compreensivel.
No entanto, ao longo das Confissdes, o proprio Rousseau apela para que o leitor tirasse suas proprias conclusées
da narrativa autobiografica, dos mal-entendidos que ele sofreu e das aparéncias que o condenavam. Nesse sentido,
parece-nos que as Confisses em alguma medida permitem tais interpretacGes e a relacéo entre a vida do autor e
sua teoria, ainda que apresentem dificuldades e incoeréncias, as vezes insollveis, ddo mostras também da riqueza
da obra de Rousseau, da sua capacidade de comportar antiteses e de oferecer o material textual rico para a critica
da posteridade.
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culminaram tanto na composicao do romance A Nova Heloisa, quanto na sua grande paixdo por
Sophie d’Houdetot, com quem o genebrino identificaria a personagem Jalia. Rousseau inicia a
narrativa fazendo um balanco de sua relagio com Thérése Levasseur.’* Rousseau considerava
Thérese como uma espécie de suplemento de Mme. de Warens. Ele afirma que nunca a amou
verdadeiramente, que as necessidades que junto dela satisfez foram unicamente as do sexo,
“sem nada terem de especial para o individuo” (lbid., p. 401/Ibid., p. 414). A sua singular
necessidade de uma companhia ainda mais intima que a simples unido dos corpos e ainda mais
fiel que os lacos da amizade nunca fora plenamente satisfeita. Para a satisfacdo de Rousseau,
era mesmo necessario “duas almas no mesmo corpo; sem isso sentia um vazio” (Ibid./Ibid.).
Como bem notam Gagnebin e Raymond, duas almas no mesmo corpo é o fato do Andrégeno e

a necessidade de uma intimidade do coracdo reenvia a época em que vivia com Mme. de

71 A relagcdo com Thérése e o abandono dos filhos € um dos pontos da autobiografia de Rousseau que também
abre toda uma discussdo sobre a sexualidade. Num longo comentério, Gagnebin e Raymond examinam o estado
da questdo até 1959, ano da primeira edi¢do das Confissdes da Pleiade. De um lado, eles expdem quatro hipdteses
gerais que negam a paternidade de Rousseau: 1) a tese da impoténcia/esterilidade de Rousseau: desde o século
XVIII, alguns biégrafos colocam em davida a paternidade em razdo de uma possivel impoténcia sexual. Essa tese
também é defendida por alguns médicos que se concentram nas patologias relatadas por Rousseau que poderiam
levar a esterilidade e a impoténcia; 2) a tese da infidelidade de Thérése baseada em relatos discutiveis, mas
reforcada pelo episddio da viagem de Paris a Inglaterra junto a James Boswell; 3) a tese da fabula inventada por
Rousseau para “salvar sua obra”, pois confessar uma falta muito grave seria como um atestado de sinceridade
autobiografica; 4) a tese de uma fabula inventada pelas Levasseurs, mée e filha, em vista de criar um vinculo entre
Rousseau e Thérése (GAGNEBIN; RAYMOND, 1959, p. 1416-1419). A essas quatro hip6teses, os comentadores
opdem os seguintes fatos: a confissdo do autor, os testemunhos de seus contemporaneos e documentos encontrados
nos arquivos do Hospital de Criangas Abandonadas. Sobre a confissdo do autor, os comentadores citam a carta de
Rousseau a Mme. de Francueil, em 21/04/1751, Gnica que é contemporanea ao abandono das criancas; a carta a
Mme. de Luxemburgo, em 12/06/1761; a carta a M. de Saint-Germain, em 26/02/1770. Rousseau faz ainda uma
mencéo indireta no Prefacio a Narciso (1753), quando ele compara sua pega com “filhos ilegitimos que se acaricia
ainda com prazer, mas corando por ser seu pai”; outra mengdo no livro I do Emilio, onde afirma que aquele que
desdenha o dever paterno derramara lagrimas amargas e inconsolaveis; as inimeras passagens das Confissoes; e
uma passagem da Nona Caminhada dos Devaneios, em que explica o abandono porque, ndo tendo condigBes de
criar os filhos ele mesmo, a mae os teria mimado e a familia materna teria lhes dado uma péssima educacéo. Em
relacdo aos testemunhos dos contemporaneos de Rousseau, 0os comentadores afirmam que Grimm faz uma alusdo
na Correspondéncia Literdria de 15/06/1762; o Dr. Tronchim faz alusGes do caso em correspondéncia com
Moultou, em 17/06/1762, e em correspondéncia com Grimm, em 01/07/1763. Para Gagnebin e Raymond é
possivel conjecturar que foram Grimm e Tronchin os informantes de Voltaire sobre o caso, que ele trouxe a publico
no Sentiment des citoyens (1764), tema que o patriarca das Luzes retomou numa carta a M. de Chabanon de
03/11/1766; e Henri Meister também reporta 0 caso numa carta a J.-J. Bodmer em 22/11/1777. Por fim, os
comentadores afirmam que ha uma inscri¢do de um recém-nascido sob o nome de Rousseau encontrada no
Hospital de Criangas abandonadas, cuja data é proxima a que é fornecida nas Confissdes. Por essas razoes,
Gagnebin e Raymond estimam que se possa concluir veracidade de Rousseau em relacdo ao abandono de seus
filhos (GAGNEBIN; RAYMOND, 1959, p. 1419-1422). Na edi¢cdo comemorativa das Confissdes da Slatkine, de
2012, Raymond Trousson nos mostra que a questdo dos filhos tem sido retomada. Trousson indica os trabalhos de
Paule Adamy, para quem Rousseau teria dissimulado sua homossexualidade sob uma pretensa confissdo que
suporia uma vida sexual normal e mesmo relagBes sexuais frequentes (ADAMY, Les corps de Rousseau, 1997).
E indica também o estudo de Frangoise Bocquentin, para quem Rousseau, transexual, nunca teria sido realmente
pai (BOCQUENTIN, Jean-Jacques Rousseau, femme sans enfans, 2003). Cf. TROUSSON. In: ROUSSEAU,
Confessions. Slatkine, 2012, p. 466-467.
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Warens, a protetora que iniciou Rousseau sexualmente, fato que também revela algo ainda mais
primitivo e mais profundo (GAGNEBIN; RAYMOND, 1959, p. 1474). Certamente, 0 mito do
androgeno permite uma explicacdo interessante para a duplicidade do carater de Rousseau, e a
época em que viveu junto de Mme. de Warens remete a0 momento em que a descoberta da
sexualidade é também a tomada de consciéncia da tentagdo para o incesto. Flutuacdo e tentacdo

proibidas pela moral sexual, ndo deixando ao individuo sendo o recurso da imaginacao:

A impossibilidade de alcancar seres reais lan¢cou-me no pais das quimeras [...]
Representava para mim o amor, a amizade, os dois idolos do meu coracéo, sob as mais
arrebatadoras imagens. Deleitei-me a embelezéa-los com todos os encantos do sexo
que sempre tinha adorado. Imaginava de preferéncia duas amigas a dois amigos [...]
Dei a uma delas um amante de quem a outra fosse uma amiga terna, e até qualquer
coisa mais... (ROUSSEAU, ConfissGes, 1964, p. 413-416/0C, I, p. p. 427-430).

Rousseau afirma que estava tdo seduzido pelos seus seres imaginarios que resolveu
por comecar a ordenar as ideias e compor uma obra de ficgdo: Julia, ou A Nova Heloisa. Com
efeito, a escritura romanesca é também uma espécie de suplemento pelo qual Rousseau
reelabora a satisfagcdo de suas necessidades afetivas. Em nossa anélise do romance, vimos que
as personagens Jalia, Saint-Preux e Clara permitiam avaliar outros aspectos em relacdo a
sexualidade. Em todas essas personagens, havia algo de confessional. E, particularmente, Clara
foi a personagem que questionou a identidade da alma com o sexo, numa dissocia¢do analoga
a que Rousseau faz quando descreve sua disposicao afetiva na época da inspiracdo romanesca.
E nesse contexto que Rousseau se apaixonou por Sophie d’Houdetot. Na época de composigao
do romance, a cunhada de Madame d’Epinay fez uma visita a0 Ermitage e, na ocasido “fez a
viagem a cavalo ¢ vestida a homem” (lbid. p. 424/Ibid., 439). Apesar de ndo gostar destas
espécies de mascaradas que confundem a diferenca entre 0s sexos, 0 ar romanesco da situacao
o0 impressionou e, desta vez, ele sentiu 0 amor (Ibid. /lbid.).”? Rousseau reconhece nessa dama,
e no modo particular com que ela se apresenta, tracos da personagem principal do romance com

o qual trabalhava. Certamente, a relacéo que se estabelece entre Julia e Sophie corroborou para

72 Rousseau também experimentou uma espécie de mascarada. Na época de sua instalagdo em Mbtiers, por conta
das suas sondas, ele resolveu adotar a indumentaria arménia. Quando Milorde Marechal o vé na rua, cumprimenta-
o: “Salamaleki” (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 580/0C, I, p. 601). Segundo Alain Grosrichard, a saudacéo
oriental “salamaleki”, com o sufixo “ki”, € usado para saudar uma pessoa do sexo feminino, e para saudar alguém
do sexo oposto se utiliza o sufixo “ka”. Certamente, diz o comentador, o vestido arménio ¢ cdmodo para as sondas
e para incontinéncia urindria, mas também é cdémodo para exibir o lado feminino do seu ser duplo
(GROSRICHARD, 2002, tomo I, n. 3, p. 582-583).
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ativar a paixdo por esta Ultima, mas a contradi¢do entre o traje masculino num corpo feminino

ndo teria sido também um atrativo para o desejo de Rousseau?

Rousseau ndo possuiu Sophie e argumenta que isso ndo ocorreu porque ela jé estava
apaixonada por outro homem e tinha por Rousseau apenas 0 sentimento da amizade. Para ele,
¢ como se houvesse um impedimento no desejo em levar a termo a possessdo carnal: “se,
transviado algumas vezes pelos sentidos, tentei leva-la a ser infiel, nunca verdadeiramente a
desejei. A propria violéncia da minha paixao ma fazia conter [...] Amava-a demasiado para
desejar possui-la” (Ibid., p. 429/Ibid., 444). Por outro lado, isso ndo impediu que ele
experimentasse o prazer do seu proprio modo. No caminho desses encontros no bosque, so de
imaginar um beijo de Sophie, diz Rousseau, “toda minha maquina ficava numa inconcebivel
desordem” (Ibid.). Afirma que procurava se distrair, pensar noutra coisa, ou escrever bilhetes
de amor para enganar seus arrebatamentos, mas alguns passos adiante, as mesmas lembrancas
voltavam e “todos os acidentes que eram a consequéncia delas [...] por mais esfor¢os que
fizesse, nunca me aconteceu fazer o trajeto impunemente” (Ibid., p. 429-430/1bid., p. 445-446).
Com meses de privagdo ¢ de esgotamento, este foi o “Gnico prazer amoroso do homem de
temperamento mais combustivel € a0 mesmo tempo timido que a natureza produziu” (Ibid., p.

429-430/1bid. ,p. 445-446).7

Georges Benrekassa, em seu artigo L ’individu et le sexe (1976), tem ja explorado a
complexidade desse tema na obra de Rousseau. Para o comentador, essas considerac@es, que
Rousseau faz no livro 1X das ConfissGes, mostram que, num certo sentido, o individuo envolve
mas também excede 0 sexo, e isso é possivel num sistema em ha uma barreira que impede a
identidade entre o individuo e o sexo (BENREKASSA, 1976, p. 53). Na aventura do bosque
d’Eaubonne com Sophie, diz o comentador, ndo hé unido entre os sexos, mas hd uma unido na
forma simbdlica da linguagem. Rousseau utiliza uma linguagem sublime na qual seu desejo se
faz presente até extrair lagrimas de Sophie (Ibid., p. 59). Para o comentador, em Rousseau, ha

um duplo esforco para preencher e aumentar a distancia entre o individuo e o sexo, e sua

73 Em comentario a essa passagem das Confissfes, Alain Grosrichard remete ao verbete ‘“Polugdo” da
Enciclopédia, que distingue a polucéo voluntaria da polucéo involuntaria. A primeira é aquela a qual ndo se entrega
impunemente, porque S8o Paulo diz que aqueles que caem nesse crime ndo entrardo no reino de Deus. A segunda
é aquela que ocorre durante o sono, em consequéncia de algum sonho que perturba a imaginagdo. Chama-se iluséo.
Ela ndo torna culpavel a pessoa que a comete, a menos que ela nao tenha dado ocasido se deleitando com algum
pensamento impuro. (GROSRICHARD, 2002, tomo I, p. 522).
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reflexdo sobre o sexo na autobiografia € também um constante questionamento sobre a
liberdade e sobre a identidade (Ibid. p. 60).

Como se pode notar por esses episodios das Confissdes, a narrativa da experiéncia
sexual ocupa um lugar central na autobiografia de Jean-Jacques Rousseau. Contra 0 argumento
da impossibilidade de se acessar a verdade no discurso autobiografico, a narrativa da intimidade
sexual opera como uma espécie de recurso retdrico. A exposicdo da intimidade sexual se
apresenta como um lugar privilegiado para o desvelamento da individualidade. O individuo das
Confissdes tem um carater que conjuga a virilidade e a feminilidade. Uma flutuacéo do carater
que, em vez de abrir novas possibilidades, € sentida como uma contradi¢do que faz escapar o
gozo e o prazer. A moral sexual que reprime o desejo do individuo é paradoxal: nascida de uma
intencdo disciplinar, o castigo fisico desperta os sentidos e abre todo um caminho para a
devassidao, porém, associada aos preconceitos da educacdo, que repudia 0 sexo, e a timidez do
individuo, que ndo ousa dizer suas preferéncias, isso resulta em costumes honestos. O impeto
pela virtude em Rousseau ndo deixa de ter beber na fonte da volUpia. Na falta ou na
impossibilidade do gozo e do prazer, o individuo tem ainda o recurso do suplemento: o
suplemento da imaginagdo, na forma da fantasia erética que remete ao castigo infantil e o
suplemento da escritura na forma da compensacao pela ficcdo romanesca. E aqui se compreende

0 sucesso ambivalente do romance de Jean Jacques Rousseau.

E facil de perceber as dissonancias que a narrativa autobiografica tem em relagdo a
exposicdo tedrica de Rousseau acerca da sexualidade. A justaposicdo do Emilio e das
ConfissBes, por exemplo, mostra que essas diferencas se devem porque no primeiro caso se
trata de um individuo em que sua sexualidade recebe o tratamento de uma educacgdo protetiva
adequada para seus fins. J& no segundo caso, trata-se de mostrar a histéria de corrupcao de um
individuo que recebeu uma educacéo irregular. Nesse sentido, o discurso das Confissdes é uma
via que expressa a condi¢cdo humana numa realidade concreta. Rousseau se toma como exemplo
de um individuo cindido, quebrado, sujeito a todas as formas de perversdes, preconceitos e de
interdicGes que recaem sobre o sexo. Para Phillippe Lejeune, enquanto um fenémeno literario
que reflete as transformacGes histéricas da sociedade moderna, a confissdo sexual na
autobiografia ndo se compreende sendo ligada a represséo sexual e a sua interiorizacdo pela

educacdo. Para o comentador, a invencdo da infancia, da pureza infantil, ideia da pedagogia
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moderna ligada a Rousseau, é 0 que permite compreender a interiorizacdo da represséo
(LEJEUNE, 2008b, p. 41-42).7

Por outro lado, se interpretamos o discurso autobiografico como complemento do
sistema, no sentido de uma parte que se acrescenta ao todo, a autobiografia pode ter outro efeito.
A retérica da sinceridade na confissdo sexual, justamente nas suas dissonancias e paradoxos,
ndo seria também uma forma de tensionar, e mesmo de ampliar, a reflexdo de Rousseau sobre
0 sexo? E verdade que Rousseau colaborou para a formulagio de uma sensibilidade afetiva e
de uma moral sexual em que h&a uma ordenacdo e controle dos desejos e das paixdes, mas essa
mesma formulagdo ndo parece nem contemplar suficientemente o individuo das Confissdes,
nem se compatibilizar com a singularidade de seu carater duplo. De certo modo, o relato das
ConfissGes também denota um apelo por maior liberdade do individuo no sexo. Liberdade essa
que é vivenciada como um problema moral justamente por remeter a uma pluralidade do sexo
que as leis morais e civis condenam como perversidade. Na autobiografia de Rousseau, a sua
busca pelo autoconhecimento ndo perde de vista, porém, o seu interesse em estudar a natureza.
O estudo da botanica, por exemplo, é caracterizado como aquele que melhor harmoniza com o
gosto natural de Rousseau. E o0 seu entusiasmo pelo reino vegetal e, particularmente, pela
reproducdo das plantas ndo se deve também ao fato de que elas oferecem ao filésofo uma
imagem natural do sexo em que a pluralidade néo significa perversdo? Eis o Gltimo ponto que

nos resta a verificar na autobiografia: o despertar da paixao pela botanica.

4 De fato, lemos no livro IV do Emilio, uma histéria de um velho militar, reconhecido pelo seu mérito e coragem,
gue durante a adolescéncia era dado as mulheres. Seu pai, para cura-lo dessa libertinagem nascente, resolveu leva-
lo a um hospital de sifilis onde doentes expiavam num doloroso tratamento. Para Rousseau, esse era um exemplo
de como reprimir os desejos dos adolescentes com uma imagem e pouco discurso. (ROUSSEAU, Emilio, 1995, p.
303/ OC, 1V, p. 518).
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3.3 Um suplemento inofensivo’™

Sou o observador, e ndo o moralista. Sou o botanico que
descreve a planta. E ao médico que cabe regular o uso.
(ROUSSEAU, Meu retrato, 2009, p. 74/0C, |, p. 1120)

As Confissdes situam o despertar da paixdo pela botanica no livro XII, em 1764,
guando Rousseau se instalou em Madtiers, mas a relacdo com essa ciéncia remonta a momentos
anteriores de sua vida. No livro 111 das Confissdes (1729-1730), periodo em que Jean-Jacques
tinha deixado Turim para viver novamente com Madame de Warens, em Annecy, ocasido em
que a ajuda nos empreendimentos farmacéuticos a partir das plantas. Rousseau descreve essa
época como a de um periodo feliz e de expansdo da sensibilidade. As belas passagens em que
ele narra o seu reencontro com sua protetora tém tons bucdélicos e romanescos. O quarto em que
estava instalado tinha vista para o campo, o jardim e a horta. A harmonia entre a natureza e a
arte aumentava sua disposicao para amar: “[...] em toda parte, a via entre as flores e a verdura;
0S seus encantos e os da primavera confundiam-se aos meus olhos.” (ROUSSEAU, 1964, p.
109/0C, I, p. 105). Madame de Warens, diz Rousseau, “a mais carinhosa das maes”, nunca
procurou seu proprio prazer, mas sempre o bem de Jean-Jacques. Se os sentidos contaram na
dedicacdo dele para com ela, ndo foi para mudar a natureza dessa afeicdo, mas simplesmente
para tornéd-la mais delicada e charmosa, para o embriagar com o encanto de ter uma “mae”
jovem e bonita. No entanto, é nessa mesma época que Rousseau relata a descoberta da
masturbacao:

[...] o meu temperamento inquieto tinha-se por fim declarado, e a sua primeira
erupcdo, bem involuntéria, havia-me dado a respeito da minha sadde alarmes que
pintam melhor do que nada a inocéncia que até entdo vivera. Em breve tranquilizado,
aprendi aquele perigoso suplemento que engana a natureza, e livra de muitos

desregramentos os rapazes de meu carater a custa da salde, do vigor, e algumas vezes
da vida. (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 112/0C, I, p. 108-109).

Essa famosa passagem tem um valor simbdélico peculiar: um individuo inocente,
cujo carater timido se torna inquieto pelo amadurecimento do corpo. Com o tempo, a natureza

mesma se manifesta e 0 acaso revela um recurso, um suplemento. Esse suplemento é

5 Uma primeira versdo desta secdo foi publicada na forma de artigo na revista de filosofia Griot (UFRB) no ano
de 2021. Cf. FERREIRA JUNIOR, Paulo. (2021). Um suplemento inofensivo: a botanica de Rousseau. In: Griot
: Revista de Filosofia, [S. I.], v. 21, n. 1, p. 61-74, 2021.
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ambivalente, por um lado, ele apazigua os sentidos e previne o desregramento, mas sob efeito
de uma imaginacao ardente torna-se uma funesta vantagem, pois pelo recurso dessa faculdade
corre-se 0 risco de cair na degeneracdo. O uso voluntario do suplemento é perigoso, porque

corrompe a inocéncia em prejuizo do vigor fisico e da sanidade da alma.

No entanto, esse suposto prejuizo €, antes de tudo, um preconceito, um préjuge.
Segundo Thomas Laqueur (2004), a origem da masturbacdo moderna pode ser situada entre
1708 a 1716, com um escrito de um médico inglés intitulado Onania. O sucesso desse escrito
se deu pela associacdo do autoabuso intencional com a histdria de Ond, da sagrada escritura.
Onad teria de possuir sua cunhada viiva Tamar para gerar uma descendéncia, mas ao saber que
a descendéncia ndo lhe pertenceria, Ona, enquanto possuia a mulher, derramava o sémen na
terra. Isso desagradou a Deus, que o matou (GENESIS, 38:6-10). Assim teria nascido o
onanismo, a condenacao religiosa se juntou ao preconceito médico, de modo que essa préatica
teria como consequéncia prejuizo a saude e, tal como indica a sagrada escritura, até mesmo a
morte (LAQUEUR, 2004, p. 15).

Rousseau, que a época ainda ndo tinha um argumento filosofico que fosse contrario
a medicina, ja se indispunha a essa ciéncia. Madame de Warens, filha de curandeiro amador,
herdou o saber medicinal das plantas e apresentou a farméacia fitoterapica para Rousseau
(GROSRICHARD, 2002, p. 360; ACHER, 2006, p. 791). Ele a ajudava na escritura e nas
receitas boticarias. Ela, por sua vez, obrigava-o a provar as mais detestaveis drogas. Apesar de
sua resisténcia e das horriveis caretas, quando via os seus lindos dedos lambuzados de elixires
se aproximarem, inevitavel era acabar por abrir a boca e chupé-los. Lembrando-se dessa cena,
Rousseau mesmo pondera que se um eventual lacaio notasse esse tipo de situacdo bem poderia
julgar que ali de modo algum se fazia opiaceos, e que aquela farmécia ndo passava de uma
grande farsa (ROUSSEAU, Confissoes, 1964, p.114/0C, I, p. 110).

No livro V das Confiss6es, Rousseau volta a relatar os seus primeiros contatos com
a boténica. Entre 1731-1736, mudaram-se, Jean-Jacques e Madame de Warens, para Chambéry,
onde ele trabalhou numa reparti¢éo a servico do Rei da Sardenha. Esse trabalho macante logo
o0 entediou, fazendo-o buscar distra¢Ges que se coadunassem mais com seu carater. A ocasido
era boa para a botanica, pois via grande satisfacdo nos olhos de Claude Anet, quando este
voltava entusiasmado de uma herborizacdo carregado de novas plantas. Este empregado e
amante de Madame de Warens também era versado na farmacia das plantas. Rousseau, por duas

ou trés vezes, esteve a ponto de ir herborizar com Claude Anet, e dizia que se tivesse ido uma
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Unica vez certamente teria se tornado um grande botanista. Porém, como naquela época ndo
tinha uma ideia precisa dessa ciéncia, sentia por ela uma espécie de desprezo, considerando-a
apenas um estudo boticario, sendo esse, alias, 0 Unico uso que Madame de Warens fazia das
plantas, de modo que a boténica, a quimica e a anatomia se confundiam na mente de Jean-
Jacques sob 0 nome de medicina (ROUSSEAU, 1964, p. 181/0C, I, p. 180).

Nessa época, a paixdo que desviou Rousseau da boténica foi a musica. Jean-Jacques
preferia passar o tempo com Madame de Warens tocando e cantando que cozendo plantas:
O que me tornava sobretudo esse estudo agradavel era o fato que eu podia fazé-lo
junto com Mama@e. [...] a mUsica era para nds um ponto de reunido que eu gostava de
aproveitar [...] Algumas vezes, vendo-a fatigada em volta de um forno, dizia-lhe:
Mam@e, tenho aqui um duo encantador que me parecem bem que vai provocar uma
empireuma nas suas drogas [...] Discutindo, ia-a arrastando para o cravo: aqui nos

esqueciamos; o extrato de zimbro ou o de absinto calcina; ela esborrotava-me a cara
com ele, e tudo isto era delicioso (Ibid., p. 181-182/1bid., p. 181).

A paixao pela musica acabou conduzindo Jean-Jacques a um ponto de unido com
Madame de Warens, a quem ele se refere por Mamée, para além da afinidade dos seus gostos
pela musica. Quando Rousseau abandona 0 emprego na reparticdo para viver como professor
de mdsica, ocorre o assédio da mée de uma de suas alunas. Madame de Warens resolve, entéo,
inicia-lo na vida sexual. Experiéncia que Jean-Jacques viveu com angustia e lagrimas, porque

tinha a sensacao de ter cometido um incesto:

Fui feliz? Nao, apreciei o prazer. Nao sei que invencivel tristeza lhe envenenava o
encanto. Era como se houvesse cometido um incesto. Por duas ou trés vezes,
apertando-a nos bragos com entusiasmo, lhe inundei o seio de lagrimas (Ibid., p.
196/1bid., p, 197).

Ao caracterizar a triangulacdo amorosa que se estabelece entre ele, Madame de
Warens e Claude Anet em Chambéry, Rousseau a descreve com afeicdo, como se fosse “uma
sociedade sem outro exemplo” (Ibid., p. 201/Ibid., 201). Talvez a reproducdo das plantas
pudesse ser um exemplo, mas Rousseau ndo tinha como saber porque ndo interessava em
aprender sobre a boténica. Como sugere Alain Grosrichard, Madame de Warens até tentou
instruir Rousseau nesse aspecto (GROSRICHARD, 2012, p. 16). Este comentador se apoia
numa passagem do livro VI das Confissfes (1736-1741) em que Rousseau narra um passeio no

dia da festa de Sao Luiz, logo que eles se mudaram para a casa das Charmettes:

Maméae entretinha-se a herborizar entre as moitas, e, com as flores do ramo que no
caminho eu lhe havia feito, chamou-me a atencdo para mil coisas curiosas da sua
estrutura, que muito me divertiram e que deviam despertar em mim o gosto pela
botanica [...] Uma ideia que me acudiu distraiu-nos das flores e das plantas. O estado
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de alma em que me encontrava, tudo o que haviamos dito e feito nesse dia, todos os
objetos que me haviam impressionado, trouxeram-me a lembranca a espécie de sonho
que, sete ou oito anos antes, eu havia tido em Annecy perfeitamente acordado, e que
na sua devida altura relatei (ROUSSEAU, Confissdes, 1964, p. 241/0C, I, p. 245).

Uma espécie de déja-vu distraiu Rousseau, seu estado de alma estabeleceu uma
conexdo entre essa herborizacdo nas Charmettes com a lembranca da época em Annecy, e ele
nédo se atentou para a licdo sobre a curiosa estrutura das plantas. Segundo Grosrichard, essa
série de ocasies raras mostram que o destino quis que Rousseau fosse filosofo e ndo um
botanista, mas quando ele sai da cena literaria e rompe com os enciclopedistas, ainda tem desejo
de estudar a si mesmo, e o paralelo que podemos estabelecer entre o empreendimento
autobiogréafico e estudo pela boténica ndo é apenas uma coincidéncia cronoldgica, mas mesmo
uma conveniéncia essencial (GROSRICHARD, 2012, p. 15-16).

Antes de avancarmos na cronologia de Rousseau até 1764, para seguir o raciocinio
de Grosrichard, gostariamos de retomar alguns pontos da interpretacéo de Jacques Derrida, pois
ela nos serve de apoio para compreender o despertar da paixao pela botanica como uma espécie
de suplemento. Como vimos, Derrida considera 0 pensamento de Rousseau como um caso
exemplar da epoca da metafisica logocéntrica, pois sua teoria da linguagem privilegia a fala em
detrimento da escritura, e compreende a escritura como um suplemento que distancia 0 homem
da fala plena e da presenca de si. Ja vimos que Derrida identifica a recorréncia da metafora do
suplemento tanto em relacdo a escritura quanto em relacdo ao onanismo: escritura e onanismo
sdo ambivalentes em Rousseau. Nas passagens sobre a descoberta da masturbacdo nas
Confiss0es, o filésofo franco-magrebino afirma que a experiéncia do autoerotismo € vivida na
angustia, como perda irremediavel da substancia vital, como exposic¢do a loucura e a morte.
Néo se trata de uma leitura ingénua que endossa o preconceito médico e religioso, mas sim que
explora o que isso demostra na l6gica prépria da cadeia suplementar. Segundo Derrida, tal como
na escritura literaria, Rousseau ndo cessa de acusar e de recorrer a0 onanismo, pois a autoafecéo
erotica da-se a presenca de belezas ausentes; a autoafecdo é simbolica, mas imediata, pois pode
se satisfazer instantaneamente; a autoafecéo é um troco, mas carregado de culpa, de angustia e
de frustracdo. Essa € a loucura do suplemento, diz Derrida: nem presencga, nem auséncia; ele
corta 0 prazer e a0 mesmo tempo a virgindade. Por outro lado, se 0 suplemento ameagca, ele
também protege e, por isso, € impossivel a Rousseau renunciar a ele. O suplemento infringe,
mas respeita, deseja, mas teme a presenca. O suplemento é perigoso por causa da ameaca de
morte, mas € menos perigoso do que frequentar as mulheres, pois, para Rousseau, 0 gozo pleno

é sempre como uma ameaca de morte (DERRIDA, 1973, p. 190).
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Derrida explora as analogias que Rousseau fez entre a nogdo de suplemento e sua
companheira Thérése Levasseur. No livro XII, o genebrino faz um novo balango de sua relacdo
com Thérese, relata o esfriamento e a solugédo de recorrer ao onanismo. Para Derrida, Rousseau
s0 poderia buscar um suplemento para Thérése sob a condicdo de que o sistema de
suplementariedade fosse inicialmente aberto como um jogo de substituicdes: Thérése substitui
Madame Warens, esta, por sua vez, substitui a verdadeira a mée, que Rousseau ndo conheceu
sendo por “rastro”. As mediagdes suplementares produzem a miragem da coisa mesma. “A

imediatez ¢ derivada. Tudo comeca pelo intermediario, eis o que € ‘inconcebivel para a razao’”

(DERRIDA, 1973, p. 193).

Gostaria de me deter um pouco mais nessa tese, pois 0 jogo de substituicdes pode
servir de suporte para compreender o despertar da paixdo pela botanica. Apds a condenacao do
Emilio em 1762, Rousseau teve a prisdo decretada e foi aconselhado a fugir para Mbtiers, no
principado de Neuchatel. Antes disso, ele faz uma parada em Yverdon e, nesse periodo, recebeu
duas visitas de Samuel Tissot (CHEYRON, 2006, p. 885-886). O médico suico admirava muito
Rousseau e gentilmente o presenteara com suas obras, entre elas L’ Onanisme (1760). Na
correspondéncia com Tissot, Rousseau responde lamentar por ndo ter conhecido a obra
anteriormente, “cujas razdes e autoridade teriam tornado tudo mais forte e bem provado o que
tinha a dizer sobre este artigo”76 (ROUSSEAU, Lettre a Tissot, Métiers, 2012, p. 1166). De
Yverdon, Rousseau soube que as autoridades de Genebra e de Berna também tinham decretado
sua prisdo. Madame de La Tour, mae de Madame Delessert e amiga de Rousseau, oferece a ele
uma casa em M@tiers. Uma vez instalado la, mandou chamar Thérése, que ele havia deixado
em Paris, quando saiu em fuga. E nesse contexto que se inscreve o balanco a respeito de Thérése
em que se apoia Derrida: Rousseau era fugitivo, sua relagdo com Thérése havia esfriado, ele
sentia os remorsos pelo abandono dos filhos e, assim, preferiria a abstinéncia sexual que a
reincidéncia no erro, enfim, ele temia que Thérése o abandonasse. E no contexto dessa

passagem que a variante “a” do Manuscrito de Paris das Confissdes € citada por Derrida: “o

76 Rousseau condenou a masturbagdo na Nova Heloisa (ROUSSEAU, A Nova Heloisa, 1994, p. 215/0C, II, p.
236-237), e no Emilio: “Seria muito perigoso que ele ensinasse vosso aluno a despistar seus sentidos e a fornecer
oportunidade de satisfazé-los; se ele conhecer uma vez esse perigoso suplemento, estara perdido. A partir de entdo,
tera sempre 0 corpo e o coracdo abatidos; levara até o tumulo os tristes efeitos desse habito, 0 mais funesto a que
um jovem pode estar submetido [...] ndo tolerarei que a finalidade da natureza seja desviada...” (ROUSSEAU,
Emilio, 1995, p. 459/ OC, 1V, p. 663).
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vicio equivalente [ao comércio sexual] do qual eu nunca pude me curar muito bem me parecia
menos contrario [ao meu estado]” (GAGNEBIN; RAYMOND, 1959, p. 1569).

Nessa variante das Confissdes, Derrida identifica uma regresséo no jogo de
substituicdes, suplemento>Thérese>Madame de Warens>méde real. Mas a Gramatologia
também nos permite compreender que, no limite, a cadeia de substituicdes visa sempre uma
imagem da natureza. O que constitui, diz Derrida, a maior das catastrofes, pois a natureza se
torna o suplemento da sociedade (DERRIDA, 1973, p. 181). E nesse contexto, da abstinéncia
sexual e na hesitacdo sobre o suplemento perigoso que situamos o despertar da paix&@o pela
botanica como uma atividade suplementar. Lembremos: para Rousseau, uso voluntario do
suplemento é perigoso, porque corrompe a inocéncia em prejuizo do vigor fisico e das
faculdades mentais. Poderia haver, entdo, um tipo de suplemento inofensivo que tranquilizasse

os sentidos em beneficio da satde do corpo e da alma?

A paixdo pela botanica tem inicio em julho de 1764, mesmo ano de publicacdo do
Sentiment des citoyens, libelo de Voltaire que revela ao publico a abandono dos filhos de
Rousseau, e mesmo ano do inicio do projeto autobiografico, iniciado pelas Confissbes (1764-
1770) e que continuou em outras obras como Rousseau juiz de Jean-Jacques (1773-1776) e nos
Devaneios do caminhantes solitario (1766-1768). Mas € talvez nos Devaneios que Rousseau
expressa com mais esmero 0 modo pelo qual o estudo de si se relaciona com a paixao pela
botanica. Na Primeira Caminhada, Rousseau afirma que os Devaneios podem ser considerados
como “um apéndice das Confissoes”, mas com a diferenca de que ja ndo havia mais nada a
confessar sobre suas faltas. Depois de tanta difamacao, seus perseguidores acabaram por esgotar
seus proprios recursos e lhe devolveram a paz e a tranquilidade na alma. Ele ja ndo se
preocupava mais com gue 0s homens pensavam e apenas almejava fazer um registro de seus
pensamentos e sentimentos, de modo a fixar pela escritura o prazer dos devaneios que surgiam
durante suas herboriza¢des em Paris: “Farei de mim, num certo sentido as operacdes feitas no
ar pelos fisicos, para conhecer seu estado diario. Aplicarei o bardbmetro a minha alma.
(ROUSSEAU, Devaneios, 1995, p. 27/0C, I, p. 1000-1001).

Na Segunda Caminhada, Rousseau nos da mais detalhes das circunstancias que
propiciaram a empresa dos Devaneios. Ele fazia uma herborizag¢éo na regido de Ménilmontant
e admirava o espetaculo da natureza partindo dos seus detalhes, as plantas, para o seu conjunto,
a paisagem. O filosofo genebrino faz uma analogia entre 0 ambiente exterior e seu estado de

alma: era o crepusculo num comego do inverno, o que lhe oferecia uma “impressao ao mesmo
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tempo doce e triste”, tal como o estado de sua alma ja no fim do ciclo da vida (Ibid. p. 32/Ibid.,
p. 1004). No seu retorno na descida de Ménilmontant, ele se choca fortemente contra cdo
dinamarqués que corria disparado em sua direcdo. Com a queda, Rousseau desmaia e ao
recobrar a consciéncia, sem dor, sem memoria, “sem uma nog¢ao distinta do [seu] individuo”,
percebeu o espetaculo da natureza: “o céu, as estrelas e um pouco de verdura”, e imediatamente
sentiu uma intensa sensacgao de prazer: era um “momento delicioso” de sua “ligeira existéncia”
(Ibid., p. 34/lbid., p. 1005). Como se pode notar, a contemplacdo do espetaculo da natureza é
uma via de acesso ao puro sentimento de existéncia, um sentimento de prazer que se traduz por

uma espécie de indiferenca em relacdo as dores do corpo e da alma.

Na Quinta Caminhada, Rousseau faz uma descri¢cdo dos devaneios quando de sua
estadia na Ilha de Saint-Pierre. Pelas manhds, Rousseau desenvolve alguma atividade manual
simples suficiente para melhorar o humor e abrir o apetite. A tarde, ele fica a deriva no lago e

esse simples prazer sensorial de flutuar se transformava em devaneio:

[...] estendendo-me completamente no barco, com os olhos voltados para o céu,
deixava-me estar e derivar lentamente ao sabor da &gua [...], algumas vezes durante
varias horas, mergulhado em mil devaneios confusos mas deliciosos... (lbid., p.
74/1bid., p. 1043-1044).

No crepusculo, ele repousa a beira do lago, sente o frescor da noite que se anuncia
e se apraz na contemplacdo do espetaculo natural: as montanhas azuladas mais afastadas, a
planicie, a vegetacdo, o lago, 0 movimento das &guas, 0s sons naturais estimulam reflexdes
curtas, pensamentos fugazes que surgem e desaparecem conforme o fluxo e refluxo das aguas.
O devaneio é para Rousseau um estado da alma que faz sentir “o prazer da existéncia sem ter o
trabalho de pensar”: um estado de alma em que ndo ha lembranca do passado, nem previdéncia
do futuro; € um “presente que dura sempre sem contudo marcar [a] dura¢do e sem nenhum trago
de continuidade”. E uma nuanca entre o estado de vigilia e o estado do sonho, que permite a
sensacdo de plenitude, um sentimento de autossuficiéncia tal como se fosse um Deus. E a fonte
desse sentimento reside no proprio eu: um substrato de si, despojado das fraquezas da alma e
dos ataques do mundo social, mas com um grau minimo de imaginagéo e sensibilidade para
devanear e fruir. (Ibid., p. 75-76/lbid., p. 1044-1046). Rousseau descreve uma espécie de
manual de como atingir o devaneio, procedimentos que combinam as disposi¢6es do individuo
em relacdo a si e em relagdo ao meio circundante, algo que hoje poderiamos classificar como
uma espécie de pratica meditativa:

E preciso que 0 coragio esteja em paz e que nenhuma paixdo venha perturbar sua
calma. Para isso sdo necessarias certas disposicOes da parte daquele que as sente, é
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preciso que existam no auxilio dos objetos que o rodeiam. Nao deve haver nem um
repouso absoluto nem demasiada agitacdo, mas um movimento uniforme e moderado,
sem abalos nem intervalos. Sem movimento, a vida é apenas letargia. Se 0 movimento
é desigual ou por demais forte, acorda; chamando nossa atencédo para os objetos que
nos rodeiam [...] Um siléncio absoluto leva a tristeza [...] Entdo, o socorro de uma
imaginagdo alegre é necesséria e se apresenta com bastante naturalidade aquele que o
Céu gratificou com tal imaginagdo. O movimento que ndo vem de fora nasce entéo
dentro de nds. O repouso é menor, é verdade, mas é também mais agradavel quando
leves e doces ideias, sem agitar o fundo da alma, por assim dizer, apenas tocam
levemente sua superficie. Essa espécie de devaneio pode ser apreciado onde quer que
se possa estar tranquilo e pensei muitas vezes que na Bastilha e mesmo numa
masmorra, onde nenhum objeto viesse tocar minha vista, teria ainda podido sonhar
agradavelmente (Ibid., p. 77/ Ibid., p. 1047-1048).

Numa prisdo, talvez Rousseau até pudesse devanear, mas estaria privado de um dos
maiores prazeres que a llha de Saint-Pierre podia Ihe proporcionar: a herborizacdo. Todas as
manhas, com o Sistema naturae (1735) de Charles Lineu sob os bragos, ele passava parte do
tempo catalogando a Flora petrinsularis, sem nenhuma outra perspectiva exceto o puro prazer
de observar:

Nada é mais singular do que estes entusiasmos, estes éxtases que experimentava a
cada observacio que fazia sobre a estrutura e a organizacdo vegetal e sobre o
funcionamento das partes sexuais na frutificacdo, cujo sistema era completamente
n