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RESUMO

Desenvolver um discente critico, criativo e autbnomo a partir do pensar
reflexivo, eis o desafio que nos propomos no presente trabalho trilhando pela
filosofia kierkegaardiana, buscando dialogar com premissas que engloba a filosofia
existencialista e passando, com consideravel destaque, pela pedagogia de Paulo
Freire, almejando demonstrar congruéncia entre o filosofo dinamarqués e o
pensador brasileiro. Escolhnemos encarar o desafio de pensar uma educagao que
visa a construgao e efetivagao da subjetividade em um processo de humanizagao do
individuo, onde a edificacdo deve acontecer no interior de cada existente em meio a
sua relagdo com o mundo. Conseguimos atingir nossos objetivos, a saber, pensar na
possibilidade de se trabalhar o pensamento kierkegaardiano no solo da sala da
educacao basica brasileira promovendo constante didlogo com a urgéncia
contemporanea educacional que deve promover um despertar critico na classe
discente através da filosofia existencial. Dentro desta concepcdo provou-se a
impossibilidade de uma educacédo imparcial, haja vista que o educador deve
posicionar-se diante da dificil tarefa de ser ao mesmo tempo mestre e aprendiz. Para
pensar uma educacdo que realmente tenha um compromisso efetivo com a
subjetividade de cada existente, com a transformagédo ética da sociedade e a
edificacao das pessoas. Por fim, o presente trabalho evoca a necessidade de pensar
uma educagao que tenha como objetivo maior a construgdo da autenticidade e
consequentemente o desenvolvimento de uma consciéncia critica, ética e politica
das pessoas, permitindo-lhes a compreensao da possibilidade que tém de modificar

0s rumos da sociedade e dessa forma criar cultura.

Palavras-chave: Filosofia, Ensino Médio, Professor, Existencialismo



ABSTRACT

To develop a critical, creative and autonomous citizen based on reflective
thinking, this is the challenge that we propose in the present work, following the
Kierkegaardian philosophy and seeking to dialogue with premises that encompass
the existentialist philosophy and passing with considerable emphasis on the
pedagogy of Paulo Freire. We chose to face the challenge of thinking about an
education that aims at the construction and effectiveness of subjectivity in a process
of humanization of the individual, where the edification must happen inside each
existing one in the midst of its relationship with the world. We were able to achieve
our goals, namely, to think about the possibility of working with Kierkegaardian
thinking on the ground of the Brazilian basic education classroom, promoting
constant dialogue with the contemporary educational urgency that should promote a
critical awakening in the student class through existential philosophy. Within this
conception, the impossibility of impartial education was proved, given that the
educator must take a stand on the difficult task of being both a master and an
apprentice. To think about an education that really has an effective commitment to
the subjectivity of each existing, with the ethical transformation of society and the
edification of people. Finally, the present work evokes the need to think about an
education that has as its main objective the construction of authenticity and,
consequently, the development of a critical, ethical and political conscience of people,
allowing them to understand the possibility they have to change the directions of

society and thus create culture.

Keywords: Philosophy, High school, Teacher, Existencialism



LISTA DE FIGURAS E TABELAS

Quadro 1 — Sugestdes de Dicionarios p.
Quadro 2 - Vocabulos p.
Figura 1 — llustracédo de Kierkegaard p.
Figura 2 — Familia de Kierkegaard p.

Figura 3 — Conceito de Angustia, Desespero Humano, Conceito de lronia p.

Figura 4 — cidade de Copenhague no século XIX p.
Figura 5 - Caricaturas de Kierkegaard publicadas pelo “O Corsario” p.
Figura 6 - Regine Olsen, por volta de 1840 p.
Figura 7 - Sepultura de Sgren Kierkegaard em Copenhague p.
Quadro 3 — Quadro dos heterdnimos usados por Kierkegaard p.
Quadro 4 — caracteristicas do existencialismo p.
Figura 8 — Obra “O Grito” de Edvard Munch p.
Figura 9 — llustragc&o de perfil do filésofo Kierkegaard p.

Quadro 5 — Quadro de atividade PRECISO x QUERO p.

41

43

45

46

52

53

54

55

56

63

63

67

72



Figura 10 — Capa do filme Don Juan DeMarco (1995)

10



11

SUMARIO
APRESENTAGAO. ..ottt ettt P. 04
INTRODUGAD. ........ooiiiiieietieeietee ettt ettt P. 09

1. A AUSENCIA DA FILOSOFIA KIERKEGAARDIANA E A PROBLEMATICA
DAS LIMITAGOES DO ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO............ P.13

2. EDUCAGAO E SUBJETIVIDADE: ASPECTOS KIERKEGAARDIANO NO ENSINO

DE FILOSOFIA A LUZ FREIRIANA.......cooomiiiiiie e, P.
22
2.1 Congruéncias entre Kierkegaard e Freire...........c.ooooiiiiiiiiiiii i, P. 24

3. CAMINHOS KIERKEGAARDIANOS: LEITURA PARA O ITINERARIO ACERCA
DA PROBLEMATICA EXISTENCIAL DIANTE DO POSSIVEL E DA ANGUSTIA NA

SALA DE AULA . L. e P. 34
3.1 ANAlISe textUal. ... P. 34
3.1.1. Preparando-se para aleitura..............ccoooiiiiiiiii i P. 34
3.1.2 Sugestao de leitura panoramiCa............ccoiieiiiiiii e P.34

3.1.3 Levantamento da bibliografia para a elucidagdo dos conceitos do
L4 (o P P. 38



3.1.4 Vida e obra de Kierkegaard...

3.1.5 Kierkegaard didaticamente na salade aula............ccccccoooeeviiiiiiiienininnnnn.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

12



13

Apresentagao

Como desenvolver um cidadao critico, autocritico, criativo e autbnomo a partir
do pensar bem ou pensar reflexivo? E sabido que com a promulgacéo, em 20 de
dezembro de 1996, da Lei de Diretrizes e Base da Educacdo (LDB) o estudo da
Filosofia teve consideravel fortalecimento. Diz-se isso, pois a importancia dos
conteudos de Filosofia na formacéo integral da pessoa humana foi reconhecida na
LDB. A presente lei prevé como finalidade do ensino de Filosofia a preparacéo para
o exercicio critico e autbnomo da cidadania. Ainda, segundo os Parametros
Curriculares Nacionais (PCN), o que se espera da escola € que a mesma
desenvolva cidadaos criticos e autbnomos e ndo individuos passivos que aceitam as
propostas de ensino cegamente sem a apurada visado critica, propostas essas que
muitas das vezes sdo baseadas em suas varias areas de conhecimento, oferecidas
prontas e acabadas, estabelecidas pela sociedade e pela cultura formativa do local
em que vive. Com quase duas décadas do retorno da Filosofia no ensino médio
percebemos a urgéncia em despertar nos estudantes do ensino médio o interesse
pelas tematicas filosoficas, a criacdo de referéncias e de valores humanos
importantes, como a verdade, o significado e a comunidade; valores que, articulados
e expressivos, podem desenvolver o pensar reflexivo.

Para que a Filosofia oferega contribuicdo na formacgao ética e politica na vida
dos estudantes enquanto cidadaos faz-se necessario que haja um planejamento
bem elaborado de propostas concretas para serem desenvolvidas no seu ensino,
que sejam propostas construtivas em seus conteudos teoricos e criativos na sua
praxis; pensando, ensinando e praticando com o envolvimento dos préprios alunos.
Neste sentido, sabendo que ha algo em comum entre a juventude e os filésofos,
qual seja, a capacidade de se maravilhar/espantar com o mundo, a presente
dissertagao buscara abordar a importancia do texto filoséfico, mais precisamente os
textos do filésofo Soren Kierkegaard, obedecendo a questéo stricto sensu, dar-se-a
especial enfoque na obra “O Conceito de Angustia". Também serdo levantadas
problematicas dificeis de serem compreendidas, a saber, a parca presenca deste
pensador nos materiais por hora disponiveis para o ensino médio, haja vista que o
pensador em questdo tem deveras importancia no desenvolvimento do pensamento

filosofico que o sucede, mais precisamente o existencialismo que dominou boa parte
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do cenario filosofico do século XX em figuras proeminentes como Jean Paul Sartre,
Martin Heidegger, Karl Jasper, entre tantos outros.

Vale enfatizar que a angustia e a existéncia, tratado por Kierkegaard, € um
alicerce primordial a compreensao do homem contemporaneo e o entendimento da
subjetividade. A originalidade com que Kierkegaard tratou a existéncia e as tensdes
inerentes a ela o coloca entre os grandes pensadores que interpretaram plenamente
as problematicas existenciais, evocamos novamente a questao levantada acima: por
que Kierkegaard é tdo timidamente tratado nos materiais didaticos do ensino de
Filosofia na educacéao basica brasileira?

Buscaremos analisar como os alunos ensino médio podem melhorar seu
desenvolvimento filosofico inicial, quando sao apresentados aos conceitos
kierkegaardianos presentes na obra “O Conceito de Angustia®, trilhando uma
sequéncia didatica que estabeleca uma conexado com a realidade de suas vidas, seu
contexto cultural e historico e criando um espanto filoséfico que possa tornar parte
de suas vidas daquele momento em diante, impactando em sua formagao e em sua
estrutura educacional como um todo, trazendo a possibilidade de caminhar para
uma liberdade mais concreta e uma fuga ao obscurantismo.

A motivagao para pesquisar o emaranhado de complexidade que caracteriza
o pensamento do filésofo dinamarqués Soren Aabye Kierkegaard e o seu impacto na
histéria da Filosofia surgiu ja nas primeiras reflexdes sobre o pensamento
kierkegaardiano e a sua explicagdo sobre a existéncia humana e sua inexoravel
finitude quando ainda cursava o curso de licenciatura plena em filosofia na estimada
UNIFAI (Centro Universitario assuncao). Esse periodo de descobertas teve o seu
climax com as leituras das primeiras obras de Kierkegaard, nessas reflexdes a
atencdo e o deslumbramento se fixaram para a necessidade de aprofundamento
sobre os temas que circundam a problematica da existéncia, a saber, a angustia; o
nada; o possivel da existéncia; a liberdade e o desejo. Estes temas foram
abordados, ainda que de forma primaria, na monografia de graduagao em Filosofia,
no ano de 2004, com o afa de dar continuidade ao descobrimento e saciar a gana de
destrinchar o pensamento kierkegaardiano, tendo por principal enfoque o sentimento
de objeto indeterminado que € a angustia, sentimento esse tdo presente no
pensamento de Kierkegaard, surgiu a necessidade de dar prosseguimento aos
estudos, com a observagao do impacto causado nos estudantes durante as aulas

ministradas com a tematica kierkegaardiana. Todavia se deparar com a escassez de
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material do filésofo nas obras dedicadas ao ensino de filosofia na educacgao basica
brasileira gerou indelével frustagao, sentimento esse que foi sendo fortalecido com o
passar do tempo e a percepg¢ao cada vez maior de que a auséncia de referencial
para tratar a tematica kierkegaardiana tinha seus problemas ainda na formagéo do
docente de filosofia. Como tive o privilégio de ter tido acesso ao pensamento
kierkegaardiano na minha formagéao, ndo havia me atentado a esta questao.

A importancia de se estudar Kierkegaard e trazé-lo para o solo da sala de
aula se justifica, entre tantas outras premissas, na questdo com que ele trata a
existéncia humana calcada na finitude; essa limitacdo quando posta diante da
infinidade de possibilidades, que surgem a todo instante para individuo, se depara
com uma tensao paralisante ¢ uma fiel tradugdo do individuo contemporaneo
mergulhado em um emaranhado de desejos imediatistas, numa busca desenfreada
pelo vil metal, pela busca incessante em usufruir o tempo que se mostra veloz; essa
problematica surge diante do ser, revelando o dramatico presente na limitagcdo da
existéncia; a incerteza presente nas decisdes, o cego ela de querer abarcar todos os
possiveis no tempo imediato, a sensagcdo de aniquilamento, a busca por uma
verdade para a vida. Todas essas questdes sdo tratadas por Kierkegaard em seu
vigoroso corpo filoséfico.

Urgente se faz explicar alguns tépicos importantes, para assim, galgar mais
ainda na justificativa da pesquisa proposta. No pensamento de Kierkegaard ha uma
incansavel busca que precipita o individuo na dualidade do viver ou morrer por uma
ideia, de tal forma essencial que a existéncia é impossivel sem ela, pois a vida sem
ela nao teria sentido. O individuo cuja alma é incessantemente agitada pelas
possibilidades da existéncia e pelas escolhas diante das quais elas o colocam esta
numa busca incansavel: encontrar uma verdade que sirva de base a existéncia.
Verdade que € o cerne da busca existencial, logo, nessa busca ele pode
experimentar, pode moldar sua vida de acordo com as esferas que lhe surgem. O
ser humano € obrigado a escolha. Essa forma imperativa de decisao se da o tempo
todo. O individuo tem consciéncia plena de que a escolha carrega o certo ou o
errado; a felicidade ou a tristeza; o amor ou o &dio, isso porque o possivel esta
presente nas escolhas. Nesse embate o individuo depara-se com algo que o faz
tremer, tensdo que é uma grande preocupacdo presente na sua vida, e a qual
Kierkegaard tratou com magistratura. A angustia € essa tens&o existencial. Com

esta traducdo oferecida por Kierkegaard acerca da angustia, creio dificil encontrar
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uma melhor forma de desnudar o individuo contemporaneo a partir de pensadores
que o precederam, ou o sucederam.

A outra definicdo trazida por Kierkegaard que fortalece ainda mais a
necessidade do presente trabalho, em tempo, o conceito de possivel para
Kierkegaard. A palavra possivel tem a sua etimologia do latim: posse, que a seu
passo é derivada de potis esse, que significa ser patrao de algo, ter em seu poder. O
possivel, para Kierkegaard, € o que se pode realizar na concretude da existéncia. A
possibilidade kierkegaardiana ndo remete a um juizo sobre o suceder das coisas ou
0 acontecer de um estado de coisa, o possivel é caracteristica essencial do existir
humano. Para o filésofo dinamarqués a vida ndo € um movimento que nio se
resume no hascer e morrer, mas na relagdo com o mundo e com as pessoas, existir
€ preocupar-se com a sobrevivéncia, é antecipacdo e projeto, enfim, &
desenvolvimento de um programa que esta se escrevendo. O existir € contingéncia
absoluta: ndo conhece outra necessidade a ndo ser a das escolhas exigidas. O
existir humano é um embate constante do infinito presente no possivel. A
possibilidade kierkegaardiana encaixa-se, com uma perfeicao singular, na indagacao
de Hamlet: Ser ou néo ser? O possivel kierkegaardiano enquadra o individuo como
um ser livre, Unico e responsavel pela sua alegria ou tristeza. A existéncia humana é
possibilidade, diferente dos demais seres vivos onde a espécie prevalece ao
individuo. No Homem a espécie tem papel por demais secundario, ndo ha instintos
que decida por ele, é o individuo quem deve decidir por sua conta e essa decisao
nao tem escapatéria. O individuo ndo tem uma existéncia tedrica, ao contrario, o
existir humano é pratico, alicercado em sentimentos concretos, sendo no confronto
com os possiveis que ele da forma a sua singularidade existencial: os seres nao sao
nada além de possibilidade. Sem bonanga, a existéncia coloca o individuo diante de
alternativas perante as quais € preciso optar. No entanto ha algo que paralisa este
ser de possibilidades, ele encontra-se mais cedo ou mais tarde completamente
indeciso diante de uma possibilidade que lhe é apresentada e cuja importancia é tao
imponderavel que qualquer escolha parece impossivel. A possibilidade tem nas suas
entrelinhas o indeterminado e o vazio, o nada. O possivel faz da escolha uma
incerteza, ela pode ser positiva ou negativa; pode ser plena de satisfagdo ou um
repositério de lamentacgdes. Essa dualidade presente no possivel faz com que o ser
humano pese, compute, calcule. Diante da possibilidade da infelicidade,

compreende-se que se possa usar de subterfugios, consoante um guerreiro
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convocado a batalha e que antes de pegar as armas e o fardamento fica a dar voltas
em torno do tumulo. A hesitagdo em escolher e a incerteza provocada pelas
possibilidades provocam um sentimento de mal-estar, esse sufoco diante do que néo
€ conhecido eclode um desassossego impar que mergulha o individuo nas
entranhas do sombrio. As possibilidades que se apresentam ao individuo nao
oferecem nenhuma garantia de sucesso. Uma ilusdo podera representa-las como
boas noticias ou boas promessas, mas, 0 que € possivel carrega consigo 0 sucesso
ou o fracasso, a vida ou a morte. O homem esta mergulhado no oceano
incomensuravel da possibilidade. Eis a sua condigao: ele pode escolher apenas uma
possibilidade; pode viver apenas um possivel. A limitagdo, a fragilidade e a
instabilidade da existéncia ndao podem se afastar da verdade existencial, mas servir
de apoio para o seu entendimento. O mundo oferece uma imensiddao de
possibilidade ao homem e a angustia € precisamente o que o possivel gera nesse
ser de opgdes mil. Angustia: perturbacédo causada pela incerteza. Cada exigéncia da
possibilidade obriga o individuo a assumir uma decis&o e isso o mobiliza de maneira
integral: eis a premissa do poder paralisante da existéncia como possivel. Creio que
o conceito de possivel oferecido por Kierkegaard € de extrema importancia para o
estudante que se encontra prestes a deparar-se com escolhas que serao tensas e
imprescindiveis para a jornada existencial.

E primordial explanar a andlise da influéncia da angustia na obra
kierkegaardiana e o acompanhamento da reflexdo dos discentes sobre este
sentimento negativo de objeto indeterminado: a angustia, esta realidade do "eu em
desequilibrio". Também se faz necessario construir uma metodologia do ensino de
Filosofia acerca da angustia trabalhada por Kierkegaard. Vale lembrar que com
Kierkegaard, temos o nascimento do conceito de angustia e sua determinacdo. A
vigorosidade do pensamento kierkegaardiano sobre a subjetividade existencial, a
relacdo entre finitude do tempo o desejo e o possivel na existéncia humana e a
angustia gerada por essa conexao, recai como uma via filosofica que expande a
mente dos estudantes levando-os a compreensao da tensio existencial em que séo
obrigados a enfrentar. Em tempo, ndo deixemos de lembrar que o objetivo, também,
€ identificar o ensino de Filosofia como possibilidade de criar um aluno mais critico e
reflexivo de si mesmo, da sociedade e da prépria subjetividade humana, tornando-o

uma pessoa mais consciente de si.
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INTRODUGAO

Quando a filosofia retorna a matriz curricular do ensino basico de Sao Paulo
no ano de 2005 depois de uma ampla consulta da Secretaria de Educag¢ao do
Estado de Sao Paulo, junto ao corpo gestor das escolas, os problemas de uma
reintroducao da Filosofia tornaram-se claros e carentes de estudo. Passadas quase
duas décadas desde o seu retorno ainda ha inquietagdes no docente de Filosofia, a
saber: Como a disciplina é recebida ainda hoje nas unidades escolares? Qual a
novidade ela pode trazer para o solo da sala de aula? A auséncia de professores
devidamente habilitados ressurge como empecilho para a permanéncia da disciplina
no quadro curricular? Os conteudos, a serem trabalhados pelos professores,
correspondem as necessidades da atualidade? Existem inovagcbes nos meios e
métodos no ensino de Filosofia? Efetivamente, a Filosofia contribui com a
construcao do aluno critico e pesquisador?

Pesquisadores de escol ofereceram estudos sobre o percurso da disciplina na
historia nacional, ora presente no quadro curricular, ora colocada em desuso,
algumas vezes considerada reflexiva ou revolucionaria. O conteudo trabalhado pela
disciplina em suas inumeras insurgéncias também mereceu atengao por parte dos
pesquisadores, ora com énfase na Histéria da Filosofia ora no desenvolvimento e
entendimento de conceitos. No que tange a presente pesquisa foca-se a reflexao
acerca da importancia das tematicas kierkegaardiana na sala de aula do ensino
médio e a auséncia de materiais que abordem o filésofo dinamarqués e sirvam de
norte para os docentes da area.

E sabido que tratar de Filosofia é uma experiéncia singular gragas a
propriedade desse campo de estudo de conduzir o estudioso a pisar solos novos,
desafiadores e abertos ao questionamento, a Filosofia constréi uma visao, traz a
vida conceitos e propde um olhar da realidade. A filosofia é edificada com atitude,
com a argumentagado, indagacdo e a reflexdo sobre o0 mundo num contexto que
convoca a pensar, problematizar e racionalizar, com as potencialidades criticas
tipicas dessa esfera do conhecimento, porém, sem deixar de lado as normas
basicas e ldgicas para uma discussdo que ndo admita obscurantismo, uma

discusséo respeitosa e digna de aceitagao.
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Podemos dizer que a filosofia se constréi quando os seres humanos
comegam a exigir provas e justificagdes racionais que validem ou invalidem
as crencas cotidianas. Por que racionais? Por trés motivos: porque racional
significa argumentado, debatido e compreendido, porque racional significa
que, ao argumentar e debater, queremos conhecer as condi¢cdes e 0s
pressupostos de nossos pensamentos e dos outros, porque racional
significa respeitar certas regras de coeréncia do pensamento para que um
argumento tenha sentido. Deste modo, € possivel chegar a conclusdes que
podem ser compreendidas, discutidas, aceitas e respeitadas por outros
(CHAUI, 2016, p. 21).!

Em 2006 (Parecer CNE/CBE n° 38/2006), foi aprovada a presenga obrigatoria
da Filosofia e Sociologia em milhares de unidades de ensino médio distribuidas no
territério nacional. Por ser professor de Filosofia, recém-saido da sala universitaria, e
por perceber que o retorno da Filosofia propiciava uma avalanche de materiais que
serviriam de suporte para os novos docentes senti certa frustragdo ao me deparar
com certa limitagcdo dos livros que me chegavam a mao. Percebi que alguns
pensadores detinham maior destaque se comparados a outros, e qual nao foi minha
surpresa ao perceber que o fildsofo dinamarqués Soren Kierkegaard estava entre os
preteridos no inumeros materiais didaticos que tive acesso. Logo estava diante de
questdes singulares pois que ndo ha como negar que Kierkegaard é essencial para
o bom entendimento do existencialismo e as tematicas a ele inerentes. Importante
também pensar na compreensdo da experiéncia filosofica, para justificar a
necessidade da presenga de Kierkegaard no ensino de Filosofia para o ensino
meédio. Sabendo primeiramente quao necessario € um certo deslocamento frente a
existéncia, percebendo-se nuances e situagdes antes ignoradas, chega-se ao
questionamento acerca da fungao da experiéncia filoséfica e do seu real sentido no
mundo. Nessa indagacédo existencial, € dever da filosofia levar o estudante a
indagacgdes provocadas pela busca de compreensao, formulando questdes, tentando
ou nao respondé-las, mas expondo-se diante do préprio eu e do mundo, provocando
situacdes e reacdes que leve-o a descobertas do ser no mundo e do real sentido da
experiéncia fenomenal de viver. Bom esclarecer que quaisquer definicdes langadas
acerca da Filosofia serdo limitadas, pois sua amplitude ndo permite a elaboragao de
um conceito pronto e acabado ou de uma definicdo fechada. Ao pensar a existéncia

e o ser-no-mundo, é de bom tom trazer a baila o pensamento o filésofo Heidegger:

' CHAUI, Marilena. Introdugéo a filosofia. Sdo Paulo: Atica, 2016. p. 21.
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Quando perguntamos: Que ¢é isto — a filosofia? Falamos sobre a filosofia.
Perguntando dessa maneira, permanecemos no ponto acima da filosofia e
isso quer dizer fora dela. Porém, a meta de nossa questao é penetrar na
filosofia, demorarmo-nos nela, submeter nosso comportamento as suas leis,
quer dizer, filosofar.?

Assim, quando o homem se permite filosofar, logra a nervura central da
Filosofia, dispondo-se a penetrar nas suas proprias leis e comportamentos e a se
langar a descobertas existenciais. Heidegger defende a ideia de que, tudo que
existe, ou seja, nos diversos reinos da natureza, nos diversos objetos presentes na
realidade apenas estdo presentes sem a nocido de existéncia, mas o homem detém
a dadiva singular e essencial de se questionar quanto ao proprio ser. Dessa
maneira, o filésofo alemao afirma: “o ‘Ser’ é o conceito evidente por si mesmo. Em
todo conhecimento, proposicdo ou comportamento com o ente e em todo
relacionamento consigo mesmo, faz-se uso do ‘Ser’ e, nesse uso, compreende-se a
palavra ‘sem mais” (HEIDEGGER, 1973. p. 211). Nessa perspectiva, uma
interessante definicdo de Filosofia passaria pelo reconhecimento do ser humano
como ser cheio de possibilidades, e de que a Filosofia remete esse ser a diversas
formas de pensar e de ser no mundo. Diante disso um pilar inquebrantavel se revela
acerca da importancia do filésofo Kierkegaard para o ensino de Filosofia, haja vista
que a definicdo de possivel presente em Heidegger tem suas raizes um século
antes, no pensamento kierkegaardiano acerca do conceito de possivel.

O trabalho tem por objetivos pesquisar o vigor da filosofia kierkegaardiana
com tematicas carissimas aos estudantes do ensino médio, logo, com suas
contribui¢gdes na formacgao do jovem, outrossim buscar-se-a hipéteses do porqué da
incbmoda auséncia do pensador em consideravel parte dos materiais didaticos da
Filosofia para o ensino médio. Nao passara incolume a necessidade de se pensar no
professor da disciplina Filosofia no ensino médio; qual a sua formacao pessoal e
profissional, como ele percebe a contribuicdo da Filosofia kierkegaardiana na
formagao do jovem.

Vale destacar que este estudo também se guia nos referenciais tedricos
oferecidos por pensadores que vém ao longo do tempo, contribuindo no pensar
sobre a pratica docente do ensino de Filosofia e a sua importancia no curso médio,
dentre os quais Alejandro Cerletti, Silvio Gallo e Sonia Maria Ribeiro de Souza.

Mesmo em meio as divergéncias referenciais e posicionais a respeito da pesquisa,

2 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petrépolis: Vozes, 1998.
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metodologia, constituigdo e politicas para a disciplina Filosofia, revelam preocupacéo
e interesse pelo pleno desenvolvimento e definitiva presenca da Filosofia na
Educagao basica brasileira.

A dissertagdo esta composta por trés capitulos. Inicialmente trataremos da
problematica da filosofia kierkegaardiana e o ensino de filosofia no Brasil. Com isso
buscaremos refletir se ha limitagdes do ensino de Filosofia no ensino médio e tratar
da urgéncia de se instaurar uma reflexao sobre um ensino da subjetividade no solo
da sala de aula.

Na segunda parte ampliaremos o horizonte teérico mostrando a consisténcia
do pensamento kierkegaardiano e a importancia da educacédo da interioridade,
promovendo um dialogo entre a filosofia kierkegaardiana e o pensamento de Paulo
Freire.

Em seguida apresentaremos no terceiro momento a parte tedérico propositivo,
indicando alguns procedimentos metodolégicos para a iniciagdo analitica do
itinerario filosdéfico kierkegaardiano seguindo uma trajetéria de leitura embasada em

conceitos discutidos no capitulo precedente.
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CAPITULO 1 — A FILOSOFIA KIERKEGAARDIANA E A PROBLEMATICA DO
ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO

A Filosofia aportou no Brasil com a Companhia de Jesus e, ao lado da
Teologia, compds as chamadas Humanidades, fundadas na Filosofia de Aristételes e
na Teologia de Santo Tomas de Aquino. A partir do século XIX, dada a influéncia do
positivismo, do darwinismo e do evolucionismo, assim como algumas mudangas no
campo educacional, o ensino de Filosofia passou a ser questionado pelos seus
contetidos e objetivos. O parecer do jurista Rui Barbosa®, por exemplo, embora
tentasse mudar o carater dogmatico e doutrinario da Filosofia ensinada nas escolas
secundarias, ainda restringia o tratamento a ser dado ao campo da historia das
ideias, aos sistemas e as escolas. Na primeira metade do século XX, o ensino de
Filosofia passou por diversos percalgcos, por exemplo: a disciplina deixou de ser
exigida nos exames que dao ingresso as escolas superiores, com a Reforma de
Epitacio Pessoa*, de 1901; foi transformado em disciplina facultativa, pela Reforma
Maximiliano®, de 1915; foi incorporado como formacdo complementar no ensino
secundario preparatério para o curso de Direito, em 1925, com a Reforma Campos.
Finalmente, na década de 1940, passou a compor o curriculo do curso classico do
colegial. Com a promulgacao da Lei n° 11.68455, eis que a Filosofia reingressa ao
solo da sala de aula da educacgéo basica brasileira, no ensino médio, como disciplina
obrigatéria, apdés longo periodo desde a sua lamentavel retirada do curriculo
educacional em varios estados brasileiros. Vale relembrar que a partir da década de
1930, a filosofia passou a integrar o curriculo do ensino secundario e la permaneceu

até o inicio da década de 1960, no governo Médici ela sofreu um duro golpe sendo

% Reforma do ensino secundario e superior: parecer e projeto (relativo ao decreto n. 7247 de 19 de
abril de 1879) apresentado em sessao de 13 de abril de 1882.

4 A Reforma Epitacio Pessoa manteve a sobrevivéncia da Filosofia nas escolas brasileiras do comeco
do século XX. O avanco trazido pela Reforma Epitacio Pessoa ndo durou muito, foi de 1901 a 1911, a
educacéao no Brasil se orientou pelo cédigo dos institutos de ensino superior e secundario, conhecido
como Caodigo Epitacio Pessoa.

® Essa reforma também imp0ds a re-oficializagdo do ensino brasileiro. Em certa medida houve
retrocesso, pois foi decorrente dessa reforma a criagao do exame de vestibular como forma de
dificultar o ingresso de jovens ao nivel superior.

6 Lei n° 11.684, de 02.06.2008 — Altera o artigo 36 da Lei n°® 9394/96, que estabeleceu as diretrizes e
bases da educagéo nacional, para incluir a Filosofia e Sociologia como disciplinas obrigatérias no
curriculo do ensino médio.
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retirada do curriculo do ensino médio com a Lei n° 5.692/716. Ressalta-se que com
a redemocratizagdo do pais, na década de 1980, a filosofia voltou ao curriculo
brasileiro, mas de maneira opcional, e, somente no ano de 2008, no governo do
presidente Lula ela retornou como disciplina obrigatéria na educagéo basica. Com a
filosofia de volta ao solo da sala, abriu-se um terreno fértil em varios Estados sobre o
seu ensino, principalmente nas unidades federativas que ficaram sem o componente
curricular em suas fileiras no infértil periodo em que ela foi renegada.

O ensino de Filosofia no ensino médio eclode na primeira década do século
XXI| despertando debates e reflexdes sobre como sanar um hiato decorrente de sua
auséncia das salas de aulas brasileiras por anos e anos. O docente inquieto diante
dessa nova realidade, a partir de sua reinsercao ao curriculo, sente a urgéncia que
pede o momento, a saber, justificar e legitimar a presencga da Filosofia na fase final
da Educacéo Basica, consequentemente na formagao da juventude brasileira. Como
bem pontuou Gelamo (2010), “a produgéo tedrica sobre a tematica do Ensino de
Filosofia € bem recente e ainda bastante restrita”. Com isso, a percepcao que se tem
€ que os debates estariam mais voltados para a reinsercdo e legitimacdo da
Filosofia no ensino médio em detrimento do conteudo a ser concebido. Eis as

premissas que podem ser levantadas diante de tal problematica:

Primeiro, pela propria auséncia em si, uma vez que a propria realidade
nao apresentava demanda; em segundo lugar porque era um momento
mais reivindicativo, justificando assim que o debate ocorresse mais em torno
do problema de sua reinclusdo na matriz curricular como disciplina e nao
como conteudo transversal ou ndo. Para grande parte dos filésofos
brasileiros, mais ainda para os professores dos Departamentos de Filosofia,
tanto em cursos de graduagdo, quanto de pds graduagio (lato sensu e
stricto sensu) das universidades e instituicbes de Ensino Superior, 0 ensino
de Filosofia ainda ndo é visto como um problema propriamente filoséfico —
no maximo ‘um problema de menor importancia para a Filosofia’ — , mas
restrito ao campo educacional, como problemas a Filosofia da Educagao®,
por filosofias por formagao, ‘mas que atuam na area da educacao’, distantes
dos problemas filoséficos (GELAMO, 2010, p. 333).

Chegada a Filosofia e exposta a situagado do calor da hora indagou-se como
agir diante dessa nova realidade. Caberia aos pedagogos assumir as rédeas da
situagcdo? Quem trataria da problematica desse retorno da filosofia? Seria
responsabilidade dos professores de filosofia? Em Cerletti temos apresentada a

seguinte afirmacéo:
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Se se trata de um curso que se situa na filosofia — isto é, aquele que
poderiamos chamar cabalmente ‘filoséfico’ —, o que aparece como fundante
nao é tanto o recorte ocasional de um conhecimento a ser transmitido, mas
a atividade de aspirar a ‘alcangar o saber’. Desde Sdcrates, essa vontade
filoséfica se expressou através do constante perguntar e perguntar-se. Tal
atividade é, justamente, o filosofar, com o que a tarefa de ensinar — e
aprender — filosofia ndo poderia estar nunca desligada do fazer filosofia.
Filosofia e filosofar se encontram unidos, entdo, no mesmo movimento,
tanto o da pratica filoséfica como o do ensino de filosofia. Portanto, ensinar
filosofia e ensinar a filosofar conformam uma mesma tarefa de
desdobramento filoséfico, em que professores e alunos compdem um
espago comum de pensamento (CERLETTI, 2009, p. 19)

Ensinar filosofia remete invariavelmente a uma forma de intervengao
filosofica, quer seja sobre textos filosoficos, quer seja dos embates filoséficos
tradicionais, ainda mesmo nas tematicas ndo comuns de filosofia. Responder a
questao, o que é ensinar filosofia? Sem situar-se em uma perspectiva ou concepcao
filosofica é possivel? O ensino filosofico € aquele em que o ato de filosofar é a
propulsdo, enquanto atividade propria da filosofia, o ensino filoséfico enlaga o fazer
filoséfico com o sentido de sua transmissado. Neste sentido € de bom tom atentar-se
a necessidade de que os conteudos presentes nas aulas de filosofia sejam levados
aos estudantes como algo intenso, pulsante e concreto, algo em que o ontem esteja
interligado com o agora, langando luz sobre o contexto que o rodeia, onde o discente
assume o papel de sujeito ativo no processo pedagogico. A questdo urgente do
professor de Filosofia em terras tupiniquim esta atrelada a constante re-invencao,
re-criacdo e re-significacdo do seu fazer pedagdgico de tal modo que a pratica
filosofica se mostre em toda a sua plenitude fazendo sentido aos estudantes,
logrando por fim o seu ensino de forma efetiva. Encarando o dinamismo do mundo,
a velocidade com que a existéncia se processa, uma questado crucial surge diante do
professor de filosofia, a saber. como despertar o interesse do aluno no Ensino
Médio? Neste sentido ha de se considerar a importancia de tracar estratégias
didaticas por demais diferenciadas, quica atraente, somada a questdo da aplicacao
dessas estratégias por meio de um método inovador, e investigar como o docente
deve proceder na escolha dos conteudos programaticos. Cerletti traz luz a essa

questao:

A funcao da filosofia na escola é de dar ferramentas aos jovens para
adaptarem-se ao mundo de hoje, mas antes mostrar diversos recursos
tedricos que possam ser utilizados para pensa-los e eventualmente
transforma-lo. A filosofia é fundamental para formar sujeitos criticos capazes
de questionar a validade de uma argumentacgéo, a legitimidade de um fato
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ou a aparente inquestionabilidade do que é dado. E sua tarefa por
exceléncia promover um pensar agudo que possibilite desmistificar a ilusao
de que certos saberes sdo ‘naturais’, mostrando as condigbes que fazem
com que se apresentem de tal maneira (CERLETTI, 2009, p. 19).

Ensinar a filosofar extrapola as fronteiras de elaboragbes de estratégias ou
definigdes deste ou daquela metodologia; urge antes definir o que ensinar e pensar
como ensina-la. E sabido desde tempos antigos que a filosofia ndo admira esta ou
aquela visdo de mundo, antes busca incansavel investigacdo e novos métodos de
percepcado e de explicagdo. Ao definir o que se deve ensinar aos alunos, deve-se
refletir também como transmitir tal ensino e como o discente a acolhera. E partindo
desta premissa procura-se responder a problematica de que se ha uma necessidade
do uso do texto filoséfico no Ensino de Filosofia, indicada por inumeraveis teoricos,
tal como pelas diretrizes oficiais, por qué raramente tais textos sio utilizados nas
aulas de Filosofia no ensino médio? Por que existe um abismo entre as teorias
filosoficas e a realidade vivenciada por este discente? E bom ter em foco que
quando este abismo é superado ocorre o espanto filoséfico, todavia raramente a
teoria filoséfica € contextualizada e trazida para a realidade nas aulas de filosofia no
ensino médio. Outras questdes urgentes se levantam: quais os enfrentamentos o
docente e o discente enfrentam para o uso do texto filos6fico no ensino médio? Ha
vias que permitam superar esses obstaculos levando a leitura do texto filoséfico a
alcancar produtividade na sala de aula?

Neste sentido é possivel levantar a indagagao: os discentes estdo preparados
para uma leitura kierkegaardiana? Sabe-se que os estudos da obra de Kierkegaard
na América Latina de fala hispanica tém progredido consideravelmente nos ultimos
vinte anos. Tanto no México como na Argentina, ja ha bibliotecas e sociedades
dedicadas exclusivamente ao estudo, traducédo e divulgacdo da obra do filésofo
dinamarqués. Além disso, a figura de Kierkegaard foi ingressando paulatinamente na
academia. Isso permitiu que se escrevessem varios trabalhos de doutorado
discutindo suas ideias. Apesar de tudo isso ser muito positivo, ainda falta a tradugao
das obras completas para o portugués, quiga o espanhol. Por outra parte, apesar de
que o0 maior impacto das ideias de Kierkegaard seja um fenbmeno que pode ser
observado em escala mundial, isso nao significa que tenha surgido interpretacdes
“‘integrais” de sua obra ou pensadores que pensem “com” Kierkegaard, inclusive

distantes de seus pressupostos basicos. Oxala isto seja s6 um sintoma momentaneo
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dos estudos sobre o dinamarqués. Quer dizer, que em uma primeira etapa se
produzem estudos especializados, porém que logo possamos observar a influéncia
de sua obra em escritos originais. Compreender corretamente um filésofo da
estatura de Kierkegaard supde abandonar seu caminho tedrico com o objetivo de
formular o préprio caminho. A problematica exposta acerca da preparagao dos
estudantes para uma leitura de Kierkegaard instiga os objetivos assumidos na
presente dissertacado; o afa de compreender a necessidade e as dificuldades que o
discente e o docente encaram quando se veem diante da necessidade do uso dos
textos filoséfico no ensino médio nos faz apresentar um procedimento metodoldgico,
cuja aplicagcdo se torna patente através do itinerario da filosofia de Soren
Kierkegaard.

Neste dialogo sobre a possibilidade da reflexdo kierkegaardiana por parte do
discente do ensino basico podemos acrescentar que o ensino de Filosofia na
educacao basica tem como objetivo oferecer instrumentos para que os discentes
tornem-se sujeitos criticos de sua realidade, no ato de questionar e re-questionar
que os leve a ressignificar conceitos, assim é imprescindivel a acdo do docente na
sala de aula, é essencial a atitude docente como um “guia maiéutico” para que esse
“tornar-se critico" se torne possivel. Além de professor pesquisador, o docente nao
deve se furtar de desempenhar a funcao de filésofo, guiando o aluno nas trilhas das
novas descobertas.

E consenso que a Filosofia ndo deve ser entendida como um conhecimento
acabado, mas € aceito que a Filosofia é algo aberto, de esséncia argumentativa,
pois ela nao existe de forma desencarnada na consciéncia dos filésofos, mas
materializada nos textos destes. A Filosofia ndo se apresenta como a portadora de
grandes verdades, mas se apresenta como uma concepg¢ao de saber elaborado que
supera os milénios de existéncia. O texto filosofico é a materializacdo do pensar que
se da em uma dimensédo questionadora, onde a leitura ndo seria possivel sem

reconstruir o dialogo em que esta implicado.

O dialogo é o caminho préprio da Filosofia como filosofar. A Filosofia
nasce dialégica, quer dizer, filosofante. Sécrates investigava a si mesmo
através do dialogo, por meio do discorrer conjuntamente acerca do
conhecimento da sabedoria ou do reconhecimento da ignorancia em relagéao
a sabedoria. Constituido de perguntas e respostas, o dialogo sempre visa
alcancar a coisa mesmo que se poe diante dos interlocutores a partir de um
questionamento. O questionamento é o caminho do didlogo (...) segundo a
tradicdo socratico-filoséfico, filosofar é entrar em didlogo consigo mesmo
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através do perguntar e responder compartilhando entre amigos. A amizade
dialégica constitui a possibilidade de, no didlogo e por meio dele,
alcangar-se a clarividéncia do investigado além do pessoal e do contingente
(COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 408).

Essa funcao dialégica da Filosofia se manifesta por meio do pensamento do
filébsofo, que de forma transcendente se apresenta por meio da oralidade ou de
textos, pois aquilo que é investigado se encontra dentro de uma intertextualidade. A
necessidade do uso de textos filosoficos nas aulas de Filosofia no ensino médio se
faz imprescindivel, direcionado pelas Normativas Educacionais como algo essencial
os textos filoséficos possibilitam e transformam o modo de pensar do estudante.
Sem a presenca dos textos filosoficos, esse modo de pensar inevitavelmente
tornar-se-a mais fragilizado, impossibilitando o processo do ensino aprendizagem.

O que diferencia o filésofo da maioria dos ditos mortais ndo é que o filésofo
pensa mais coisas, ou que as pensa de modo especial, mas simplesmente que ele
pensa de um modo clarificado. Essa clareza ndo € um dom transcendental, mas € o
corolario do arduo trabalho intelectual. O filésofo pensa de modo mais denso e
intenso porque aprendeu a pensar de forma disciplinada e precisa. Se a clareza é o
objetivo, a diferenciagéo e a delimitagcdo sédo seus instrumentos.

Chegamos a premissa entdo de que para o aluno alcangar essa manifestagao
do pensamento do filésofo o caminho é dado por meio dos textos filosoficos.
Importante se faz aceitar a necessidade de um determinado amadurecimento,
estratégias que facilitem os passos do discente nesse caminho, haja vista que os
inumeros obstaculos, tanto praticos quanto tedricos, rogam nesse caminho. Algumas

obras estabelecem suas préprias regras de leitura, por exemplo,

Wittgenstein aconselha a utilizagdo de seu livro: Minhas proposigdes séo
elucidativas para aquele que, compreendendo-me, as toma finalmente como
contra-sensos, quando, passando por elas - sobre elas - delas se afasta. E
preciso que ele transponha essas proposi¢des; entdo adquire uma justa
visdo de mundo. Assim, compreender Wittgenstein € compreender a sua
impossibilidade (...). Entretanto, se cada filosofia explicita as condigbes de
possibilidade ou de impossibilidade de sua leitura, descobrimos ai um
fendmeno suficientemente geral para escapar das contradigdes que fazem
da filosofia um perpétuo confronto (COSSUTTA, 2001, p. 3).

Assim, a leitura da obra do filésofo apresenta suas dificuldades, pois para
compreendé-la seria compreender sua impossibilidade, logo o autor convida a uma

leitura no momento em que a torna impossivel. Percebe-se que cada fildsofo traz em



28

sua obra as especificidades que exige um desdobramento, pois cada um quer
escapar do circulo das interpretagcbes e, no entanto, todos ai se precipitam
precisamente no momento em que pretendem evita-lo. Os procedimentos técnicos
para a leitura de textos filosoficos podem nortear o trabalho do professor na sala de
aula, uma vez que as metas pré-estabelecidas podem ser atingidas com mais
eficacia. O trabalho junto com os alunos devera ser movido pela concepgao de
humanidade que preconize sua pratica pedagogica. Para transpor essa dificuldade
de leitura sobre textos filosoficos o estudante/leitor precisa ter consciéncia de que a
filosofia tem suas particularidades, embora um texto que vise a universalidade deve

evitar as marcas de sua particularidade, pois:

Quando uma obra constréi um ponto de vista singular (existencial, por
exemplo), ou nega a possibilidade de uma totalizagdo, nem por isso ela
deixa de generalizar seu ponto de vista. Isso nos encoraja a procurar 0s
mecanismos gerais pelos quais a filosofia se produz como tal através dos
textos: parece que, apesar da diversidade de géneros, as teses, dos modos
de exposicéo, pode-se aprender fungdes bastante gerais que determinam
aquilo que torna um texto propriamente filoséfico (COSSUTTA, 2001, p. 5).

Logo, a leitura de um texto propriamente filosofico, exige atengao do leitor
para detectar os fendmenos gerais, que sao inerentes a propria filosofia. Todo texto
filosofico, almeja mediar a relagdo do particular ao universal, e o que torna as
filosofias contraditérias € o que as aproxima. Toda filosofia deve efetivar escolhas
em face da tripla exigéncia que comanda sua ordenagao: ordem das descobertas,
ordem logica (ordem das razdes), e a ordem da exposicdo. Como se viu
anteriormente, um método adequado seria 0 caminho mais propicio para adentrar as

obras por meio da leitura, pois:

O valor de um método de interpretagdo sé pode se fundar de modo
definitivo sobre seus frutos. Se ao final de um estudo, o método
recomendado permitiu explicar os textos mais dificeis, dissipar as
obscuridades e responder as questdes até agora deixadas sem resposta
pela critica, ele sera valido. Sendo ndo. Assim, portanto, a utilizagao permite
decidir e o julgamento deve se manter suspenso enquanto n&o
satisfazermos plenamente essa prova decisiva (GUEROULT, 2015, p. 169).

A importancia do método apontado por Gueroult (2015), para a leitura de
textos filosdficos, s6 é valido quando o leitor ao final do estudo consegue abstrair a
mensagem colocada pelo autor da obra. Entender o texto por meio de um método é

torna-lo acessivel a quem se dispde a percorrer a interioridade da obra. Ainda
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segundo Gueroult, o procedimento metodolégico consiste em conceber o discurso
filosofico a organizagao da sociedade que exige uma representagao de uma unidade
mediante a ideia arquitetbnica da estrutura. O leitor ndao precisa ter uma vivéncia
fisica, conviver com as pessoas para se comunicar com elas, porém ha uma
necessidade de mergulhar no universo légico que elas viveram. E isso pode ser feito
através dos textos, que ao se deixar levar, a intersubjetividade e o modo de pensar
vai se modificando por meio dos conceitos, sem necessariamente estar presente
numa troca de afetividade.

Neste sentido podemos pensar numa possibilidade de uma pedagogia a partir
de Kierkegaard, pois a educacédo, pensada a partir de Kierkegaard, refere-se ao tipo
etico-existencial. Implica ndo apenas a transmissédo de conhecimentos e acumulo de
informagbes, mas um processo que permite ao individuo um constante
melhoramento, no sentido de transformar-se a si mesmo e assumir sua vida como
tarefa. Para Kierkegaard, existir € um dom e ao individuo cabe a tarefa de fazer a si
mesmo num processo que s6 € possivel por meio de uma educagado baseada na
ética enquanto praxis e ndo enquanto discurso. Nesse sentido, este artigo propde
pensar uma educacao transformadora, pautada numa ética capaz de humanizar o
humano, possibilitando um melhoramento de si, ao mesmo tempo, promove uma
abertura para o outro, e nessa via, acaba por desembocar em processos de
transformacao social.

Interessante notar que Kierkegaard, na obra Ponto de Vista Explicativo de
Minha Obra de Escritor, chama atencdo com relagcdo ao sistema filoséfico que ao
seu ver era um sistema totalitario e mantinha o individuo na ilusdo: Esta tarefa
comporta uma dose de espirito critico que reduziria a maioria ao desespero; porque
se trata de extirpar inclusivamente a menor ilusdo para dar a pura nog¢ao de ideia; e,
com efeito, ndo é a verdade que governa o mundo, mas as ilusdes. Kierkegaard
postula sobre a importancia do desenvolvimento de uma consciéncia, de uma
relagdo existencial do homem com o mundo e a alteridade. Nessa perspectiva,
vislumbra-se a necessidade de uma educacgao ético-existencial. O autor torna atento
o leitor, para a tomada de consciéncia, no sentido de retirar o véu da ignorancia,
produzida pelos sistemas filoséficos totalitarios e, aqui, faz-se uma interpretacéo
extensiva, aduzindo que a mesma critica € cabivel aos sistemas educacionais e as
suas politicas totalizantes. A educagao, que se entende transformadora, na esteira

de Kierkegaard, € uma educacéo ética, pautada na alteridade com o outro. Nesse
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passo, 0 processo de conscientizacdo citado, ocorrera na relagao ética, que sendo
uma relacédo de um a um, tem a forga de alcangar uma relagao ético-politica, a qual
sera capaz de se espalhar por um municipio, um estado, uma nagao.

Ainda, pensando em uma pedagogia kierkegaardiana entende-se que o
processo educacional deve desenvolver-se como um processo de conscientizagao,
libertacdo, como abertura ao outro. Pensa-se uma educacido capaz de ouvir o
educando, onde o mestre deve ser a ocasidao para o educando encontrar a sua
verdade e nunca a verdade plena e totalizante. De maneira que a educacgao seria
um ato de desalienacdo e também superacdo do modelo atual, onde de um lado
estd o opressor (o detentor da verdade) e de outro o oprimido (a quem é dirigida a
verdade).

O individuo ndo nasce pronto, sua vida e formacao € um constante tornar-se,
e 0 processo educacional implica um melhoramento de si mesmo, pois 0 mesmo nao
€ um ser determinado, e sim um ser livre. Eis a premissa essencial que lanca o
convite para que o estudante estude Kierkegaard. Esse processo de formagao
pressupde o exercicio da liberdade e tal liberdade produz resultados quando
caminha junto com responsabilidade. Esse fazer-se ocorre na relagdo com o outro,
no ambito da familia, da escola, do trabalho. Por isso, pensar uma pedagogia que se
alicerca nas premissas kierkegaardiana, produzindo uma edificagdo de um individuo,
permitindo a construgdo de um carater bom do humano. Kierkegaard nos faz inferir,
como se da esse processo de edificacdo, que para ele, ocorre por meio da
interiorizagdo e subjetivacao, e abertura para o diadlogo, na relagdo com o outro. Se
tal processo se da de forma interior e subjetiva, qual é a fungdo da educagao nesse
processo? Um dos papéis da educagao dentre varios, € exercitar a participagdo do
individuo na multiplicidade da diferenca, da aceitacido do outro enquanto outro, por
meio da abertura a esse outro, no dialogo. E ao mesmo tempo, possibilitar a
transformacao do si mesmo como um ser singular, moldando-se a si eticamente e
esteticamente como uma obra de arte. A escola precisa educar e ndo apenas
ensinar, e educar significa estimular ao exercicio, a criatividade, a busca de si, do

melhoramento de si, num constante devir, numa constante afirmacgao da vida.



31

CAPITULO 2 — EDUCACAOQ E SUBJETIVIDADE: ASPECTOS KIERKEGAARDIANO
NO ENSINO DE FILOSOFIA A LUZ FREIRIANA

Ao falarmos de Kierkegaard e sua presencga na educagao surge logo a ideia
de que a abordagem do filésofo ndo seria obviamente o da educagédo, porquanto a
dimensado dos seus outros temas como religido, existéncia, angustia dentre outros
sdo mais presentes quando se trata de Soren Kierkegaard. Outrossim, o tema sobre
a educagdo em Kierkegaard ainda é pouco discutido no Brasil, sendo so
recentemente, na ultima década do século XX e inicio do século XXI, que temas
relacionados a essa abordagem surgiram no meio académico brasileiro. Nao ha,
portanto, surpresa no presente trabalho em abordar essa proposta considerando a
oportunidade de relacionar o seu conceito de existéncia do individuo como
instrumento basilar na educagao.

Kierkegaard entende a educagdo como premissa transformadora que leva o
individuo a si mesmo, tornando-o singular. Por isso, faz-se necessario entendermos
a possibilidade da relagdo entre educacdo e existéncia, como ocasidao para o
desenvolvimento de uma pedagogia pensada sob o viés kierkegaardiano. Em tempo,
mais a frente do presente capitulo, permitimos um dialogo entre o dinamarqués com
o educador Paulo Freire, haja vista que é possivel permitir congruéncias entre o
pensamento de ambos pensadores acerca da educagdo, dada as devidas
precaucoes.

Na obra Migalhas Filoséficas Kierkegaard atesta que o mestre é apenas a
ocasidao que faz o aprendiz, desse modo partimos dessa relagdo que se da entre o
mestre e o discipulo pela 6tica kierkegaardiana sob a tematica da educacéo. Ainda,
a tematica da educacgao ecoa por entre as obras de Kierkegaard, assumida por seus
diversos pseudbnimos, apesar de o filésofo dinamarqués nao ter produzido

nenhuma obra especificamente com o tema da educacéao, segundo Almeida (2007),

A dimenséao da educacao em Kierkegaard esta presente em suas obras e
seus pseuddnimos séo discipulos que conseguem ouvir o mestre no interior
de uma relagdo dialégica e cada um assume em primeira pessoa sua
posicao diante da vida.’

" ALMEIDA, Jorge Miranda de. Kierkegaard como educador. In: Soren Kierkegaard no Brasil:
Fistschirft em Homenagem a Alvaro Valls. REDYSON, Deyve; ALMEIDA, Jorge Miranda de. PAULA,
Marcio Gimenes de. (Orgs). Jodo Pessoa: Idéia, 2007, p. 10.
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Com efeito, em Kierkegaard compreendemos que a tarefa de ensinar esta
intimamente ligada a contribuicdo do existir enquanto singularidade. Isso, porque
somente um saber que possibilite ao individuo a afirmacdo de sua propria
individualidade promovera um existir auténtico, de modo a corroborar para uma
transformacao interna do discipulo. No entender do filésofo, essa transformacao
reverbera para uma acgao e pratica de um mestre que contribua efetivamente para
essa condicdo. Do contrario, ndo poderiamos por si s6 ascender a esse patamar. No
entanto, esse mestre, como aponta Kierkegaard, ndo pode nos dar a verdade, mas
apenas no apresentar a condigdo, como afirma Almeida (2007), “o ato de existir ndo
pode depender do mestre, porque ele ndo poderia existir no interior da vida do
discipulo”.? Com Kierkegaard entendemos o papel fundamental do mestre ao
apresentar essa condi¢do, em que resulta no discipulo a possibilidade de uma
edificagdo pautada por uma educacdo que tome como principio uma existéncia
auténtica. Sobre esse aspecto, Kierkegaard no Post-scriptum conclusivo nao

cientifico, assinala que:

Todo saber acerca da realidade é possibilidade. A unica realidade de que
um existente tem mais do que conhecimento é a sua proépria realidade, isto
€, o fato de que ele é existente; e esta realidade constitui o seu supremo
interesse. A exigéncia da abstragdo é que ele se torne desinteressado para
saber qualquer coisa; a exigéncia a ética (educagéo) € que ele se torne
infinitamente ao existir e em existir. A Unica realidade que existe para um
existente é a sua prépria realidade ética, nos conforme com qualquer outra
forma de realidade, ele tem apenas uma relagdo de conhecimento, mas o
verdadeiro e auténtico saber &€ uma transposicdo da realidade na
possibilidade®.

Ainda, na base Kkierkegaardiana, acreditamos que uma educagdo da
interioridade pode transformar o individuo em um existente, capaz de encontrar a si
mesmo, de vencer seus Vicios, seus impulsos, seu egoismo e de concretizar em sua
existéncia a responsabilidade, a escolha, o desejo, como sintese de um individuo
singular e auténomo. Nesse contexto a educagao da interioridade em uma existéncia

auténtica remete a educacao do carater e da personalidade auténtica, contudo, uma

8 ALMEIDA, Jorge Miranda de. Kierkegaard como educador. In: Soren Kierkegaard no Brasil:
Fistschirft em Homenagem a Alvaro Valls. REDYSON, Deyve; ALMEIDA, Jorge Miranda de. PAULA,
Marcio Gimenes de. (Orgs). Jodo Pessoa: Idéia, 2007, p. 54.

® KIERKEAGAARD. Migalhas Filosoficas: ou um bocadinho de filosofia de Jo&do Climacus. Rio de
Janeiro: Vozes, 2008, p. 27.
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educacao dessa natureza s6 sera possivel mediante a contribuicdo do mestre na
configuragcdo desse cenario, em que se apresente como condigdo ndo para

transmitir conhecimentos, mas como possibilidade de edificacdo do discipulo.

2.1 CONGRUENCIAS ENTRE KIERKEGAARD E FREIRE

Feito essa primeira analise julgamos prudente estabelecer um paralelo entre
o filosofo dinamarqués Soren Aybe Kierkegaard e pensamento freiriano, tendo como
premissa a compreensao de educagao da subjetividade nos referidos autores e suas
implicagdes no fazer do carater e da personalidade do sujeito singular no interior das
contradigbes existenciais, as quais o individuo enquanto pessoa humana precisa
decidir em concretizar as possibilidades e tornar-se a si mesmo ou permanecer no
anonimato. Kierkegaard, tal como Freire, compreende a educagdo como um agir que
deve ser capaz de promover a construcdo da autenticidade das pessoas a partir da
transformacao das condigdes da existéncia. Assim, a educacéao é a primordial tarefa
existencial com a laurea de exceléncia. Ambos pensadores entendem a educacgao
como pedra fundamental para promog¢do da singularidade e da humanizagdo da
pessoa humana a partir da dindmica subjetividade e ética.

Paulo Freire € um pensador que sai da atmosfera abstrata das paredes da
academia e se compromete com a concretude da vida. Freire pensa a existéncia,
ndo somente as ideias, eis ja uma aproximagdo entre o0 pensamento
Kierkegaardiano e o pensamento freiriano. Kierkegaard traz uma filosofia focada
numa existéncia auténtica, sobretudo a partir da diferenciacdo dos estadios
existenciais. Esta € a primeira aproximacgao entre os dois pensadores.

Educar o individuo para uma existéncia em primeira pessoa enquanto ser que
se estrutura em relagdo consigo mesmo, com o préximo e com a comunidade € o
que difere a educagao dos dois pensadores da concepg¢ao dominante que esta
atrelada as estruturas socioeconbmicas e ideologicas que a utiliza para a
perpetuacdo de uma ordem estabelecida através do aparelhamento e da reproducao
da ordem dominante que pode ser verificada nas “reformas” educacionais, nos
conteudos, nos curriculos, nas praticas pedagdgicas e no incoeréncia entre as falas
provenientes das esferas federal, estadual e municipal que apontam uma educacgao
beira a perfeicdo e a realidade escolar que se revela contraditoria dos varios

modelos de educacgéo vigentes no Brasil.
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O pensador dinamarqués oferece em sua obra Duas Epocas (Duas Eras) e
nos numeros da revista O Instante uma critica acida ao modo como se vivia e como
se aniquilava a propria existéncia em detrimento da passividade, do comodismo, de
uma vida burguesa e da alienagdo imposta pelo Estado. O caminho proposto pelo
fildsofo consistia em retirar o individuo da massificacdo e educa-lo em meio as
contradicbes existenciais e materiais, permitindo ao individuo a possibilidade de
assumir a responsabilidade por sua condigao e pela condigao do outro, uma vez que
tornar-se verdadeiramente humano n&o é possuir uma vasta gama de informagdes e
conhecimentos, mas tornar-se comprometido com a existéncia, o que implica um
comprometimento radical consigo mesmo, com o outro em sua singularidade e com
a cultura em que esta inserido.

Paulo Freire teve como meta no seu labor fazer a denuncia contra a estrutura
de uma sociedade desumanizante, e isso estda permeado em sua magistral obra
Pedagogia do Oprimido Freire, tal como Kierkegaard, também propunha uma tatica
para a construgcdo de uma educacgao que humaniza e possibilite as condi¢gdes para
que o sujeito possa optar pela liberdade e a partir da relacdo dele consigo proprio,
com 0 meio e com o0 grupo no qual esta inserido. Por esta razdo, desenvolveu uma
concepgao da educagao da subjetividade cujo principal componente era a
responsabilidade relacionada ao engajamento e por isso a importancia da educagao
esta focada nos oprimidos como compromisso ético-histérico-social em prol da
construgdo de uma sociedade mais igualitaria.

Em Kierkegaard a educagdo é vista como afirmagdo e construgdo da
subjetividade logo esta em um ambito privilegiado na sua filosofia. Para o pensador
dinamarqués somente se concretiza autenticamente na existéncia quando ha um
empenho radical para exercitar a luta contra a ilusdo de viver na penumbra de
figuras alheias e na condicdo doentia de ser apenas uma cépia. Esta luta se
concretiza em meio a busca e construgdo de uma interioridade efetiva apta a
superar 0 anonimato imposto aos individuos no interior da sociedade do espetaculo.
Esta deve ser a condicdo para a edificacdo da subjetividade e através dessa a
construgédo da personalidade auténtica e unica. A educagédo em Kierkegaard é muito
mais que o ensino de um conjunto de teorias direcionadas por um curriculo para
formagdao de pessoas bem ajustadas ao modelo vigente de sociedade e muito
menos a manutengdo do mercado de trabalho com profissionais qualificados. A

educacao técnica e instrumental utilizada na maioria dos nossos institutos
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educacionais ndo tem condi¢gdes de promover a construgdo do carater, da dignidade
e da ética, porque ela ndo proporciona as condi¢gdes do Individuo voltar-se para a
interioridade dando-lhe a possibilidade de transformar a sua condi¢cao de existir em
existéncia real e singular.

Neste sentido para Kierkegaard a educagao nao esta baseada em um modelo
hierarquico de construgdo de conhecimentos, pois o educador, ou mestre como
prefere Kierkegaard, se apresenta como ocasido para o aprendiz. Assim, o mestre
nao pode conceder aprendizagem ao aprendiz, se assim fosse, “[...] entdo n&o esta
dando, mas tomando, entdo ndo € amigo do outro e muito mesmo seu mestre”
(KIERKEGAARD, 2008, p. 29). Uma educagao que valorize a singularidade do
educando deve permitir a este a construgdo do seu saber de modo auténtico e
singular, vale salientar que esta construgao singular n&o € egoista ela acontece de
forma dialégica entre os individuos onde as impressdes do outro acerca do mundo
sao um caminho e nao a condi¢ao para a construcao do conhecimento.

Nesse sentido o depdsito de conteudos e formulas nao pode ser entendido
nesta perspectiva como aprendizagem nem tdo pouco educacdo, esta tem como
tarefa fundamental evidenciar a possibilidade deste aprendiz em reconhecer-se na
nao-verdade, construindo uma relagcdo onde ambos, mestre e aprendiz, possam em
primeira pessoa reconhecer a si mesmo. Assim, afirma Kierkegaard em Migalhas

Filosoficas:

O aprendiz, ao voltar-se desta maneira para dentro de si mesmo, nao
descobre que anteriormente conhecia a verdade, mas descobre a sua
ndo-verdade, um ato de consciéncia com referéncia ao qual vale o principio
socratico de que o mestre é apenas a ocasido, [...], pois minha prépria
nao-verdade, ndo posso descobri-la sendo por mim mesmo, pois s6 quando
eu a descubro é que ela esta descoberta, e ndo antes, ainda que todo
mundo a conhecesse (KIERKEGAARD, 2008, p. 33).

Em Paulo Freire temos a seguinte perspectiva:

O educador ja ndo é o que apenas educa, mas o que, enquanto educa é
educado, em dialogo com o educando que, ao ser educado também educa.
Ambos assim se tornam sujeitos do processo em que crescem juntos e em
que os “argumentos de autoridade” ja ndo valem. Em que, para ser-se
funcionalmente, autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades
e ndo contra elas (FREIRE, 2005, p. 79).
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Por fim, para aproximarmos os dois pensadores, recorremos ao fildsofo

dinamarqués:

Ser mestre ndo é cortar o direito a forga de afirmagdes, nem dar licdes para
aprender, etc. Ser mestre é verdadeiramente ser discipulo. O ensino comeca
quanto tu, o mestre, aprendes com o teu discipulo, quando te colocas naquilo
que ele compreendeu, ha maneira como o compreendeu, ou, se ignoravas tudo
isso, quantos simula prestares-te a exame, deixando o teu interlocutor
convencer-se de que sabes a ligdo: tal € a introdugao, e pode entdo abordar-se
um outro assunto (KIERKEGAARD, 2005, p. 42).

A possibilidade de singularizagdo do educando - educador em Freire
acontece justamente porque ndo somos seres determinados, dessa forma toda e
qualquer situacado nao é destino dado, podendo ser modificada. Paulo Freire propds
uma utopia, mas em sua concepg¢ao utopia como sonho possivel, para a modificagao

do status quo de opressao da sociedade em que vivemos. Nas palavras de Freire:

Para mim o utdpico ndo € o irrealizavel; a utopia ndo é o idealismo, é a
dialetizagdo dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a estrutura
desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante. Por esta razdo a utopia
€ também um compromisso histérico (FREIRE, 1979, p. 16).

Nessa sociedade alicercada em uma estratificacdo de viés exploratério, que
continuamente molda o pensar e o agir dos individuos, tomando-os como objeto
docil e negando-lhes a primordial condicdo de humanidade, tem-se na utopia o fio
condutor a mover essa tdo sonhada esperancga de libertagdo de uma mao opressora,
cruel e desumana que se impde a classe menos favorecida. Em Freire podemos
obter a premissa para a pergunta que deve ser feita, com base em sua praxis, como
transformar essa sociedade? Uma educagdo guiada pela conscientizagdo dos
educandos-educadores, o inevitavel engajamento politico, os oprimidos fazendo a
constante denuncia das estruturas desumanizantes e a valorizagdo de uma ética
universal do ser humano que em seu amago esta a servigo do status quo vigente.
Eis a possibilidade da construcdo da singularidade entre os individuos, que
inconclusos, tornam-se capazes de saber-se assim, indo muito além das fronteiras
que lhe sdo impostas pela opressao classista, libertando-se do condicionamento ha
muito praticado e fazendo-se individuos unicos e imbuidos de criticidade. Em Freire
temos o pleno sentido da educacao de que necessitamos e que tem plena condi¢ao
de ser capaz de construir uma humanidade através da efetivacdo de um processo

educacional libertador, critico e subjetivo, permitindo o didlogo como forma de
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construcdo do conhecimento e valorizagdo dos saberes individuais. Em freire a

urgente humanizagao mostra seu vigor:

A “luta pela humanizagdo, pelo trabalho livre, pela desalienagdo, pela
afirmacdo dos homens como pessoas, como seres para si’, nao teria
significacdo. Esta somente é possivel porque a desumanizagdo, mesmo que
um fato concreto na histéria, ndo &, porém, destino dado, mas resultado de
uma “ordem” injusta que gera a violéncia dos opressores e esta, 0 ser menos
(FREIRE, 2005, p. 32).

Tanto em Kierkegaard quanto em Freire € possivel detectar a concepgao de
que o individuo ndo € um ser determinado, mas um ser de liberdade. Neste sentido
Paulo Freire ao denunciar a estrutura social que desumaniza o ser humano, traz a
baila a esséncia da existéncia e o vir-a-ser das pessoas, demolindo assim os
discursos deterministas tdo em voga na esfera dominante. Em tempo, o discurso dos
que dominam é de que a sociedade nao pode ser transformada. No pensamento
freiriano temos uma premissa fundamental, a saber, os humanos nao seriam a
repeticdo como nos demais seres da natureza, mas o humano seria um esforco
constante de efetivar a liberdade. Considerando que o ser humano esta em
constante fluir € fundamental um agir pedagogico-educativo que possa contribuir na
construcao do carater e da personalidade do individuo. Freire denuncia as estruturas
desumanizantes existentes em nossa sociedade e insiste em revela-las, por
entender que os oprimidos ao despertarem de sua situagao de opresséo que lhes é
apresentada libertem-se do opressor, que ndo se percebe cativo da exploragao

promovida por ele e ndo tem nenhum interesse em perceber. Freire afirma:

Os opressores, violentando e proibindo que os outros sejam nao
podem igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder
de oprimir e de esmagar, lhes restauram a humanidade que haviam perdido
no uso da opressao. Por isto € que, somente os oprimidos libertando-se,
podem libertar os opressores. Estes, enquanto classe que oprime, nem
libertam, nem se libertam (FREIRE, 1979, p. 46).

Segue Freire:

E esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem
recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se sentem
idealisticamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos
opressores, mas restauradores da humanidade em ambos. E ai esta a grande
tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a si e aos opressores
(FREIRE, 2005, p. 33)
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E papel do educador ter como objetivo levar os individuos a construir sua
liberdade, assumindo a responsabilidade ético-politica em sua pratica educativa,
haja vista que a educacao € uma possibilidade de transformacéo das pessoas bem
como da prépria sociedade, e ndo se faz possivel re-pensar e transformar as
estruturas sociais sem primeiro transformar o individuo. Neste sentido € perceptivel
nas escolas brasileiras o siléncio no solo da sala de aula, nos corredores e no patio,
espacos que por exceléncia deveriam promover debates tem-se oprimida a fala, e
quebrar a esta redoma do sistema é um ato de rebeldia, sujeito a puni¢cdes. O
processo de humanizacdo do individuo pela estrutura educacional requer a
conscientizagdo dos discentes, através da qual os envolvidos neste processo de
alfabetizacdo politica como possibilidade de leitura de sua realidade tomam como
base a sua experiéncia para o entendimento da sociedade e o dominio da palavra
como instrumento de poder. A educacao deve ser tomada como meio de trazer a
vida a concretude do Nos, dessa forma nao se limitando ao depdsito de
informagdes, mas a condicdo para que a superacao da dialética do opressor e
oprimido possa acontecer. Em suma, uma educagdo que possibilte a
problematizacdo da realidade das pessoas valorizando os conhecimentos prévios
delas, o esforco de construcdo de um novo saber, e a aplicabilidade deste saber
para a transformagdo de sua realidade de modo que esta venha a Ihe atender
melhor. Em Freire fica clarissimo que o exercicio da liberdade é responsavel pela
criacdo e inovagdes da cultura sendo através do desenvolvimento da consciéncia do
individuo que este se torna capaz de assumir o risco de responsabilizar-se pela
modificagdo da opressado que por hora Ihe é imposta. O risco segundo Freire € um
fator indispensavel para a construgdo da cultura, por isso a necessidade de uma
escola que ao invés, de negar o risco, incite aos individuos a assumi-lo. Ndo é
possivel pensar um processo educacional que nao valorize o0 risco como
possibilidade para o individuo responsabilizar-se por si e pelo outro como ser
humano. Ao problematizarmos a questdo educacional na sociedade em que
vivemos, entendemos a necessidade de uma educagao que deva constituir-se na
possibilidade de libertacdo das consciéncias da alienagao apresentada a elas e a
construcao da singularidade dos educandos.

Paulo Freire evoca uma educagao que possibilite a denuncia das estruturas
desumanizantes existentes em nosso tempo histérico e 0 anuncio do compromisso

de construcdo de uma estrutura que humanize reconhecendo a subjetividade de
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cada pessoa, uma educacao que tenha como viés transformar a possibilidade de
existir dos alunos em existéncia auténtica, assim uma educacéao libertadora nao
pode excluir a curiosidade nem o risco do educando como possibilidade de reagao
as situagdes que o negam enquanto subjetividade. Dessa forma, tanto Kierkegaard
quanto Freire, a proposta bem clara € a de uma educacdo que promova a
capacidade dos individuos de discordar do siléncio e da concepcédo fatalista que
impede constantemente a sua singularidade de existir, arriscar e responsabilizar-se
pelas transformacdes necessarias. E por isso que em ambos os autores existe uma
unidade entre o discurso, a praxis e a esperanca, € é neste sentido que a educagao
deve permitir todo ensejo possivel para a efetivagdo de um mundo menos feio, mais
ético, justo, democratico e humano. Assim a verdadeira libertagdo esta na condigcao
de humanizagdo de uma sociedade. Isto ndo € uma aposta que se faz nas pessoas
que vivem nesta sociedade, e muito menos um discurso vazio, nem € uma palavra a
mais solta, dita sem importancia. E praxis, que leva a acdo e a reflexdo dos
individuos acerca da realidade para assim modifica-la e torna-la mais bonita.

Assim, a aproximacgéo entre Kierkegaard e Paulo Freire se deu por ambos
defenderem a edificagdo de uma educagao da interioridade, enquanto subjetividade
relacional, pois € muito dificil entender subjetividade sem a edificagcao existencial do
individuo, o que ocorre mediante a educacado do préprio existente no desafio de
adentrar ao interior da sua propria subjetividade. Subjetividade que segundo
Kierkegaard € interioridade. Esta educagcdo deve entdo permitir a
educando-educador e educador-educando se constituam enquanto pessoa singular
capaz de engajar-se nas questdes relativas a existéncia auténtica, consciente e
critica, sua e a do préximo, porque segundo o educador brasileiro, “ninguém liberta
ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhao”
(FREIRE, 2005, p. 58). Esta libertacdo em comunh&o é entendida aqui como a
libertagdo através do dialogo apto a constituir individuos criticamente conscientes
capazes de assumir a responsabilidade para a efetivacdo de sua singularidade. A
nossa compreensao ao produzir este texto € a de que nao existe o si mesmo
desvinculado da relagdo com o imediatamente tu e com a comunidade porque o

individuo € como apresenta Kierkegaard:

Ao mesmo tempo ele mesmo e todo o género humano, de maneira
que a humanidade participa toda inteira do individuo e o individuo participa
todo do género humano (KIERKEGAARD, 2010, p. 30).
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Pensar uma educacgéao critica e edificante é pensar uma educagao para a
efetivagdo da existéncia dos individuos envolvidos no processo, neste sentido
tomamos como base a concepcao Freiriana de existir. Para o educador brasileiro
existir € mais do que estar no mundo, é participar dele, modifica-lo ou ndo segundo
sua vontade e as condi¢cdes exteriores que possibilitam ou dificultam. E é essa
possibilidade de estar ativamente no mundo, responsabilizar-se por ele e decidir
nele, que permite ao individuo mais do que viver neste mundo, mas existir com ele.
Neste sentido, criticar, decidir e dialogar s&o caracteristicas do individuo e
consequentemente de uma educacgao critica. Tanto o existir quanto o educar sao
processos singulares do individuo, no entanto s € possivel em uma relagéo dialogal
com outros existentes. Assim, tanto o Kierkegaard quanto Freire propdem uma
educacao que considere as pessoas como seres do devir, incompletos em uma
realidade da mesma forma incompleta. Esta consciéncia de incompletude possivel
nas pessoas gera o fendmeno educacional em nossas sociedades: “ninguém nasce
feito. Vamos nos fazendo aos poucos, na pratica social de que tomamos parte.”
(FREIRE, 2001, p. 40), por isso os autores discutem a necessidade de se instituir
uma educacao transformadora capaz de conscientizar critica-politica e eticamente
os educandos enquanto forma de construcao de sua singularidade. Para isso aponta

Freire:

Solugdo, pois, ndo esta em ‘“integrar-se, em “incorporar-se” a esta
estrutura que os oprime, mas em transforma-la para que possam fazer-se
“seres para si” (FREIRE, 2005, p. 70).

O papel da educagao permitir ao aluno converter a possibilidade de existir de
forma auténtica, sendo esta educacao a verdadeira possibilidade de efetivacao da
singularidade dos individuos existenciais no interior de uma sociedade cada vez
mais alienante, onde as pedagogias em sua maioria tém como finalidade a
domesticacdo das consciéncias 0 ensino nas escolas deve permitir as pessoas no
meio em que vivem a possibilidade de rejeicio a um mundo que nega
constantemente aos individuos a possibilidade de existir, assim pondera
Kierkegaard, o ato de existir enquanto ser da singularidade consiste em negar a
condigdo de numero, de rebanho ou de multiddo preconizado pela sociedade. A

educacdo como libertagdo dos individuos e transformacdo das estruturas
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desumanizantes existentes em nossa sociedade sO sera possivel, segundo
Kierkegaard na medida em que permita primeiro transformar os existentes, e depois

conclui Freire:

Na medida em que o homem, integrando-se nas condigbes de seu
contexto de vida, reflete sobre elas e leva respostas aos desafios que se lhe
apresentam, cria cultura. A partir das relagbes que estabelece com seu
mundo, o homem, criando, recriando, decidindo, dinamiza este mundo.
Contribui com algo do qual ele é autor. Por este fato cria cultura (FREIRE,
1979, p. 42).

Um saber que ndo transforma o individuo em individualidade capaz de
promover a sua auto-libertagdo é para Kierkegaard uma falacia. No entanto, almejar
a libertacdo das consciéncias ainda cativas deve conter em si um ato de reflexao,
pois sem isso este processo de libertacdo acaba por “[...] transforma-los em objeto
que se devesse salvar de um incéndio.” (FREIRE, 2005, p. 59). Massificando ainda

mais as consciéncias destas pessoas.

A liberdade [...] € um parto. E um parto doloroso. O homem que
nasce deste parto € um homem novo que so é viavel na e pela superagao
da contradicdo opressores-oprimidos, que é a libertacdo de todos. A
superagcao da contradicdo € o parto que traz ao mundo este homem novo
nao mais opressor; ndo mais oprimido, mas homem libertando-se (FREIRE,
2005, p. 38).

Dentro de uma visdo inauténtica de si e do mundo as pessoas sofrem um
intenso processo de coisificagdo impresso pelos opressores, onde a humanizagao
pretendida € considerada pela classe dominante um tipo de subversdo a ordem
estabelecida, tanto quanto a propria liberdade desejada. Os oprimidos, contudo,
acomodados e adaptados, “imersos” na propria engrenagem da estrutura
dominadora, temem a liberdade, enquanto n&o se sentem capazes de correr o risco
de assumi-la. E temem, também, na medida em que lutar por ela significa uma
ameaca, nao sO aos que a usam para oprimir, como aos seus “[...] “proprietarios”
exclusivos, mas aos companheiros oprimidos, que se assustam com maiores
repressoes.” (FREIRE, 2005, p. 37-38). Assim quanto mais conscientizadas as
pessoas se tornam, mais capacitados estdo para serem anunciadores e
denunciadores de uma sociedade que tende a desumaniza-los, tornando-se
responsaveis pela construcdo de uma sociedade que humanize, efetivando a

possibilidade kierkegaardiana de transformar as estruturas sociais a partir da prépria
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transformacdo dos individuos em si mesmos. Assumindo a concepcédo da pessoa
humana como um ser de abertura e de multiplas possibilidades concretas e
contraditérias em suas trajetorias e sinteses entre acabamento e inacabamento,
liberdade e opresséo, Freire e Kierkegaard fizeram da ética o ponto crucial do
didlogo entre a educagao, a politica, o trabalho, a cultura, o ser em relagéo, a
decéncia os temas geradores de praxis transformadora e a propria efetivacéo do
processo educativo. Através deles € possivel constatar que o entendimento de
educacédo da subjetividade deve ser uma agdo libertadora e singular, capaz de
promover a humanizagdo dos individuos. Ndo é um discurso vazio. E pratica
efetivada na acgao e reflexdo dos individuos acerca do mundo e da sua possibilidade
de transformacao.

Paulo Freire sintetiza o raciocinio que propomos neste capitulo ao afirmar: “a
humanizacdo é uma “coisa” que possui como direito exclusivo como atributo
herdado. A humanizacdo € apenas sua” (FREIRE, 2005, p. 51). A concepgao de
educacao dentro de uma otica subjetiva ndo consiste apenas em compreenséo, mas
sim na efetivagdo da autenticidade existencial de cada pessoa humana. Ela se
apresenta como uma acao atribuida a um dever de transformacao que se afirma
como uma tarefa ética. E o ato de educar-se que singulariza o individuo. Na obra
Migalhas Filosoficas o processo de educagao se constréi na relagéo entre mestre e
aprendiz. O mestre nada mais € que a ocasiao para o aprendiz. “Aquele, porém, que
da ao aprendiz n&do s6 a verdade, mas também junto com ele a condigdo, ndo € um
mestre” (KIERKEGAARD, 2008, p. 34). A critica de Kierkegaard tem plena validade
hoje quando nas instituigdes de producédo de conhecimento (e ndo necessariamente
de saber) muitas vezes o que prevalece nao € a produ¢cao do conhecimento a partir
das provocacgdes pedagogicas e estratégicas do professor, mas a autoridade, o autor

do livro, do discurso e do conteudo da disciplina e da voz do professor.
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CAPITULO 3 - CAMINHOS KIERKEGAARDIANOS: LEITURA PARA O ITINERARIO
ACERCA DA PROBLEMATICA EXISTENCIAL DIANTE DO POSSIVEL E DA
ANGUSTIA

Esse capitulo, referente a parte tedrico propositivo, indica-se alguns
procedimentos metodologicos para a iniciagdo analitica do itinerario filoséfico
kierkegaardiano seguindo uma trajetoria de leitura embasada em conceitos
discutidos no capitulo precedente. O foco é proporcionar uma ferramenta de leitura
fiel a intensidade do fildsofo dinamarqués, tal como uma leitura atrativa para o
estudante do ensino médio, minimizando os obstaculos da complexidade presente
no pensamento kierkegaardiano, de forma que as ideias e argumentos de
Kierkegaard, se fagcam limpidas e acessiveis. Reconhecemos que essa é uma tarefa
ardua e desafiadora, uma vez que ler o fildsofo de Copenhague, foi, é e continuara
sendo uma tarefa intensa, porém gratificante. O pensamento kierkegaardiano é
encarado por muitos como de dificil entendimento, todavia pode-se desmoronar
esse obstaculo, que muitos consideram intransponivel, a partir de uma boa leitura
dos seus textos e assim permitir um caminho para o estudo de seu sistema
filosofico. Kierkegaard € um filésofo de extrema importancia na histéria da Filosofia.
Kierkegaard foi o primeiro que de maneira explicita colocou questdes existencialistas
como principal foco do exame filosofico da vida humana. Para ele, a filosofia
resume-se em tomar consciéncia e questionar as exigéncias absolutas feitas a

qualquer pessoa que deseje viver uma existéncia verdadeiramente auténtica.
3.1 Analise textual
3.1.1. Preparando-se para a leitura
3.1.2. Sugestao de leitura panorémica
Sugerimos que o aluno faga inicialmente uma leitura que aborde um conceito
kierkegaardiano, uma leitura de sobrevoo, com o intuito de obter uma visao

panoramica do pensamento kierkegaardiano e, ao mesmo tempo, localizar e

identificar eventuais dificuldades para a compreensao dos conceitos do filésofo. Por
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isso cremos que o texto abordando a problematica do tempo seja um ponto inicial
interessante para que se tenha uma aproximagao do estudante com o pensamento

de Kierkegaard.

O Instante: Um Piscar de Olhos em Kierkegaard

Ha um ponto de grande tensdo no pensamento kierkegaardiano, esse ponto
diz respeito ao conceito de passagem. Para melhor entendimento dessa tenséo,
partimos da premissa essencial que esta presente nas entrelinhas da obra O
Conceito de Angustia: A angustia € o momento existencial do individuo. O que
existe, o que é, ndo pode derivar do nada, pois 0 nada nao pode criar coisa alguma,
eis um raciocinio légico e verdadeiro. Assim, o lugar da passagem € a liberdade
histérica, sendo nessa liberdade que a passagem se revela como um estado. O
conceito de passagem tem seu lugar na légica. O individuo tem uma necessaria
demora no agora; o presente foge a significagdo do eterno e instante, para as
ciéncias o conhecimento baseia-se sobre o ato historico presente no instante, assim
0 agora € o ponto que intermedia o que foi e 0 que sera, por isso o individuo jamais
fugira do agora, ele nao pode saltar do tempo passado para o tempo futuro sem ter
uma estadia no agora. O agora é algema do individuo, é neste grilhdo que ele vive
plenamente e jamais sera de outra maneira. No campo da liberdade histérica, a
passagem € um estado. Contudo, para bom entendimento, deve-se ndao esquecer
que 0 que é novo apenas surge com o salto qualitativo. Se esquecer-se dessa
premissa a passagem, com a sua determinacdo de quantidade, terminara por
preponderar o salto.

O tempo s6 é possivel pela eternidade, mas se uma das suas caracteristicas
€ ir passando — um avancar imbativel — consoante sucessao infinita, nem o eterno e
nem o tempo podem ser o presente, assim também nao pode haver divisdo entre o
que foi e 0 que sera; desmorona ai a divisao que se suponha entre passado e futuro,
e sO sera possivel essa divisdo entre passado e futuro se o instante for posto num
espaco, pois com a espacializagdo e uma certa limitagao do instante o devir infinito

abre guarita para que o tempo possa tornar-se plausivel. Por isso se chega a
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conclusao de que o0 espacgo e o tempo sao sinbnimos, idénticos e inseparaveis para
o raciocinio abstrato.

O que define o tempo é o seu desfilar, jamais inerte, sempre em fluxo infinito:
ir passando, ou seja, € préprio do tempo ir decorrendo. Assim, € impossivel prender
o tempo e analisa-lo por qualquer categoria, pois quando o tempo é agarrado e
busca-se esmiucar o seu objeto de analise, esse objeto ja se encontra no passado e
a sua compreensado e definicdo ja se faz impossibilitada. O tempo, desejando
defini-lo por meio de qualquer categoria que nele se mostre € sempre passado.
Compreendendo-se, ao contrario, que tempo e eternidade precisam tocar-se,
apenas no tempo é que podem tocar-se — ai esta como surge o instante”. Olhando
sobre outras palavras: o porvir fazendo-se presente permitira o toque entre o tempo
e a eternidade, e assim se faz o nascimento do instante.

Chegamos ao instante segundo Kierkegaard, esse momento que € como uma
coisa sem ontem nem amanha; sem passado nem futuro. O instante: esse algo que
prende a eternidade na velocidade do piscar dos olhos, uma fagulha do eterno (e
ndao do tempo). Esse momento que é o instante é a tentativa de a eternidade
inserir-se no tempo. Para Kierkegaard o que é eterno é aquilo que esta fixado na
histéria e que dela ndo se desprendeu jamais, agrilhoado na histéria o eterno é
histérico, ndo se transforma, ndo se corrompe, o eterno na histéria é imutavel. Eo
instante deveras reflexo do infinito no finito, seno nele que o eterno e o tempo
sentem-se mutuamente e faz surgir o conceito de temporal, ou seja, aquilo que o
tempo ndo deixa nunca de afastar a eternidade, e a eternidade, por sua vez, ndo
mais deixara de adentrar no tempo.

Na etimologia da palavra Instante temos na lingua m&e do autor —
dinamarqués — o vocabulo “damich” (gjeblikket), que por sua vez corresponde a uma
metafora que no francés corresponderia a “coup d'oleil” e no portugués temos a
conhecida expressao “num piscar de olhos”. Para Kierkegaard essa € uma bela
expressao que define a beleza e a rapidez do olhar, sendo também uma apropriada
explicacado acerca do presente: “ndo ha nada que se compare a rapidez do olhar e,
entretanto, trata-se da coisa que abrange o conteudo de eternidade. Kierkegaard

sintetiza o instante:

Um assomo da sua paixdo, um suspiro, uma palavra, visto que seriam
som, ficariam ja como parte da eternidade; por essa razao, igualmente, um
suspiro, uma palavra, etc. tem capacidade para auxiliar a alma a apressar
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um peso que a constranja, pois mal se enuncia um peso, este de pronto
principia a fazer-se passado. Ja um olhar constitui uma categoria do tempo,
porém, compreenda-se bem, do tempo nesse conflito fatal em que se
relaciona com a eternidade. (KIERKEGAARD, 1977)

O instante pode ser algo intimo para o individuo, mas sempre tera a aurea da
histéria para Ihe seguir, ainda que o instante seja pessoal o individuo estara em
busca dum necessario relacionamento. O individuo existe — eis um fato inegavel — e
a plenitude dessa existéncia consiste na relagdo com o outro; € no outro que estao
resididas também as possibilidades, o diadlogo, os sentimentos, o orgulho. O
individuo necessita do outro para relacionar-se, ainda que esse relacionamento se
dé na velocidade do “piscar de olhos”, € nesse contexto que o existir mergulha no
tempo que é o instante. O instante constitui-se nhum atomo n&o do tempo, e sim da
eternidade, € o primeiro reflexo da eternidade no tempo, sua primeira tentativa de
suspender o tempo.

O instante tem ambiguidade, tem a caracteristica de ser o toque entre o
tempo e a eternidade e desse contato surge o temporal, justamente nesse temporal
o tempo busca afastar a eternidade e a eternidade nao deixa de adentrar no tempo,
eis que surge uma observagao acerca da divisdo que clareia o presente e o pretérito
como conclusdes do devir. Afinal, o porvir ndo € o todo de que o passado apenas é
uma parte? E que o porvir € o mistério com que o eterno, inabalavel ao tempo,
deseja salvaguardar o seu comércio com o tempo? Assim, o instante e o porvir tdo
contorno ao passado. Pela definicdo do conceito de instante temos a definicdo do
que é passado, futuro e eterno. Caso nao houvesse o instante o eterno logo estaria
a retaguarda como passado. E o mesmo que se o individuo ao ir percorrer uma
estrada e, antes que desse um sO passo, o caminho aparecesse atras dele ja
percorrido; e caso seja o instante determinado como simples discrimen, o porvir
define-se como eterno; sendo o instante determinado como uma paragem, o eterno
ai se revela tendo em si o passado, o futuro. Também, o instante apresenta-se como
porvir, que ao se realizar retorna como passado. Nessa concepcado o instante
apresenta-se como um momento tenso, uma crise, assim, o instante é o agora
determinando o passado e o futuro que da luz a Histéria.

Recapitulemos Adao, personagem da génese biblica, tendo a fixa recordacéo:
individuo que o sucede comeca tal qual ele, mas no quadro da diferenca quantitativa

gerada pela espécie e pela histéria. Em Adéao, portanto, existe o instante tal como ha
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no homem que o sucede. A sintese de alma e corpo ¢ instituida pelo espirito, porém
o espirito € o eterno e s6 pode existir mediante a sintese primordial, a saber, a do
temporal e do eterno. Nao tendo o eterno ndo havera o instante, eis aqui, nesta
sintese, a angustia instaurada. O possivel coincide completamente com o porvir.
Para a liberdade o possivel € o porvir, para o tempo o porvir constitui-se no possivel.
E na vida individual, equivale tanto a um quanto ao outro a angustia. Desse modo, &
correto e perfeito o costume de se ligar na linguagem as palavras angustia e porvir.

Pensar numa angustia do passado nao faz sentido, o passado para
proporcionar angustia deve trazer o possivel, ou seja, se no individuo houver
angustia do pretérito é por causa de algo que pode se reproduzir no futuro; algo que
pode tornar-se fato no porvir. A realidade no seu movimento vir-a-ser, € constituida
pela passagem, sendo que essa passagem € criada por estados e néo por
passagens como um vazio. Nado ha como progredir do tempo passado para o tempo
futuro. O agora esta em posicdo medianeira entre o que foi e 0 que sera e o
individuo ndo pode jamais pular o agora, ele avanca do tempo passado para o
tempo futuro passando sempre pelo agora, vivenciando o momento; ele deve sentir
a intensidade do agora e isso é necessario. O instante € o toque entre o temporal e
o eterno (manifestagdo do agora), é sé no tempo que esse toque € concretizado;
justamente este instante é que pode ser sentido pelo individuo.

A rapidez do olhar é incrivel, e mais grandiosa ela o é por abarcar num
milionésimo de tempo o conteudo da eternidade. O olhar, um piscar de olhos é
categoria do tempo que se intersecciona com o eterno pois tem o poder de capturar
o instante. Assim sendo, o instante é fagulha da eternidade, ndo do tempo.
Retorna-se ao belo pensamento: o piscar de olhos — o instante — é o reflexo da

eternidade no tempo, a tentativa de sustar o tempo.

3.1.3. Levantamento da bibliografia para a elucidagao dos conceitos do texto

ApdOs essa aproximagao pela leitura, € fundamental que o leitor transcreva
essas informagdes em uma folha de rascunho, repassando posteriormente para uma
ficha. Para orienta-lo, identificamos alguns conceitos que servirdo de modelo para o

aluno continuar a busca das defini¢des. (QUADRO 1).
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Quadro 1 — Sugestdes de Dicionarios

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.

JAPIASSU, Hilton. Dicionario basico de Filosofia. Rio de Janeiro: Ed. Zahar,
2006.

e Conceitos explicitos e implicitos no texto

ANGUSTIA

Do latim angustia, significa estreiteza, espago reduzido. Também pode ser
entendida como caréncia, falta. A angustia € um sentimento que paralisa a vida
psiquica racional e consciente, diferente do temor e do medo a algo real e concreto,
procedente de uma sensacdo difusa de inseguranca. Afeto desagradavel de
intensidade variavel acompanhado de manifestacbes somaticas de indole
diversificada. Produz-se como reagao a estimulos externos ou internos, perante os
quais o sujeito se sente indefeso e sem recursos. Estenose. Aflicdo, sofrimento.
Distingue a ansiedade pela presenca conspicua de sintomas somaticos. Estes
implicam constrigdo esofagica, taquicardia, tremores, dispnéia e podem levar até a
sensagao de destruicdo iminente ou, nas crises agudas mais graves, a uma
dissipacao da consciéncia.

A angustia encontra-se presente em inumeros quadros clinicos. Em
psicanalise distinguem-se duas formas de angustia: a angustia face a um perigo real
(angustia real) e a angustia perante uma puls&o interna vivida como ameacadora
(angustia pulsional).

A angustia € o medo sem objeto: sua fonte € imaginaria, desconhecida,
inconsciente, vem de dentro de nds. Do ponto de vista psiquico, caracterizam a
angustia a desagradavel sensacdo de tensa expectativa e o estreitamento da
consciéncia: a palavra latina angustia significa estreiteza. Isso quer dizer: a

consciéncia é absorvida pelos temas e fenbmenos ansiosos, tornando-se cada vez
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menos capaz de perceber, elaborar ou atuar fora do que ndo esteja direta e
imediatamente relacionado com esses temas e fendmenos. Nas reacdes mais
violentas - o panico -, a consciéncia turva-se e desintegra-se, as manifestacoes
psicomotoras tornam-se desordenadas ou automaticas.

Na filosofia existencialista, a palavra "angustia" tomou sentido de "inquietagao
metafisica" em meio aos tormentos pessoais do homem. Seu uso parece ter surgido
com Kierkegaard, que em 1844 escreveu um trabalho sobre a Ideia de Angustia.
Pela angustia o ser humano toma consciéncia, ao mesmo tempo, do nada de onde
ele veio e do porvir no qual se engaja. A ambiguidade fundamental da existéncia
humana, entre o ser e o nada, apresenta-se entao juntamente com a irracionalidade
de sua situagao metafisica e o absurdo da vida. Para os existencialistas, a angustia
nao € lamentavel nem condenavel, porém simbdlica, bastando-se por vezes a si
mesma, 0 que explica o aspecto pessimista de muitas dessas correntes filosoficas,
bem como a sua reputagdo de filosofias puramente negativas e niilistas. O
sentimento original do homem, para as filosofias existencialistas, € o de falta, em
Kierkegaard; o de inseguranca, em Heidegger; o do absurdo, em Camus; o da

liberdade em Sartre.

ANGUSTIAETICA

Um sentimento de desespero originado pela necessidade de tomar decisdes
éticas ou morais. A angustia ética é um atributo necessario a formagéo do carater
moral na sociedade ética. Soren Kierkegaard afirmava que a angustia era uma das

marcas da verdadeira liberdade de escolha.

ANGUSTIA EXISTENCIAL

"Temos de fazer escolhas, mas ndo temos certeza de seus resultados. A

unica certeza é a vida de culpa e de ansiedade". (Heidegger)

Do latim angor, passagem estreita e dificil e, por extensao: "situagao critica".
Fendbmeno afetivo constituido de uma viva inquietagdo e de temor sem objeto
determinado - ao contrario do medo, que se refere sempre a um objeto mais ou

menos preciso - e acompanhado de modificagbes neurovegetativas, como
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sensagdes de opressdo ou sufocamento, transpiracéo, problemas digestivos. Essas
perturbagdes fisioldgicas ndo existem, em compensagao, na ansiedade - sentimento
menos forte que a angustia -, onde o pensamento intervém mais. A psicanalise
observa na angustia uma ambivaléncia feita ao mesmo tempo de desejo e temor. A
filosofia existencial, desde Kierkegaard, nela vé um sentimento ontolégico capaz de
nos revelar nao apenas nossa liberdade, mas também a inseguranga diante do nada

e o carater absurdo da vida.

AMPLIANDO O VOCABULARIO

O aluno ao identificar as palavras desconhecidas, devera pesquisar nos

dicionarios os seus significados para ajuda-lo na compreensao do texto.

Quadro 2 — Vocabulos

VOCABULOS DEFINICOES

Possivel

Existéncia

Desejo

Escolha
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Livre arbitrio

Agora

Instante

Desespero

Subjetividade

Individuo

Existencialismo

Fonte: O autor (2022)

3.1.4 Vida e obra de Kierkegaard

Apos a leitura panoramica, por conseguinte, identificado de forma clara os
conceitos e vocabulos no texto sobre Kierkegaard, o estudante devera buscar
informagdes sobre a vida e obra de Kierkegaard. Em meio as revolugdes do século
XIX Sgren Aabye Kierkegaard elaborou, de forma magistral, um pensamento que
propunha responder a problematica da existéncia. A posicdo excepcional que a
histéria do pensamento ocidental o colocou deve-se, dentre os muitos fatores, a sua
vida impar, que jogou o filosofo dinamarqués numa maré de incomensuraveis

possibilidades, levando-o a reflexao; ocasionando um confronto dos temas inerentes
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a vida e permitindo a ele constituir uma forma de pensar nunca dantes vista,
primordialmente sintonizada com a realidade vivida. Nascido em Copenhague no dia
05 de maio de 1813, filho de um pai de 56 anos e uma mae de 44 anos, fato esse
que o levou a auto intitular-se “filho da velhice”.

Seu pai, Michael Pedersen Kierkegaard, era um bem-sucedido comerciante,
porém, antes de tornar-se rico ele teve na sua tenra vida um digno enredo das mais
melancélicas novelas de época. Enquanto era um jovem agricultor nas proximidades
de Seading, pequena aldeia a oeste da Jutlandia, tomado
pela severidade do frio e da fome ele se revoltou contra a
sua condigao e do alto duma encosta insurgiu-se contra a
vida; amaldicoou a Deus por té-lo colocado naquela
situacdo, fato muito importante para uma personalidade

carregada pela mais austera religido de teor protestante.

Figura 1 — Nustracas oe Decidido a mudar o rumo que a sua vida seguia 0 jovem
Ko gaerd

Fonta:  Gaocgle  magers  Michael Pedersen partiu para Copenhague em busca de
o fortuna e sonhos, n3o demorou muito para sua vida
transformar-se completamente, a comecar por um tio materno chamado Niels
Seding, entao prospero comerciante de 1a em Copenhague, que o convidou para
trabalhar com ele no comércio, ndo demorou muito para Michael P. Kierkegaard
dominar a arte dos negocios. Com a morte do tio ele herdou um negdcio préspero,
enriqueceu e casou-se. A primeira esposa chamava-se Kirstine Royen e morreu de
forma repentina sem dar-lhe um unico herdeiro e entdo num curto espaco de tempo,
estima-se oito meses, uniu-se a camareira de sua primeira mulher, uma jovem
chamada Anne Soérensdatter Lund, com ela teve sete filhos sendo Sgren Aabye
Kierkegaard o cacgula. Cinco filhos do casal morreram muito cedo causando dor e
deixando profundas marcas num jovem e melancélico Sgren Kierkegaard. Tendo o
pai como comerciante astuto, Seren Kierkegaard sempre viveu no conforto
financeiro; estudou nas melhores escolas de Copenhague, entre o periodo de 1821
a 1830 era aluno da respeitada escola de Borgerdyd onde revelou a sua natureza
provocativa. Nesse periodo Kierkegaard era descrito como uma crianga sem a
menor seriedade capaz duma insoléncia comica. Ainda, a respeito da sua precoce
perspicacia e personalidade polémica ele recebeu o apelido do pai de “o garfo”
gracgas a sua habilidade em “espetar”. Devido a sua inteligéncia singular, o pequeno

Kierkegaard despertou a atengdo do pai, que passou a incentivar a sapiéncia
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precoce do cagula. Ainda crianga ele dominou o grego e o latim; compartilhava das
discussodes. O pequeno Kierkegaard também foi levado a dialogar com o pai, temas
que abrangiam a Filosofia, a Ldgica, as ciéncias naturais, enfim, tudo o que fazia
parte do conhecimento humano. Sua infancia de um modo geral foi “tranquila”, tendo
0 seu maior divertimento resumido as “viagens imaginarias” aos museus, parques e
teatros europeus, ou entdo, a sala, aos quartos da propria casa que seu pai
descrevia de forma minuciosa, enquanto o pequeno Sgren, de maos dadas com o
progenitor, ficava a andar de um lado para o outro na imensidao da casa, captando
cada palavra pronunciada para mais tarde descrever, para um pai atento, os
quadros, as paisagens, a arquitetura, em suma, tudo o que tinha captado nessas
expedi¢cdes imaginarias . O jovem Sgren fugia da companhia da mae e dos irmaos,
optando por estar com o pai, que lhe revelava um pietismo — corrente religiosa
provinda do luteranismo — cheio de inquietacdes, onde o predominio n&o era o Cristo
Redentor, mas o Cristo ensanguentado morrendo na cruz, agoitado pela tormenta do

Golgota.

Figura 2 — Familia de Kierkegaard.

ikael Pedersen Kierkegaard Ane Sgrensdatter Lund Peter Christian Kierkegaard
Sgren’s Father 1756-1838 Sgren ‘s mother 1768-1834 Mikael'seldest son 1805-1888

Maren Kierkegaard
1797-1822 sister

Nicoline Kierkegaard
1799-1832 sister

Sgren Michael Kierkegaard
1807-1819 brother

Niels Kierkegaard
1809-1833 brother Petrea Lund 1801-1834 Sgren Aaby Kierkegaard
S@ren’s youngest sister 1813-1855

Fonte: Google imagens (s.d.).
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Entre os anos de 1830 a 1838, Kierkegaard, no auge da sua juventude, &
tomado pelo sentimento religioso transmitido pelo seu pai e matricula-se no curso de
Teologia da Universidade de Copenhague, |4 ele focou os seus interesses na
literatura e na Filosofia, sendo influenciado pelo romantismo alemao centrado nas
figuras de Goethe, Schiller, Schlegel, Hoffman, Tieck e pelo idealismo alemao
alicergcados na Filosofia de Fichte, Schelling e principalmente de Hegel. Em 1834 a
sua mae faleceu e consequentemente a fé herdada do pai, de carater pietista e
austera, teve um desmoronamento inexoravel; com a perda materna o melancélico
Kierkegaard é tomado pelo mal du siecle, mas esse sentimento sera sentido em
Kierkegaard de forma subjetiva, plenamente individual, jd que nunca deixou
transparecer exteriormente tal mal, ao contrario, foi um jovem sagaz que gostava de
festas e conversacgoes.

O periodo € propicio a curticdo e o espirito do jovem Kierkegaard, assaltado
pelo afa da mocidade, curtiu o prazer de forma desregrada, que em parte era
possivel gragas ao conforto econdmico de que dispunha. Levando uma vida
superficial, ele tem como principais preocupagdes, espantar os cidadaos
dinamarqueses pela elegancia das suas roupas e em reinar no circulo de amigos
pelos seus ricos discursos. Nas ruas de Copenhague Kierkegaard costumava
passear sentindo no coragao a estética da existéncia. Para o tormento de seu pai,
ele vivia a maior parte do tempo da mocidade nas ruas, nos cafés e alfaiates
dinamarqueses, jogando-se com ardor a literatura romantica, ao prazer da musica e
a frequéncia aos teatros dinamarqueses. Em paralelo adquire altas dividas nos
cafés, com os alfaiates dinamarqueses e nas livrarias dinamarquesas. Esse
momento da sua vida exclamava a todos os cantos: O prazer € o guia existencial!

O contexto histérico em que Kierkegaard viveu foi marcado pela recente
revolugao francesa e pelo liberalismo burgués que trouxe a tematica que prevaleceu
nesse periodo: a liberdade. Esse sentimento € alimentado pelo teatro dinamarqués,
que se esforca por ser uma réplica parisiense. O liberalismo burgués ofertava
espaco ao individualismo, com seu interesse unico e exclusivo na expansao dos
seus ideais, nem que para isso eclodisse ho homem um sentimento de soliddo. O
romantismo alemé&o caracterizou a tendéncia desse periodo, e o realismo o estado
de espirito. A literatura predominante € a romantica, abarcada pelas trés geracoes:
primeiramente pelo Sturm und Drang; depois a dos roméanticos propriamente ditos;

enfim, A jovem Alemanha. Sgren Kierkegaard foi um jovem que sofreu a influéncia
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do seu tempo, vivenciando-o com grande afinco quer fosse nas relagdes familiares,
nas relagcbes sociais, ou em suas relagdes mais intimas. Também ¢é no século XIX
que a cultura dinamarquesa alcanga a sua dita idade de ouro, com destaque para o
fisico Hans Christian Orsted que descobriu o eletromagnetismo em 1820, o mesmo
era reitor da Universidade de Copenhague quando Kierkegaard defendeu sua Tese
de doutorado; também foi contemporaneo do nosso fildsofo o paleontélogo Christian
J. Thomsen que propbs a divisdo classica da histéria em idade da pedra, idade do
bronze e idade do ferro. Esses exemplos mostram-nos que Kierkegaard viveu num
periodo propicio a subjetividade, a liberdade, a realidade. As riquezas jorravam nos
ambientes culturais da Europa.

Nesse mesmo tempo eclode uma tensdo na relagdo pai e filho, Seren
Kierkegaard sai da casa paterna e passa a viver uma vida ainda mais boémia e em
meio as frequentes bebedeiras deixa-se algumas vezes envolver-se em
pensamentos de suicidio. Entdo aconteceu um fato impar na sua vida ao qual ele vai
chamar de “O grande tremor de terra”. Kierkegaard sente uma necessidade
arrebatadora de conquistar a esperanca, apesar da melancolia que o caracterizava.
Entre os anos de 1838-39 ele ainda se sente preso a um sentimento de estagnagéo.
O seu pai esta cada vez mais convencido de que a riqueza dele é uma forma de
zombaria por parte de Deus, e de uma maldicdo que envolve toda a sua familia.
Michael Kierkegaard sentiu a dor de perder as suas duas esposas e cinco dos seus
filhos, todos levados por mortes prematuras.

Assim, num momento de embriaguez o pai de Kierkegaard revelou algo que
causou um terremoto em sua vida. A terrivel reviravolta que repentinamente impds
ao fildsofo uma nova lei de interpretacdo infalivel de todos os fendmenos.
Kierkegaard dira que a idade avangada do genitor ndo era uma bencgao divina, mas
uma maldicdo. Impressionado com a revelagado Kierkegaard altera seu modo de
vida, entrega-se ainda mais ao deboche duma vida louca. O pai, apesar da sua
religiosidade, tinha plena descrenga quanto ao perdao divino, levando Sgren a
conclusao definitiva de que o fervor religioso do pai tinha como base o medo mais do
que a devogdo e o amor. A retirada do véu da natureza da religiosidade paterna
estremeceu Kierkegaard, levando-o ao questionamento dos dogmas cristaos.

Em 1836 ele escreve uma carta — alguns pesquisadores atestam que nunca

foi enviada — para seu cunhado Peter W. Lund, casado com sua irma Petrea
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Severine, que se encontrava no Brasil, nela verifica-se que Kierkegaard langa suas

primeiras criticas ao sistema filoséfico de Hegel:

O que realmente preciso é ter claro o que devo fazer, e ndo o que devo
saber (...) A coisa crucial & encontrar uma verdade que seja verdade para
mim, encontrar a ideia pela qual eu esteja disposto a viver e morrer.
(KIERKEGAARD, 1977).

A premissa da Filosofia de Hegel é a interpretacéo da vida; para Kierkegaard,
no entanto, o importante ndo é interpreta-la, mas vivé-la. Ainda que tenha sido
seduzido num primeiro momento pelo sistema hegeliano, Kierkegaard tornou-se
voraz contestador do hegelianismo, afirmando que a existéncia nao pode ser
dissolvida na pura conceituagcédo intelectual. Nesse periodo Kierkegaard passa a
desvencilhar-se da vida mergulhada no prazer para seguir uma vida baseada no
compromisso ético, nesse tempo seu pai morre a 08 de agosto de 1838.

No auge dos seus vinte e cinco anos e marcado pela morte de seu pai,
Kierkegaard decide assumir um dever para com a existéncia, sob influéncia do seu
amigo e professor Paul Martin Mdller, ele assumiu um novo comprometimento, ou
seja, um afa para o reencontro mais intimo consigo. A decisdo o faz assumir um
novo compromisso perante a vida, ele retorna aos estudos universitarios, que havia
abandonado, satisfazendo o desejo paterno. Com o falecimento do progenitor, Sgren
Kierkegaard herda uma parte da fortuna da familia e volta-se entdo para um novo
trabalho: O de ser escritor. Ele publica o seu primeiro livro, Dos papéis de alguém
que ainda vive; no dia 3 de julho de 1840; finalmente gradua-se em Teologia e em 29
de setembro de 1841 defende o seu doutorado em Filosofia sob o titulo: O conceito
da ironia constantemente referido a Socrates.

Nesse periodo ele compromete-se com a jovem Regina Olsen, uma bela
jovem dinamarquesa que tem uma consideravel influéncia em sua vida e obra, em
1939 ele consagra em seu diario a jovem como “rainha do seu coragao”.
Kierkegaard passa entdo a pensar com seriedade no casamento e numa promissora
carreira académica. Contudo em 1848 ha uma reviravolta na sua vida, apds um ano
de noivado ele rompe o compromisso com Regina Olsen por motivos ainda
desconhecidos, apesar das varias suposicdes dos seus bidgrafos. E o famoso
“‘espinho na carne” que além de impedir o casamento com Regina o impossibilitou

de seguir a carreira eclesiastica.
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O certo € que ele rompe o compromisso com Regina — a quem ele amara por
toda a sua vida — fato esse que o faz sentir culpado pela separagéo e o peso dessa
atitude o faz passar a viver como um penitente, talvez para mostrar a sua amada
Regina o quanto estava sofrendo pela separagdo. Sua vida sera, ainda mais,
solitaria. Simultaneamente Kierkegaard dedica-se a produgao literaria. Pela dor do
rompimento com Regina e pelas novas aspiragdes que sente, a saber, a descoberta
da existéncia. Ele vai para a Alemanha, viagem essa encarada como um retiro, la
participa do curso ministrado pelo ja festejado fildsofo Schelling, dividindo a classe
com filésofos de escol, como Feuerbach, Engels, Burkhardt entre outros. Entretanto
ele abandona as aulas encarando as falas de Schelling, que embora reivindiquem a
realidade, como sedutoras promessas filoséficas ndao cumpridas.

No curso de Schelling ele reteve apenas a palavra chave para elaborar um
novo caminho a sua filosofia da existéncia: Realidade. De volta a Copenhague ele
passa a estudar a sua propria existéncia: a neurose, os conflitos infantis, a revelagao
paterna, além do noivado rompido com Regina.

Apesar das feridas sentimentais que os livros abrem — a figura de Regina sera
dominante nas obras desse periodo — Kierkegaard equilibra-se numa vida de escritor
fecundo e reconhecido, os livros ddo uma nova razao para o seu viver fazendo com
que adote a partir de entdo uma saudavel rotina de trabalho.

Num periodo de seis anos ele escreve: Ou (1843), também conhecido como A
alternativa, esse livro € considerado o primeiro da série chamada estética ou
pseudbnima que é seguido por Reprise ou A Repeticdo (1843), Temor e Tremor
(1843), Migalhas Filoséficas (1844), Prefacios (1844), O Conceito de Angustia
(1844), Estacbes na estrada da vida (1845) e o Post-Scriptum Nao-cientifico
Concludente (1846), Obras do amor (1847), trés versdes de um livro sobre Adler
(1847), Dois ensaios éticos — religiosos (1849), A doenga mortal (1849). Além
dessas obras Kierkegaard publicou mais de vinte discursos, conhecidos como

discursos edificantes.
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Figura 3 — Conceito de Angustia, Desespero Humano, Conceito de Ironia

: jto de Ironia
stantemente refevido
- aSdorates

LIVRARIA TAVARES MARTINS-PORTO

Fonte: Google imagens (s.d.).

Vivendo em meio as redacdes de livros, a fama que eles Ihe davam e aos
passeios diarios pelos parques de Copenhague e pelas florestas da Dinamarca, os
anos de 1834 a 1846 sao periodos de paz para um espirito vitimado por tanto
sofrimento. Kierkegaard considera a possibilidade de uma carreira eclesiastica.
Andando pelas ruas de Copenhague ele procura o contato com as pessoas simples:

os trabalhadores da mercearia, as criangas que brincam, o padeiro, o jornaleiro.

Figura 4 — cidade de Copenhague no século XIX

Fonte: Google imagens (s.d.).

Um novo conflito vai trazer de volta as dores, quase apaziguada, essa

tormenta chama-se O Corsario, um jornal satirico muito popular em Copenhague
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que servia as causas politicas liberais, consequentemente, zombando da alta
burguesia dinamarquesa. O seu editor chamava-se Meir Goldschmidt, que admirava
Kierkegaard, este publicou um elogio a parte estética do estadio no caminho da vida.
Todavia depara-se, neste elogio, as excursdes éticas e religiosas, justamente as que
representam o essencial para Kierkegaard. Indignado o filésofo escreveu que ser
elogiado pelo “O Corsario” era uma ofensa e ele preferia ser criticado ao invés de
receber louvores vindo do jornal. Pedido atendido! O jornal realizou o desejo do
Filésofo e Goldschmidt iniciou um impressionante ataque contra Kierkegaard,
ressaltando em caricaturas, sua curvatura espinhal, as suas pernas esqueléticas,
seus cabelos desarrumados, as calgas curtas que vestia, as bengalas, etc, a partir
de entao Kierkegaard tornou-se motivo de chacota, os seus passeios provocam risos
nos transeuntes, e ndo poucas vezes ele foi insultado nas ruas de Copenhague.
Levando-se em conta que na Dinamarca do século XIX estava nascendo a ideia de
que a imprensa era sinbnimo de liberdade de expressao e, de verdade, da para
imaginar a reprovagao popular que Kierkegaard teve que experimentar. Foi
encenada uma peca recheada de ares cédmicos na qual um tedlogo, Seren Torp —

uma clara alusio — era transformado em asno.

Figura 5 - Caricaturas de Kierkegaard publicadas pelo “O Corsario”

Fonte: Google imagens (s.d.).

Mais ainda, sua obra antes tdo admirada, passou a sofrer indiferengas, os
leitores ndo sentiam qualquer compromisso em compreendé-la, pois, ela estaria
relacionada com o grotesco e o ridiculo. Essa longa perseguigao foi muito dolorosa,
pois, além das ofensas que recebia nas ruas ele viu-se abandonado pelas pessoas

que outrora o incentivaram a criticar o jornal. Ap6s um ano de ataques impiedosos,
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O corsario fecha as portas e Kierkegaard, ferido pelas satiras, vé-se em novo
confronto que sera o derradeiro. Antes, porém, o confronto com o jornal revolve o
“‘espinho”. Abalado ao saber da unidao da sua amada Regina com Fritz Schlegel -
nao se deve confundir com o filésofo - ele mergulha ainda mais na solidao,
passando a tomar atitudes enlouquecidas, entre os quais uma discussao com o pai
dela (julho de 1948). Ele passa a contentar-se em espiar Regina passeando pelas
ruas e experimenta um aperto no coragdo ao saber que ela estava prestes a
acompanhar o marido que fora nomeado governador nas Antilhas. Em 17 de margo
de 1855 ele tem um encontro com Regina, poucas horas antes da sua partida,
sendo saudado por ela com votos de “que tudo corra conforme seus desejos”.
Kierkegaard nao responde. Afasta-se e a cumprimenta. Nunca mais tornara a ver a

unica mulher que amou. Ela viveu por quase cinco décadas.

Figura 6 - Regine Olsen, por volta de 1840

Fonte: Google imagens (s.d.).

Kierkegaard sentiu-se abandonado pelo siléncio da Igreja a época dos
ataques do jornal satirico, além disso, ele via a instituicdo religiosa comprometida
com o mundo e ndo com a verdade cristd. Foi na condenacgao do pastor Adler que
Kierkegaard confirmou seu pensamento de que a igreja estatal dinamarquesa era
um obstaculo ao cristianismo. Além do caso Adler, o bispo Mynster, que foi amigo e
pastor do pai de Kierkegaard, realizava aos domingos fervorosas liturgias sobre a
simplicidade e a renuncia e depois jantava no luxo da corte dinamarquesa. Essa

atitude era considerada por Kierkegaard como um paradoxo entre a virtude cristd e a
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decadéncia mundana da igreja estatal dinamarquesa. Revoltado pela hipocrisia da
igreja, ele publica o livro intitulado A escola do cristianismo, chegando assim ao
auge da crise com a instituicdo religiosa. Mynster recusava-se em falar; ou até
mesmo em ver Kierkegaard que a seu modo, respeitando a sua memoria, evitou
criticar a pessoa do bispo. Mynster faleceu em janeiro de 1854 e dois dias antes do
sepultamento seu sucessor, o bispo Martensen, que fora professor de Kierkegaard
na faculdade, fez um discurso em homenagem ao falecido amigo e no ardor da
homilia utilizou o termo “testemunha da verdade”, titulo esse que foi criado para
distinguir aqueles que deram suas vidas para testemunharem a verdade do
cristianismo; segundo as préprias palavras do Filésofo dinamarqués: Uma
testemunha da verdade € um homem que desconhece tudo o que € chamado
deleite. Um homem, que na pobreza, testemunha a verdade. Considerar Mynster
como uma testemunha da verdade foi encarado como uma afronta a ser combatida;
e a hipocrisia da igreja do estado uma mentira a ser desmascarada! Kierkegaard
entdo iniciou uma batalha incansavel contra a hipocrisia da igreja estatal da
Dinamarca, confronto esse que chegara até aos panfletos. Contrariamente, a
sociedade de Copenhague indigna-se com a ‘“ingratiddo” do filosofo. Mas,
Kierkegaard além de atacar Martensen e a igreja estatal dinamarquesa, passa a
atacar os estudantes de Teologia, que para ele eram sanguessugas que sO6 querem
de fato obter uma paréquia que oferega tranquilidade, uma boa renda e Ihes permita
viver de seus sermdes. A ponto de, diz Kierkegaard, ja que se fecham as lojas e os
agougues aos domingos, por que nao fazer o mesmo com as igrejas?

A saude de Kierkegaard, que nunca tinha sido boa, eclode em paralisias
momentaneas e num certo dia de outubro de 1855 enquanto distribuia os fasciculos
chamado “O instante”, ele cai inconsciente na Rua de Copenhague, é levado até o
hospital Frederik. La nega-se a receber seu unico irméo vivo, o bispo Peter, segundo
ele implicado no compromisso mundano da igreja estatal. Acalmado apés um més
de sofrimento, ele parte em 11 de novembro com apenas 42 anos de idade. Seu
funeral foi na Igreja de Nossa Senhora (a catedral episcopal), houve um inicio de

motim. Kierkegaard foi enterrado no cemitério da Frue Kirke de Copenhague.
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Figura 7 - Sepultura de Saren Kierkegaard em Copenhague

Fonte: Google imagens (s.d.).

Kierkegaard utiliza-se de uma linguagem baseada no romantismo, ou seja,
seu pensamento esta carregado de todas as facilidades que a época pbs a sua
disposicdo. Nas suas obras ha uma riquissima variedade de heterénimos. Existem
mais de vinte diferentes pseuddbnimos na obra kierkegaardiana. Entre os

heterdnimos kierkegaardianos destacamos os que constam no quadro abaixo.

Quadro 3 — Quadro dos heterénimos usados por Kierkegaard

Heteronimo. Caracteristicas

Alguém que | Esse heterbnimo é o autor da critica ao romance de H. C.
ainda vive Andersen, apenas um tocador de violino. A referéncia principal é

a crenga de Kierkegaard e de seu pai que ele morreria antes do

genitor.
Victor Personagem e editor da obra “Ou” para o qual ele escreveu um
Eremita prefacio. O nome desse heterbnimo refere-se ao recente

rompimento do noivado de Kierkegaard com Regina Olsen. Ele é
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o terceiro orador no “Banquete” de In Vino Veritas em Estacdes
na Estrada da Vida.

“A”

Responsavel pela primeira parte de Ou. “A” € um poeta e vive no
estadio estético. Ele ndo tem uma personalidade desenvolvida,
fundamentada, e por isso ndo recebe um nome real, mas
apenas a designagdao “A” que provavelmente significa
“aesthetica”. “A” escreve em folhas quarto de alta qualidade,
com bela caligrafia, € de uma natureza refinada, idiossincratica,
mas, € um eu fragmentado, dividido entre manifestagbes
distintas da vida, um barco sem vela movendo-se caoticamente

sobre aguas turbulentas.

Johannes, o
Sedutor

Personagem — autor de Diario de um sedutor em Ou. Ele é
também o quinto orador no “Banquete” de In Vino veritas em
Estacdes na Estrada da Vida. E possivel entender Johannes o

Sedutor como uma criagdo ou como um pseuddnimo de “A”, o

heterbnimo que escreveu a primeira parte de Ou.

Juiz Vilhelm

(alias, “B”)

Autor de toda a Segunda parte de Ou e da Segunda parte de
Estagdes na Estrada da vida. Este heterbnimo é o representante
por exceléncia do estadio ético. O juiz usa papel oficio para
escrever, como um funcionario publico. Ele € um homem cuja
vida é ordeira e cujas opinides sao eticamente fundamentadas
numa possivel fé em Deus, no matriménio e na sociedade que

ele serve.

Johannes de

Silentio

E o responsavel por Temor e Tremor. Ele € um homem ja de

avancada idade, que esteve interessado em diferentes filosofias
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do seu tempo, mas, percebe agora que foi iludido. Suas antigas
reflexdes biblicas e sobre Abrado o levaram a compreender a
profundidade da vida e da fé. Ele mesmo sente-se, ao menos na
época em que escreveu o livro, incapaz de torna-se um homem
de fé como Abrado. Johannes vive no estadio ético — religioso,

ou da religiosidade A.

Constantin

Constantius

E o heterbnimo responsavel por Repeticdo e é também o
segundo orador do “banquete” de In Vino Veritas em Estacoes
na Estrada da Vida. Constantius vive na esfera ética, mas luta
com suas limitagdes quando faz experimentos psicoldgicos com
a atordoante nogédo que ele descobriu, ou seja, “a repeticao”

(Gjentagelsen).

O Jovem

E o personagem central de Repeticdo. Ele vive no estadio
estético e escreve cartas a Constantius. Ele é também o

primeiro orador no “Banquete”.

Johannes

Climacus

Johannes Climacus é o nome pelo qual ficou conhecido um
autor medieval. Kierkegaard leu sobre Climacus. Assim,
Johannes Climacus é o personagem — autor de Migalhas
Filoséficas e Post — Scriptum Nao — Cientifico Concludente.
Climacus, ainda que nao sendo cristao, cré que tem uma melhor
compreensao do que seja o cristianismo do que a maioria
daqueles que afirmam serem cristdos. Ele € um desmascarador
da teologia e da filosofia especulativa. Ele € um humorista, no
sentido kierkegaardiano, e deve ser entendido como uma ponte
do estadio ético para o religioso. Climacus pode também ser

entendido como um cético religioso por exceléncia.
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Vigilius Responsavel pelo “O Conceito de Angustia”. Seu estilo é
Haufniensis peculiar. Ele é o primeiro representante do estadio religioso,
mas, ndo completamente genuino, pois falta-lhe a interioridade,
olhando para as doutrinas do cristianismo ainda um tanto
objetivamente, como conhecimento a ser alcangado, mais do

que uma vida a ser vivida.

Nicolaus E um satirista. Ele pode representar o ironista que esta entre o
Notabene estadio estético e ético.

Frater E o representante por exceléncia do estadio religioso Lato
Taciturnos Sensu. Taciturnus comenta sobre a histéria de Quidam.

Quidam E provavelmente o mais préximo do proprio Kierkegaard, sua

histéria de vida muito se assemelha a do proprio Kierkegaard.

Anti-Climacus | Representante da “religiosidade B”; Anti-Climacus é o cristdo por

exceléncia, um cristdo no mais alto grau”.

Fonte: O autor

Cada um desses personagens possui um tom peculiar; género literario
calcado numa pluralidade impar; confissbes reais colocadas nas entrelinhas das
obras pseudonimicas; pensamentos que dissertam em tal ou tal nocao existencial;
criticas de autores, de obras; explicacbes de neuroses; enfim, uma diversidade que
revela uma autenticidade literaria e de pensamento merecedora de admiragédo. Além
desses heterbnimos ha outros tantos, tais como, H. H.; Petrus Minor; Procul; Inter et
inter; O Modista; William Afham; Hilarius Bogbinder; A. B. C. D. E. F. Godthaab; O
Pastor de Jylland.



Fecundo escritor Kierkegaard detém uma respeitosa producéo literaria.

e (1840) O Conceito de Ironia constantemente Referido a Socrates

e (1843) Enten - Eller (Ou isso, ou aquilo: um fragmento de vida). Inclui Diario

de um Sedutor

e (1843) Dois Discursos Edificantes (1843)

e (1843) Temor e Tremor

e (1843) Trés Discursos Edificantes

e (1843) A Repeticdo

e (1843) Quatro Discursos Edificantes

e (1844) Dois Discursos Edificantes

e (1844) Trés Discursos Edificantes

e (1844) Migalhas Filosoficas

e (1844) O Conceito de Angustia

e (1844) Quatro Discursos Edificantes (1844)

e (1845) Estadios no Caminho da Vida

e (1846) Post Scriptum Final Ndo-Cientifico as Migalhas Filosoficas

e (1847) Discursos Edificantes em Diversos Espiritos

e (1847) As Obras do Amor
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e (1848) Discursos Cristdos

e (1848, publicado em 1859) Ponto de Vista Explicativo da minha Obra como

Escritor

e (1849) O Desespero Humano

e (1849) Trés Discursos para a Comunhé&o de Sexta-feira

(1850) Pratica do Cristianismo

3.1.5 Kierkegaard didaticamente na sala de aula

Como contribuicdo para a abordagem da filosofia kierkegaardiana na sala de
aula apresentamos um itinerario de aulas que trazem aspectos do pensamento
filoséfico contemporéneo, mais precisamente o existencialismo, e fazendo um
didlogo com os conceitos presentes em Kierkegaard, com isso o objetivo a ser
alcangcado também almeja o entendimento das visdes de estadio estético, estadio
ético e estadio religioso, desenvolvidas pelo filosofo. Possibilitando a reflexdo sobre
temas como existéncia, ética, vazio, angustia, desespero e religido.
O ltinerario das aulas sao:
e Existencialismo Kierkegaardiano
e Existéncia Estética: a angustia e o conceito de possivel

e Existéncia Etica: O desespero humano diante do nada

e Existéncia Religiosa: a fé como resposta
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1 — Objetivos

e Compreender as nogdes existencialistas a partir da filosofia de Saren Kierkegaard;

e Entender as bases conceituais de angustia, desespero humano, estadio estético,

estadio ético e estadio religioso;

e Estudar aspectos do pensamento filoséfico contemporaneo;

e Refletir sobre temas como existéncia, ética, vazio, desejo e possivel.

2 — Previsao para aplicagao:

Um bimestre, sendo uma aula semanal com tempo aproximado de 45 min.

12 AULA: INTRODUGAO AO PENSAMENTO EXISTENCIALISTA

O existencialismo, cujo um dos primeiros filosofos é o dinamarqués
Kierkegaard, surgiu em meados do século XIX, mas seu maior reconhecimento foi
no pdés-guerra, entre os anos 50 e 60, a partir dos filésofos Martin Heidegger e
Jean-Paul Sartre. Esta teoria teve forte influéncia da fenomenologia por levantar
novamente o interesse pelos fendbmenos da consciéncia. Considerados os dois mais
importantes fildsofos da corrente existencialista, Heidegger e Sartre foram
profundamente influenciados pela filosofia de Edmund Husserl e desenvolveram um
método fenomenoldgico, como base de suas respectivas posigoes filoséficas. Sartre
contribuiu com mais pensamentos sobre a liberdade e chefiou dentro do movimento
uma corrente ateista. Para Sartre a ideia central de pensamento existencialista é
que a existéncia precede a esséncia.

Diz ndo existir nenhum Deus que tenha planejado o homem, portanto ndo
existe nenhuma natureza humana fixa a que o homem deva respeitar. O homem
esta totalmente livre € o Unico responsavel pelo que faz de si mesmo. E para ele,

assim como havia colocado Kierkegaard, esta liberdade e responsabilidade é a fonte



69

da angustia. No quadro abaixo serdo apresentadas de forma resumida as principais

ideias do Existencialismo:

Quadro 4 — caracteristicas do existencialismo

Com cientificas ou
metafisicas sobre o universo.

- Percepcdo de gue o homem nao foi plane-
jade por alguém para uma determinaca
finalidade, como os objetos que o prapric
hamem cria, mediante um projeto.

- O homem se faz em sua propria existéncia.

- Enfase na liberdade dos individu
sua propriedade humana distin
impartante, da qual ndo pode fugir,

O mundo

0 mundo,
irracional e a
tatal W, nerhurr
ser dada com relagao
rda maneira que

descrenca em si mesmo e ao des

Kierkegaard

stentou a importancia
lhas 15 s ou i I,
) de que

tem diante de

a forma, é in
se conforma a um
confrontando as ideias

- & verdade & subjetividade, n&o
gqualquer afirmativa sobre o hamem.

ndamental de Kierkegaard, a base
do ex cialismmo:
Mao existe um projetc basico, para o homem
verdadeire, uma esséncia definidora do
homem, porgque cada um se define a si mesmao
e, assim, & uma verdade para si.

Fonte: o autor

LEITURA DE REFLEXAO

O exercicio da reflexdo por meio da leitura € uma arte de agrupamento de

conhecimento do texto a vida, assim sendo constroi-se um dialogo onde o estudante

compde-se em sujeito da leitura. A proposta da leitura de reflexdo na sala de aula é

convidar a um ato de pensar, um movimento do pensamento capaz de levar o

estudante a se interrogar a si mesmo. Com isso propde-se a seguinte leitura de

reflexao:

NAO SEI QUANTAS ALMAS TENHO - Fernando Pessoa

Nao sei quantas almas tenho.
Cada momento mudei.

Continuamente me estranho.
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Nunca me vi nem acabei.

De tanto ser, s6 tenho alma.
Quem tem alma n&o tem calma.
Quem vé é s6 o0 que Ve,

Quem sente nado é quem &,

Atento ao que sou e vejo,
Torno-me eles e nao eu.
Cada meu sonho ou desejo
E do que nasce e ndo meu.
Sou minha propria paisagem;
Assisto a minha passagem,
Diverso, mobil e so,

N3ao sei sentir-me onde estou.

Por isso, alheio, vou lendo
Como paginas, meu ser.

O que segue néo prevendo,
O que passou a esquecer.
Noto a margem do que li

O que julguei que senti.
Releio e digo: “Fui eu?”

Deus sabe, porque o escreveu.

ATIVIDADE AVALIATIVA

As atividades avaliativas no geral sdo importantes aliadas do processo
educacional. Elas fornecem informacdes relevantes sobre o desenvolvimento dos
discentes. Com elas é possivel identificar o que realmente foi aprendido em sala de
aula e o que precisa ser revisto. Além disso, as avaliagbes sao 6timas aliadas nas
intervengdes pedagogicas. Neste sentido propde-se uma atividade que amplie os

horizontes e dialogue com outras esferas do conhecimento.
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e Proposta de atividade avaliativa

Temos a obra O Grito, esta € uma obra do artista plastico noruegués Edvard
Munch, que faz parte de uma série de quatro pinturas realizadas em 1893. A
presente obra representa uma pessoa num momento de angustia e desespero
existencial.

Observe atentamente a reprodugédo da obra O Grito e faga uma reflexdo a
respeito do que foi abordado na aula. Apdés a reflexdo produza um texto

relacionando os conceitos do existencialismo com o quadro “O Grito”.

Figura 8 - Obra “O Grito” de Edvard Munch

Fonte: Google imagens (s.d.).
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22 AULA: INTRODUGAO AO PENSAMENTO DE KIERKEGAARD E AS RAIZES DA
FILOSOFIA DA EXISTENCIA

Kierkegaard foi inserido no pensamento filoséfico durante o periodo da
Primeira Guerra Mundial, em um mundo marcado pelo colapso dos valores
humanos, e foi resgatado como um autor que fala sobre a existéncia e suas
possibilidades diante do absurdo ou do sem sentido. Diante disso, muitos fildsofos
comecaram a referir o pensamento kierkegaardiano como a Filosofia que seria
conhecida como o marco do existencialismo.

De modo geral, foi considerado o fundador dessa corrente, que se estenderia por
toda a Europa e que teria o seu auge no pensamento francés, com Jean Paul Sartre,

um dos filésofos mais citados do século XX e XXI.

Figura 9 - llustracdo de perfil do fildsofo Kierkegaard

Fonte: Google imagens (s.d.)

O existencialismo € totalmente voltado a subjetividade, indo contra todas as
correntes racionalistas. Por ser oposta as ideias dos racionalistas, € considerada
uma corrente irracionalista, mas ndo no sentido comum do termo, pois ndo € tao
simples entender como algo/alguém é dotado das auséncias de razdo, de método,
de bom senso, de raciocinio légico, isto é, sem intelecto ou condicdo de
entendimento. Para os irracionalistas, essas faculdades da razdo sao secundarias,

ou seja, nao se trata de uma negacéo do papel delas no conhecimento, para eles €
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importante destacar outras formas de percepgdes, que sao feitas pela intuicao, pelos
instintos e afetos.

Sartre e os demais existencialistas do século XX sao conhecidos por suas
famosas discussdes uns com outros, com teor de profundidade incalculavel, isto é,
Sartre passou a vida inteira estudando a existéncia e discutindo nos Cafés da Rive
Gauche, temas como liberdade, existéncia, angustia, morte, etc. Por isso ndo é uma
corrente insensata no sentido comum da palavra, ndo € uma expressao filosofica
que cultua a ignorancia ou a preguica de pensar e de criar conceitos na Filosofia,
muito pelo contrario, a historia dessa corrente da Filosofia mostra o trabalho
monumental desenvolvido nos ultimos dois séculos. Basta uma pesquisa para ver a
assustadora bibliografia construida.

Entre eles, o suposto pioneiro, Kierkegaard, defende a existéncia, uma vida
nao pode ser compreendida dentro de um sistema filoséfico, a medida que é vivida
escapa do conhecimento e de todo saber. O Existencialismo desse autor foi
construido em oposicao a toda metafisica, sobretudo ao hegelianismo, que passava
por uma aceitagao fortissima na época de Kierkegaard. Esse percebia que todos os
sistemas reduziam o ser humano a meros conceitos, os quais ndo passavam de
palavras que nao podiam responder realmente o0 que era a existéncia e suas
possibilidades no mundo.

Para Kierkegaard, a existéncia ndo se encontra na explicagao racional ou na
linguagem humana, € algo que ndo se compreende racionalmente, € simplesmente
uma coisa solta no mundo, lancada na vida de forma nua e sem razao ou proposito
algum de verdade, algo que simplesmente existe. Essa seria a existéncia, que por
certo nao tem nada de racional, ndo é constituida por lagos fortes e imutaveis, mas
por simples possibilidades que podem ser perdidas. Entdo, Kierkegaard analisa a
existéncia como um conjunto de possibilidades que ndo possui nenhuma garantia de
realizagcdo. Em parte, ele desenvolve suas ideias acerca da escolha e da existéncia
a partir de sua relagao conflituosa com a filosofia hegeliana/metafisica. Enquanto ele
refletia sobre a individualidade, solid&do, vazio, angustia e desespero humano, Hegel
estava preocupado com uma narrativa racional dos grandes acontecimentos da
Europa, este ultimo viveu atribulado em entender o desdobrar da historia pelo olhar

do homem europeu.
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Leitura de um texto filoséfico:

Ler um texto filosofico em sala de aula possibilita trazer a baila um leitor e
com essa leitura singular levar o discente ao encontro de algo que ele é, mas que
nao esta nele, pois esta no texto, esperando para ser revelado, de modo verdadeiro,

nao metaforico. Neste sentido sugestiona-se a seguinte leitura:

e O EXISTENCIALISMO E UM HUMANISMO - Jean-Paul Sartre

O existencialista declara frequentemente que o homem €& angustia. Tal
afirmacao significa o seguinte: o homem que se engaja e que se da conta de que ele
nao é apenas aquele que escolheu ser, mas também um legislador que escolhe
simultaneamente a si mesmo e a humanidade inteira, ndo consegue escapar ao
sentimento de sua total e profunda responsabilidade. E fato que muitas pessoas ndo
sentem ansiedade, porém nds estamos convictos de que estas pessoas mascaram a
ansiedade perante si mesmas, evitam encara-la; certamente muitos pensam que, ao
agir, estdo apenas enganando a si proprios e, quando se |lhes pergunta: mas se
todos fizessem o0 mesmo? Eles encolhem os ombros e respondem: nem todos fazem
o mesmo. Porém, na verdade, devemos sempre perguntar-nos: o que aconteceria se
todo mundo fizesse como ndés? e ndo podemos escapar a essa pergunta inquietante
a nao ser através de uma espécie de ma fé. Aquele que mente e que se desculpa
dizendo: nem todo mundo faz o mesmo, é alguém que nao esta em paz com sua
consciéncia, pois o fato de mentir implica um valor universal atribuido a mentira.
Mesmo quando ela se disfarca, a angustia aparece. E esse tipo de angustia que
Kierkegaard chamou de angustia de Abrado. (SARTRE, 1970)

RODA DE CONVERSA

A roda de conversa € uma possibilidade metodoldgica para uma comunicagao
dinamica e produtiva entre alunos e professores. Essa técnica apresenta-se como
um rico instrumento para ser utilizado como pratica metodoldgica de aproximagao

entre os sujeitos no cotidiano pedagdgico. Assim, apds a leitura do texto o terreno
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esta preparado para se iniciar uma roda de conversa sobre temas presentes no

texto, consequentemente no existencialismo.
32 AULA: AANGUSTIA KIERKEGAARDIANA E O DESEJO

Propomos a transmissao do video do Prof. Oswaldo Giacoia Junior. Apos a
apresentagao vamos realizar uma roda de conversa sobre a forca dos desejos

gerados pela “cultura da ostentagdo” e sua influéncia nos jovens brasileiros.

1. Kierkegaard: angustia e esperanga | Oswaldo Giacoia Junior - LINK:
https://youtu.be/VjGGI4EREA0

ATIVIDADE EM GRUPO

Forme duplas e distribua, para cada uma, a folha de atividade (vide quadro),
na qual ha uma relacdo de 18 itens para eles classificarem em duas colunas:
PRECISO e QUERO.

Apods, pecga as duplas que relatem suas respostas, com justificativas, apos o
que as demais terdo alguns minutos para se manifestar, concordando ou
discordando.

A seguir, em grupos maiores, de quatro ou cinco, desafie-os, agora, a

levantarem trés outros itens de real necessidade, que nao estao na lista e trés itens


https://www.youtube.com/watch?v=VjGGl4EREAo
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que ndo sao de necessidade, mas apenas objetos de desejo. Em seguida abra a
roda para que socializem.

Analise com eles a coluna QUERO, tentando identificar a origem dos desejos
e o papel da midia nesse processo. Oriente ainda para que identifiquem os desejos
mais comuns manifestados no grupo e discuta a relagdo entre esses desejos e a
geragao dos alunos (certamente seus avés tinham outros desejos), ou seja, entre os
desejos das pessoas e o0 contexto historico e cultural em que vivem. Por isso é
importante desenvolvermos a consciéncia do contexto em que estamos inseridos e
as implicacoes dele em determinados comportamentos e atitudes que assumimos na
vida em sociedade.

Feche a discussao aproveitando ao maximo o que trouxeram de argumentos
para a socializagdo. Registre as principais ideias no quadro e faga uma ponte entre o

conceito de finito e a angustia presente no pensamento de Kierkegaard.

Quadro 5 — Quadro de atividade PRECISO x QUERO

ITENS PRECISO QUERO

Agua

Video game “PS5”

Livros

Par de ténis de marca

Refrigerante

Verduras

Cueca

Camisetas da
“Lacoste”
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Frutas

Perfume importado

Celular de ultima
geragao

Hospital no bairro

Sanduiche do
McDonald’s

Acesso a internet

Remédios

Chinelo

Relégio de marca

Fonte: o autor

42 AULA: ESTADIO ESTETICO, DESEJO E ANGUSTIA

Estadio estético

A existéncia (ou estadio) do esteta em Kierkegaard é representada pela figura
dos sedutores. Estes sao aqueles que buscam a satisfacdo no tempo presente e
fogem de qualquer forma de repeticdo, procurando tornar inimitavel e unico cada
instante da vida, entretanto, eles seriam movidos por uma existéncia problematica,
na visao do filésofo, pois se jogam ao mundo de forma perdida e, com isso, trazem
para si mesmos uma existéncia de pura passividade, ou seja, uma existéncia voltada
somente aos desfrutes da vida carnal.

A existéncia estética € uma das mais sediciosas na vida do individuo. Ela ndo
se prende ao duravel e esta sempre em busca de algo que faga sentido no proprio

momento. Entretanto, esse sentido é exclusivamente subito e ndo pode firmar-se,
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pois o individuo tem como objetivo aquilo que n&o pode ser finalizado. O individuo
nesse estadio evita a repeticdo, que sempre implica numa monotonia, e anula as
experiéncias mais promissoras do compromisso.

Este estadio estaria no momento de fuga do tédio, € uma excitagdo do
imediato para o imediato. Kierkegaard desenvolveu esse conceito em sua obra O
Diario de Um Sedutor, que tem como protagonista um personagem com um modelo
arquetipico do sedutor, como artifice do método ou da arte da seducéo. Na primeira
parte do livro, ele trata de acompanhar os passos deste no processo da conquista e
na busca do prazer constante. E interessante mencionar que Kierkegaard baseou-se
na Opera D. Giovanni de Mozart para abordar esse personagem. O Diario de um
Sedutor poderia servir como método de sedugdo amorosa, pois aponta alguns
procedimentos. Os estetas ndo conseguem lidar com a propria vida devido aos
problemas existenciais inerentes a existéncia humana, seja pelo vazio que todos tém
ou pela falta de sentido para existéncia, seja na angustia inevitavel. Diante disso, os
estetas tomam algo que os fagam alcangcar um objetivo temporario e com isso ter
uma vida plena no agora, tentam ignorar a angustia, o vazio, a existéncia oca,
buscam constantemente respostas no mundo dos prazeres para salvarem-se dos
seus proprios tormentos. Diante do desespero, procuram o divertimento para tentar
curar a ferida enorme que é existir. Os estetas sdo grandes exemplos para pensar a
diversdo, pois usam imprescindivelmente esta via como linha de fuga do sem
sentido ou do vazio da existéncia.

Os estetas buscam o prazer tanto na vida sexual e no lazer, como no
consumo de coisas materiais, viagens, bebidas, comidas, riquezas, etc. Um dos
fatores que é facil ser notado em nossa época e que o proprio Kierkegaard, se
estivesse vivo, ndo deixaria de colocar como estadio estético, sdo essas pessoas
que nao aguentam a vida angustiosa e sofrida que tém, assim sendo, acabam
buscando em livros de autoajuda uma forma de cessar esse sofrimento que néo tem
fim. Acreditam que poderao curar definitivamente essa inerente angustia, esperam
que com esses manuais possam curar essa infinita dor que € incessante na vida
delas. Talvez na esperanga e na fuga consigam se distrair desse terrivel fato, mas
precisam cair numa vida passiva a todo o momento, uma fuga para nado se
depararem com a repeticdo ou monotonia do vazio. Esta dimensao da existéncia,
para o filésofo, muitas vezes acaba deixando de ser estética para se tornar ética,

pelo menos a principio. Para Kierkegaard, o estadio ético é considerado como
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superior ao primeiro, ele tinha uma preferéncia por esse estadio, que sera o proximo

tema da aula.

ATIVIDADE AVALIATIVA

Leia o texto extraido do livro Diario de um Sedutor do filésofo Kierkegaard

“Conheci a jovem cuja histéria preenche a maior parte do diario. Nao sei se ele
tera seduzido outras, mas, segundo os seus papéis, € o mais provavel. Parece
ter sido ainda versado num outro tipo de experiéncias que o caracterizam bem;
pois ele era, em extremo, intelectualmente determinado, para ser sedutor
vulgar. O diario demonstra também que, por vezes, era algo totalmente
arbitrario o que desejava, uma saudagao, por exemplo, e por prego algum
quereria obter mais, por ser a saudacao aquilo que a pessoa em questao
possuia de mais belo. Com o auxilio de seus dotes espirituais sabia tentar uma

jovem, sabia atrai-la a si, sem se preocupar em possui-la" (Kierkegaard, 1979).

e Atividade de sondagem

Apods a leitura aponte pontos no texto que pode ser caracterizado como um individuo

do estadio estético.

CONTEXTUALIZAGCAO DO TEXTO

Alguns passos que poderao direcionar a atividade do aluno:

a. Compreender a esfera existencial do personagem do texto.
b. Identificar com que sentimento Kierkegaard dialoga no texto.

c. A que tipo de publico o texto € direcionado.

d. Quais séo as caracteristicas do personagem central da obra?
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ANALISE TEMATICA

O estudante iniciara a esquematizagao do texto, identificando o tema, o problema e

os objetos de discuss&o. Devera questionar-se:

a. Qual o teor do texto proposto por Kierkegaard?

b. Por que ele constréi o texto usando essa formula literaria?

INDICACAO DE FILME: DON JUAN DEMARCO, 1995.

Indicacgao de filme como forma de atividade extraclasse:

Figura 10 - Capa do filme Don Juan DeMarco (1995)

ARLON BRANDO JOHNNY DEPP  FAYE DUNAWAY

{[

"f THE BEST PART

OF LOVE

: .IS LOSING ALL SENSE="=

. @M“ﬂ rco

THE STORY OF A MAN
—
WHO THOUGHT HE WAS

THE GREATEST LOVER IN THE WORLD

AMD THE PEQPFLE WHOQ TRIED TO CURE HIM OF IT

Fonte: google imagens (s.d.)

e Link do filme: https://www.youtube.com/watch?v=JunWDd2NuEA
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52 AULA: O ESTADIO ETICO SE CONTRAPONDO AO ESTADIO ESTETICO

O estadio ético vai surgir do fracasso do estadio estético, devido ao
ininterrupto desespero da existéncia do instante, em algumas situagdes ocorre uma
ruptura do estético, assim como podera ocorrer no ético. Como vimos, o esteta &
condenado ao desespero pois estd sempre no instante e na fuga dos compromissos,
vivendo no momento presente, sem projeto a longo prazo para sua propria
existéncia. E importante dizer que o estadio ético ndo renuncia ao prazer das coisas,
eles se diferem na questdo que um esta no instante, ja outro esta envolvido em
algum projeto a longo, médio ou curto prazo. Enquanto um foge de qualquer
compromisso, o outro tenta dar continuidade a um projeto.

Os éticos procuram dar solidez as suas existéncias, fazendo parte de projetos
no intuito de se tornarem alguém enquadrado num certo tipo de sistema social,
renunciam a uma vida presa ao momento presente para viver uma vida com projeto
continuo, construindo dia apés dia uma forma de significado para suas existéncias.
Geralmente, constroem esse sistema com base numa conduta ja pronta, que é
transmitida por um tipo de pensamento ou autoridade, por exemplo: Igreja, governo,
Filosofia, Ciéncia, etc. Em outras palavras, os éticos sdao aqueles que escolhem
quem desejam ser e se impdem a disciplina necessaria para tanto. Eticos observam
as leis e respeitam os compromissos familiares, sociais e politicos.

Quando o individuo aceita a vida ética, necessariamente precisara conciliar
uma moral externa com o seu mundo interior, realizando o geral em sua
interioridade. Dessa forma, Kierkegaard encontra um problema nesse ponto, que é o
externo, participando da subjetividade. Para o filésofo, realizar o geral é também
reconhecer que as obrigagdes que esse impde representam os valores escolhidos e
que vao se harmonizar com a consciéncia do individual.

No ético, Kierkegaard usa a imagem do bom esposo/cidadao. O casamento
encontra-se nessa dimensdo ou na moral do dever. E uma norma social que
abrange todo um aspecto da vida social. Além de seguir uma conduta moral, o
casamento também traz consigo alguns elementos da vida estética, como foi falado
anteriormente, os éticos nao abandonam a vida erética, apenas organizam no
tempo. Enquanto os estetas fogem dos compromissos, os éticos, ao contrario,

vivenciam e transformam em um modo de existéncia regrada numa base externa.
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Para Kierkegaard, quando os éticos estdo inseridos num sistema social,
fundamentado numa moral transmitida pela sociedade, aparentemente ocorre um
bem-estar em teoria, porém, o problema é que existem certos limites que nao
conseguem ultrapassar se n&o por outro estadio, que € o religioso. O modo ético,
por mais que seja importante para organizagdo da sociedade, mesmo assim, nao
consegue dar conta de certas vivéncias que o individuo passa. A ética é fundada
num certo tipo de razdo, criada pela mente humana, e mostrou historicamente o
quanto € limitada para entender uma existéncia totalmente complexa.

Por exemplo, para Kierkegaard, na questdo do pecado, a ética fracassa
muitas vezes, esse modo de existéncia ndo consegue trabalhar de forma satisfatéria
com a transgressao dos valores, quando envolvem sentimentos, vontades e
instintos, a ética humana néo consegue dar conta totalmente da questdo do pecado
ou da prépria subjetividade humana e suas experiéncias mais profundas. O exemplo
que Kierkegaard traz é do profeta Abrado, assim como a conduta estética, € levado
ao desespero, ja o estadio ético atinge o limite e faz surgir com isso a contradicao.
Ou seja, quando chega ao ponto da contradicado, Kierkegaard afirma que é possivel
a mediagdo para outro tipo de conduta da existéncia humana, que é a etapa
religiosa: essa pode ser acessada pelo salto no absurdo, o salto para fé ou infinito.
Vejamos a terceira parte dessa aula, com o ultimo estadio da existéncia. Nela,

veremos a contradicdo do estadio ético e a visao religiosa de Kierkegaard.

ATIVIDADE AVALIATIVA

e Debate em sala

Divida a sala em dois grupos.
Um grupo defendera a existéncia baseada no estadio estético e o outro

defendera a existéncia baseada no estadio ético.

62 AULA: O ESTADIO RELIGIOSO EM KIERKEGAARD

Podemos levantar dois problemas para pensar esse Uultimo estadio da

existéncia em Kierkegaard. Por que um estadio religioso? Por que o estadio ético
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nao pode ser fundido no religioso? Segundo Kierkegaard, o primeiro problema se da
através da ideia de pecado, algo que se instaura na vida do individuo e esse néao
consegue compreender. Quando Kierkegaard traz a histéria de Abrado é para
responder essa questdo. Se uma norma ética é colocada e todos tém a obrigagao de
seguir para o bem comum, entdo, nas circunstancias mais extremas, o homem tem
que eliminar as suas crengas ou coisas que acredita ser necessarias para a vida
humana, desde que essas coisas sejam contrarias a essa norma, pois essa se
encontra fundamentada em algum modelo que foi colocada na sociedade, e esta
fundamentada na prépria razdo, essa mesma que ja foi colocada pelo fildsofo como
limitada e insuficiente para resolver os problemas da existéncia. O homem vive a
contradicdo entre o que acredita, que é sua fé, com que € imposto pela sociedade.
Nisso, podemos perceber que a subjetividade ou autonomia do individuo entra em
conflito com as leis dadas. No segundo caso, nao podemos fundir a ética no estadio
religioso porque nao cabe a todos os homens realizar o geral, casar-se ou assumir
uma posi¢ao social.

Os religiosos nao conseguem viver definitivamente presos ao mundo, estando
limitado as circunstancias ordinarias, seria uma condenacgao, onde as contradi¢cdes
também reinam, por isso o salto € um tipo de saida para infinitude, a fé
kierkegaardiana € viver a paixao pelo infinito. O estadio religioso € para Kierkegaard
0 mais importante e o mais dificil, pois no primeiro estadio temos o sedutor tentando
fugir do desespero, no segundo estadio ndo vai ser tdo diferente diante da
contradicdo ou da nogéo de pecado. Ja no estadio religioso, o fildsofo aborda essa
questao a partir do salto da existéncia ética para a existéncia religiosa. Entretanto,
deixa claro que isso nao vai resolver os problemas, pois € necessario deixar como
esta, aceitar o paradoxo que contraria toda compreensdao humana, o estadio
religioso € um mundo infinito de areia movediga, onde reina a incerteza.

Se nos estadios anteriores encontramos o individuo se relacionando com os
demais a sua volta, no estadio religioso existe um relacionamento do individuo
concreto com o infinito. Primeiro temos o sedutor que precisa do outro para
preencher temporariamente o vazio, enquanto no ético, a coisa se organiza em meio
a contradicao da vida; agora, no estadio religioso, o individuo além de se relacionar
com seu semelhante, também se relaciona com o infinito ou com uma possivel ideia

de Deus.
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O que vale dizer é que a visédo religiosa de Kierkegaard é diferente da visao
dogmatica das Igrejas mais conhecidas. Existem duas possibilidades: a primeira
seria a existéncia de um Deus que se encontra na relagédo do individuo com o
Absoluto; a outra possibilidade seria a admissivel existéncia de Deus. A fé para
Kierkegaard é a paixao pelo infinito, e o infinito ndo pode ser compreendido por via
da razao, a fé é se arriscar na vida, pois quando o individuo salta para a existéncia
religiosa, ele ndo sai da vida finita e sim vive um paradoxo, entre a vida finita e a
infinita.

A moral racional adotada pelo ético é insuficiente e aquele que escolhe o
infinito € obrigado a transgredir por causa da sua paixao por esse infinito, foi o caso
de Abrado, quando Deus ordenou que esse patriarca oferecesse em sacrificio o seu
primogénito Isaac. Abrado acreditou que era Deus, mas ao mesmo tempo iria
transgredir a moral da sociedade do seu tempo, a qual ndo aceitava o assassinato.
Diante da prova posta ao profeta, Abrado mergulhou
na angustia pelo ato que teria que fazer e, ao mesmo tempo, lutou contra si mesmo
para realizar o ato, sendo impedido apenas no ultimo momento. Mas ele, mesmo
assim, n&o se deixou levar pelas leis dos homens e viveu a sua subjetividade na sua
mais angustiosa fase, foi fiel a si mesmo e serviu a sua fé com uma forga histérica.

O homem como Abrado, que opta pela fé, que é sua via de relagdo absoluta
com o Absoluto, responde a ordem divina correndo o risco de entrar em ruptura com
os outros homens e com a moral. Essa relagcdo com o Absoluto faz com que o
individuo tome o dominio da soliddo. Como o religioso pode saber se tem razéo,
obter uma certeza de que nao esta incorrendo em erro? A soliddo na qual a fé
encerra, impede por principio qualquer aprovagado dos seus atos no mundo e muito
menos por uma certeza, € sempre um risco.

O essencial do estadio religioso é a relagdo da subjetividade com o Absoluto,
e o0 Absoluto é alheio a tudo que € mundano. Deus € alheio a qualquer compromisso
entre fé e 0 mundo ou qualquer regra que nos limita. O estadio da fé € um extremo
paradoxo, que nao pode ser compreendido por via da razao, € a paixao pelo infinito,
que sO por via da subjetividade pode ser sentida, mas nunca compreendida. Para
Kierkegaard, a fé € a mais alta paixao de todo homem, mas o homem, ao ficar preso
as tarefas do mundo, para encher o seu tempo, nao vai além desse sentimento. Dar

o salto para o infinito € encontrar com o divino.
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Foi esse detalhe do salto para o incerto que chamou a atencao do filésofo
francés, Jean P. Sartre. Para ele, Kierkegaard revelou a incerteza de Deus de uma
forma que mostra a existéncia humana como ela esta colocada no mundo, sem a
verdade que fundamenta de fato que essa tem uma esséncia divina. Para Sartre,
nao é a esséncia divina que define a existéncia humana, mas sim essa que define a
sua propria esséncia de ser, o seu proprio modo de ser, seja ele dentro de aspectos
metafisicos ou materialistas. A existéncia seria algo concreto e nu, como Heidegger
disse no século seguinte, “o ser-ai”, que vive suas possibilidades de existir. Portanto,
para o existencialista cristdo, ndo ha verdades absolutas, mas somente
possibilidades ou modos de existéncias, de ser e de criar. Caso seja preciso explicar
mais um pouco sobre os estadios da existéncia, sugiro os videos abaixo para

compreensao dos/das estudantes.
ATIVIDADE

Assista o video abaixo e levante alguns questionamentos abordados pelo
professor Franklin Leopoldo e Silva e compartilhe com os seus colegas em sala de

aula.

Video: SARTRE, UM ATEU QUE TEM VONTADE DE SER DEUS. PROF.
FRANKLIN LEOPOLDO E SILVA — Link do video:
www.youtube.com/watch?v=Dz7HO8Cu3KE

CASA DO SABER (>

SARTRES
M ATEU QUE
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72 AULA: AVALIAGCAO

1. O filésofo dinamarqués Sgren Aabye Kierkegaard, identificou trés estadios

distintos ou modos de existéncia. So eles:

(a) Estadio empirico, estadio racionalista, estadio existencialista.
(b) Estadio cientifico, estadio religioso, estadio juridico.

(c) Estadio estético, estadio ético, estadio religioso.

(d) Estadio ético, estadio juridico, estadio existencialista.

(e) Estadio estético, estadio técnico, estadio filosofico.

2. Leia as afirmagbes abaixo: a respeito da obra do filosofo Seren Aabye

Kierkegaard.

[) O dinamarqués Seren Aabye Kierkegaard é considerado o pai do racionalismo.
Sua frase mais conhecida é “Penso, logo existo”.

II) O pensamento de Sgren Aabye Kierkegaard é marcado pelo objetivismo. Para
ele, a filosofia deveria ser demonstrada por argumentos légicos.

[lI) A filosofia de Seren Aabye Kierkegaard é sistematica e pretende incluir em um
sistema integrado todas as grandes questdes da filosofia.

IVV) A problematica central de Seren Aabye Kierkegaard consiste na irracionalidade
de nossa experiéncia do real; tinha uma preocupacao filoséfica com o “tornar-se
cristao”.

V) A filosofia de Seren Aabye Kierkegaard apresenta um vocabulario técnico que
possui um sentido préprio no interior de sua obra. Para compreender o que um

conceito significa € preciso entender toda a sua obra.

Com base nas afirmagdes acima, estao corretas:

(a) Apenas | e IV;

(b) Apenas Il e IV;

(c) Apenas 1V,
(d)Apenas I, lll e V;
(e)Apenas I, Il lll e V
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3. Responda as questoes:

a) Qual a relagao entre o desejo e o estadio estético?

b) Por que o representa representa o estadio ético?

c) Por que Kierkegaard coloca Abrado como arquétipo do estadio religioso?

d) Reflita sobre os trés estadios da existéncia humana. Qual deles vocé considera
que vive? Em qual gostaria de viver? Para vocé, ha outro estadio? Justifique sua

resposta.

82 E 9% AULAS: TEATRO COM TEMATICA EXISTENCIAL - HAMLET
(SHAKESPEARE)

Muito se sabe a respeito da importancia do Teatro na Educagao em todos os
campos de atuacgdo. Os principios pedagodgicos do Teatro tragam relagbes claras
entre Teatro e educacdo, considerando essa arte como uma forma humana de
expressao, a semiotica e a cultura. Hoje, o teatro na escola € uma pratica importante
para a formacao integral do estudante, possibilitando o desenvolvimento de
habilidades cognitivas, fisicas, emocionais e sociais dos alunos. Neste sentido
aliamos a pratica teatral com a tematica existencialista presente em Kierkegaard
para a avaliagao final do curso. Por escolha ébvia consideramos a peca Hamlet, com
sua rica tematica existencialista, a ideal para essa atividade avaliativa.

Assim, Hamlet € uma das mais famosas pecas de teatro, criada por William
Shakespeare (1564-1616), € a histéria dramatica de um principe que encontra o
fantasma de seu pai que grita por vinganga contra seu préprio assassinato, pelas
maos de seu irmao. O jovem, mergulhado em profunda tristeza planeja o revide.
Shakespeare com maestria nos coloca diante das reflexdes do principe, seu drama
de consciéncia, sua angustia por ser responsavel por seus atos livres: vingar ou n&o

seu pail E interessante notar como a arte antecipou o movimento filoséfico
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existencialista em mais de dois séculos, neste sentido ha clara possibilidade de
associar a pecga teatral com o pensamento kierkegaardiano. Qual o valor da vida?
Existe algum sentido em existir? "Ser ou ndo ser - eis a questao" é o dilema classico
da peca, e a sintese do principal problema de Hamlet, Principe da Dinamarca: viver
vale a pena? O personagem se pergunta: diante da efemeridade de tudo o que
construimos, da prevaléncia das injusticas, da aparente falta de sentido no destino,
do constante sofrimento humano, haveria sequer alguma boa razao para existir?

Outras reflexdes perturbadoras como essa passam a assombrar seus
pensamentos, confundindo os limites entre a vida e a morte, a loucura e a sanidade,
O Corpo e o espirito, a paixao e a razao. Por sua profundidade filosofica, assim como
por seu esmero estético e sua abrangéncia tematica (explorando as diversas facetas
de Hamlet e assuntos como loucura, traicao, vinganga, incesto e corrupgao), Hamlet
€ um dos textos mais influentes da lingua inglesa. Seu protagonista é um tipo sem
par na obra shakespeariana, um dos personagens menos estereotipicos e mais
psicologicamente complexos do autor.

E claro que o Principe da Dinamarca ndo nos da respostas claras nem
satisfatérias. Como filésofo, ele s6 se responsabiliza pela formulagéo das perguntas,
e pela identificacdo dos problemas. Dilemas, duvidas e paradoxos existenciais que
todos ndés vivemos. Para as diversas questbes que Hamlet levanta, para as
provocagdes que faz, ele proprio ndo é capaz de dar solugdo. A vida tem algum
sentido? Shakespeare nao responde. A questao - ser ou ndo ser - permanece para
todos nds, para que cada um invente sua resposta.

A proposta avaliativa é a concretizagao de uma apresentagao teatral baseada

na pega acima citada. O texto adaptado segue abaixo:



89

Hamlet

(Adaptacao de Shakespeare)

Figura 11 — Filme Hamlet (1948)

Fonte: Google imagem

Personagens — Hamlet (Principe da Dinamarca); Fantasma (Pai de Hamlet);
Rainha Gertrudes (Mae); Rei (Tio que matou seu pai); Horacio e Marcela
(Amigos); Ofélia (namorada); Polénia (mae de Ofélia); Laertes (Irmao de Ofélia);

Rose e Guilden (chamados pelo Rei para serem acompanhantes de Hamlet).

ATO |

Cena 1 — Hamlet chega a Dinamarca para os funerais de seu pai e conversa com
seus amigos Marcela e Horacio. Eles Ihe contam que sua mée acaba de casar com
seu tio. O fantasma do pai de Hamlet aparece e pede vinganga. Os dois amigos nao
véem o fantasma, s6 Hamlet. Marcela e Horacio ficam apreensivos quanto a

sanidade mental de Hamlet.

(Entram em cena Horacio e Marcela)
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Horacio — Em que navio Hamlet vai chegar?

Marcela — Nao tenho certeza. Mas sei que chegara hoje.

Horacio — Que bom, pois ja perdemos muito tempo esperando por ele.
Marcela — Veja, quanta gente! Ele deve estar para sair daquele navio ali!
Horacio — (Avistando Hamlet) Hamlet! Que bom vé-lo!

Marcela — Roupas novas? Que lindo!

(Hamlet entra em cena).

Hamlet — Que bom revé-los, Horacio e Marcela! Mas em um momento tao infeliz!
Meu pai acaba de morrer... mas em que parte do castelo serdo os funerais de meu
pai?

Marcela — Nao havera funeral!

Hamlet — Como? Onde esta o corpo? E minha mae? Preciso consola-la.

Horacio — O corpo nem foi enterrado. Tua mae acaba de casar-se com teu tio,
declarado o novo rei.

Hamlet — Que horror! Nem esperou o corpo ser enterrado.

Marcela — E mesmo, um horror! Mas...vamos para o castelo?

Hamlet — Primeiro ajudem-me com as malas. Estdo cheias de presentes! (Avista o
fantasma do pai, que aparece e s6 Hamlet pode ver). Pai? Imaginei que estavas
morto!

Marcela — Com quem estas conversando, Hamlet?

Fantasma — Estou morto. Agora sou apenas um fantasma. Vingue minha morte! Nao
deixe o mal pairar sobre o reino!

Hamlet — Diga-me, pai, quem o matou? Quando? Onde?

Horacio — Hamlet, vocé esta louco? A longa viagem deve té-lo afetado.

Marcela — Vamos para o castelo, Hamlet! Agora!

Hamlet — Nao!!! Pai!!!

Fantasma — Me encontre novamente aqui, a meia noite!

Hamlet — Pail!l

Fantasma — Contarei tudo hoje! Aqui, neste porto. Entdo tu saberas como vingar a

minha morte!

(O fantasma sai e os dois amigos carregam Hamlet pra fora de cena)
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Cena 2 - Ofélia, Laertes de Poldénio conversam sobre Hamlet. Ofélia esta
apaixonada. O irmao e o pai pedem que ela tome cuidado, pois o principe esta

louco.

(Entram Polénia e Laertes)

Polénia — Laertes, venha ca. Tu irma esta apaixonada por Hamlet. Isso n&o vai dar
certo.

Laertes — Esta louco, mamae. Dizem que esta vendo o fantasma do pai.

Polbénia — Ofélia, minha filha, venha ca!

Ofélia — (chegando) O que foi, mamae?

Polénia — Minha filha querida, deves te afastar de Hamlet.

Ofélia — Mas, mamae...estou tao apaixonada!

Polénia — FILHA, ELE E LOUCO!

Laertes — Como alguém que vé o fantasma do pai pode ser normal?

Ofélia — Mas meu amor por ele queima com a intensidade de um vulcéo e a luz de
milhares de sdéis.

Laertes — Vocé pode ama-lo, mas ele ama s6 a si mesmo. Esta louco, vendo
fantasmas.

Ofélia — Mas ele é tao doce! Ele é a minha vida!

Polénia — Bom, vocé é quem sabe. Foi muito bem avisada.

(Saem de cena).

Cena 3 — Horacio e Marcela estdo com Hamlet & meia noite e, agora, véem o

fantasma que acena para Hamlet.

Marcela diz: “Ha algo de podre no reino da Dinamarca”.

Cena 4 — O fantasma conta como foi sua morte: ndo por uma picada de inseto, mas
por veneno, dada pelo tio e mde de Hamlet. Hamlet conta aos amigos Marcela e
Horario e eles juram por sua espada ajuda-lo. “Ha mais coisas entre o céu e na terra

do que sonha a nossa va filosofia filosofia”.
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(Chegam Horacio, Marcela e Hamlet)

Hamlet — Foi aqui que eu vi meu pai pela primeira vez, naquele dia em que cheguei
de navio.

Marcela — Hamlet, esta muito tarde! Ja é hora de dormir.

Horacio — Vocé ainda esta cansado da viagem. Vamos para o castelo para dormir.

(O Fantasma aparece e acena para Hamlet)

Marcela e Horacio — Pelos deuses, estamos vendo o Fantasma!

Hamlet — Ola, papai. Que bom revé-lo. Como foi sua morte?

Fantasma — OI4, filho. Vocé ouviu falar que eu morri por causa de um inseto. Mas a
verdade é que colocaram veneno no meu ouvido.

Hamlet — Mas quem?

Fantasma — Sua mae e seu tio.

Marcela — Ha algo de podre no reino da Dinamarca.

Hamlet — Ouviram? Minha mae e meu tio mataram meu pai. Preciso vingar-me.
Fantasma — Confio em ti, meu filho!

Hamlet — Até logo, papai. Conte comigo.

Horacio - Ha mais mistérios entre o céu e a terra do que supde a nossa va filosofia...

(Saem todos)

ATOII

Cena 1 — Ofélia conta a Pol6nia, sua méae, que Hamlet foi bruto com ela e estava

Nnervoso.

(Ofélia entra chorando e chama sua mae)

Ofélia — Mamae!!!

Polénia — O que foi, minha filha?

Ofélia — Hamlet, mamae...me tratou mal hoje de manha. Foi grosso comigo.
Polbnia — Eu te avisei, minha filha. Hamlet esta louco!

Ofélia — Eu sei, maméae. Mas eu acreditava no seu amor.
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Polénia — Nunca mais me desobedeca. Toda a mae sabe dar conselhos...
Ofélia — A senhora tem toda a razdo. Nao vou mais desobedecé-la.
Polbénia — Vamos la pra dentro, filha.

Ofélia — Vamos.

(saem)

Cena 2 — O Rei e a Rainha chamam Rose e Guilden para observarem Hamlet e os
dois saem. Polénia entra com uma carta meio erética que Hamlet teria mandado a
Ofélia. Os monarcas ficam apreensivos. Hamlet chega com a idéia de fazer
representar uma peca de teatro no palacio, todos acham bom, temendo nao
contrariar um louco e saem. Hamlet chama Marcela, Horacio, Rose e Guilden e da
as recomendagdes de como gostaria que a peca fosse representada (parecida como

a morte de seu Pai).

Rainha — Caro marido, meu filho Hamlet esta louco. Aqueles amigos dele, o Horacio
e a Marcela sdo péssima companhia. Contratei duas pessoas para vigia-lo.

Rei — Esta bem. Chame-os.

Rainha — Rose! Guilden! Venham ca!

Os dois — (chegando e fazendo reveréncias) Aqui estamos, majestades.

Rainha — N6s os chamamos aqui para que observem Hamlet, o meu filho.

Rei — Aproximem-se dele e cuidem para que nao faca nada de errado.

Rose — Assim o faremos, estamos aqui para obedecer.

Guilden — Vamos ganhar alguma coisa com isso?

Rei — Sim, serdo bem pagos. Agora... dispensados.

Os dois — Até breve, majestades.

(Saem com reveréncias)

Polénia — (entrando) Majestades. Observem que ousadia. Vejam a carta que seu
filho Hamlet mandou para minha filha Ofélia!

Rei e Rainha — (lendo) Oh!

Rei — E uma carta erética! Que desaforo!

Rainha — Hamlet, venha ca.



94

Hamlet — (entrando e vendo a carta, retira das maos do rei) O que estdo fazendo
com a carta que mandei para Ofélia? Polbnia, devolva esta carta a minha amada.
Polénia — Ela ja leu, seu descarado! Vou devolver esta “carta” agora mesmo, seu

devasso!

(sai)

Hamlet — Tio, mamae... estou muito triste. Gostaria de encenar uma peca de teatro
para vocés. Alias, gostaria que todos vissem a pega. Estdo querendo me contrariar?
Rei e Rainha — N&do. Nao queremos contraria-lo.

Hamlet — Preciso das suas coroas (tira da cabeca dos dois, que saem de cena).
Assim esta bem. Marcela, Horacio, Guilden e Rose! Todos aqui, vou explicar como

eu quero a pega.

(Entram os que Hamlet chamou)

Hamlet — Na minha peca vocé, Marcela, sera a minha mae. Eu farei o meu pai.
Vocé, Horacio sera o meu tio malvado...

Guilden e Rose — E nés?

Hamlet — Vocés vao carregar o corpo de meu pai, ou seja, eu. Agora, vamos ensaiar.

Todos — Vamos!

(Saem de cena)

ATO 1l

Cena 1 - Entram o Rei, a Rainha, Poldnia, Ofélia, Rose e Guilden. Rose e Guilden
falam sobre a peca de Hamlet e saem. O Rei, a Rainha e Pol6nia pedem para que
Ofélia converse com Hamlet e saem. Hamlet aparece e da o mondlogo do “Ser ou
nao ser’, vé Ofélia e conversa com ela, mandando a moga para um convento, pois
seria melhor do que casar com um pecador. Ofélia fica arrasada e sua mae vem

consola-la.

(Entram em cena o Rei, a Rainha, Pol6nia, Ofélia, Guilden e Rose).
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Rei — Rose e Guilden, digam como esta meu sobrinho.

Rose — Ele vai fazer uma peca terrivel sobre a morte de seu pai.
Rainha — O qué?

Guilden — E se nds nao participarmos, ele diz que vai nos matar.
Rei — Fagcam o que ele diz.

Rainha — Estao dispensados.

Os dois — Até mais, majestades.

(saem)

Rainha — E vocé, Polbnia, por que esta aqui?

Polénia — Quero que convengam a minha filha Ofélia a falar com Hamlet para que
pare com essa pega.

Rei — Minha cara Ofélia, deves conversar com Hamlet.

Rainha — Talvez o seu amor por ele o tire dessa loucura de peca.

Ofélia — Assim o farei. Contem comigo.

(Saem Polbnia e os monarcas. Entra Hamlet, que nao vé Ofélia).

Hamlet — Ser ou nao ser, eis a questdo. Devo lutar contra meu tio e minha mae? Ou
devo ficar na minha?

Ofélia — Hamlet, meu amor...

Hamlet — Ofélia, estavas me ouvindo?

Ofélia — Sim. Que deciséo tu tomaras?

Hamlet — Vou representar a peca. E vocé, € melhor que entre para um convento.
Nao devo casar contigo, estou louco. Tu ndo mereces um louco...

Ofélia — Nao! Hamlet!
(sai chorando. Depois sai Hamlet)
Cena 2 — Todos aparecem no castelo para ver a peca em forma de mimica: Entram

um Rei e uma Rainha, muito amorosos; os dois se abragam. Ela se ajoelha e faz

demonstracbes de devocao a ele. Ele a levanta do chdo e inclina a cabega no
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ombro dela. Ele se deita num canteiro de flores. Ela vendo-o dormir, se afasta, sai.
Imediatamente surge um homem, tira a coroa do Rei, derrama veneno no ouvido
dele. Sai, beijando a coroa. A rainha volta; encontra o Rei morto, faz apaixonadas
demonstracées de dor. O Envenenador volta, acompanhado de dois ou trés
comparsas, e mostra-se condoido com a morte do Rei; acompanha a Rainha em
suas demonstrag¢des. O cadaver é levado embora. O Envenenador corteja a Rainha
com presentes. Ela mostra alguma relutédncia; recusa os presentes por uns
momentos, por fim aceita as provas de amor. Saem).

Voltam os atores para ler um poema de Hamlet, Polénia, indignado, vendo a pega

faz com que ela seja suspensa. Hamlet fica feliz, pois conseguiu o seu intento.

Hamlet — Obrigado pelos aplausos. Foram poucos, mas sinceros...Agora lerei um
poema que fiz.

Polénia — Chega! A peca era uma porcaria. Vamos embora, filhos.

Rainha — Espere, Polénia, vamos acompanha-los.

Rei — Esperem por mim.

(Saem todos, menos os atores).

Cena 3 — O Rei e a Rainha chamam Rose e Guilden para levar Hamlet a Inglaterra,
eles aceitam e saem. Polénia chega e diz que vai observar Hamlet atras da cortina,

para ouvir seus planos.

Cena 4 — A Rainha chama Hamlet e tenta dizer-lhe que ele foi muito mal educado
em trazer a peca. Ele desembainha a espada e ela se assusta. Diz entdo que vai
matar um rato que viu atras da cortina. Mata Polénio com a espada. Depois mostra
algumas fotos a mée, que esta cada vez mais perplexa. O fantasma do pai aparece
e ele mostra pra mae, que nao vé nada e fica cada vez mais temerosa. Hamlet diz

que vai a Inglaterra, pois ja fez demais por ali.

(Entram a Rainha e o Rei)

Rainha — Caro marido, chamei Guilden e Rose para que levem Hamlet para a

Inglaterra.
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Rei — Boa idéia, Gertrudes, Hamlet ndo pode mais ficar nesse reino. Rose, Guilden,

venham ca!

(Os dois entram).

Rainha — Quero que vocés dois levem meu filho Hamlet para a Inglaterra. Depois
daquela pega € melhor que

fique longe da Dinamarca.

Rose — Esta bem, majestade.

Guilden — Mas Hamlet sabe desta sua idéia?

Rei — Ainda ndo. Mas isso nao interessal

Rainha — Levem-no agora!

Os dois — Estamos indo, majestades!

(O Rei e os dois saem. Polbnia entra)

Rainha — Poldnia! Foi bom ter chegado! Tenho um servigo pra vocé!
Polénia — Entdao me fale, que eu farei!

Rainha — Meu filho vira logo, vigie atras da cortina.

Poldnia — Sim, ficarei ali, atras da cortina.

(Poldnia fica atras da cortina).

Rainha — Hamlet, venha ca!

Hamlet — Que foi, mamae? O que queres de mim?

Rainha — Vocé foi muito mal educado em fazer aquela peca.

(Desembainha a espada)

Rainha — Oh, que é isto, meu filho?

Hamlet —Olha, mamae, vou matar um rato que esta atras da cortina.

(Mata Pol6nia)
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Rainha — Meu filho, o que fizeste?
Hamlet — Era apenas um rato. Veja, mamae, nosso album de fotografias. Veja como
éramos felizes: eu, vocé, papai.

Rainha — Pare, Hamlet! Vocé esta louco! Vocé também quer me deixar maluca?

(Aparece o Fantasma)

Hamlet — Veja, mamae, Papai também chegou, ele esta aqui!
Rainha — Pare, filho! N&o vejo ninguém! Pare de brincadeiras...
Hamlet — Papai. Eles querem que eu va para a Inglaterra. Eu irei, ja fiz muito por

aqui. Mas antes preciso tirar esta rata velha daqui.

(Tira Poldnia de cena. Sai o Fantasma. A Rainha sai aterrorizada).

ATO IV

Cena 1 — A Rainha conta ao Rei que Hamlet esta completamente louco, matou
Polénia e foi esconder o corpo. Chega o Rei e pede a Hamlet onde esta Polbnio.
Hamlet diz que Polbnia esta ceando no céu e que ele esta disposto mesmo air a

Inglaterra.

Cena 2 — Hamlet chama Rose e Guilden de esponjas.

(A Rainha volta com o Rei)

Rainha — Meu marido, Hamlet acaba de matar Polénia.

Rei — Como ele fez isso?

Rainha — A coitada estava ali, atras da cortina. Ele ameagou a mim e a matou com
uma espada.

Rei — Ela ndo esta aqui.

Rainha - Hamlet levou o cadaver. Faga alguma coisa.

Rei — Agora chega. Hamlet, venha ca.

Hamlet — (chegando) O que vocés querem agora?

Rei — Onde esta Polonia?
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Hamlet — Esta jantando. Esta ceando no céu, com Séo Pedro.

Rei — Agora chega! Vocé tera que ir a Inglaterra.

Hamlet — Esta certo. Eu irei.

Rainha — Mas ira com Guilden e Rose.

Rei — (chamando) Guilden e Rose! Levem ja Hamlet para a Inglaterra.

Os dois — (chegando)Mas é claro.

(Agarram Hamlet. Saem o Rei e a Rainha)

Hamlet — Me soltem! Seus esponjas!

(Saem todos)

Cena 3 — Ofélia ficou louca e esta cantando, a Rainha |he pergunta coisas, mas ela
s6 canta. O Rei pede que os soldados sigam Ofélia. Laertes chega com soldados
dizendo que sera o novo rei, pois pensa que foi o Rei quem matou sua mae. O Rei

Ihe explica que foi Hamlet e pede que Laertes vingue a morte de sua mae Polbnia.

(Entra a Rainha e Ofélia)

Rainha — Ofélia! Ofélia, queria falar contigo, saber como estas.
Ofélia — “Nada do que foi sera do jeito que ja foi um dia...”
Rainha — Me responda, vocé esta triste por sua mae?

Ofélia — “Tudo passa, tudo sempre passara...”

Rainha — N&o me diga que também estas louca?

Ofélia — “Nao adianta fingir, nem mentir pra si mesmo”...
Rainha — Que horror, que musica é essa?

Ofélia — “Como uma onda no mar”.
(Sai Ofélia e entra o Rei)
Rei — Gertrudes, Laertes esta louco.

Rainha — Mais um. O que ele quer?

Rei — Ele diz que eu matei sua mae. Quer se vingar e tomar o0 meu trono.
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Rainha — |h, ai esta ele!

Rei — O que queres, Laertes?

Laertes — (chegando) Vocé é um assassino. Matou minha mae. Nao merece ser rei,
vou mata-lo.

Rainha — Espere. Nao foi o rei que matou sua mée. Foi meu filho Hamlet. Eu mesma
Vi.

Laertes — Se a rainha viu, deve ser verdade.

Rei — Temos que achar um jeito de mata-lo. Venha, preciso de tua ajuda.

Cena 4 — Horacio e Marcela entregam ao rei uma carta de Hamlet dizendo que

voltara e mandou Rose e Guilden para a Inglaterra e sai.

(Horacio e Marcela chegam com uma carta).

Horacio — Majestade. Aqui tenho uma carta de Hamlet.

(Todos Iéem a carta, que é falada pelo ator que faz Hamlet atras das cortinas).

Carta — Ola para todos. Estou enviando esta carta para informar que voltarei
brevemente. Eu nado fui para a Inglaterra. Mandei uma carta para a Rainha da
Inglaterra dizendo que Rose e Guilden s&o espides. A rainha decerto mandara

enforca-los. Voltarei tdo logo consiga. Abragos, Hamlet.

(Todos ficam apreensivos. Marcela e Horacio saem por um lado e a Rainha por

outro).

Cena 5 — O Rei e Laertes planejam matar Hamlet, Laertes com uma espada
envenenada, o Rei com uma taca de vinho também envenenada por uma pérola. A

rainha chega com a noticia de que Ofélia morreu afogada.

Rei — Sé ha um jeito. Hamlet deve morrer.
Laertes — Mas como poderiamos mata-lo?
Rei — Poderia ser com uma espada envenenada. Vocé, Laertes, o melhor

espadachim do reino lutard com Hamlet com uma espada envenenada.
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Laertes — E, eu tenho uma ideia: se isso nao funcionar, poderemos preparar uma
taca de vinho envenenada.

Rei — Entao, eu fico com a taga de vinho e vocé com a espada.

Rainha — (chegando afobada) Ofélia! Ofélia morreu afogada. Foi loucura. Comegou
cantando e cantando e n&o parou mais até se atirar no mar.

Rei — Coitada, morreu tao jovem.

Laertes — Tudo culpa daquele Hamlet. Minha querida irma!

(Os monarcas saem consolando Laertes)

ATOV

Cena 1 — No cemitério, Hamlet se encontra com Horacio e Marcela para ver os
funerais de Ofélia. O Rei, a Rainha e Laertes véem Hamlet. O Rei pede paciéncia a

Laertes.

(Chegam o Rei e a Rainha com Laertes. Depois Hamlet com Horacio e Marcela. Nao

colocar as mortas em cena).

Rei — Estamos aqui para os funerais de Polénia e Ofélia. Que Deus tome conta
dessas duas almas.

Laertes — Veja, meu rei, ali estda Hamlet. Quero vinganca.

Rei — Aqui ndo. Espere até chegarmos no palacio.

Rainha — Vamos para o palacio. Sinto que aqui teremos problemas.

(Saem os trés)

Cena 2 — Hamlet conta a Horacio como mandou uma carta selada a Rainha da
Inglaterra, na qual pede a morte de Rose e Guilden como espides. Diz também

como ira lutar com Laertes, com espada e adaga.

Hamlet — Que dia tragico, Horacio e Marcela. A Polbénia tudo bem, era uma
fofoqueira. Mas Ofélia tinha que se atirar?

Marcela — O que foi, Hamlet, o que vocé aprontou agora?
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Hamlet — N&o aprontei nada. Eu apenas enviei uma carta a Rainha da Inglaterra
para que prendessem Rose e Guilden por espionagem.

Horacio — Fique calmo. Eles bem que mereciam. Apesar de que estavam cuidando
de ti. Mas...bem que mereciam.

Hamlet — Ah, mas isso € o de menos. Agora tenho que lutar contra Laertes. Ele esta
querendo vinganga. Vamos ao palacio, la se fara a vinganga com espada e adaga.
Vamos.

Os dois — Vamos.

Cena 3 - Chegam o Rei, a Rainha e Laertes e comega a luta. O Rei pde uma pérola
(veneno), na taca que dara a Hamlet. A Rainha, sem saber, toma o vinho. Na luta,
Laertes fere Hamlet, as espadas s&o trocadas e Hamlet fere Laertes. Num ultimo
momento, Hamlet usa a espada para matar o Rei e morre. “ O resto é siléncio”.

Horacio e Marcela ficam sozinho no recinto.

(Chegam o Rei, a Rainha, Laertes, Hamlet, Horacio e Marcela).

Laertes - Olhe! Ai esta o desgragado que matou minha méae e foi a causa da morte
de minha irma!

Hamlet — Venha lutar, seu desgracgado!

(Comeca a luta. Saem para fora de cena todos atras da luta e o Rei coloca o veneno

na taca. A rainha entra e bebe).

Rainha — N&o posso ver meu filho lutando, me dé este vinho. (toma a taca do rei).
Rei — N&o beba este vinho!

Rainha — Ah, agora ja bebi.

(A rainha morre. Chegam os dois lutando. As espadas caem e sado trocadas).

Hamlet — Ah, ah! Agora levaras um golpe de tua propria espada!

(Fere Laertes, que pega a espada e fere Hamlet)
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Laertes — Também te feri com a espada envenenada. Eu e tu vamos morrer. (morre)
Hamlet — Quantas mortes! Vou mata-lo, meu tio assassino. (mata o tio). Mamae,
vocé esta morta? Horacio e Marcela, agora vocés podem ser reis. Vou me encontrar
no paraiso com Ofélia.

Horacio e Marcela — O resto é siléncio.

(Cortina)

FIM ™

1% Este texto foi criado a partir de improvisagbes sobre o roteiro original de Shakespeare.
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