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RESUMO

Este trabalho investigativo se volta para a atuacao de integrantes do conjunto de
parlamentares evangélicos atuantes no Congresso Nacional em relacdo as
pautas de direitos humanos. Tal conjunto tem atuado fortemente pelo veto e
obstrucdo de projetos de lei e de politicas publicas dirigidas as chamadas
“minorias politicas”, convertendo-se em um importante e controverso sujeito no
cenario politico nacional. Em contraponto, sédo analisadas visées bem como
algumas iniciativas de evangélicos atuantes na defesa dos direitos humanos,
destacadamente, movidas pelos valores do ecumenismo. A tese abordou
percepcdes diferentes no meio evangélico quanto aos direitos humanos e como
elas se traduzem em determinadas ac¢des relevantes, buscando dissonancias
evangélicas quanto ao tema dos direitos humanos. A pesquisa foi desenvolvida
mediante a revisdo da bibliografia disponivel sobre o tema, analise de
documentos produzidos pelos atores envolvidos — tais como videos, livros, sites,
bem como entrevistas — e, por fim, observacao sistematizada de eventos com

incidéncia politica do grupo em foco.

Palavras-chave: Secularizacéo; evangélicos; conservadores; direitos humanos;
ecumenismo; laicidade.



ABSTRACT

This investigative work focuses on the performance of evangelical
parliamentarians active in the National Congress in relation to human rights
agendas. This group of evangelicals has acted strongly by vetoing and
obstructing bills and public policies aimed at the so-called “political minorities”,
becoming an important and controversial subject in the national political scenario.
In contrast, the initiatives of other evangelicals working in the defense of human
rights, mainly driven by the values of ecumenism, are also analyzed. The thesis
addressed different perceptions in the evangelical environment regarding human
rights and how they translate into certain relevant actions, seeking evangelical
dissonances regarding the theme of human rights. The research was developed
by reviewing the available bibliography on the subject, analyzing documents
produced by those involved - such as videos, books, websites and interviews -
and, finally, systematized an observation of events with political incidence of the

group in focus.

Keywords: Secularization; evangelicals; conservatives; human rights;

ecumenism; laicity.
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INTRODUCAO

A ciéncia é constituida por um importante conjunto de regras e principios
basilares. Busca da neutralidade e exercicio da objetividade talvez sejam os mais
importantes dentre os fundamentos que a erigem. Nas chamadas ciéncias duras,
€ possivel que os obstaculos e “tentagbes” sejam menores e os fundamentos
cientificos raramente sejam ameacados. E certo que mesmo na matematica ou
na fisica, ndo ha isencéao total do pesquisador em relagdo ao objetivo. Visto que
alguma razao imperscrutavel movimenta suas vontades em diregdo a um escopo

investigativo.

Nas ciéncias humanas, a chance de os afetos que movem os
pesquisadores serem mais frequentemente expostos €, naturalmente, muito
maior. Quando tratamos do distanciamento em relagdo ao objeto — assim como
da real busca de neutralidade e objetividade académicas, que devem resultar
deste distanciamento — estamos insistindo na necessidade de mirar tais
principios, como uma espécie de recordatério periddico, a fim de que as
vontades do pesquisador, aquilo que o provoca quanto a um objeto especifico,
os seus afetos, estejam domesticados de modo a ndao comprometer o resultado

da investigacao.

Dito isto, reconhecemos que esta pesquisa € fruto de angustias e
preocupagdes. Entretanto, ao longo do tempo, estas foram sendo aplacadas e,
sem exatamente expirarem, desaguaram em questionamentos e hipoteses
cientificas. Ou, pelo menos, que tinham na ciéncia seus valores e seu horizonte

final.

Dentre tudo aquilo que poderiamos incluir em uma lista de angustias do
tempo presente, a situagao da politica institucional brasileira talvez esteja no topo
deste rol. Porém, ndo ha privilegiados nesta seara. O desconforto em relacéo
aos fatos ligados a politica é praticamente geral. Tal incémodo tem resultado em
uma descrenga acerca das instituicbes republicanas, agravada pelo
adensamento de uma crise econdmica que segue precarizando a vida social ha
quase uma década. E neste contexto que um importante ator, entre diversos

outros, desponta, se faz visivel e incontornavel. O movimento evangélico, dotado
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de proeminente expressdo numeérica, marcado por liderangcas fortemente
politizadas e possuidor de uma aguerrida representacao politica em distintos
ambitos da institucionalidade brasileira, mantém-se como um dos mais

importantes objetos de investigagdo em ciéncias sociais.

Um sem-numero de trabalhos tem abordado este grupo nas ultimas
décadas. Nao obstante, a diversificacdo do fenbmeno, aliada a complexidade da
sociedade brasileira (também sempre em movimento), ndo permitiu o
esgotamento das questdes referentes a ele, tornando-o, especialmente nos
ultimos anos, um objeto de pesquisa frequente em diversos. Isso sem falar na
sua grande presenga nos mais diferentes noticiarios nacionais, em diferentes

formatos midiaticos.

A relevancia dos evangeélicos no cenario politico nacional é tanta que, por
fim, tém surgido importantes obras com o intuito de transmitir o conhecimento
acumulado a um publico mais amplo, através de linguagem mais acessivel. Os
ultimos trabalhos de Andrea Dip (2018), Juliano Spyer (2020), Magali Cunhat
(2022), além de relevante material produzido e disponibilizado gratuitamente por
organizagbes como Instituto Tricontinental> e Otros Cruces®, representam

algumas destas iniciativas que chegam em boa hora.

No caso deste nosso trabalho, é exatamente a relacdo da chamada
bancada evangélica com a agenda dos direitos humanos que nos interessa
perscrutar. E relativizado o uso do termo “bancada evangélica” pelo fato de haver
parlamentes desse segmento religioso que nao votam, no Congresso Nacional,
de modo coeso com a maioria dos demais, inclusive sobre as questbes
relacionadas a direitos humanos. A propdsito, ao longo das ultimas duas
décadas, pudemos assistir a relagdo paradoxal deste grupo com este rol de
direitos. Pode-se dizer que, em boa medida, os evangélicos, por meio de seus
representantes no Congresso Nacional, bem como pela voz das suas mais

proeminentes liderangas eclesiasticas, protagonizaram o debate em torno da

1 Vale destacar que a professora Magali Cunha, além de sua producdo literaria, é idealizadora e
editora-geral do Coletivo Bereia, o primeiro especializado fact-checking religioso do Brasil. Ver:
< https://coletivobereia.com.br/etiquetas/fact-checking/ >. Acesso em 08 de setembro de 2022.
2 O material produzido pelo Instituto Tricontinental pode ser encontrado em seu site: <
https://thetricontinental.org/pt-pt/sobre/ >. Acesso em 08 de setembro de 2022.
% Recentemente, Otros Cruces lancou o Glossario sobre Religido e Politica, direcionado
especialmente para leitores interessados em uma aproximagdo a tematica. Disponivel em: <
https://lwww.otroscruces.org/essential_grid/glossario-sobre-religiao-e-politica/ >. Acessado em
10 de setembro de 2022.
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agenda dos direitos humanos com os militantes laicistas destas pautas: grupos
feministas e demais movimentos de luta por direitos com posicionamento politico

de esquerda.

Algumas das vezes, estes debates desaguaram em duros embates,
convertendo-se em avidas discussbes de tom nao raras vezes belicoso de
ambas as partes. Foram estes (des)encontros que nos chamaram a atencéo,
provocando alguns questionamentos, que tentamos responder nesta tese.
Pareceu-nos fundamental questionar as razdes pelas quais parlamentares e
lideres evangeélicos voltaram seus olhares e, muitas vezes, sua munigcado, na
diregdo das pautas de direitos humanos; os efeitos disso (perdas e ganhos
destes atores) dentro e fora do mundo evangélico; as ambiguidades manifestas
em suas posicdes; e, por fim, as possiveis consequéncias desta militancia

religiosa para a vida politica nacional.

Cabe, aqui, dizer que esta tese ndo trata da relacdo do conjunto de
parlamentares evangélicos, nem mesmo os mais conversadores — apontados
pelas midias como integrantes da dita bancada evangélica — e as questdes que
envolvem os direitos humanos. Trata, sim, de determinadas visbes, contrarias,
por vezes, sobre tais direitos entre evangélicos, analisadas a partir da atuacéo
de alguns parlamentares e liderangas de determinadas igrejas, sem a pretensao

de que representam fielmente o conjunto de seus pares.

Perseguindo estas questdes, no primeiro capitulo exploramos dimensdes
mais tedricas do debate sociolégico a respeito da religido no mundo
contemporaneo, tangendo temas classicos como o da secularizagao,
modernidade e crise de sentido, bem como abordando sua relagcdo com o mundo
do Direito a fim de, entdo, atentar-nos a sua relagao especifica com os direitos
humanos. O processo de secularizagdo, como tentamos mostrar, € paradoxal.
Por um lado, a religido perdeu sua supremacia. Mais propriamente dito a Igreja
Catolica perdeu a condigao de fonte reguladora e orientadora da vida em todas
as suas instancias. A Reforma Protestante foi o inicio de um processo que se
complexificaria mais adiante. Processo este, que, conforme Marx (2010, p.152),
iniciou-se “no cérebro de um monge” e teria continuidade “no cérebro do fildsofo”.
Trata-se de um processo que se deu inicialmente no préprio seio da religido, mas
que o extrapolou. Este evento revolucionario, que atentou contra a supremacia

do catolicismo, favoreceu o surgimento de uma variedade de expressodes
12



protestantes. Tal fato seria apenas uma amostra da pluralizagdo pela qual
passaria a Europa e, em sequéncia, o0 mundo ocidental. No segundo capitulo,
enfocamos a intricada relagao entre Estado e religido no Brasil. Nele, dedicamo-
nos a uma breve contextualizagao histérica da relagao entre o Estado brasileiro
e a lIgreja Catolica. Levando em conta que, conquanto os processos de
secularizagdo tenham representado o declinio do poder exercido pelo
catolicismo, a Igreja manteve a sua hegemonia, permanecendo como uma
instituic&o religiosa de grande prestigio e capacidade de influéncia. A Reforma,
contudo, possibilitou o florescimento de grupos contra-hegemdnicos e o
surgimento de um ambiente novo em que estes grupos € movimentos poderiam

disputar entre si a preferéncia dos fiéis.

Assim sendo, ressaltamos que o processo de secularizagao, favoreceu a
fragmentacgao social, esfacelando a unidade existente no periodo medieval. Tal
fragmentagdo, acompanhada da pluralizagao, tornaria o mundo ocidental um
terreno fértil para o surgimento de uma infinidade de expressoes religiosas, que,
diante da complexificagao da vida social, passaram por mutacdes e readaptacao

ao contexto de secularidade.

No capitulo terceiro, passaremos brevemente sobre o histérico do
envolvimento politico dos evangélicos para, entdo, adentrarmos na sua
complexa relagcdo com a agenda dos direitos humanos. Lembrando que, a priori,
a politica era frequentemente demonizada pelos pentecostais, entendida como
coisa suja da qual um crente deveria se manter distante. Tal forma de pensar
constituia, portanto, o pensamento hegeménico no segmento evangélico. O
ponto de virada se daria em meados de década de 1980, por ocasiao dos
preparativos para a eleicdo da Assembleia Constituinte, que gerou nos
evangélicos o temor de que a Igreja Catdlica ampliasse seus privilégios ante o

Estado a partir do novo texto constitucional.

Este cambio de perspectivas viria a resultar em outras mudancas na forma
de eles atuarem na politica e na sociedade em geral. Passaram a reconhecer e
pregar sobre a importancia da politica para a vida do “crente”, assim como da
necessidade de haver representantes do segmento na politica institucional.
Através dela poderiam “participar do poder ou a influenciar a divisdo do poder”
(Weber, 2004, p. 56). Uma vez entendida a importancia da politica, parecem nao

ter mais esquecido, visto que jamais deixaram de investir em candidaturas que
13



os representassem, também o discurso sobre a atuagéo do cristdo evangélico
neste ambiente vem se desenvolvendo e se sofisticando. Tornaram-se cada vez
mais pragmaticos e adaptados ao campo onde se da o jogo. Na politica

institucional, ndo se furtam em entrar em polémicas.

Como mostraremos, passaram a centrar sua atencdo nas pautas
relacionadas aos direitos humanos, mais frequentemente as que impactam
diretamente as minorias politicas. Isto resultou significativos enfrentamentos no
Congresso Nacional, promovendo certa tensdo com o governo, de orientagcéo
progressista de esquerda. Lideres religiosos, pastoras e pastores evangélicos,
que nao estdo necessariamente em Brasilia, com acesso no Congresso
Nacional, mas atuam a partir de seus pulpitos, assim como em programas
televisivos e radiofénicos e, nos dias atuais, também por meio das suas redes
sociais, constituiram-se como elemento importante nesta equagao. Visto que
contribuiram para a consolidagdo do segmento evangélico como ator politico

incontornavel cenario politico brasileiro.

No quarto e ultimo capitulo, daremos atencao ao lugar dos direitos
humanos na pratica politica evangélica, trazendo a mesa ndo apenas 0s
conservadores, mas abrindo espago para as perspectivas progressistas, que,
ainda que seja composta por uma minoria, constitui importante forgca contra-
hegeménica, sinalizando, a partir de sua existéncia, a diversidade do segmento
evangeélico. Para contribuir com nossa analise, duas pastoras evangélicas foram
entrevistas. A luterana Romi Marcia Bencke, secretaria geral do Conselho
Nacional de Igrejas Cristas (CONIC), e a metodista Eliade Dias dos Santos, que
exerceu ministério pastoral na Igreja Metodista da Luz, em Sao Paulo, onde
trabalhou com o atendimento a pessoas em situacéo de vulnerabilidade. A partir
das suas contribuigdes e de alguns tracos do chamado movimento ecuménico,

buscamos analisar a compatibilidade entre religido e direitos humanos.

Através das falas das pastoras e das referéncias consultadas é trazido um
pouco da trajetéria dos evangélicos progressistas, enfatizando justamente os
ingredientes necessarios a reflexdo sobre o aspecto menos comentado desse
segmento religioso como um todo: seu papel emancipatério. Isto contribui para
que evitemos generalizagbes. Por ultimo, ponderamos sobre a relevancia da

laicidade para o resguardo dos direitos humanos, enfatizando a necessidade de

14



uma educacéo voltada para o reconhecimento da laicidade e para a valorizagao

dos direitos humanos.
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CAPITULO 1

SECULARIZACAO E REACAO RELIGIOSA

Secularizacdo é uma expressao bastante presente nos trabalhos de
cientistas sociais da religido. Este conceito, trabalhado sobremaneira por Max
Weber (1999) e Peter Berger (1985), constitui ponto incontornavel nos estudos
da sociologia da religido, de modo que dificiimente poderiamos abordar as
sociedades ocidentais, o perfil de suas democracias e a relagéo entre o Estado
e os diversos segmentos religiosos existentes sem leva-lo em conta. No Brasil,
este processo vem manifestando certa peculiaridade em face das mudancas

ainda em curso no cenario politico-religioso.

Desde a segunda metade do século XX, a sociedade brasileira tornou-
se significativamente plural. Como resultado, podemos assistir a ampla
publicizacdo de diversas identidades religiosas que, até mesmo, para além de
divulgar e praticar suas crencas e conviccbes, competem entre si. Essa
competitividade vem alcancando cada vez mais visibilidade. Da-se na forma de
contendas que, outrora, ou eram abafadas ou ocorriam em menor grau, pois a
religido predominante — catolicismo — ocupava, com relativo conforto, espaco
privilegiado nas estruturas sociais, hdo sendo posta em xeque e nem tendo que

medir forcas com concorrentes.

Neste contexto de pluralizagdo crescente, o campo religioso brasileiro
passou a se complexificar, assumindo os grupos religiosos novas formas de se
manifestar publicamente. Isto €, além de néo aceitar se confinar a esfera privada,
passam a protagonizar debates e embates sobre temas variados, adentrando,
como € o caso de alguns grupos, progressivamente os ambientes da politica
partidaria e disputando importantes espacos do aparato estatal. Significa dizer
gue nao apenas estao presentes na esfera publica como também se fazem notar,

contundentemente.

Ao dizer que a religido se faz presente e notavel na esfera publica, é

importante esmiucar o que isso significa. Ou, por questdes didaticas, podemos
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comecar a partir do contrério, exatamente pelo que néo significa. Nao significa
gue todas as religides tém ocupado qualitativamente o0 mesmo espaco no debate
publico e obtido a mesma representatividade politica. Sequer podemos dizer que
um numero diversificado de confisses religiosas tem encontrado relevante
espaco no debate publico. Tampouco significa que, antes, as vertentes religiosas
estivessem significativamente ausentes da esfera publica no pais. Atualmente,
entretanto, a religido lanca-se nesta esfera reivindicando um papel ativo nos
processos que envolvem as mais diversas dimensdes da vida, buscando impor-
se como protagonista, ndo coadjuvante. Em outras palavras, resistindo ou
mesmo reagindo a ordem secularizante moderna que caracteriza as sociedades

ocidentais.

O Brasil é majoritariamente cristdo. A maioria da populacao é catdlica e
0S evangeélicos seguem em expressivo crescimento numérico, algo aliado a uma
participacdo politica cada vez mais relevante. O Censo de 2010, do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) — ainda o ultimo disponivel —
afirmava ser de 64,6% a proporcao de catolicos e 22,2%, a de evangélicos. Hoje,
tais dados estdo efetivamente desatualizados e uma pesquisa publicada ha
quatro anos apresentou projecdes indicando a possibilidade de os evangélicos
superarem numericamente os catélicos em 2032 (Alves et al, 2017), tornando-
se a opcao religiosa de mais da metade da populagéo brasileira®. Os evangélicos
sdo hoje os atores mais destacados no cenario religioso nacional, ao menos em
termos de visibilidade e atuacédo, tanto nas instancias da politica institucional
guanto em outros espacos sociais, sobremaneira o da midia eletrénica (Fonseca,
2003).

Quando afirmamos, portanto, que a religido esta presente e se faz notar
na esfera publica, estamos nos referindo a grupos bastante especificos e o
fazemos tendo em vista a sua importancia para as mudancas ocorridas no

campo religioso nacional. Evidentemente, muitas expressoes religiosas também

4 Paul Freston (2010) sustenta haver um teto para o crescimento evangélico, desconfiando da
possibilidade de superarem os catélicos. Dentre outras razdes, ele argumentava haver um limite
para o declinio catolico, chamando a atencdo para o numero de evangélicos advindos do
catolicismo (uma para cada duas pessoas que abandonavam a Igreja Catdlica). Além disso
destacava a capacidade de reacéo catélica, que vinha diversificando seu apelo e se tornando
mais competitiva. O préximo censo demografico, quando ocorrer, sera importante para o
aprofundamento destas analises, oferecendo pistas a respeito.
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tém passado por mudancas quanto a atuacdo na arena publica, promovendo
embates e buscando ampliar sua influéncia, como € o caso do catolicismo

carismatico (Carranza; Mariz; Camurca, 2009; Freitas, 2016).

A realidade de mudancas e diversificagao das confissdes religiosas tém
sido apresentadas como razao para se questionar a pertinéncia da teoria da
secularizacdo. E, ao questiona-la, discute-se também alguns conceitos
intimamente vinculados a ela, como desencantamento do mundo (Weber, 1999).
A crescente incidéncia de determinados grupos religiosos na esfera publica e o
impacto de seus discursos e praticas suscitaram teses como a da “revanche da
religido” e a “dessecularizacdo” do mundo (Berger, 2000; Negrdo, 2005). Alguns
dentre aqueles que aderiram a tais concepc¢des puseram em xeque a pertinéncia
ou a atualidade da referida teoria; outros, indo além, chegaram mesmo a nega-
la®. Esta Gltima posicdo nos parece a mais extremada, pois, como adverte Rivera

(2001, p. 113), “negar a secularizagao implica negar a modernidade”.

O debate vigente nos leva a considerar que: 1) ndo ha um
posicionamento totalmente pacificado sobre o tema, existindo adeptos ou
partidarios de diferentes posicbes; 2) ainda que nossa posicdo fosse de
refutacdo da teoria, seria importante apresenta-la para, entdo, seguir adiante
com posicao diversa; e, por ultimo, 3) levando-se em conta que nos valeremos
desta teoria para analisar os fenbmenos que vamos estudar, faz-se necessario
apresentar nosso posicionamento tedrico a fim de justificar as interpretacdes que
serdo apresentadas. Por estas razdes, acreditamos ser fundamental passar uma

vez mais pela teoria da secularizacao.

1.1Secularizacgao: insistindo em um “velho sentido”

E caracteristico do pensamento cientifico a busca pela objetividade e a
exatiddo. Este fim motiva a utilizacdo de termos técnicos em cada ramo da

ciéncia moderna. Nao é diferente na sociologia, que, durante sua existéncia,

5 O sociologo Antdnio Flavio Pierucci foi um tenaz critico dos detratores da teoria da
secularizacdo escritos (1997a; 1997b; 1998).
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enquanto disciplina autbnoma, tem procurado sustentar um arcabouco tedrico-
cientifico capaz de demonstrar precisdo ao ser utilizado. Esta preocupacéo
separa 0 conhecimento cientifico do senso comum. No entanto, também no
ambito da ciéncia se desenvolve algo que chega a se assemelhar com o senso
comum. Termos técnicos passam (nem sempre, mas muitas vezes) a ser
utilizados de forma displicente e suas significacfes mais precisas se perdem pelo

uso corriqueiro dado a estes.

Na sociologia, isso acontece com 0s termos referentes a teoria da
secularizacao. A prépria expressao “secularizagado”, historicamente, passou a
portar uma consideravel amplitude semantica. A época da Reforma Protestante,
a expressao possuiu conotacdo juridica relativa a expropriacdo dos bens
eclesiasticos (edificios e terras) resultante da ruptura dos principes europeus
com o catolicismo e a concomitante formacao das igrejas nacionais reformadas.
Posteriormente, adquiriu sentido histdrico-politico, especialmente a partir da
Revolucao Francesa. Sendo que, somente mais adiante, incorpora significacfes
de cunho sociolégico propriamente ditos, bem como ideoldgicos (Marramao,
1995, p. 29; Berger, 1985, p.118)8.

Secularizacédo, racionalizacdo da vida, desencantamento do mundo e
laicidade s&o termos que aparecem em muitos textos académicos, por vezes,
sem a devida conceituagcdo. Nos casos de maior desatencdo, algumas destas
expressdes aparecem como sindnimas, algo que constitui, ndo apenas uma

simplificacdo, mas também deturpacédo conceitual.

Estas imprecisdes costumam acontecer com frequéncia envolvendo
especificamente os termos “secularizacdo” e “desencantamento do mundo”,
sendo estes tratados como se fossem a mesma coisa. Conforme assevera
Pierucci (1998, p. 51):

Secularizagdo e desencantamento: existe entre 0s
comentaristas a tendéncia a tomar os dois por sinbnimos, a
aceitacdo tacita (mas nem sempre) de sua equivaléncia. Por isto
mesmo, é sempre bom lembrar aos intérpretes teoricamente

mais incautos que os dois diferentes termos tém, também em

6 Uma abordagem mais aprofundada da etimologia e significados de “secularizagdo”, que nao
constitui exatamente nosso interesse neste trabalho, pode ser encontrada em Catroga (2006).
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Max Weber, significados diferentes, embora a diferenca pareca
s6 uma sutileza. E mais que isto, bem mais. Ambos os nomes
nao dizem mesma coisa, ndo recobrem a mesma coisa, nao
tratam da mesma coisa. Para Weber, o desencantamento do
mundo ocorre justamente em sociedades profundamente
religiosas, € um processo essencialmente religioso, porquanto
sdo as religibes éticas que operam a eliminacdo da magia como
meio de salvacdo, conforme fica explicitado nesta outra
passagem de A ética, na qual Weber estabelece
estilisticamente, com o uso dos dois pontos, a seguinte equacao:
"0 desencantamento do mundo: a eliminacdo da magia como

meio de salvagéo".

A partir de tal esclarecimento, pode-se dizer que a secularizacao decorre
do desencantamento do mundo e este, por sua vez, enseja 0 processo de
racionalizacéo, também das crencas religiosas. Max Weber (2004, pp. 96, 206)
viu no protestantismo a conclusdo “de um processo historico-religioso de
desencantamento do mundo que teve inicio com as profecias do judaismo”,
caraterizado basicamente pela “rejeicdo da magia sacramental como via de
salvacao”. A Reforma Protestante — ocorrida no século XVI — instituiria uma
religido profundamente racional, marcada pela leitura e interpretacdo das
“sagradas escrituras” e cujo papel do intelecto e da adesdo cognitiva (as

conversdes) seriam centrais.

Esta nova expressao religiosa — caracterizada por uma fé racionalizada
e, portanto, “desmagicizada” — teria importante contribuicdo no processo de
desencantamento do mundo. O que néo significa dizer que as dimensodes afetivo-
emocionais ja ndo existissem ou fossem suprimidas radicalmente, mas sim que
a vida em sociedade passou a orientar-se, majoritariamente, pelas explicacdes
dadas pela razéo, pelo intelecto, de modo que a explicacdo para os fendbmenos
da natureza, as intempéries pelas quais passam homens e mulheres e mesmo
as projecbes para o futuro — o planejamento da vida cotidiana e os demais
empreendimentos humanos — ja ndo se fundariam mais, em dltima instancia, nas
expectativa de uma intervencao “além-mundo”, sobrenatural. Nas palavras do

socibélogo alemao:
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A intelectualizacdo e a racionalizagdo crescentes néao
equivalem, portanto, a um conhecimento geral crescente acerca
das condi¢cbes em que vivemos. Significam, antes, que sabemos
ou acreditamos que, a qualquer instante, poderiamos, bastando
gue o quiséssemos, provar que nao existe, em principio, nenhum
poder misterioso e imprevisivel que interfira com o curso de
nossa vida; em uma palavra, que podemos dominar tudo, por
meio da previsdo. Equivale isso a despojar de magia o mundo.
Para nés ndo mais se trata, como para o selvagem que acredita
na existéncia daqueles poderes, de apelar a meios magicos para
dominar os espiritos ou exorciza-los, mas de recorrer a técnica
e a previsdo. Tal é a significacdo essencial da intelectualizacao
(WEBER, p. 2004, p.30).

A titulo de exemplificacdo, ainda que a maioria das pessoas nao
compreenda exatamente o funcionamento de cada componente eletrénico de um
aparelho celular, qualquer uma delas tem a nocdo de que, em havendo
necessidade ou interesse, € possivel compreender minimamente 0s
mecanismos e a sistematica de funcionamento destes aparelhos, sem apelar,
em nenhum momento, para explicacdes extraordinarias, apoiadas em qualquer
crenca sobrenatural’. Desse modo, o desencantamento a que se refere Weber
diz respeito ao dominio do mundo, das coisas da vida cotidiana, por meio da
técnica e do intelecto, o que permite, dentre outras coisas, a previsibilidade das

acdes humanas.

Conforme aponta Pierucci (2013, p. 219), o termo “desencantamento”
possui duas significagdes na obra de Max Weber: “desencantamento do mundo
pela religido (sentido ‘a’) e desencantamento do mundo pela ciéncia (sentido ‘b’).
A decorrente secularizacdo, por conseguinte, compde um processo historico
pelo qual passaram as sociedades — particularmente as ocidentais — e cujas
consequéncias tiveram elementar contribuicdo na constituicdo do mundo

moderno.

Neste sentido, José Casanova (2012, p. 20) elucida:

7 Weber vale-se do funcionamento do trem para exemplificar esta relagdo. Como decorréncia do
processo de racionalizacao, tal capacidade de o individuo moderno compreender determinadas
coisas sem ser especialista nelas foi chamada de reflexividade pelo socidlogo britanico Anthony
Giddens (1991).
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La secularizacion se refiriere a todo proceso historico en el que
la relacion existente entre el sistema dualista articulado entre
“‘este mundo” y las estructuras sacramentales de mediacion
existentes entre este mundo y el otro mundo progresivamente
experimentan un declive hasta que finalmente el sistema

medieval de clasificacion desaparece.

Ora, a soteriologia® catélica medieval instituia uma religiosidade cujas
nitidas fronteiras entre a vida mundana e a vida consagrada estruturavam as
relagOes religiosas e comunitarias em geral. A salvacéo estava condicionada a
mediacao sacramental ministrada as pessoas comuns por aqueles vocacionados
a uma vida separada: os sacerdotes. Este tipo de relacdo, baseada em um
sistema templo-clero e praticas penitenciais, estaria no centro das criticas
elaboradas pelos protestantes em relacdo a Igreja Catolica, a partir da ideia de
sacerdocio universal dos crentes. Em contrapartida, os protestantes orientaram-
se em outra direcdo: a salvacdo poderia ser encontrada em uma religiosidade

intramundana que prescindia da mediag&o sacerdotal exercida pelo clero.

Em Max Weber encontramos a descricdo e a andlise desse processo
histérico sem, contudo, encontrar em seus estudos tracos da defesa deste
processo como um projeto politico-ideoldgico de sociedade a ser estimulado.
Suas pesquisas, com énfase fundamental no papel da religido — especialmente
do protestantismo — para o desenrolar da modernidade (Weber, 2004), apontam
a realocacao da religido, desde as sociedades medievais até as modernas

(Casanova, 2012). Entretanto, conforme alerta Casanova (2012, p. 21):

(...) la teoria de la secularizacién adoptada por las ciencias
sociales modernas incorpor6 tanto la creencia en el progreso
como las criticas formuladas por la llustracion por el Positivismo
y asumié que el proceso histérico de secularizacién comporta un
progresivo declive de la religién en el mundo moderno. Asi, la
teoria de la secularizacién se convierte en una filosofia de la

historia que ve a ésta como una evolucién progresiva de la

8 Doutrina e estudo sobre a salvagao humana.
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humanidad de la supersticién a la razén, de la creencia a la

indiferencia, de la religién a la ciencia®.

Assim, nos meios académicos o termo secularizagcdo tem assumido
diferentes acepcdes e suscitado controvérsias. Evidentemente, abordar todas as
nuances deste debate seria um trabalho herculeo e, a despeito do volume de
informacdes existentes, ndo haveria a garantia de resultados proporcionais a sua
amplitude. Isso porque, de uma forma ou de outra, ha pontos e lugares comuns
gue perpassam todas as discussfes sobre o tema. Estes sdo, evidentemente,
0s pontos nevralgicos desta discussao e, portanto, ndo devem ser deixados de
lado.

Casanova (2012, p. 23-31), em uma das insercfes na qual se propde a
repensar a teoria da secularizacdo, sustenta que ela possui um nucleo
constituido por “tres subtesis” correspondentes a processos historicos que nao
estariam necessariamente inter-relacionados: a) diferenciacéo e seculariza¢ao
da sociedade: as sociedades modernas, diferentemente da medieval, passaram
a se caracterizar por uma estrutura constituida de esferas seculares separadas
entre si e regidas por logicas distintas: politica, economia, direito, arte, etc.
(Weber, 1982). Neste contexto, a esfera religiosa perderia importancia,
limitando-se as suas proprias funcbes eminentemente religiosas, portanto,
diminuindo seu poder de influéncia sobre as demais esferas; b) declinio da
religido: a religido experimenta um declinio, perdendo parte de sua forca ou
capacidade de atrair adesdo. Nas sociedades modernas, tal declinio € mais
perceptivel no solo europeu; c) privatizacdo da religido: como resultado da
diferenciacdo ocorrida nas sociedades modernas, que resultou na separacao
entre “igreja” e “estado”, postula a marginalizagao da religido a esfera privada,

relegando-a ao status de assunto particular (privado, intimo).

Como processos distintos, eles podem muito bem ser identificados em
momentos historicos especificos assim como podem ser verificados como sendo

proeminentes (ainda hoje) em distintas sociedades. Ademais, também é

9 (...) a teoria da secularizacdo adotada pelas ciéncias sociais modernas incorporou tanto a
crenga no progresso como as criticas formuladas pela llustragao pelo Positivismo e assumiu que
0 processo historico de secularizagdo comporta um progressivo declinio da religido no mundo
moderno. Assim, a teoria da secularizagao se converte em uma filosofia da histéria que vé a esta
como uma evolugéo progressiva da humanidade da supersti¢cao a razéo, da crenca a indiferenca,
da religido a ciéncia (traducdo nossa).
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verificavel que as ideias de declinio e privatizacao da religido passaram a integrar
um conjunto dogmatico-ideoldgico cujos portadores nutriam (talvez ainda
nutram) a expectativa de que, tanto uma quanto a outra, constituam processos

inacabados que ainda deveréo ser concretizados em sua plenitude.

Estas expectativas foram alimentadas por muitos intelectuais
pesquisadores do fendbmeno religioso, bem como por aqueles ideblogos politicos
que nutrem o desejo de uma sociedade absolutamente desvencilhada da
religido, conferindo a teoria da secularizacdo um carater rigidamente normativo.
Isso nos sugere que, em alguns casos, envolvendo estudiosos e estudiosas do
tema, as fronteiras entre analise cientifica e expectativa militante podem ter sido
borradas. O que ndo deve gerar surpresa, uma vez que a ciéncia, como uma
matriz produtora de sentido para o mundo e a vida, ndo esté totalmente isenta

de pré-julgamentos (Santos, 1988).

O cenario global, entretanto, ndo parece oferecer elementos
promissores nesta direcdo: a do declinio e (manutencdo) da privatizacdo da
religido. Ao contrario, a pujanca do isld, seja na Europa, seja em parte dos
continentes africano e asiatico, e a forca dos pentecostalismos no continente
americano e (também) parte da Africa, apontam para a vitalidade — e ndo declinio
— da religido no mundo contemporaneo (Berger, 2000; Casanova, 1994).

As bancadas religiosas nos parlamentos (das camaras municipais aos
congressos nacionais), especialmente aquelas constituidas por membros
oriundos de denominacgfes pentecostais, tém assumido relevante e polémico
protagonismo em sua atuacéo, seja ao legislar, seja ao encampar movimentos
(lobbies) capazes de influenciar nos rumos dos governos (nacionais, estaduais

e municipais).

O filésofo Charles Taylor é outro pensador com importante contribuigdo
no debate sobre secularizagdo. Suas ideias proporcionam uma atualizagao da
discussdo sem, necessariamente, propor ruptura com o referido paradigma e
tampouco cede a seducdo de cunhar nova nomenclatura e categorias,
destoando das existentes. Ao abordar o tema, assim como Casanova quando da
tentativa de apresentar os significados da secularizacdo, Taylor (2012, pp.13-33)
também elenca trés perspectivas basilares pelas quais se pode evocar este

processo. A seu ver, a secularizacdo pode ser descrita como: a) a religiao
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relegada a vida privada; b) a religido em declinio; c) a religido convertida
em uma dentre diversas outras opc¢des (de orientacdo da vida e producédo de

sentido).

Como se pode ver, ha notavel proximidade nas sistematizacdes
propostas por Casanova e Taylor, distinguindo-se, pontualmente, entre si.
Casanova da especial atencéo a ideia de privatizacao da religido na construcéo
de seu conceito de “religides publicas” (Casanova, 1994). Taylor, por sua vez,
desenvolve sua reflexdo e atentando-se para a ideia de que a religido, na
sociedade secular, constitui mais uma op¢ao entre outras, capazes de oferecer
sentido e orientacdo para a vida. Conquanto estes autores mobilizem conceitos
especificos e suas elaboracbes possuam tons peculiares, elas, com suas
distintas énfases, parecem-nos bastante Uteis. De um lado, contribuem para a
interpretacdo da modernidade e, por consequéncia, do tempo presente; por
outro, como consequéncia do primeiro, avaliam o papel das religides no contexto

das sociedades secularizadas.

O mundo ocidental contemporaneo, nascido da modernidade e
constituido por sociedades secularizadas, resulta da “passagem de uma
sociedade em que a fé em Deus € ndo contestada e, de facto, ndo problemaética,
para uma sociedade em que a fé é entendida como uma opc¢ao entre outras e,
frequentemente, ndo a mais simples de abracar. (...) A fé em Deus ja néo é
axiomatica. Ha alternativas.” (Taylor, 2012, p.15). A religido perde, entédo, o
monopolio que outrora possuia, estando nas maos dos individuos eleger entre

as distintas opcdes a que mais lhes apraz.

s

Deus, portanto, é retirado do centro da vida publica. As religides
poderiam resignar-se aos espacos oferecidos para sua existéncia, as margens
das importantes decisdes de consequéncias gerais (publicas), a intimidade da
esfera privada. Mas elas reagem. Esta reacdo € o que Casanova denominou

“desprivatizacao” da religido:

What i call the “deprivatization » of modern religion is the
processes whereby religion abandons its assigned place in the
private sphere and enters the undifferentiated public sphere of
civil society to take part in the ongoing process of contestation,

discursive legitimation, and redrawing of the boundaries. In the
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1980s, religion throughout the world was in the forefront of
various forms of public collective action, agonic as well as
discursive, often on both sides of every contested issue, itself
being both the subject and the object contestation and debate
(Casanova, 1994, p.55-56).

Ora, € certamente neste contexto em que a religido (como categoria
especifica) se tornou apenas mais uma alternativa e, portanto, necessita disputar
com outras matrizes produtoras de sentido a sua manutencdo ou mesmo a
hegemonia, que se pode notar a movimentacdo de grupos religiosos rumo a
esfera publica. E o paradoxo da secularizacdo: a religido — que perde sua
supremacia, figurando como mais um dentre outros subsistemas culturais
(Bauberot, 2013, p. 36) — passa, por isso mesmo, a disputar no palco da esfera
publica pela escolha privada e existencial dos individuos. O que tem significado,
no caso brasileiro, mas ndo somente nele, mediante uma importante atuacao na
vida politico-partidaria como uma das formas de exercer influéncia sobre

governos e ocupar parte do aparato estatal.

1.2A dessacralizacao do direito

A constituicdo das sociedades modernas é resultante, como vimos, da
‘passagem de uma ‘cultura religiosa, mais ou menos englobante’ a uma
sociedade “de crenca religiosa” (Bauberot, 2013, p. 36) em que a religido se
converte em mais um bem a ser oferecido entre tantos outros. Entretanto, em
termos praticos, 0 que isso quer dizer? Ao reiterarmos o diagnéstico de que a
religido perde o monopdélio da producdo de sentido e orientagdo da vida em
termos totalizantes, quais as consequéncias praticas deste fato para a vida
social? Isso interessa-nos especialmente, dado o objeto de nosso estudo: as

mudancas havidas no campo do direito. Isto €, no processo de elaboragéao e

10 “O que eu chamo de "desprivatizagao" da religido moderna é o processo pelo qual a religido
abandona seu lugar atribuido na esfera privada e entra na esfera publica indiferenciada da
sociedade civil para participar do processo continuo de contestacgado, legitimacéo discursiva e
redesenho das fronteiras. Na década de 1980, a religido em todo o mundo estava na vanguarda
de varias formas de acgédo coletiva publica, tanto agdnica quanto discursiva, muitas vezes em
ambos os lados de cada questéo contestada, sendo ela mesma a contestacdo e o debate sobre
0 assunto e o objeto” (tradugéo nossa).
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manutenc¢ao das leis que regulam a vida das sociedades. Este exame contribuira
para a compreensao da atuacado que hodiernamente os atores e religiosos vém
tendo em relacéo ao Estado, isto €, na dimenséao juridico-politica das sociedades

ocidentais.

Dos aspectos da secularizacdo aqui abordados, os que mais nos
interessam tém relacdo com o seu desenvolvimento mais recente, como
resultado das guerras de religido e cisbes geopolitico-religiosas, oriundas do
periodo da Reforma Protestante, que levaram ao drastico gesto de expropriagcéo
das propriedades da Igreja Catdlica. Uma vez que elas apontam para um
momento da historia em que as relagdes entre religidao e poder politico comegam
a sofrer mutacdes. Este periodo historico seria apenas o inicio do caminho
percorrido pela busca de emancipacado do poder politico em relagdo ao poder
religioso (Pierucci, 2004: 65; Hervieu-Léger, 2010: 1151).

A ideia de que o poder politico — ou o Estado como entendido hoje —
encontra-se em condi¢des de se emancipar da religido significa que esta ja nao
deve (ou n&o deveria) interferir ou influir impositivamente nas suas fungbes e
prerrogativas. Esta concepg¢do nao seria viavel sem o desencantamento do

mundo e a racionalizag¢ao da vida, que

(...) desencadeia, desdobra e acompanha no Ocidente o
desencantamento do mundo, implica e supde, embora nao se
identifique com a racionalizagéo juridica, que de seu lado perfaz
o desencantamento da lei, a dessacralizacdo do direito, e pde
de pé o moderno Estado como dominio da lei (Pierucci, 1998:
49).

Neste sentido, invocamos aqui a teoria da secularizagédo para fazer
referéncia ao descolamento do poder politico para fora do manto da religido. Isto
se da especialmente por meio da dessacralizacdo da lei, resultante de uma
racionalizacdo do mundo juridico. A sistematizacdo de codigos legais,
descolados do direito canbnico, desemboca, por sua vez, na formagao de uma
casta secular especializada que passa a monopolizar, tanto sua elaboracao
quanto sua operacao. Esse processo, inicialmente caracteristico das sociedades
ocidentais, da-se em relacdo a instituicdo que monopolizava a produgao de
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conhecimento e se constituia a fonte-mor de orientagéo da vida: a Igreja Catdlica

Apostolica Romana.

A primeira referéncia que se tem registro desta visdo dessacralizada ou
desconfessionalizada do Direito esta na principal obra do jurista holandés Hugo
Grotius (1583-1645), De jure Belli ac Pacis, publicada em 1625, na qual expde
sua concepgao do Direito Natural. Grotius € reconhecido como um dos
precursores do Direito Internacional (Bittar; Almeida, 2015, p. 310) e sua
produgao se deu em um periodo em conturbado da histéria europeia, no qual se
dava a fragmentac&o decorrente da Reforma Protestante. O continente cindia-
se entre nagbes catolicas e protestantes, sendo que, no ambito do préprio
protestantismo, surgia uma diversidade de vertentes denominacionais que,
frequentemente, rivalizavam entre si. Somado a isso, os desafios impostos pelo

inevitavel contato com as nacdes nao cristas.

Grotius, filho de pai protestante e mae catdlica, assumiu o desafio de
elaborar um pensamento juridico capaz de dar conta das interminaveis
divergéncias existentes entre povos e nagdes, pondo termo as sangrentas
guerras religiosas que marcariam o periodo poés-reforma protestante (1524-
1648). Levando-se em conta o papel fundamental das crencas religiosas para as
cisdes e confrontos entao existentes, (Grotius [1625]2004, p. 40) empenhou-se
a conceber um ordenamento juridico, que, para ser internacionalmente aceito,
deveria fundar-se a partir da premissa etiamsi daremus non esse Deum (como

se Deus nao existisse).

Ele mesmo um calvinista piedoso, algo perceptivel nas escusas
apresentadas em seu livro ao sustentar a referida proposi¢cao, ndo pretendia
negar a existéncia de Deus ou afasta-lo da vida publica, mas sim suscitar uma
mentalidade juridico-politica que pudesse superar as desavencas surgidas das
guerras de religido, atacando o seu cerne: as distintas concepcdes religiosas e
a necessidade de neutralidade e mediagao entre estas. Assim, inaugurava-se
“‘uma nova concepcao do Direito Natural, o principio ultimo de todas as coisas
nado seria mais Deus, nem a natureza, mas a razao” (Bittar; almeida, 2015, p.
308).

Assim, as relag¢des entre individuos, bem como as relagbes entre

individuos e governos e, por fim, a relagao entre os proprios Estados soberanos
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deveriam se basear na ideia de um contrato, constituindo-se estes pactos cujo
cumprimento seria obrigatorio. Desta perspectiva, surgia a maxima de Direito
Internacional pacta sunt servanda — os pactos existem para serem cumpridos
(Bittar; Almeida, 2015, p. 310).

Isso implicaria “desconfessionaliza¢ao” do direito pela emancipacao deste
em relagido ao saber e a autoridade da teologia. Estas elaboragdes, a seu tempo
bastante engenhosas, constituiam um precedente para que se viesse a debater
as leis como construgées humanas. Um mundo que se tornava cada vez mais
plural exigia um direito religiosamente neutro, que, conquanto nao rejeitasse a
existéncia de Deus, possibilitasse a quaisquer pessoas ou nagoes,
independentemente das confissbes de fé as quais estivessem vinculadas,
relacionarem-se sob a égide de uma mesma orientacgdo juridica, minimamente

aceitavel.

A existéncia de Estados ditos laicos ou, ainda que nao formalmente laicos,
mas ditos secularizados, é um desdobramento deste processo. Juntamente a
laicidade, o modelo predominante das democracias modernas tem ai suas
raizes. O que suscita questdes importantes quanto a relevancia do principio da
laicidade na manutengdo de determinados valores democraticos de uma

sociedade ou mesmo da propria democracia.

Entre as consequéncias da secularizacio, duas sao fundamentais para a
compreensao das estruturas das democracias atuais: a) a dessacralizagao da
ordem; b) a despersonalizacédo do soberano (Bacelar, 1996, p. 28-29). O carater
fundamental destes dois fatores consiste no fato de que, sem a dessacralizagao
ou desencantamento da lei, o processo de elaboracdo destas ou estaria
circunscrito a um seleto grupo de intérpretes da vontade divina ou a competéncia
do proprio governante, soberanamente legitimado pelo suposto poder divino. Os
governantes, por sua vez, ja nao podendo mais langcar mao da legitimacao
religiosa inconteste, a fim de governar, passam a lidar com a necessidade de

outra fonte de legitimidade: a soberania popular (Blancarte, 2000)*,

11 Silva (2019) suscita a ponderacao feita por Blancarte (2000; 2004; 2008; 2015) sobre o grau
de autonomia e legitimidade do poder politico, pelo qual podemos analisar peculiaridades dos
regimes laicos nas sociedades modernas. Tal reflexdo se apresenta como relevante instrumento
para estudar o tema da laicidade sem cair na tentacdo de sentenciar sobre ocorréncia ou ndo
desta em qualquer Estado. Voltaremos a esta reflexdo mais adiante neste trabalho.
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Assim, se o direito € construgdo humana, quaisquer pessoas podem fazer
parte de sua constru¢ao ou pelo menos ninguém esta, a priori, impedido de
examinar criticamente seus institutos. Tanto a sua elaboragao, a sua aplicagao e
a governanga politica das sociedades regulamentadas por ele podem ser
atribuidas potencialmente a quaisquer pessoas. E evidente que aqui fazemos
uma sintese do processo que resultou na modernidade, bem como no
desenvolvimento das democracias ocidentais. As relagbes de poder se
desenvolveriam gradualmente, assumindo em diferentes contextos versdes
bastante peculiares. O surgimento da ideia de individuo e as narrativas
modernas de emancipagdo e autonomia — caracteristicas da modernidade
ocidental — muitas vezes calcadas no conceito de sujeito de direitos, ndo implicou
a solucao dos problemas decorrentes das relacbes de poder nas sociedades

modernas, evidenciou-os e maximizou as tensodes existentes.

Interessa-nos aqui ressaltar os caminhos que permitiram a elaboragao
tedrica e as experiéncias praticas que nado sé marcariam a histéria como
lancariam as bases de nossas sociedades. Estas permeadas por debates
envolvendo temas como: cidadania, participagcdo popular, representatividade
politica, liberdade, igualdade, fraternidade e solidariedade. Tais consideragdes
nao devem ser confundidas com um elogio da modernidade, tampouco com uma
tentativa de estabelecimento de um quadro de comparagao valorativa entre a
cultura medieval regida pela religido, por um lado, e a cultura moderna, de outro,

que busca impor a ela um distinto lugar e papel.

Nosso itinerario aponta para as portas abertas pelo processo de
secularizagao e os percursos trilhados pelas sociedades ocidentais. O que nos
permite compreender, para ndo nos distanciarmos do objeto em questido, as
razdes pelas quais os discursos politicos nos parlamentos da grande maioria dos
paises, ainda aqueles protagonizados por atores religiosos, raramente estao
calcados na fé religiosa como elemento fundamental. O que n&o significa dizer
que a religiao e as motivagdes pautadas por valores religiosos nao orientem
discursos e praticas politicas, mas sim que, mesmo os atores religiosos,
precisaram assumir uma gramatica secularizada a fim de sustentar suas

proposi¢oes (Habermas, 2013).
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Alias, é importante dizer que a secularizagao do direito nao significou sua
“purificacéo” da religido. Nao representou de modo algum uma “assepsia” pela
qual ndo se perceba mais quaisquer rastros do “sagrado”, seja nos
ordenamentos juridico-politicos instituidos, seja na condugao politica da vida e
gestédo da coisa publica. “A secularizagdo leva do teologico ao laico (...), mas
carrega vestigios que fazem cumulativa a experiéncia” das sociedades
modernas (Saldanha, 2005, p. 117), de modo que as rupturas dificilmente se dao
sem continuidades. A tradigdo judaico-cristd, aliada ao Direito Romano,
constituem as bases da sociedade ocidental e, portanto, ainda hoje permeiam o

seu pensamento juridico.

Ademais, a dessacralizagao do direito, como temos visto, € parte de um
processo em andamento, que ndo se da totalmente nem de uma vez por todas,

assim como ndo se desenrola sem relutancia de parte das instituicdes religiosas.

1.3Modernidade, crise de sentido e reagao religiosa

Temos visto que a secularizagdo n&o € um processo acabado, algo que,
uma vez manifestado, torna-se estanque. Isto sequer poderia ser dito a respeito
do Ocidente, quanto mais levando-se em conta as sociedades nao ocidentais.
Assim, qualquer concepgéo teleoldgica desse processo desembocaria em uma
série de imprecisdes, isto porque, conquanto seja um fendmeno historico
verificavel, suas caracteristicas podem oscilar de uma sociedade para outra. O
que significa dizer que ha variacbes importantes na forma com que cada
sociedade lida com as relagdes entre religido, politica e Estado; ndo sendo
plausivel a expectativa de que diferentes sociedades reproduzam o mesmo

modelo.

Esta posicao esta em consonéncia com a tese de Shmuel Eisenstadt
(2001), que advoga a existéncia de “modernidades multiplas™?. Tal concepgéo

“pressupde que a melhor forma de compreender o mundo contemporaneo —

12 O conceito de Eisenstadt pode ser encontrado nos escritos de Casanova (2012, p. 42), Taylor
(2013, p. 32) e Berger (2017, p. 156), que, ainda que com distintas nuances, utilizam-no para
discutir as distintas manifestacfes do processo de secularizacao.

31



também para explicar a prépria histéria da modernidade — € vé-lo como uma
historia continua de constituicdo e reconstituicdo de uma multiplicidade de
programas culturais” (Eisenstadt, 2001, p. 140). Parece-nos uma importante
chave interpretativa para encarar as variadas formas que a secularidade parece
assumir nos diferentes contextos socioculturais, inferindo, portanto, que haja
varias faces da secularizagdo ou mesmo “secularizagdes multiplas”. Isto fica
evidente quando examinamos, por exemplo, modelos tdo distintos de
sociedades como o estadunidense e o francés, seja na relagdo Estado-religido,

seja na constituicdo da propria democracia.

Esta perspectiva permite examinar o grau de emancipagao da politica e
do Estado em relagao a religiao, sem langar mao, contudo, de narrativas que,
diante de maior presenca ou influéncia do poder religioso na esfera publica, com
implicagbes na politica e nos rumos da governanga estatal, proclamem a
existéncia de um processo de “dessecularizagao’. Este, evidentemente, constitui
um caminho sedutor, uma vez que se pode observar em diversos paises um forte
questionamento das ideias e valores constituintes do pensamento liberal secular.
Tal questionamento tem sido feito em grande medida por atores religiosos, que
vém buscando, cada vez mais por diversas formas, acessar o mundo da politica

institucional a fim de influir nos rumos de suas respectivas sociedades.

Assim sendo, o avango ou retrocesso de determinadas pautas no cenario
politico-institucional pode, em certo sentido, servir de medida quanto ao grau de
secularizagao de uma sociedade e, por conseguinte, até mesmo para se auferir
em que nivel se encontra a sua democracia. Importante aspecto a ser observado,
especialmente no tempo presente, envolve a concessdo ou a manutengao de
determinados direitos — ou, noutras palavras, a disputa em torno de
determinadas agendas politicas com capacidade para se converterem em leis
ou politicas publicas. O que queremos evocar, mais especificamente, diz respeito

as atuais discussoes e embates envolvendo o tema direitos humanos.

Algumas das questdes relacionadas a esses direitos, invariavelmente,

representam o carater secular de nossas sociedades'®. Reiterando o que

13 Boaventura de Sousa Santos (2013) sustenta que o despontar das teologias politicas
tradicionalistas e fundamentalistas imp6e a necessidade de repensar a gramatica hegemonica
dos direitos humanos, algo, que, muitas vezes, desconsidera os conteldos das religides
concernentes a dignidade da pessoa humana, mas sem suscitar, necessariamente, a ideia de
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dissemos anteriormente, quando abordamos o desencantamento da lei, a
possibilidade de se falar em direitos inerentemente humanos (imanentes),
intrinsecos a qualquer pessoa, € resultante do processo de modernizagao das
sociedades — especialmente as ocidentais — e, por assim dizer, da
dessacralizagédo do direito (Weber, 1999, p. 100-116). Pode-se dizer que, em
alguns casos, estes direitos vao de encontro com tradicbes e moralidades
procedentes de orientagdes religiosas. Estas colisbes podem revelar, tanto a
forga dos preceitos religiosos, quanto seus resquicios no ordenamento juridico-

politico das sociedades atuais.

No caso brasileiro, podemos mencionar, como exemplo desses resquicios
do poder religioso, ainda gravados no ordenamento juridico, o fato de que, até a
entrada em vigor da a Lei 11.106/2005, que fez importantes alteragdes no Codigo
Penal Brasileiro, o adultério (pecado, segundo a tradicdo judaico-cristd) era
considerado crime, bem como ainda constava do texto legal a especificacdo
absolutamente moralista da “mulher honesta”. Uma figura, que, como menciona
Ana Lucia Sabadell (2008, p. 262), encontrava-se na tipificagdo dos crimes de
‘posse sexual e atentado ao pudor mediante fraude”, cujo polo passivo
concebivel seria apenas a “mulher honesta”. Isto €, um tipo de mulher incapaz
de dar azo a provacao alheia. O que, doutro modo, significa dizer que, ndo sendo
o ato praticado contra este tipo de mulher, ndo havia crime. Tal classificagcao
lancava sobre a vitima o 6nus de comprovar sua idoneidade moral, qualificacao,
que, evidentemente, referia-se a um padrdao moral subjetivo orientado pelos

costumes sociais embasados numa moralidade crista patriarcal®®.

Apenas muito recentemente, as mulheres brasileiras passaram a gozar
de determinados direitos hoje considerados universais. Algo tdo basico como o
voto, s¢ foi facultado a populagéao feminina em 1932, ainda assim, condicionado
a autorizagao do marido (regra que durou até 1934). Aliberdade de trabalhar fora

de sua casa também estava condicionada pelo Codigo Civil de 1916 a

direitos humanos. Para Santos (2013, p. 145), as teologias pluralistas e progressistas, “podem
funcionar como uma fonte de energia radical para as lutas contra-hegemonicas dos direitos
humanos.” Esta nuance da relagédo entre direitos humanos e religidao sera explorada no quarto
capitulo desta tese.
14 A tipificagdo “mulher honesta” ja ndo faz parte do ordenamento juridico brasileiro, entretanto,
como é amplamente sabido, permeia o imaginario social (talvez apenas com outros nomes). Nao
raras vezes, as mulheres vitimas de crimes sexuais sao responsabilizadas pelo que Ihes sucedeu
em razdo de suas vestimentas ou comportamento diverso daquele entendido pela cultura
machista como sendo aceitavel.
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autorizagdo do marido, tendo sido esta condicionante revogada apenas em
1962. Tal revogagao constituiu um importante passo na emancipag¢ao da mulher
em relagao a tutela de seu marido, ainda que, sabemos bem, na pratica os
efeitos desta mudanca legal tenham enfrentado forte resisténcia, dada a

estrutura patriarcal e conservadora da sociedade brasileira.

O mesmo codigo Civil de 1916, em seu artigo 233, instituia 0 marido como
chefe da sociedade conjugal. E em seu artigo 242, o texto legal submetia o
exercicio de uma série de atos da vida civil, por parte da esposa, a autorizagao
formal de seu cénjuge. Sem sua anuéncia, a mulher ndo poderia negociar
imoveis, aceitar ou rejeitar heranga, exercer profissdo, bem como teria
restringida sua capacidade juridica para litigar em causas de direito civil e
comercial, sem a autorizacdo do marido, dentre outros entraves a sua autonomia
juridica. Isto, na pratica, conferia a mulher casada o status civil de relativamente
incapaz'®. Estas restricdes, outrora impostas as mulheres — hoje vistas como
absurdo — compunham parte do senso comum da sociedade brasileira, que,
majoritariamente cristd e orientada por uma interpretacao literalista dos textos
biblicos, naturalizava a relagéo de subordinagdo da mulher (esposa) em relagao

ao homem (marido).

As diversas mudancas ocorridas na forma como a sociedade brasileira
compreende o lugar da mulher e seu papel social ndo se dariam sem a atuagéo
do movimento feminista em suas variadas composi¢cdes. Bem como se pode
atribuir ao movimento LGBTQIA+%¢ as transformacgdes ocorridas nas Ultimas
décadas quanto a compreensao da sociedade e do préprio ordenamento juridico
a respeito da homoafetividade. Este segmento populacional se encontrava em
uma situagao de profunda falta de direitos e hoje pode se valer, tanto da unido
civil como dos direitos sucessorios decorrentes do reconhecimento desta uniao

(herancga e partilha de bens).

A chamada comunidade LGBTQIA+ permanece, entretanto, em busca da
ampliagao de seus direitos. Os movimentos de mulheres e os grupos LGBTQIA+

militantes talvez constituam a parcela que, pela pressao politica, mais demanda

15 Esta condicao se alteraria somente apds a elaboracéo do Estatuto da Mulher Casada (1962).
16 | éshicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transsexuais e Transgéneros, Queer, Intersexo,
Assexual. Convencionou-se a utilizacdo do acrdnimo nesta composicdo em conformidade com
as adaptacdes mais recentes feitas pelo proprio movimento.
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o Estado por mudangas em sua estrutura juridico-politica com vistas ao
reconhecimento e resguardo de direitos (Carrara e Vianna, 2008). Suas pautas
atuais, versando sobre questdes, como o reconhecimento do nome social pelo
Estado e instituicbes privadas, a criminalizagcdo da homofobia, a
descriminalizagdo do aborto, dentre outras, geram grande tenséo politica. Isto se
da, ao nosso ver, pelas suas implicagdes ultimas: a ampliagado da secularizagao
da sociedade e, mais importante, do ordenamento juridico, com consequéncias

diretas quanto a atuacao da maquina publica.

O avango de pautas secularizantes tem a ver com o desenrolar deste
complexo processo em suas multiplas manifestagcdes, ndo sua consolidagao ou
fim. Como dito, elas devem denotar maior ou menor emancipag¢ao do poder
politico-institucional em relagdo a religido. Neste processo tem-se verificado,
entretanto, a reagdo dos militantes religiosos, uma vez que isso representa uma
afronta a seu “mundo” construido, ou melhor, & sua visdo de mundo e as
estruturas lhes dao sustentagao. Algumas reagdes se dao, portanto, na tentativa
de manter ou defender uma “estrutura de plausibilidade” (Berger, 1985) na qual

se firma sua visao de mundo.

De acordo com Berger (1985, p. 198-199), a fundamentagao da realidade
subjetiva depende da manutencdo dessas estruturas. Isto é, das realidades
concretas que confirmam “o mundo” e a existéncia conforme foram
internalizadas e contribuem para a suspensao da duvida, que € a potencialmente
geradora de anomia. Em outras palavras, “Nao ha plausibilidade sem a estrutura
de plausibilidade adequada” (Berger, 2017, p. 72). Um exemplo: a possivel
retirada de simbolos religiosos das reparticdes publicas brasileiras — simbolos
estes, desde sempre, integrantes da vida cotidiana de inumeras pessoas
(compondo o sistema de sentido que Ihes orienta a vida) e conformam sua
propria estrutura de plausibilidade — poderia constituir-se em evento critico.
Impor tal retirada implicaria em consideravel alteracdo desse “mundo construido”

socialmente e naturalizado?’.

17 Acerca dessa naturalizacéo, recordo-me da surpresa ou estranhamento de meus colegas de
escola quando eu me identificava como evangélico. Eramos adolescentes, cursando o que hoje
conhecemos como Ensino Fundamental 1l nos idos de 1990 e, a despeito do crescimento e
relevancia que esse segmento religioso historicamente ja tinha, o “normal” era ser catdlico, fazer
o sinal da cruz ao passar em frente a um templo catdlico e rezar no patio do colégio, antes do
inicio das aulas (ainda que em uma escola publica).
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Outro exemplo: para um religioso integrante de agrupamentos de fé com
caracteristicas literalistas —“sabedor”, desde a mais tenra idade, que a
homossexualidade € pecado e, portanto, deveria ndo apenas ser anatematizada,
mas também combatida — adentrar em um cartério de registros civis e se deparar
com a celebrac&o da uniao civil de um casal do mesmo sexo ou, noutro contexto,
assistir um casal homoafetivo levando a escola uma crianga adotada, nao
conceberia tais fatos como mera afronta as suas concepg¢des particulares, mas,
na verdade, em fatos que per se pdem em risco as bases de sua visdo de

mundo?l8.

Para o literalista, ndo ha ponto sequer passivel de alteragdo em sua
concepgao dogmatica. Qualquer questionamento poderia significar deformagao
de sua crenga original. Em geral, as crengas religiosas possuem carater
totalizante. Isto explica ndo somente as crises de sentido quando sao postos em
xeque seus valores, mas o proprio proselitismo, que, em certo sentido, visa trazer
os de fora para dentro, numa tentativa de dominagao e uniformizacéo do seu

contexto de existéncia.

De modo a nos aproximarmos de questdes mais concretas, pode-se dizer,
para tanto, que o avanco de determinadas pautas no Congresso Nacional e,
ademais, a implementacdo de determinadas politicas publicas durante os
governos do Partido dos Trabalhadores (2003-2016), provocaram esse
fendmeno, qual seja: a desconfiguragao das estruturas de plausibilidade as quais
se afiangavam determinados grupos religiosos. Isto se verifica, por exemplo, na
possibilidade de tratamento no Sistema Unico de Saude (SUS) daqueles e
daquelas que, devido a questdes de género e identidade, almejam a cirurgia de
mudanga de sexo. Nesta perspectiva, a ampliacdo do debate de género, por
conta das iniciativas envolvendo a elaboragao dos Planos Nacionais de Direitos
Humanos e do Plano Nacional de Educacao, representaram uma ampliagéo no

processo de secularizacdo do Estado brasileiro.

18 Se, por um lado, a auséncia ou invisibilidade dessas pessoas na esfera publica contribuem
para a manutencdo das estruturas de plausibilidade de grupos conservadores ou
fundamentalistas, por outro, podemos inferir que as campanhas pela visibilidade bissexual, trans,
Iésbica, dentre outras, constituem tentativas destes estratos marginalizados ou invisibilizados da
sociedade de edificar suas préprias estruturas de plausibilidade.
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O reconhecimento de determinados direitos por parte do Estado, sua
garantia e promogao, nao apenas no quesito de liberdades publicas, mas no
sentido de obrigagbes que ele deve cumprir por meio de suas proprias
instituicoes, resultam certamente na desconfessionalizagao da estrutura juridico-
politica do pais. Ou seja, leva a real ampliagdo e desenvolvimento do processo

de secularizacdo em curso?®®.

Estas e outras questdes serdao analisadas nos proximos capitulos. Por
enquanto, nos interessa ressaltar o paradoxo envolvendo o processo de
desencantamento do mundo e secularizagdo. Conforme ja mencionado, se por
um lado ele mesmo resulta em pluralismo e diversidade cultural e, portanto, a
fragmentagcdo da sociedade, essa mesma condigdo pode representar a
determinados grupos religiosos a desconfiguragao de seus mundos construidos
socialmente, gerando neles a sensacdo de anomia®® e perda de sentido. E
compreensivel, pois, que encarem este sentimento reagindo contra aquilo que,

de imediato, julgam produzi-lo.

A reacgao que encontramos hoje na sociedade civil tem reflexo na politica
nacional, sendo inquestionavel o recrudescimento de grupos conservadores e
fundamentalistas mundo afora, além do Brasil. Tanto por meio da politica
institucional, quanto através de enfrentamentos belicosos, alas religiosas
retardam a ampliagdo de politicas publicas ligadas a direitos humanos (Sales;
Mariano, 2019). No Brasil, a bancada evangélica apresenta-se cada vez mais
disposta a emperrar qualquer politica afirmativa em beneficio da comunidade
LGBTQIA+ (Natividade; Oliveira, 2009). No Oriente Médio, o grupo extremista
denominado Estado Islamico, embora tenha se enfraquecido bastante, ainda
subjuga cristdos, mugulmanos e outros grupos religiosos que nao se submetem

a sua interpretacao do Corao, chegando até a executa-los.

O “fundamentalismo é um fenémeno reativo”, e “a reagao é justamente

contra o efeito relativizante da modernidade” (Berger e Zijderveld, 2012, p. 56-

19 Marco importante neste processo, vale dizer, é que o Brasil figurou entre os primeiros paises
latino-americanos a oficializar a separagéo entre igreja e Estado, em 1890, através do Decreto
1192 (Scampini, 1978) isso depois de quatro séculos de unido juridica.
20 Para um aprofundamento na questao do sentimento de anomia social e a seguranga oferecida
por grupos religiosos mais radicais, Peter Berger se dedica amplamente a esse ponto no seu
classico O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido (1985). O uso da
expressdo «anomia» em Berger é originado do conceito elaborado por Emile Durkheim em As
formas elementares da vida religiosa (1968), outra fonte bastante relevante.
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57). Trata-se de uma atuacdo militante “contraofensiva” frente a “tendéncia
secularista da modernidade” (Armstrong, 2009, p. 231). Ele pode implicar em
posturas militantes, as vezes, bastante belicosas, ao ponto de colocar em risco

até mesmo a prépria democracia.

Para Berger e Zijderveld (2012, p. 68), ha dois tipos especificos de

fundamentalismo:

Na primeira versao, os fundamentalistas tentam dominar toda
uma sociedade e impor sua crenga sobre ela; em outras
palavras, eles querem transformar a crenga fundamentalista na
realidade nao questionada para todos os membros dessa
sociedade. Na segunda versdo, o fundamentalismo abandona
qualquer tentativa de impor uma crenca a todos — a sociedade,
em geral, pode ir toda para o inferno, por assim dizer —, mas
tenta instituir o ndo questionamento da crenca fundamentalista

em uma comunidade muito menor.

Interessa-nos mais a primeira versao, ja que nossa atengao se volta para
a expressao publica ou politica de movimentos politico-religiosos reativos a
secularizagao. No caso brasileiro, esta reacado se da, sobremaneira, em relagao
ao processo de aprofundamento da secularizagao do Estado. E, como veremos
nos préximos capitulos, a contraofensiva conta com elaborada estratégia politica
em que um dos principais alvos € justamente o préprio Estado, tendo como via
preferencial a atuagdo parlamentar. Compreensivel, uma vez que €& no
parlamento, isto €, no Congresso Nacional, que se elaboram as normas mais
relevantes para a vida no pais. Esta via preferencial, aparentemente, constitui o
caminho mais eficiente para impor valores e crengas pertencentes a um grupo
ou grupos especificos aos demais cidadaos, na tentativa de reconstituir suas

“estruturas de plausibilidade” pela reforma do ordenamento juridico.

Para chegarem a casa das leis, onde se “fabrica” o direito positivado,
estes grupos langaram-se numa disputa em busca de hegemonia sociocultural e
suposta reconquista de “espacos perdidos”, sem a qual ndo conseguiriam
superar sua condicdo de “minoria” numérica em termos populacionais e

representativos no ambito da politica institucional. Hoje se portam como maioria
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moral (Burity; Giumbelli, 2020), sustentando um discurso politico pelo qual

tentam perfilar como porta-vozes do cidadao brasileiro médio.

1.4. Direitos humanos: uma agenda secularizante?

O desenvolvimento da categoria de direitos humanos € decorrente de uma
evolucdo histérica que conta com o esforco de pessoas e grupos que se
empenharam na luta pela dignidade da pessoa humana. As normas que tratam
especificamente deste tema constituem o legado deixado por cada momento
histérico em que se haja empreendido lutas e resisténcias a fim de que pessoas
fossem tratadas como pessoas. Afinal, a trajetoria da humanidade € marcada

por eventos de desumanizacéo de individuos e mesmo grupos inteiros.

O desenvolvimento histérico do conceito de direitos humanos e a
afirmacdo de documentos, pactos e tratados internacionais visando resguardar
esses direitos acompanhou o desenrolar das concepcdes de ser humano
sustentada pelas sociedades ao longo dos séculos. Levando-se em conta que,
mesmo eventos como a ilustracdo e o advento do pensamento moderno foram,
capazes de isentar o mundo da possibilidade de subumanizar/desumanizar
pessoas e comunidades inteiras, estes direitos figuram hoje, enquanto garantias,
como uma espécie de termdmetro a partir do qual pode-se medir o grau de

desenvolvimento civilizacional dos Estados.

1.4.1 A afirmacgéo dos direitos humanos

As vérias tentativas de tracar uma linha histdrica que apresente 0s
principais eventos na histéria da afirmagéo destes direitos mostra que ndo ha um
consenso sobre um ponto de partida. O esquema se torna mais rico conforme a
perspectiva adotada pelo pesquisador. De modo que ha, por exemplo, autores
gue apontam para 0s proprios textos biblicos como contendo eventos que

constituem a génese destes direitos.
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Neste sentido, Comparato (2003, p. 40) vé no modelo de governanca de
Israel a partir do periodo de reinado de Davi, os tracos da limitacdo do poder do
monarca. A estrutura do governo se diferenciava radicalmente das nacfes
vizinhas, visto que o rei ndo reivindicava sua propria divindade, mas apenas uma
espécie de incumbéncia divina. E, como a histdria dos direitos humanos néo
pode ser desvencilhada da limitacdo das prerrogativas dos detentores do poder,

tal evento mereceria constar na génese dos direitos humanos.

Armstrong (2000, p. 51-52) remonta ao sacrificio de Isaque,
argumentando que a substituicdo do rapaz por um cordeiro introduzia na tradicéo
israelita a consciéncia do carater “sagrado da vida humana”, ndo admitindo o seu
sacrificio “por mais exaltada que fosse a motivagcao”. Tratava-se, a seu ver, da
instituicdo de um novo paradigma, j& que esta perspectiva ndo figurava como

uma tradi¢cao corrente no mundo antigo.

O codigo de Hamurabi, Mesopotamia (1694 a.C), a Lei Mosaica (1300-
450 a.C), as legislacfes budistas e confucianas (séc. XV a XVI a.C) e a Lei das
Xl Tabuas, Roma (450 a.C), dentre outros textos de carater normativo
elaborados na Antiguidade, costumam ser elencados como parte da formacao

histdrica dos direitos humanos (Leite, 2014, p. 2).

Miranda (2000, p. 17) destaca o carater universal da salvacédo ofertado
pela figura de Jesus no cristianismo e a valorizagéo da vida humana como sendo
feita a imagem e semelhanca de Deus. Os fildsofos da Grécia antiga também
teriam dado sua contribuicdo ao inserirem a pessoa humana como centro das
discussbes filosoficas, ndo restringindo suas indagacées ao conhecimento
mitolégico (Martins, 2003, p. 21). Por sua vez, a Escolastica, especialmente a
partir das discussfes de Sdo Tomas de Aquino acerca do direito natural,
afirmava que toda pessoa possui direitos que |he sao intrinsecos (Dallari, 2000,
p. 54).

Ha, entretanto, eventos politicos da historia ocidental que invariavelmente
aparecem nas obras que se propdem a apresentar uma cronologia da afirmacéo
dos direitos humanos. A Carta Magna Libertatum, assinada pelo rei inglés Jo&o
Sem-Terra em 1215, através da qual o monarca restringia seus proprios poderes
diante da nobreza, é considerada o primeiro documento de carater constitucional

do ocidente e, por conseguinte, precursor dos direitos humanos (Comparato,
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2010, p. 79 e 80). A Petition of rights (1628), o Habeas Corpus Act (1679) e a Bill
of Rights (1689), que, em simples palavras, representaram a progressiva
concessao de direitos, outrora reconhecidos apenas a nobreza, ao povo inglés
(Oliveira, 2016, p. 31; Leite, 2014, p. 2-5).

Duas importantes revolugdes, sobretudo, constituiram-se como eventos
paradigmaticos no desenvolvimento e afirmacao historica dos direitos humanos:
a Americana (1776) e a Francesa (1789-1799). Esta ultima, sem davida, a mais
destacada tendo em vista o seu significativo alcance. Inspirada nos ideais
iluministas, bem como na Revolugdo Americana, resultaria na Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidad&o, sintetizada em dezessete artigos, introduzidos

pelo ideario libertario contido em seu preambulo.

Estas duas revolugcdes representaram avangos capitais rumo a
universalizacdo dos direitos da pessoa humana. A declaracdo francesa,
sobremaneira, serviu de inspiracdo para as constituicdes francesas de 1848 e
para a atual, de 1958. Também serviu de base para a elaboracédo da Declaracdo
Universal dos Direitos Humanos (Hunt, 2009, p. 15), promulgada pela
Organizagao das Nagdes Unidas em 1948.

Na América Latina, ndo menos importante, porém muitas vezes deixada
a margem, a Revolucdo Mexicana foi a pioneira em um fenémeno que se
alagaria por varios paises do globo, a constitucionalizacdo destes direitos. A
constituicdo mexicana de 1917 continha dispositivos dentre 0os quais constavam
a funcédo social da propriedade e a protecdo dos trabalhadores (Oliveira, 2016,
p. 32). Assim, ndo apenas os direitos civis e politicos, mas também econémicos,
sociais e culturais passariam a frequentar as cartas constitucionais das nacoes
ao redor do globo. Na mesma direcado seguiu a constituicdo alema de Weimar
(1919).

Portanto, podemos dizer que desde as reinvindicagbes da nobreza diante
dos seus governantes, as revolugdes burguesas, passando pelos movimentos
operarios do século XIX e tentativas de revolugdes do século XX, todos estes
eventos contribuiram para a tentativa de uma sintese minima e universal. Aquilo
que alguns juristas brasileiros convencionaram denominar de “minimo

existencial’. Trata-se de um conjunto basilar de principios e normas
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desenvolvidos historicamente e de modo processual (Bobbio, 1992, p. 5) e

capazes de garantir universalmente a protecéo da dignidade da pessoa humana.

Como bem lembra Comparato (2010, p. 240), tal processo historico,
fortemente marcado por questdes éticas, tem sua culminancia na Declaracao

Universal dos Direitos Humanos da Organizacéo das Nac¢des Unidas, que:

(...) levou ao reconhecimento da igualdade essencial de todo ser
humano em sua dignidade de pessoa, isto é, como fonte de
todos os valores, independentemente das diferencas de raca,
cor, sexo, lingua, religido, opinido, origem nacional ou social,
riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicdo, como se diz
em seu artigo Il. E esse reconhecimento universal da igualdade
humana sé foi possivel quando, ao término da mais
desumanizadora guerra de toda a Historia, percebeu-se que a
idéia (sic) de superioridade de uma raga, de uma classe social,
de uma cultura ou de uma religido, sobre todas as demais, poe

em risco a propria sobrevivéncia da humanidade (idem, p. 240).

Duramente, a estruturagdo dos mecanismos internacionais de protecao
dos direitos humanos, a instituicdo da Organizacdo das NacBGes Unidas, sua
Carta de Fundacéao e a sua Declaracdo Universal de Direitos Humanos, deu-se
apos os dramaticos eventos durante a Il Guerra Mundial, quando ocorreu o
exterminio de milhdes de judeus em campos de concentracdo nazistas (Martins,
2006, p.83).

Atualmente, ndo ha como falar de direitos humanos sem levar em conta a
Declaracdo das Nacdes Unidas. Seu grande mérito, para além da tentativa de
absorver a heranca das lutas histéricas, revolucdes e o tragico ensinamento das
duas grandes guerras do inicio do século XX, foi a tentativa de universalizacao
deste rol de direitos. O documento, embora sem carater normativo, deveria
constar como parametro capaz de orientar os Estados signatarios da carta das
Nacdes Unidas bem como suas populacdes na promocao e defesa dos direitos

da pessoa humana.

Sete décadas apOs a declaracdo, mesmo apos a promulgacdo de
inUmeros pactos firmados, ano apés ano, entre os Estados membros da ONU, a
agenda dos direitos humanos ndo goza de um status inconteste. Para além
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disso, uma das questdes mais desafiadoras tem que ver com a implementacao
destes direitos. Conforme assevera Santos (2013, p. 15), a “maioria da
populacdo mundial ndo é sujeito de direitos humanos. E objeto de discursos de

direitos humanos”.

Conforme o socidlogo, se, por um lado, os direitos humanos tém origem
marcadamente revolucionaria; por outro, “enquanto discurso de emancipagao”,
foi concebido a partir das visdes dominantes da modernidade ocidental, a partir
de uma perspectiva (Que ele denomina “pensamento abissal”’) que dividiu o
mundo entre sociedades metropolitanas e sociedades coloniais (Santos, 2013,
p. 16-17); de modo que estes direitos estariam aptos a vigorar apenas entre as
sociedades metropolitanas. Assim, ndo se pode falar em direitos humanos como
uma categoria estanque, universalmente aceita e sem ressalvas, definitivamente
estabelecida. A despeito da tentativa de que representassem um consenso
minimo, trata-se de uma categoria em disputa pelas distintas correntes politicas
existentes, assim uma categoria que encontra resisténcias em diversos

contextos mundo afora.

1.4.2 Direitos “sagrados”, mas seculares

A despeito do reconhecido processo histérico e politico, cujo resultado
nao seria outro sendo o de um construto humano, ha um histérico e longo debate
entre as correntes juspositivistas e jusnaturalistas sobre fundamentacédo destes
direitos. Para os primeiros, estes direitos sao reflexos da vontade de atores no
momento de sua elaboracéo, portanto sujeitos as condi¢des de seu surgimento;
e para ultimos, constitui o resultado de principios morais inerentes a natureza
humana, racionalmente reconheciveis por qualquer grupo humano (Zuber, 2019,
p. 20).

Este debate de carater jusfiloséfico?! tende a desenrolar-se em outro,
menos juridico e, para nosso trabalho, mais relevante: o carater secular dos
direitos humanos. Ao longo do processo de consolidacédo destes direitos por

meio da sua normatizacdo internacional e positivagcdo nos ordenamentos

21 Que diz respeito a temas afeitos a Filosofia do Direito.
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nacionais, houve manifestacbes tanto da parte daqueles que viam nestas
garantias um desafio aos valores religiosos, quanto daqueles que encontravam
consonancias entre estes direitos e suas convic¢cdes religiosas, alguns até

reivindicando uma origem religiosa deles (Zuber, 2019).

Este debate reflete a posicdo ambivalente sustentada por atores religiosos
qguando se defrontam com a agenda dos direitos humanos. Zuber (2019, p. 22-
2) problematiza o caso francés, apontando como grupos religiosos transitaram
de uma posicéo de desconfiangca a uma reapropriacéo dos direitos humanos.
Uma reapropriacdo que, por parte dos religiosos progressistas, deu-se pelo
reconhecimento dos direitos humanos como portadores de seus valores
religiosos. Em contrapartida, a partir de sua relutancia, atores religiosos
conservadores elaborariam interpretacdes particulares, que lhes possibilitavam

acolhé-los, porém ndo sem restrigdes.

No Brasil, fenbmeno parecido ocorre. Ao passo que diversas polémicas
tenham sido suscitadas por religiosos conservadores — especialmente pela
bancada evangélica, majoritariamente inclinada a direita, no Congresso Nacional
—, este mesmo grupo vem se apropriando destes direitos. Deixando de assumir
uma postura eminentemente negativa e refutatéria para adotar uma postura
propositiva. Apropriam-se da agenda e disputam os conceitos em torno do tema

direitos humanos a partir de suas proprias interpretacoes.

A chegada do deputado federal e pastor Marco Feliciano (PSC-SP) a
presidéncia da Comissao dos Direitos Humanos da Camara dos Deputados em
marco de 2013 representou um dos exemplos da posi¢cao ambivalente que atores
religiosos apresentam. Ambivaléncia disfarcada pela sofisticacdo destes atores
ao buscarem se adaptar as regras do jogo institucional, abandonando discursos
marcadamente teoldgicos e lancando méo de elementos cientificos. Eis 0 que o
socidlogo argentino Juan Vaggioni (2005; 2012) chama de “secularismo
estratégico”, uma adequacéo discursiva, mediante o uso de gramatica com
termos emprestados, por exemplo, do Direito e da Biologia a fim de alcancar

maior legitimidade no debate publico.

Da parte daqueles que ressaltam o carater secular dos direitos humanos,
had a justa preocupacdo de que, uma vez aceita a alegacdo de que sua

elaboracdo deve tributos a principios religiosos, seu carater universal seja
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comprometido. Ora, se este rol de direito tem na tradigdo judaico-crista suas
fontes, como esperar que as sociedades que nao fazem parte desta tradicdo os

recepcionem e 0s implementem em seus contextos socioculturais?

Zuber (2019, p. 27-28), ao sustentar os direitos humanos como “principios
juridicos laicos de uma moral universal”’, aponta para os riscos decorrentes da
reinvindicacdo das origens religiosas destes direitos, apontando como o uso do
“vocabulario internacional dos direitos humanos” foi usado para legitimar a
predominéncia de interpretacdes particularistas, que, evidentemente,
comprometem sua pretenséo de universalidade. Divergéncias da Igreja Catolica
em relacdo a matéria, de alguns Estados asiaticos — bem como muculmanos —
resultaram em documentos cuja interpretacdo acerca destes direitos implicam,
em boa medida, na restricdo de determinados direitos entendidos como
consagrados pelo Ocidente.

Para Hunt (2009, pp.19,30), ainda que muitas vezes chamados de
sagrados, os direitos humanos constituem “direitos politicos garantidos no
mundo politico secular” e, justamente por isto, “fundamento secular da
autoridade politica”. Em outras palavras, sdo eles, e nao a religido ou principios
religiosos, que legitimam o poder politico na configuracao atual das democracias
liberais. E, devido ao seu carater politico, estes direitos demandam a atuacao

efetiva daqueles que os reivindicam.

O debate é prolifico. E é razoavel dizer que tanto aqueles que reivindicam
uma influéncia religiosa na constituicdo dos direitos humanos quanto aqueles
que ressaltam seu carater laico se valerdo de argumentos logicamente coerentes
para apresentar suas interpretacdes. Por outro lado, e talvez mais importante, é
inegavel o intento de que tais direitos se constituam como universais. E
justamente neste trago que reside ndo exatamente seu carater secular, mas sua
inclinagdo para tal, o Algo que, inclusive, suscita e prosseguira suscitando
amplos debates. Ao ponto de, em alguns casos, surgirem acusagdes de
dogmatismo e imposicao religiosa desses direitos, como se se constituissem
uma religiao secular (Oliveira, 2021), em substituicdo as tradigbes religiosas
estabelecidas ao longo da histéria humana.
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CAPITULO 2

ESTADO E RELIGIAO NO BRASIL

Como dito anteriormente, o cenario sociorreligioso brasileiro € bastante
diversificado, constituindo-se em significativo desafio aos que se debrucam
sobre seus temas. Sua complexificagdo tem como marco inicial a Proclamacéo
da Republica ao final do século XIX, que abriu caminho para um lento
desenvolvimento da laicidade formal no pais. Cem anos depois, a fragmentacéo
social, decorrente dos processos de globalizacéo e pluralizacéo religiosa — fato
caracteristico das democracias ocidentais — desencadeariam uma série de
questdes sociologicas. Para esta pesquisa, uma das mais importantes é
justamente a relacéo entre o Estado brasileiro e a religido. Destarte, a partir de
agora daremos atencdo a este ponto com vista a contextualizacdo e ao

aprofundamento em relagcéo ao tema.

2.1 A predominancia catélica

O Brasil é resultado de uma complexa teia de fatos histéricos que
remetem a chegada (1500), conquista e manutencdo do territério pela Coroa
Portuguesa. Esteve, portanto, sujeito ao jugo do catolicismo romano, de
carateristicas ibérico-medievais e sua ansia expansionista, algo que se
intensificaria no periodo da Contrarreforma. Na génese da sua fundacgéo esta o
objetivo de ampliacéo dos poderes imperiais da Coroa Portuguesa bem como da
autoridade e influéncia do catolicismo romano no mundo. O solo brasileiro, entéo
habitado por povos ndo-europeus, deveria passar pela conversao catélica. Com
a Proclamacédo da Independéncia o Brasil deixaria sua condicdo de Colonia e
elevar-se-ia como um Estado soberano, sendo que este ndo caminhou em outra

direcdo senéo a de constituir-se como um pais oficialmente catolico.

As peculiaridades da colonizagdo portuguesa sdo relevantes para a
compreensao do tipo de sociedade que passaria a se desenvolver no Brasil. A
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relacdo desta sociedade com os temas da religido marcaria profundamente o
pais. Durante o periodo colonial se estabeleceram as bases culturais que
permanecem no pais, em boa medida. Isto ndo significa auséncia de
transformacdes, mas sim que algumas das marcas foram tdo profundas que seus

sinais ainda podem ser bastante notados.

De acordo com Domezi (2015, I. 442), o tipo de catolicismo que aportou
aqui era caracterizado por uma convicgao que “estava fortemente arraigada na
mentalidade do povo portugués: sua monarquia era de fundagéo divina e seu rei
era ‘dado por Deus’. Portugal tinha seu rei como figura sagrada, um eleito de
Deus e seu representante na terra”. Embalados por esta visdo de mundo, os
portugueses lancavam-se as aventureiras missdes permeadas de contradi¢cdes,
uma vez que encarnavam, por um lado, a ansia colonizadora da Coroa, de outro,

0 anseio catélico romano de subjugar o globo.

Os lusitanos langaram-se na conquista do além-mar aticados
pelo fervor religioso mais fanatico, certos de que eram novos
cruzados em misséo salvacionista de colocar o mundo inteiro
sob a regéncia catolico-romana, mas aticados também pela
violéncia mais desenfreada na busca de riguezas a saquear ou

a fazer produzir pela escravaria (Domezi, 2015, p. 449).

Assim como ocorreu em outros territorios colonizados, esta
religiosidade, que constituiria a base da sociedade que se erigiria, era
marcadamente expansionista e de perfil messianico, para a qual invadir novos
territdrios e subjugar civilizacdes representava nada mais do que a suposta
vontade divina. Houve imenso esforco a fim de que, para além de cristianizar as
pessoas, aqui fixadas desde antes da invasdo, se garantisse a pureza
confessional da Coldnia por meio do ordenamento juridico. Desse modo,
inicialmente, somente os catélicos poderiam entrar no territério, o que exigia dos
nao catélicos assumir esta fé a fim de se estabelecer no pais e ter regularmente

uma vida civil. Conforme Fonseca (2011, p. 47-48):

Ndo havia casamento fora da Igreja Catdlica, os mortos
acatolicos ndo tinham local onde serem sepultados e o registro
de nascimento também deveria ocorrer sob superviséo do clero
romano. A Igreja Catdlica, além de ser a Unica referéncia

religiosa, também concentrava a vida social, cultural e politica,
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Unico espago de encontro de representantes de todas as

camadas sociais.

O catolicismo permeou a cultura brasileira e manteve-se como religido
oficial até dois meses apds a Proclamacéo da Republica. E importante destacar
que a hegemonia catdlica se dava em um contexto no qual a relacdo osmdética
entre Estado e igreja constituia-se por uma sujeicdo e subserviéncia desta
aguele. Na estrutura estatal vigente a época, a igreja funcionava como uma
reparticdo ou departamento contida no seio do Estado. Evidente que assim se
dava porque “seus interesses e os do Estado eram comuns” (ALVES, 1979, p.
24).

Acerca desta conveniéncia, Romano (1979, p. 82) destaca que:

Afora as vantagens materiais, 0 mais importante dos
privilégios catolicos foi 0 monopdlio de religido do Estado,
até o fim do Império, com a decorrente proibicdo de culto
publico, em pé de igualdade, para outras confissbes

cristas.

O monopdlio religioso estabelecia, na prética, a adesdo compulséria ao
catolicismo, o que estabelecia uma vantagem estratégica em relagdo a outros
credos. Também havia importantes restricdes a liberdade religiosa, de forma que
adeptos de outras tradicdes de fé — como os protestantes e adeptos das religides
de matriz africana — encontrariam iniUmeros percal¢os para o exercicio pleno de
sua religiosidade. Especialmente no caso do ultimo grupo, devido a forte heranca
escravocrata e do racismo, gerador de estigma e preconceito social, os entraves
perduram em boa medida até os dias de hoje — ainda que, formalmente, seja

garantido o livre exercicio de culto religioso (Valois, 2018).

O monopadlio religioso da Igreja Catolica implicaria, em boa medida, na
possibilidade de marginalizacdo de outras expressoes de fé. Sendo esta uma
das consequéncias da auséncia de guarida do Estado brasileiro a toda e
qualquer tradicdo religiosa, podendo colocar em risco até mesmo a
sobrevivéncia de determinadas tradicdes nao catolicas em solo nacional. Como

ja mencionado, esta vantagem sucumbiria juntamente com regime imperial.
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2.2 A laicidade formal do Estado brasileiro

Os militares, por meio do decreto 119-A de 7 de janeiro de 1890,
estabeleceram a separacéo formal entre o Estado brasileiro e a Igreja Catdlica
Apostélica Romana??. No ano seguinte, a primeira Constituicido da Republica
consolidaria o carater laico na legislacdo fundante do Estado Brasileiro,
oficializando o casamento civil, a secularizacdo dos cemitérios, o fim da
intervencao estatal nas contas de instituicdes religiosas e o estabelecimento do
ensino laico nas escolas (Scampini, 1978; Romano, 1979; Souza, 2018, p. 240).
Em seu texto, sequer constava o termo “Deus” — nem mesmo no preadmbulo —
como haveria de ocorrer na maior parte das constituicdes brasileiras, inclusive

na vigente?s.

Houve, portanto, intento laicista dos proclamadores da Republica. A ele
se seguiu um periodo de reestruturacdo organizacional do catolicismo, que,
devido ao conforto experimentando anteriormente em tempos de dependéncia
do Estado, encontrava-se debilitado em sua propria estrutura eclesial. A partir de
entdo, a reinsercdo do catolicismo nas dimensdes decisérias da vida
sociocultural brasileira constituiria importante objetivo do clero nacional. De

acordo com Cancian (2016, p. 104):

A estratégia missionaria do catolicismo da neocristandade
dependia da politica institucional para assegurar, dentro da
legalidade, demandas e reivindica¢des formuladas pela Igreja. A
area educacional teve prioridade em termos de reivindicagéo e
isso explica as pressodes da Igreja e dos militantes catélicos para
reinsercdo do ensino religioso nas escolas publicas e a
manutenc¢éo da subvencéo estatal das instituicdes educacionais

catolicas.

22 A titulo de comparacéo e curiosidade, na Franca, esta separagdo formal, portanto juridica,
somente se deu em 1905.
23 No preambulo da Constituicao Federal de 1988 consta que a Assembleia Nacional Constituinte
a promulgou “sob a prote¢do de Deus”. Somente duas constituicbes brasileiras ndo fazem
mengado a Deus no seu texto (preambular ou normativo): a de 1891 e de 1937 (Ranquetat Junior,
2013). Esta ultima foi resultante do autogolpe realizado por Getulio Vargas, submetendo o pais
a um regime autoritario. A referida auséncia em seu texto, entretanto, nao representava qualquer
distanciamento concreto do getulismo em relagdo ao catolicismo, muito pelo contrario, como
demonstraria o decorrer do seu governo.
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A relagdo umbilical existente entre o catolicismo romano e o Estado
brasileiro havia marcado profundamente as relacdes entre a res publica (coisa
publica) e a religido. De tal forma que as relacbes diplomaticas com a Santa Sé,
rompidas desde a Proclamacédo da Republica, seriam reestabelecidas em 1926,
por forgca de emenda constitucional. O que significou, evidentemente, importante
passo para o catolicismo na retomada de sua proximidade com o Estado. A forca
da religido catolica ante o Estado seria evidenciada mais uma vez quando da
promulgacao da Constituicdo de 1934, a segunda Carta Magna elaborada no
periodo republicano. Conforme lembra Alves (1979, p. 37):

1. O prefacio da Constituicdo coloca-a “sob a protecao de Deus”,
marcando com isso o fim da influéncia positivista; 2. Os
religiosos obtém direitos civicos; 3. A personalidade juridica das

ordens religiosas nao sofre entraves; 4. A assisténcia espiritual

7

as organizacbes militares e oficiais € consentida; 5. O
casamento religioso € reconhecido pela lei civil; 6. O divorcio é
proibido. Mas, acima de tudo, D. Leme conseguiu que o Estado
fosse autorizado a financiar a Igreja, invocando “o interesse
coletivo”, e que as escolas publicas admitissem o ensino

religioso.

Na década de 1930, os catélicos constituiam mais de 95% da populagéo
brasileira (Neri, 2011, p. 07). Protestantes, espiritas, umbandistas e
candomblecistas, dentre outros, compunham o percentual absolutamente
minoritario do campo religioso nacional. Ainda assim, a igreja ndo deixou de se
empenhar a fim de garantir sua predominancia também por meio da ordem
juridica. Ela ndo voltaria ao status de religido oficial do pais, porém sua atuacéo
politica viabilizaria uma relacdo de privilégios ante o Estado brasileiro em

detrimento dos outros grupos religiosos minoritarios.

O governo de Getulio Vargas, por sua vez, estreitando sua relagdo com a
instituicdo catolica, buscava legitimidade e ainda mais forca. Evidentemente,
tratava-se de uma relacdo de troca na qual beneficios eram conferidos a igreja
enguanto esta, pela sua autoridade e carisma institucionais, oferecia legitimacéo
e apoio ao aparato governamental varguista (Della Cava, 1975). O catolicismo
romano ansiava pela manutencao da poderosa hegemonia religiosa; enquanto o

getulismo buscava a estabilidade governamental.
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A despeito do fenbmeno da secularizacdo presente nas sociedades
ocidentais e da instituicdo da laicidade como principio elementar do Estado, a
Igreja Catolica teve éxito na sustentacdo de seu predominio, ndo somente na
dimenséo sociocultural como também no retardamento da secularizacdo do
ordenamento juridico-politico. Tal hegemonia teria implicacdes relevantes para
a pluralizacéo da sociedade, bem como para a efetividade da liberdade religiosa.
A titulo de exemplo, durante o periodo do Estado Novo (1937-1950), os cultos
afro-brasileiros sofreram dura perseguicdo juridico-policial (Maggie, 1992). A
maquina estatal voltava sua mira para uma expressdo religiosa minoritaria.
Conforme Mariano (2003, p. 112), tal fato “atesta a longa via-crucis percorrida

pela liberdade religiosa no pais”.

N&o houve periodo em que a Igreja Catélica ndo se postasse como um
importante ator na cena publica e politica nacional. Mesmo durante a ditadura
militar (1964-1985), quando se verificou na estrutura da igreja posturas
dissonantes quanto ao regime (tanto de sustentacdo quanto de critica), sua
predominancia se efetivou. Seja pelos setores conservadores, constituidos por
clérigos e leigos que apoiaram o golpe de 1964, seja pelos setores progressistas
surgidos a partir das bases populares, envolvendo também leigos e clérigos

(Mainwaring, 1989), o catolicismo romano, uma vez mais, se fez protagonista.

No campo evangélico, por sua vez, as primeiras incursdes na politica
partidaria se deram entre protestantes histéricos, de modo que o0s pentecostais
viriam posteriormente. Foram raras as tentativas de organizacdo e busca por
unidade do campo em prol de candidaturas assumidamente evangélicas (porém,
nao se concretizaram). Assim, foram poucas as suas representacdes na vida
politica nacional até o periodo da redemocratizacdo (Campos, 2006; Baptista,
2009; Rolim, 1985, 244-245). Do final do Império, passando pelo periodo
republicano, marcado por duas ditaduras (Vargas e dos militares), a posicao

frequente entre os evangélicos?* era a de rejeicdo ao envolvimento politico-

24 Nota metodolégica: o uso da expressdo evangélicos em nosso trabalho tem sentido genérico,
devendo ser especificadas, quando necessério, as denominac¢des e alinhamento teoldgico a
partir das classificacdes majoritariamente utilizadas na sociologia da religido: protestantes
historicos, pentecostais classicos e neopentecostais. Assim sendo, ao nos referirmos aos
evangeélicos, via de regra, sera do “evangélico genérico” que estaremos falando, aquele
“vinculado ha uma cultura evangélica compartilhada”, “uma identidade ‘cultural’ [capaz de reunir]
referéncias para experiéncias mdultiplas e que ndo podem ser acionadas pela vinculagao
institucional” (Sant'Ana, 2013, pp.35, 39). Ao longo dos capitulos, discutiremos mais
profundamente este conceito.
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partidario, que tratavam como algo sujo e até mesmo demoniaco, de defesa da
separacao entre religido e politica bem como da liberdade religiosa (Campos,
2010, p. 156).

Importa dizer que, a despeito de tais posicdes - diante do
enfraquecimento das relacdes entre o clero catélico e o Estado brasileiro, apés
0 golpe de 19642° - importantes setores do mundo protestante se aproximaram
do regime militar, valendo-se da possibilidade, rara, de aproximacdo do poder
(Campos, 2010, p. 170); manifestacdo de um anseio claro de deixar a posi¢ao
de antagonista, a fim de protagonizar e influenciar os rumos do poder temporal.

2.3 Evangélicos como forca contra-hegemaonica

Para os evangélicos, o catolicismo era um adversario a ser contido. Sua
preocupagdo com a hegemonia do catolicismo romano no Brasil e sua
capacidade de influenciar decisivamente as estruturas do poder estatal os levaria
a mobilizarem-se em uma direcdo semelhante a da Igreja Catélica, buscando

estreitar sua proximidade com as instancias do poder governamental.

Apés a redemocratizacdo, o parlamento constituiu-se em uma das
principais vias pelas quais os evangélicos buscariam influenciar os rumos do
Estado brasileiro e, para tanto, competir com o catolicismo. Assim, em 1986, ano
em que ocorreram as elei¢cdes gerais visando instituir a Assembleia Nacional
Constituinte, os evangélicos, temendo o “aumento constitucional de privilégios a
Igreja Catolica” (Souza, 2014, p. 118), investem na campanha eleitoral?®.
Freston (1993, p. 180) destaca o ineditismo da figura do candidato oficial da

igreja bem como a predominancia da Assembleia de Deus neste processo,

25 Dentre os principais fatores a estremecer a relagao entre a Igreja Catdlica e o Regime Militar
esta o recrudescimento dos atos repressivos apés a promulgacéo do Ato Institucional de nimero
5. De acordo com Romano (1979, p. 252-255), as politicas do Estado brasileiro passaram
inclusive a dificultar o acesso da igreja as massas bem como a reduzir a “eficacia do seu ensino”.
Ainda segundo o filésofo, a igreja havia reforcado um poder Ihe é contrario e promovia uma forca
repressiva que poderia ter-lhe sido fatal.
26 De acordo com um artigo de Denise Maduefio para o jornal Folha de S. Paulo, a disposi¢céo
de participar do pleito de 1986 teria se baseado em um boato de que “de que a Igreja Catdlica
tentaria, durante a Constituinte (1987-1988), tornar o catolicismo a religido oficial e Unica do pais.
Texto disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/fsp/1995/9/17/brasil/35.html>. Acesso em
06 de julho de 2019.
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deixando de lado o jargdo “crente ndo se mete em politica”, para investir

decisivamente nas disputas eleitorais.

Conforme Prandi e Santos (2017, 187-188), os evangélicos, que eram
“pouco afetos a vida politico-partidaria do pais” até entao, para além do receio
quanto a possibilidade da ampliacédo de privilégios da Igreja Catdlica no processo
de elaboracdo da Constituicao de 1988, também temiam “que a nova carta
incluisse a defesa dos homossexuais, dos comunistas, das feministas, da
liberalizag&do do aborto, do uso de drogas e de outros temas contrarios a moral

pregada por suas igrejas (...)".

Neste momento historico, conquistando 32 assentos na Camara de
Deputados, vinculados a 14 diferentes denominag¢des evangélicas, surgiu o
gérmen daquilo que hoje é conhecido como bancada evangélica (Cunha, 2022,
p,45) e desde seu surgimento esteve afeita ao chamado “centrdo”, um grupo
mais amplo de parlamentares frequentemente inclinados ao conservadorismo e
proeminentemente fisioldgico (Proenca, 2021, p.13; Cunha, 2022, p. 45). A partir
de 2011, com a instituicdo formal das distintas frentes politicas existentes no
Congresso Nacional, esta seria representada formalmente pela Frente
Parlamentar Evangélica (FPE). Durante muito tempo e ainda hoje, em certo grau,
os evangélicos, tendo ciéncia de sua inferioridade numérica, nutriram o
“sentimento de minoria”. Alegam, muitas vezes, sofrer discriminagdo e
perseguicdo (Burity; Machado, 2006). Por meio da politica institucional, eles
encontraram uma forma de compensar o fator numérico e, para além disso,

posicionar-se como forca contra-hegemaénica em relacéo ao catolicismo romano.

Marcadamente conservadora, caracteristica presente desde seu inicio,
a bancada evangélica tem se convertido em um dos grupos mais relevantes da
politica nacional. Posicionando-se frequentemente contraria a propostas ditas
progressistas e, via de regra, tensionando os debates referentes a pautas de
direitos humanos no Congresso Nacional, ela vem alcangado significativa
visibilidade. Ademais, devido a sua capacidade de articulacdo, tem se
despontado ndo apenas pela resisténcia e antagonismo as pautas progressistas,
convertendo-se em protagonista em distintas frentes. Sua ascensao e relevancia
politica tém resultado, entretanto, desafios ao principio da laicidade do Estado,

as pautas de direitos humanos e também dos valores democraticos.
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Isto posto, nos proximos capitulos, daremos atengéo a pratica politico-
partidaria dos evangélicos, levando em conta sua complexa relacdo com a
agenda dos direitos humanos. Pelo que podemos inferir, a partir da pesquisa, 0s
valores progressistas representados por esses direitos provocaram lideres e
parlamentares evangélicos, dado seu carater secularizante. Assim, estes atores
reagiram e reagem a ampliacdo da secularizacdo do Estado e da maquina
publica. Que, em outras palavras, resultaria em maior grau de autonomia deste

em relacdo aos interesses religiosos.

Constituindo, inicialmente, uma forga contra-hegemaonica ao catolicismo,
hoje, os evangélicos — ao menos as for¢cas dominantes deste grupo — esbocam
um projeto de poder proprio (ndo que o tenham de forma sistematizada e coesa),
em prol do qual tém disputado firmemente a hegemonia politico-cultural no
Brasil. Parecem ter elegido a agenda dos direitos humanos como pedra de toque,
como ponto nevréalgico a partir do qual estruturaram e praticam sua militancia

politico-institucional e disputam poder.
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CAPITULO 3

A CHAMADA BANCADA EVANGELICA E A AGENDA DE DIREITOS
HUMANOS

J& faz um bom tempo que os circulos académicos, intelectuais e
jornalisticos déo significativa atencao ao fendmeno evangélico. Nas ultimas trés
décadas, de modo especial, esse olhar tem se direcionado para a atuacao deste
grupo religioso na politica nacional. Uma atuacdo que, ndo raras vezes, €
reportada na grande midia de forma negativa, tendo em vista as posicoes
polémicas, muitas vezes reacionarias, assumidas por integrantes proeminentes

deste grupo religioso, liderancas pastorais e politicos, sobretudo.

Mas ndo apenas de controvérsias vivem os evangélicos. Sua presenca
tem se tornado mais notoria em diversos ambitos da sociedade e sua
contribuicho a vida sociocultural do pais, mais relevante. Eles vém
desenvolvendo sua propria industria cultural, destacando-se na musica,
telenovelas, cinema etc. (Junior; Pildo, 2021; Pereira, 2020), sdo atuantes em
diversas organizacgdes da sociedade civil, estando presentes em associacdes de
bairros, participando das eleicbes dos Conselhos Tutelares e, até mesmo, de
movimentos sociais, como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST), Movimento dos Trabalhadores Sem Teto (MTST), Movimento dos
Atingidos por Barragens (MAB), dentre outros (Corazza; Tostes, 2021; Santos;
Picolotto, 2019).

O lider nacional do MTST, Guilherme Boulos, em muitas de suas falas
publicas tém afirmado numerosa presenca de evangélicos pentecostais em
acampamentos (ocupacdes) do movimento?’, sendo que, em uma destas

ocasifes, chegou a afirmar que os evangélicos compdem a maioria da sua base

27 Motivado por este tipo de afirmacdo, em janeiro de 2018 me dirigi pessoalmente ao
acampamento Povo sem Medo do MTST, que ocupa o terreno da empresa Scania em S&o
Bernardo do Campo. L& pude dialogar com algumas das liderangas presentes sobre a referida
questdo. Estas liderancas, conquanto reafirmem a fala Boulos, informaram-me que essas
informacBes ndo podem ser precisadas quantitativamente, uma vez que este dado néo consta
nas fichas de cadastro do movimento. A época, a alegacédo para desconsiderarem os dados
sociorreligiosos dos participantes do movimento tinha a ver com a preocupac¢do em nao suscitar
qualquer tipo de discriminagao.
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social’®. No MST néo é diferente, embora inexistam dados quantitativos precisos
guanto ao envolvimento dos evangélicos em tal movimento, sua presenca nao

passa desapercebida?®.

Se muitas vezes os evangélicos tiveram os holofotes voltados para si,
devido a polémicas, algumas linhas de explicacdo séo possiveis. Especialmente
na politica, a polémica integra uma das importantes armas na busca por
visibilidade e voz. A despeito das pesquisas que indicam o continuo crescimento
deste segmento populacional e até algumas prospeccdes apontando para a
superacdo numeérica do catolicismo em meédio prazo, os evangélicos ainda
formam um grupo quantitativamente menor em uma sociedade ainda bastante
catllica. Evidentemente, constituem a “minoria mais importante em termos
estatisticos” (Giumbelli, 2011, p. 122).

Essa condicdo ambivalente permite que, de tempos em tempos, mas
principalmente em periodos eleitorais, suas liderangas assumam um discurso de
marginalizacao, tipico de grupos minoritarios em situacdo de vulnerabilidade,
alegando discriminacdo e disseminando temores persecutdrios quanto a
liberdade religiosa. Estas narrativas tém se mostrado uma importante estratégia
politica (Mariano, 2016, p. 722; Dantas, 2011, p. 35), alids, a paixdo e o medo
constituem afetos importantes nesse jogo. E a mobilizacdo politica dos
evangélicos, seja por medo seja por paixao, permitiu que conquistassem uma

das representacdes politicas mais combativas e notérias do pais.

3.1 Do escapismo a militancia politica

No que diz respeito aos evangélicos e sua relacdo com a politica
partidaria no Brasil, conquanto haja histérico de alguma atuacédo mais ou menos

relevante de protestantes historicos e alguns pentecostais, desde a instituicéo

28 Boulos reiterou tal afirmacgdo no Il Simpoésio Nacional de Psicologia e Compromisso Social,
realizado pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo — o0 que pode ser verificado aos
2min40ss de video publicado em sua pagina pessoal no YouTube: <
https://www.youtube.com/watch?v=THcpMoiXKDc >. Acesso em 23 de julho de 2019.
29 A significativa presenca de evangélicos no MST levou o Instituto Tricontinental a desenvolver
a pesquisa Evangélicos, Politica e o Trabalho de Base, que resultou em uma série de artigos
contendo entrevistas com mulheres evangélicos militantes do referido movimento, bem como a
ja mencionada cartilha resistir com fé: evangélicos e trabalho de base, ambos os trabalhos estao
disponiveis no site do instituto: < https://thetricontinental.org/pt-pt/sobre/ >.
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da Republica, foi precisamente durante o processo da eleicdo da Assembleia
Constituinte, em 1986, que sua presenca se fez notar mais significativa (Rolim,
1985, p. 244; Freston, 1993; Oro, 2004; Mariano et al, 2006, p. 70-72; Souza,
2010). O pais passava pela transicdo do periodo ditatorial civil-militar rumo a
democratizacdo. O processo de confeccado de uma nova constituicdo atinou os
evangélicos para a possibilidade de que a Igreja Catodlica, sempre influente,
pudesse ter seus privilégios ampliados. Para tanto, fazia-se necessaria a
participacdo politico-institucional dos crentes a fim de garantir um minimo de
equidade na relagéo do Estado brasileiro com os demais grupos religiosos. Esta
seria a génese daquilo que hoje conhecemos como Frente Parlamentar
Evangélica ou, conforme renomeacao recente, Frente Parlamentar Evangélica
do Congresso Nacional®?, comumente chamada de Bancada Evangélica, como
se representante do o conjunto dos parlamentares evangélicos no parlamento

federal.

Em relacdo aos temores dos evangélicos quanto a Igreja Catdlica a
época da elaboracao da Constituicdo de 1988, é importante ponderar que estes
devem ser considerados tendo em vista 0 pregresso histérico nacional.
Recordamos que, de maneira talvez muito mais silenciosa e sutil, o catolicismo
no Brasil — bem como em toda a América Latina — exerceu e continua exercendo
decisivo papel politico. Sua incidéncia, entretanto, desperta muito menos
polémicas, uma vez que se trata de uma instituicdo historicamente hegemonica
e, portanto, profundamente enraizada na sociedade como um todo, contando
com importantes vias politico-institucionais através das quais articula
politicamente. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), a titulo de

exemplo, constitui importante ferramenta para a incidéncia politica.

De mais a mais, a Igreja Catdlica ndo ostenta apenas o carater de
instituicao religiosa, mas também o de instituicdo de Estado, devido ao estatuto
juridico internacional da Santa Sé, que existe como um Estado Soberano. Assim,

a Igreja pode valer-se das prerrogativas decorrentes desta condi¢céo para fazer

80 No Congresso Nacional brasileiro os deputados, tendo em vista a defesa de interesses
especificos, podem congregar-se em Frentes Parlamentares. Juntamente a FPE, estdo entre as
mais conhecidas: Frente Parlamentar da Agropecuaria, Frente Parlamentar da Seguranca
Publica, Frente Parlamentar em Defesa dos Direitos Humanos. A lista com as 224 Frentes
Parlamentares da atual (562) legislatura e seus membros pode ser encontrada no site da Camara
Federal: < https://www.camara.leg.br/internet/deputado/frentes.asp >. Acesso em 20 de julho de
20109.
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valer os seus interesses. Uma condicdo vantajosa que se formalizou
juridicamente apds a assinatura do acordo entre o Brasil e o Vaticano, firmado
em 2008, que dispunha sobre o estatuto juridico da Igreja Catodlica no Brasil.
Para Fischmann (2009, p. 264), trava-se de um instrumento juridico de peso
internacional, concedendo novos privilégios e consolidando outros, “vivenciados

pela Igreja Catdlica no Brasil por décadas a margem da lei”.

Dito isto, podemos considerar que os temores do segmento evangélico
quanto aos privilégios da Igreja Catolica ndo eram nem sao infundados.
Entretanto, outros fatores devem ser considerados. Alencar (2005, p. 19), ao
mencionar a relacdo do protestantismo com o catolicismo no Brasil, fala em
“sindrome de minoria”, ressalta o perfil anticatdlico assumido historicamente
pelos protestantes e transmitido aos pentecostais, fazendo uma ilagao: “qualquer
grupo minoritario visa sempre o majoritario, querendo, obviamente, tomar o seu

lugar”.

Voltando a dita bancada evangélica, desde seu surgimento, ela jamais

deixou de ter representantes no Legislativo nacional:

Tabela 1: Parlamentares evangélicos por legislatura

Legislatura Parlal\rlr:edr?tares Ano
482 32 1987-1991
492 23 1991-1995
502 32 1995-1999
514 44 1999-2003
522 68 2003-2007
532 32 2007-2011
544 73 2011-2015
55a 78 2015-2019
562 127 2019-2023

Fonte: Freston (1993, p.222), Ortunes (2019, p.154) 2019, DIAP (2018)3!

81 Ha grande quantidade de artigos académicos e jornalisticos referindo-se a composicdo da
bancada, muitos divergem entre si, grande parte ndo faz referéncia a qualquer fonte formal ao
apresentar os numeros. As trés fontes utilizadas resultam de um trabalho de acareagdo das
informacdes quanto a quantidade de membros da Bancada Evangélica desde a 482 legislatura.
Referenciamo-nos nas obras que continham os dados mais vezes encontrados em outros
trabalhos.
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Os dados da tabela levam em conta apenas o0s parlamentares
(deputados federais e senadores) que se identificam como evangélicos. Assim
sendo, hoje a bancada € composta por 127 parlamentares organicos, sendo 116
deputados federais e 11 senadores®2. Entretanto, como se pode observar pelos
dados disponiveis no site da Camara Federal, que contém os nomes dos
signatarios de cada Frente Parlamentar, o total de 202 deputados federais e 9
senadores, totalizando 211 parlamentares, referendam a Frente Parlamentar
Evangélica na atual legislatura (2019-2023). Isto significa que, conquanto néo se
denominem evangélicos, possuem identificagdo com a agenda sustentada pela
Frente. Este fato ndo se da apenas com a FPE. No entanto, o grau de adesao
pode servir como medida para avaliar o potencial agregador das bancadas e

suas agendas.

Ao longo desses mais de 30 anos, a bancada enfrentou altos e baixos,
tendo seu numero de representantes oscilado em determinadas legislaturas. Em
algumas delas, a baixa numérica é relacionada a escandalos de corrupcéo
envolvendo seus membros. Durante o governo Sarney, as denuncias de
recebimento de propina para a ampliacdo do mandato presidencial de quatro
para cinco anos, resultaria na diminuicdo da bancada de 32 para apenas 23
parlamentares, na 492 legislatura (Souza, 2014, p. 120). Em 2006, as denuncias
de envolvimento de nomes da FPE na “mafia das sanguessugas”, implicou na
diminuicdo da bancada de 68 integrantes na 522 legislatura para apenas 32 na
532 (Mariano et al, 2006, p. 69), conforme Tabela 1. Nenhum dos denunciados
foi reeleito. Duas consideracdes sobre estes dados: primeiro, os eleitores
evangélicos parecem estar relativamente atentos quanto ao proceder dos
parlamentares evangélicos; segundo, a bancada jamais chegou a ter um nimero
inferior de parlamentares em relacdo ao numero inicial de 32 em 1986, o que

também aponta para certa capacidade de resiliéncia.

Quanto aos escandalos, importante frisar, nunca se restringiram aos
politicos evangélicos, sendo que, ndo raras as vezes, algumas denominacdes —
com destaque para as neopentecostais — estiveram envoltas em dendncias

diversas. E, pelo que nos parece, a despeito das repercussdes negativas, assim

32 Numeros apresentados pelo presidente da FPE, deputado Sostenes Cavalcante (PL-RJ),
conforme publicacédo on-line da Revista Veja, disponivel em: <
https://veja.abril.com.br/coluna/radar/os-planos-da-bancada-evangelica-para-as-eleicoes-deste-
ano/ >. Acesso em 01 de setembro de 2022.
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como ja ocorreu com integrantes da bancada evangélica, tais igrejas também se
mostraram bastante resistentes. Isto talvez se deva ao fato de que as narrativas
mantidas pelas liderancas e pelos politicos evangélicos sao legitimadas pela
autoridade e carisma derivados de sua religido. Justamente por isso,
caracterizam-se por uma incrivel versatilidade. De modo que qualquer dendncia
ou noticia jornalistica desfavoravel costuma ser rebatida com o argumento de

que se trata de perseguicao religiosa®.

A Biblia e seus personagens tém um papel importante nos discursos de
lideres religiosos e politicos evangeélicos, fornecendo elementos legitimadores
para suas atuacdes e envolvimento politico. Figuras biblicas destacadas como
Moisés, o profeta Daniel ou o rei Davi, tidos como lideres e estadistas, sdo
invocadas como modelares para justificar a atuacédo de liderancas religiosas e
parlamentares. Os desafios e perseguicfes sofridos pelas personagens biblicas
servem também como referéncia para justificar as eventuais dificuldades

encontradas por esses atores.

Em seu livro Plano de Poder, Edir Macedo, fundador e lider da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), faz um alerta aos evangélicos sobre o risco
da auséncia de representatividade politica, comparando-os ao povo hebreu em
sua estada forcada no Egito. Para ele, professar a fé evangélica no Brasil
“significa ser vitima de indiferengcas e preconceitos, mesmo com as garantias
constitucionais de liberdade de culto religioso” (Macedo, 2008, p. 35). Destarte,
0s evangélicos, assim como o0 povo hebreu, habitam um contexto indspito e, a
semelhanca do “Povo de Deus” escravizado, ndo cessam de se multiplicar.
Macedo enaltece o potencial numérico dos evangélicos, que, segundo ele,
propicia-lhes a capacidade de “decidir qualquer pleito eletivo, tanto no Legislativo
qguanto no Executivo, em qualquer que seja o escaldo, municipal, estadual ou
federal” (Macedo, 2008, p. 25). Portanto, os dados censitarios nao passam

despercebidos aos evangélicos. A cada dez anos, as informagdes disponiveis

33 Como exemplo disso, vejamos um caso envolvendo nédo parlamentares, mas lideres religiosos
propriamente ditos: em 2007 o Ministério Publico Federal processou o casal Sonia e Estavam
Hernandes por sonegacao fiscal. Naquele ano também, foram presos nos Estados Unidos por
tentar passar na alfandega com US$ 56,5 mil, havendo declarado apenas US$ 10 mil. A época,
ndo se furtaram em alegar perseguicdo religiosa contra os evangélicos para justificar tais
reveses.
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nos censos produzidos pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)

Ihes suscitam euforia e confianca.

Se outrora 0s evangeélicos viam a politica como algo sujo do qual deviam
se distanciar, sendo frequente o mote “crente ndo se mete com politica”’, a
mudanca de opinido, que ainda tomava forma, se concretizou pelo investimento
relativamente organizado no jogo da politica institucional, em meados dos anos
1980. Dai em diante, outro jargdo ocuparia a narrativa: “irmao vota em irmao”
(Sylvestre, 1986). Em meados da década seguinte, presenciei uma reunido
numa igreja pentecostal em que o pastor anunciava que “quem € do corpo, vota
em quem €& do corpo”, isso porque “a politica € nosso campo missionario”.
Discurso bastante apropriado para uma atuacdo politica frequentemente

corporativista.

Dai em diante, p6de-se notar a predominancia de uma visédo bastante
pragmatica das mobilizagBes e préticas politicas evangélicas. E se entendemos
a politica, grosso modo, como “o conjunto de esforgos feitos com vistas a
participar do poder ou a influenciar a divisdo do poder, seja entre Estados, seja
no interior de um unico Estado” (Weber, 2004, p. 56), liderancas evangélicas
instigam os fiéis a lancarem maos destes esforgos com vista a implantagao “do

projeto de nagao idealizado por Deus para o Seu povo” (Macedo, 2008, p. 25).

No mesmo sentido, o apostolo Fernando Guillen (2009, p.38), em seu

livro Os sete montes, exorta:

A Grande Comissao entdo, ndo significa somente ministrar a fim
de que as pessoas sejam salvas. O propdsito eterno de Deus vai
mais além da salvacao, essa é simplesmente a porta de entrada
do Reino de Deus. Parte de discipular nagbes implica em
remover 0s sistemas pelos quais 0 mundo atua. Eliminar os
sistemas que controlam a nossa educacédo, economia, familia,
politica, artes, midia, entre outros, e inserir o sistema do Reino,

de justica e de verdade em todos os segmentos da sociedade.

Este tipo de mensagem vai de encontro com qualquer pregacao que
oriente os fiéis a se separarem das coisas do mundo, a fim de se preservarem.
Insta seus interlocutores a avangarem sobre o mundo. Guillen afirma que devem

ser ocupadas, prioritariamente, a educacdo e a midia, pelo seu potencial de
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formar pessoas, reproduzir valores culturais e, evidentemente, a politica, que

possibilita ao crente governar de acordo com os valores do “Reino”.

Assim sendo, a queda de bragos com o catolicismo pode ter sido a razéo
inicialmente mais evidente dentre aquelas que impulsionariam a organizacao
politica deste grupo, mas havia outras ndo menos importantes. Freston (1993, p.
236) elencou quatro questdes que preocupariam o0s evangélicos durante a
elaboracao da futura Constituicdo, todas elas relacionadas ao tema “familia”
aborto, homossexualidade3*, divércio e censura artistica. Dado importante, uma
vez que estas preocupacdes ndo somente comporiam o centro das discussdes
e embates promovidos pela bancada evangélica como orientariam e legitimariam

sua existéncia e atuagao.

Os temas morais parecem formar a liga que promove a unidade de uma
bancada relativamente heterogénea, seja do ponto de vista das denominacdes,
seja em relacdo aos partidos aos quais estao formalmente vinculados. Esta ideia
é reforcada por uma fala da presbiteriana deputada federal Benedita da Silva,
quadro histérico do Partido dos Trabalhadores e do conjunto de parlamentares
evangeélicos, em uma entrevista para o documentario “Pulpito e Parlamento:
evangélicos na politica™®. A parlamentar esclarece que reconhece o direito dos
homossexuais de reivindicar em seu favor, entretanto é enfatica ao afirmar que
nao apoia “casamento de pessoas do mesmo sexo, nem aborto, nem liberacéo
das drogas” para uso recreativo (ressalvado o uso medicinal), afirmando ainda
que, no que concerne a essas trés questdes, os evangélicos do PT estao livres

para se posicionar conforme sua consciéncia.

Ao longo das ultimas décadas, os temas “aborto” e “homossexualidade”,
sobretudo, tém colocado a bancada evangélica em rota de colisdo com
movimentos feministas e laicistas — e sua atuacao em defesa do direito feminino
de decidir sobre a manutencéo da gestacéo, dentre outros — e movimentos de
defesa dos direitos da comunidade LGBTQIA+ — pleiteando o direito ao

reconhecimento da unido civil entre pessoas do mesmo sexo, adogédo, mudanga

%4 No texto em questdo, como na maioria dos escritos a época, Freston utiliza a palavra
“homossexualismo” para se referir as relagdes homoafetivas. Aqui optamos por cita-lo fazendo a
atualizacdo do termo.
35 As declaragBes de Benedita, as quais nos referimos, podem ser encontradas aos 43min30ss
do referido documentario. Produzido por Felipe Neves em 2015, esta disponivel no YouTube: <
https://www.youtube.com/watch?v=xv4zV9ddPjQ >. Acesso em 25 de julho de 2019.
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de sexo e a criminalizacdo da homofobia. As pautas ditas identitarias
representavam um desafio as liderancas evangélicas, que as apontam, desde
ha muito, como um importante alerta a necessidade de os evangélicos elegerem
seus proprios representantes. Tornando-se, assim, cada vez mais presente no
discurso de religiosos e politicos evangélicos a importancia de haver politicos
“‘comprometidos com Deus e os valores cristdos”, a fim de impedir a
decomposicdo moral da sociedade e, fundamentalmente, a impedir a “destruicéo

da familia”.

Campos (2002) faz um paralelo entre a atuacéo politica dos evangélicos
brasileiros e a retomada conservadorismo nos Estados Unidos no final da
década de 1970%. Em solo estadunidense, o0 movimento se caracterizou pelo
enfrentamento ao “modernismo”, “liberalismo” e “secularismo”. Estabelecendo
uma cruzada moral com vista a “restruturagdo no quadro cultural do Ocidente,
através dos mecanismos de participagao politica” (Campos, 2002, p. 16). Este
fenbmeno teria reflexos em toda a América Latina, com consequéncias

importantes para as igrejas evangélicas brasileiras:

Os pentecostais brasileiros refletiram tal clima e iniciaram um
processo de abandono de seus casulos culturais e da identidade
de gueto. Os agentes religiosos ndo mais conseguiam se manter
dentro do circulo religioso estilo contracultura e passaram a
assumir uma posicao pro-cultura. A partir de entéo eles passam
a organizar as demandas do laicato, introduzindo-se dessa
maneira a vontade religiosa deles na ordem politica da
sociedade (Campos, 2002, p. 16).

O escapismo resultante da negacéo das esferas seculares em prol da
pureza moral abre espaco para o envolvimento ativo com as mais diversas
dimensdes da vida social, visando ndo necessariamente a sua aceitagéo, mas,
ao contrario, a sua sujei¢cao aos “valores evangélicos”. Para Berger (2017, p. 74),
trata-se de uma “tentativa de restaurar, nas condicdes modernas, a certeza do

dado-como-certo de uma sociedade pré-moderna”. Ora, a relativizagdo da moral,

36 Oro (1996, p. 98) comenta que até aquela década, os fundamentalistas estadunidenses nao
demonstravam interesse direto pela politica partidaria, assumindo, entretanto, uma postura
militante, ap0s agravamento da crise social decorrente da conjungdo de uma série de fatores: a
guerra do Vietnda, o aprofundamento das contradi¢cdes sociais devido a crise econdmica, 0
aumento das tensdes préprias do multiculturalismo e o questionamento de valores elementares
da identidade coletiva.
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as ideias de emancipac¢ao da mulher e o debate de género, assim como o esforgo
pela legitimacdo de distintas expressdes sexuais e, acima de tudo, a
possibilidade de positivacdo de direitos abarcando essas demandas sociais,
constituem, na perspectiva religiosa reacionaria®’, o resultado do distanciamento

do ser humano de Deus.

Figura 1: C. Peter Wagner orando em favor de Marco Feliciano

Fonte: Perfil pessoa do deputado no Facebook3®

A perspectiva de cunho messianica, que convoca o crente a uma missao
de resgate do mundo pode ser notada nas afirmacdes feitas pelo deputado
pastor Marco Feliciano em seu livro Porque me tornei parlamentar (2021). As
ideias apresentadas em sua obra, a fim de fundamentar sua atuacédo politica,
foram amplamente propagadas no Brasil por meio de livros e pregacdes
densamente influenciados por correntes teoldgicas oriundas dos Estados
Unidos, tais como a da Confissdo Positiva, a da Batalha Espiritual e a do
Dominio. Algumas destas, tendo Charles Peter Wagner como um dos seus

maiores expoentes.

A saber, Peter Wagner (1930-2016), como era conhecido, foi um pastor e
tedlogo estadunidense nascido em uma familia anglicana, juntamente com sua

esposa atuou como missionario entre 1956 e 1971 na Bolivia, retornando aos

87 A ocorréncia de fundamentalismos ou reacionarismos ndo é exclusividade dos evangélicos ou
mesmo dos cristdos, eles estdo presentes nas trés grandes religides monoteistas: judaismo,
cristianismo e islamismo (Armstrong, 2009).
38Disponivel em: <
https://lwww.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/photos/pcb.916420285164658/916418388498
181/?type=3&theater >. Acessado em 10 de setembro de 2022.
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Estados Unidos para lecionar no Seminario Teoldgico de Filler, onde se tornar
referéncia para uma série de movimentos ditos de avivamento da igreja
evangélica. Entre eles, o Movimento de Crescimento de Igrejas, Batalha
Espiritual, Quebra de Maldigbes e Movimento Apostdlico. Estes movimentos ou
teologias podem possuir variagdes e énfases de acordo com o grupo evangélico
gue os tenham aderido. Entretanto, sdo perpassados por conceitos da Teologia

do Dominio, também conhecida por “Reconstrutivismo” ou “Dominionismo”.

Basicamente, trata-se de uma teologia com implicacdes politicas, ao
ponto de que, talvez, possamos classifica-la como uma Teologia Politica. Esta
advoga o dever dos cristaos de reivindicar para si todas as dimensdes da
existéncia. O dominio sobre todas as coisas, conferido por Deus ao homem, foi
perdido quando do pecado no Eden. Jesus, pelo seu sacrificio, recuperou-o. No
entanto, deve ser retomado pelos crentes através da batalha espiritual, uma vez

gue o diabo exerce influéncia sobre este mundo (Rosas, 2015, p. 246).

Assim, a “cruzada moral” (Becker, 2008, p. 153-160), implementada por
pastores e parlamentares evangélicos contra aspectos especificos da cultura,
buscando influenciar e, quando possivel, ocupar espacos relevantes na
sociedade e na politica institucional tem a ver com este projeto de reconstrucao,
supostamente, entregue por Deus a estas pessoas. Em grande medida, as
teologias que encontraram guarida no movimento evangélico brasileiro,
especialmente entre neopentecostais, tém raizes ideoldégicas em movimentos

surgidos nos Estados Unidos. De |4 sdo exportados para o0 mundo.

No bojo dos ensinamentos transmitidos pelos lideres referenciais destas
perspectivas teoldgicas, a esquerda, 0s comunistas, as feministas, dentre outros
grupos politicos, sédo percebidos como obstaculos a concretizacdo do projeto
divino. Em outras palavras, representam ideologias nocivas ao mundo e a igreja,
sendo estes 0s responsaveis, dentre outras coisas, pela deterioracdo dos
valores da sociedade judaico-cristd. De modo especial, responsaveis pela
desestruturacdo das familias, o que, por sua vez, resulta na homossexualidade
e na prostituicao (Guillen, 2009, p. 122-123).

Isto posto, a mudanca ocorrida na cosmovisdo evangélica,
especialmente entre os pentecostais nos anos 1980, também pode ser explicada

pela influéncia das teologias acima mencionadas. Com a énfase no “resgate” do
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ser humano a partir da sujei¢éo de todas as esferas da vida ao dominio da igreja,
a politica partidaria se tornou ndo a unica, mas certamente a mais importante

dentre todas as dimensdes da existéncia a serem “reconquistadas”.

3.2 Evangélicos na era PT: consolidagcdo como forcga politica

Desde a Constituinte, a relacdo da bancada evangélica com a esquerda
e, em especial o PT, foi bastante complexa. Ainda que houvesse evangélicos
entre os filiados do partido, nas candidaturas e entre parlamentares eleitos,
existia uma forte resisténcia por parte do movimento evangélico, refletindo esta

também na postura assumida pelos evangélicos eleitos no Congresso Nacional.

As ideias de esquerda eram fortemente identificadas com a ideologia
comunista, tal como, evidentemente, os movimentos e agremiacdes que se
empenharam em coloca-las em pratica. Assim sendo, o Partido dos
Trabalhadores, representante mais auspicioso da esquerda nas eleicdes
presidenciais, desde os primeiros anos da redemocratizacao, tornou-se o alvo
predileto das criticas e denuncias desferidas pelos evangélicos. Dentre outras
coisas, a legenda representava um risco a familia tradicional, a liberdade de

expressao e, acima de tudo, a liberdade religiosa.

As discussdes em torno do socialismo real, suas contradicdes e mazelas,
sem quaisquer contextualizacdes ou abertura para um debate mais amplo em
torno da disputa “capitalismo x socialismo”, eram transpostas para o cenario
nacional e a esquerda, necessariamente, figurava para seus detratores como
representante legitimo das complexas experiéncias internacionais relacionadas

com 0 pensamento marxista e comunista em geral.

Dito isso, o candidato do PT nas eleicOes de 1889 e 1994, Luiz Inacio Lula
da Silva, foi demonizado, especialmente em veiculos da midia mantida por
igrejas evangélicas, com destaque para a Igreja Universal do Reino de Deus
(Mariano, 1999; Campos, 2012, p, 139). Nao se tratava exatamente de algo
novo, sendo a reproducdo de uma posi¢cao assumida por evangélicos em outros
paises latino-americanos, por sua vez, reproduzindo discursos oriundos dos

Estados Unidos, no contexto da Segunda Guerra Mundial (Cruz, 2014). Nas
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palavras da deputada Benedita da Silva3®: “(...) o Lula sempre foi a Besta do

Apocalipse para a Igreja.”

Para além da dimenséo ideoldgica, esta posicdo também refletia o célculo
politico pragmatico de um grupo religioso que crescia, vigorosamente, em termos
numericos, bem como expandia seu alcance e poder de influéncia, ao passo que
ampliava seu poder midiético. A presenca de parlamentares evangélicos no
Congresso Nacional havia permitido a estes lograr éxito em importantes
negociacoes de concessfes?® de radio e televisdo, em meados dos anos 1980,
guando o entdo presidente José Sarney se valia deste expediente como moeda
de troca por apoio parlamentar. Conforme Cunha (2022, p.46), “os evangélicos
estavam entre os mais beneficiados com as negociagdes: sete ganharam

concessoes de radio e dois de TV”.

Nas eleicdes de 1998, o pragmatismo politico de ao menos uma
importante igreja evangélica se faria notar. A Igreja Universal, que ja figurava
como importante ator politico no cenario nacional, modera seu apoio ao
candidato a reeleicdo Fernando Henrique Cardoso (PSDB). Este cambio deveu-
se as insatisfacbes da denominacdo em relacdo ao governo tucano. Havia a
expectativa de que durante o mandato de FHC os processos judiciais, entédo em
tramite contra a igreja, e — em especial, lideres ligados a ela, especialmente no
que dizia respeito as denuncias referentes a aquisicdo da Rede Record de

Televisdo — fossem arquivados (Campos, 2012, p. 140).

Assim, ainda que ndo houvesse apoio concreto a candidatura de Lula
(PT), arrefeceram-se os ataques ao referido candidato, reduzindo-se o processo
de demonizacdo da sua candidatura (Cruz, 2009, p. 51). Abriu-se, entdo, um
caminho para a cordialidade que se manifestaria mais solidamente nas elei¢cdes
posteriores. Também se inaugurava o0 precedente para que outras
denominacfes também passassem a se relacionar com a figura de Lula e do PT,
a partir de uma perspectiva menos afrontosa e, até mesmo, chegassem ao ponto

de apoia-lo em suas futuras candidaturas.

39 Declaragdo dada aos 39min20ss, no documentario Pulpito e Parlamento: evangélicos na
politica.
40 Um beneficio, vale dizer, até entdo comumente concedido pelo Estado brasileiro a Igreja
Catolica (Placeres, 2020, p. 13).
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N&o fosse o crescimento vigoroso dos evangélicos, a capacidade de
mobilizacdo em torno de candidatos e pautas especificas, tanto por meio de seus
instrumentos midiaticos quanto através dos seus proprios pulpitos, esta manobra
pragmatica, protagonizada inicialmente pela IURD, n&o seria possivel. Tratava-
se de uma mudanca de curso arriscada e, portanto, ousada.

Nas elei¢cdes de 2002, por fim, o PT conseguiria o apoio formal da Igreja
Universal, ja no primeiro turno, bem como da Igreja Apostdlica Renascer em
Cristo, no segundo turno (Futema, 2002a). A Igreja Assembleia de Deus, por
sua vez, manteve seu apoio a José Serra, do Partido da Social Democracia
Brasileira (PSDB). N&o obstante, importa apontar para um dado relevante, a
referida denominacdo ndo prestou apoio automatico ao candidato tucano. Ao
contrario, devido a existéncia de dissenso quanto a questdo, o apoio se deu em
dois momentos. Primeiramente, o Ministério Madureira, que, a época,
representava aproximadamente 30% da denominacdo, foi a vertente
assembleiana que firmou seu apoio a Serra. O Ministério Missao, que
representava, entdo, 70% da denominagéao, por sua vez, fechou questéo apenas

depois de uma reunido com os deputados da denominacao (Futema, 2002b).

O fato de néo ter havido apoio automatico, imediato, ao adversario de Lula
e os indicios de que haviam posi¢des divergentes, bem como a necessidade de
parte da denominacdo reunir-se com seus deputados, revelam que a intensa

aversao a esquerda e, especialmente, ao Partido dos Trabalhadores e seu
candidato, dava sinais de arrefecimento.

3.2.1 Evangélicos na base de governos petistas

Apos a eleicdo de Lula, os parlamentares do “Centrdo” passam a negociar
seu apoio ao governo. E com eles, os evangélicos, que, como ja dissemos
anteriormente, compunham este amplo grupo de parlamentares, profundamente
marcado por um modus operandi pragmatico e fisiol6gico. Importa mencionar,
antes de mais nada — ainda que brevemente — o tipo de conducao da politica de
aliancas perpetrada pelos governos da chamada Era Lula (2003-2010).

O governo do PT teve como um dos seus tragos fundamentais a tentativa
de conciliagdo entre opostos, chamando para a base do governo grupos
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originariamente antagonicos, solidificando estas aliangas por meio da
distribuicdo de cargos e ministérios. Um retrato deste perfil p6de ser visto na
composicdo dos ministérios do governo desde o inicio daquele periodo. Em
2003, indicacbes com historico e atuacao politica aparentemente antagbnicos
compuseram a mesma equipe de governo. Nomes como o de Roberto
Rodrigues, empresario ligado ao agronegécio, assumiu o Ministério da
Agricultura, enquanto Marina Silva, senadora pelo PT-AC, com destacada
historia na militAncia ambientalista, assumiu o Ministério do Meio Ambiente;
Henriqgue Meireles, homem ligado ao mercado financeiro, que fora presidente
internacional do BankBoston, presidiu o Banco Central, enquanto Benedita da
Silva, ex-dona de casa e militante histérica do partido — apds ser deputada e

governadora do Rio —, liderou o Ministério da Assisténcia Social.

A tética conciliatéria se deu em amplos espectros do governo, ndo se
restringindo, evidentemente, aos ministérios ou mesmo a base governamental
no Congresso Nacional. Também contava com a adesédo de amplos setores da
sociedade brasileira, passando por grupos empresariais até chegar aos

movimentos sociais.
Nas palavras de Fernandes e Cassin (p. 17, 2018):

(...) o PT ampliou sua politica de aliancas incorporando os
setores empresariais, a burocracia sindical e amplas camadas
da classe média e dos trabalhadores. Consolidou-se, no &mbito
do governo, a ideologia do presidencialismo de coaliz&o, na qual
a burguesia e sua fracdo monopolista exercem grande influéncia
no comando da Republica por meio do conjunto de partidos que
as representam. Além disso, aprofundou-se o transformismo
petista através do cooptacdo das principais liderancas do

conjunto dos trabalhadores.

Deste artificio resultou que, enquanto eram atendidos em suas demandas,
os distintos grupos constituintes da base de apoio governamental mantiveram-
se aparentemente satisfeitos. Reproduzindo admiravel fenémeno da convivéncia
pacifica entre os referidos opostos. Fenémeno acerca do qual o entédo presidente
Lula jamais deixaria de manifestar seu orgulho e, sobretudo, enaltecer como

modelo de gestéo politica a ser reproduzido.

Ainda conforme Fernandes e Cassin (p. 31, 2018):
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Ao mesmo tempo em que a Federagao dos Industriais do Estado
de Sao Paulo (FIESP), Confederacdo Nacional da Agricultura
(CNA), Confederacdo Nacional da Indastria (CNI), politicos e
partidos tradicionais de direita — os quais faziam parte da base
de sustentacdo dos governos petistas — possuiam reflexdes e
propostas para a politica externa, para o desenvolvimento e para
0 comércio exterior do pais; o Partido dos Trabalhadores (PT), a
Central Unica dos Trabalhadores (CUT), o Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST) e, em menor grau, a Unido
Nacional dos Estudantes (UNE) também tiveram reflexdes e

propostas para a insercédo do Brasil no cenario internacional.

Evidentemente, a politica de conciliacdo de opostos ndo se deu sem
importantes conflitos, expondo suas contradicdes fundamentais. J& no primeiro
ano de governo, contou com importante e combativa oposicdo interna devido as
posicdes adotadas pelo governo. As deputadas Luciana Genro, Heloisa Helena,
assim como os deputados Joao Batista Oliveira de Aradjo, mais conhecido como
Baba e Jodo Fortes, que passaram a descumprir as orientacbes da bancada
petista na Camara dos Deputados, seriam expulsos da legenda em 2003 por
votarem contra & Reforma da Previdéncia, conduzida pelo Governo Lula. No
seguinte ano (2004), o chamado quarteto radical daria inicio a fundacdo do
Partido Socialismo e Liberdade (PSOL), que mais adiante acolheria outras

dissidéncias do PT.

Outro episédio emblematico foi o enfrentamento entre a Ministra do Meio
Ambiente, Marina Silva, e o entdo governador do Estado do Mato Grosso, Blairo
Maggi, empresario do agronegocio. Maggi, entdo no Partido Republicano, estava
entre os governadores que apoiavam o Governo Lula. Em 2008, por divergéncias
em relacdo as politicas de combate ao desmatamento adotadas pelo Ministério
do Meio Ambiente, Marina Silva e Blairo Maggi protagonizariam confrontos
publicos que colimariam no pedido de demissdo da entdo ministra, que, em
algumas ocasides, alegou falta de apoio por parte do governo e até mesmo

pressdo para que deixasse a pasta.

Estes séo alguns dos exemplos das tensfes havidas durante as gestbes
petistas. Em boa medida, resultaram das contradi¢cdes inerentes a tatica adotada
pelo governo. A bancada evangélica, bem como as liderangas mais

proeminentes do movimento que ela busca representar, também se valeriam
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destas contradicbes para tensionar o governo a fim de alcancar maiores

benesses e, acima de tudo, ampliar sua influéncia.

Em 2005, o entdo vice-presidente da republica, José Alencar, um
empresario mineiro até entdo filiado ao Partido Liberal (PL), migrou para o
Partido Republicano Brasileiro (PRB), hoje denominado Republicanos. A
mudanca constituia um importante passo, resultante de articula¢des politicas em
favor de ampliagéo de aliancas. Afinal, o PRB havia surgido como resultado do
empenho de bispos da IURD sob a tutela do deputado Bispo Carlos Rodrigues
— da mesma legenda e articulador politico da IURD — sob a supervisédo de Edir
Macedo. Para o PT, inserir o PRB no governo era a garantia de importante apoio
por parte de um expressivo grupo politico. Para a IURD, bem como para parte
dos parlamentares e lideres evangélicos, tratava-se de um avanco importante

sobre as estruturas do poder politico institucional.

Os frutos desta manobra politica puderam ser vistos logo nas eleicées
majoritarias de 2010. O deputado recém-eleito pelo PSC pastor Marco Feliciano,
nao apenas declarou formalmente seu apoio a eleicdo da candidata a sucessao
de Lula, Dilma Rousseff, como também participou efetivamente das campanhas
do segundo turno eleitoral, manifestando seu apoio em eventos orientados ao
publico evangélico. Durante uma fala sua em uma destas ocasides, vestindo uma
camiseta com os dizeres “Sou cristdo e voto em Dilma”, para defender sua
posicéo, o pastor e parlamentar advogou em favor do presidente petista, entdo

em fim de mandato:

(...) a mentira tem que cair por terra. Nao estamos aqui ungindo
um pastor, uma sacerdotisa ou um reverendo para o Brasil, nés
estamos lutando para eleger um presidente da republica. A
historia de Luis Inacio Lula da Silva nestes ultimos 8 anos
tocaram (sic) o mundo todo. A figura dele néo é vista mais como
um presidente, mas como uma figura messianica. Ndo como
alguém comparado a Cristo, nada disso, mas como alguém que

desperta esperancga no coracao do povo.

O aludido deputado néo apenas enalteceu a Lula, mas, em uma referéncia

aos ataques sofridos pela candidata petista, alegou:

Bem disse aqui o vereador que, ha 8 anos atras, fizeram o
mesmo com Lula. E eu fui um dos que era pregador na época.
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(...) e como um papagaio eu repetia “O PT vai fechar as igrejas
do Brasil”. (...) Ha 8 anos atras, Lula era o0 demoénio. Mas Lula foi

eleito, nenhuma igreja foi fechada*'.

bY

Tratava-se de um importante apoio a candidatura petista entre os
evangélicos, uma vez que Feliciano havia sido eleito pela primeira vez as
impressionantes marcas: foi 0 2° evangélico mais bem votado do pais e o0 12°

parlamentar mais bem votado entre os 70 do Estado de S&o Paulo.

Outro importante apoio foi o do experiente politico Magno Malta, pastor
cantor gospel e senador pelo Partido Republicano (PR-ES), entre 2003 e 2019.
Evangélico de longa data, Malta figurava como um dos mais importantes lideres
da chamada bancada evangélica e, igualmente, encampou firmemente a defesa

de Dilma Rousseff.

Segundo o préprio ex-senador, em discurso proferido ao plenario do
Senado Federal, ap6s o segundo turno das eleicbes de 2010, ele havia sido
convocado para a missdo de “dessatanizar a nossa Presidente no segmento
onde eu professo a minha fé, no segmento evangélico”, um tipo de missao que
ja teria cumprido em 2002, quando — nas suas palavras — 0s evangélicos

“satanizaram o nosso Presidente Lula”2.

A despeito do apoio de importantes liderancas evangélicas, como Edir
Macedo e Manoel Ferreira, deputado federal pelo (PSC-DF) e bispo da
Assembleia de Deus Ministério Madureira, a intensidade dos ataques contra a
candidatura do PT fez com que a equipe de Dilma Rousseff adotasse uma
estratégia, antes jA encampada pelo partido durante a candidatura de Lula,
gquando escreveu a “Carta ao Povo Brasileiro (direcionada, na verdade, ao
mercado financeiro, diante de seus temores e resisténcias ao candidato de
esquerda). Dilma também escreveria uma carta, mas esta seria dirigida ao “Povo
de Deus” (Machado, 2012, p. 30).

41 Os trechos acima podem ser encontrados no Canal de Diario do Centro do Mundo no YouTube,
disponivel em: < https://www.youtube.com/watch?v=_F_P-PJaCok >. Acesso em 24 de agosto
de 2022.
42 O discurso de Magno Malta na integra pode ser encontrado no site do Senado Federal, no
seguinte endereco: < https://lwww25.senado.leg.br/web/atividade/pronunciamentos/-
/p/pronunciamento/385956 >.
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Figura 2: Carta de Dilma aos evangélicos

MENSAGEM DA DILMA

Dirijo-me mais uma vez a vocés, com o carinho e o respeito que merecem cs que
sonham com um Brasil cada vez mais perto da premissa do Evangelho de desejar
a0 préximo o que quersmos para nos mesmos. £ com esta convicgdo que resolvi
pdr um fim definitivo & campanha de calinias e boatos espalhados por meus
adversirios eleitorais. Para ndo permitir que prevalega a mentira como arma em
busca de votos, em nome da verdade quero reafirman

L Defendo a convivéncia entre as diferentes religides e a liberdade religiosa,
assegurada pela Constituigdo Federal;

2, Sou pesscalmente contra o aborto e defendo a manutencio da legislagdo
atual sobre o assunto;

3. Eleita presidente da Repiiblica, nlo tomarei a iniciativa de propor alteragdes de
pontos que tratem da legislagio doaborto e de outros temas concementes 4 familia
e a livre express#o de qualquer religido no Pais.

4.0 PNDH3 ¢ uma ampla carta de inten¢des, que incorporou itens do programa
anterior. Esta sendo revisto e, se eleita, ndo pretendo promover nenhuma iniciativa
que afronte a familia;

5. Com relagdo ao PLC 122, caso aprovadoe no Senado, onde tramita atualmente,
serd sancionado em meu futuro governo nos anigos que n&o violem a liberdade
de erenga, culto ¢ expressdo e demais garantias constitucionais individuais
existentes no Brasil;

6. Se Deus quiser ¢ o povo brasileiro me der, a oportunidade de presidir o Pais,
pretendo editar leis e desenvolver programas que tenham a familia como foco
principal, a exemple do Bolsa Familia, Minha Casa, Minha Vida e tantos outros
que resgatam & cidadania e a dignidade humana.

Com estes esclarecimentos, espero contar com vocés para deter a sordida campanha
de calinias contra mim orquestrada. Nio podemos permitir que a mentira se
converta em fonte de beneficios eleitorais para aqueles que n2o tém escnipulos
de manipular a 6 e a religifio tio respeitada por todos nés. Minha campanha é
pela vida, pela paz, pela justica sccial, pelo respeite, pela prosperidade e pela
convivéncia entre todas as pessoas.

Dilma Roussea

Fonte: G1%3

Por si s6, uma carta direcionada ao publico evangélico ja se significava o
reconhecimento da forca deste segmento na sociedade brasileira, apontava,
especialmente, para a capacidade das liderancas evangélicas de mobilizar suas
forcas a fim de influenciar a politica institucional. As declaracfes da entdo
candidata Dilma Rousseff, entretanto, tornavam o evento paradigmatico. Muito
além da defesa da liberdade religiosa, presente em sua redacdo, havia a
afirmacdo de que a presidenciavel era favoravel a manutencéo da legislacéo,
entao vigente, acerca do aborto, que criminalizava o ato, com ressalvas para 0s
casos de: a) gravidez de risco a vida da gestante e b) gravidez resultante de
violéncia sexual (somente em 2012 o STF decidiria em favor da terceira

43 Disponivel em: < https://gl.globo.com/especiais/eleicoes-2010/noticia/2010/10/dilma-divulga-
carta-para-por-um-fim-definitivo-campanha-de-calunias.html >. Acessado em 31 de setembro de
2022.
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possibilidade de aborto legal vigente hoje no ordenamento brasileiro: c)

anencefalia fetal).

Ademais, a Rousseff assumia-se pessoalmente contra o aborto, bem
como fazia votos de que, se eleita, ndo capitanearia iniciativas que visassem
alterar a legislacéo sobre aborto. Em outras palavras, sinalizava que nao haveria
a ampliacao dos direitos reprodutivos das mulheres. O que gerou desconforto

em grande parte do movimento feminista.

As referéncias cautelosas ao Plano Nacional de Direitos Humanos 3 e ao
Projeto de Lei Complementar 122 (que pretendia criminalizar a homofobia)
também desagradaria aos militantes do movimento LGBTQIA+, assim como
instituicbes de defesa dos direitos humanos. Na perspectiva dos movimentos

sociais, a referida carta representava um retrocesso.

Entretanto, para a equipe de campanha do partido, a carta se fazia
necessaria, uma vez que a candidata vinha sendo confrontada pelo histérico de
pronunciamentos polémicos com relacéo a alguns temas e, de modo especifico,
acerca do aborto. A possivel sucessora de Lula a presidéncia havia se declarado
favoravel a descriminalizacao da prética abortiva ainda quando era ministra da
Casa Civil de seu governo. As declaracGes contidas na carta faziam parte do
imenso esfor¢co do Partido dos Trabalhadores para desvencilhar a imagem de
Dilma e do PT desses tipos de “pautas-bombas”. Aquela época, setores
conservadores do catolicismo e do evangelicalismo brasileiro unificaram seu
discurso antiaborto, anti-PT e, por consequéncia, anti-Dilma. Ainda assim, o PT
contou com apoio de importantes igrejas e lideres religiosos evangélicos, bem

como das fileiras progressistas do catolicismo.

Edir Macedo foi talvez a principal lideranca favoravel a candidatura
petista, o que parecia, em boa medida, coerente. Afinal, o PRB, partido fundado
e conduzido por integrantes da IURD, compunha a base do governo. Além disso,
o aborto nao figura como qualquer problema para a teologia oficial da IURD, uma
vez que o préprio Macedo ja se manifestou publicamente favoravel a pratica —

inclusive argumentando biblicamente (Macedo, 2010).

O apoio evangélico cobraria seu preco: o da governabilidade. A
importancia deste grupo durante a gestdo Dilma Rousseff péde ser vista logo na

cerimbnia de posse da presidente. Além dos chefes de Estado e demais

74



dignitarios convidados, o evento contou com a presenca de Edir Macedo, lider
da IURD e proprietario da Rede Record de Televisdo, entdo ainda a terceira
emissora de maior audiéncia no pais, sendo agora a segunda, atras da Globo.
Tal evento pode ser lido a partir das suas dimensfes simbdlicas, entretanto o
privilégio conferido a um lider religioso (participar, com destaque, de um evento
de profundo simbolismo politico), apontava para dimensdes bastante concretas
da estrutura politica nacional. Sobretudo, o solene aperto de maos entre a chefe
de Estado e o lider religioso encerrava em si mesmo uma espécie de sujeicdo
da vontade politica (a0 menos em algum nivel) a vontade religiosa — que, por

sua vez, também esta eivada de sentidos politicos.

Figura 3: Bispo Edir Macedo na posse presidencial

Fonte: A Agéncia*

A predominancia do PRB e dos préprios parlamentares vinculados a [IURD
resultaram na escolha do bispo licenciado Marcelo Crivella para o Ministério da
Pesca e Aquicultura, em 2012. Sua ascenséao a equipe ministerial, por outro lado,
nao era vista como éxito de uma denominacao entre tantas existentes no meio
evangélico, mas sim uma conquista do chamado povo evangélico. Apesar de a
Igreja Universal ser uma instituicdo significativamente autocentrada, bastante
fechada em si e, ao longo da historia, ostentando querelas com outras
denominacbes evangélicas, Crivella conseguiu romper este estereotipo.

Inclusive, sendo anunciado frequentemente como “bispo licenciado”, pbde

44 Disponivel em: < https://www.aagencia.info/fas-bolsonaro-edir-macedo-universal/ >. Acesso
em 31 de agosto de 2022.
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encarnar o perfil do evangélico genérico*®, falando frequentemente em nome do

“povo evangélico”.

A despeito da aliangca com importantes setores do segmento evangélico,
a relacdo entre a esquerda no poder e os parlamentares e lideres evangélicos
nunca foi inequivocamente soélida. O movimento evangélico, bem como os seus
representantes no Congresso Nacional, € bastante diversificado. Havendo,
portanto, agendas especificas de acordo com cada projeto politico representado,
buscando cada parlamentar atender ndo somente as denominac¢des as quais

estdo vinculados, mas também os seus préprios anseios pessoais.

3.3 Do Plano Nacional dos Direitos Humanos 3 ao Impeachment de Dilma

O Plano Nacional dos Direitos Humanos é um programa do Governo
Federal, instituido pelo Decreto n° 1904 de 13 de maio de 1996. De acordo com
seu 1° artigo: “contendo diagnéstico da situacdo desses direitos no Pais e
medidas para a sua defesa e promogéo (...).

Mais especificamente, o PNDH tinha, de acordo com seu 2° artigo, como
objetivos: | - a identificacdo dos principais obstaculos a promocao e defesa dos
diretos humanos no Pais; Il - a execucédo, a curto, médio e longo prazos, de
medidas de promocdao e defesa desses direitos; Il - a implementacéo de atos e
declaragdes internacionais, com a adeséao brasileira, relacionados com direitos
humanos; IV - a reducdo de condutas e atos de violéncia, intolerancia e
discriminagcéo, com reflexos na diminuicdo das desigualdades sociais; V - a
observancia dos direitos e deveres previstos na Constituicdo, especialmente os

dispostos em seu art. 5°; VI - a plena realizacéo da cidadania.

De acordo com Carvalho Ramos (2018, pag. 540):

45 Sua conducéo do projeto social na Fazenda Canad, em Irecé, no sertdo baiano, no final da
década de 1990, ja havia rendido “espaco nas midias internas e externas da IURD, o que
certamente contribuiu substancialmente para sua vitéria na eleigdo de 2002” (Stephan Moreira,
p. 48, 2021). Crivella lancou um CD com musicas gospel denominado “Mensageiro da
Solidariedade”, com vistas a arrecadar fundos para o referido projeto. Durante a promog¢éo de
seu trabalho musical, sua imagem como cristdo evangélico também se difundiu em diversas
midias evangélicas e nao religiosas, o que certamente Ihe permitiu angariar votos para sua
primeira eleicdo como senador pelo Partido Liberal do Rio de Janeiro.
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A origem dos programas nacionais de direitos humanos esté na
Declaracdo e Programa de Acdo de Conferéncia Mundial de
Viena de 1993, organizada pela Organizacdo das Nacdes
Unidas, que instou os Estados a concatenar os esforcos rumo a
implementacdo de todas as espécies de direitos humanos. Na
Conferéncia de Viena, o Brasil presidiu o Comité de Redacéo
(pelas maos do Embaixador Gilberto Sabdia), atuando
decisivamente para a aprovacdo final da Declaracdo e do
Programa da Conferéncia Mundial dos Direitos Humanos de
Viena, inclusive quanto ao dever dos Estados de adotar planos

nacionais de direitos humanos.

Tratava-se de um programa cuja sistematizacdo e implementacéo
resultariam no cumprimento do espirito da Constituicdo de 1988 no que tange
aos direitos humanos fundamentais. Atualmente ha 3 versdes do PNDH, sendo
gue duas delas foram lancadas nos governos de Fernando Henrique Cardoso
(1996 e 2002). A primeira versao priorizou os direitos civis, a segunda enfatizou
os direitos sociais, especialmente de grupos mais vulneraveis, como o direito dos

afrodescendentes, povos indigenas e diversidade sexual.

3.3.1 As polémicas decorrentes do PNDH3

O governo de FHC néo enfrentou maiores polémicas com o PNDH1.
Sequer enfrentaria com o0 PNDH2, visto que fora langado nos ultimos momentos
de seu governo, cabendo ao seu sucessor a sua implementacdo. O PNDH3
também foi elaborado e lan¢ado ao final do segundo mandato do presidente Lula,
em 21 de dezembro de 2009. Desde o seu langamento, gerou forte reacao por

parte de setores que passaram a se sentir ameacados pelas suas diretrizes.

Os pontos que resultaram em maior reacdo eram justamente aqueles
mais caros movimentos populares, organiza¢gdes da sociedade civil de diversas
areas de atuacado e militantes e instituicbes de defesa dos direitos humanos, a

saber:

» descriminalizag&o do aborto;
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» acriagdo da Comissao Nacional da Verdade —com poderes para punir
autores de crimes hediondos, como a tortura, no periodo da Ditadura
Militar (1964-1985);

» acriacdo de camaras de conciliagdo de conflitos agrarios e urbanos,
incluido a negociagdo com invasores de terras em casos de
reintegracdo de posse;

» reconhecimento da unido civil de pessoas do mesmo sexo;

» garantia de adogédo por casais homoafetivos;

» proibicdo da ostentacdo de simbolos religiosos em lugares publicos;
monitoramento dos meios de comunicacdo para garantia da
promocao dos Direitos Humanos;

» regulamentacao profissional da prostituicéo.

Importante destacar que muitos destes objetivos resultavam do
acolhimento, por parte do governo, de demandas sustentadas durante décadas
pelo movimento de mulheres, comunidade LGBTQIA+, movimentos de luta pela
terra e familias de vitimas da ditadura militar. Constituiam, evidentemente,
pontos polémicos o bastante para afetar distintos atores da vida nacional ao
mesmo tempo, o que também significava uni-los em um bloco de resisténcia a
estas demandas. Mais especificamente, evangélicos e catolicos conservadores,
representantes do agronegocio, além dos integrantes das For¢cas Armadas nao
apenas se manifestariam contrariamente ao Plano, como passariam a nutrir
certa desconfianca da gestdo petista, apesar da garantia do governo de

alteracdo do documento.

Em marco de 2010, o governo anunciou um recuo, comprometendo-se a
alterar os pontos responsaveis por maiores polémicas (Vital; Lopes, p. 37, 2012).
Com o intuito de aplacar os animos dos detratores do PNDH3, bem como evitar
perda de sustentacdo na base governamental, os seguintes pontos foram
desconsiderados: descriminalizacdo do aborto; proibicdo de simbolos religiosos
em lugares publicos; a necessidade de ouvir invasores de terras no cumprimento
de decisdes judiciais em conflitos agrarios; punicdo para autores de crimes
hediondos na Ditadura; e penalidades aos meios de comunicagdo em caso de

violagéo dos direitos humanos.

O governo retrocedeu, mas a desconfianca por parte dos evangélicos

permaneceu (Machado, 2012, p.30). Possivelmente, porque n&o se tratou de um
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retrocesso absoluto. O governo manteve as referéncias as demandas do
movimento LGBTQIA+, tanto por unido civil quanto no que se refere a adocéo
por casais homoafetivos. E no que tange a educacdo em direitos humanos,
importantes questdes, abrangendo debates propostos por diferentes grupos
sociais, constam como parte das acBes programaticas, que deveriam

estabelecer

(...) diretrizes curriculares para todos os niveis e modalidades de
ensino da educacdo béasica para a inclusdo da tematica de
educacdo e cultura em Direitos Humanos, promovendo o
reconhecimento e o respeito das diversidades de género,
orientacdo sexual, identidade de género, geracional, étnico-
racial, religiosa, com educacéo igualitaria, ndo discriminatéria e

democrética (Brasil, 2009).

A manutencdo destes pontos faria com que alguns grupos se
mantivessem insatisfeitos, como setores do meio evangélico e do catolicismo
brasileiro. Lula, porém, passaria ileso ao desconforto gerado pelo documento.
Seu mandato ja chegava ao fim. Ademais, seu indice de aprovacao era superior
a 80% de avaliacdo positiva. Em outras palavras, terminaria seu segundo

mandato em clima de festa.

As maiores intempéries aguardavam a sua sucessora. Ja durante o
processo eleitoral, 0 PNDH3 constituia-se como um desafio a Dilma. Ao ponto
de, conforme apresentado anteriormente (Imagem 1), a candidata ter de se
comprometer, por meio de uma carta aberta, a ndo avancar em questdes como
o aborto (que, uma vez alterado o texto original, constava no Plano apenas como
uma questdo de saude publica). Também teve que prometer moderagdo em
relacdo aos direitos LGBTQIA+ e afirmar que, quanto ao PNDH3
especificamente, ndo promoveria qualquer inciativa que colocasse em risco a

familia.

Dilma se elegeu em 2010 a despeito de todas as polémicas e agressdes
sofridas. Chegou a ter razoaveis indices de aprovacgao, terminando seu primeiro
mandato com 52% de aprovacao. Nao obstante, sua relacdo com os evangélicos
seguiria conflitiva. Suas declaracdes passadas — ainda quando Ministra da Casa
Civil, havia se manifestado favoravel ao aborto (Manduca, 2021, p.51) — e as
polémicas suscitadas pelo PNDH3, converteram-se em um recurso a ser
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acionado sempre gque houvesse divergéncia entre governo e parlamentares e
lideres evangélicos. Ademais, a desconfianca provocada pelos fatos
mencionados, parece ter suscitado na bancada evangélica a necessidade de
manter uma relagéo de permanente tensdo com o governo. Assim, as pautas de
importancia significativa para militantes dos direitos humanos e para setores
progressistas da base governamental passaram a sofrer maior resisténcia,
encontrando dificuldades de seguirem adiante nos tramites legislativos, ou
mesmo atacados por meio de projetos de lei ou emendas constitucionais, que

visavam comprometer sua vigéncia ou conteudo.

Neste sentido, passamos a analisar alguns dos principais projetos
debatidos no Congresso Nacional (ao que tudo indica) como uma resposta ao
PNDH3, assim como uma forma de continuidade das polémicas suscitadas

durante a campanha eleitoral de 2010.
= Projeto de Decreto Legislativo — 234/11 (Campos, 2011a)

Propositura do deputado federal Jodo Campos, a época filiado ao PSDB (GO),
foi apelidado de “Cura Gay”, visava sustar a aplicacdo do paragrafo Unico do art.
3°e 0 art. 4° da Resolucao do Conselho Federal de Psicologia de Mar¢o de 1999,
gue estabelece normas de atuacao para os psicélogos em relacdo a questao da
orientacdo sexual. Isto é, vedava aos profissionais da psicologia conduzirem o

processo terapéutico para a reversdo da homossexualidade.
* Projeto de Emenda a Constituicdo — 99/2011 (Campos, 2011b)

Também de autoria do deputado Jodo Campos, referia-se ao art. 103 da
Constituicdo Federal, o inciso X, que dispde sobre a capacidade postulatoria
para propor acdo de inconstitucionalidade e acdo declaratéria de
constitucionalidade de leis ou atos normativos perante a Constituicdo Federal,
visa acrescentar nesse artigo as associacdes religiosas; ou seja, conferir as
entidades religiosas a prerrogativa de questionar normas e leis junto ao Supremo
Tribunal Federal. No texto de justificativa que acompanha o Projeto, Campos
afirma que este era proposto a partir de uma deliberacdo da FPE. Também
menciona elenca as associacoes religiosas as quais o texto candidato a emenda
constitucional se referia: CGADB - Convencao Geral das Assembleias de Deus
no Brasil, CONAMAD - Convencao Nacional das Assembleias de Deus no Brasil

Ministério Madureira, CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
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Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, Convencao Batista Nacional,
Colégio Episcopal da Igreja Metodista, etc. Basicamente, algumas das mais
importantes denominacdes evangeélicas e a Igreja Catdlica. O cerne da
justificativa para o Projeto tinha que ver com o termo de que “agentes estatais
no exercicio de suas funcdes publicas” pudessem “legislar ou expedir normas
sobre assuntos que interferem direta ou indiretamente no sistema de liberdade

religiosa ou de culto nucleado na Constituicdo.”

Ainda sobre este Projeto, € importante destacar que talvez se trate de um
dos projetos mais ousados ja propostos no Congresso Nacional. Visto que
intentava inserir denominagdes religiosas em um rol taxativo, no qual figuram
entes publicos e entidades de carater representativo geral e/ou estao que estdo
vinculadas diretamente ao processo de elaboracdo de leis. Tal prerrogativa em
diz respeito a um dos mais importantes mecanismos juridicos do ordenamento

brasileiro, o Controle de Constitucionalidade.*®

N&o coincidentemente, esta propositura foi feita em 2011, ano em que 0
Supremo Tribunal Federal julgou a ADIn 4277 e a ADPF 132, reconhecendo,
desde entdo, a unido estavel entre pessoas do mesmo sexo. Dito isto, podemos
notar que estes dois projetos até agora mencionados tiveram carater
eminentemente reativos. O que chama a atengao referente ao “Projeto da Cura
Gay” é que este fora proposta apenas 3 anos depois da resolu¢cdo do CFP que

vetava a utilizacao das terapias de reversao.

Ja o Projeto que pretendia habilitar igrejas ao processo de Controle de
Constitucionalidade, ainda que ndo possamos afirmar categoricamente, €
possivel que tenha sido proposta com a mera intensdo de gerar tensionar com
0os demais poderes, bem como uma forma de agradar o eleitorado mais
conservador. Isto porque, além de contar com poucas possibilidades de seguir
adiante nos tramites legislativos devido ao seu teor esdruxulo e evidentemente
inconstitucional, justamente por esta caracteristica, poderia ser julgado como

inconstitucional pelo préprio STF.

46 A titulo de informacgdo, os titulares do Controle de constitucionalidade previstos pela
Constituicdo Federal sdo: presidente da Republica; mesa do Senado Federal e da Camara dos
Deputados; as mesas das Assembleias Legislativas ou da Camara Legislativa do Distrito
Federal; governadores de Estado ou do Distrito Federal; o procurador-geral da Republica; o
Conselho Federal da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB); partidos politicos com
representacéo no Congresso Nacional; além de confederagdes sindicais ou entidades de classe
de &mbito nacional.
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= Projeto de Lei 478/2007 (Bassuma e Matrtini, 2007)

Chamado pelos seus proponentes de Estatuto do Nascituro, tinha como escopo
ampliar a proibicdo da pratica de aborto em qualquer situacdo, prevé a
concessao “de pensao alimenticia equivalente a 1 (um) salario minimo, até que
complete dezoito anos para filhos oriundos de violéncia sexual”. Tal proposta foi
nomeada pejorativamente por integrantes de movimentos feministas como

“Bolsa estupro”.

O Projeto foi protocolado em 2007, mas sua movimentacdo na Camara
aumentou a partir do ano de 2010, tornando-se ainda mais intensa a partir do
ano de 2015, quando o deputado Eduardo Cunha, entdo no PMDB, assumiu a
presidéncia da Camara dos Deputados e, partir desta funcdo, passou a travar
uma queda de bracos com o governo Dilma. Esta propositura também pode ser

vista como uma reacao ao PNDH3.
= Projeto de Lei 6.583/2013 (Ferreira, 2013)

Conhecido como “Estatuto da Familia”, define familia como sendo apenas “uniao
entre homem e mulher”, os efeitos da aprovacdo deste Projeto poderiam
obstaculizar a adocédo por parte de casais homoafetivos, embora ndo haja
referéncia explicita a isso no texto da propositura. A despeito disso, o mero fato
de sua aprovacao no Congresso e promulgacao ja constituiria um importante
retrocesso a comunidade LGBTQIA+, visto que desqualificaria seus

relacionamentos.
* Proposta de Emenda a Constitui¢cdo 171/1993 (Domingos, 1993)

Propde a Reduc¢éo da Maioridade Penal de 18 para 16 aos de idade. Trata-se de
uma PEC de 1993, que ja havia sido arquivada, e fora retomada pelo presidente
do Congresso, Eduardo Cunha (a época no PMDB), no intento de agradar aos
setores mais conservadores do parlamento. No corpo do texto dessa PEC, toda
a argumentacdo para a Reducdo da Maioridade Penal é feita a partir de
passagens biblicas — absolutamente desconexas, diga-se. Dentre os trechos
biblicos, consta um do livro de Ezequiel 18.4: “Eis que todas as almas sdo
minhas; como a alma do pai, também a alma do filho € minha; a alma que pecar,
essa morrerd”. A ideia defendida é que, ndo importando a idade, devera a pessoa

que pratica uma ilegalidade tem condi¢des de responder penalmente.
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* Projeto de Emenda a Constituicdo 12/2015 (Daciolo, 2015)

Conhecida como “PEC Sobre Deus”, que propunha a alteragéo do artigo 1, § 1
da Constituicdo, que afirma “Todo poder emana do povo, que 0 exerce por meio
de representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta Constituicdo” para
“Todo o poder emana de Deus, que o exerce de forma direta e também por meio

do povo e de seus representantes eleitos, nos termos desta Constituicdo.”

Pareceu-nos por bem incluir nesta sequéncia este Projeto pela notavel
contradicdo de sua existéncia em um contexto constitucional reconhecimento
laico. Ademais, vale dizer que este nao resultou de uma articulagdo do
proponente, deputado Cabo Daciolo, a época filiado ao PSOL (RJ). Tampouco
houve grande polémica em torno de sua proposicao. A repercussao midiatica se
deu por ostentar per si certo sensacionalismo. Durante o periodo em que
permaneceu como deputado, Daciolo ndo desenvolveu relagdes tdo harmodnicas
com os membros da bancada evangélica. Ao contrario, houve episédios em que
utilizou do seu tempo no plenario da Camara para desferir ataques a bancada.
Também o fez diversas outras vezes em suas redes sociais e também em

entrevistas concedidas.

Estas sdo as pautas apenas algumas propostas feitas pela bancada
evangélica, ndo obstante poderiamos elencar aqui uma infinidade de pautas que
visavam garantir direitos e que, devido a atuacdo implacavel de deputados
evangélicos e seus aliados, ndo avangam no Congresso, como o Projeto de Lei
122/2006, conhecido como “Lei Anti-homofobia”. Os enfrentamentos, como era
de se esperar, foram intensos. Além do mais, a bancada evangélica contava com
0 apoio de pastores e pastoras, que discursavam contra o projeto a partir de seus
pulpitos, bem como, no caso de alguns deles, a partir de seus programas

radiofénicos ou televisivos.

Além das iniciativas relacionadas ao processo legislativo, também as
politicas publicas pensadas e lancadas pelo Governo Federal tornavam-se alvo
de ataques. Exemplo disso fora quando o governo propds, numa continuagao do
Projeto Brasil sem Homofobia, o Projeto Escola sem Homofobia. Tratava-se da
distribuicdo de conteudos didaticos elaborados com vista a formacéo de alunos
da educacgéao basica em temas como género, homossexualidade, preconceito e

homofobia. O Kit, que seria distribuido as escolas de todo o pais, fora nomeado
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pelos parlamentares e liderangas evangélicas — e também por muitas liderancas
catélicas — de “Kit Gay” (Soares, 2015). Gozando de grande capilaridade, bem
como da posse de veiculos midiaticos (sem falar nas redes sociais, que ja
operavam a época), religiosos conservadores propagaram Brasil afora que se
tratava de um material perigoso, que objetivava perverter “nossas criangas’,
incentivando-as a se tornarem homossexuais. A pressao foi tanta que o Governo

abortou a distribuicdo do material.

Por fim, um dos momentos mais emblematicos nesta relacdo conflitiva foi
a chegada do pastor e deputado Marco Feliciano, entdo no PSC, a presidéncia
da Comisséo de Direitos Humanos e Minorias da Cémara Federal. O fato
resultaria em protestos tanto por parte de parlamentares quanto de militantes
ligados a causa LGBTQIA+, feministas e defensores de direitos humanos em
geral. Foi a primeira vez que a cadeira foi ocupada por um parlamentar
abertamente conservador em termos morais e culturais, firme opositor das
pautas LGBTQIA+, dos direitos reprodutivos das mulheres e que, dentre outras

coisas, assumia um discurso peculiar sobre direitos humanos.

No livro em que fala sobre suas razdes para estar na politica, o deputado
explica as razbes de sua empreitada:

A Comissao de Direitos Humanos brasileira nao foi a primeira a
ser adotada pelos ativistas da causa gay para garantir privilégios
€ punir quem tiver uma opinido contraria a agenda LGBT. Em
2001, a Comissao de Direitos Humanos da provincia canadense
de Saskatchewan condenou um anuncio de jornal que citava
passagens biblicas sobre a homossexualidade por ofender os
direitos humanos. A decisao levou a justica a punir tanto o jornal
como a pessoa que pbs o anuncio, forcando-os a pagar
indenizagdo a cada um dos trés ativistas homossexuais que
denunciaram o ocorrido. Ambos tiveram de desembolsar 4,5 mil
dolares (Feliciano, p. 95-96, 2021).

Como podemos notar, pela sua perspectiva, a referida Comissao havia
sido aparelhada por defensores da causa gay com vistas a concessdo de
privilégios e ndo direitos. A conquista da presidéncia, entdo, tinha que ver com a
cruzada moral travada pelos cristdos, de um lado, contra segmentos da

sociedade que, com suas agendas, querem estabelecer entraves a liberdade de
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expressdo e a liberdade religiosa, além de corroer as estruturas da familia

tradicional.
Nas palavras Feliciano (p. 2, 2021):

A esquerda brasileira adotou os ideais do Manifesto Comunista
para implantar no pais um regime totalitario. Comecaram a
aparelhar os principais 6rgaos, impondo uma revolucao cultural.
Com o tema “Patria Educadora”, o Partido dos Trabalhadores
implantou através do Ministério da Educacédo e Cultura (MEC),
em 13 anos, os ideais marxistas, destruindo a mente dos nossos
filhos.

Embora o livro seja de 2021, em sua integralidade, diz respeito ao periodo
em que ocupou a presidéncia da CDHM. Para tanto, a posicdo acima
mencionada, havia sido adotada apenas trés anos apés o seu enféatico apoio a
candidatura de Dilma Rousseff, bem como dos elogios a Lula e seu governo.
Ademais, os relatos contidos na obra sao reflexo de periodo em que o discurso
anti-esquerda se recrudesceu vigorosamente. Este discurso tomava forma na
oposicao as atuacdes do governo em determinadas frentes, especialmente
aguelas referentes aos direitos humanos. Mais ainda se estes direitos tivessem

relacdo com as demandas pela comunidade LGBTQIA+.

Praticamente em todo o livro, Feliciano se dedica aos perigos
representados pelo que ele chama de “Ditadura Gay” e “Agenda Gay”. Quando
tenta diversificar um pouco, é para falar do marxismo, vinculando a ele a
esquerda brasileira e, obviamente, responsabilizando-o pela disseminacdo dos
valores propagados pela “militdncia gay”, responsavel por tentar “destruir a
familia e a moral judaico-crista” (Feliciano, p. 51, 2021). A perspectiva assumida
pelo deputado disseminava-se entre o0s evangélicos. Era repetida
exaustivamente por diversas liderancas religiosas evangélicas. A pastora
Damaris Alves, por exemplo, a época assessora do senador Magno Malta,
viajava o Brasil pregando sobre os perigos das ideologias esquerdistas, que
seriam favoraveis a sexualizacdo precoce de criancas e adolescentes, a
imposicdo da homossexualidade aos filhos, a disseminacdo da chamada
“ideologia de género” (Machado, 2018), com vista a dissolu¢céo dos valores e da

moral judaico-crista.
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3.3.2. Evangélicos e o impeachment

Dilma Rousseff ja havia enfrentado forte ofensiva do conservadorismo
religioso durante a campanha presidencial de 2010. Ndo obstante, contando com
a transferéncia do carisma do Lula, que se refletiu em votos, a ex-Ministra de
Minas e Energia e da Casa Civil, que jamais havia concorrido a um cargo eletivo,
elegeu-se a primeira mulher presidente do Brasil. Talvez ndo alcangasse éxito
sem O apoio, ja mencionado, de parte importante das liderangas e igrejas
evangélicas. Isto talvez se mostre factivel pelos fatos que ainda estavam por vir,
quando a maioria extensa da Bancada Evangélica se posicionaria favoravel ao
Impeachment e retiraria seu apoio a Dilma (Martin, 2016).

Durante o governo da ex-presidente, diferentemente do periodo Lula, as
crises se agravavam e as solugdes se raleavam. A Bancada Evangélica,
articulada com outras bancadas do Congresso Nacional, passou a se organizar
de forma mais eficiente a fim de ter maior poder de negociagdo. Pautas
polémicas surgiam a todo tempo, com o intento ndo apenas de marcar
posicionamento, mas também de minar o poder de fogo da presidente. Assim,
temas como a reducado da maioridade penal, estatuto da familia e o (chamado)
projeto da “cura gay”, dentre outros, constituiram algumas das principais
polémicas utilizadas pelo conservadorismo politico e religioso brasileiro com
vista a sangrar a gestao petista e expandir a zona de atuacédo desses lideres
politicos e religiosos tao avidos por poder e influéncia (Oliveira Jr, 2016).

O legado deixado pelos oito anos de governo petista, representados por
Dilma, sobrevive, mas chega a campanha eleitoral de 2014 ja bastante
desgastado. Agora contando com bem menos apoio dos evangeélicos, que ja
comegavam a se distanciar do governo. E, para complexificar ainda mais o
cenario, em 2014 os evangélicos contavam com dois candidatos oriundos do seu
meio. Marina Silva, entdo no Partido Socialista Brasileiro (PSB) e Pastor
Everaldo, do Partido Social Cristdo (PSC). Ainda assim, a presidente contava
com apoio de importantes lideres da Assembleias de Deus e outras
denominacdes evangélicas. Apesar de uma campanha dura e desgastante, ela
se elege, mas ja com a popularidade abalada e todo o arsenal da direita e dos

conservadores religiosos voltados para sua gestao.
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Um fendmeno importante péde ser observado apds a reeleicdo de Dilma,
a inesperada aproximagao entre evangélicos conservadores e grupos catoélicos
(especialmente parte dos carismaticos). Estes passariam a se alinhar
abertamente a um discurso neoliberal direitista, algo que anteriormente néo se
verificava e que se tornou frequente em seus discursos. Assim, ideias como
Estado Minimo, debate sobre macroeconomia, privatizagao, critica aos servigos
publicos, livre-mercado e até mesmo critica ordem social como prevista pela
Constituicao se tornam o mote dos discursos dos conservadores religiosos.

A teologia evangélica majoritaria revelava bastante afinidade com o
espirito individualista, utilitario e imediatista da sociedade capitalista, n&o
obstante também sempre contou com certo senso de solidariedade, algum
discurso coletivista que apelava ao bem comum e a necessidade de se produzir
uma sociedade mais justa. Esse perfil passa, entdo, a ser solapado por uma nova
cara, agora neoliberal e com algumas, digamos, aberturas para discursos de
intolerancia beirando ao fascismo. O que péde ser verificado na adesao
evangélica a familia Bolsonaro.

Jair Messias Bolsonaro e seus filhos, que, pelo sobrenome do pai,
conseguiram emplacar suas candidaturas tanto no ambito estadual como
nacional, encontrariam forte recepcdo entre evangélicos e catdlicos
conservadores. A aproximacdo se deu de tal forma, a ponto de o proprio
Bolsonaro passar por um rito de profundo significado para os evangélicos. O
entdo deputado federal foi batizado nas aguas do Rio Jordao, em lIsrael, pelas
maos do Pastor Everaldo (ex-candidato a presidéncia e presidente do Partido
Social Cristdo).

Bastante interessante € o fato de que, apesar de os discursos e praticas
da familia Bolsonaro serem marcados pela intolerancia aos homossexuais e as
mulheres, dentre outras minorias, bem como pela defesa a tortura e ao
exterminio, isto ndo parece gerar qualquer constrangimento aos cristdos que o
apoiam. Falas virulentas desse candidato, como, por exemplo, “n&o te estupro
porque vocé nao merece” dirigida a parlamentar Maria do Rosario (PT) e outros
pronunciamentos na mesma linha foram relativizados, quando néo
absolutamente ignorados, pelas liderangas religiosas que coadunam com suas
posicoes politicas. Aparentemente, importando apenas a agenda ostentada
pelos referidos atores: sua defesa do conservadorismo, o discurso abstrato em
defesa da familia e manutengao dos valores judaico-cristaos.
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Neste sentido, como temos afirmado, o reconhecimento de determinados
direitos por parte do Estado, sua garantia e promog¢éo, ndo apenas no quesito
de liberdades publicas, mas no sentido obrigagdes que o Estado devera cumprir
por meio de suas proéprias instituicoes, resultam na desconfessionalizacdo da
estrutura juridico-politica da maquina publica. Isto é, na ampliagdo da
emancipac¢ao do Estado em relagdo aos valores religiosos*’. Temos visto que
isto ndo se deu sem reacgoes!

Ja havia tempos que os conservadores cristdos se posicionavam
firmemente contra as politicas publicas assumidas pelo governo federal sob a
gestdo do Partido dos Trabalhadores, acusando-o de promover a
homossexualidade, o aborto, a sexualizagédo de criangas por meio da educagao
sexual, dentre outras acusacdes. A possibilidade de deslocar o Partido dos
Trabalhadores do poder se mostrou uma oportunidade impar para esses grupos,
em especial para a Frente Parlamentar Evangélica, que ja ostenta uma gama de
projetos de lei reacionarios, bem como um histérico amplo de embates contra as
politicas progressistas do governo.

Antes mesmo da votagdo no Congresso Nacional, Jodo Campos, do
Partido Republicano Brasileiro (PRB-GO), a época presidente da Frente
Parlamentar Evangélica, declarou apoio ao seguimento do Impeachment,
afirmando que a decisdo ndo somente refletia o sentimento da bancada como
também de todo o segmento evangélico brasileiro, embora tenha ressaltado que
“Essa posicéo ndo é uma posicado partidaria, sequer religiosa. E uma posicdo em
favor da nacao. O pais nao pode continuar como esta”®. Como era de se esperar,
na sessdo da Camara Federal em que se votou o Impeachment, dos 74
parlamentares que participaram, apenas 4 foram contrarios. A esmagadora
maioria nao somente votou favoravel como também se valeu do momento para

fazer discursos com conteudo religiosos*°.

4"Marco importante neste processo, vale dizer, & que o Brasil figurou entre os primeiros paises
latino-americanos a oficializar a separacdo entre Igreja e Estado — isso depois de
aproximadamente 400 anos de unido juridica. O fato se deu quando da proclamagédo da
Republica, em 1889 os republicanos se aproveitaram da oportuna destituicao da monarquia para
delimitar também o promiscuo vinculo entre Igreja e Estado.
“8Bancada evangélica declara apoio ao impeachment de Dilma. Disponivel em:
<http://congressoemfoco.uol.com.br/noticias/bancada-evangelica-declara-apoio-ao-
impeachment-de-dilma/>. Acesso em 29 de maio de 2017.
4Bancada evangélica vota “sim” pelo impeachment da Presidente Dilma Rousseff. Apenas
quatro votos foram contrarios. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/midiareligiaopolitica/index.php/2016/04/20/bancada-evangelica-vota-
sim-pelo-impeachment-da-presidente-dilma-rousseff-apenas-tres-votos-foram-contrarios/>.
Acesso em 29 de maio de 2017.
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Ora, vale ressaltar que ndo somente os evangélicos fizeram mengéo a
elementos religiosos em seu discurso, mas grande parte deles dentre os
parlamentares justificou seu voto pela sua filiagao religiosa, sendo que ao menos
um deputado se posicionou favoravel ao impedimento da presidente pela
Renovacdo Carismatica Catdlica. A votacdo foi amplamente marcada pela
presencga desse tipo de discurso, sendo que o jornal E/ pais dedicou uma matéria
atentando especificamente ao fenémeno®*°. No enunciado de Dios tumba a la
presidente Dilma, a articulista Maria Martin expde: “Los diputados justifican sus
votos en Dios, en la moralidad y la familia: el motivo real de la votacion se queda
en el olvido™?.

Desde o afastamento provisério da presidente, no dia 12 de maio de 2016,
houve intensa movimentacdo da Frente Parlamentar Evangélica. Lideres
religiosos evangélicos e também os catdlicos declaram apoio ao novo governo e
endossaram entusiasticamente as primeiras e drasticas medidas assumidas pelo
presidente interino. A clara inteng&o dos atores religiosos neste cenario se da em
duas diregdes: a) alcangar maior influéncia ante o governo federal para b) rever
uma seérie de medidas da gestéo anterior que ampliavam direitos, especialmente
aqueles constantes das pautas feministas e movimento LGBTQIA+, em areas
como a da Educacao e Saude Publica. Em outras palavras, fundamentam sua
atuacao na moralizagao da politica brasileira (discurso pelo qual desde sempre
justificam sua existéncia/atuagéo na politica).

Ha muitas questbes e fatos que poderiam ser ainda expostos, nao
obstante o que nos interessa de fato é ressaltar o paradoxo envolvendo o
processo de desencantamento do mundo e secularizagdo. Conforme ja
mencionado no inicio desta pesquisa, se por um lado ele mesmo resulta em
pluralismo e diversidade cultural, fragmentacdo da sociedade, essa mesma
condicao pode representar a determinados grupos religiosos a desconfiguracao

de seus mundos construidos socialmente, gerando-lhes a sensagéo de anomia®?

“ODiversas agéncias de noticias comentaram a presenga da religido na votagao, explorando os
mais diversos aspectos. Conquanto seja altamente instigante a cobertura midiatica da atuagao
dos parlamentares neste caso, ndo é esse o foco de nossa pesquisa, por isso ndo nos
enveredaremos nesta diregao (possivelmente em futuros trabalhos).
51Disponivel em:
<http://internacional.elpais.com/internacional/2016/04/18/actualidad/1460935957 433496.htmI>
. Acesso em 29 de junho de 2017.
52Para um aprofundamento na questao do sentimento de anomia social e a seguranga oferecida
por grupos religiosos mais radicais, Peter Berger se dedica amplamente a esse ponto no seu
classico O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido (1985). O uso da
expressdo «anomia» em Berger é originado do conceito elaborado por Emile Durkhein em As
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e perda de sentido. E compreensivel, pois, que se esforcem contra este
sentimento. A reagao que encontramos na sociedade civil e tem seu reflexo na
politica nacional € o recrudescimento do conservadorismo. A promog¢ao de uma
cruzada contra a deterioracdo de valores tidos como tradicionais. Em outras
palavras, contra a “desintegragéo das estruturas de plausibilidade” responsaveis
pela conservagao da realidade subjetiva que |hes confere seguranga e sentido
(1985, p. 42-64). Para a consecugao deste objetivo, podem até mesmo langar
maos de praticas e discursos de cunho fundamentalistas.

Reiterando a afirmagdo de Berger e Zijderveld (p. 56-57, 2012), “o
fundamentalismo € um fenémeno reativo”, e “a reagao é justamente contra o
efeito relativizante da modernidade”. Assim sendo, a despeito do contexto de
pluralidade resultante da modernizagao/secularizagdo das sociedades, nem
sempre ha convivéncia pacifica entre os grupos religiosos distintos.

A pluralizagdo da sociedade resulta também no recrudescimento de
grupos conservadores e, por conseguinte, em posturas militantes bastante
belicosas por parte destes, as vezes ofendendo inclusive valores democraticos
que ainda estao por se sedimentar. A titulo de maior esclarecimento, recordemos
0s movimentos conservadores que, devido suas insatisfagdes politicas, aliado a
seus receios de dissolucao da familia tradicional por conta de propostas politicas
mais progressistas, declaram seu apre¢co a Ditadura Militar e até mesmo
conclamam o retorno de um regime autoritario como alternativa a crise de valores

na qual o pais se encontraria (Maranhao, 2014).

formas elementares da vida religiosa (1968), portanto, outra fonte bastante relevante para
ampliar a reflexdo do tema.
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CAPITULO 4

O LUGAR DOS DIREITOS HUMANOS NA PRATICA POLITICA
EVANGELICA

Tendo em vista o0 protagonismo dos evangélicos conservadores,
especialmente pela atuacédo de seus representantes eleitos, como pelos seus
lideres com mais visibilidade, n&o raramente, tendemos a associar
automaticamente este grupo religioso ao conservadorismo. Ainda que
reconhegamos a proeminéncia de determinados valores e ideias que se
propagam e se estabelecem na massa evangélica, ou seja, uma forma de
pensamento hegemoénico ou que busca se hegemonizar, trata-se de um

segmento plural e diversificado em sua forma de pensar, crer e praticar a sua fé.

Neste caso, as generalizacdes podem ter efeitos danosos, ndo somente
ofuscando as diferencas, mas também constrangendo a parcela de pessoas que
rejeitam o padrdo supostamente generalizado. Nas palavras da pastora Romi

Marcia Bencke®3:

(...) me posicionar ou muitas vezes, me apresentar como pastora
evangélica em contexto, em movimento de direitos humanos ou
outros movimentos sociais, muitas vezes é bem complicado. Por
qué? Porque eu acho que a prépria grande midia, midia
comercial, tem contribuido muito pra reforcar um estigma de que
toda pessoa evangélica é conservadora, de que toda pessoa
evangélica é intolerante e de que pessoas evangélicas ndo, ndo
tém postura em relacdo a promocdo e defesa de direitos

humanos, que todos somos contrarios aos direitos humanos®.

Dito isto, € importante asseverar que o fato de um evangélico ser inclinado
ao conservadorismo em questbes morais ou ser tradicional nao significa
exatamente que este seja avesso a ideia de direitos humanos ou que ostente

interpretagcdes distorcidas a respeito deles. Nao raras vezes, 0 preconceito &

53 Integrante da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana (IECL), ela possui graduacdo pela
Escola Superior de Teologia - EST (1998) e mestrado em ciéncia da religido pela Universidade
Federal de Juiz de Fora (2014). Atualmente é secretaria geral do Conselho Nacional de Igrejas
Cristds (CONIC). Tem experiéncia na area de Teologia, atuando principalmente nos seguintes
temas: laicidade, mulheres, campo religioso, ecumenismo e politica e religido.
54 Entrevista concedida via Zoom no dia 01 de agosto de 2022.
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manifestado justamente por pessoas que atuam na defesa dos direitos humanos,

porém tém pouco ou nenhum conhecimento acerca dos evangélicos.
Isso se da, segundo Bencke:

Porque nem toda pessoa militante de direitos humanos, da
diversidade religiosa, compreende que o ambiente evangélico
€ extremamente plural, que assim como nds temos evangélicos
ultraconservadores, nés temos os evangélicos tradicionais e
nds temos os evangélicos tradicionais que eu cito, que sdo, que
€ muito comum na minha igreja, eles seguem os ritos, as
liturgias, o cerne ali, da confessionalidade luterana, mas
separam 0 publico do privado, né, ndo, ndo tem essa
necessidade de se afirmar, de ter que afirmar
permanentemente a sua identidade religiosa, vao aos cultos e
tal... acabou! E que também existem os evangélicos e as
evangélicas progressistas que estdo ai na militAncia, nos
movimentos, feministas, no movimento de DH, no movimento
sem-terra, em tantos outros movimentos, no movimento
LGBTQI+.

Por isso mesmo, é importante levar em conta o (ainda) pequeno, mas
relevante grupo constituido por evangélicos progressistas (Cunha, 2021, p. 56-
70). Ademais, bastante importante ouvir a voz, justamente, dos grupos
minoritarios, uma vez que estes tém o alcance de sua voz e sua visibilidade

restringidas.

4.1 Direitos humanos e religido: antipodas?

Nas duas ultimas décadas, especialmente no Brasil, temos assistido com
alguma frequéncia o antagonismo entre religido e direitos humanos. N&o raras
vezes, grupos religiosos endossando discursos de 0dio e cometendo ato de
violéncias simbdlica e até fisica (Vital da Cunha, 2015). Nestes casos, religiosos
estdo na contraméo da preservacdo da dignidade da pessoa humana. N&o
obstante, h4 um sem numero de exemplos de grupos religiosos, das mais
distintas tradi¢cdes de fé, muito comprometidos com a protecdo e ampliacdo dos
direitos humanos. Se considerarmos um reacionarismo e 0 conservadorismo
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extremado como um exemplo de alienagcao, devemos levar em conta as palavras
de Peter Berger (2003, p.112):

Pode-se dizer, portanto, que a religido aparece na historia
guer como forga que sustenta, quer como for¢ca que abala
o mundo. Nestas duas manifestacdes, ela tem sido tanto
alienante quanto desalienante. E mais comum verificar-se
0 primeiro caso, devido a caracteristicas intrinsecas da
religido como tal, mas h& exemplos importantes do

segundo.

Assim sendo, ainda que os exemplos mais notérios sejam 0s que
apresentam a religido como forca que sustenta e busca conservar o que ja esta
estabelecido e aliena, isto ndo elimina o fato de ser também a religido, por outro
lado, também uma forca que contribui para desalienar, como elemento
emancipatoério. Ainda que menos notorios ou mais raros, tais exemplos existem.

A bem da verdade, paralelamente aos grupos conservadores, sempre
houve iniciativas que buscaram fortalecer visdes e praticas orientadas a uma
perspectiva progressista. A Confederacdo Evangélica Brasileira, fundada em
1934, com o intuito de congregar as igrejas evangélicas, e possuia tracos de um
vanguardismo; O Movimento Evangélico Progressista (MEP), fundado em 1989,
ja no contexto da redemocratizacdo, tendo como um dos seus maiores
expoentes o bispo anglicano Robinson Cavalcanti; a Alianca Evangélica
Brasileira, fundada em 1991, idealizada e presidida inicialmente pelo pastor
presbiteriano Caio Fabio D’Araujo Filho, representando um novo esforgo para
congregar as denominacdes evangélicas sob o guarda-chuva de uma instituicéo
gue buscava a unidade do segmento. Robinson Cavalcanti e Caio Fabio foram
muito importantes para didlogo entre evangeélicos e a esquerda.

Mais recentemente, mais precisamente nos ultimos 15 anos, surgiram
coletivos como a Rede Ecuménica de Juventude (REJU), Rede Fale!
Evangélicas pela Igualdade de Género (EIG), Movimento Negro Evangélico
(MNE), Movimento de Mulheres Negras Evangélicas (MMEN), Evangélicxs,
Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito e Bancada Evangélica Popular

(BEP). Estas inciativas se contrapdem as narrativas hegeménicas do seu meio,
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reivindicando a identidade evangélica, falando para os préprios evangélicos, mas
também buscando ampliar sua voz para além deste segmento.
Neste sentido ainda, a pastora Romi Bencke, ao ser questionada sobre a

contribuicdo dos evangélicos para com a agenda dos direitos humanos, aponta:

Ah, eu acho que os evangélicos ja deram, ddo e dardo muita
contribuicdo pra agenda de direitos humanos. Se a gente pensar
na compreensao de responsabilidade social das igrejas, ali nos
anos 50 e 60, que aonde ta a origem do movimento ecuménico
brasileiro, essa, essa insercdo, esse movimento, ele era um
movimento evangélico, porque 0 movimento ecuménico
brasileiro, latino-americano, tem raizes nas igrejas evangélicas
protestantes, né, a grande maioria do protestantismo historico,
mas nao so. E todo tema da responsabilidade social das igrejas
aqui no Brasil abriu um leque amplo, por exemplo, de pastores
presbiterianos, né, ai eu acho que o Richard Shaull é um, € uma
grande referéncia no Brasil pra isso, que foram trabalhar ali nas
grandes industrias do ABC, pra contribuir com a organizacdo
sindical, pra debater melhores condi¢Ges de trabalho e direitos

salariais e assim por diante.

Importantes as consideracdes de Bencke. Ela remete a trajetéria do
ecumenismo, tendo havido inflexdo na década de 1960, quando a Igreja Catdlica
se abriu para ele, a partir do Concilio Vaticano Il (1962-1965), passando a ser
instituicdo observadora no Conselho Mundial de Igrejas (CMI), de modo a
compor um grupo com integrantes do proprio CMI (igrejas-membro e entidades
ecumeénicas parceiras), além de representantes de comissdes e grupos pastorais
(Abumansur, 2001; Cunha, 2011), sendo que o CONIC viria a ser formado, em
1982, como principal entidade ecuménica do pais®. A relevancia do movimento

ecuménico para a agenda de direitos humanos no Brasil é tamanha que seria

5 Atualmente, sdo igrejas-membro do CONIC: Alianca de Batistas do Brasil (ABB), Igreja
Catdlica Apostélica Romana (ICAR), Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB), Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil (IECLB), Igreja Presbiteriana Unida (IPU). Com
excecao da ABB, as demais igrejas-membras integram a instituicdo desde a sua fundacédo, em
1982. A Igreja Metodista do Brasil também consta como uma das fundadoras do CONIC, mas
deixou de integrar o conselho em 2006, também tendo enfraquecido sua participagdo no CMI
desde entdo. Cabe lembrar que a elaboracéo da Declaracéo Universal dos Direitos Humanos,
adotada pela ONU em dezembro de 1948, contou com a importante contribuicdo do CMI
(formado em agosto daguele mesmo ano) quanto aos termos de liberdade de religido ou crenca.
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dificil abordar a questao religido e direitos humanos ou evangélicos e direitos
humanos sem considera-la. Ainda mais, se hoje é possivel falar em evangélicos
progressistas, é porque, de alguma maneira, o legado do movimento ecuménico
fora transmitido. Ainda que hoje constitua-se como uma for¢a menos expressiva,
contando com um numero de adeptos significativamente menor do que outras
forcas religiosas dentro do meio cristdo, especialmente no meio evangélico.

O ecumenismo ou movimento ecuménico constitui faceta a ser
considerada, de parte das igrejas cristas. No que tange ao movimento ecuménico
moderno, nascido formalmente no século passado, sua importancia para a vida
das denominacdes cristds e também para a sociedade em geral € significativa.
N&o obstante, tem sido dada pouca atencdo a este fenbmeno religioso nas
ciéncias sociais, as pesquisas que se dignaram a tratar do assunto estéo
contidas nos programas pos-graduacao em teologia e ciéncias da religido.

Cecilia Mariz e Carlos Souza (2015, p. 383) aventam uma hipétese para

este fato, de acordo com eles:

(...) o menor interesse por parte da sociologia se explica pelo fato
de o estudo do ecumenismo nao contribuir para trazer luz sobre
nenhum problema social que esteja abalando a sociedade.
Refletir sobre os limites e alcances da proposta ecuménica,
especialmente diante de um campo cristdio mais
pentecostalizado e carismatizado, entretanto, pode ajudar na
discussdo de outras dimensbes do campo religioso

contemporéaneo.

Sobre a primeira afirmacao, importa perguntar: o estudo do ecumenismo
ndo contribuia efetivamente para trazer luz qualquer problema social ou os
cientistas sociais ndo foram perspicazes o bastante na sua observacdo? N&o
notaram sua contribuicdo para problemas concretos da sociedade? Quanto a
segunda afirmacdo, parece-nos bastante acertada sua posi¢cdo. De fato, a
reflexdo sobre o ecumenismo diante da realidade do campo religioso brasileiro,
marcado por uma hegemonia pentecostal, entre os evangeélicos, e consideravel
crescimento dos carismaticos, entre os catdélicos, pode contribuir para a
compreensao de fatos relevantes em nosso cenario atual. Entretanto, h4 um
significativo trabalho em curso — que ja foi objeto de analise sociologica — da
parte de algumas organizacbes ecuménicas, sobremaneira o Koinonia Presenca

Ecuménica e Servico e a Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR),
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pautado pelos direitos humanos, em solidariedade a adeptos dos cultos afro-
brasileiros vitimados por intolerancia religiosa. A referéncia a tais direitos no
ativismo em prol da defesa dos adeptos das religibes afro-brasileiras remete a
emergéncia, desde os anos 1960, das chamas teologias pluralistas e
progressistas e o debate atual sobre o racismo religioso (Santos, 2009, p. 156-
157; Santos, 2013, p. 106-107; Oliveira, 2017; Souza, 2022).

Importa insistir, entretanto, que a relevancia do ecumenismo para as
ciéncias sociais ndo se restringe ao cenério mais recente. A titulo de exemplo, a
atuacdo do movimento ecuménico durante o periodo ditatorial foi de grande
importancia para 0s acontecimentos politicos daquele periodo. Mais
precisamente, sua luta em defesa dos direitos humanos foi decisiva para iluminar
o caminho da redemocratizacdo. A missa funebre pelo jornalista Vladmir Herzog,
em 1975, constitui o ato ecuménico mais emblematico daquele periodo.
Conduzida pelo cardeal arcebispo de S&do Paulo, dom Paulo Evaristo Arns,
contando com a participacdo do pastor presbiteriano Jaime Wright e do judeu
rabino Henri Sobel. O mesmo Wright atuaria junto Evaristo Arns na elaboracéo
do livro Brasil: Nunca Mais, feito a partir de documentacéo colhida do periodo
ditatorial, especificamente processos judiciais, pelas quais o regime militar seria
denunciado por viola¢édo da dignidade da pessoa humana. Em relato, a filha do
pastor, Anitta Wright, apontou o esfor¢co ecuménico em prol do angariamento de

provas contra o regime:

Conhecedores de que o Superior Tribunal Militar era meticuloso
e arquivava todos 0s seus processos, tiveram a ideia de, através
de advogados que militavam na area de Direitos Humanos,
retirar esses processos, para fazer vistas, por um periodo de 24
horas, ja isso era permitido, e, nessa retirada desses processos,
estes eram fotocopiados. Entdo, o Projeto Brasil Nunca Mais
teve o patrocinio do Conselho Mundial de Igrejas. Uma sala foi
alugada, maquinas de Xerox foram alugadas, pessoas foram
contratadas com esse fim especifico. E ai, os processos eram
retirados, fotocopiados e devolvidos. Depois que eram
fotocopiados também eram microfilmados. Esses microfilmes
eram levados para a sede do Conselho Mundial de Igrejas em
Genebra (Dias, 2014, p. 59).
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Estas ndo constituiriam apenas as caracteristicas do ecumenismo
brasileiro. No cenario mundial, o CMI em sua 52 Assembleia Geral, realizada em
Nairobi, em 1975, formalizaria sua posicao oficial sobre o consenso das igrejas
cristas acerca do significado dos direitos humanos: direito as garantias basicas
para a vida; direito a autodeterminacdo e a identidade cultural; direito das
minorias; direito de participacdo nos processos de decisdo dentro de cada pais;
direito a dissenséo; direito a dignidade pessoal; direito a liberdade religiosa (Dias,
2013, p. 121).

Assim, o movimento ecuménico, em desenvolvimento no século XX, se
faria conhecer pelo seu compromisso com a paz, condenando veementemente
todo tipo de guerra, denunciando tiranias e o imperialismo estadunidense em
prol de regimes autoritarios, buscando promover as liberdades e garantias
individuais, proprias da gramatica dos direitos humanos.

Os ativistas do ecumenismo ndo somente apoiaram/apoiam 0s
movimentos pela afirmacdo dos direitos humanos, mas, em muitas ocasides,
tomaram a dianteira de processos e eventos decisivos para tal (Abreu, 2010, p.
72-73). Este € um trago que marca 0 movimento ecuménico e suas mais
relevantes instituicbes desde cenario global, conforme vimos, mas também
regional e nacional, por meio da atuacdo do Conselho Latino Americano de
Igrejas (CLAI), surgido também em 1982 e CONIC. No site do CONIC®® é
possivel encontrar uma diversidade de conteldos referentes aos direitos
humanos.

Na secao documentos, do referido site, esta disponivel um arquivo em
PDF cujo contetdo é caracteristico das confissdes de fé sintetizadas outrora
bastante utilizadas pelas igrejas protestantes tradicionais, nele constando que o
CONIC “Atua também promovendo ajuda emergencial e em acfes de defesa e
promocdo da vida, dos direitos humanos e das liberdades civis.”’. Verifica-se
gue o CONIC é também umas das entidades ecuménicas dedicas ao trabalho
de solidariedade efetiva aos adeptos dos cultos afro-brasileiros que padecem de
intolerancia religiosa, inclusive ja tendo auxiliado na reconstrugdo de alguns
terreiros de candomblé (Souza, 2022). Observa-se que também, na pagina inicial

do site da Secretaria Regional do CLAI para o Brasil consta que a instituicéo

56 < https://www.conic.org.br/portal/ >
57 Disponivel em: <https://www.conic.org.br/portal/documentos >. Acesso em: 31 de agosto de
2022.
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“teve um papel importante na luta contra a ditadura e pelos direitos humanos e
gue hoje esse papel permanece na luta pela superacéo das desigualdades e das
diversas formas de intolerancia.”®

Pelo que foi tratado até aqui, pode-se dizer que dois tracos se mostram
em relevo na constituicdo e atuagdo do movimento ecuménico tradicional: sua
orientacdo rumo a unidade e a promocéo e defesa dos direitos humanos. Estas
sdo caracteristicas fundamentais para que possamos distinguir o movimento
ecuménico tradicional em relacéo a outras iniciativas de dialogo e atuagéo entre
igrejas cristds. Ademais, a forte presenca protestante em instituicbes
ecumeénicas, sendo muitas das vezes estes protestantes os fundadores de tais

instituicbes, mostra-nos o carater diversificado da religiosidade evangélica.

4.2 Laicidade como um importante esteio dos direitos humanos

A palavra laicidade est4, hoje, bastante presente no debate publico. Isto
se deve aos eventos e fatos abordados nesta pesquisa. As polémicas
decorrentes da atuacéo politica de grupos religiosos, sobretudo os evangélicos;
a expressividade da chamada bancada evangélica e sua crescente capacidade
de articulagéo no/e a partir do Congresso Nacional tornaram a discusséo acerca
da laicidade improrrogavel. A possivel predominancia de uma cosmovisao
religiosa sobre o Estado, sendo esta capaz de influencia-lo ou sujeita-lo, tornou
urgente o debate. Sob estas circunstancias, a liberdade religiosa, de crenca e de
consciéncia, especialmente de minorias religiosas, estaria em risco.
Retrocessos em agendas ligadas aos direitos das mulheres, da comunidade
LGBTQIA+, de comunidades formadas por povos tradicionais, ndo poderiam ser

desconsiderados. Nas palavras de Machado (2008, p.153):

Do ponto de vista da sociedade civil, a presenca de atores
religiosos nas casas legislativas preocupa uma vez que aquele
gue € um espaco de deliberagdo das normas que véao reger as
relacdes entre atores sociais ateus, agnosticos ou das mais
diferentes religides em esferas téo distintas como o mundo do

trabalho, da familia, da politica, e etc.

58 Disponivel em:<< http://www.claibrasil.org.br/quem-somos>>. Acesso em: 08 de abril de 2019.
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De outro lado, as estatisticas apontam a relevancia do voto evangélico,
bem como o fato de as preferéncias religiosas exercerem impacto sobre as
escolhas politicas das pessoas, assim como sobre o resultado eleitoral, aliado
ao perfil da militancia religiosa no parlamento, que passa a ostentar o discurso
de cruzada moral. Em face de tudo isso, as ponderacdes acerca do principio da
laicidade estatal tornam-se fundamentais para o debate a respeito do resguardo

aos direitos humanos.

Uma importante condicdo do contexto nacional, entretanto, precisa ser
levada em conta a fim de que o debate se torne cada vez mais qualificado. O
Brasil ndo possui uma tradicdo de educacéo para a laicidade, tampouco para 0s
direitos humanos. Portanto, ao menos no ambito das pessoas né&o
especializadas, ha uma evidente caréncia de bagagem que viabilize um
(prioritario) debate bem fundamentado e (secundariamente) a consciéncia de
gue a laicidade constitui, a um s6 tempo, um principio e uma norma legal (posto

que, no Brasil, é prescrita em texto constitucional).

N&o sem razédo ideias equivocadas acerca do que € o Estado laico se
propagam entre as pessoas, especialmente a partir dos recursos das redes
sociais. As liderancas religiosas também contribuem para a disseminacgéo de
concepcbes equivocadas sobre o tema. Eis um borddo frequentemente
reproduzido por lideres religiosos evangélicos, bem como por seus
representantes parlamentares: “O Estado é laico, mas o povo cristdo”. Isso
aponta para a supostamente inesperada contradicdo entre a laicidade e a
religiosidade da populacéo, quando na verdade tal tens&o é ébvia. E justamente

a religiosidade das pessoas que justifica a necessidade de laicidade do Estado.

Silas Malafaia, o polémico pastor assembleiano e, uma das mais
influentes liderancas evangélicas do pais, replica esse bordéao, indo além dele

em suas criticas:

O que costumo observar é o seguinte: no estado laico, um ateu
pode dar sua opinido, um humanista pode dar sua opinido, um
anarquista pode dar sua opinido, qualquer ideologia pode se
manifestar. Mas, quando alguém se manifesta e demonstra que
tem principios religiosos, é tachado de fundamentalista. Essa €

a maneira de excluir uma pessoa dentro de um contexto social.
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A verdade € que o estado € laico, mas ndo é laicista, o povo tem
religido (Malafaia, 2018, 26-27).

Como se pode notar, embora ndo rechace explicitamente a ideia de
laicidade estatal, sugere, ainda que de forma bastante sutil, haver determinada
fundamentacé&o ideoldgica por tras do principio. Quanto a afirmagao de que “o
estado é laico, mas nao € laicista”, que ele repete em outra parte de seu texto,
nao € possivel compreender exatamente o que deseja afirmar, uma vez que ndo
tece qualquer conceituagdo do termo “laicista”. Ademais, pensando no tipo de
relacdo mantida pelo Estado brasileiro com a Igreja Catdlica, desde a

Proclamacao da Republica, ndo encontramos sentido na afirmacéo do pastor.

Do lado progressista, também ha interpretacdes inadequadas a respeito
do tema. Vez e outra, quando vém a tona polémicas relacionadas a religido na
politica, a seguinte arte grafica, fazendo referéncia a laicidade do Estado, viraliza

nas redes sociais.

Figura 4: Arte grafica do chargista Jota Camelo sobre laicidade

Fonte: Diario do Centro do Mundo®®

A primeira vista, a imagem parece conter profunda coeréncia logica
acerca do que podemos esperar de um Estado laico. A laicidade, representada
pela barragem, contém um denso volume de agua represada, representando a

religido. A democracia, simbolizada pelo vilarejo situado a frente da barragem,

59 Disponivel em: < https://www.diariodocentrodomundo.com.br/religiao-e-democracia-por-jota-
camelo/>. Acesso em 01 de setembro de 2022.
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justamente no sentido natural de escoamento da agua, mantém-se ilesa pela
protecdo devido a barragem. O conceito geral do desenho conduz a conclusao
de que democracia e religido estdo em lados opostos, situados em posicdes

antagonicas.

Desta percepc¢éao, pode-se inferir que a religido constitui essencialmente
um problema para a democracia. O que implicaria, evidentemente, na
necessidade de conté-la, quica restringindo-a a vida privada. Cabe lembrar que
Habermas (2013) chamou atencéo para o fato de os atores religiosos terem
direito de expor seus argumentos, democraticamente, na sociedade “pos-
secular”, desde que faca isso de modo ajustado a autoridade da ciéncia,
buscando “aceitabilidade universal’. Faz, porém, o autor alemdo uma

ponderacéo interessante:

Mas a procura por argumentos voltados a aceitabilidade
universal s6 ndo levara a religido a ser injustamente excluida da
esfera publica, e a sociedade secular s6 ndo sera privada de
importantes recursos para a criagdo de sentido, caso o lado
secular se mantenha sensivel para a forca de articulacdo das
linguagens religiosas. Os limites entre os argumentos seculares
e religiosos séo inevitavelmente fluidos. Logo, o estabelecimento
da fronteira controversa deve ser compreendido como uma
tarefa cooperativa em que se exija dos dois lados aceitar

também a perspectiva do outro (Habermas, 2013, p. 15-16).

A religido € um elemento complexo que deve ser, tanto quanto possivel,
compreendido em suas especificidades. Tal complexidade deve considerada
especialmente no que diz respeito as suas implicacdes para a sociabilidade
humana, bem como para as questdes institucionais no mundo contemporaneo.
Se endossarmos a concepgao de que a religido resulta do “esforgco para pensar
a realidade toda a partir da exigéncia de que a vida faga sentido” (Alves, 1999,
p. 09), devemos entendé-la como parte constitutiva desta complexa realidade

contemporanea.

Nas palavras bem-humoradas da pastora Eliade®°:

60 Pastora Eliade Dias dos Santos é tedloga, atuou como pastora na Igreja Metodista da Luz e
desenvolveu trabalhos socais com pessoas em situacéo de vulnerabilidade em S&o Paulo/SP.
Hoje desempenha suas atividades pastorais pela Igreja Metodista na Italia. Entrevista realizada
via Zoom, em 22 de julho.
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O Estado é laico, o Estado é laico! Ou participa todo mundo, ou
vem evangélico, catélico, budista... Ou vem todo mundo, ou ndo
vem ninguém! Porque privilegiar os cristdos vai dar caca! A
histéria ja prova [risos]. Tem muita prova. O cristianismo era uma
coisa até... o Imperador assumir que era cristdo. Depois que o
Imperador virou cristdo, a gente viu que que... a merda que deu,

né. Entdo...

Em outras palavras, ao invés de tentar repelir a religido da esfera publica
e espacos de participacdo politica em geral, deve-se fomentar a diversidade,
possibilitando que os mais distintos grupos possam estar incluidos nas
instancias de participacéo da vida politica de um povo. Trata-se, evidentemente,
de uma visao inclusiva de laicidade, que considera o fen6meno religioso como
algo inerente as sociedades humanas. Pode-se inferir, a partir da fala da pastora,
que incluir a todas tradicées de fé funciona como um antidoto contra os riscos

de o Estado ser cooptado por um determinado grupo religioso.

Também partindo de uma perspectiva de que se tratava de um fenébmeno

incontornavel, Erich Fromm (1962, p. 30) compreendia a religido como:

(...) qualquer sistema de pensamento e agdo seguido por um
grupo, e capaz de conferir ao individuo uma linha de orientacé@o
e um objeto de devogdo. N&o existe, na verdade, qualquer
cultura do passado, e parece-nos que nao existira no futuro, de
gue a religido, no sentido extenso da nossa definicdo, deixe de

ser parte integrante.

A menos que rechacemos por completo estas percepcdes, ndo € possivel
sustentar qualquer linha de raciocinio que espere das pessoas uma capacidade
tal de fragmentacao de suas vidas ao ponto de restringirem esta dimensao — que
diz respeito as crencas e afetos religiosos — a esfera privada. Em outras palavras,
€ inviavel esperar que qualquer pessoa seja capaz de apartar-se completamente
de suas convicgoes e afetos a fim de figurar na esfera publica. Uma espécie de
assepsia psicologica. A tentativa de alijar a religido da esfera publica,
especialmente se realizada por meio do maquinario do Estado, esta, sim,

configuraria um risco para a democracia.

Portanto, importa pensar laicidade em outros termos. Levando-se em

conta que, justamente pela consciéncia de que a religido — ainda que
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reconhecamos a ocorréncia de pessoas desprovidas de uma fé estritamente
religiosa — é parte integrante da vida social, faz-se necessario pensar em
mecanismos que possibilitem a coexisténcia minimamente razoavel entre as
distintas tradicdes de fé, bem como entre aquelas pessoas que conservam
crencgas religiosas e aquelas que delas se desvencilharam.

Acima de tudo, fundamental &€ que estes mecanismos impegam que uma
visao particular de mundo se imponha sobre os demais por meio da estrutura de
poder estatal, subjugando as demais, violentando-as pela inviabilizacdo do
exercicio de suas individualidades — isto €, ferindo sua dignidade humana. Nisto
reside a importancia de uma compreensao adequada do que significa laicidade

e suas consequéncias.

4.3 Por uma laicidade “mediadora”

Freston (2006) apresenta uma férmula bastante basica, porém auspiciosa
para a saude das democracias: “Religido e politica, sim; Estado e Igreja, nao”.
Para o socidlogo, politica e religido podem misturar, mas Estado e religido, néo.
Esta premissa vai de encontro com férmulas simplistas. Ela implica pensar a
relacdo entre religido e Estado para além da mera separacdo entre ambos.

Implica assumir inerentes tensdes decorrentes da propria democracia.

Por conseguinte, tem a ver com considerar um modelo de laicidade que
nao se limite a separacao formal entre Estado e religido, mas que considere as
urgéncias decorrentes das relacdes e tensdes existentes entre os mais distintos
segmentos sociais. Em outros termos, um modelo de laicidade que garanta os
direitos fundamentais das minorias religiosas. Para isso, o Estado ndo pode
figurar apenas como um ente neutro ou imparcial. Especialmente em um
contexto como o do Brasil, em que grupos minoritarios, como 0s de matriz
africana, desprovidos de representatividade politica, ndo apenas sofrem com a
intolerancia religiosa, mas também carecem de maior reconhecimento ante o

poder publico a fim de fazer valer seus direitos.

({4

Neste sentido, Blancarte (2008, p. 25) afirma que o Estado laico “é em sua
esséncia um instrumento juridico-politico para a gestdo das liberdades e direitos
do conjunto de cidadaos”. Portanto, ndo se trata de um Estado inerte, neutro ou
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imparcial, mas, sim, ativo e equanime. O que significa ir além da igualdade
formal, buscando orientar-se pela igualdade proporcional. Isto implica néo
apenas tratar todas as pessoas e grupos de modo igual, sendo oferecer

condi¢bes para que, de fato, possam estar em condi¢des de igualdade.
Afirma Blancarte (2008, p.25-26) que:

(...) alguns direitos de reinvindicag&o recente, como 0S sexuais
e reprodutivos, estéo ligados intrinsicamente ao referido Estado
por diversas razdes. A principio € pela obrigacdo do Estado
moderno de preservar a liberdade de consciéncia frente a
gualguer ameaca contra sua liberdade. Esta obrigagdo surge da
convicgdo de que ninguém pode ser obrigado a acreditar em
algo pelo uso da forga, sendo entdo necessario respeitar as
crencas, filosoficas ou religiosas, de cada um. Isso é resultado,
entre outras questdes, do processo de pluralidade religiosa e da
necessidade de construir um Estado que garanta a todos os

cidadaos a possibilidade de crer ou néo crer.

N&do h& como falar em protecdo ou garantia por parte do Estado as
liberdades individuais relacionadas as crencas se este ndo for emancipado em
relacdo a religifio. E bem verdade que héa paises em que ndo ha separacdo
formal entre a religido e o Estado, sem que iSSo hecessariamente comprometa
a elaboracdo de politicas publicas orientadas a garantia e a promocao da
pluralidade e da diversidade. A titulo de exemplo, na Unido Europeia, sete paises
mantém o regime o “igrejas de Estado”: Inglaterra (Anglicanismo), Grécia (Igreja
Ortodoxa Grega), Malta (Catolicismo Romano), Finlandia, Bulgéaria (Igreja
Ortodoxa Oriental), Dinamarca e Noruega (Luteranismo); por sua vez, América
Latina®® apenas dois paises mantém esse tipo de regime: Costa Rica e

Argentina®?.

61 A Bolivia, até recentemente, manteve este mesmo tipo de vinculo com a Igreja Catdlica
Romana. Entretanto, em 2009 foi promulgada a Nueva Constitucién Politica de Estado
Plurinacional de Bolivia, que diz em seu artigo 4°: «El Estado respeta y garantiza la libertad de
religion y de creencias espirituales, de acuerdo con sus cosmovisiones. El Estado es
independiente de la religién».

62 A atual Constituiciéon Nacional de Argentina, de 1994, afirma em seu artigo 2°: «El Gobierno
federal sostiene el culto catélico apostolico romano»; seguindo o mesmo caminho a Constitucion
Politica de Costa Rica, de 1949, declara em seu artigo 75°: «La Religion Catdlica, Apostdlica,
Romana, es la del Estado, el cual contribuye a su mantenimiento, sin impedir el libre ejercicio en
la Republica de otros cultos que no se opongan a la moral universal ni a las buenas costumbres».
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Os modelos adotados para a relagéo entre religido e Estado mundo afora
sao bastante diversificados. Alias, ainda que os paises venham a se inspirar em
modelos especificos, a fim de construir suas diretrizes a respeito da relacao entre
Estado e religido, as peculiaridades culturais de cada territério nacional
influenciar&o no produto final desta equacéo. Portanto, parece-nos prudente que
os Estados néo reproduzam artificialmente modelos alheios. Estes devem ser
conhecidos e estudados a fim de inspirar solu¢cdes préprias, de acordo com as

demandas de cada povo.

De resto, conforme sustentamos anteriormente ao afirmar que o processo
de secularizacdo assume varias faces, de acordo com cada cultura,
reinvindicando o termo “secularizagbées multiplas”, com base no conceito de
“‘modernidades multiplas” (Eisenstadt, 2001, p. 140), acreditamos que falar em
laicidade implica, na verdade, falar em laicidades. Também nos parece razoavel
dizer que, assim como 0 processo de secularizacdo é algo inacabado, sempre
em movimento, também ndo ha que se falar em laicidade como um projeto

instituido, implementado e, por fim, acabado.

Conquanto o dispositivo juridico da laicidade conste em nosso
ordenamento constitucional, bem como seja reforcado pelos diversos acordos
internacionais dos quais o Brasil é signatario, tais como o Pacto Internacional
dos Direitos Civis e Politicos, Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos,
Sociais e Culturais, Convencado Americana de Direitos Humanos, a Convencao
Relativa a Luta contra a Discriminacdo no Campo do Ensino e a Convencao dos
Direitos da Crianca (Carrido; Diniz; Lion¢o, 2010), sua aplicabilidade depende da
construcéo resultante das reinvindica¢des sociais, bem como do tipo de resposta

a ser oferecida por quem gerencia o Estado.

Noutros termos, assim como a afirmagdo e manutencdo, bem como o
avanco dos direitos humanos, € resultante da atuacao politica de diversos grupos
e segmentos sociais, também a laicidade constitui um elemento de carater
politico, inclusive, sujeito as intempéries que assolam de tempos em tempos as
democracias liberais. Assim sendo, a laicidade enquanto dispositivo politico, esta
sujeita a discussodes gque avaliem sua qualidade ou mesmo o grau de efetividade

em um determinado pais.
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Nesse sentido, Blancarte (2008, p. 160) apresenta trés fatores que

considera ser fundamentais para a consolidacéo da laicidade:

En las ultimas dos décadas del siglo XX y principios del nuevo
milenio, tres factores han permitido la reactivacion de la laicidad:
1) la gestacion de una efectiva y significativa pluralidad religiosa;
2) la mayor conciencia de la necesidad de proteger los derechos
humanos y por lo tanto los derechos de minorias en la
crecientemente reconocida diversidad, y; 3) la gradual pero real

democratizacion de las sociedades latinoamericanas.

Estes fatores podem também ser bastante Uteis como critérios para se
questionar o perfil de laicidade existente, para além da dimenséo juridica
(formal). Podemos, inclusive, converté-los em perguntas. Como o Estado e a
sociedade brasileira lidam com o fenbmeno da pluralidade religiosa? Por parte
dos governantes e cidadaos, parece haver consciéncia da importancia de se
defender os direitos das minorias surgidas no atual contexto de diversidade?
Como tém atuado as instituicdes democraticas? A democracia no Brasil tem se

consolidado?

Buscamos problematizar, nesta pesquisa, a atuacéo de grupos religiosos
conservadores na politica, sobretudo os evangélicos por meio de sua
representacdo predominante no Congresso Nacional. Os eventos havidos nas
ultimas décadas nos situaram em um cenario no qual os evangélicos cresceram
significativamente, firmaram-se como for¢a politica de relevancia incontornavel
e, pelo perfil de atuacéo e agendas sustentadas, converteram-se em um desafio
para a afirmacdo e avanco da agenda de direitos humanos. Isto posto,
consideramos que as respostas para as referidas questdes nos conferem um

diagndstico desafiador no que diz respeito a laicidade.

Nesse sentido, importa questionar quais alternativas seriam viaveis para
a superacdao desta realidade. Antes, reiteramos o carater politico da laicidade do
Estado. Isso para enfatizar que, a despeito do quadro apresentado nesta
pesquisa, as ideias em torno da laicidade brasileira estdo em movimento.
Justamente por ndo se tratar de algo estanque é que também estdo abertas as

possibilidades de construgcéo ou reconstrucao do perfil da laicidade nacional.

Para Hérvieu-Lérger (2008, p. 247) € imprescindivel que a invocagéo da

liberdade religiosa venha sempre acompanhada da adesdo aos direitos
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humanos e a valores democréticos. Trata-se de um requisito fundamental e, no
caso brasileiro, desafiador. Uma vez que, como mencionado, contamos com
uma educacao/formacdo precaria em matéria de direitos humanos. Nao
obstante, as tensdes havidas no cenario politico do Brasil hodierno
intensificaram o debate publico acerca desses direitos, bem como trouxe a baila,

talvez como nunca, a discussdo em torno da laicidade.

Relembrando que a laicidade nédo se trata de um processo acabado, os
sentidos em torno do termo estdo em disputa. A construcédo de um perfil nacional,
bem como sua implementacao, permanece em aberto. O Estado, a sociedade
civil, dividida em segmentos e representa¢cdes que, ora se unem, ora tensionam
entre si, serdo responsaveis por este processo. As tensdes, especialmente,
constituem o elemento inextrincavel da sociabilidade contemporanea. As
disputas entre as distintas perspectivas politico-ideoldgicas, que consolidam
visbes de mundo particulares, é que impulsionam os construtos humanos,

edificados na busca por sinteses, solucdes e superacao dos problemas.

Importante, entdo, pensar em mecanismos que qualifiguem estes
processos, a fim de que, pela sua regulacao, viabilizem-se os avangos, ao invés
dos retrocessos. No que tange a superacao das tensdes e conflitos existentes,
envolvendo as distintas tradicdes religiosas, a liberdade de crenca e consciéncia,

Hérvieu-Lérger (2008, p. 248) aponta uma alternativa bastante auspiciosa:

(...) € preciso inventar uma instancia mediadora que possa ser
extraida dos “litigios relativos aos valores” que a proliferacéo de
regimes comunitarios de proliferacdo do crer faz surgir, uma
instancia que elaboraria, caso a caso, uma definigdo pratica (e
nao juridica) dos limites aceitdveis da liberdade religiosa
praticada numa sociedade democratica. A missdo nado seria
estatuir, mas organizar o debate e tornar publicos o0s seus
termos, em todos 0s casos em que o exercicio da liberdade
suscita conflitos que n&do cabe ao direito regular mas

comprometem os principios fundamentais da vida coletiva.

Como se pode perceber, a autora propde uma alternativa de
institucionalidade extrajudicial. E, por ndo se estruturar a partir da légica
judiciaria, seus resultados finais ndo assumiriam o carater punitivo. Ainda que
Hérvieu-Lérger haja especificado exatamente como poderia se estruturar esta
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instancia, apenas falando em linhas gerais, podemos inferir — ou mesmo avancgar
na reflexdo — que se trataria de uma inciativa colegiada, com representantes das
diferentes confissfes religiosas — e, quica, de representantes dos ndo-religiosos.
Além disso, todo o conhecimento acumulado pelas Camaras de Mediacéo,
Conciliacdo e Arbitragem (CAMCA)®3, bem como das instituicdes que operam na
perspectiva da justica restaurativa, poderiam ser mobilizados®4. Os conselhos de
direitos humanos e os foruns inter-religiosos e contra a intolerancia religiosa,
ambos existentes nas distintas instancias do Estado brasileiro (municipal,
estadual e federal), também poderiam contribuir ou mesmo ser aproveitados na

estruturacdo desta alternativa.

A sistematizacdo da atuacdo destas instituicbes, compilando as
experiéncias de boas-praticas, enumerando os conflitos solucionados, poderiam
converterem-se em materiais de cunho educativo a ser utilizado em processos
de formacao, contribuindo para a constru¢cdo de uma cultura de tolerancia, paz
e didlogo. Tal iniciativa, evidentemente, ndo deveria se restringir a composi¢ao
e fomento do dialogo entre grupos religiosos, como alternativa aos conflitos
ocorrentes entre religiosos e irreligiosos, que também se encontram na condicéo

de minorias.

Dito isso, importa mencionar que uma instancia com tais caracteristicas,
ainda que protagonizada por representantes da sociedade civil, ndo lograria éxito
sem o suporte institucional e econdmico dos 6rgdos de Estado. Para tanto,
deveria existir como parte integrante de politicas publicas direcionadas a
promocao da cultura de paz, tolerancia religiosa, defesa e promocao dos direitos

humanos.

63 Sdo instituicbes, podendo ser publicas ou privadas, de carater auxiliar da justica,
regulamentadas pela Lei Federal 9.307 de 23 de setembro de 1996. Elas tém por objetivo
administrar conflitos, pelo método de mediacdo e arbitragem. Além de contribuir com o
desafogamento do judiciaria, € uma via extrajudicial confiavel de composicéo de litigios.
64 Ainda que os mediadores carecam de formacao especifica para acolher litigios relacionados a
religido, como os casos de intolerancia religiosa, pelas prerrogativas que lhes séo atribuidas, ja
os recepcionam (Rangel, 2014).
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CONSIDERACOES FINAIS

Nos ultimos anos, assistimos ao recrudescimento de grupos religiosos
conservadores no Brasil. Ndo se trata, como temos observado, de um fendémeno
local. Entretanto, importa-nos compreender tal fenbmeno a partir de nossa
realidade. Certamente sdo multiplos os fatores para o recrudescimento de
grupos conservadores. Nosso objetivo, contudo, consistiu em estudar este
fenbmeno a partir da militancia de alguns integrantes do conjunto de
parlamentares evangélicos e algumas liderancas de igrejas, enfocando sua
relacdo com as pautas de direitos humanos.

Quanto aos parlamentares, pareceu-nos fundamental atentar-nos a sua
participacdo na politica institucional a fim de analisar as possiveis consequéncias

de suas acdes. Alguns pontos devem ficar bem claros:

a) nao ha ilegitimidade na busca por representacdo politica por parte de
qualquer grupo religioso, sendo algo inerente a realidade dada pela democracia
moderna. Ou seja, queiramos ou nao, parlamentares evangélicos acabam por

agir como se representassem todo esse segmento religioso;

b) conquanto possam contar com representantes, oS grupos religiosos
nao tém efetivamente o direito de submeter a populacéo, por meio de leis gerais,

seus preceitos morais e regras de comportamento.

c) a predilecdo pelo enfrentamento da agenda de direitos humanos,
especialmente quando esta € ligada a reinvindicacfes de grupos minoritarios,
pode ser explicada a partir de duas bases: 1. Ha determinados direitos humanos
fundamentais que per si colidem frontalmente com visdes de mundo religiosas
conservadoras; podemos dizer que, em maior ou menor grau, apontam para uma
sociedade secularizada, que ja ndo se sujeita as determinacdes religiosas; 2. Em
boa medida, o confronto de parlamentares evangélicos e liderancas religiosas
evangélicas com a agenda dos direitos humanos e, por consequéncia, com
militantes de direitos humanos, resulta em uma espécie de promoc¢éo da imagem
daqueles atores; constitui uma forma de justificar a sua atuacdo enquanto
parlamentar. Esta relagdo utilitaria pode ser verificada mediante a observagéo
do histérico de alguns dos parlamentares mencionados aqui, como o deputado
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federal Marco Feliciano e o senador Magno Malta, bem como em liderangas
religiosas como o pastor Silas Malafaia. Tais individuos ndo mantém posicéo
coerente e linear em sua atuacdo. Como mostrado anteriormente, Feliciano e
Malta ja atuaram como articuladores dos governos que agora demonizam.
Malafaia também possui um histérico oscilante neste sentido. O pragmatismo e
0 oportunismo tém sido algumas das marcas da militancia de parlamentares e

liderancas evangeélicas desse perfil ideoldgico.

Dito isto, a despeito das razfes pelas quais as pautas progressistas estao
sob constante vigilancia por parte de parlamentares e lideres religiosos
conservadores, este fato vem se tornando cada vez mais preocupante,
basicamente pelo potencial ja demonstrado pelas coalisdes de grupos
conservadores no Congresso Nacional de restringir ou mesmo retirar direitos e

conquistas de grupos historicamente vulneraveis.

Tratam-se de grupos com notével capacidade de articulacdo politica. Os
integrantes da chamada bancada evangélica, seja ho Congresso Nacional, seja
em outras instancias da vida politica institucional, ndo raro, ttm conseguido
aprovar parte de seus projetos bem como obstaculizar, por meio da presséo
politica, processos legislativos relativos as pautas voltadas para os direitos
humanos de grupos vulnerabilizados. Lembrando que suas atua¢des nao devem
ser analisadas apenas pelas suas proposituras, mas também pelo que buscam
impedir que avance no Congresso Nacional ou na dimenséo da administragéo

das politicas publicas.

Como exemplo, podemos relembrar o PLC 122/2006, também conhecido
como Lei “anti-homofobia”, que objetivava criminalizar tal pratica contra a
populacdo LGBTQIA+; o projeto tem sido obstaculizado no Congresso Nacional
desde a sua propositura. No que tange a elaboracdo e implementacdo de
politicas publicas direcionadas a promoc¢ao dos direitos de minorias, recordamos
a inviabilizagdo do Kit Escola sem Homofobia, uma iniciativa no &mbito do
programa Brasil sem Homofobia, que visava combater nas escolas a violéncia e
discriminagdo contra pessoas LGBTQIA+, além de promover nos espagos
educacionais a chamada cidadania homossexual. O atendimento psicoldgico e
as cirurgias de mudanca de sexo oferecidos pelo SUS ao publico homoafetivo

tém sido igualmente alvo de polémicas e tentativa de revogagéo.
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O cenério é desafiador, ainda mais levando-se em conta as fronteiras
pouco definidas entre religido e Estado em uma sociedade cuja formacao e o
conhecimento efetivo do significado da laicidade sé@o precarios. Isso, apesar da
separacéo oficial entre a Igreja Catolica e o Estado brasileiro ter ocorrido a mais
de um século. Assistimos, atualmente, politicos religiosos avangcando sobre o
Estado no intuito de ocupar dimensdes da vida social que antes estavam sob

forte influéncia da Igreja Catolica.

N&o raras vezes, conservadores de grupos distintos se unem em prol de
bandeiras comuns, o que tende a complexificar ainda mais o fenébmeno. Vale
lembrar que isso ndo é uma exclusividade do Brasil, nem mesmo é possivel dizer
que se trate de uma novidade. A histéria é farta de exemplos de adversarios que

se unem para derrotar um inimigo comum.

No caso brasileiro, a recente unido entre evangélicos pentecostais e
catdlicos, seja na politica institucional, seja fora dela, chama a atencéo devido
ao histdrico de rivalidade entre estes dois grupos, especialmente devido ao perfil
fortemente anticatdlico nutrido pelos evangélicos durante anos. Basta lembrar do
fatidico “Chute na Santa”® ou da miriade de pregacGes disponiveis nas redes
sociais em que pregadores condenam a devocao catélica aos santos. Magali
Cunha (2021) tem denominado esta tendéncia de “ecumenismo de

conveniéncia”, uma vez que:

(...) aproxima estes grupos até entédo separados, em disputas no
campo religioso, que se unem em torno de uma pauta comum
na esfera politica. A pauta fundamentalista produz efeito na
agregacao de projetos conservadores — politica, direitos sociais,
moralidade —, uma convergéncia de principios, de ideias, mas
pelo processo de ressonancia — embates contra os inimigos de
tal modo que se reconhecem e se unem ai. Esta formacgéo
discursiva/ideoldgica € um abrigo coletivo que s existe porque
0s inimigos comuns (movimentos sociais, partidos de esquerda)

foram eleitos e lutam contra eles.

85 Termo frequentemente utilizado para se referir ao polémico episédio protagonizado pelo bispo
Sérgio Von Helder (IURD), no dia 12 de outubro de 1995, feriado dedicado a Nossa Senhora de
Aparecida. Von Helder, durante o programa O Despertar da Fé, em rede nacional, desferiu
insultos verbais e fisicos contra uma imagem da santa.
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O entrosamento entre evangélicos e catélicos pode ser visto durante as
discussbes em torno dos Planos Municipais e Estaduais de Educacao. Em junho
de 2014, o Plano Nacional de Educacdo (PNE) foi sancionado pelo governo
federal, devendo os estados e municipios elaborarem os seus proprios planos
com base naquele. Em 2015, o MEC estipulou o periodo de tempo que 0s
referidos entes teriam para tal realizacdo: fevereiro a junho daquele ano. O
processo com algumas audiéncias publicas e ampla participacdo popular, o que
é louvéavel. No entanto, em diversas cidades houve enfrentamentos verbais e até
fisicos entre grupos conservadores e militantes de movimentos sociais,

especialmente oriundos de coletivos LGBTQIA+ e feministas.

Spadaro e Figueroa (2017), ao investigarem a aproximacao de
evangélicos e catolicos nos Estados Unidos, utilizaram a expresséo
“ecumenismo dellodio” e também “ecumenismo fondamentalista”®® para
classificar o fenébmeno. Hedilberto Aguilar (2019, p. 50), ao analisar a Teologia
do Dominio, se valeu do termo “ecumenismo pragmatico” para se referir a
aproximagdo entre esses dois grupos. Para classificar tal fen6meno, temos
optado pelas expressdes “ecumenismo de guerra” ou “ecumenismo beligerante”,
considerando as caracteristicas apresentadas pelo fenbmeno, uma vez que se
trata de uma unidade aparentemente momentanea de grupos conservadores de
distintos matizes em razdo de afinidades eletivas. E, portanto algo
diametralmente oposto a unidade proposta pelo movimento ecuménico
tradicional. De outra forma, pode-se afirmar que tais grupos compdem suas
aliancas tendo em vista a necessidade de fortalecimento diante daqueles que
consideram um inimigo comum. E, como temos visto, os termos utilizados para
tal empreitada sdo, de fato, significativamente belicosos (batalha, cruzada,

conquista, dominio etc.).

O movimento ecuménico tradicional, via de regra, tende as praticas
progressistas e, ademais, as razdes para a reunido de diferentes expressfes da
fé cristd tem relacdo com a busca por pontos de convergéncia e avango no
dialogo entre diferentes com vista a superar conflitos e divergéncias, a defesa e
promocdo dos direitos humanos, ao alargamento das fronteiras, objetivando
também o didlogo inter-religioso ou interconfessional. Isto é, caminha na direcédo

de outras tradicOes religiosas que nao a crista. Por isso mesmo, trata-se de um

66 Ecumenismo de 6dio e ecumenismo fundamentalista, respectivamente.
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importante ator nos processos de construcdo de uma laicidade inclusiva e

mediadora.

Diante dos desafios impostos, € possivel dizer que modelo de laicidade
brasileiro ainda se mostra bastante incipiente nos seus efeitos e, por isto mesmo,
vulneravel. Esta concluséo, entretanto, pode encontrar eco entre 0s movimentos
sociais, politicos progressistas e intelectuais apontem, que frequentemente
denunciam os limites da laicidade em nossa sociedade. Todavia, esta
perspectiva pouco ou nada se reflete na sociedade em geral, entre os cidadaos

medianos, religiosos e conservadores.

Isto nos mostra qudo intricada € a conjuntura nacional. H& que se pensar
em alternativas ao projeto apresentado pelos conservadores religiosos na
politica, algo que envolva uma instancia mediadora dos conflitos relacionados a
religido. Isso envolvendo, evidentemente, também as pessoas que ndo possuem
religifo e requerem para si a liberdade de ndo serem constrangidos por tal
opcao. Podendo ser, conforme ja aventado, uma instancia extrajudicial de
carater conciliador e restaurativo, que, dentre outras coisas, pudesse elaborar
um conteudo formativo para a instrucdo da sociedade em diversas areas ligadas

a religiosidade.

Neste sentido, o Estado ndo se faria isento, mas participaria ativamente
fomentando o desenvolvimento desse tipo de mecanismo. Isso a fim de
concretizar aquilo que Daniéle Hérvieu-Lérger (2008, p. 248) denominou
“laicidade mediadora”. Para tanto, é fundamental que os grupos compostos por
religiosos progressistas fomentem a atuacao do Estado, a fim de que seja ativo
no processo de desenvolvimento de uma laicidade que garanta as boas relacdes
entre os diversos segmentos religiosos, assim como entre religiosos e nao-
religiosos e entre os religiosos e minorias politicas. Tal pratica, de algum modo,
vem sendo feita por determinadas liderancas religiosas e ativistas contrarios a
intolerancia religiosa que compdem a progressista “tribo ecuménica”
(Abumansur, 1991). Tais pessoas, evangélicas como seus pares conservadores
e até reacionarios, vém buscando promover, de algum modo, a paz social e 0

respeito aos direitos humanos.
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APENDICE |

Questionario aplicado a liderancas evangélicas com militancia em temas
de direitos humanos

1. Como o(a) senhor(a), como pastor(a) evangélico(a) e militante dos
direitos humanos enxerga a atuacdo da bancada evangélica do Congresso

Nacional?

2. Como vocé concilia sua confisséo religiosa com a agenda dos direitos
humanos? Acredita que sejam absolutamente compativeis ou ha contradicbes?
Como vocé lida com estas contradicdes? (a Ultima questdo somente sera

realizada caso a pessoa entrevistada reconhecga haver contradigdes).

3. Os parlamentares evangélicos compuseram a base dos governos do PT
durante longo periodo, abandonando esta posicdo e tornando-se ferrenha
opositora do PT e da esquerda em geral. Como a senhora explica a drastica

mudanca de posi¢cao?

4, Quero destacar dois fatos envolvendo a bancada: a forte resisténcia dos
parlamentares evangélicos ao Plano Nacional de Direitos Humanos 3 e a
chegada e polémica atuacao do deputado pastor Marco Feliciano na presidéncia
da Comissao de Direitos Humanos da Camara. Pergunto: como vocé descreve
a relacdo dos evangélicos com a agenda de Direitos Humanos?

5. Também quero trazer dois dados estatisticos importantes. O Censo de
2010 apontou que o perfil majoritario do movimento evangélico é formado por
mulheres, negras, em condicdo de subemprego, de baixa formacao escolar,
residentes em bairros periféricos. Isto é, pessoas carentes de politicas publicas
gue venham ao encontro de suas demandas, estas politicas, evidentemente,
orientadas pela ideia de direitos humanos. Importantes pesquisas mostram que
aproximadamente 70% da populacéo evangélica votou em Jair Bolsonaro no
segundo turno das eleicdes em 2018. Um candidato que historicamente ostenta
posicionamentos colidentes com a agenda dos direitos humanos. Como explicar

tal contradicdo?
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6. Ha uma importante discussao sobre quais os limites da religido na esfera
publica e na politica institucional, especificamente. Em boa medida, provocada
pela apreensdo de que a militdncia religiosa no contexto politico institucional
comprometa a laicidade do Estado e, por consequéncia, resulte na violagao dos
direitos humanos de minorias politicas. Como ja dissemos anteriormente, 0s
evangélicos, de forma preponderante, tém protagonizado uma série de
polémicas, seja nos embates que realizam no Congresso, seja nos cargos
ocupados no governo. Assim sendo, qual deve ser o papel da religido na politica

brasileira?

7. Membros da bancada evangélica, juntamente com importantes
liderancas do movimento evangélico nacional, tém protagonizado manifestacdes
publicas de carater politico nas quais se pode verificar sua capacidade de
mobilizacdo de massa. Também, por meio dos programas televisivos e, a cada
dia mais intensamente, pelas redes sociais, estes atores mostram sua
capacidade influenciar um enorme contingente de pessoas, ndo apenas em
questdes estritamente politicas, produzindo uma espécie de hegemonia
ideolégico-cultural no campo evangélico, aparentemente capaz de gerar relativa
unidade em um grupo significativamente plural e diverso. Tendo em vista estas
consideracdes, é possivel afirmar que hd um projeto de poder evangélico
coordenado por seus lideres politicos e religiosos, os intelectuais organicos do

movimento?

8. Em 2016, como uma forma de resisténcia evangélica ao Impeachment
do presidente Dilma, surgiu a Frente Evangélica Pelo Estado de Direito; em
2020, os mesmos atores encabecaram a iniciativa da Bancada Evangélica
Popular (ainda sem representacdo em mandatos eletivos, mas com o explicito
intuito de constituir-se como uma contraposicdo a bancada evangélica atuante
no Congresso Nacional). Qual sua opinido sobre tais iniciativas? A senhora
acredita que, em termos de estratégia politica, o mais adequado seja a
constituicdo de uma bancada de parlamentares evangélicos progressistas
dissociada da atual bancada evangélica? Ou, pelo contrario, a bancada
evangélica do congresso nacional deve ser um campo de disputa entre as

distintas perspectivas evangélicas?
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APENDICE I

Transcricdo da entrevista com a Pastora Romi Marcia Bencke

Humberto: Pastora Romi Bencke, eu gostaria de saber se a senhora
permite a utilizagdo desse contetdo. N&o é a parte auditiva ou visual, a parte do
conteddo da conversa, que vai ser transcrito pra, na, ha minha tese.

Romi: Sim, autorizo, com certeza.

Humberto: Muito obrigado. Entdo, vamos iniciar. Nao precisamos ter
tanta formalidade porque eu vou transcrever mesmo, mas...Enfim, é... E, a
primeira pergunta eu ja vou emendar aqui com, com a segunda. Eu falei que néo
ia seguir estritamente ali, mas como sdo pequenas, ne, eu... Eu queria saber a
opinido da senhora, ou... vocé, né? Melhor chamar de vocé?

Romi: Melhor “vocé” [risos].

Humberto: [risos] E... sobre a atuacio da bancada evangélica, é, como
que a senhora avalia a atuacdo da bancada evangélica nas ultimas décadas e
qual a importancia dessa bancada pra politica nacional?

Romi: Entédo, eu vou comecar pela segunda [risos], sobre a importancia
da bancada evangélica na politica nacional. Talvez a minha posicao, ela seja
divergente em relacdo a compreensao de outros companheiros e companheiras
da tradicdo evangélica. Eu penso que a bancada evangélica, ela ndo tem
relevancia alguma na politica representativa porque no meu entendimento é que
ndo tem sentido no contexto de estado laico n6s termos bancadas religiosas na
politica representativa tanto nos niveis municipal, estadual e nacional, Senado e
camara ou STF, né, que agora também tao entrando os ministros do STF com
pertenca religiosa e que sao colocados la.
N&o € o fato de terem pertenca religiosa, que isso todo mundo tem e ok, ou nao
tem, né. Mas é o fato de ter, de ter e exercer uma determinada fungdo como por
exemplo, no Supremo, em funcdo da sua pertenca religiosa e com mandato de
garantir que os interesses desses grupos religiosos sejam atendidos. Interesses
e também valores. Entdo eu, particularmente, penso que bancada religiosa, seja
ela evangélica, catélica ou qualquer uma que, que seja, ela ndo, ndo tem funcéo.
Ela € uma anomalia dentro de um estado democratico de direito. E a minha viso.

E ai sobre a atuacdo da bancada evangélica ao longo das ultimas
décadas, eu penso que a atuacdo, embora em algumas coisas eles até se
posicionem, ham... de forma... talvez da pra pincar algumas excecdes de
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posicionamentos, né? Eu penso que é uma atuagdo bastante desastrosa em
todos os sentidos. Comecando, assim, pela pratica da realizacédo de celebracdes
no Congresso... Nao que a igreja catélica ndo tenha, eu sei que tem, mas eles
fazem isso na CNBB, entendeu? Chamam os deputados catélicos e realizam na
CNBB, claro que sempre para garantir que os interesses da CNBB sejam levados
pelos parlamentares, o que também, pra mim é altamente questionavel. Mas, a
evangélica se reune no Congresso e isso ndo tem sentido algum... Vocé fazer
culto religioso no Congresso Nacional. E além do que, essa, essa alianca da
bancada evangélica com agronegdcio, com, com armas, e todas as outras
guestdes ai, realmente desvirtua o papel da tradicdo evangélica. E eu acho que,
inclusive em funcdo dos posicionamentos da bancada evangélica, eles tém
prestado um desservico pra, pra prépria tradicdo evangélica. A partir do
momento em que muitos parlamentares declaradamente evangélicos, se
declaram, por exemplo, a favor da posse de arma, contrarios a demarcacao de
terras indigenas, isso € um desservico pra tradicdo evangélica e ajuda a
profundar o estigma em relacéo aos e as evangélicas.

Humberto: Ok. E, a, a bancada tem seguido posturas claramente
conservadoras nos ultimos anos... e vocé é uma pessoa que € defensora dos
Direitos Humanos, pastora, é, e, evidentemente, € uma pastora evangélica,
protestante, evangélica. Como que é para vocé, se identificar como evangélica
e militante dos Direitos Humanos, nesse contexto? Ha contradi¢do entre Direitos
Humanos e a, a tradicdo evangélica protestante, qual é sua posi¢cao?

Romi: Entdo, me posicionar ou muitas vezes, me apresentar como
pastora evangélica em contexto, em movimento de Direitos Humanos ou outros
movimentos sociais, muitas vezes é bem complicado. Por qué? Porque eu acho
que a prépria grande midia, midia comercial, tem contribuido muito pra reforcar
um estigma de que toda pessoa evangélica é conservadora, de que toda pessoa
evangélica é intolerante e de que pessoas evangélicas ndo, ndo tem postura em
relacdo a promocao e defesa de Direitos Humanos, que todos somos contrarios
aos Direitos Humanos. Entdo, eu ja passei... Outro dia, até tava conversando
com a Reverenda Tatiana sobre isso, da Igreja Episcopal Anglicana de Brasilia,
do quanto, muitas vezes, a gente que tem essa atuacdo se sente se sente
desconfortavel em determinados espacos. Porque nem toda pessoa militante de
Direitos Humanos, da diversidade religiosa, compreende que o0 ambiente
evangélico é extremamente plural, que assim como nds temos evangélicos
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ultraconservadores, nds temos 0s evangélicos tradicionais e ndés temos 0s
evangélicos tradicionais que eu cito, que sédo, que € muito comum na minha
igreja, eles seguem os ritos, as liturgias, o cerne ali, da confessionalidade
luterana, mas separam o publico do privado, né, ndo, ndo tem essa necessidade
de se afirmar, de ter que afirmar permanentemente a sua identidade religiosa,
vao aos cultos e tal... acabou! E que também existem os evangélicos e as
evangélicas progressistas que estdo ai na militancia, nos movimentos,
feministas, no movimento de DH, no movimento sem-terra, em tantos outros
movimentos, no movimento LGBTQI+. Entdo, assim, ham... Pra nés, as vezes,
€, é, e ela passou por isso e eu também ja passei...de que quando nossa
presenca é anunciada, vem vaia. Por qué? Porque as pessoas pensam que nés
somos uma evangélica ao estilo de quem se organiza em torno da frente
parlamentar evangélica, o que é um, o que é muito chato. Entdo a gente precisa,
o tempo todo, explicar guem nds somos, que nGs Ao somos esses evangelicos,
gue os evangélicos também, que também existem progressistas e feministas
entre os evangeélicos, e assim por diante. Entdo isso... por isso que eu digo que
a Frente parlamentar evangélica presta um desservico aos evangélicos e as
evangélicas brasileiras assim, porque eles ajudam a fortalecer o estigma de que
todo evangélico é conservador.

Humberto: Ok. Ok. E assim, a gente teve, ao longo da, da trajetoria do,
especialmente no periodo do, no governo do PT, os evangélicos compondo a
base do governo. Depois, né, ali...proximo da deposi¢cdo da Presidente Dilma,
uma...deram um cavalinho de pau, né, e se tornaram ferrenhos opositores a
esquerda, demonizando a esquerda como um todo. Como € que a senhora
enxerga essa mudanca drastica de, de posi¢cdo?

Romi: O que eu vejo é que esses evangélicos que ocupam a politica
representativa brasileira tem um comportamento tipo centrdo, né? Eles vao pra
onde o vento sopra mais forte, entdo quando eles vém que um determinado
governo ta fragilizando, tal, todos pulam do barco e vao para aquele cuja
tendéncia estd se mostrando a mais forte. Creio que alguns vao fazer isso
também no governo Bolsonaro. E ai, eu particularmente espero que a coligacao
ai, do Lula e do Alckimin ndo caia na falacia de acreditar [risos] que esses
evangélicos que apoiaram o golpe daqui a pouco mudaram de opinido, passaram
por algum tipo de arrependimento, porque isso € mentira. E eu digo que é mentira
mesmo, porque a, o comportamento deles € um comportamento oportunista.
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Ent&o, se acontecer do Bolsonaro, até o, até outubro ir diminuindo e nédo, néo ter
mais, €, perder a, é, né, se a sinalizacédo € de que o Bolsonaro possa perder a
eleicdo, € muito provavel que muito desses representantes evangélicos ai no
Congresso, €, pulem fora do barco e procurem o PT ou o Lula, né, ndo o PT, o
Lula. E, porque o Lula também tem toda essa caracteristica meio messianica,
né? [risos].

Humberto: [risos].

Romi: E... Ai tem algumas afinidades eletivas ai. Ai eu espero que o PT
tenha um pouco de bom senso em relagéo a isso.

Humberto: E. E. E temos que ter alguma, uma certa fé também pra
esperar isso ai, né?! [risos].

Romi: E... [risos].

Humberto: Mas... Tudo bem. Olha, tem dois fatos assim, que sao, €,
paradigmaticos... Pelo menos assim, eu tenho tratado como paradigmaticos
nesses ultimos anos em relacdo a bancada evangélica e a agenda de Direitos
Humanos. E... que é a questdo do Pacto Nacional de Direitos Humanos 3, que
teve, gerou uma polémica imensa e a presenca do Feliciano, a ascenséo do
Feliciano ao, a presidéncia da, da Comissdo de Direitos Humanos. N&ao
exatamente a bancada evangélica, mas os evangélicos. Como vocé enxerga a
relacdo dos evangélicos com a agenda de Direitos Humanos? Cé ja deu uma,
uma respondida em boa parte, porque cé mencionou a, a pluralidade e as varias
frentes, mas enfim, acho que cé pode €, €, discorrer um pouco a mais.

Romi: Entédo, eu acho que a relacdo dos evangélicos com os Direitos
Humanos, como eu disse, é plural. Ela é, assim como tem aqueles que agem,
nem que, nem que agem contra. Eu acho que o discurso € um pouco mais
complexificado, porque esses evangeélicos midiaticos, né, eles nao
necessariamente vao falar contra os Direitos Humanos de uma forma geral, mas
hoje, eles estéo, é, o discurso deles é mais elaborado. Entéo, eles vao falar que
eles sdo contrarios a esses Direitos Humanos que “defendem bandidos”, que
precisa ter Direitos Humanos pro cidaddo de bem. Entdo, é muito interessante
guando eles fazem esse discurso porque ai ndo é um discurso contrario aos
Direitos Humanos. Entdo, acho que eles conseguiram também melhorar
qualitativamente a retérica deles, porque pra um cidaddo, uma cidada comum,
essa € a verdade, ndo precis... pra que que vai ter Direitos Humanos o cara que
matou ou que cometeu um crime hediondo, ou pra quem ocupa terra,
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propriedade privada, né? Nao tem que ter! Tem que defender pra aquele que é
trabalhador e trabalhadora, que faz tudo certinho, paga suas contas no dia e
assim por diante. Entdo, isso € muito interessante, a mudanca da retérica que
eles tém em relagédo aos Direitos Humanos. E eu, assim, eu n&o tenho dados,
do que eu circulo por ai, converso com as pessoas, essa é uma retorica que cola.
Muito mais do que se eles forem dizer que sao contrarios. Mas assim como tem
esses grupos, também os grupos que sdo altamente defensores e defensoras
de Direitos Humanos para mulheres, para criancas, dos direitos ambientais, dos
direitos dos indigenas e tudo aquilo que a gente compreende como Direitos
Humanos. E esses grupos ndo Sao poucos, existem muitos grupos e também
pessoas que dizem “Nao, a gente precisa ter uma ampliagdo dos Direitos
Humanos, ndo pode ficar s6 nisso.” e militam em favor disso. Sé que o problema
€ que o lado cuja retdrica de Direitos Humanos €, € meio que o direito s6 para o
cidadao de bem ou para as maiorias, né, que é o Bolsonaro que diz “O direito
das maiorias e ndo das... as minorias querem impor os seus direitos, a sua visao
de mundo pra maioria, ai ndo da!”. S6 que esses grupos, eles tém muito mais
capacidade de articulacdo porque tem muito dinheiro, tem muita presenca na
midia, nas redes sociais, ham... coisa que quem ta na militancia dos Direitos
Humanos ndo tem, porque a gente sabe que a, os mov... o, 0, todos 0s
movimentos de Direitos Humanos, movimentos sociais, nos ultimos anos tem
perdido recursos, recursos financeiros fortes, assim... de projetos, acesso a
projeto. Entdo, se a gente ndo tem como acessar projeto, depende tudo de
trabalho voluntario e nem tudo tu consegue fazer voluntariamente. E esses
outros grupos, nao, eles tém, tem toda uma rede ai, financeiramente amparada
pra vender o discurso deles, né. Entdo, a capacidade de incidéncia deles é muito
maior que a nossa capacidade de incidéncia. A contar, e acho que sé pra
aprofundar um pouco, que mesmo entre 0s evangélicos progressistas, algumas
agendas de Direitos Humanos ndo sdo bem aceitas, como por exemplo, 0s
direitos sexuais e reprodutivos das mulheres. Quando entra esse tema entre 0s
préprios evangélicos progressistas, ha uma ruptura, uma cisdo, porque muitos
nao, ndo vao defender os direitos sexuais e reprodutivos, vao fazer o discurso
conservador contra o aborto, contra o direito das mulheres de decidir sobre o seu
préprio corpo, sobre sua propria sexualidade. Ou entdo quando o tema é sobre
os direitos das pessoas LGBTQIA+, né, familia de pessoas do mesmo sexo,
casal do mesmo sexo poder adotar criangas e nome social e tudo que isso
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implica. Entdo ai existe também uma ruptura entre nds. Ja 0 movimento
conservador, ele tenta ser mais coeso, bem mais coeso.

Humberto: Qual seria a contribuicdo dos evangélicos, cé mencionou aqui
que tem gente que ta frente ai, na, na, nas, nas, nas militancias, especialmente
guestdes relacionadas a injustica social, tem gente em movimento de moradia...
Mas qual é a contribuicdo que os evangeélicos podem dar pra agenda de Direitos
Humanos?

Romi: Ah, eu acho que os evangélicos ja deram, ddo e dardo muita
contribuicdo pra agenda de Direitos Humanos. Se a gente pensar na
compreensao de responsabilidade social das igrejas, ali nos anos 50 e 60, que
aonde t4 a origem do movimento ecuménico brasileiro, essa, essa insercao, esse
movimento, ele era um movimento evangélico, porque 0 movimento ecuménico
brasileiro, latino-americano, tem raizes nas igrejas evangélicas protestantes, né,
a grande maioria do protestantismo histérico, mas ndo s6. E todo tema da
responsabilidade social das igrejas aqui no Brasil abriu um leque amplo, por
exemplo, de pastores presbiterianos, né, ai eu acho que o Richard Shaull é um,
€ uma grande referéncia no Brasil pra isso, ham, que foram trabalhar ali nas
grandes industrias do ABC, pra contribuir com a organizacdo sindical, pra
debater melhores condicBes de trabalho e direitos salariais e assim por diante.
Entdo, esse é movimento... trabalhar a leitura popular da biblia, sem ser
proselitista, entendeu? Mas trabalhar a leitura popular da biblia, como um
instrumento de conscientizacdo em relacdo a desigualdade social. Entdo, tudo
isso tem razdes evangélicas, é, raizes evangélicas, esse movimento. Embora
depois do Concilio Vaticano Il, a Igreja Catdlica tenha entrado também nisso,
mas eu sempre faco questdo de dizer que a gente precisa dizer de onde
comecou, né, ou seja 0 engajamento social ndo comecou com o Vaticano Il. O
engajamento social vem bem de antes. A gente precisa considerar também toda
a contribuicdo das igrejas evangélicas pra diminuicdo do analfabetismo no Brasil.
Tanto € que muitos camponeses, camponesas, trabalhadores, trabalhadoras
foram alfabetizados lendo a biblia, e com isso foram melhorando, foram tendo
inclusive a ascensao social, ndo na ideia de uma teologia da prosperidade, mas
porque ai seus filhos puderam estudar, se preparar melhor, conquistar trabalho
melhor e assim por diante. Entéo, os evangélicos tem dado historicamente uma
grande contribuicdo pros Direitos Humanos no Brasil. Outra é o papel, por
exemplo, da primeira, primeiro material popular, em linguagem popular sobre os
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Direitos Humanos foi uma cartilha da Coordenadoria Ecuménica de Servico, que
era “Os Direitos Humanos e a biblia”, e, e a a CESE é uma organizacéo
ecuménica posta pelas igrejas Presbiteriana Unida, Presbiteriana Independente
do Brasil, Evangélica de Confissdo Luterana, Anglicana, Catdlica e a Alianca de
Batistas. Entdo, a maioria, é, a, a CESE como organiza¢cao ecuménica teve uma
grande contribuicdo pra disseminacdo dos Direitos Humanos no Brasil. Essa
cartilha, inclusive, foi reeditada agora em... faz uns cinco anos mais ou menos.
E tanto € que quando ocorreu 0 massacre do Carandiru, um dos presos mostrou
a cartilha dos direitos humanos, apareceu ele segurando essa cartilha de Direitos
Humanos numa das fotos de um jornal de grande circulacdo — acho que foi a
Folha de S&o Paulo, que era a cartilha sobre Direitos Humanos que as pessoas
encarcerada, encarceradas tavam estudando. Entédo, quer dizer, se teve uma
forte incidéncia, além de toda a contribuicdo contra a ditadura militar, ham...
mesmo que muitas, muitos lideres de igreja tenham denunciado pastores
contrarios a ditadura, mas tiveram muitos evangélicos que morreram lutando
pela democracia. E mais recentemente, eu acho que a gente, eu daria um
destaque assim, bem especial, pros movimentos de mulheres evangélicas que
tem surgido pra fazer o debate, pra fazer a defesa, por exemplo, dos direitos
sexuais e reprodutivos, de campanhas antifeminicidio, dos movimentos contra a
intolerancia religiosa... tudo isso tem participacdo evangélica. E, e eu acho que
isso € bem importante, tanto que € que todos esses grupos sao muito
perseguidos pelos evangélicos conservadores, né. Entdo, eu acho que um
momento emblemético também assim, de mais recente foi quando a pastora
Lusmarina participou no STF na CPI sobre a, a descriminalizagéo do aborto. Isso
foi muito emblemético porque foi a primeira vez que se teve uma voz evangélica
de mulher pra defender uma agenda de Direitos Humanos bastante especifica,
gue era vinculada as mulheres. Entdo, a gente ta permanentemente dando as
nossas contribuicoes.

Humberto: Muito bom, muito bom. Eu, eu até pensei assim “Nao vou fazer
essa pergunta porque eu acho que eu ja... vai ficar repetitivo.”, mas a, a riqueza
da sua resposta fez valer demais que eu tivesse feito [risos].

Romi: Ai, que bom! [risos].

Humberto: Muito bom, especialmente €, €, assim, um paréntesis aqui na,
na, na entrevista, né. E, a gente pega pra falar de Teologia da Libertacéo e a
gente sempre cai nos, no, nos expoentes catélicos, e da o que fazer pra gente
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falar ali “Olha, o Rubem &, € um precursor também, o Rubem também junto ali
com o, 0 seu mestre Richard Shaull, e, e, e a gente, quando vocé remonta |4,
década de 50, o inicio do movimento ecuménico, e, e, quando a gente fala de
movimento ecuménico, ta falando de iniciativa evangélica, né, porque
protestante é que, que quer dialogar e quer ampliar o dialogo... Isso € muito
interessante, né? Eu, eu ha um tempo atras, eu comecei a achar muito... depois
do livro do Lowy, eu achei muito mais interessante falar “cristianismo da
libertacdo” do que “Teologia da Libertagdo” porque é uma coisa que ja, € muito
mais ampla do que uma elaboracao teoldgica, né.

Romi: Com certeza!

Humberto: Tem um fazer ai que vai, acho que a, a, as concepcdes, a, a,
a, conceituais, teoricas, elas foram a esteira, né, elas foram correndo atras, né?

Romi: Exatamente! Até porque se tu pegar, por exemplo, aquela famosa
tese do Rubem Alves, né, que era pra ser “Teologia da Libertagao” e virou
“Teologia da Esperanca”, quando a gente olha e compara, né, o que o Leonardo
Boff escreveu e 0 que o Rubem Alves escreveu? O Rubem Alves consegue
trabalhar as doutrinas cristas e fazer a critica a teologia crista e a sua dogmatica,
né? Enquanto que o livro do Leonardo Boff “Igreja, carisma e poder”’ e “Jesus
Cristo libertador” ta muito centrada na perspectiva catélica-romana.

Humberto: Sim, sem davida.

Romi: Entdo, ele ndo é, assim, embora sejam dois marcos, mas eu
considero muito mais interessante os trabalhos teoldgicos do Rubem Alves,
porque eles sdo muito amplos, eles vao nessa perspectiva, de uma cristologia
da libertacdo, que ai ndo € ou sO luterana, ou s6 presbiteriana ou s6 ndo sei o
que, é a cristologia mesmo ou cristianismo da... € muito mais plural!

Humberto: Bacana, muito bacana!

Bom... a sétima: a gente tem uma discussao, hoje, sobre religido, na
esfera publica e na politica institucional. Muito em, em, em boa medida, essa,
esse debate, por conta do receio que se tem da militancia religiosa na politica,
né, institucional, as bancadas religiosas, principalmente a evangélica, de &, ferir
o principio do estado laico e consequentemente a, a agenda, a agenda de
Direitos Humanos. E, como que fica, como que a gente pode pensar, né, assim,
sendo sin..., sendo, é, é resumindo, né... qual o papel da religido na politica
brasileira, né... Nao vou nem perguntar na politica no mundo porque, de certa
forma, a gente tem um microcosmos que reflete, né, o, 0, 0, a amplitude da coisa,
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né?! Mas enfim, qual o papel da religido na politica brasileira? Ou qual, qual
deveria ser, né [risos]?

Romi: Entéo, ai eu sigo muito a linha do Habermas, quando ele fala num
livrinho... nem lembro qual que é o livro, mas é um livrinho bem pequenininho
que ele aborda, tem um dos capitulos que aborda o papel da religido na esfera
publica. Ali, ele faz todo um, um, uma, um resgate histérico do sentido da
laicidade, claro, considerando a Europa e tal, mas... enfim, pensando em toda a
influéncia europeia que na, na, nas esferas politicas, né, aqui na América Latina
e entdo, acho que tem muita coisa ali que vale pra nés também. Entéo ele faz
todo um resgate historico sobre a relagéo religido-estado, o que significa laico,
laicidade e tudo mais, e depois ele aborda a crise da secularizacdo, né, porque
ele era um dos tedricos que dizia que um dia a sociedade seria totalmente
secularizada e que a religido ficaria muito na esfera privada, nao teria influencia
publica, assim por diante. E depois ele mesmo precisou voltar atras na sua teoria
e esse texto dele que eu li € quando ele faz esse reconhecimento “Que bom! Foi
meio exagerada a ideia... [risos] de sociedades absolutamente secularizadas e
que a religido seguia viva, né. E ali ele diz o seguinte “Eu me identifico muito com
isso”, que as religibes, de modo geral, na esfera publica, no espaco publico, na
sociedade, elas sdo como qualquer outra organizacdo e podem participar
livremente, sem nenhum tipo de barreira, de repressdo ou de... como é que
chama? E, sem nenhum tipo de barreira, elas devem participar da sociedade
porque na sociedade, todas as vozes devem ter direito de falar, de se expressar,
sejam elas conservadoras, sejam elas progressistas, em cima do muro, néo
interessa as vozes, mas no espaco publico, o espaco publico é um espaco plural.
Agora, quando entra no ambito da politica representativa, o que rege a politica
representativa sdo outras regras, sdo outras normas. Entdo € ali que ndo cabe,
por exemplo, vocé criar bancadas religiosas, nem a bancada evangélica, nem
catolica, nem candomblecista, nem hare krishna, e nem nada, entendeu? Mas a
gente, quem entra na politica representativa, tem que entrar sob uma perspectiva
de ser orientado pela Constituicdo Federal, pelos, pelos codigos acordados ai
gue regem a vida social. Entdo ali é que a religido precisaria... Nisso eu sou bem
protestante mesmo, porque eu acho que o que uma pessoa com... que é
religiosa, com titulo de pastor, pastora, bispo, discipulo, seja la o que for, ndo
deve estar na politica representativa com esses titulos. E se eventualmente, uma
pessoa que tem um titulo religioso e quiser concorrer a um, a, a um partido
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politico, num processo eleitoral, ok, mas ele vai fazer isso enquanto cidadéo.
Entdo, tem que se desvincular da sua comunidade de fé, abrir m&o do seu titulo
de pastor, pastora, padre etc, e concorrer como civil. Ai eu sou a favor! Mas
agora esse negdcio de tu fazer uma mistura de pastor ndo sei das quantas, padre
ndo sei das quantas e, e se valer ja desse privilégio de ter toda uma base
articulada como apoio, isso eu acho assim, que fere os principios laicos do
estado. Entdo, eu penso que assim, eu ndo, eu nao sou favoravel, nem a
bancada evangélica conservadora, mas também ndo sou a favor de uma
bancada evangélica progressista, popular ou qualquer coisa [risos]. Porque
assim, a pergunta que eu faria pra quem defende isso, eu disse “Entao ta, e se
a gente tiver bancadas do Candomblé, uma progressista e a outra
conservadora? Ta valendo?!” Eu tenho quase certeza que eles nao iriam aceitar.
Porque tu parte dessa compreensao de uma religido hegemaonica.

Humberto: Sim.

Romi: Por que que se articulam bancadas cristas, catolica ou evangélica
no Congresso? Porque o cristianismo € hegemdnico, no Brasil, ele tem
privilégios.

Humberto: Sim...

Romi: E quem t& la dentro, no Congresso, no Senado, seja la onde for,
na Camara de vereadores, eu quero que ele va discutir ai as constituicbes que
ele garanta que todo mundo tem acesso a todos os direitos de maneira igual. E
eu nao quero fazer um debate doutrinario sobre direito ou sobre qualquer coisa
que seja. A doutrina, a gente vai debater na Igreja e ndo na politica

representativa.

Humberto: Ok, ok. E, eu, &, eu... [risos]. E, eu vou chegar nessa questio

de evan..., bancada evangélica progressista daqui a pouco.
Romi: Eu vi! [risos] Eu vil

Humberto: N&o, mas ta ok. Ndo, mas excelente, excelente! E... eu acho
gue... assim, um outro paréntesis aqui, eu ndo sei como as outras pessoas fazem
entrevista, mas eu faco entrevista com um monte de paréntesis. E, eu tenho
militAncia politica e minha militancia como... O Otros Cruces € uma, uma
instituicdo em que a gente tem, tanto desenvolve espiritualidade quanto uma

militAncia com uma existéncia politica progressista, né? Entao, eu, eu, € quase
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gue uma coisa, essa palavra ficou meio vulgar, mas holistico, integral... A gente
acaba, né, ta tudo... Eu cres¢co muito com, com esses, com esses debates e as
diferentes perspectivas que eu vou, vou ouvindo, né. Entdo, ndo tem como, ndo

tem como eu néo fazer os paréntesis aqui.
Romi: [risos] Nao, mas é 6timo a gente trocar ideia!

Humberto: Olha, uma coisa assim, que, que, €, que é uma davida que eu
sempre tive... Alias, € uma pergunta que me persegue, vez e outra vem, é, eu
OUCO respostas negativas, e as vezes, respostas positivas. Mas assim, com toda
essa movimentacdo dos evangélicos com uma bancada evangélica, com
liderangas evangélicas extremamente proeminente, vamos dizer assim, é, a
partir dos veiculos de midia convencionais, eles tem, sdo donos dos veiculos de
midia, a gente pode dizer que assim, alias, a gente sempre diz que 0s
evangélicos sao plurais, que ndo tem como homogeneizar, mas, por exemplo, a
gente teve a, a, a, um nimero grande de evangélicos que votaram no Bolsonaro
nas Ultimas elei¢ées. E claro que existe uma série de fatores pra explicar isso e
nao s6 o fato deles serem evangélicos, mas me parece que ha um grupo que
consegue de alguma forma hegemonizar o seu pensamento. Entao assim, é, ha
isso mesmo, ha um grupo que consegue hegemonizar, €, e fazer essa disputa
de poder e buscar a hegemonia inclusive da sociedade brasileira e ndo s6 do
meio evangélico e, se a gente pode dizer que ha um projeto de poder politico
evangélico? E claro que n&o seria de todos os evangélicos, mas representados
por esses que seriam, talvez um grupo hegemaonico e que consegue impor a sua

hegemonia. N&o sei se ficou claro. Escrito tava mais organizado, mas enfim...

Romi: Nao, ficou bem, bem claro, sim, porque inclusive eu tinha lido essa,
essa pergunta e lembrei daquele livro do Edir Macedo, né, é, como € que €?

Projeto...
Humberto: E Plano, “Plano de Poder’.

Romi: “Plano de Poder”. Esse ai. Porque eu acho que ali fica meio que
evidenciado, né, esse livro € uma, como é que se chama, um, uma referéncia,
vamos dizer assim, pra essa ideia de um plano de poder de dominacao do Brasil
por parte desses grupos evangélicos, né. Entdo, teve um momento em que eu
realmente pensei que pudesse ter, sim, um plano de poder. Eu n&o diria tanto

evangélico, mas eu diria assim, como é que eu vou te dizer? E mais um plano
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conservador, tradicionalista, né, vinculado com o neoliberalismo. Entdo o plano
de estado minimo, minimo, minimo pra sociedade em geral, né, sem politicas
publicas e tal... Mas um plano bem neoliberal, que se aproveita de uma matriz
religiosa cristd, evangélica, no caso, como forca ideologica. Entdo eu penso
assim que essa ideia de um pais evangélico, de um projeto de poder evangélico
taria mais relacionada a, ao evangélico, a teologia evangélica, do dominio, da
prosperidade, de tudo isso que a gente sabe, né, vinculado ao neoliberalismo
cada vez mais conservador. E, e 0, essa for¢a evangélica seria mais como que
um capital ideoldgico, entendeu? S6 que nado seria s6 evangélico, porque eu
penso que ali também entraria como forca ideoldgica o préprio catolicismo
conservador ou seja, se faz uma alianga entre evangélicos conservadores, tanto
em costumes como nos aspectos econdmicos e tal, e catélicos conservadores
tanto nos costumes quanto nas questdes econdmicas, mas as duas forcas juntas
se formam uma forca ideoldgica, pra legitimar ou pra conquistar mentes e
coracgBes pro neoliberalismo conservador. Entdo, eu veria mais assim. Nao vejo
assim, a ideia de um Brasil evangélico porque... poderia, sabe, isso pra mim

parece as vezes um pouco meio que teoria da conspiracao...
Humberto: [risos]

Romi: ...Quer dizer [risos]. Ai eu vou defender também porque eu sou
contraria a essas coisas assim meio, eu ndo consigo pensar nessas coisas
assim, meio absolutas, assim, sabe? Porque ai entdo “Ai, olha! O evangélico &
0 cara que quer dominar o Brasil e tarara...” e daqui a pouco ja vem o discurso
do mal e do combate e daqui a pouco tu vai ver os proprios progressistas fazendo
toda uma campanha de 6dio contra um determinado grupo. Entdo, eu ndo, ndo
penso, ndo acho que o caminho tenha que ser por ai. Mas eu penso mais é
nessa alianca mesmo ideoldgica, sabe? Porque a religido, ela tem,
historicamente ela é analisada como uma forca ideologica potente, né? Pro bem
e pro mal. E ultimamente, mais pro mal do que pro bem, se a gente olhar nos

espacos de poder, né.
Humberto: Sim, sem davida.
Romi: Ent&o, viria muito mais por ai.

Humberto: Ok, ok. Bom, eu vou dar uma lidinha aqui, mas é por conta da

guestdo das datas. E ai a gente vai entrar na questdo da, da, dos, da, dos
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progressistas e a atuacdo politica. 2016 com a questao do impeachment, surgiu
a Frente Evangélica Pelo Estado de Direito; 2020, surgiu a Bancada Evangélica
Popular, que, né, de bancada ela ndo tem nada porque ela nao tem
representagdo, né. E, e ai, né, sem muita, &, sem muito rodeio, &, eu, eu quero
saber a sua posi¢ao sobre essas iniciativas e se a senhora acredita, penso eu
gue pelas respostas e pelo, e por uma fala que eu ja tinha ouvido hum evento,
eu ndo lembro, ndo me recordo qual, vocé vai me dizer que ndo, mas enfim... &,
0, 0, a gente deveria mesmo organizar grupos progressistas pra ter uma bancada
evangélica progressista ou disputar a bancada evangélica por dentro ao invés
de formar outra, como por exemplo, talvez € o que faca a deputada Benedita, ou
nao? Ou a gente deveria ter evangélicos e ndo evangélicos, falando, falando o
que vocé ja me apontou ai. E é... “O, nés somos evangélicos, achamos que nao
tem que representacgéo porque o estado laico ndo comporta isso.”, porque assim,
td6 apresentando porque a gente tem essas iniciativas, né. E queria saber qual
gue € a sua posicdo, até porque eu sei que €, vocé deve encontrar com esse

povo o tempo todo nas suas atividades [riSos].

Romi: [risos] Sim. Eu acho muito importantes iniciativas como o0s
Evangélicos Pelo Estado de Direito, né, eu acho que, primeiro lugar é isso. Quer
dizer... €, de um grupo se organizar e se afirmar “Nos somos os evangélicos pela
defesa do estado de direito.” e a gente sabe que essa frente atua fortemente nas
periferias, né, que é onde estdo assim, as, 0s evangélicos com uma tendéncia
mais conservadora. Entdo, la nas periferias acho que a frente faz uma disputa
superimportante, sabe? E a atuacdo dela realmente precisa ser reconhecida.
Assim como outros grupos, né, como por exemplo as Evangélicas... a EIG, né,
Evangélicas Pela Igualdade de Género. Também sdo extremamente
importantes. E, e ai outros...Depois surgiram, eu acho, que a Frente foi assim,
meio que um impulsionador pro surgimento de outros grupos, né. E, inclusive
esses movimentos, eles contribuiram pra fortalecer essa, essa dimenséo “O, n6s
evangeélicos somos plurais!”. Entdo, no ambito publico da sociedade, do espaco
publico, eu acho muito legal, assim, o surgimento tanto da frente quanto de
outros grupos. Agora [risos], pra disputar eleicdo defendendo uma identidade
evangélica, ai eu ndo, ndo entro muito nessa, ndo. Eu sou mais assim “Bom, o
Brasil tem que ser mais representativo, as esferas de representacao do Estado
precisam representar o que é o Brasil, o Brasil € negro, o Brasil € indigena.”.

Entdo, eu particularmente, ndo votaria em alguém por ser evangeélico. Eu ja defini
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esse ano, meu voto vai ser numa candidatura indigena ou numa candidatura
negra. Pode coincidir de uma candidatura negra ser de um evangélico, mas eu
nNao vou votar nessa pessoa porque ela € evangélica. Eu vou votar porque eu
espe... porqgue eu acho que as pessoas negras tem que estar mais
representadas, assim como as pessoas indigenas. E eu acho, como eu j4 tinha
dito antes, muito complicado a gente colocar frente progressista, popular,
conservadora e tal, com uma determinada identidade religiosa. Eu ndo defendo
iSso nem pra evangélicos, nem pro cristianismo de uma maneira geral e também
ndo defendo pra outras tradi¢cdes de fé, porque eu acho que se a gente comecgar
com isso, vai ter que abrir espaco pra todas as frentes religiosas possiveis. Pode
ter uma frente judaica, pode ter um frente muculmana e [risos] ai 0 que que vira

o Congresso, entendeu?
Humberto: Sim.

Romi: A gente tem que ter frentes parlamentares pra debater os grandes
temas como, por exemplo, a Frente Parlamentar Socioambiental, a Frente
Parlamentar Ambiental ou a Frente |4 contra as armas, ai tem a frente a favor
das armas... Bom, isso sao temas que interferem diretamente na nossa vida.
Entéo, o sentido das frentes, pra mim, é esse. E ndo ter frentes com identidades

religiosas. Eu, realmente, ndo apoio isso.
Humberto: Ok, ok.

Pra finalizar €, a gente tem aqui, vou trazer dois, dois dados estatisticos
gue é o Censo 2010, que mostra 0 movimento evangélico é majoritariamente
formado por mulheres negras, em condicdo de subemprego, baixa formacéo
escolar, periféricos, ou seja sdo pessoas em situacdo de vulnerabilidade,
frequentemente... maior parte desse publico. E ao mesmo tempo, algumas
pesquisas mostram que aproximadamente setenta por cento dos evangélicos
teriam votado no Bolsonaro, o que seria uma contradicdo. Um grupo que esta
em situacdo de vulnerabilidade, que necessita de politicas publicas que sao
orientadas pela agenda de Direitos Humanos votar num candidato que é, a sua
existéncia politica colide frontalmente com os Direitos Humanos. Como a gente

pode explicar essa contradicao?

Romi: Pois é. Essa pergunta €, tipo assim, aquela que, cuja resposta vale

um milhdo de délares [risos]. Nem vou dizer de real porque o real ta
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desvalorizado. Entdo dolar € melhor. E dificil, sabe, mas... Pensar nisso assim...
SO que eu tenho lido algumas pessoas assim, que pesquisam essa tendéncia
bolsonarista na sociedade tarara, tento entender, né, esse fendmeno vamos
dizer assim, e do que eu li até agora, é que ha uma tendéncia conservadora e
anti-direitos na sociedade brasileira de uma forma geral, né. Por toda a nossa,
em relacdo a toda a nossa historia, como ela foi sendo dada, porque o Brasil
viveu mais periodos de autoritarismo do que de democracia, mas 0s movimentos
que tentaram lutar por maior igualdade econdmica e social, por mais justica
social etc, historicamente foram reprimidos. Entdo a gente tem uma sociedade
conservadora. Em termos de religido, de cristianismo especificamente, né, mas
em termos de cristianismo, a tendéncia também é de um cristianismo mais
conservador e bastante autoritario. Basta a gente ler os artigos que estudaram,
por exemplo, como a Assembleia de Deus foi se capilarizando no interior do
Nordeste, né, e a vinculacdo com os coronéis, e tal. Entdo quer dizer toda, todo
0 surgimento disso, toda a construcao histérica é conservadora, autoritaria,
patriarcal e assim por diante. Eu ndo sei se esses numeros assim, que, de
evangélicos que votaram em Bolsonaro e contribuiram pra eleicdo do Bolsonaro
nao teria que ser analisados também nessa perspectiva maior de uma sociedade
brasileira que é bastante conservadora e que tem um pensamento bastante
autoritario. Assim, eu teria meio que essa suspeita assim, sabe? De que boa
parte dos evangélicos votaram no Bolsonaro porque ha meio que uma afinidade
eletiva entre vocé ser brasileiro, cristdo, ai nesse caso especifico, evangélico e
conservador. Eu vejo pela minha igreja que € do protestantismo histérico, mesmo
que institucionalmente, a igreja tenha, por exemplo, 0 ecumenismo como
principio, tenha vérias organizacbes nossas que trabalham com agroecologia,
tem uma secretaria de género e raga na institucionalidade da igreja, thA debatendo
um plano de, um plano institucional de politica de género, tudo isso ta
acontecendo em nivel institucional, mas quando tu vai rolar pelas comunidades,
0 pensamento € totalmente contrario a isso, € o pensamento conservador, que
defende ideologia de género, mesmo que a igreja nunca tenha trabalhado com
esse conceito, € racista, entendeu? E boa parte votou no Bolsonaro, porque eu
acho que o projeto bolsonarista, ele, ele se vale desse, dessa vinculagéo de uma
politica, de uma cultura politica conservadora e autoritaria que tem no Brasil. Por
isso, eu td aqui em Belém, eu participei num debate que a gente teve... falou “Ah,
mas e as bases da Igreja?”. Eu digo: quem sao as bases? Vamos combinar que
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as bases votaram no Bolsonaro. Entdo assim, as bases, elas tém autonomia de
pensamento, entdo a gente precisa primeiro olhar pra compreender que essa
base tem carne e 0sso0, ela pensa e ela sente. Pode pensar de forma autoritaria

e conservadora, mas a gente precisa parar de idealizar as bases.
Humberto: Sim, sim, sem davidas.

Romi: Entendeu? Entdo, eu vejo muito por ai, assim. Agora, eu tenho
muito medo, assim, eu ndo gosto, hao sO porque eu sou evangeélica, mas eu ndo
gosto quando vem com a ideia de “Os evangélicos elegeram Bolsonaro.”. Porque
eu ndo acho que foram, mesmo que as estatisticas digam, mas, se for olhar,
estatisticamente, o nUmero de cat6licos que votou no Bolsonaro pode ser menor
gue os evangélicos, mas eles votaram num numero significativamente grande.
Entdo, eu nunca entro num discurso de “Ah, mas sdo os evangélicos a base.”.
Nao! Ai o furo é mais embaixo, entendeu? Estatisticamente, sim. Mas se tu
pensar na sociedade e os evangélicos como parte de uma sociedade, ai eu diria

gue o furo € bem mais embaixo.

Humberto: Sim, sem duvida, sem davida. Bom, eu vou parar a gravacao,
mas ja, antes de parar, jA deixo aqui registrado meu agradecimento. Muito

obrigado!
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APENDICE Il

Transcricdo da entrevista com a Pastora Eliade Dias dos Santos

Humberto: Estamos gravando.
Eliade: Ok, aceitei...

Humberto: Entdo, Pastora Eliade, vocé nos concede a autorizagédo para
utilizacdo dessa entrevista na tese, tese de doutoramento de Humberto Ramos
de Oliveira Junior?

Eliade: Sim, autorizadissimo.

Humberto: [risos]. Olha, primeiramente obrigado. A gente nédo precisa de
tanta formalidade. Nao é um zoom, n&o vai ser transmitido em lugar nenhum,
mas eu ja reitero o agradecimento, porque assim... eu sei que, é... todo mundo
na correria e vocé conseguir tirar um tempinho seu ai pra, pra ofertar pra mim
aqui é, ja é uma dadiva imensa.

Eu ja vou logo pra primeira pergunta e vamos, vamos na, na sequéncia
aqui, né. Como que vocé, como Pastora evangélica e militante de Direitos
Humanos, enxerga a atuacédo da Bancada Evangélica no Congresso Nacional?

Eliade: [suspiro]. Bom...Eu falei de uma outra vez, €... que n&o, é... [risos]
a Bancada Evangélica, é a bancada da morte, né. E uma bancada que de
evangélica ndo tem nada. Ela... ela, ela ndo nos representa, né, em nada como
evangélica. Para mim, é uma faccdo que se diz evangélica, né, vendo o que a
gente ta vendo ai, Ministro da Educacdo com arma, atirando sem querer, €,
Pastor lider da Presbiteriana dizendo que vai afastar as pessoas da Igreja que
sdo de esquerda, é... apoiando o bolsonarismo. Entao, tudo isso é... Quem apoia
Bolsonaro? Quem apoia? Né, e... coloca nome e instituicdo na frente, pra mim,
é faccdo criminosa. Eu ndo vejo de outra forma, né, porque essa gente, ela, eles
estdo muito preocupados com um poder que eles sempre sonharam e que eles
estdo tendo agora, né, que era da direita da, da igreja, né. Entdo eles acharam
0 Seu porta-voz, né... de ganhar dinheiro no mole, de explorar as pessoas, né...
de poderem fazer todas as coisas ilicitas de forma licita, né?! Que a gente nao,
gue eu ndo, ndo, ndo, ndo tenho meias palavras, né...

Humberto: Sim, sim.

Eliade: Tem questdo, tem as questbes no Brasil de, de, de prostituicéo,
de, de arma, de trafico, de trafico de pessoas... todas essas coisas, essa gente
ta envolvida, né. Entdo, ndo é a toa que eles defendem o Bolsonaro. Entdo, essa
gente que se diz evangélica, né, essa fac¢do criminosa em nada nos representa,
em nada, né... Eu ndo tenho meias palavras pra essa gente: é faccdo da
Bancada Evangélica, né.

Humberto: E... E, Pastora, assim... uma coisa que eu fico, é... que pra
nos seria interessante ouvir, é... Como que a senhora concilia a sua fé com a
militancia em Direitos Humanos?

Eliade: Ah, a minha fé...
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Humberto: H& contradicdo? Ha contradi¢cdo?
Eliade: N&o...
Humberto: Ou ndo, ha compatibilidade absoluta?

Eliade: Ha compatibilidade absolutal Como que eu posso seguir Jesus
Cristo, que vivia no meio da gente, que era a vulneravel da sua época, ou seja:
as mulheres, os pobres, as pessoas doentes, as prostitutas, tudo que era ruim...
Jesus andava com essa gente, né. E... fazia milagres, é... lutava por um mundo
mais justo... E, pra mim é inconcebivel, é... alguém dizer que é evangélico,
cristdo e, e falar que acredita em Jesus Cristo, que tem Deus no coracao e, e
pensa de forma diferente... né. Entdo, pra mim, é, tem alguma coisa errada, hen?
E uma outra fé, né.

Humberto: Sim.

Eliade: A fé daquelas pessoas, que...até eu fui aqui visitar as catacumbas,
né, dos primeiros cristaos, das primeiras cristas... Eu falei: “Ai, gente, cés nao
sabem quem ta la em cima [risos], cés num sabem como ta & em cima [risos].

Humberto: [risos].

Eliade: Cés ndo sabem que que cés morreram, né. Pra essa gente, pra
essas pessoas que lutavam, que acreditavam naquele Jesus que salvava, que
fazia milagre e que, e que dava uma esperanca de vida nova, €... 0 que virou
hoje, né, dessa gente esquisita, estranha e doida, né, que pensa o cristianismo
de outra forma... Eu sou como aquelas pessoas do comeco, eu acredito nessa
fé da partilha, da comunidade, da solidariedade. Entdo, a minha fé € essa, né.
Eu ndo posso ser pastora da igreja e proibir alguém de entrar na igreja porque é
gay. Eu ndo posso ser pastora da igreja e ndo permitir gue uma mée solteira faca
um batizado. Eu ndo posso ser pastora da igreja e dizer que um casal ndo possa
participar da ceia porque eles ndo sdo casados no civil, porque é um casal que
decidiu viver assim e porque nédo tem condi¢fes... e porque hoje existem outros
tipos de familia, entdo, eu ndo posso ser pastora, eu ndo posso ser, €, dizer que
eu sou o célebre de Jesus Cristo se eu faco essa distincdo de pessoa, se eu, se
eu olho as pessoas de forma diferente. Entdo, pra mim, isso é impossivel, né...

Humberto: Ok.

Eliade: ...Entédo a fé, o que me fez ser Pastora, o que me faz trabalhar e
0 que me faz viver € 0 meu compromisso na constru¢cdo de um reino novo, de
um mundo mais justo, de um mundo sem guerra, de um mundo onde n&o exista
xenofobia, onde ndo exista racismo, onde ndo exista misoginia e todas as “ias”
possiveis ndo existam mais, né. Entao é isso que me faz, é, ser pastora. E € isso
gue incomoda essa gente, ne?!

Humberto: Ok. Ok. Sim, sem duvida, sem duvida. Perfeito.

E, uma questdo aqui mais da politica institucional macro: é, a Bancada
Evangélica ela apoiou os governos petistas durante um bom periodo, teve
ministro e tudo mais, né, representando la a Bancada, ham, durante os governos
Lula e Dilma. E depois fizeram essa converséo radical, trezentos e sessenta e
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se tornaram ferrenhos opositores ao PT, demonizando a esquerda e o PT como
um todo e isso ainda acontece. Como que a senhora enxerga essa, essa
mudanca drastica? Por que que a senhora acha que aconteceu isso, que que a
senhora pode me dizer? Senhora, né... Falo vocé ou chamo de senhora?

Eliade: E... essa gente — & isso que eu falei — essa gente que sonha com
essa, com a atual situacdo desde aquela época. Entdo, eu lembro que quando
eles fizeram aquela chantagem com a Dilma, né... é... e com o Lula: “Ah, a gente
nAao vai apoiar vocés na eleicao se vocés nao assinarem um documento que nao
vai falar dessa questdo do aborto e do casamento, né, homoafetivo.”.
Infelizmente — e isso eu falo sempre também. Nos fizemos até uma reunido na
época que eles exigiram esse documento da Dilma, muitas te6logas se reuniram
pra gente pensar alternativas de como a gente iria pressionar a companheira
Dilma a ndo assinar esse documento, que foi a derrota. Pra mim, foi a derrota...
ter assinado esse documento, porque foi assim, entregar o pao, o queijo, as
facas para o capeta, que eu ja sabia quem era, né, essa, essa coisa. Mas a
esquerda sempre teve um problema com os evangélicos, de achar que eram
pessoas alienadas, achar pessoas faceis de manobrar, né... que a gente era um
povo que ndo pensava, a gente so liberava é, espaco pra fazer show, consentia
fazer alguma coisa e tava tudo bem. Eles ndo sabiam que eles tavam colocando
dentro de casa o inimigo, o pior inimigo deles, né. Entdo, como a esquerda
sempre enxergou os evangélicos dessa forma, algo facil de controlar, deu no que
deu, né. Entdo, eles apoiam quem tem poder, né. Agora... 0 Bolsonaro foi o
apice, né, do poder pra eles, que eles tiveram, chegaram a ministério,
chegaram... né, a ter, imagina... pastor dizendo pra onde vai verba da educacao
e um monte de coisa.

Humberto: Mas, entdo, a senhora acha que em boa medida, a forma que
a esquerda €, é, direcionava o seu olhar e o trato pros evangélicos contribuiu,
pra essa — vamos dizer assim — pra essa traicao entre, entre aspas?

Eliade: Sim! N¢é, é a mesma coisa eu achar legal convidar alguém da da
Ku Klux Klan pra tomar café comigo. Vai rolar alguma coisa de bom, se eu
chamar alguém da Ku Klus Klan pra tomar café comigo? N&ao! [risos] Eu chamar
alguém? Nao vai rolar, né. Mas eu acho que foi uma certa burrice e ingenuidade
do PT achar que, que ele ia ter essa gente, porque tem evangélicos na base do
PT e acreditou que todo mundo era igual. E esse o problema...

Humberto: Sim, sim.

Eliade: ...Né, a esquerda acreditou que todo mundo fazia parte do mesmo
saco e num é, essa gente € horrorosa, € terrivel.

Humberto: [risos].
Eliade: Né, entdo, imagina...

Humberto: Entéo, agora... Dois... tem dois fatos, assim, que, que s&o
paradigmaticos — penso eu — na, na questao de evangeélicos e Direitos Humanos:
o Plano Nacional de Educacéo 3 e a chegada do Marcos Feliciano, que sdo muito
proximos os eventos, & Comisséo de Direitos Humanos da, da, da Camara. E...
a senho... vocé, eu, eu ja, ja... vocé jA me respondeu que ndo ha
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incompatibilidade entre a agenda de Direitos Humanos e a sua fé. Mas, assim,
pra vocé, como seria a relacdo dos evangélicos com a agenda de Direitos
Humanos? E ai...

Eliade: Entao, eu...

Humberto: Fique a vontade pra responder se € evangélicos da Bancada
Evangélica, ou se, 0 que, 0 que vocé percebe trabalhando com a base... Enfim,
fique, fique tranquila pra responder.

Eliade: Eu acho que algumas coisas a gente tem que ser muito seletivo.
Quando se, quando se trata, quando cé vai tratar de Direitos Humanos, que vocé
vai tratar de, de assuntos espinhosos, aborto, questéo afetiva, eu acho que nao
tinha que ter igreja nenhuma, porque existe um compromisso dessa gente com
as suas igrejas, né... Por exemplo: eu sempre fui defensora da legalizacdo do
aborto, sempre fui, né. E eu compro essa briga com a minha igreja, mas essa
que gente que chega la, ela ndo tem compromisso com a igreja, ela tem
compromisso com membro, entdo ela vai fazer de tudo pra infernizar a vida dos
outros, entendeu? Entéo, eu acho que alguns, alguns, alguns lugares... Igreja é
igreja... certo? Algumas coisas a gente ndo tem que, ndo tem que... Alias, eu
acho que certos assuntos nem homem tinha que ta pra discutir [risos]. Como
guestao de aborto, por exemplo...

Humberto: [risos] Sim, sim.

Eliade: ...Acho que tinha que ser as deputadas, as senadoras, as
vereadoras... Pensar formas, ndo sei o que, né? Porque € o que eu digo para 0s
companheiros, eu falo... “Nao, porque a gente € pai”, eu falo: “Tudo bem, querido,
mas quem carrega 0s nove meses, quem vai levantar de madrugada, quem vai
levar no pediatra... a gente sabe como funciona o esquema, né...”

Humberto: Sim.

Eliade: ... “Cés sao legais até o ponto cego, depois, é, da pra passar na
peneira quem vai levar junto, né. E ai € uma questao de direito e decisdo da
gente, né. Entdo, é...eu acho que nao tinha que ter... E uma pessoa como Marcos
Feliciano, eu ja acho um absurdo ele ser deputado, ja acho um absurdo ele
existir, o que dira ele ser deputado, né... Uma pessoa que fala que nés somos...
um assunto que eu ouvi quando era crianca, que nés somos a maldicdo do
campo, que por isso que existe... Ai, nossa! Pra mim, eu ja, eu j4, eu ja num to
mais naquele, no “Lula paz e amor”, sabe? [risos] Eu ja td ficando meio radical
em algumas coisas, né, entéo ja acho ruim a gente respirar o mesmo ar, viver no
mesmo planeta. Mas... E... gente assim ndo pode participar de nada que, que
seja, né, tinha que ter tido uma manobra pra colocar esse lugar, essa pessoa em
qualquer outro, outra, outra coisa, né. Entdo acho que Direitos Humanos, sim, a
gente trabalha questdo de Direitos Humanos, a gente trabalha questdo da
justica, a gente trabalha questéao de coisa, mas tem certos assuntos que eu acho
que ai depende de quem vocé vai colocar. E dificil, entendeu?

Humberto: Mas assim, vocé, vocé acha que assim, o, os Direitos
Humanos, a agenda de Direitos Humanos e os evangélicos em geral, elas nao
Sao incompativeis necessariamente?
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Eliade: Nao, elas ndo sdo incompativeis... Incompativel é quem vai
representando os evangeélicos. Esse é o problema, de quem vai. Entdo... a Bené
€ evangelica, beleza... né. Tem outras pessoas, sado evangeélicas? Beleza. Mas
tem evangélicos que Jesus ndo ta, nem Jesus ia querer conversar com eles
numa roda, imagine colocar nos Direitos Humanos, entendeu?

Humberto: [risos].

Eliade: Imagina, num...
Humberto: Sim, sim.

Eliade: Num d4&, né, num da...

Humberto: E, olha... Tem, tem, tem... As perguntas v&o ficando mais
espinhosas e, e assim, uma coisa que...

Eliade: Aaah, querido, eu t6 em Roma, tranquila... Ai, nossa...
Humberto: [risos].

Eliade: ...A Igreja ta tdo feliz que eu td6 aqui que cé néo faz ideia.
Humberto: [risos].

Eliade: Qualquer coisa que faca...

Humberto: E, é... Ai c& num ta dando trabalho, né? [risos].

Eliade: Nao, ndo t6 dando trabalho, imagina. Aqui eu t6 na santa paz,
santa paz.

Humberto: Bom, €, é uma coisa que assim, € importante €, a gente
sinalizar aqui € que assim: o Censo 2010, né, e num teve outro ainda, né, deve
ter esse ano, apontou que a maior parte do movimento evangélico é formado por
mulheres, mulheres negras, em condicdo de subemprego, baixa formacao
escolar e residentes em bairros periféricos. Basicamente, é, é gente que esta é,
€, carente de politicas publicas que vem ao encontro das suas demandas, né. E
deman... essas demandas evidentemente sdo orientadas por, por Direitos
Humanos. S6 que assim, €, muitas pesquisas mostram que nas ultimas elei¢des,
aproximadamente setenta por cento da populacdo evangélica votou no
Bolsonaro. Entéo, co...como que a gente pode explicar essa aparente... ou essa
real contradi¢cao?

Eliade: Pera ai que deu uma travada, deu uma travada aqui na minha
conexao. Foi a minha.

Humberto: Ta.
Eliade: Agora, cé repete a pergunta? Foi a minha.
Humberto: Repito. Repito.

Eliade: E que ta calor aqui. Acho que até o computa... até o, a internet ta
com problema.

Humberto: Ta muito quente, né, ai na Europa, né?
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Eliade: T4, quarenta graus agora. T4, sensacgéao térmica.
Eliade: (Expressao de calor).

Humberto: Nossa, tenho visto noticias... coisa, é, séria, né? Ma, mas
enfim...A, a, 0 que eu tava mencionando aqui €, né, que o Censo aponta que a
maior parte da populacdo evangélica é formada por mulheres, mulheres negras,
€, com subemprego, com baixa informagcdo escolar. Basicamente €, é, sdo
pessoas €, €, em situacdo de vulnerabilidade, que depende de politicas publicas
que s&o, na maioria das vezes, orientadas por Direitos Humanos.
Contraditoriamente, setenta por cento dessa, dessa populacdo, populacdo
evangélica, é, as, as pesquisas apontam que setenta por cento teria votado, teria
apoiado o Bolsonaro.

Eliade: O Bolsonaro.

Humberto: Entédo, a gente tem uma contradicdo. Como que a gente pode
explicar essa contradi¢gao?

Eliade: Bom, primeiro... que essas mulheres negras, evangélicas que
estdo 14, elas tém acesso a muitas politicas através da igreja. E a igreja que
entrega a cesta basica, é a igreja que arruma roupa pro filho, é a igreja que
consegue alguém que va ndo sei aonde, né, fazer alguma coisa pra ela... Entdo...
muitas das politicas que sa..., que deveriam ser feitas pelo governo séo feitas
pelas igrejas. A mesma coisa em relagdo ao trafico. Por que que o traficante
deita e rola? Porque ele faz a politica que... o povo, deveria ser feito... né, pelo
Estado. Entdo, essas mulheres, elas vao pra igreja, né, que tem... Toda uma
situacdo que elas vivenciam durante a semana, de opresséo, de racismo, de
violéncia doméstica, do filho drogado, da filha que sumiu, da filha que tem trés,
trés filhos e ndo tem pai. Toda aquela desgracaiada toda. Quem que abraca e
diz pra essa mulher ter fé? A igreja! E a igreja, né. Entdo, ela é respeitada como
irma na igreja, ela é acolhida na igreja, ela pode gritar na igreja, ela ora alto, ela
extravasa, porque ela ndo tem dinheiro... pra ir num show, ela n&o pode ir no bar
sentar, ela ndo pode fazer um monte de coisa. Entédo... quem que acolhe, quem
que faz? A igreja! E € esse homem que vai dizer pra ela, que ndo tem tempo de
ler, que ndo tem tempo de assistir um jornal, que ndo tem uma formacao pra
en..., pra entender o que que o Willian Boner diz, o que que a Uol diz, o que a, a
imprensa... sei la, a Carta Capital diz, né, que ela nem sabe que que é a Carta
Capital... E isso... ela vai acreditar em quem ta dando p&o pra ela, em quem esta
ajudando. Entdo quando o Estado ndo, ndo participa, quem, né? A gente sabe
gue, que, na, nas periferias, principalmente nas favelas e nas comunidades, das
igrejas que deita e rola e o traficante. Por qué? Porque eles que fazem o que é...
precisa fazer. Um exemplo: eu morava em Santo André, tinha uma travesti que
foi presa porque ela foi boi de piranha, né, do trafico, ela tava com umas pedrinha
de crack, ia sO passar a cocaina la e a mulher, a travesti foi presa, foi la pro
cadeido de Pinheiros. Eu fui l4 visitar. Antes de eu ir visitar, eu cheguei pra lider
da comunidade e falei assim “Oh, Fulana de Tal foi presa e ai agora tem que
levar o jungo pra ela. Eu que vou fazer o jungo?”. Ah, ndo deu dois dias, o0 jungo
completo com cigarro, todas as coisas que ela precisava o traficante mandou pra
ela.
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Humberto: O jungo é o, o...

Eliade: E, o jungo € o que vai 14, né, a, a bolacha, o cigarro, o sabonete,
0 prestobarba, tudo... Foi tudo bonitinho num pacote como tem que chegar la.
Eu levei I4, cheguei pro diretor, me apresentei: “Vim aqui trazer o jungo da Fulana
de Tal...”, conversei com a Fulana. Diretor tirou a Fulana de Tal, colocou numa
salinha pra eu conversar com ela, perguntei se tava tudo bem, ela me abracou,
ficou feliz, porque ela nunca recebeu visita de ninguém, entendeu? Se eu
quisesse, futuramente, usar a minha visita, porque eu levei o jungo, eu N4o Posso
usar? Eu podia dizer “Fulana, vocé vai votar no Fulano de Tal, porque eu quero
que cé vote no Fulano de Tal!”. Ela vai votar!

Humberto: Sim, sem duvidas.

Eliade: Essa é a questdo, entendeu? Entédo, quando o Estado nao faz a
parte dele...

Humberto: Perfeito.

Eliade: ...Quando eu tenho uma assistente social, que era uma coisa que
eu também trabalhava, quando eu trabalhava na Prefeitura de Santo André, de
trabalhar com as assistentes sociais a questdo do atendimento, né. Como que
elas tratam? Chega uma mulher branca com uma crianca, duas... pra ter um
atendimento, chega uma mulher negra com uma crianga, ela precisa do mesmo
atendimento. A assistente social tem d6 de quem pra atender? Ela vai atender
melhor quem?

Humberto: Sim, sem duvida.
Eliade: Entendeu?
Humberto: Sim.

Eliade: Entdo, infelizmente, quando a gente coloca todo mundo nessa
situacdo, quando a gente ndo abre, s6 abre os olhos pra ela quando chega época
de eleicdo. Na época de elei¢ao, eu vou la, vou la oferecer ndo sei o que 14, vou
dizer que ela tem que ter consciéncia politica... Meu, a mulher ndo tem o que,
num, €, &, €, € um inferno ser mulher e negra no Brasil.

Humberto: Sim.

Eliade: Eu ndo sou domeéstica, eu ndo ganho pouco, eu como o0 pao que
o diabo amassou, eu comi o0 pao que o diabo amassou. Era uma coisa cansativa.
Chegava no domingo, cé queria dormir pra esquecer a semana que cé passou.
Ent&o assim, é, é isso. Contraditério? E contraditorio, mas é o lugar que diz pra
ela, é, sdo as musicas que dizem pra ela pra ela continuar insistindo porque ha
um lugar melhor que esse.

Humberto: Sim.

Eliade: Sdo as musicas que dizem pra ela chorar, porque tem um Jesus
gue ta olhando pra ela. Sdo as musicas, é o pastor que ora, faz um trabalho pro
filho dela lagar a rua e ir trabalhar, e ir pra escola, pra fazer as coisas, entendeu?

Humberto: Sim.
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Eliade: Entdo € isso. Deixa s6 eu tirar o Whatsapp aqui porque fica
enchendo o saco.

Humberto: [risos].

Eliade: Vai atrapalhar sua...

Humberto: Nao, eu também tirei aqui porque...

Eliade: E, vai atrapalhar a sua gravacdo. Entdo, entio...
Humberto: Mas nem, nem sai 0 som aqui, viu?

Eliade: E, mas & melhor...

Humberto: E a gente que se distrai mesmo.

Eliade: E, eu que me distraio. Entéo, € isso. Esse é o contraditorio, é essa
mulher... Entdo, antes de eu vir pra c4, por exemplo, que que eu, minha sugestao
pros meus companheiros de esquerda: “Aproveite que nao é eleigao, aproveite
gue nao chegou eleicdo ainda e comece a trabalhar com os grupos de esquerda,
a EIG, que eu faco parte, Evangélicos pela Igualdade de Género, vao nas igrejas,
se apresentem, eu ndo vou falar do PT, mas eu vou falar da Esther, da Esther
da Biblia, que usou a sua vida pra salvar o povo. Faz muito mais sentido pra ela
do que vocé chegar dois dias antes com santinho do Lula e do vereador, do
deputado.

Humberto: Exato. Mas 0, isso € um paréntesis aqui na nossa, na nossa
entrevista, se € que vocé me permite, eu sempre falei pro pessoal, porque assim,
eu frequentava, em Limeira eu frequentava o Acampamento Elizabeth Teixeira,
o acampamento do MST e tinha muito crente, muito crente. E eu falava pras
pessoas assim “Gente...” eu, eu cresci em igreja pentecostal. A minha formacéao
€ basicamente de, da Igreja Quadrangular, que € uma igreja bem de perfil
assembleiano até, la no Sul de Minas e eu falava pras pessoas “Gente, néo
adianta colocar o Freixo, ndo adianta colocar a Manuela D’Avila, o Haddad
falando, tentando fazer €, é, vamos dizer assim, simulacro de gente evangélica,
parecer evangeélico em época de eleicdo, porque tem um universo simbolico que
permeia essas pessoas e quem vai falar com eles € quem tem legitimidade. E
eu falei pra, falei pra muita gente, falei “O, o Henrique Vieira é bom pra falar com
artista.” Por... Esses tempos atras, saiu umas pregacdes do Nilson Gomes, e é
uma pessoa que eu tive o prazer de conhecer também, pela internet, mas muito
bacana, teve em eventos que a gente organizou e o Nilson falava. E, tem uma
pregacao que ele fala sobre crente fazendo arminha, criticando essa historia de
gue bandido bom é bandido morto, porque a gente... Cara, eu cresci ouvindo
testemunho de gente que cé fala “Meu Deus do céu!”. Eu achava que pra eu ser
pregador — porque eu ja quis ser pastor em outros tempos, né [risos] — que eu
tinha, eu falava “Eu ndo posso, porque eu cresci num lar evangélico, eu néo
matei, eu num, num fui da prostituicdo...”. Porque eu achava que eu tinha que
ter tido uma vida arregagada, porque...

Eliade: [risos]. Pra poder falar.
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Humberto: ...E, porque aonde superabundou o pecado, onde abundou o
pecado, superabundou a graca. E eu olhava a minha vida e falava “Meu Deus!
Eu cresci certinho...”. Né?! Depois que eu fui ter meus periodos de
desandamento na vida, ai que eu fui ver que... Né, a gente vai tentando organizar
também, na nossa espiritualidade e vai vendo que ndo é nada disso. Mas
antigamente, parecia que cé tinha que ter um curriculo de vida desgracada...

Eliade: Do mal, pra poder ser...

Humberto: Do mal, pra depois ser do bem. E, e, hoje ndo. E ai eu falo
pras pessoas “Gente, olha, a gente precisa de crente pentecostal falando as
coisas aqui, 0, da, da luta pela terra, luta por moradia...” E uma coisa que eu
falei, inclusive num evento da comunidade evangélica, LGBT, eu falei “Olha,
gente...”. E, e assim, gerou um pouco de polémica, eu falei “Nao adianta a gente
chegar com uma cartilha e querer dizer o seguinte 0: engole essa cartilha,
cisgénero é isso, é, é, trans é isso, trans é aquilo...”. Porque eu falei “O, a gente...
€, uma coisa € a gente ja conseguir uma proximidade, outra coisa € a gente
querer ja que essa pessoa, de repente, se torne o progressista.”.

Eliade: E, ndo...

Humberto: Porque tem senhoras, eu conheci senhoras no Acampamento
gue assim... &, &, a formacao delas, Eliade, era muito basica. Tem coisas que eu
tive dificuldade de compreender e de aceitar, e ai cé vai querer colocar um
aplicativo num celular que era daqueles das antigas. E, e a esquerda vem... E,
€... JA é um, ja é a parte do desabafo, depois eu vou tirar [risos] da entrevista. A
esquerda vem com uma, uma cartilha igual os crente também vem.

Eliade: Pois €, entdo. Mas é, entdo, mas o que falta, ai vem, né, é a falta
de conhecimento e um pouco da arrogancia, né. Entdo, como é que eu posso
usar uma linguagem rebuscada pra eu falar com as pessoas, né? Sabendo que...
Ai eu lembro que quando eu trabalhava com a populacao de rua... Um dia, tinha
uma assistente social penteca que fazia estagio 4. E eu conversando com as
mulheres — que um dia elas chegaram I4, com problema, tal — e eu tava falando
da questdo de protecédo, da questdo de por que usar o preservativo, mostrando
pra elas, tal... Ai, eu tava falando pra elas “Entao, quando, se vocés tiverem que
fazer — eu na minha, né, primeira vez la — se tiver que fazer sexo anal, ndo faz
com, sem o preservativo...”. Ai eu vi que elas me olharam com aquela cara —
mulher de rua... — aquela cara a assim, tipo... (Fazendo expressédo de
estranhamento).

Humberto: [risos]. Que que a pastora ta falando?

Eliade: Ai caiu a ficha, caiu a ficha. Ainda bem que eu sou rapida numas
coisas, eu falei assim “Gente, vocés sabem o que é sexo anal?”. Ai uma olhou
pra cara da outra: “Nao...”. Ai eu falei “Gente, quando vocés fazem sexo atras,
pela bunda.”. “Aaah! Ta. “Entdo, sexo oral também. Se fizer, legal usar
preservativo.”. Ai logo ja fiz a pergunta “Sexo oral...?”. “Ah, é quando a gente faz
sexo falando?”. Falei “Nao, querida, ndo é sexo falando. Quando vai na
chupetinha, a chupetinha.”.

Humberto: Tem que ser...
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Eliade: Menino, acabou isso, a assistente social veio com tudo pra cima
de mim “Vocé é uma pastora! Nos estamos...” Falei: Estamos no 6rgao da
prefeitura, que ndo é igreja! Estamos num espaco publico! Que foi que eu falei
de errado?”. “Nao, como vocé usa linguajar chulo?”. Eu falei “Vocé prestou
atencdo? Que eu tava falando a lin... a linguagem correta e elas ndo estavam
entendendo o que eu estava falando? Eu precisei falar a linguagem popular pra
poderem entender 0 que eu estava falando. A vida € assim, minha cara, se vocé
guer se comunicar com as pessoas, Vocé tem que ser o mais simples possivel,
porque todo mundo entende. Quem tem a linguagem mais rebuscada e quem
nao entende nada.

Humberto: Sem ddvida.

Eliade: Entdo ndo adianta eu chegar na Igreja e ficar falando da, do
dogma, da nédo sei o que |a, que as pessoas vao ficar assim “Gente... O que que
€ dogma? O que que é paraclito? O que que é...”. Nao adianta! Eu tenho que
falar isso!

Humberto: Mas sabe, sabe... Pastora, uma vez, eu tava com... eu sempre
conto essa histéria, quem, quem, quem j&, ja ouviu sabe que eu sou repetitivo.
Uma, uma acampada la de Limeira, ela olhou pra mim e a gente trabalhava com
0 CEDECA que é o Centro de Defesa dos Direitos da Crianca e do Adolescente,
era a forma que a gente tinha pra entrar no, no acampamento. E ai,
trabalhdvamos com as criancgas e um dia ela olhou pra mim e falou assim “O fio!
Aquela cabeluda ali, ela é sapatao?”. Ai eu fale assim “Sei ndo, Mineira... Mas
eu acho que &.”. Ai ela me disse assim “E, fio... As coisa t&o feia, né? Por isso
que fala que Jesus ta voltando, né?”. E imagina, uma mulher do acampamento,
da luta, do MST, falando isso. E que que eu vou falar pra ela? Eu olhei e falei pra
ela assim “Mas, Mineira, o que que Jesus falou? Que a gente tem que receber
todo mundo, ndo é7?”. “E, isso é verdade!”. “E ela ndo ta ajudando na, a gente
agui na, na luta? Isso aqui também nédo é de Deus? Isso aqui também nao é a
Obra?”. “E verdade!”. “Entao ta bom, ndo ta?”. “Verdade, fio! Verdade...”. Acabou
ali a conversa! Cé ja imaginou se eu pego uma cartilha de que que € ah, é, sabe,
género, tal... Nao entra, ndo entra!

Eliade: Pessoal ndo Ié nem a receita do médico [risos].
Humberto: Exato.

Eliade: Pega a receita, entrega pro farmacéutico, num lé nem a bula pra
saber o que que pode tomar junto, 0 que que cé acha que a pessoa vai ler
cartilha? Nao adianta.

Humberto: Sim, sem duavida.
Eliade: Nao adianta, ndo adianta.
Humberto: Sem duvida.

Eliade: E, é, aqui, a gente td querendo fazer um projeto e envolvendo
populacdo de rua e tal, né. Entdo, assim, o0 maximo que eu puder trabalhar com
a palavra... A gente vai usar teatro, vai usar fotografia, a gente vai... Alias, td na
Italia, vou usar arte, né, pra poder se expressar, um monte de coisa, porgue nao
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adianta fazer uma cartilha pra eles distribuir escrito o que pode fazer, que hora
gue €, ndo sei 0 que, ndo sei o que la, num, num funciona, néo funciona! A vida
nao é assim. O grande problema é que a gente, é... Eu lembro de |4, também
em Santo André, que tinha um grupo de, de mulheres, que elas falavam assim
“Ai, que a gente é feminista radical, que nao sei o que l1a...”. Eu ndo achava elas
tdo radicais, mas, né, enfim... Elas faziam reducéo de danos pra drogas, né. “Ali,
porque a gente tem que trabalhar... A droga ndo é tdo droga assim, ndo sei o
que 13, ndo sei o que 1a.”. Eu falei “Olha, também acho legal! S6 que reducéao de
danos, pra mim, é pra branco e pra rico, classe média. Pobre, se é pego com
maconha e é preto, ele é traficante. Nao tem redugao de danos.”...

Humberto: E.

Eliade: ...“Tem redug¢ao de danos pra vocé que é branca, que ta indo la
trabalhar com ele la na calcada... Agora, se a policia passar, a minha filha, que
nao €, ndo mora em comunidade, que ta numa universidade, eu falo pra ela “Cé
ta junto com o pessoal que ta fumando maconha? Beleza! Saiu da universidade,
cai fora!”. Porque se, mesmo que vocé nao tenha, se a policia ver s6 branco, a
policia vai prender vocé e vai colocar na sua bolsa a maconha.”.

Humeberto: Exato!

Eliade: (...) “Nao va! Nao va! E nao use! E nao use! Nao use! Se vocé nao
puder usar... Vou dizer pra vocé que € ruim? N&o, eu nunca usei...que € legal,
nao sei 0 que la. Mas por que, minha filha, que eu ndo quero que vocé use?
Primeiro... que pra essa droga chegar até vocé, o traficante la de Brasilia mandou
os carinhas ir distribuir. Quem vai tomar tiro pra distribuir € o menininho da
comunidade, o olheiro, que ganha seiscentos pau sabendo que ele vai comprar
um ténis, que ele pode até ndo usar mais o ténis daqui a dois meses porque ele
vai tomar tiro.” Entendeu? Tem toda uma cadeia ai que a gente fica téo
preocupado com a cadeia do supermercado, a cadeia é, de, de, que chega da
sacola do, da, é, como é? Da, €, é, reciclagem... e muitas coisas a gente num se
liga!

Humberto: Sim.

Eliade: Né, entao, assim, é... “Nao use!”. Ai ela ficava assim “Ai, mas ndo
tem nada a ver.”. Eu falei “Nao, tem tudo a ver, querida! Pra preto ndo tem
reducdo de danos, pra preto é cadeia.”.

Humberto: E.
Eliade: Entendeu?
Humberto: E. Exatamente.

Eliade: E mesmo ele sendo com dinheiro. Se o pai dele tiver dinheiro, o
pai dele vai tirar ele da, da, ou a mae vai chamar um bom advogado pra tirar ele
e tudo bem, mas ele vai ficar marcado, porque foi preso. Vaificar com problema...

Humberto: Vai sofrer os traumas do processo até que venha a liberacgéo...
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Eliade: Até o pai dele chegar, até o pai dele chegar, ele foi humilhado, ele
foi espancado, ele tomou tapa na orelha, ele foi... um monte de coisas, “Entao
nao, queridinha, sinto muito dizer, mas nessa parte, eu sou tradicional!” [risos].

Humberto: Sim. N&o, mas €, mas é.
Eliade: E.

Humberto: E.

Eliade: E real, é real.

Humberto: E, € realista, na verdade.
Eliade: Exatamente.

Humberto: E realismo.

Eliade: E realidade, né. Ent&o, ndo adianta. Por mais que eu va de Prada
no supermercado, na Loja Americana, 0, 0 seguranca vai andar atras de mim!

Humberto: Sem duvida, sem duvida, sem duavida.

Eliade: Nao tem jeito. Né, entdo ndo adianta querer tampar o sol com a
peneira, né. Entdo a gente tem que usar a linguagem, tem que ser assim mesmo,
tem que fazer.

Humberto: Sem davida... Pastora, voltando aqui, uma coisa que, que me,
que é, é, que é importante pra gente aqui na nossa discusséao é: tem tido, hoje,
um debate extenso e é muito bom, infelizmente esperamos a coisa pipocar pra
chegar nesse debate que é o papel da religido na esfera publica e na politica
institucional. Em boa medida, a gente ta discutindo por conta da atuacdo dos
evangélicos, hoje no Congresso e nas polémicas...

Eliade: Pera ai, que aqui... passa ambulancia, bombeiro...
Humberto: [risos]. N&do, ndo tem problema, ndo tem problema.

Eliade: E uma desgracaiada aqui... E agora os cachorros, passa policia,
eles ficam “Auuu” [risos]. Muito engragado.

Humberto: Agitados.
Eliade: E, eles imitam. Desculpa. Pode falar.
Humberto: N&o, tranquilo.

E... boa parte, a gente ta discutindo a religido na esfera publica e na
politica institucional por conta dos evangélicos e das polémicas suscitadas por
eles e 0 medo que alguns grupos tém de que a atuacdo dos evangélicos, €,
comprometa a laicidade do Estado, tenha consequéncias pra, na violacdo de
Direitos Humanos... Nesse sentido, €, da religido na politica institucional, na
esfera publica, qual que € a, a, a sua opinido sobre o papel que a religido deve
ter na politica brasileira? Qual que é o papel que ela deveria exercer?

Eliade: Entdo, eu acho que na politica brasileira, quanto mais rapido o
povo conseguir tirar os evangélicos da politica brasileira, melhor.
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Humberto: [risos].

Eliade: Porque... E, eu vejo, eu ja, eu ja canto essa bola ja ha algum,
algum tempo, desde 2013. E a, e a, e a fala do cara da Presbiteriana, pra mim...
sinal. Eu acho que se nado se controlar essa Bancada Evangélica, essa gente,
nds vamos ter o taliba evangélico, ta? E... “Ai que exagero!”. N&o, ndo é exagero,
porque eles tém apoio institucional de fora, tem muito dinheiro dos Estados
Unidos. Eu sempre falo pras pessoas “Assiste “‘The Family’.”, aquele, aquela
familia, aquele, aquela série do, da Netflix. Eu ndo consegui assistir inteira
porque eu fiquei revoltadissima. Porque é um documentario, e eu presenciei é,
no Rio Grande do Sul, uma reunido do meu, do bispo da, da regido la do sul, um
cara que veio dos Estados Unidos, que eles tem o projeto de até 2050 todos 0s
lideres das Américas serem evangélicos. E tem um povo louco nos Estados
Unidos que t& bancando esse negdcio. Entdo assim, eu faria de tudo pra tirar
qualquer religido do foco, qualquer religido... O Estado é laico, o Estado é laico!
Ou patrticipa todo mundo, ou vem evangélico, catélico, budista... Ou vem todo,
todo mundo, o que eu colocaria ha médo do CONIC, que é o Conselho Nacional
de Igrejas Cristds [risos], que trabalha com todo mundo, que trabalha com
muculmano, que trabalha com judeu, que trabalha... Ou vem todo mundo, ou ndo
vem ninguém! Porque privilegiar os cristdos vai dar caca! A histéria ja prova
[risos]. Tem muita prova. O cristianismo era uma coisa até... o Imperador assumir
que era cristdo. Depois que o Imperador virou cristdo, a gente viu que que... a
merda que deu, né. Entéo...

Humberto: A gente... E, sabe... Pastora, a gente sempre fala que os
evangélicos... tem o trabalho da Magali que € muito bom, ela sempre fala “Olha
ndo da pra gente, ham... generalizar os evangeélicos, homogeneizar. Mas a face
publica mais proeminente € essa que a gente acaba discutindo aqui. Nesse
sentido, eu te pergunto: é, vocé acredita que ha um projeto de hegemonia pra
hegemonizar o campo, o campo evangélico com intelectuais organicos, porque
€, € dentro disso que ta... Ta me parecendo que vocé jA comecgou a me responder
com essa, €, €, posicao sua sobre esse evento, sobre intuito de, de, de tornar as
liderancas politicas evangélicas... Entdo, a senhora acha que ha uma disputa...

Eliade: Sim!

Humberto: ...Pra hegemonizar o campo e pra hegemonizar a sociedade
brasileira com os evangélicos? Com o grupo conservador?

Eliade: Mas eles tém, eles tém isso planejado! Eles tém isso planejado!

T& |4 na caneta, no, no banco, com gente. Imagina, todas as igrejas... a maioria
das igrejas, a maioria desse povo que chega, que faz curso... Imagina, o, 0, 0
filno de uma amiga minha fez um curso financiado pela igreja dos Estados
Unidos, uma igreja é, em Americana, em que ele é capeldo, ele ganhou um
distintivo, ele ganhou um distintivo como policial capeldo. Cé tem uma ideia do
que faz... E um distintivo, ndo é uma plaquinha assim “Sou capel3o.”, é um
distintivo de policial “Eu sou capelao dessa igreja.”. Quando vocé vé a Universal
formando jovens marchando, quando vocé vé gente na igreja fazendo arminha,
guando vocé vé um cara, numa lgreja Presbiteriana, dando tiro de graca... Pra
mim, aquilo foi uma ameaga. Pra mim, n&o foi nada...Sinto muito. Pode falar que
eu sou louca, mas assim... Eu acho, pra mim foi uma ameaga, pra dizer “Olha,
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t6 saindo daqui, mas... se prepara que vem coisa pior.”. E a gente ta morrendo
de medo da eleicdo que vai acontecer. Entdo, assim... O Bolsonaro néo vai
precisar disparar nenhum, nenhum gatilho. Vai ser sé ele falar “Maaata os
petralhas, os petistas!”, ele tem muita gente, muita gente, louca ou armada pra
fazer cumprir a vontade de Deus porque ele é o representante de Deus. Esse é
0 perigo, entendeu?! Ent&o, eu ndo sou ingénua, ndo é questio... E porque eu
conheco essa gente, eu sei do que essa gente é capaz! E eles sdo capazes de
coisas assim, que vocés nao imaginam! E essa gente t4 se preparando para
fazer do Brasil um grande laboratério. E vai sair dai! E dai que vai sair a grande
merda, que € o Bolsonaro, gente! Quem ndo conhece o Bolsonaro? E esse...
com apoio de igreja. Entdo, assim...eu ndo, eu ndo sou ingénua, eu acho que
tem... e eu sei, a gente percebe uma coisa aqui, outra coisa ali, tanto que eu falei
desse encontro, né. Entdo assim, se a gente ficar “Ai, ndo... que a gente tem que
analisar, eles, ndo € todo mundo igual...”. Meu, Henrique Vieira, eu e mais trés
sao dez contra quinhentos dessa gente! Sao dez, sdo dez que tem coragem de
chegar e falar. Tem quinhentos... tem mais oitocentos que se o bispo mandar ele
fazer alguma coisa, ele vai fazer porque ele depende disso pra sustentar a
familia. Ele n&o vai falar “Néo, bispo, 6... (gesto de desinteresse), vai se catar
que eu nao quero nem saber!”. Nao, ele ndo t4 nem ai, o importante é a familia
dele! Nao é a toa que existe todo um processo de individualismo na religido, né.
Que Deus tem que ser fiel a mim, que Deus tem que olhar pra mim, que Deus
tem que satisfazer meu desejo. Ndo é a toa que esse povo comegou com essa
loucura de que Deus é pra mim, ndo € pra todo mundo. A partir do momento que
Deus virou pra mim, que Jesus tem que ser fiel a mim, Jesus tem que satisfazer
0 meu ego, tem que satisfazer as minhas necessidades... Eu ja vi que o negocio
ia dar merda. Entdo... é todo um processo. Nada comecou, né... a gente dormiu
no ponto em muitas coisas. Entdo por isso que eu falo que a grande cagada do
PT e da companheira Dilma foi ter assinado aquele documento. Aquilo foi a carta
gue eles precisavam pra tomar conta do negécio.

Humberto: Sim.

Eliade: E eles mostram “Olha, eu tenho x pessoas, x votos.”. O que que
a gen... o que que o PT quer? Como o0s outros também querem — a gente néo
pode ser ingénuo — quer poder!

Humberto: Sim, sem duvida.

Eliade: E poder de esquerda, mas € poder. E poder de centro-esquerda,
né, porque nao é mais esquerda. Poder de centro-esquerda. “Eu quero poder,
eu quero poder! Entdo, se vocé ta me dando isso...tudo bem que eu vou fazer
isso parari parara...”. Muita gente ficou brava quando eu falei dentro do Partido,
eu falei “Entdo, mais uma vez, companheiro Lula, companheira Dilma estao
colocando as nossas vidas, 0s nossos corpos a disposicao! Porque a partir do
momento que eu nao vou falar sobre aborto, eu estou assinando embaixo que
as minhas irmas podem continuar morrendo todos os dias por causa de aborto
mal feito, porque as brancas tem dinheiro pra pagar!”. Quem morre de aborto
mal feito sdo as negras e sao as pobres. Entdo, a partir do momento que eu
assino uma carta dizendo que eu sou, que eu estou em cima do muro em relagéo
a questao homoafetiva, eu estou assinando que eles podem continuar matando
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trans, que eles podem continuar matando travesti, que eles podem continuar
matando gay, porque eu preciso do voto dessa gente. Por isso eu to te dizendo:
pra ganhar alguma coisa, eu jamais convidaria alguém da Ku Klux Klan pra tomar
café comigo, pra fazer o apoio da Ku Klux Klan. Ou a gente ganha limpo ou a
gente ndo ganha, a gente faz de outra forma, né. Entéo, eu tive que engolir a
histéria do Alckimin, eu vou ter que votar no Alckimin. Pelo amor de Deus! O
Alckimin virou santo agora porque ele se ferrou?

Humberto: Sem duvida, sem duvida. Dificil, né?

Eliade: Nao! Ele matou gente, a policia matou meus irmaos, matou
comunidade negra inteira, genocidio. Companheirinho, da pra esquecer o que
ele fez? Tudo bem, temos que tirar a desgraca do Bolsonaro, mas que a gente
ta fazendo de novo um acordo com o inimigo, ah, isso é fato! Que nédo sejamos
ingénuos. E quem que vai pagar esse acordo? De novo, sdo as chamadas
minorias. VAo ser 0s negros, vao ser as negras, vai ser a comunidade LGBT.
No6s vamos pagar de novo com a hossa vida, com 0 N0SSO COorpo, pra essa gente
se dar bem!

Humberto: Sim.

Eliade: E € o que acontece no Brasil. Entdo, quando alguém tiver coragem
de dizer pra miliciano, pra Bancada Evangélica, pra dizer, pra falar ndo — tudo
bem que essa pessoa tem que estar superprotegida [risos] — mas é assim que a
gente tem que viver, né. Quando cé vé um Freixo discutindo com o Paes... Eu
falei... Entdo, foi a mesma coisa do Freixo. Quando a Marielle morreu, que a
gente ficou, né... O Freixo sempre foi contra miliciano, o irméo dele morreu, ele
morreu? Nao! Quem que morreu? A Marielle!

Humberto: Sim, sim.

Eliade: Entdo €, € sempre a gente que ta dando a vida, sempre a gente
que t4 dando o corpo pra que meia dizia possa se dar bem. Essa, essa é a
grande questao.

Humberto: Sim,

Eliade: Por isso que eu atuo dentro das igrejas. Quando eu vou conversar
com as mulheres, eu vou fazer estudo biblico, eu vou falar com elas “E ai, mulher,
ta tudo bem com vocé?”. Eu vou usar o texto biblico, eu vou falar da mulher, eu
vou falar da mulher que, que, que, da Maria, eu vou falar da Maria Madalena, eu
vou falar das coisas e colocar num contexto que ela possa entender, que ela
possa se sentir também “Nossa, se a Maria teve coragem, eu vou ter coragem
também.”. Se a comunidade se uniu, compartilhava... eu bato sempre na mesma
tecla... Quem eram os primeiros cristdos? Nao era gente que ficava catando “Ai,
Jesus € o0 meu Senhor, Jesus € o meu salvador, Jesus..” Nao! Eles
compartilhavam tudo em comum, vendiam as suas terras, vendiam as coisas pra
que todo mundo pudesse viver bem. E isso ndo é comunismo, iSso €
cristianismo. Entéo, eu parto desse principio.

Humberto: Sem duvida.
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Eliade: Toda ceia, eu canto “Quando a gente reparte o que tem, n&o falta
nada a ninguém!”. Quando a gente da o que sobra, € porque alguém ta ficando
sem. E ai que t&, né...

Humberto: Sim. Sim.

Pastora, a ultima pergunta: em 2016, como forma de resisténcia ao
impeachment, surgiu a Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito. E, e em
2020, surgiu a Bancada, é...

Eliade: Evangélica Popular.

Humberto: Evangélica Popular, que ndo tem ainda representacdo
institucional. E, qual a sua opinido sobre essas iniciativas? A senhora acredita
que, €, em termos de estratégia politica, o mais adequado era surgir uma
Bancada Evangélica progressista, ou a propria Bancada Evangélica deveria ser
disputada por dentro, ndo sei se esse é o papel da Benedita... Mas assim, a
Marina Silva, por exemplo, nunca fez parte, né, uma evangélica, histérica e
nunca fez parte da, da Bancada Evangélica. Que que a senhora pensa dessas
iniciativas e de como poderia ser disputado institucionalmente? A senhora ja
falou que o ideal era tirar esse pessoal da politica, né? Entdo quero saber sua
posicao.

Eliade: Entéo, eu até fui convidada pra fazer parte da Bancada Evangélica
Popular, fui la com o Samuel, eu e Valéria, Ariovaldo Ramos, tal... S6 que assim,
coitados de néds, né? Nos ndo temos dinheiro [risos], temos poder nenhum, né,
ninguém faz nada de ilicito, entdo que que cé vai fazer contra a Bancada
Evangélica que ta 6... né? Bobagem! A gente pode ser uma vozinha, um
contraponto, mas ndo tem, né, nada que, que possa, possa fazer, né. E ai o
grande problema, meu caro, é que quando essas, a gente tem, a gente que fazer
uma analise mais profunda das questdes de, a gente tinha que fazer um curso
sobre o que é ter poder, no Brasil, sabe? Eu acho que tinha que ter um curso na
faculdade, na escola, pra que que serve o poder. Porque é uma disputa da, €, a
disputa ndo é de, de acdo, € uma disputa de quem vai mandar fazer o que,
entendeu? Entdo, tem uma grande te6loga amiga minha, a Nancy, uma vez ela
foi criticada, mas ela falou uma coisa que, pra mim, eu levo sempre: “Poder é
foder.” [risos]. E, é isso, entendeu? Entdo, se a gente quer fazer uma, um
contraponto a Bancada Evangélica, a gente teria que ter deputado com a gente,
tinha que ter senador com a gente, tinha que ter gente apoiando, tinha que ter,
€, alguma coisa que fizesse um, um enfrentamento. Sé que €, € uma coisa muito
de, de, de ego, é uma coisa muito de...Entéo é, é dificil. Eu acho que o grande
problema do Brasil € vocé conseguir entrar nas, nas lutas, entrar nessas coisas
visando o coletivo. Nao é o individual, ndo sou eu, Eliade, né. Nao sou eu,
Fulana, né. Comigo ta fulana, ta fulana, ta fulana, ta fulana, ta ciclana, ta ciclano,
bora la resolver, né. Entdo... eu acho que, que... Na verdade, pra mim, ndo tinha
que ter bancada de, néo tinha que ter Bancada Evangélica, ndo tinha que ter
Bancada da Bala... Pra mim, Bancada Evangélica e Bancada da Bala € a mesma
coisa, nao tem diferenca, né. Acho que nao tinha que ter bancada de nada. Tinha
que ter gente eleita, competente. Alias, eu acho que tinha que ter um curso pra
poder ser eleito pra alguma coisa, nesse pais, ne, pro pessoal saber que que &
legislacdo — tem vereador que chega l4, ndo sabe nem porque que foi eleito, ai

162



chega deputado também que ndo sabe nem porgue que foi eleito, que que faz,
gue que ele nao faz, que faz, propde coisas absurdas, né, como “Dia da Biblia”...
Ai, Jesus, né?! Me poupe! Nao precisa disso, né. Entdo, eu acho que... eu
acredito que tinha que ter uma, uma formacao pra quem vai pra questao politica,
né. Porque meia dazia s6 que tem formacdo, que conhece Marx, conhece
alguma coisa e que leu Fernando Henrique Cardoso, que tem uma noc¢ao de
sociologia... Eu acho que tinha que ter, no Brasil, infelizmente, até chegar no
nivel... tinha que ter uma, uma, uma formacao de pra que que serve o poder pra
onde voceé vai. Por isso que eu acredito em candidatura coletiva, sabe? Que néo
€ uma pessoa que vai ficar 14, que ai comeca ter o nome exposto, ai comeca a
sair na televisdo, ai comeca a ir no jornal, ai ja se acha, né. E... 0, a, o0 Deus do
Universo. E ndo é! As vezes € um simples vereador, mas ai ja& comega com 0s
seus micropoderes, ai jA comeca a ferrar a vida da mulher que serve o café, ai
ja comeca a atrasar a vida do cara que dirige o carro, né. Entdo, ai, eu ja vi um
monte de coisa, de “A” a “Z”, né. Entao, eu acho que...

Humberto: [risos].

Eliade: E, eu j&, conheco de vereador, gente, né, que comecou |4 embaixo
a gente mais pra cima e que tem essa loucura, né... comecou la embaixo, ai
ganhou um cargo, esquece que a pessoa que esta sendo eleita, ela estd sendo
eleita para trabalhar para o povo, ndo € pra ela! Nao é pra... Nao € pra ela ser
importante. Por isso que eu era contra o Lula ser, mas tudo bem. Por mim, ndo
tinha que ser o Lula presidente, candidato, mas acho que o PT tinha que ter
trabalhado desde 2016 o Haddad pra ser presidente, entendeu? Eu confio mais...
Mas, enfim...Quem sou eu na fila do péo, né?

Humberto: Sim, sim. Eu entendo, eu entendo.

E, um paréntesis aqui, isso também ja é, ja tamo encerrando a, a
entrevista, a parte formal. Acho que a gente pode até parar de gravar que ai da
pra prosear mais livremente. Vou parar aqui de gravar, viu? Muito obrigado pela,
pela disposicao!
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