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RESUMO

O objetivo desta tese ¢ o de analisar a filosofia da histéria de Immanuel Kant a medida em que
buscamos circunscrever de que modo o dmbito pragmatico colabora ou favorece para o
cumprimento do que € estabelecido como fim moral ao género humano. A filosofia da histéria
kantiana se ocupa da investigagao acerca da historia das a¢des dos homens, com o intento de
nela encontrar, a despeito da trama de tolice e capricho pueril, um curso regular do
desenvolvimento de todas as suas disposi¢des segundo um proposito natural. Por meio de seu
proprio esfor¢o, o género humano tem por obrigacdo se afastar de sua animalidade e, através
de sua razdo, progredir gradualmente até a perfeicao interna do modo de pensar, o que, na
filosofia pratica kantiana, afigura-se como a produgdo de uma boa vontade. De acordo com o
filésofo alemdo, uma boa vontade ¢ boa, ndo por suas obras e realizagdes, ou ainda por causa
de sua eficacia em alcanga-las, mas tdo somente pela pureza de sua maxima, isto ¢, ela ¢ boa
em si mesma. Em seus ensaios de filosofia de historia e noutros textos que também tocam seus
conceitos, Kant estipula — em concordancia com o que sua filosofia moral estabelece — o
percurso progressivo a ser promovido pelo género humano de uma geragdo a outra: ele deve
disciplinar-se, cultivar-se, civilizar-se e, por fim, moralizar-se. Em consideragdo a esse
desenvolvimento gradual com um proposito moral, torna-se necessario compreender de que
modo, em uma histéria pensada filosoficamente, os homens devem e podem intentar essa
finalidade, isto ¢, qual ¢ o papel desempenhado pelo ambito pragmatico, delimitado pelo
exercicio da prudéncia, na promoc¢do da moralizagdo humana; noutras palavras, qual ¢ o
potencial que os expedientes formativos da Antropologia e da Educagdo, bem como os recursos
coercitivos da Politica e do Direito exercem na produgdo de uma boa vontade. Nossa tese ¢ a
de que ha um limite préprio entre o ambito moral e o pragmatico, isto €, que a moralizacao do
género humano ndo pode resultar de nenhum incentivo ou imposi¢do, porque ela ¢, por
principio, uma acdo livre e autdbnoma, contudo, ele s6 pode chegar a essa condi¢do, na qual o
passo a moral € tornado possivel, caso tenha previamente promovido os progressos pragmaticos
necessarios a essa conjuntura. Desse modo, afirmamos que os progressos do ambito pragmatico
sao fundamentais para a moraliza¢do humana, porém, a propor¢ao que os homens se aproximam
cada vez mais dela, menos forga eles tém para impulsiona-los nessa dire¢do, cabendo, ao fim,

unicamente ao proprio individuo realiza-la.

Palavras-chave: Filosofia da historia. Filosofia moral. Antropologia. Educag¢do. Direito.



ABSTRACT

The objective of this thesis is to analyze Immanuel Kant's Philosophy of History insofar as we
seek to circumscribe how the pragmatic field collaborates or favors the fulfillment of what is
established as a moral end to humankind. The Kantian Philosophy of History deals with the
investigation of the history of human beings actions, with the intention of finding in it, despite
the woven of folly and puerile caprice, a regular course of development of all their dispositions
according to a natural purpose. Leaning on its own effort, humankind is under obligation to
break away from its animality and, through its reason, progress gradually to the inner perfection
of the way of thinking, which, in Kantian practical philosophy, appears as the production of a
good will. According to the German philosopher, a good will is good, not because of its effects
and accomplishments, or even because of its efficacy to achieve them, but only because of the
purity of its maxim, that is, it is good in itself. In his essays on the Philosophy of History and
in those other texts that also deal with its concepts, Kant stipulates — in accordance with what
his Moral Philosophy establishes — the progressive path to be promoted by the humankind from
one generation to the next: it must be disciplined, cultivated, civilized and, finally, moralized.
In consideration of this gradual development with a moral purpose, it becomes necessary to
understand how, in a philosophically thought history, humankind should and can endeavor this
purpose, that is, what is the role played by the pragmatic field, delimited by the exercise of
prudence, in the promotion of human moralization; in other words, what is the potential that the
formative expedients of Anthropology and Education, as well as the coercive resources of
Politics and Right exert in the production of a good will. Our thesis is that there is a proper limit
between the moral and the pragmatic field, that is, that the moralization of the humankind
cannot result from any incentive or imposition, because it is, by principle, a free and
autonomous action, however, one can only reach this condition, in which the step towards
morality is made possible, if it has previously promoted the pragmatic progress necessary for
this conjuncture. Thereby, we affirm that the progress of the pragmatic field is fundamental for
human moralization, but, as one gets increasingly closer to it, the less strength it has to push it

in that direction, leaving, in the end, to the individual oneself to carry it out.

Keywords: Philosophy of History. Moral Philosophy. Anthropology. Education. Right.
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Assim, cada parte estava cheia de vicios,

O todo, porém, era um paraiso;

Aduladas na paz e temidas nas guerras,

Eram estimadas pelos estrangeiros.

Prodigas na riqueza € no modo como viviam,
Equilibravam todas as outras colmeias.

Tais eram as benesses daquele Estado.

Seus crimes conspiravam para torna-la grandiosa:
E a virtude, que, com a politica,

Aprendera milhares de truques ardilosos,

Foi, gragas a feliz influéncia,

Tornando-se amiga do vicio: desde aquele dia,
O pior tipo de toda a multiddo

Para o bem comum contribuia.
MANDEVILLE, 2017, pp. 27-28.
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INTRODUCAO

O corpus filosofico kantiano ¢ reconhecidamente celebrado como uma obra magistral
por todos aqueles que algum dia se dedicaram a desbravar as particularidades de seu sistema
critico. Kant ¢ o grande filosofo da Modernidade e das Luzes alemas. Ainda quando vivo, sua
filosofia ja era celebrada e estudada por seus contemporaneos, dentro e fora da Prussia'; desde
entdo, continuou sendo motivo de consideragao por toda a histéria da filosofia, inclusive,
atualmente?. Disso, entretanto, ndo decorre o fato de que toda a sua obra foi cotejada com o
mesmo afinco pelos seus estudiosos. E notério o destaque dado s suas trés Criticas e as obras
que aprofundam ou expandem os conceitos ali forjados. Por muito tempo se acreditou que sua
verdadeira filosofia estava circunscrita apenas na analise do mundo a priori e, como heranca
dessa visdao equivocada, fomos levados a assumir que suas obras menores eram ou
filosoficamente irrelevantes ou mesmo nao-filoséficas.

Apenas ha pouco tempo, provavelmente em decorréncia da publicacdo de suas Ligoes
de Antropologia, nos Gesammelte Schriften, em 1997, que essas obras comegaram a ser
reabilitadas e examinadas de acordo com o seu devido valor, isto €, analisadas enquanto textos
que tém carater filos6fico proprio e, deste modo, articulam seus conceitos criticamente, embora
estejam envoltas pelo mundo a posteriori. Entendemos que a questao sobre essas obras menores
¢ justamente esta: acreditou-se que elas tém menos importancia porque, por exemplo, vém ao
encontro de um debate suscitado por um jornal a época, sdo resultantes das anotagdes das aulas
que Kant ministrou na Universidade de Konigsberg, ou ainda porque se defrontam com
pormenores da vida humana que estdo, a0 menos a primeira vista, aquém da dignidade da
Metafisica. Nessa perspectiva, esses textos ora foram totalmente ignorados ora foram talhados
em pedacos a fim de que os conceitos ali presentes fossem resgatados.

Nossa tese discorda fundamentalmente desse tratamento dado aos textos menores
kantianos. A despeito do que foi intentado anteriormente, acreditamos que ndo devemos ignora-
los, nem muito menos tentar salva-los do vinculo que eles mantém com o ambito pragmatico,
a fim de purga-los de sua impureza, dado que esse ndo era o intento do proprio Kant. O filésofo
alemao escreveu sobre o homem e sobre as condigoes de sua existéncia material em
continuidade com o que havia discorrido em suas grandes obras. Nao hé contradi¢do conceitual
alguma, muito menos obras ndo-filos6ficas; essa conclusdo € razoavel desde que assumamos o

mesmo compromisso que Kant teve ao escrevé-las, quer dizer, desde que nos empenhemos em

I'Cf. BOROWSKI, 1993, p. 58 ¢ segs.
2 Cf. SANTOS, 1994, p. 149 e segs.
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estudar o homem em sua integralidade, ndo somente enquanto vontade pura, mas também
enquanto vontade que precisa passar por diversos processos formativos e coercitivos para
almejar esse grau de pureza estabelecido a priori como sua finalidade.

Com nossa tese objetivamos, portanto, contribuir com o debate kantiano ao jogarmos
luz aos textos e conceitos que foram negligenciados pela tradi¢do, com o intuito de demonstrar,
tanto a confluéncia entre esses conceitos e os conteidos articulados em suas grandes obras,
quanto explicitar o papel necessariamente preliminar que eles desempenham aos fins humanos
expostos no sistema critico. Teremos como problema, por conseguinte, a andlise da
especificidade dos ambitos que foram constantemente associados por Kant como promotores
do progresso humano sob uma tese geral: a antropologia, a educagdo, a politica e o direito sdo
areas do conhecimento capazes de promover grandes transformagdes na histéria dos homens;
apesar disso, todos os progressos realizados por meio dos recursos forjados por esses ambitos
compreendem progressos tdo somente no dominio pragmatico, circunscritos ao exercicio da
prudéncia, do que ndo pode ser esperado, enquanto uma consequéncia imediata e direta, a
moralizacdo dos homens; ainda que ela necessariamente pressuponha 0s progressos
promovidos por estas areas, de modo que sem eles o passo a virtude se tornaria impossivel.

Desta maneira, em nossa tese teremos como escopo nao somente a analise da direcdo a
que a histéria humana deve se encaminhar, mas também de que modo este caminho € percorrido
e tornado possivel segundo a filosofia da historia kantiana. A matéria que nos guia em nossa
tese € a moral na historia, isto ¢, a eventualidade ou impossibilidade da moralizagdo dos
homens por meio do conhecimento proporcionado pela antropologia, através da educagdo, do
direito e da politica, em suma, os limites entre o ambito moral e o pragmatico.

Em nosso Capitulo 1, pautar-nos-emos na analise dos principais pontos da filosofia da
histéria de Kant a fim de que possamos circunscrever o horizonte de investigagao conceitual
dos proximos capitulos. A destina¢ao da razao expressa na obra Fundamentagdo da metafisica
dos costumes, a saber, a de produzir uma boa vontade, quando pensada historicamente, impde
a necessidade de refletirmos ndo somente sobre as condigdes morais, mas também sobre as
condigdes tedricas e pragmaticas dessa tarefa. Com isso, em um primeiro momento
analisaremos o conceito de boa vontade e a justificacdo dela ser boa incondicionalmente;
ademais, examinaremos também de que maneira uma agao por dever, propria a ética, diferencia-
se daquela a¢do conforme ao dever, caracteristica do direito, ndo obstante ambas serem
instancias de um mesmo dominio, o moral e, com isso, complementarem-se uma a outra em
consideragdo ao que € possivel ser esperado e deve ser feito ante a finalidade humana. Em um

segundo momento, tomaremos por consideracdo o ensaio Ideia de uma historia universal de
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um ponto de vista cosmopolita, com o intuito de explorar as bases conceituais da historia
filosofica kantiana, dando destaque para a necessaria busca por um sentido as agdes humanas,
a despeito da desordem que paira num primeiro olhar sobre elas. Demonstraremos a exigéncia
e a propria possibilidade de a historia ser pensada enquanto uma ideia, de sorte que possamos
discorrer sobre as a¢des humanas enquanto estas exprimem o desenvolvimento de todas as
disposi¢des naturais em vista de uma finalidade moral. Por fim, analisaremos o conceito de
insocidvel sociabilidade na medida em que ele opera uma sintese entre o ambito pratico, tedrico
€ pragmatico, ou ao menos, serve como fio condutor na correlagdo desses ambitos, ao
proporcionar a possibilidade de pensarmos o progresso histdrico das agdes humanas ao fim
moral estabelecido pela natureza como uma historia que cria as condi¢des para que os homens
se tornem livres com as suas proprias maos, pois somente assim eles poderao efetivamente sé-
lo.

Em nosso Capitulo 2 examinaremos a descricdo antropologica pragmatica do homem,
com o intento de demonstrar que, para Kant, o homem nio ¢ somente um ser racional, mas
também um ser permeado por paixdes, pelo egoismo, pela insociabilidade. Ademais,
explicitaremos que ¢ através desta dindmica que a humanidade pode almejar gradativamente
desenvolver suas disposi¢cdes e alcancar a sua finalidade. Também veremos que as ideias
presentes na Antropologia de um ponto de vista pragmdtico oferecem um rico saber sobre a
humanidade, que pode ser utilizado para retirar o homem de seu egoismo e inseri-lo no
pluralismo pressuposto a sociabilidade, com o objetivo de que ali possa promover seu progresso
moral. Visamos demonstrar que, segundo Kant, os estudos antropoldgicos oferecem um
conhecimento valoroso aos homens, principalmente aqueles responsaveis pela sua formagao,
orientacdo ou governo, como os professores, os pastores ou ainda, os politicos; noutros termos,
que os estudos antropologicos podem contribuir fortemente para o aperfeigoamento da esfera
pragmatica das atividades humanas, sem que, contudo, possam tornar necessariamente 0s
homens moralmente bons através desse conhecimento.

No Capitulo 3 analisaremos o pensamento educacional de Kant, tendo em vista que ¢ a
esfera da vida humana com maior potencialidade para promover substanciais transformacoes
no género humano. O filésofo compreende que depois de adulto ¢ muito mais dificil mudar o
modo de pensar dos homens, portanto, torna-se imprescindivel que eles sejam formados desde
a infancia tendo em consideragao a sua mais alta finalidade, a moraliza¢do. Porém, assim como
afirmamos a respeito dos estudos de antropologia, também a educagdo circunscreve sua
potencialidade formativa no ambito pragmatico. Ela, entdo, ¢ capaz de afastar os educandos de

seus pendores animais por meio da disciplina, de cultiva-los com conhecimentos e experiéncias
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educacionais, civilizd-los mediante a necessidade da criacdio de modos corteses e ao
desenvolvimento da prudéncia, indispensaveis para a sociabilidade da vida adulta no circulo
social, e at¢ mesmo desperta-los para a importancia da moralizagao, por meio de um catecismo
moral; entretanto, ndo ¢ capaz de infalivelmente tornar os educandos eticamente bons por
intermédio de seus recursos formativos.

Em nosso Capitulo 4 examinaremos os textos kantianos que versam sobre direito e
politica com o intuito de circunscrever de que modo o exercicio do poder politico em um Estado
pode promover ou delongar o progresso humano. Tomaremos como orientacdo a analise do
passado, do presente e do aspirado futuro da humanidade, tendo em conta as transformagoes
politico-juridicas realizadas em cada uma dessas etapas. Nesse capitulo, objetivamos
demonstrar que os primeiros progressos politico-juridicos resultaram, ndo do estabelecimento
de um contrato originario, compreendido por Kant como uma ideia da razdo, e sim, da
deliberacdo humana em nivel técnico-pragmatico perante a insustentdvel conjuntura de
conflitos intersubjetivos em condi¢des de auséncia de justiga. Além disso, examinaremos a
relagdo estabelecida entre o direito positivo, os conflitos entre os homens e entre os Estado, e
os primeiros principios metafisicos da doutrina do direito que, enquanto norma critica a feitura
das leis e administracdo do Estado, deve servir de padrao de medida para que o governante
promova o republicanismo, o federalismo e o cosmopolitismo com o propdsito de uma paz
perpétua entre as nacdes. Para tanto, daremos destaque para o conceito de politico moral,
porquanto sua governanga configura-se como um ponto de inflexdao aos progressos necessarios
dentro e fora do Estado. Por fim, tencionamos demonstrar que tanto a moralizacdo do
governante quanto a dos cidaddos, mesmo em condicdes em que a liberdade externa ¢
promovida e que o uso publico da razdo ¢ garantido por lei, permanece ainda como uma decisao
do préprio individuo.

Em nossa Conclusdo tornaremos clara, através dos principais conceitos mobilizados e
pacientemente analisados nos quatro capitulos de nossa tese, a relacdo existente entre o dambito
moral e o pragmatico na filosofia da histéria kantiana, isto ¢é, estabeleceremos as
potencialidades e os limites dos expedientes formativos e coercitivos diante do fim moral
almejado pelos homens. Ademais, demonstraremos que, apesar de seus limites, isto €, de
circunscreverem o seu potencial de aperfeigoamento humano ao ambito pragmatico, os
progressos promovidos pela antropologia, pela educacdo, pelo direito e pela politica sdo
imprescindiveis para que o progresso moral seja tornado possivel; em outras palavras, mesmo
que o passo a virtude precise ser dado enquanto um ato livre e autdbnomo, ele tem muito mais

chances de acontecer em uma conjuntura na qual os progressos prévios e necessarios a ele ja
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tenham sido realizados, para o que ¢ imprescindivel os aperfeigoamentos do ambito

pragmaticos decorrentes das areas analisadas em nossa tese.
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Eu vos imploro, ndo tenhais tamanho pavor disso que os
deuses imortais langam aos espiritos como estimulos: a
calamidade ¢ ocasido da virtude. A outros se poderia
chamar com razdo infelizes, aos que se tornam
malemolentes sob uma excessiva felicidade, aos que,
como num mar em calmaria, a tranquilidade modorrenta
paralisa: o que quer que os atinja, os pegara de surpresa.
SENECA, 2000, p. 45.
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CAPITULO 1 — HISTORIA E FILOSOFIA DA HISTORIA

A filosofia da histéria® de Kant encontra-se dissolvida em diversos ensaios menores
escritos principalmente nas décadas de 1780 e 1790; além disso, ¢ possivel localizar, por meio
de uma leitura atenta, alguns excertos em outras obras que igualmente discorrem a respeito da
historia filosoéfica da humanidade. Esse € o caso da Fundamentagdo da metafisica dos costumes,
da Metafisica dos costumes ou ainda da Antropologia de um ponto de vista pragmatico.

Kant ndo se preocupou em escrever uma obra especifica sobre a historia, porém nao
deixou de fazé-lo indiretamente. Quer dizer, ndo compreendemos que seja possivel reunir essas
pecas esparsas € montar um quebra cabega de uma filosofia critica da histéria, mas sim que,
todos os seus textos e excertos a esse respeito podem e devem ser estudados sob os mesmos
conceitos do sistema critico. A historia também deve se submeter a analise da razdo para que
os homens possam orientar-se no caos que lhes é proprio, além disso, para que eles possam
tanto organiza-lo sob leis racionais quanto, por intermédio dessas leis, aproximarem-se de sua
finalidade. A razao deve descobrir as regras do jogo da liberdade para poder participar
ativamente desse certame, porque somente assim esse jogo pode vir a ser produtivo aos seus
participantes.

Nosso intuito neste capitulo é, desse modo, além de analisar alguns dos conceitos que
servem de base a uma historia filosofica, como o de fim moral, examinar o conceito de
insociavel sociabilidade, apontando a consonancia entre ele € o projeto moral kantiano. Isto &,
tencionamos demonstrar que os conflitos externos sdo responsaveis por promover condigdes
propicias para que o progresso interno dos homens aconte¢a. A moral apresentada em seus
principios e fundamentos fora da histéria, porque ¢ necessariamente a priori, na filosofia da
histéria, ¢ posta em conexao com o mundo a posteriori, porque ¢ ali que o homem pode

vislumbrar a possibilidade de sua moralizagao.

1.1 Moral e finalidade moral

3 E importante destacar que Kant ndo utiliza os termos filosofia da histéria; o filésofo usa as expressdes historia
universal (allgemeinen Geschichte) (cf. Ideia, p. 1, AA 08:15), historia universal do mundo (allgemeine
Weltgeschichte) (cf. Ideia, p. 19, AA 08:29) ou ainda historia filosofica (philosophischen Geschichte) (cf. Ideia,
p. 22, AA 08:31).
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Kant investiga na obra Fundamentag¢do da metafisica dos costumes (1785), os principios
puros da moralidade. Para o fildsofo, diferentemente de Aristdteles e de Epicuro, ndo se poderia
fundamentar um sistema ético em vista dos resultados das acdes humanas, pois eles se referem
a felicidade do sujeito, a qual concerne somente aos impulsos particulares de cada individuo; a
felicidade, portanto, ndo oferece a universalidade requerida na fundamentagdo de um sistema
moral.

De acordo com Kant, a natureza teria dotado muito mal a humanidade com a razdo caso
a sua finalidade fosse a sua conservacdao e a sua prosperidade, isto ¢, a promocao de sua
felicidade?, haja vista que os anseios subjetivos, como alimentac3o, sexo, repouso ou honrarias
poderiam ser facilmente satisfeitos por meio de acdes instintivas. Além disso, como Wood
(1999, p. 21) afirma, “a felicidade nela mesma (juntamente com todas as outras espécies de boa
fortuna) tem uma influéncia corruptora sobre nds, dadas as propensodes inatas da natureza
humana”. Ou ainda, de acordo com a interpretacdo de Weil (2012, p. 109), o homem, “ser
razoavel, ndo quer sua felicidade, pois sabe que essa felicidade depende ndo de si e de sua
decisdo moral, mas do curso do mundo, sobre o qual ele ndo tem qualquer influéncia: ele quer
ser moralmente digno de felicidade”. Ora, levando em consideracao a especificidade racional
do género humano, a sua finalidade deve ser circunscrita a vista do seu trago distintivo®. A
filosofia moral ndo pode, por consequéncia, tomar nada emprestado da sua parte empirica, a
saber, da antropologia; deve antes servir de regra a ela.

Kant afirma que hd uma destinagao (Bestimmung) propria a razao, isto €, “produzir uma
vontade boa” (FMC, p. 113, AA 04:396), cuja definicao ¢ formulada da seguinte maneira: “a
boa vontade ¢ boa, ndo pelo o que efetua ou consegue obter, ndo por sua aptidao para conseguir
qualquer fim que tenhamos proposto, mas tdo somente pelo seu querer” (FMC, p. 105, AA
04:394). Diferentemente da boa vontade, os talentos da mente (Geist), que em primeiro
momento poderiam ser considerados como bons, somente o s3o em vista dos fins que podem
provocar; com isso, ndo sdo bons irrestritamente. Entendimento, engenho, poder de julgar,
coragem, decisdo ou persisténcia no proposito podem ser caracteristicas de um médico que
salva muitas vidas, mas também de um criminoso que ceifa tantas outras. O carater do individuo
¢ o responsavel por determinar o direcionamento dado a esses dons; desse modo, eles podem
promover um resultado positivo ou negativo, moral ou ndo, a depender da orientagdo que
recebam, quer dizer, a depender da possibilidade de serem orientados a partir de uma boa

vontade. Como Allison (2011, p. 74) afirma, enquanto bem ilimitado, a boa vontade ¢ “a

4 Cf. FMC, pp. 107-109, AA 04:395.
5 Cf. CRPr, p. 44, AA 05:27.
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condicdo de valor de todos os outros bens, cuja bondade depende do uso que lhes ¢ dado pela
vontade. [...] A bondade de tudo mais ¢ condicionada por ela”.

Por esse motivo, uma agdo que, em um primeiro momento, tenha a aparéncia de ser
ética, sO pode ser considerada realmente boa se atender antes a pureza da maxima dada a priori.
De acordo com Kant, um comerciante que vende seus produtos para todos seus clientes, até
mesmo para o comprador mais inexperiente, sempre com 0 mesmo pre¢o, caso nio o faca por
dever e principios, nio age moralmente bem®. A honestidade que a acdo do vendedor aparenta
ter ndo ¢ suficiente para dirimir acerca da sua real bondade. Uma agdo s6 pode ser considerada
boa caso ela seja livre de qualquer inclinagdo sensivel. Se, porventura, o merceeiro tenha
tomado a decis@o de vender seus produtos sempre pelo mesmo preco porque ambiciona ser
reconhecido como um comerciante honesto e, como resultado, poder angariar o aumento de sua
clientela por causa dessa fama, ele agiu simplesmente segundo um interesse egoista. Kant vai
além e nos alerta que, mesmo aquele que segue as orientagdes das Escrituras, que prescrevem
0 amor ao proximo, inclusive ao inimigo, caso o faca enquanto afetado pela inclina¢do da
necessidade de agradar o Criador ou o medo de ir para o inferno, nao tera agido eticamente
bem’.

O filésofo alemdo estabelece, isso posto, uma diferenga entre uma agdo realizada
conforme ao dever e uma agio executada propriamente por dever®. O que distingue ambas as
formas de agir ¢ a orientacdo que a vontade recebe no momento da agdo; por mais que uma
acdo conforme ao dever possa ser, num primeiro momento, considerada como boa (como no
exemplo do vendedor e do religioso), na eventualidade do principio do querer ser diferente do
dever de bem agir, ela ndo pode ser assumida como um ato virtuoso. Com efeito, Kant considera
que “a vontade estd bem no meio entre seu principio a priori, que ¢ formal, e sua mola
propulsora a posteriori, que ¢ material, por assim dizer numa bifurca¢ao” (FMC, p. 127, AA
04:400).

Dizer a verdade em uma situag¢do, embora o sujeito profira tudo aquilo que sabe sobre
uma questdo, pode assumir a aparéncia de uma boa acdo, ja que ele ndo mente; todavia, caso
ele ndo o faga por fidelidade a verdade, nao terd agido eticamente bem; consequentemente, a
¢tica kantiana se pauta naquilo que subjaz a decisdao de ter sido honesto, na raiz da agao, que

pode ser muito bem a veracidade por principios, € nesse caso a a¢do ¢ realizada por dever, ou

8 Cf. FMC, p. 117, AA 04:397.
TCf. FMC, p. 125, AA 04:399.
8 Cf. FMC, p. 161, AA 04:406.
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por receio das consequéncias da agdo, aqui ela ¢ realizada somente em conformidade com o
dever.

Ora, a verdade deve ser dita mesmo em casos que uma mentira por bondade pudesse vir
a salvar a vida de um individuo; essa conjuntura ¢ discutida por Kant, em resposta a Benjamin

Constant, no ensaio Sobre um suposto direito de mentir por amor a humanidade (1797):

Por conseguinte, quem mente, por mais bondosa que possa ser sua intengdo, deve
responder pelas consequéncias de sua agdo, mesmo diante do tribunal civil, e
penitenciar-se dela, por mais imprevistas que possam ser essas consequéncias; porque
a veracidade ¢ um dever que deve ser considerado a base de todos os deveres a serem
fundados sobre um contrato, ¢ a lei desses deveres, desde que se lhe permita a menor
excegdo, torna-se vacilante e indtil. [...] E, portanto, um sagrado mandamento da
razdo, que ordena, incondicionalmente e ndo admite limitagdo, por qualquer espécie
de conveniéncia, o seguinte: ser veridico (honesto) em todas as declaragdes (Direito
de mentir, pp. 74-75, AA 08:427).

Dado que a vontade pode se conduzir tanto segundo fins objetivos quanto de acordo
com fins subjetivos, os comandos que possam orientar tais agdes sdo classificados por Kant,
respectivamente, como imperativos categéricos € imperativos hipotéticos. De acordo com
Wood (2008, p. 166), um imperativo ¢ “qualquer principio através do qual um agente racional
obriga-se a agir com base em fundamentos objetivos ou razdes”.

De forma resumida, a classificagdo dos imperativos, portanto, ¢ a seguinte: “o
imperativo que se refere as escolhas dos meios para a felicidade propria, isto €, o preceito da
prudéncia, ¢ sempre ainda hipotético” (FMC, p. 197, AA 04:416); ja o imperativo categorico
“ndo concerne a matéria da agdo e ao que deve resultar dela, mas a forma e ao principio do qual
ela propria se segue [...]. A este imperativo pode se chamar imperativo da moralidade” (FMC,
p- 197, AA 04:416).

Ambos os imperativos sdo expressos pelo verbo dever, porém somente o categorico
circunscreve a um dever puro. Nao ha qualquer valor moral intrinseco em acdes realizadas
segundo um imperativo hipotético, porque o dever a ele associado s6 ordena efetuar um
conjunto de agdes para que seja ensejado o resultado esperado. Nesse caso, a agao ¢ considerada
conveniente ou habil caso tenha conseguido chegar ao fim esperado, independentemente de
qual fim se trata. De acordo com Kant, “a questao aqui ndo ¢ de modo algum se o fim ¢ racional
e bom, mas apenas o que se tem de fazer para atingi-lo” (FMC, p. 193, AA 04:415). Ainda
segundo o filésofo alemao, o imperativo hipotético pode ser expresso enquanto problematico,
quando o fim almejado ¢ arbitrario, ou assertorico, na condi¢do do fim quisto, poder sé-lo por

todos os agentes racionais.
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Distintamente, o imperativo categorico compreende somente a forma e o principio que
a agdo segue. O individuo deve agir, portanto, apenas segundo a maxima pela qual ele possa ao
mesmo tempo querer que ela se torne lei universal’. A vontade, que é a “faculdade de se
determinar a si mesma a agir em conformidade com a representagdo de certas leis” (FMC, p.
237, AA 04:427), deve dirimir os fins subjetivos dos fins objetivos para que o fundamento do
seu querer possa valer universalmente. Cada individuo, entdo, para se conduzir em suas agoes,
deve submeter ao imperativo categorico o caso particular em questao; se a maxima de sua agao
puder ser quista como uma lei universal, ele age licitamente; se nao, age ilicitamente. O
principio subjetivo do querer precisa ter a objetividade de uma lei universal para ser moralmente
bom; somente assim, o0 homem pode romper com as limitagdes heteronomas impostas pela
sensibilidade e se firmar enquanto um ser livre. Nessa dire¢do, Rohden (1981, p. 140) afirma

que:

A afecg@o sensivel ¢ uma possibilidade natural — mas ndo uma determinagdo natural
— que como uma quase-natureza pode subordinar-se & determinacdo da razdo.
Contudo, se bem que a possibilidade da determinagdo humana pela sensibilidade ndo
exclua a liberdade, uma deciséo no sentido de deixar-se determinar somente por ela
contém uma contradi¢do pratica. Isto ¢, mediante um ato livre, colocamo-nos numa
situacdo em que ndao mais podemos fazer um uso normal de nossa liberdade. Em
confronto com isso, a possibilidade auténtica da liberdade privilegia-se como
possibilidade de qualquer autodeterminar-se de modo diverso que pela mera
sensibilidade, isto €, como possibilidade de determinar-se pela razdo, ou seja, como
autodeterminag@o objetiva.

Ora, ¢ por meio da obediéncia a uma maxima racional que a vontade pode ser livre,
porquanto ¢ legisladora de si mesma, ou seja, ¢ autonoma. Enquanto numa agdo
heteronomamente determinada a vontade atende a quaisquer fins alheios a ela, segundo a
autonomia, vontade se submete a uma lei pura que dé a si propria. Para Kant, a humanidade se
encontra, a vista disso, num constante conflito entre a universalidade objetiva do imperativo
categorico e os pendores subjetivos do querer. Os homens pertencem ao mundo sensivel, ou
seja, estdo sob a influéncia das leis da natureza, porém, também pertencem ao mundo
inteligivel, regidos por leis ndo empiricas, fundadas apenas na razio'’. A tarefa da humanidade

¢, pois, progredir em direcdo a condicdo na qual as agdes dos homens deixem de ser guiadas

% Cf. FMC, p. 215, AA 04:421. Essa ¢é a primeira formula do imperativo categérico, a formula de lei universal
(com a variante da formula da lei da natureza), ele ainda ¢ exposto por Kant segundo a formula da humanidade,
e a formula da autonomia (com a variante da formula do reino dos fins); cf. respectivamente FMC, p. 243, AA
04:429 e FMC, p. 263, AA 04:434.

0 Cf. FMC, p. 371, AA 04:452.
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pelas suas propensdes sensiveis € passem a respeitar puramente os principios dados a priori
pela razao.

As reflexdes apresentadas na Fundamentagcdo da metafisica dos costumes foram
exploradas novamente por Kant na obra Critica da razdo pratica (1788) e na segunda parte da
Metafisica dos costumes (1797). Nas trés obras, a despeito de suas especificidades, Kant intenta
precisar os principios éticos que sdo concordantes com a razao, a saber, os principios universais,
sintéticos e a priori. A obra Metafisica dos costumes anuncia seu objetivo a partir de sua propria
divisdo: uma primeira parte sobre os principios metafisicos da doutrina do direito ¢ uma
segunda parte sobre os principios metafisicos da doutrina da virtude.

Em contraposi¢ao ao estudo antropologico, que analisa a conduta humana na sua prdxis
assim como as condigdes subjetivas — tanto as impeditivas como as favorecedoras — da
aplicagio das leis morais na natureza humana'!, a Metafisica dos costumes intenta tomar “como
objeto a natureza particular do homem, cognoscivel apenas pela experiéncia, para mostrar as
conclusodes dos principios morais universais” (MC, p. 23, AA 06:217). Baseando-se no fato de
que ja apresentamos alguns dos principais conceitos da filosofia moral kantiana a partir da
Fundamentagdo da metafisica dos costumes, julgamos que, para o0 nosso propdsito, € suficiente

que nesse momento analisemos a diferenca entre o ambito ético e o juridico:

A mera concordéncia ou discrepancia de uma agdo com a lei, sem consideragdo ao
mobil da mesma, denomina-se legalidade (conformidade a lei), mas aquela em que a
ideia do dever pela lei ¢ ao mesmo tempo o moébil da agdo se chama moralidade
(eticidade) da mesma (MC, p. 25, AA 06:219).

A determinagao kantiana a respeito da diferenciagao de ambos os conceitos parte da
relacdo que a vontade mantém com a lei que estabelece para si. No caso da ética, como exposto
j& na Fundamentagdo da metafisica dos costumes e na Critica da razdo pratica, a legislacao
imputada ¢ interna; assim, o agir ndo ¢ direcionado por nenhum mobile fora do proprio dever
moral. A lei ética ¢ independente da experiéncia € ndo necessita recorrer a nenhuma
determinagdo empirica para que encontre sua maxima.

Ja a legalidade, de acordo com Kant, “ndo exige que a ideia de dever, que € interior, seja
por si mesma, fundamento de determinacao do arbitrio do agente” (MC, p. 25, AA 06:219);
nesse sentido, refere-se a exterioridade dos individuos ao passo que admite a coacdo de suas
acoes no cumprimento do que € estabelecido pela lei juridica. Bobbio (1992, p. 56) afirma que,

segundo Kant, “a acdo legal ¢ externa pelo fato de que a legislagcdo juridica [...] deseja

N Cf. MC, p. 23, AA 06:217.
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unicamente uma adesdo exterior as suas proprias leis, ou seja, uma adesdo que vale
independentemente da pureza da intengdo com a qual é cumprida”.

A lei universal do direito ¢ aquela que determina: “aja externamente de tal modo que o
uso livre de seu arbitrio possa coexistir com a liberdade de cada um segundo uma lei universal”
(MC, p.37, AA 06:231). Por conseguinte, diferentemente do dever ético interno, que afeta tudo
o que ¢ dever em geral, a coacdo externa ndo direciona o individuo no seu agir pela necessidade
intrinseca do agir ético, mas tao-somente pelo cerceamento ou incentivo que a lei juridica
estabelece a ele.

Para Kant, “a legislagdo ética ¢ aquela que ndo pode ser externa [...]; a juridica é a que
também pode ser externa” (MC, p. 26, AA 06:220); a acdo legalmente executada pode estar em
conformidade com a lei ética e juridica, contudo a acgao ética restringe sua maxima somente a
propria exigéncia do dever moral. A vista disso, “a doutrina do direito e a doutrina da virtude
ndo se distinguem tanto por seus diferentes deveres, mas antes, pela diferenga da legislagdo,
que liga um ou outro mobil a lei” (MC, p. 26, AA 06:220).

Bobbio (1992, p. 62 et segs.) interpreta que € possivel estabelecer no pensamento de
Kant uma correspondéncia entre, de um lado, moralidade e autonomia e, de outro lado,
legalidade e heteronomia, de tal maneira que, como consequéncia, os imperativos da
moralidade seriam categoricos e os imperativos do direito, hipotéticos'?. A aproximacio entre
os conceitos feita por Bobbio se torna possivel dado que as leis do direito objetivam a coer¢ao
externa dos individuos; assim, por exemplo, ndo € necessario para a lei juridica discernir quais
foram os mobiles subjetivos que levaram uma testemunha a proferir somente a verdade diante

de um tribunal, mas apenas se cumpriu com aquilo que ¢ estabelecido pela lei: dizer a verdade.

Os deveres segundo a legislacdo juridica s6 podem ser deveres externos, pois essa
legislacdo ndo exige que a ideia desse dever, que € interior, seja por si mesma
fundamento de determinacdo do arbitrio do agente e, visto que ela sempre necessita
de um mobil conveniente a lei, s6 pode ligar esta tltima a mobiles externos (MC, p.
25, AA 06:219).

Atentemo-nos, todavia, ao fato de que demarcar essa diferenga nao significa postular

que o direito ndo tenha fundamentos dados a priori, ou seja, que ele resulte de normas

12 Bobbio (1992, p. 57) ainda afirma que “fazendo coincidir a distingdo entre moral e direito como & feita entre
moralidade e legalidade, entre interioridade e exterioridade, Kant se inseria na tradi¢do do jusnaturalismo e
iluminismo alemao, da qual o maior representante tinha sido Cristiano Thomasius (1655-1728). Esta tradi¢do havia
expressado, na separagdo entre moral e direito, entre ambito da interioridade e &mbito da exterioridade, ou como
dizia-se, entre forum internum e forum externum, a exigéncia dos limites do poder do Estado. A tendéncia a limitar
o poder do Estado, [...], se exprimia também na distin¢do entre moralidade e legalidade”.
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costumeiras e arbitrarias. O imperativo do direito explicitado por Kant aponta para a liberdade
e para a universalidade, dois conceitos basilares de sua filosofia moral; tanto o direito quanto a
¢tica estdo submetidos as leis da liberdade em contraposicao as leis da natureza.

O que pode ensejar certa confusdo € que, na Fundamentagdo da metafisica dos costumes
e na Critica da razdo prdtica, Kant intercambia os termos: moral, ética e virtude; porém, na
Metafisica dos costumes ele estabelece que a moral ¢ um campo amplo que abrange tudo aquilo
que se reporta aos costumes pensados praticamente, campo esse que deve ser dividido em duas
partes: ética ou virtude e direito. Assim, ¢ premissa do direito que as suas leis sejam
concordantes com aquilo que prescreve a razdo, por ser tdo parte de uma metafisica da moral
quanto a ética; todavia, o direito ndo impde ao sujeito as mesmas exigéncias de legislacao
atribuidas a virtude.

De acordo com Terra (1996, p. 90), “a obrigagdo juridica, bem como a exigéncia de
coexisténcia das liberdades segundo uma lei universal, deve basear-se na razao pratica”. Como
poderemos analisar mais profundamente em nosso Capitulo 4, toda coer¢ao exercida frente a
uma transgressao ¢ realizada na medida em que visa assegurar a coexisténcia das liberdades de
todos aqueles que compdem o corpo civil. Terra (1996, p. 92) ainda argumenta que, pela ideia
de autonomia, Kant pode proporcionar “uma solucdo para a questdo do vinculo da liberdade
com a lei”. Isso ocorre na esfera ética enquanto o sujeito, por meio da sua razdo, da leis a si
mesmo, e na esfera politico-juridica, aos moldes de Rousseau, na medida em que “o povo julga
a si mesmo através daqueles seus cidaddos que, mediante livre escolha, sio nomeados como
seus representantes e, na verdade, para cada ato em particular” (MC, p. 123, AA 06:317).

Levando em consideragdo, portanto, as informagdes que elencamos anteriormente, a
saber, a de que a destinagdo da razdo ¢ a producdo de uma boa vontade, ou seja, o cumprimento
de acdes por dever, e a de que Kant se preocupou em estabelecer as especificidades da legislagdo
¢ética em confronto com aquelas pertencentes ao direito, ¢ possivel concluir que o progresso
humano descrito nos textos de filosofia da histéria de Kant se circunscreve no predominio da
razdo humana frente a sensibilidade.

Assim, a despeito do que Hoffe (2005, p. 275) afirma, a saber, “que Kant limita o
progresso a justica politica, a relagdes juridicas no ambito nacional e internacional”,
compreendemos que a humanidade deve progredir para uma condi¢do na qual os homens
passem a agir, ndo mais simplesmente em conformidade com o dever, mas sempre por dever,
ou seja, o cumprimento da destinagdo da razdo equivale & moralizagdo dos homens. Nesse
sentido, a ética kantiana estabelece uma conexao direta com sua filosofia da historia, como fica

claro no seguinte excerto:
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Dao-se entdo os primeiros verdadeiros passos que levardo da rudeza a cultura, que
consiste propriamente no valor social do homem; ai desenvolvem-se aos poucos todos
os talentos, forma-se o gosto ¢ tem inicio, através de um progressivo iluminar-se
(Aufklirung), a fundagdo de um novo modo de pensar que pode transformar, como o
tempo, as toscas disposi¢des naturais para o discernimento moral em principios
praticos determinados e assim finalmente transformar um acordo extorquido
patologicamente para uma sociedade em um todo moral (ein moralisches Ganze)
(Ideia, pp. 8-9, AA 08:21).

Em um vinculo direto com este trecho, no mesmo ensaio, Kant destaca trés tarefas
necessarias a humanidade para que ela possa alcancar sua finalidade: “ela exige conceitos
exatos da natureza de uma constitui¢ao possivel, grande experiéncia adquirida através dos
acontecimentos do mundo e, acima de tudo, uma boa vontade predisposta a aceitar essa
constituicdo” (I/deia, p. 12, AA 08:23; itidlico nosso). O conceito de boa vontade, como
salientamos anteriormente, refere-se a uma legislacdo interna do proprio homem, ja que sua
adesdo ao dever ¢ uma intencdo pura, quer dizer, livre de qualquer interesse sensivel egoista.
Por fim, na Metafisica dos costumes encontramos ainda afirmagdes que congregam com a

mesma perspectiva apresentada no ensaio de 1784:

1) E um dever para o ser humano esforgar-se para cada vez mais algar-se da rudeza de
sua natureza, da animalidade (quoad actum), a humanidade, unicamente através da
qual ele é capaz de propor-se fins; suprir sua ignorancia por meio de instrugdo e
corrigir seus erros; e isto ndo lhe ¢ meramente aconselhado pela razéo pratico-técnica
para seus mais diversos propositos (para a arte), mas antes a razao pratico-moral lhe
ordena absolutamente e faz desse fim um dever para ele, para que seja digno da
humanidade que nele habita. 2) [Também é um dever para o ser humano] elevar o
cultivo de sua vontade até a mais pura intengdo virtuosa [ Tugendgesinnung], a saber,
14 onde a lei se torna ao mesmo tempo o mobil de suas agdes conforme ao dever, e
obedecer-lhe por dever (MC, p. 198, AA 06:387).

Sem embargo, caso levemos em consideragao o sentido amplo do termo moral, enquanto
doutrina dos costumes, podemos afirmar que a humanidade deve progredir em vista do
cumprimento daquilo que ambas as doutrinas estabelecem como moralmente correto: em um
primeiro nivel, as agcdes conformes ao dever, segundo aquilo que ¢ estipulado pelo direito e, em
um segundo nivel, haja vista seu carater mais elevado, porque mais puro, as acdes executadas
por dever, de acordo com o que ¢ determinado pela doutrina ética.

Ambas as possibilidades ndo sdo excludentes, porque elas apontam para uma mesma
direcdo, isto ¢, a producdo de uma boa vontade, o que € concordante com os textos de filosofia
pratica de Kant que analisamos anteriormente. Todo progresso humano ¢ almejado perante o

dever da conquista da liberdade; como poderemos ver no decorrer de nossa tese, todos os
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expedientes formativos e coercitivos intencionam a promog¢do de condi¢des propicias ao
desenvolvimento da autonomia dos homens; dessa forma, toda conquista cultural e civilizatoria
funcionaria como exordio a moralizagdo humana. E nesse sentido que Weil (2012, p. 112)

afirma que:

A moral conduz a filosofia da histéria; a filosofia da histdria, & antropologia filosofica:
a lei pura e a priori, dirige-se a um ser razoavel, mas também finito, determinado
enquanto tal e, no entanto, cognoscivel para si mesmo, um ser que, naturalmente, vive
em um estado de natureza, do qual moralmente se espera que ele saia.

E forgoso que tomemos 0 homem em sua integralidade e a partir dela possamos discernir
quais sao os seus fins e de que modo eles podem ser perseguidos através de suas proprias forgas.
Se a filosofia moral estabelece que a tarefa mais alta a ser realizada ¢ a produc¢ao de uma boa
vontade, ela ndo procura responder detalhadamente como o homem pode romper com sua
rudeza e atingir a sua maioridade racional, quer dizer, como podemos pensar a moral e seus fins
enquanto fins a serem perseguidos historicamente. Como Weil (2012, p. 111) destaca, a
“liberdade do ser razoavel ¢ apenas faculdade no ser sensivel, faculdade (potentia, na acepgao
aristotélica) que so ¢ a medida que se torna ato. Como se tornaria se essa exterioridade, a qual

o ser sensivel pertence por inteiro, ndo se prestasse a essa atualizagao?”.

1.2 Historia e sentido

A filosofia da histéria de Kant tem por objetivo encontrar um sentido para a historia
humana e, desse modo, almeja contribuir com aquela descri¢gao dos acontecimentos que tao-
somente os justifica cronologicamente. Como Cassirer (2021, p. 215) estabelece, o que ¢
buscado na investigagdo kantiana “¢ um novo ponto de vista para o exame do mundo, uma
posicdo modificada que nosso conhecimento assume diante do decurso da existéncia historico-
empirica”. A tarefa do historiador e do filosofo diante da histéria humana sao diferentes e Kant,
por saber disso, ndo almeja nem substituir ¢ nem muito menos desprestigiar o oficio do
historiador.

A busca por um sentido para a histéria humana se faz necessaria por dois motivos:
primeiramente, porque as agdes humanas, como todos os outros eventos naturais, Sao
determinadas por leis naturais universais; todavia — e entdo, temos a segunda justificativa —,

diferentemente de todos os animais que tém uma ‘“historia planificada” (Ideia, p. 4, AA
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08:17)", a historia humana se apresenta ao seu investigador como um agregado de “tolice,
capricho pueril, e frequentemente também de maldade infantil e vandalismo” (Ideia, p. 4, AA
08:18), o que sO6 pode gerar, como consequéncia, um Unico sentimento ao seu observador:
dissabor. Quer dizer, ha um descompasso em tal caso, a julgar pelo fato de que mesmo que os
casamentos, nascimentos e mortes acontecam segundo uma regularidade semelhante a qual o
cientista observa na natureza em suas analises, distintamente deste, que conhece as leis fisicas
profundamente, aquele que investiga a historia humana acaba se deparando somente com o
desencontro de possiveis sentidos.

O intento kantiano ¢ encontrar, portanto, um fio condutor (Leitfaden) que possa
submeter a contingéncia das ag¢des humanas a uma sistematicidade propria a
compreensibilidade da razdo. Como Walsh (1978, p. 121) sintetiza, “ndo se trata de um atalho
para a descoberta de fatos historicos, [...] mas apenas uma forma de examinar os fatos, uma vez
descobertos”. Kant ndo pretende narrar, por exemplo, a invasdo de um territorio ordenada por
um rei, os feitos magnanimos de um herdi, tampouco a sucessiva troca de comandantes de um
Estado durante inumeras épocas; nestes casos, o relato se pautaria na particularidade de um
sujeito historico, de um povo ou de uma era. Esse ¢ o intento do historiador.

O filosofo alemdo tem em mente uma Weltgeschichte, que esta assentada em um fio
condutor a priori, o que ¢é distinto de uma Historie, composta empiricamente'*. A vista disso,
o estudo filosofico da historia pressupde a investigag@o historica, pois a partir daquilo que o
historiador descreve no tocante aos fatos, o filésofo pode buscar as razdes do dever-ser desses
acontecimentos e, inclusive, ¢ capaz de, como resultado, predizer o que pode ser esperado em

geral em um futuro que da continuidade aos eventos do presente — enquanto sio partes de uma

13 0O conceito de ideia planificada se refere ao fato de que, caso seja feita uma narrativa historica sobre a vida de
algum animal em especifico, ndo seria encontrada qualquer diferenga entre ele e outro individuo de sua espécie
que tenha vivido temporalmente cem anos antes ou cem anos depois, isto €, a vida de ambos perfaria os mesmos
caminhos, porque ¢ um caminho proprio da espécie. Os animais sdo determinados instintivamente a serem o que
s80, e ndo podem se modificar no decorrer do tempo. Os passaros sempre cantam as mesmas melodias, assim como
os castores constroem as suas tocas sempre seguindo aquilo que lhes fora estipulado pelo seu instinto.
Diferentemente, na historia humana, por ser uma historia de seres livres, ocorre, além do proprio desenvolvimento,
o continuo aprimoramento das técnicas e da cultura; os homens podem escrever Operas cada vez mais elaboradas
e podem alcangar conquistas cada vez mais sofisticadas nas engenharias. Conforme Giannotti (2011, pp. 143-144)
afirma, “uma disposi¢do animal simplesmente se desdobra, mas o homem racional usa de suas proprias
disposi¢des, pode transforma-las em objeto de sua propria agdo. Desse modo, o tateamento, 0s sucessos € 0s
fracassos adquirem nova dimensao, pois, além de amoldarem a seu meio o organismo como um todo, fazem com
que o individuo cristalize cada experiéncia que lhe serve de material para novas tentativas”.

4 Cf. Ideia, p. 22, AA 08:30. Apesar de Kant diferenciar os termos Historie e Geschichte, no ensaio Comeco
conjectural da historia humana, ele usa Geschichte para aquilo que anteriormente havia circunscrito a Historie:
“Também ndo podem ser comparadas com o género de historia (Geschichte) que trata desse mesmo assunto,
estabelecida e digna de crédito como documentagéo efetiva, e cujo controle repousa sobre outros fundamentos que
ndo a simples filosofia da natureza” (Comego, p. 14, AA 08:109). Para uma discussdo mais aprofundada sobre a
mudanga semantica sobre o termo historia no século XVIII cf. KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado.
Contribuigdes a semantica dos tempos historicos, pp. 41-60.
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mesma histoéria universal —, incutir esperanga a esses agentes bem como estimula-los a buscar
por esses fins estipulados filosoficamente.

E importante destacar que, como o proprio titulo de seu ensaio sugere, o que é buscado
por Kant ¢ uma ideia de uma histéria universal, de sorte que ele afirma que o desenvolvimento
das disposi¢des humanas de modo completo e adequado aos seus propdsitos, “precisa ser, ao
menos na ideia dos homens, o objetivo de seus esfor¢os” (Ideia, p. 6, AA 08:19). Nao ha um
momento determinado que atenda a exigéncia da integralidade imposta pela razao, entendida
como “a faculdade de ampliar as regras e os propositos do uso de todas as suas forgas muito
além do instinto natural, e ndo conhece nenhum limite para seus projetos” (Ideia, p. 5, AA
08:18), o que ndo afasta o intento de pensar essa totalidade em vista das particularidades
dispostas ao entendimento. A razdo, desta maneira, postula uma ideia do todo, pela qual o
entendimento pode determinar a ordem das partes, ou seja, a razdo serve de regra para o
entendimento. Assim, essa totalidade ndo ¢ algo assentado em si, nem conhecido segundo a sua
composi¢ao empirica no decorrer do tempo, pois nao ¢ resultado da soma de todas as evidéncias

empiricas particularmente coletadas, mas sim um “principio heuristico” (CRP, p. 546, B 691).

Entendo por ideia um conceito necessario da razdo ao qual ndo pode ser dado nos
sentidos um objeto que lhe corresponda. Os conceitos puros da razdo, que agora
estamos a considerar, sdo pois ideias transcendentais. Sao conceitos da razdo pura,
porque consideram todo o conhecimento de experiéncia determinado por uma
totalidade absoluta de condigdes. Nao sdo forjados arbitrariamente, sdo dados pela
propria natureza da razao, pelo que se relacionam, necessariamente, com o uso total
do entendimento. Por tultimo, sdo transcendentes e ultrapassam os limites de toda a
experiéncia, na qual, por conseguinte, nunca pode surgir um objeto adequado a ideia
transcendental (CRP, p. 317, B 383-384).

Uma histéria universal ¢ uma ideia porque ndo se ampara, por exemplo, na delimitagao
causal dos feitos historicos, operacao realizada pelo entendimento, mas sim na agdo da razao
de conferir maior unidade e maior extensdo aos dados do entendimento. Segundo Kant, o
“entendimento retine por conceitos o que ha de diverso no objeto, assim também a razdo, por
sua vez, reune por intermédio das ideias o diverso dos conceitos, propondo uma certa unidade
coletiva, como fim, aos actos do entendimento” (CRP, p. 534, B 672). Uma histéria universal
ndo ¢ objeto de conhecimento, mas somente do pensamento, posto que a razao compde as ideias
a partir das fungdes de sintese do entendimento, e ndo a partir dos conteudos fenoménicos
submetidos aos conceitos. Kant realiza suas reflexdes sobre a historia filosofica a partir do uso
regulador — ou ainda uso hipotético — da razao (CRP, p. 536, B 675); nesse uso ela pressupde

uma ideia para que possa unificar a série de episddios fragmentarios resultantes do
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entendimento e da sensibilidade. Ao entendimento € possibilitado, desta maneira, uma “unidade

perfeita” (CRP, p. 535, B 673), que o pode orientar no seguimento da investigacao.

1.3 Historia e conflito

No ensaio Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, Kant busca
estabelecer, a vista do sentido pretendido as acdes humanas, a separagdo entre a histéria dos
sujeitos individuais e a do conjunto da espécie, estipulando como elo entre elas o conceito de
insociavel sociabilidade (ungesellige Geselligkeit). Se em um primeiro momento, 0 egoismo
humano ¢ o principal obstaculo para a circunscri¢ao do sentido da histéria, porque se torna
dificil estabelecé-lo quando o observador tem diante de seus olhos os conflitos individuais e até
mesmo uma sucessdo de guerras entre os Estados, o que denotaria um continuo ciclo de
irracionalidade; num segundo momento, por meio dessa cisdo entre individuo e espécie, a
insocidvel sociabilidade deixa de ser o principal entrave para a atribuicao de sentido a historia
humana e passa a ser o seu proprio promotor.

Por meio do termo oximoro, Kant entende que na mesma medida em que os homens
tém naturalmente uma tendéncia para se associarem, eles t€ém também uma inclinagdo a se
separarem. Por influéncia da sociabilidade, os homens se aproximam uns dos outros porque se
sentem mais homens a partir desse vinculo — dado que cultivam a sua humanidade
conjuntamente. Através da sociabilidade eles podem desenvolver aquelas disposi¢cdes que a
natureza forneceu a espécie, ja que elas nio prosperariam em condi¢des em que o auxilio mituo
bem como a transmissao das luzes alcangadas ao decorrer da histéria de uma geracdo para a
outra fossem inexistentes.

Todavia, a vista da insociabilidade, os homens encontram na reunido social o cenario
mais perigoso de todos, em outros termos, a conjuntura na qual a satisfacdo dos pendores do eu
de cada um ¢ fortemente ameagada pelo egoismo alheio. O entrechoque da busca de projecao,
a ansia de dominag?o e a cobiga'” faz com que os homens nio se deleitem excelentemente com
a convivéncia mutua, porque o outro ¢ considerado sempre como um entrave para que a
aspiracdo autocentrada de cada um venha a se concretizar. De acordo com Kant, a natureza

sabiamente conformou o homem segundo essas disposi¢des antagdnicas porque sem elas “todos

5 Cf. Ideia, p. 8, AA 08:21.
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os talentos permaneceriam eternamente escondidos, em germe, numa vida pastoril arcadica”
(Ideia, p. 9, AA 08:21).

A interpretacdo de Cassirer (2021, p. 214) ¢ a seguinte: “¢€ o proprio mal que deve se
tornar a fonte do bem no curso e na progressao da historia; assim € a discordia a inica capaz de
produzir a verdadeira e autoconfiante concérdia moral”. A intratabilidade social entre os
homens os obriga a forjarem meios para minimizarem os males que direcionam uns aos outros,
a fim de que nao venham a dizimar seu proprio género, do qual fazem parte, e também para
poderem gozar dos beneficios provindos da sociabilidade; nesse sentido, sdo concebidas as
primeiras normas politico-juridicas para o estabelecimento de uma ordem do meio social e a
urgéncia de todos os outros expedientes formativos que possam contribuir para a manutengao

e o aprimoramento dessa ordem. De acordo com Soromenho-Marques (1994, pp. 24-25):

E nesse ponto de vista que se desenvolvera uma auténtica economia do mal, a inica
capaz de propor um espaco e um sentido para acontecimentos que, numa primeira
aproximagdo, parecem desprovidos de qualquer coeréncia interna, como fragmentos
dispersos de um mosaico destruido.

Notemos que cada fracdo da dindmica conceitual implica a presenca de seu revés.
Enquanto o homem goza dos beneficios da sociabilidade, ¢ lesado pelos maleficios da
insociabilidade, porém, conforme colhe os beneficios desta, ¢ prejudicado pelos maleficios
daquela. Portanto, nao héa sociabilidade sem insociabilidade, nem insociabilidade sem
sociabilidade; a sociabilidade s6 ¢ assegurada por meios das melhorias resultantes da
insociabilidade, o gozo da convivéncia seria continuamente interrompido caso o egoismo
humano nao fosse freado efetivamente pelas leis, pela ordem politica e pelos recursos
formativos educacionais, bem como a insociabilidade s6 ¢ possibilitada por meio da
sociabilidade, porque a repulsdo ao outro ndo nasce do isolamento social, mas sim do contato
que cada um mantém com seu semelhante, quer dizer, ¢ no meio social que um homem pode se
pretender superior aos seus demais, subjugando-os ao seu dominio. A economia do mal, como
Soromenho-Marques nomeia, dessa maneira, ¢ producente, ja que o mal ndo ¢ um empecilho
que deve ser extirpado da historia humana; ele funciona como um acicate para o progresso dos
homens e, com isso, respalda ndo somente a propria possibilidade de uma histdria ser pensada
filosoficamente, mas também a possibilidade do fim que essa historia filosofica estabelece ser
alcancado algum dia. Giannotti (2011, p. 149) ilustra a insociavel sociabilidade enquanto

aguilhdo do progresso humano da seguinte maneira:
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[...] o outro ndo ¢ apenas uma forca vital diferente, mas um todo, um fim em si
nomeado Jodo, Pedro, Paulo etc., que tende a transformar todas as coisas em meio de
reposi¢do da propria individualidade. E precisamente o novo carater dessa alteridade
que se responsabiliza pelo desencadeamento do processo historico. Os individuos
egoistas tratam de oferecer resisténcia de toda sorte (durchgdngigen Widerstande) a
sociabilidade do outro. O carater completo dessas resisténcias, definido pelo lugar que
0 homem ocupa na hierarquia da cria¢@o, provoca o movimento da cultura: cada um
procura tirar de si mesmo os talentos com os quais enfrentara a resisténcia alheia;
trata, em consequéncia, de se aproveitar de toda forma de experiéncia, propria ou de
um terceiro, que lhe venha aumentar sua capacidade de agir. Esse paulatino
aperfeicoamento das capacidades propicia o raciocinio e a emergéncia da vontade
como razao pratica.

Por conseguinte, a insociavel sociabilidade ndo ¢ uma tendéncia que possa ser localizada
somente em um periodo da histéria humana, como, por exemplo, em seu inicio, com a pretensa
justificativa de que nesta etapa os homens ainda se encontravam muito préximos de sua
animalidade e até entdo nao tinham galgado muitos passos culturais e civilizatorios. Longe
disso, Kant a compreende como uma condi¢dao que perpassa por diversas épocas e assim o faz
continuamente em vista de sua conveniéncia para o progresso da histéria humana.

A insociavel sociabilidade ¢ responsavel por respaldar as for¢as humanas de cairem em
esmorecimento, ao passo que por meio dela o homem ¢ obrigado a se submeter ao trabalho e a
fadiga ante a necessidade de sobrepujar a forga e o poder de todos aqueles que possam vir a
ameagar o gozo de seu contentamento egoista, como também na busca por uma vida comum
mais tranquila e confortavel através do compartilhamento do conhecimento provindo do avango

da técnica, da ciéncia e da cultura'.

16 No 4mbito da historiografia, um dos campos que constantemente serve de balizador ao progresso de uma época
¢ o desenvolvimento e a crescente aplicagdo das técnicas. Encontramos, entretanto, poucas referéncias sobre ela
nos textos de filosofia da historia de Kant. Compreendemos, ndo obstante, que para Kant é pressuposto o
aprimoramento de certos ambitos da vida humana que possam, ao fim, contribuir para o verdadeiro progresso,
aquele ligado aos costumes, a educagdo, ao direito, a politica, os quais conjugam o progresso em dire¢do a moral,
para o qual o filoésofo da destaque. Isso nao significa que Kant ignorava totalmente os progressos das técnicas, mas
que os circunscrevia somente na potencialidade que poderiam desempenhar frente aos ambitos que realmente
direcionam os homens a sua finalidade moral. Os progressos realizados na exterioridade do homem s6 tém
importancia enquanto reverberam na possibilidade do progresso interior do ser humano, aquele ligado ao modo de
pensar. Tomemos como exemplo o fato de que o avango da navegagdo acarretou o contato entre povos que antes
se encontravam muito distantes, consequentemente, Kant estabelece, a vista da paz perpétua, o dever da
hospitalidade universal: “Partes inabitaveis dessa superficie, o mar e o deserto, separam essa comunidade, mas de
tal maneira que o navio ou o camelo (o navio do deserto) tornam possivel que seres humanos se aproximem uns
dos outros por cima destas regides sem dono e utilizem o direito a superficie, que diz respeito a espécie humana
de maneira comum, para um possivel intercurso. [...] Dessa maneira, partes distantes do mundo entram
pacificamente em relagdo uma com as outras, que em ultima instancia tornam-se publicas e legais e assim o género
humano pode se aproximar finalmente de uma constitui¢do cosmopolita” (Paz, p. 48, AA 08:358). Encontramos
ainda outras poucas referéncias sobre aperfeigoamentos técnicos nas Li¢oes de Antropologia anotadas por Pillau
(1777-1778); nesta licdo Kant afirma que a sociabilidade foi a responsavel pelo agrupamento dos homens em
sociedade, de onde puderam desenvolver toda espécie de arte: a domesticagdo dos animais, a agricultura, a divisdo
do trabalho, a invengdo da escrita, a criagdo dos servigos postais, a invenc¢do do dinheiro, da impressdo de livros,
do compasso, da seguridade civil por meio de exércitos, de canhdes e da pdlvora. Cf. Pillau, p. 278, AA 25:845-
846. Philonenko (1982, p. 55) argumenta que Kant ndo pertence a era industrial e ndo mensura os sucessos técnicos
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O progresso da espécie em direcdo a sua finalidade natural, isto €, o desenvolvimento
de todas as suas disposigdes, o que sO € possivel através de incessantes exercicios e tentativas,
torna-se exequivel por meio do esforgo e do sofrimento dos sujeitos individuais, cujos intentos
sdao forjados justamente por intermédio da insociavel sociabilidade. A falta de sentido da
historia das agdes individuais ¢ subsumida na historia da espécie, de modo que ela atribui
propoésito ao egoismo ao utilizd-lo como mecanismo natural para promover o progresso em
vista da finalidade do género humano; como resultado, as agdes individuais também ganham
sentido, ja que todos os homens em suas particularidades se tornam pecas essenciais para o
cumprimento daquilo que a natureza determinou a espécie.

A atribuicao de sentido a historia dos homens ¢ viabilizada (para além da separagdo que
elencamos acima entre individuo e espécie) enquanto denotamos que ha uma tensao insuperavel
entre determinismo e liberdade na filosofia da histéria kantiana. Segundo o filésofo, por um
lado, a natureza tem um plano para com a humanidade e em vista dele dispde, como forma de
garantia de seu cumprimento, a insocidvel sociabilidade que, como vimos — e veremos durante
o desenvolvimento de nossa tese —, € a principal responsavel pelo progresso humano. Sob essa
perspectiva, ndo haveria espaco para a liberdade humana, ja que os homens nao poderiam evitar
serem acometidos pelas suas disposi¢des naturais.

Nao obstante, sob outra perspectiva, esse antagonismo, ao promover continuamente o
desenvolvimento e aprimoramento das for¢as humanas, direciona os homens para um grau cada
vez maior de liberdade, ou seja, a natureza se utiliza de disposi¢gdes deterministicas no individuo
para que eles promovam constantemente a liberdade da espécie, o que acaba por reverberar em
um possivel grau maior de liberdade também na vida dos individuos. Destaquemos, no entanto,
que um grau maior de liberdade ndo acarreta em menos conflitos sociais, mas somente em
melhores modos de geri-los; por conseguinte, a humanidade alcanca mais liberdade ou, ao
menos, melhores condi¢des para que a liberdade seja assegurada.

Diferentemente dos animais que sdo direcionados a sua finalidade instintivamente, nos
homens, a sua finalidade e o caminho a ser percorrido até ela foram dispostos por meio da
relagdo estabelecida entre a sua animalidade e a sua racionalidade, ndo simplesmente enquanto
uma se sobrepoe a outra, € sim a medida que uma o faz por causa da outra, quer dizer, liberdade
e determinismo prestam auxilio mutuo na histéria humana. O resultado apresentado pelo
investigador do sentido da historia ¢ o de que o plano da natureza visa promover, com o

desenvolvimento de todas as disposi¢des humanas, o maior grau de liberdade possivel aos

que ja estavam em gestagdo em seu tempo; além da auséncia de alusdes a técnica, afirma que ndo haveria ainda
uma clara compreensao de progresso biologico e linguistico nos textos do filésofo alemao.
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homens, porque sdo seres de liberdade, contudo, exatamente em vista disso, 0 homem nao pode
simplesmente ser instintivamente tornado livre pela natureza, ele deve, ao contrario, tornar-se
livre pelo exercicio de sua propria racionalidade. Fackenheim (1957, p. 396) afirma o seguinte

a respeito do aparente impasse entre natureza e liberdade:

Mas como pode a natureza obrigar o homem sem com isso destruir a sua liberdade?
Isso € possivel porque a natureza se limita a propor o problema a ser resolvido; ela
nao o resolve. O proprio homem tanto deve como pode encontrar a solugdo. Ele deve
encontra-la, porque a natureza ndo o fara, e porque o problema, caso ndo seja
resolvido, ird destrui-lo. Ele pode oferecé-la porque, ja livre na escolha dos meios,
pode libertar-se do despotismo de todos os fins naturais.

A histéria filosofica da liberdade humana n3o decorre, por conseguinte, de
acontecimentos acidentais. Ela ¢ uma historia permeada por regularidade e necessidade, as
quais promovem as condi¢cdes que obrigam o género humano a se desprender de sua
animalidade e rudeza em dire¢do a conjuntura em que a liberdade nao ¢ somente externa, mas
também, finalmente, interna, ou, como Cassirer (2021, p. 213) sumariza, “o caminho para a
autonomia se da mediante coergao”.

Ao encontrar a presenca de racionalidade na histéoria humana, a despeito de toda
desordem que paira sobre um primeiro olhar menos apurado, o investigador revela o mecanismo
que subjaz ao forjar-se ser de liberdade do proprio homem em vista de sua finalidade, isto &,
explicita a determinagdo das circunstancias que o submete ao autoaprimoramento que, de um
lado, afasta-o de sua brutalidade e, de outro, direciona-o a estados culturais e civilizatorios cada
vez mais elevados.

Contudo, cumpre notar que, segundo Kant, o progresso humano por meio da insociavel
sociabilidade ndo ¢ feito linearmente, percorrendo necessarios passos de uma era a outra. Para
além da historia da liberdade humana, a historia dos homens ¢ o percurso de seus esforcos na
conquista dessa liberdade. Cada passo dado ¢ trilhado como resultado do empenho humano,
nesse sentido, o homem precisa tirar tudo de si e, como € um ser que se auto constitui, deve
fazé-lo pelo caminho e a partir do material que lhe ¢ proprio, isto é: “de uma madeira tao
retorcida, da qual o homem ¢ feito, ndo se pode fazer nada reto” (Ideia, p. 12, AA 08:23)".

Ao conseguir desvelar o mecanismo subjacente a histéria humana, conhecendo, entdo,
seu fio condutor e at¢ mesmo a sua finalidade, o investigador, apds conectar esses dois
conceitos, depara-se com as dificuldades impostas a concretizagdo do plano que a natureza tem

para com a humanidade. Mesmo que ela tenha se precavido com garantias para que seu

17 Cf. também Religido, p. 106, AA 06:100.
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proposito seja alcancado, é preciso destacar que elas funcionam como fomentadoras do
progresso, quer dizer, como condi¢des através das quais as transformagdes dai provindas podem
reverberar em possiveis aprimoramentos, € nao necessariamente em aperfeicoamentos
propriamente ditos.

A histéria humana caminha em dire¢do a sua finalidade segundo o ritmo do progresso
alcangado através do esforco humano, ou seja, mesmo que a insociavel sociabilidade force
continuamente os homens a passarem de um “grau de inteligéncia (Einsicht) a outro” (Ideia, p.
6, AA 08:19), eles podem se delongar por mais tempo do que precisariam em um determinado
estagio. A natureza ainda continua com a certeza de que seu plano serd concretizado
independentemente dos limites que cada gera¢do encontrar para a promogao do progresso que
lhe couber, porque ele ndo ¢ mensurado somente a partir dos homens que compde uma dada
época, mas através das geragdes que atravessam séculos de transformagdes assentadas na
imortalidade propria da espécie'®.

O tempo da espécie ndo ¢ o tempo do individuo, dessa forma, a confianga perante o
progresso do homem singular ¢ diferente daquela frente a totalidade da humanidade. Os
homens, feitos de uma madeira torta, continuamente insistem nos mesmos erros, embora ja
pudessem sobrepuja-los em virtude dos aprendizados jé alcangados. Aquilo que ndo ¢ feito por
uma geracao ¢ legado como tarefa as geragdes seguintes, bem como aquilo que ja foi alcangado
por uma reverbera como conquista civilizatoria nas suas sucessoras.

A sinuosidade propria da constituigdo humana nao diminui nessa progressao, porque o
homem ndo deixa de ser o que ¢, e ndo o deixa porque essa condi¢ao € necessaria para a
dindmica da sua propria histéria em dire¢do a sua finalidade; porém, mediante os possiveis
aperfeicoamentos dos recursos juridicos e educacionais, por exemplo, cada geracao pode vir a
se ocupar com a intratabilidade humana segundo um modo mais eficiente. Sublinhemos
novamente que ndo estamos diante de um legado rigorosamente necessario, ou seja, pelo qual
a geracdo seguinte sera infalivelmente mais livre que a sua precedente; sem embargo, pode-se
pressupor que estard diante de um cendrio no qual ela certamente terd mais possibilidades para

sé-lo, ainda que possa conservar o mesmo grau de liberdade que geracdes passadas.

18 Cf. Ideia, p. 8, AA 08:20.



Busca a ti conhecer, em vez da Divindade;

E através do Homem que se estuda a humanidade.
Um ser num istmo que em lugar médio se expande,
Obscuramente sabio e rudemente grande:

Tem, para um cético, incomum sabedoria,

E, para o orgulho estoico, ¢ fraco em demasia;
Entre o repouso e a agdo nao sabe escolher qual;
Nao sabe se se julga deus ou animal,

Entre o Espirito e o Corpo oscila sem parar;
Nasce para morrer, medita para errar;

Sua ignorancia e sua razdo mostram-se iguais,
Quando pouco a pensar, quando a pensar demais;
Caos de Emogdo ¢ Pensamento, um turbilhao,
Para erguer-se e cair o fez a natureza;

Grande senhor de tudo, e que de tudo € pressa;

De verdade ¢ o juiz, mas no erro mais profundo;
O ridiculo, a gléria, o enigma deste mundo!
POPE, 1994, p. 101.
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CAPITULO 2 - ANTROPOLOGIA E HISTORIA

Antes de nos atermos a condi¢do dos homens situados sob os recursos formativos
educacionais, coagidos pelas leis e governados por um Estado, e, entdo, delimitarmos a
possibilidade de sua moralizagdo, ¢ forgoso que conhecamos a natureza do homem em geral,
pois sera com ela que o professor, o jurista e o chefe de Estado precisardo se ocupar em suas
tarefas. E um alerta do préprio Kant. Encontramos na pena do filésofo a informagéo de que “o
conhecimento do homem pode dar ensejo a que o educador, o pregador, ndo seja capaz de
provocar apenas solugos e lagrimas, mas verdadeiras decisdes” (Menschenkunde, p. 22, AA
25:858)". Elegemos esse caminho porque entendemos que as reflexdes da filosofia da historia
de Kant caminham conjuntamente com as consideragdes de sua Antropologia de um ponto de
vista pragmatico assim como os apontamentos da filosofia moral, pois a humanidade nao deve
ser considerada somente segundo seu ponto de vista prdtico puro, mas também do ponto de
vista pragmatico.

Iniciamos nossa investigagdo justamente com a antropologia porque ela servird como
fio condutor para todas as reflexdes ulteriores dos demais capitulos de nossa tese. Que queremos
expressar com isso? Que para que se compreenda bem a filosofia da historia de Kant — e nela
incluimos o exame da viabilidade ou da impossibilidade da moraliza¢do dos homens na historia
—, ¢ necessario que tenhamos bem demarcado como o fildsofo caracterizou a natureza humana.

Se por um lado, Kant ndo pode se apoiar somente na concep¢dao de um individuo
pragmatico, egoista por natureza, ja que o homem também ¢ ser de liberdade, por outro,
igualmente ndo o pode esquecé-lo ao constituir uma filosofia da historia, porque, nessa
perspectiva, excluiria um dos aguilhdes do aperfeicoamento humano em dire¢do a sua mais alta
finalidade, a moralizagao, isto é, a insociavel sociabilidade. Caso analisassemos a filosofia da
histéria sem levar em consideracdio a natureza humana nas suas particularidades,
negligenciariamos a propria base da reflexdo kantiana acerca da humanidade e de sua historia

filosofica.

Ora, a antropologia ¢ indispensavelmente necessaria para a historia pragmatica. Pois
como podemos raciocinar sobre uma histéria se ndés nao conhecemos os homens e nao

19 As ideias aqui expostas por Kant se aproximam muito daquilo que ele nomeia de Antropologia pritica
(praktische Anthropologie) na Fundamenta¢do da metafisica dos costumes (cf. FMC, p. 65, AA 04:388) e na
Metafisica dos costumes (a tradugdo que utilizamos optou por verter os mesmos termos em alemdo para
Antropologia moral em portugués), onde lemos que a Antropologia moral “conteria as condi¢des subjetivas tanto
impeditivas como favorecedoras da realizagdo das leis da primeira [metafisica dos costumes] na natureza humana:
a producao, difusdo e consolidagdo dos principios morais (na educag@o e no ensino escolar e popular e, de igual
modo, outros ensinos e prescricdes fundados na experiéncia” (MC, p. 23, AA 06:217).
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somos capazes de explicar através de suas inclinagdes e paixdes as causas dos
eventos? De fato, sem uma antropologia nds nao podemos fazer sequer um esbogo de
uma historia pragmatica (Mrongovius, p. 345, AA 25:1212)%,

Pontuemos, no entanto, que o saber antropoldgico ndo somente fundamenta nossa
reflexao, ele também a congrega, dado que, na mesma medida em que apresenta os homens em
suas particularidades, ele também reune uma reflexdo que pode ter utilidade para a propria
humanidade em dire¢do ao seu progresso. Por conseguinte, a antropologia ndo responde
somente a questdo kantiana “que ¢ o homem?”, mas presta auxilio também nas respostas as
perguntas “que devemos fazer?” e “o que podemos esperar?”?!.

Ora, o objetivo aqui ¢ apresentar primeiramente o pensamento antropolégico kantiano
pré-critico, para que, posteriormente, ele seja confrontado com as reflexdes criticas. Assim,
poderemos apontar com mais profundidade as especificidades engendradas pela Antropologia
de 1798, e como elas se relacionam com as obras de filosofia pratica e, mais especificamente,
com as obras de filosofia da histéria. Em seguida, demarcaremos as duas principais
contribui¢cdes que a antropologia pode proporcionar a esses dois ambitos, isto €, oferecer uma
compreensdo mais acurada da natureza humana, bem como colaborar com esse saber para que,
ao utilizarem-no, os homens possam se tornar mais prudentes. Ao fim, visamos demonstrar que
a antropologia pode auxiliar a espécie humana em seu progresso na histéria, contudo, somente
nos progressos restritos aos ambitos pragmaticos, ndo sendo, portanto, capaz de torna-la

eticamente boa através dos conhecimentos oferecidos pelos estudos antropoldgicos.

2.1 Reflexdes antropologicas no periodo pré-critico

Kant lecionou ininterruptamente cursos sobre antropologia desde o semestre de inverno
de 1772/73 até 1796. Em 1772/73, o filésofo deu autonomia a tal disciplina e passou a leciona-
la independentemente, pois, até entdo, ela estava subsumida em seus cursos de Geografia

fisica??. Posteriormente ao seu afastamento das atividades universitarias, em 1798, o filésofo

20 Segundo Kant, uma historia é pragmatica “quando investigo os fins privados do ser humano e os objetivos
publicos da comunidade. A historia pragmatica realmente oferece um beneficio; pois se eu conheco apenas a
historia escolastica, ela me serve tanto quanto um conto de fadas ou um romance” (Mrongovius, p. 345, AA
25:1212).

2L Cf. Légica, p. 53, AA 09:25; Correspondéncia, p. 458, AA 11:429; CRP, p. 639, B 833 (na Critica da razdo
pura a pergunta antropologica ndo € elencada por Kant).

22 Por esta razdo, encontramos na Terceira Parte de sua Geografia fisica uma analise acerca dos habitantes dos
quatro continentes. De maneira mais sucinta, essas informagoes se repetem nas Observagoes sobre o sentimento
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organizou suas anotagdes que serviam de base para as suas aulas durante todo esse periodo para
trazé-las a publico em forma de livro no mesmo ano®.

No final do ano de 1773, numa carta a Marcus Herz, Kant escreveu que lecionaria pela
segunda vez um curso sobre antropologia e que pretendia converté-la em uma disciplina
académica. Nessa epistola, o filosofo afirmava querer se afastar da interpretagdo que o médico
e filésofo Ernst Platner havia oferecido da mesma matéria em seu livro Anthropologie fiir Arzte
und Weltweise, publicado no ano anterior’*. A ideia principal desse autor era, de acordo com

Zammito (2002, p. 251), a de que a antropologia se comporia da seguinte maneira:

Ele caracterizou a area segundo trés ciéncias: primeiro, uma ciéncia fisica da anatomia
e da fisiologia; segundo, uma ciéncia da mente ou psicologica (na qual ele incluiu
logica, estética etc.); e finalmente, a sua propria ciéncia, antropologia, a qual alcangou
uma sintese das duas ciéncias anteriores: “corpo e¢ alma em suas rela¢cdes mutuas,
limitagdes e interagdes”.

Em sua carta, Kant esclarece que sua disciplina ndo teria por intento discorrer sobre as
investigacoes relativamente ao problema de como a alma se conecta ao corpo, antiga questao
que ainda permanecia presente nas analises de Platner. Teria, por outro lado, o objetivo de
investigar “as fontes de todas as ciéncias praticas, a ciéncia da moralidade, da habilidade, do
intercurso humano, do modo de educar e de governar os seres humanos e, portanto, tudo o que
pertence ao pratico” (Correspondéncia, p. 141, AA 10:145). A vista disso, a ciéncia do homem
que Kant delineava se afastava da dualidade platonico-cristd>> e do mecanicismo cartesiano?®,
contudo ainda ndo receberia um tratamento exclusivo nas reflexdes de ambito pratico. O que €
importante destacar ¢ que Kant, na década de 1770, compunha um elenco de pensadores, junto
com Platner, que reestruturam o paradigma antropologico; e ele ¢ consciente de que estava
inovando, visto que — afirmava o filésofo — seu “plano ¢ deveras tnico” (Correspondéncia, p.
141, AA 10:145)%".

O interesse de Kant pela antropologia ndo se iniciou precisamente com 0s S€Us Cursos

universitarios, mas remete, antes, a textos do chamado periodo pré-critico, por exemplo:

do belo e do sublime, em todas as Li¢ées de Antropologia, bem como no livro Antropologia de um ponto de vista
pragmatico; cf. Geografia, pp. 629-679, AA 09:378-436.

23 Foucault (2011, p. 23) precisa — ao destacar diversas ocorréncias situacionais e temporais — a ordenagio do
contetdo do livro durante a primeira metade de 1797, possivelmente nos trés ou quatro primeiros meses.

24 Cf. Correspondéncia, p. 141, AA 10:145; cf. também Mrongovius, p. 344, AA 25:1211 e Menschenkunde, p.
19, 25:856.

25 Cf. PLATAO, 1983, p. 69.

26 Cf. DESCARTES, 1997, p. 275; DESCARTES, 1985, p. 314.

27 Em Friedliinder (ligio anotada no semestre de 1775-1776), lemos: “todas as antropologias que tivemos até
entdo, ainda ndo contém a ideia que temos diante de n6s” (Friedldnder, p. 49, AA 25:472).
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Historia natural universal e teoria dos céus ou ensaio sobre a constitui¢do e a origem mecdnica
de todo o universo, de acordo com os principios newtonianos (1755), Observagoes sobre o
sentimento do belo e do sublime (1764), Resenha do escrito de Moscati (1771) e Das diferentes
ragas humanas (1775). O contraste entre as reflexdes kantianas sobre a antropologia nesse
periodo e aquelas apresentadas na Antropologia de um ponto de vista pragmatico ¢ explicitado

por Foucault (2011, p. 28) da seguinte maneira:

Consequentemente, a ideia de uma perspectiva cosmologica que comandasse, de
antemao e de longe, geografia e antropologia, servindo de unidade de referéncia para
o saber da natureza e para o conhecimento do homem, devera dissipar-se para ceder
lugar a uma ideia cosmopolitica, que tem valor programatico ¢ na qual o mundo
aparece como uma cidade a ser construida do que como cosmos ja dado.

Se examinarmos, por exemplo, o texto Historia natural universal e teoria dos céus, mais
especificamente o apéndice Dos habitantes dos planetas, notaremos que a preocupacao de Kant
ali era a de analisar, em virtude do homem ser dentre todos os seres racionais o que melhor
conhecemos, como “as limitagdes de sua capacidade de pensar racionalmente, € 0 movimento
do seu corpo que a esta obedece, seriam afetados, como resultado, pela constituicao da matéria
a que estd ligado e a qual € proporcional a distancia do Sol” (Teoria dos céus, p. 298, AA
01:355). Nesse periodo, Kant entende que o intervalo de distdncia que um corpo celeste mantém
do Sol influencia diretamente na constituicao dos seres racionais, haja vista que sua maneira de
agir e sentir e, portanto, de pensar, estdo ligadas a matéria com que se relacionam, a qual ¢
moldada por tal distancia.

A vista disso, Kant afirma que o homem, “dentre todas as criaturas, ¢ a que menos
alcanga sua finalidade, [...] seria a mais desprezivel de todas, pelo menos aos olhos da
verdadeira sabedoria, ndo fosse pela esperanca futura de se elevar” (Teoria dos céus, pp. 298-
299, AA 01:356). A habilidade de um ser racional para estabelecer qualquer nivel de progresso
— e os limites de sua perfeicdo — ¢ abalizada pelas condigdes materiais do estidgio do
desenvolvimento ao qual seu planeta se encontra naquele momento em questdo, bem como a
distancia que ele mantém do Sol, posto que este € o responsavel por controlar o desempenho da
)28

economia animal (animalischen Okonomie)*®. Tendo esse cenario em mente, Shell (2009, p.

28) conclui que:

28 Cf. Teoria dos céus, p. 300, AA 01:358. O conceito de economia animal é recorrente no século XVII e XVIII;
podemos encontrar uma defini¢do dele na Encyclopédie, no verbete escrito por Ménuret de Chambaud: “Tomada
no sentido mais exato e mais usual, essa denominag@o diz respeito a ordem, a0 mecanismo, ao conjunto das fungdes
e movimentos que conservam a vida dos animais, e cujo exercicio perfeito, universal, executado com constancia,
alacridade e desembaraco, constitui o estado mais florescente de saude, cujo menor abalo é por si mesmo uma
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O homem ¢, neste sentido, um prisioneiro de sua propria localizagdo terrena, cujo
status mediocre o condena a uma maquina corporal densa demais para facilitar o
pensamento e rarefeita demais para fornecer a desculpa, de que desfrutam seres
racionais menores, que ndo tém forga mental para superar as distragdes dos sentidos.

Diferentemente daquilo que veremos no texto maduro da Antropologia de 1798, neste
ensaio pré-critico, a possibilidade de aprimoramento do género humano estad necessariamente
limitada as condigdes de seu planeta, com isso, habitantes de astros diferentes t€m outras
condig¢des para efetuar o progresso em dire¢do as suas finalidades, bem como tém finalidades
mais ou menos sofisticadas. H4 ainda uma diferenca quanto as esperancas postuladas a
humanidade — aqui diminutas — que, uma vez reduzida as condi¢cdes materiais exteriores, esta
impedida de qualquer aspiragdo de um constante progresso espiritual. Ora, cumpre notar que
Kant refletia ja em 1755 sobre o homem e suas condi¢des de existéncia, mas o submetia, ndo a
sua pragmaticidade, e sim a sua determinagdo cosmologicamente estabelecida.

Partindo desse horizonte, de acordo com o filésofo alemdo, os habitantes da Terra
“ocupam o degrau do meio na escala dos seres, veem-se entre os dois limites extremos da
perfeicio, igualmente distantes de ambos os lados” (Teoria dos céus, p. 301, AA 01:359)%°. Os
homens ndo detém uma finalidade débil, todavia, ndo possuem a finalidade mais elevada do
universo. Os seres humanos estdo sob uma determinagdo que abarca inclusive a sua esfera
espiritual, porque ela é moldada pela sua localizagdo no universo®°. O fildsofo nos esclarece
que, dado que o dia em Jupiter dura dez horas, seus habitantes dispdem de forgas mais elésticas
e uma maior rapidez na execuc¢do de suas atividades’!; portanto, eles estio em uma escala
superior aos habitantes da Terra, da mesma forma que estes estdo acima de uma outra metade

dos habitantes de outros astros. Nao ha nada de especial entre os homens que os situem no

doenga e cuja supressdo completa é o extremo diametralmente oposto a vida, vale dizer, a morte” (DIDEROT;
D'ALAMBERT, 2015, pp. 267-268).

2 A guisa de esclarecimento, Santos (2012, p. 111) explicita o seguinte a respeito dessa informagdo: “Tenha-se
presente que na época o ultimo planeta conhecido do sistema solar era Saturno: os quatro primeiros planetas
(Mercurio, Vénus, Terra e Marte) eram tidos por teluricos, os dois ultimos (Jupiter e Saturno) eram tidos por
gasosos. A Terra partilha com Marte da posi¢cdo média dentro do sistema”.

30 F nesse sentido que lemos: “a perfei¢io do mundo espiritual, bem como do mundo material, aumenta e progride
nos planetas, de Merctrio a Saturno ou talvez até além dele (na medida em que existem outros planetas) em uma
justa gradagdo, proporcionalmente as suas distancias do Sol” (Teoria dos céus, p. 302, AA 01:360).

31Ct. Teoria dos céus, p. 302, AA 01:361. Dick (1982, p. 172) esclarece que Kant acreditava que todas as coisas
naturais estavam sujeitas a uma certa lei natural, inclusive a geragdo e destruigdo de mundos e sistemas. Sob esta
lei, corpos ¢ sistemas celestes, ao longo das eras, sdo destruidos perto do centro absoluto do universo onde a
Criacdo havia comegado, todavia, sdo gerados a partir do caos na sua periferia, portanto, quanto mais préximo do
centro um corpo estiver, mais densa ¢ a sua matéria, por tal razdo, habitantes de planetas mais distantes do centro
gozam de melhores condigdes para se desenvolverem, haja vista a conexdo direta deste processo com a matéria a
que eles estdo ligados.
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centro de toda a criagdo da totalidade, porquanto sdo ofuscados facilmente por seres de outros
planetas mais distantes ao Sol, ou com menor tempo de rotagao ou, ainda, com uma quantidade
maior de satélites>.

A crenca de Kant em habitantes de outros planetas ndo s6 ofusca a singularidade
humana, pois coloca 0 homem como mais um dos hospedes da grande vizinhanga cosmica,
como também a desprestigia no cendrio universal, ao afirmar, por exemplo, que os residentes
de Jupiter ou Saturno sdo mais perfeitos®>. A conclusdo que extraimos das reflexdes kantianas
deste periodo ¢ a seguinte: ao fundamentarmos uma analise de seres de outros planetas com
base nos habitantes da Terra, porque ¢ a Gnica espécie que conhecemos, deparamo-nos com a
precariedade das potencialidades do género humano. O que objetivamos destacar ¢ que nos
textos desse periodo a perfectibilidade da humanidade nao reside nos seus individuos ou nas
relagdes que eles mantém mutuamente enquanto membros da mesma espécie, mas estritamente
na posicdo cosmica que seu planeta ocupa, ou seja, seu progresso € seus limites sdo
determinados exteriormente.

Apesar do ensaio Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime ecoar fortemente
nas reflexdes antropologicas criticas posteriores®*, nele Kant ainda apresenta o género humano
enquanto submetido a diversas determinagdes exteriores a sua propria humanidade. Nesse
ensaio, o filosofo afirma existir um modo de sentir mais refinado que aquele da mera
sensibilidade e o identifica segundo sua dupla natureza: o sentimento do belo e do sublime®.

As analises realizadas no ensaio tomam por fio condutor esses dois sentimentos e, com isso, 0

32 Cf. Teoria dos céus, p. 304, AA 01:363.

33 Em um ensaio publicado em 1754, Da questdo se a Terra, considerada fisicamente, estd envelhecendo, Kant ja
demonstrava seu pessimismo perante o lugar que o género humano ocupava na totalidade da criagdo: “O homem
comete o maior dos erros quando tenta utilizar a sequéncia das geragdes humanas que transcorreram em um
determinado periodo de tempo como medida para a era das obras de Deus em geral” (Terra, p. 168, AA 01:195).
Em 1756, no Escritos sobre o terramoto de Lisboa, Kant reitera o descrédito em um antropocentrismo: “Seres
humanos, nascidos para morrer, ndo conseguimos, todavia, suportar que alguns tenham perecido no terramoto; e,
apesar de sermos estrangeiros numa Terra em que nada nos pertence, ficamos, ndo obstante, inconsolaveis por se
terem perdido bens que a ordem natural das coisas em breve se encarregaria de fazer desaparecer” (Terramoto, p.
96, AA 01:456); e ainda: “O homem tem, na verdade, tamanha presuncdo que, pura e simplesmente, se julga o
objetivo tnico das agdes de Deus, como se estas ndo pudessem ter outro fim em vista se ndo ele, e todas as medidas
para governo do mundo se devessem regular pelos seus interesses. Sabemos que tudo quanto existe na Natureza ¢
um objeto digno de sabedoria e providéncia divinas. Nos somos apenas uma parte do que nela se encontra, mas
temos a pretensdo de ser o todo” (Terramoto, p. 103, AA 01:460; italico nosso).

34 Mensuragdo que, por ultrapassar o escopo de nossa tese, ndo faremos; para tanto cf. LOUDEN, 2014, pp. 198-
216.

35 Cf. Observagées, p. 32, AA 02:208. Dado que o ensaio tem carater filosofico-popular, Kant ndo se obriga a
oferecer uma definigéo precisa de ambos os conceitos — para um tratamento critico dos termos teremos que esperar
até 1790 pela sua Critica da Faculdade de Julgar —, acreditando ser suficiente dar os exemplos: “Grandes
carvalhos e recantos com sombras num bosque sagrado sdo sublimes; tapetes de flores, sebes baixas ¢ arvores com
figuras talhadas sdo belas. A noite € sublime, o dia é belo. [...] O sublime comove, o belo encanta” (Observagoes,
p- 33, AA 02:208-209).
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homem em geral, as diferencas entre os sexos e os caracteres nacionais dos diferentes povos
sdo expostos segundo sua natureza bela ou sublime.

A sociedade e todos os seus ambitos poderiam, segundo essa perspectiva, serem
explicados e aprimorados com base na relacao estabelecida entre ambos os conceitos. Soma-se
as determinagdes impostas pelo par conceitual belo-sublime um outro conjunto de conceitos
que permeardo extensivamente o ensaio, a saber, a classificacdo dos temperamentos:
melancolico, sanguineo, colérico e fleumdtico. Essa classificagdo nao ¢ uma novidade kantiana,
ela ja havia sido utilizada por outros filosofos, como Galeno (Séc. II), remetendo a Grécia
antiga, mais precisamente, a Hipocrates (Séc. IV a. C.)*°. Assim, por exemplo, para Kant, os
homens, os alemaes, os ingleses e espanhois sdo sublimes, ja as mulheres, os italianos e os
franceses sdo belos.

No texto ha uma personificacao dos individuos por meio de atributos implacaveis, que
os classificam exterior- e interiormente, tal como a sua patria ou ainda o sexo a que pertencem.
Kant afirma que “a mulher possui um forte sentimento inato para tudo o que ¢ belo, gracioso e
adornado” (Observagoes, p. 58, AA 02:229). Elas teriam naturalmente um pendor ao
sentimento de decéncia, as atitudes elegantes, a sensibilidade e ao asseio. Similarmente, o
filésofo diz que “o espanhol ¢ sério, reservado e sincero” (Observagoes, p. 77, AA 02:245), “o
inglés ¢ sempre frio e quando alguém comega a lidar com ele mostra-se indiferente”
(Observagoes, p. 80, AA 02:247) e, ainda, que “os negros da Africa carecem por natureza de
uma sensibilidade que se eleva acima do trivial” (Observagoes, p. 85, AA 02:253). As
imposig¢oes antropologicas desse ensaio, portanto, nao se limitam as caracteristicas costumeiras
resultantes das relacdes interpessoais ou das trocas com o meio natural e social, mas sinalizam
fortemente limites intelectuais e morais aos diversos grupos analisados.

Segundo Kant, deveria ser tolhida das mulheres, por exemplo, a possibilidade do estudo

abstrato por causa de suas ditas limitagdes intelectuais®’, bem como seria negada aos negros a

3¢ Na obra Da natureza do homem, Hipocrates (2005, p. 43) afirma que “o corpo do homem contém sangue, fleuma,
bile amarela e negra; esta ¢ a natureza do corpo, através da qual adoece e tem saiude. Tem satde, precisamente,
quando estes humores sdo harménicos em proporg¢ao, em propriedade e em quantidade, e sobretudo quando sdo
misturados. O homem adoece quando ha falta ou excesso de um desses humores, ou quando ele se separa no corpo
e ndo se une aos demais”.

37 Assim, lemos: “A uma mulher que tenha a cabega atafulhada de grego, como a senhora Dacier, ou que sustente
discussoes fundamentadas acerca da mecanica, como a marquesa de Chdtelet, parece que apenas lhe falta uma boa
barba, pois com ela o seu rosto talvez consiga expressar melhor a profundidade a que aspira. [...] Por consequéncia,
a mulher ndo deve aprender geometria; do principio da razdo suficiente ou das monadas, devera saber somente o
indispensavel para entender o chiste nas satiras dos pensadores mais superficiais do nosso sexo. O belo sexo nao
tem de se preocupar que Descartes continue a fazer girar o seu vortice ou ainda que o galanteador Fontenelle queira
fazer-lhes companhia entre os planetas” (Observagées, p. 59, AA 02:220-230). Por mais que se possa afirmar
inicialmente que esse era um pensamento tipico da época, ndo podemos ignorar o fato de que Kant néo era alheio
aos argumentos contrarios. O filésofo teve em seu circulo pessoal de amigos Theodor Gottlieb von Hippel, prefeito
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sua distingdo como seres humanos, por causa de sua historia, nomeadamente sem grandes
feitos*®. Embora Kant demarque de inicio que suas reflexdes sdo feitas “com o olhar de um
observador e nao de um filosofo” (Observagoes, p. 31, AA 02:207), o que poderia minimizar
os problemas investigativos decorrentes de tais ponderagdes preconceituosas, o conteudo do
ensaio Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime ressoa vigorosamente em sua
Antropologia de um ponto de vista pragmatico, com isso, ainda encontraremos afirmagoes
semelhantes a estas no periodo critico (cf. Sec¢des 2.4.1 € 2.4.2).

No ensaio Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime, assim como quisemos
destacar sobre o ensaio Teoria dos céus, ha uma tentativa de refletir sobre o homem, contudo,
ainda sem as ferramentas que o amadurecimento sobre o tema conquistado no decorrer dos anos
oferecerd a Kant. Nesses ensaios, notamos uma analise fortemente descritiva, que prefere

entender o género humano segundo uma natureza inflexivel, que atribui papéis aos homens sem

de Konigsberg, que publicou duas obras importantes em defesa das mulheres: em 1774, veio a publico Sobre o
casamento (Uber die Ehe) e, em 1792, Da melhoria civica das mulheres (Uber die biirgerliche Verbesserung der
Weiber). Nessas obras, o amigo de jantares de Kant, defendia que homens e mulheres deveriam ter os mesmos
direitos civis, haja vista a similitude racional de ambos (cf. Correspondéncia, Biographical Sketches, pp. 582-
583). Apesar do tema ultrapassar o intento de nossa investigagdo, nao podemos desconsidera-lo, dado os seus
problemas. Nesse sentido, destaquemos a interpretacao de Hulshof (2019, p. 156): “Ora, sera que Kant, um filésofo
tao atento ao debate politico de sua época, ignorava essas posi¢oes defendidas por seus contemporaneos? Ao menos
no caso de von Hippel, ndo € possivel fazer essa afirmagao, ja que Kant conhecia a autoria do livro do prefeito de
Konigsberg, que fora seu aluno. As consideragdes de Kant sobre a incapacidade civil das mulheres, longe de serem
uma mera reproducdo de um preconceito de época, consistem em um posicionamento filoséfico”. Ademais,
também elenquemos a interpretacdo de Kleingeld, que chama a ateng@o para a ambiguidade dos termos neutros
em alemdo Mann ou Mensch usados por Kant para se referir ao género humano; de acordo com a autora, dado o
posicionamento sexista que Kant tem em relagédo ao género feminino, o uso de tais termos pelo filosofo ndo tem
por objetivo abranger igualitariamente ambos os sexos. Esse posicionamento fica mais claro em seus textos
politicos e antropologicos, porque neles as mulheres sdo claramente postas como inferiores aos homens, contudo,
segundo a autora, essa concep¢ao permeia toda a sua filosofia. Cf. KLEINGELD, 1993.

38 Kant afirma: “O senhor Hume desafia quem lhe apresente um uinico exemplo de um negro que tenha revelado
talentos, e afirma que entre os centos de milhar de negros levados para terras estranhas, apesar de muitos terem
obtido a liberdade, ndo se encontrou um unico que tenha criado alguma coisa grande, na arte, nas ciéncias, ou em
qualquer atividade honrosa...” (Observagaoes, pp. 85-86, AA 02:253). Igualmente ao topico anterior, aqui também
nos deparamos com um tema que esta para além de nossa tese, desse modo, novamente, devido a importancia do
topico, recorremos a interpretagdo de Andrade (2017, p. 292): “o iluminismo substancializa uma compreensdo da
razao que outorga para si o direito de avaliar e legitimar a autoimagem dos povos em conformidade com uma viséo
etnocéntrica do mundo”. Para o autor brasileiro, a razdo, por ser compreendida pelos iluministas como impessoal
e objetiva, seria capaz de investigar através desses critérios, ndo somente a natureza e suas leis, mas também os
povos e seus feitos historicos, além de, como resultado, promové-los com a sua luz. Os homens sdo, portanto,
capazes de autodeterminagdo, isto €, eles detém de uma capacidade de, na letra de Andrade (2017, p. 300) “domar
a sua historia por meio da introducdo de uma unidade racional dos seus valores que os guiarda em dire¢do ao
aperfeicoamento moral. Esse aperfeicoamento espelha uma legislagdo racional feita pelos homens e para os
homens”. Andrade (2017, pp. 304-305) conclui o seguinte: “apenas a producdo cultural realizada no interior da
cultura que proclama o discurso iluminista como o espelho do humano € o tribunal legitimo para falar em termos
de autodeterminagdo. Assim, a determinagdo de um Unico caminho seguro para a maioridade da razdo, prescrita
pelo discurso iluminista, serve como subterfugio para alocar outros povos num patamar inferior. Neste contexto,
um grave problema do discurso iluminista ¢ que ele reifica a razdo e confere-lhe um estatuto proprio capaz de
converter padrdes culturais contingentes — os padrdes europeus — em padrdes universais para os quais ndo ha
escolha por parte das outras culturas sendo a sua aceitagdo, sob pena de ndo estarem na dire¢do do horizonte da
racionalidade. Nesses termos, o etnocentrismo da lugar ao racismo”.
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que eles possam sobrepuja-los. As determinagdes cosmicas, os sentimentos de belo e sublime,
bem como os humores, limitam o género humano na sua predestina¢do. De acordo com Louden
(2014, p. 212), nesse momento, “essencialmente, o que encontramos nos vislumbres kantianos
acerca da historia ¢ uma protofilosofia da historia. Mais precisamente, ¢ algo um tanto quanto
grosseiro e carente da sofisticacdo de seu trabalho posterior na area”. Compreendemos que,
diferentemente do cidadao da polis, referido expressamente na Antropologia de 1798, o homem
descrito nas reflexdes antropoldgicas pré-criticas ¢ um sujeito inabil em suas acgdes, que ainda
nao teria sido abandonado — ao menos, parcialmente — pela natureza as possibilidades de sua
propria histdria e, com isso, permanece vinculado a um destino que lhe ¢ estranho, pois ndo se
assenhorou da propria possibilidade de sua liberdade.

Em ensaios posteriores ao Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime, ¢é
possivel observar Kant se encaminhar, ndo obstante as limitagdes argumentativas e conceituais,
na dire¢do de uma visdo — retomando o termo foucaultiano — mais cosmopolitica da
antropologia. No primeiro ensaio, Resenha do escrito de Moscati: da diferenca corporea
essencial entre a estrutura dos animais e dos homens, ao discorrer sobre a posi¢ao que o homem
deveria assumir, se a quadrupede ou a bipede, Kant afirma que, dado o germe da razao provido
a sua espécie pela natureza, ele deveria permanecer em posigao vertical, sobrelevado sobre seus
membros posteriores, porque nessa posicdo poderia se erguer frente ao mundo com as

habilidades resultantes dessa conformacao.

Disso se vé que: a primeira precaugdo da natureza foi para que o homem, enquanto
um animal, fosse preservado por si e sua espécie; e, por isso, aquela postura, que € a
mais apropriada a sua estrutura interna, a posicao do feto e a preservagao nos perigos,
era a quadrupede; mas que também foi depositado nele um germe da razao, através
do qual, caso tal se desenvolva, ele é destinado para a sociedade, e por meio da qual
ele assume permanentemente a postura mais apropriada para essa destinacao, a saber,
a bipede (Moscati, p. 6, AA 02:425).

Noutro ensaio, Das diferentes ra¢as humanas, ¢ manifesto o destaque que Kant confere
aos homens, porque, diferentemente dos animais, que sdo previamente conformados a um certo
clima, aqueles podem se conservar tranquilamente em qualquer ambiente. Aos homens sdo
convenientes todos os climas, porque sua histéria exige que eles se firmem racionalmente a
partir das relagdes humanas, as quais implicam a proximidade social, mas também o

afastamento, pelo qual eles ocupam todos os cantos do planeta.

O homem foi determinado [bestimmt] para todos os climas e para todas as qualidades
de solo; consequentemente, diversos tipos de germens e predisposicdes naturais
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tinham de estar nele preparados [bereif], para serem oportunamente desenvolvidos ou
contidos, a fim de que ele se adeque ao seu lugar no mundo, e paregam no curso das
procriagdes como que inatas e feitas para isso (Ragas, p. 17, AA 02:435).

Em ambos os excertos mencionados acima, Kant comeca a evidenciar qualidades
humanas que se conectam com a sua liberdade, bem como a se afastar de uma concepgao
fortemente determinista do género humano. Mesmo que as explicagdes biologicas sobre a
posicdo que os homens devem assumir sejam ainda assinaladas, o filésofo recorre também a
uma justificativa assentada na sua composic¢ao espiritual. Dado que o género humano ¢ um ser
racional, ele ¢ destinado a sociedade para que nela possa desenvolver tal disposi¢cao. Cumpre
notar que ha uma mudan¢a, mesmo que sutil, da concepgao que Kant tem de predestinagdo, que
antes se limitava as imposi¢des cosmicas ou humorais, € agora passa a ser menos deterministica,
por levar em consideragao um ser humano livre (pois € um ser que se constitui racionalmente e
que ndo encontra limites para tanto) e protagonista de sua histéria. Com a segunda passagem
citada confirmamos a hipdtese interpretativa haja vista que, para Kant, o desenvolvimento
humano se adequa a todos os cendrios terrestres possiveis.

Hé nesses dois excertos um preludio das reflexdes que serdo expostas tanto em seus
ensaios de filosofia da historia, quanto na obra Antropologia de um ponto de vista pragmatico.
Nao obstante a visdo negativa a respeito do género humano, expressada no ensaio Teoria dos
ceus, Kant comeca a entender que as limitacdes humanas correspondem a condi¢do que
diferenciard a humanidade de todos os demais seres, porque sao limitagdes suscetiveis a sua
propria superacdo, € nao limitagdes incapacitantes. Embora as referéncias as determinagdes
climaticas e geograficas permanecam, elas come¢am a nao desempenhar mais um papel
primordial nos estudos antropolédgicos, ja que Kant ndo recorrerd mais somente a elas para
fundamentar a sua investigacao nesta area, isto €, o filésofo as leva em consideracdo na pesquisa
apenas enquanto elas afetam direta ou indiretamente os homens, principal e inico objeto de

estudo da antropologia filosofica, énfase a qual se concretizard com a antropologia critica.

2.2 Antropologia critica

Ao publicar a Antropologia de um ponto de vista pragmatico, aquela pretensido de Kant
de refletir sobre o ser humano alcanga, ao fim, consonancia com a integralidade de seu projeto
filosofico. O empreendimento reflexivo, langado pelo filosofo de Konigsberg ainda no periodo

pré-critico, depois de ter perpassado por uma maturagdo paralela a escrita das trés Criticas e
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varios cursos a respeito da antropologia, consegue superar os limites dogmaticos dos ensaios
analisados anteriormente e se integra ao sistema critico, a despeito do que alguns comentadores
afirmam®. A antropologia ndo é mais vista como uma subarea da geografia fisica, na qual, para
analisar o homem, era preciso conhecer primeiro sua localiza¢do no universo. A vista disso,
Kant abre sua obra antropologica afirmando a importancia do conhecimento sobre os homens,
ndo somente para a investigagdo de sua espécie, mas também para o conhecimento do mundo
(Welterkenntnisse)*°. Conhecer o mundo &, entdio, explorar as condi¢des nas quais os homens
podem se conhecer como sujeitos inseridos no mundo enquanto se beneficiam
comunitariamente desse saber.

Para Kant, ndo era mais suficiente que entendéssemos o homem simplesmente segundo
sua delimitagdo cdsmica, sentimental ou humoral, porque sua maturacao filosofica o havia
conduzido a concep¢ao do homem como um sujeito racional e livre, que necessita de sua
historia para desenvolver todas as suas disposi¢des, inclusive, a disposi¢do moral. Todas as
circunscri¢cdes que anteriormente orientavam as reflexdes antropologicas de Kant nos textos
pré-criticos passaram a integrar doravante a descricdo de uma natureza que deveria ser
sobrepujada, tanto no ambito da investigacdo antropoldgica, porque nao ¢ mais proficua e
consonante com a sua concep¢do de humanidade, quanto no processo de melhoramento
individual por meio do saber antropologico, j& que ofereceria ao sujeito uma visdo erronea de
si, a qual o impossibilitaria de vislumbrar inclusive a sua possivel passagem a moralidade.

A visdo critica kantiana ¢ a de que o0 homem ndo ¢ mais um ser entre os outros, ou ao
menos, nao deve mais ser estudado dessa maneira; ele € um “cidaddo do mundo” (Antropologia,

p. 21, AA 07:120)*'. Desde entdio, os olhos do homem nio se voltam somente para seu exterior

para se compreender como individuo, o mundo ainda molda quem ele ¢, ndo somente o mundo

39 Citemos apenas alguns nomes. Primeiramente, talvez o exemplo mais famoso, seja a critica de Schleiermacher
(2021, p. 115): “Um extrato desse livro, que se ocupa do singular, dificilmente poderia ser outra coisa exceto uma
colecgdo de trivialidades; mas caso devesse conter um esbogo do plano ¢ da composigdo, entdo tem de revelar-se
necessariamente, sob uma pena literalmente inquieta, como um claro desenho da mais extravagante confusdo. Essa
particularidade explica suficientemente o até aqui, tanto quanto estou informado, siléncio geral dos periddicos
eruditos: pois extratos envoltos em um delicado quadro de clichés ndo muito batidos sdo, ha muito tempo, o inico
expediente possivel de constrangidos resenhistas, bem como para resenhistas de constrangidos redatores”. Na
literatura secundaria, destacamos Kriiger (1961, p. 58) que, ao concordar com Vorlander, afirma: “A Antropologia
de um ponto de vista pragmadtico de Kant ndo tem uma grande reputagdo filosofica. Pensa-se em ouvir apenas
conversas espirituais e eruditas do ‘homem Kant’. Dado o ‘carater ingénuo’ da Antropologia, parece que essa
ciéncia do homem por anedotas esta muito longe da teoria do conhecimento, centrada no problema do sujeito e,
portanto, também longe da critica”.

40 Cf. Antropologia, p. 21, AA 07:120.

4l Kant ainda mantém sua crenga em habitantes de outros planetas (cf. Ideia, p. 12, nota, AA 08:23; Antropologia,
p- 225, AA 07:331), todavia tal conteudo ndo se faz mais importante nas reflexdes antropoldgicas, porque o homem
deve ser estudado a partir de sua propria natureza, ¢ ndo em comparagdo com outros seres racionais, apesar disso
implicar problemas e limites para tal investigacdo, o que ¢ melhor explicitado na sequéncia.
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da natureza, os planetas, o clima ou os humores, mas majoritariamente o0 mundo dos homens.
Neste, as suas relacdes e a sua sociabilidade sdo os materiais através dos quais eles se
constituem época apoOs €poca como agentes da educagdo, da politica, do direito e da cultura,
isto ¢, como agentes da historia.

Essa informagao ¢ de suma importancia para nossa analise, porque Kant ndo afirma que
o homem ¢ simplesmente um sujeito cosmopolita, quer dizer, um homem pensado enquanto
pertencente a uma mesma espécie dispersa por todos os cantos do mundo, mas sim um cidadao
cosmopolita, ou seja, um ser humano pensado politicamente capaz de, por meio das relacdes
que mantém com seus semelhantes, constituir-se como homem em sua histéria. Aqui a
Antropologia de um ponto de vista pragmatico da um passo teorico e pratico fundamental e
deixa o campo da simples observagdo descritiva do que o homem é, e passa a concebé-lo e a
observa-lo segundo o que ele pode e deve ser.

O género humano deve ser observado na marcha do seu progresso, na medida em que
se constitui enquanto tal ao se direcionar a sua mais alta finalidade. Nesse longo intervalo de
tempo, que ¢ propriamente a historia, Kant concebe um homem socidvel por natureza e que
imprime nessa sociabilidade os mecanismos necessarios para que a resguarde minimamente,
pois ela ¢ o ingrediente indispensavel para seu progresso. A historia permite a0 homem gravar
em si a sua marca distintiva, ao se educar, criar leis ou ainda governar bem o Estado, em suma,
elevar-se acima dos instintos e avancar na cultura em vista de seu prop6sito mais alto. O homem
se faz homem na historia, porque conjuntamente se faz cidadao nela; assim, segundo Kant, a
historia € essencialmente a trajetoria em dire¢dao a conquista dessa cidadania cosmopolita, ja
que ela se interpde como sua propria finalidade.

Em Kant, antropologia e filosofia da histdria estdo entrelagadas dado que viabilizam
uma a investigacao da outra. Na filosofia da historia os estudos da antropologia propiciam uma
reflexdo a respeito de um sujeito que se constitui como racional e livre em sua historia, ao
afastar uma interpretacdo unicamente fisioldgica do género humano; na antropologia, com as
ponderacdes filosoficas da historia, abre-se espago para que o sujeito pragmaticamente pensado
compreenda melhor as possibilidades dispostas temporalmente para que ele desenvolva suas
disposigdes e se encaminhe ao seu fim moral.

Na Antropologia de um ponto de vista pragmatico, Kant destaca que o estudo do homem
¢ possivel segundo duas perspectivas: a fisiologica, isto ¢, “investigar o que a natureza faz do
homem” (4Antropologia, p. 21, AA 07:119); e a pragmdatica, ou seja, “o que ele faz de si mesmo,
ou pode e deve fazer como ser que age livremente” (Antropologia, p. 21, AA 07:119). Na

primeira, os homens investigam a si mesmos, contudo, ndo podem alterar o que ¢ constatado;
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eles permanecem no ambito da simples observag¢ao no que concerne a natureza, com isso, “nada
se ganha com todo raciocinio tedrico sobre o assunto” (Antropologia, p. 21, AA 07:119). Como
ja havia demarcado em sua discordancia com Platner, Kant concebe a antropologia pragmatica
na possibilidade desse saber promover o progresso do género humano ou, a0 menos, auxiliar
outros ambitos civilizatorios a realizar essa tarefa. Ora, entender como a alma se conecta ao
corpo, por exemplo, ndo contribuiria muito para que os homens pudessem se tornar melhores.

Atentemo-nos ao fato de que, segundo Wilson (2006, p. 113):

Kant geralmente se refere ao interesse universal que a antropologia pragmatica
desperta chamando-a de ciéncia popular. De maneira alguma, ele quis dizer com
popular que ¢ uma diluicao da filosofia. Popular tampouco quer dizer que a filosofia
condescende com os interesses triviais intelectuais das pessoas. A filosofia popular
ndo ¢ determinada se é popular para as massas. A filosofia popular, para Kant,
significa que ela ¢ relevante para todas as pessoas e que se dirige aos fins da vida
humana. Kant acreditava que era necessario aprender a fazer uso popular do
conhecimento aprendido na universidade, para que alguém soubesse como se
relacionar com outros seres humanos, como ensina-los e como se tornar agradavel.

Como Wilson destaca acima e como lemos na propria letra de Kant, a antropologia ¢
uma “ciéncia de utilidade geral” (4ntropologia, p. 23, AA 07:122), isto €, uma ciéncia popular.
O leitor da obra ¢ o seu protagonista, com isso, ele pode conhecer melhor tanto seus semelhantes
quanto a si mesmo. Tanto o educador pode melhorar as suas praticas pedagdgicas, quanto o
politico pode encontrar maneiras mais eficazes de gerir o Estado, porque conhecem bem os
homens que frequentam as escolas e os parlamentos, ndo mais baseados numa idealidade de
veemente bondade ou maldade, promulgada por uma visdo dogmadtica, mas sim na sua
pragmaticidade. A antropologia ¢, consequentemente, responsavel por oferecer tanto uma visao
critica a respeito da humanidade, quanto possibilitar o seu progresso, ao tornar seu objeto de
pesquisa consciente da sua propria constituicao.

Nesse sentido, como Wilson afirma no excerto acima, popular ndo significa esvaziado
de valor filosofico, relato banal ou circunstancial. Recordemos que Kant lecionou durante
décadas aulas sobre o tema; ele ndo o faria grosseiramente, melhor dizendo, ndo se prestaria ao
papel de apresentar aos seus alunos um contetido desprezivel, o qual eles conseguiriam
apreender sem a ajuda do famoso professor de Konigsberg, principalmente se tratando de seu
curso mais popular*>. Em uma de suas cartas a Marcus Herz, datada do final de 1773, Kant
afirma que tem incluido varias observagdes da vida cotidiana para que seus ouvintes tenham a

constante oportunidade de comparar as experiéncias do dia a dia deles com as suas observagdes

42 Cf. KUEHN, 2001, p. 205.
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e, assim, do comego ao fim, possam achar as aulas divertidas e jamais aridas*’. Nota-se,
portanto, que as aulas ndo sdo simplesmente uma reunido de narrativas curiosas, anedoticas e
exoticas. Kant expde fatos da vida cotidiana para que eles sejam continuamente confrontados
com as suas reflexdes, no intuito de que ela possa ser melhorada. Ora, o relato costumeiro visa
ensinar algo sobre a vida, ndo porque ¢ um relato, mas porque ¢ um objeto de reflexao.

A antropologia kantiana discorre sobre o mundo e se faz presente nele — dado os seus
objetivos —, contrariando as especulagdes escoldsticas ou elucubrantes*, as quais, apesar de
discursarem sobre a humanidade, acabam permanecendo nos corredores das universidades, por
ndo conhecerem realmente os homens de quais falam, e se o que deles falam afetou ou ndo o
curso do mundo. Por essa razao, Kant denomina esse posicionamento de pedantismo, haja vista
que “um pedante s6 consegue fazer um uso escolastico do seu conhecimento, porque ele nao
sabe como aplicé-lo de melhor maneira e nao conhece outro uso para ele” (Mrongovius, p. 343,
AA 25:1209)%. O estudo antropolégico deve possibilitar o aprimoramento do sujeito de sua
investigacdo, com isso, almejando esse objetivo, a antropologia para Kant ndo ¢ mais
simplesmente descritiva, a despeito de suas andlises pré-criticas, pois impde ao observador a
tarefa de dispor o conhecimento acerca do homem de tal maneira que suas reflexdes possam
servir para impulsionar o progresso da humanidade na historia.

A antropologia kantiana sustenta que “alguém pode ser bastante erudito, mas, como ndo
tem conhecimento do mundo, ndo pode utilizar isso vantajosamente, nem tirar proveito disso
para si e para a comunidade” (Menschenkunde, p. 16, AA 25:854). Dessa maneira, uma
antropologia elucubrante nao pode ser considerada pragmatica, porque, dado que ndo apresenta
em suas reflexdes um sujeito que se faz na sua histéria, este permaneceria propriamente fora
dela. Nessa direcao, Kant afirma que “a antropologia ¢ chamada pragmatica se serve mais a
prudéncia do que a erudicdo” (Mrongovius, p. 344, AA 25:1211). Os homens no curso da
histéria demandam o auxilio mutuo para que seja possibilitada a constitui¢ao e a melhoria de
sua espécie, visto que a natureza a moldou assim*®, consequentemente, uma antropologia que
ndo seja pragmatica ndo descreve com precisdo o homem, muito menos concorre para o

aprimoramento dele.

4 Cf. Correspondéncia, p. 141, AA 10:146.

4 Cf. Menschenkunde, p. 15, AA 25:853.

4 Segundo Kant, dentre os tipos de pedantes, a saber, o erudito, o soldado ou ainda 0 homem da corte, o primeiro
“¢ o mais suportavel, porque com ele se pode aprender, nos ultimos, ao contrario, o escriipulo com formalidades
(o pedantismo) ndo ¢ apenas inutil, mas, além disso, também ¢ ridiculo, devido ao orgulho, que inevitavelmente
acompanha o pedante, ja que € o orgulho de um ignorante” (Antropologia, pp. 38-39, AA 07:139).

4 Cf. Ideia, p. 8, AA 08:20.
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Qual seria, entdo, a especificidade da contribuicdo que o estudo antropoldgico
pragmatico poderia trazer aos homens? Cumpre observar, para que possamos responder a
questdo, que Kant demarca trés espécies de ensinamentos que favorecem a nossa perfei¢cdo: “a
primeira nos torna habeis, a segunda, prudentes, a terceira sabios” (Menschenkunde, p. 18,
25:855). A diferenca entre a primeira e a segunda espécie, que € a que nos interessa nesse
momento, baseia-se na relacdo que cada uma mantém com a praxis da vida humana, pois
somente a segunda prepara o homem para a vivéncia dela. A primeira espécie seria um
ensinamento escolastico, a segunda, um ensinamento pragmatico, € a terceira, um ensinamento

moral®’

. Numa perspectiva o individuo s6 entende o jogo a que assistiu, na outra perspectiva,
tomou parte dele*®. Kant estabelece que o objetivo do ensinamento pragmatico ¢ fomentar um
préstimo que seja benéfico para o sujeito que o demanda, mas que também ndo seja maléfico
ao sujeito que ¢ demandado, inclusive para que esse comércio relacional possa ocorrer
constantemente e entre todos os membros do género humano, com o intuito de que aquele que
foi demandado seja beneficiado também, podendo, ao fim, usufruir das conquistas alcangadas
por aquele que o demandou.

De acordo com Kant, a prudéncia reside “somente no conhecimento do homem, em
virtude do qual estamos em condigdo de dirigir outros segundo nosso propdsito”
(Menschenkunde, p. 19, AA 25:856). Tornar-se prudente ¢ poder promover o progresso do
género humano se utilizando do conhecimento encontrado nas relagdes interpessoais. O homem
so consegue se fazer prudente quando convive com seus congéneres, para que consiga, atraves
dessa vivéncia, discernir os modos relacionais que podera utilizar sem que os prejudiquem; esta
seria a vantagem da antropologia pragmatica em relacdo a escolastica, a saber, produzir efeitos
na vida humana. Desse modo, “um ensinamento ¢ pragmatico, quando nos torna prudentes e
uteis em questdes publicas, onde ndo precisamos apenas de teoria, mas também de pratica”
(Menschenkunde, p. 19, AA 25:856).

Por essas razdes a prudéncia esta ligada, por exemplo, com a educagdo, a politica e o
direito, ja que regula as relagdes intersubjetivas presentes em todos esses ambitos, orientando
os homens no modo de educar, governar e legislar, ao levar em consideragao ndo somente uma
ideia de humanidade, mas também sua prdxis, podendo, com isso, encaminha-la a sua
finalidade. O progresso do género humano na histdria nao se restringe ao refinamento técnico
ou cientifico — aos quais Kant ndo da muita atengdo —, mas incide majoritariamente no

aprimoramento das proprias relagdes humanas e, como consequéncia, da propria espécie;

47 Cf. Mrongovius, p. 345, 25:1211.
8 Cf. Antropologia, p. 22, AA 07:120.
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poderiamos afirmar inclusive que ¢ o éxito deste ambito que possibilita todos os demais
aperfeicoamentos, porque nao ha melhoria das institui¢des politicas, por exemplo, se anterior-
ou conjuntamente as relagdes humanas nao tenham ja possibilitado, com o seu aprimoramento,
as condi¢des para tal feito. Quanto mais as relagdes humanas se tornam complexas, mais €
exigido dos sujeitos dessas relagdes que promovam meios suficientemente judiciosos para que
elas persistam para além de todos os conflitos que as compdem, e ofertem, em consequéncia,
os beneficios esperados pelas partes — apesar de que, reiteremos, a maior conquista seja o
desenvolvimento das aptiddes prudenciais dos homens.

De acordo com Kant, faz parte do “conhecimento do homem um ensinamento completo
do que ¢ diverso e caracteristico do homem” (Menschenkunde, pp. 17-18, AA 25:855). O
conhecimento antropoldgico € circunscrito como um saber filoséfico popular ao procurar, na
multifacetada realidade humana, regras que possam nortear as experiéncias dos homens. Ha de
se chamar a atenc¢do, novamente, para a ligagdo direta entre a Antropologia de um ponto de
vista pragmdtico e os ensaios de filosofia da historia. Testemunha disso ¢ que no ensaio Ideia
de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, Kant objetiva “descobrir, neste
curso absurdo das coisas humanas, um proposito da natureza” (Ideia, p. 4, AA 08:18); em
ambas as disciplinas ndo se estuda o porqué da historia ou do homem ser como ¢, para que nao
se recaia na escoldstica, mas se busca um fio condutor que nos possa auxiliar na compreensao
de como a historia € 0 homem podem e devem ser.

Na antropologia pragmatica nao se investiga os individuos para saber quem eles sdo
enquanto sujeitos particulares, e sim para se inteirar de como estas singularidades se subsumem
as regras antropologicamente estabelecidas. Lembremo-nos que a investigacdo antropoldgica
kantiana tenciona analisar o homem enquanto cidaddo do mundo, com isso, compreendemos
que ela se baseia na observagdo do modo como a multiplicidade cultural, apesar de ser
multifacetada, encaminha-se progressivamente em dire¢gdo a um fim comum.
Independentemente da diversidade antropologica, hd algo que sempre perdura, isto €, o
aperfeicoamento humano. Na interpretacdo de Kant, o saber antropologico visa tornar esse
itinerario compreensivel e contribuir para sua exequibilidade, ao submeter a pluralidade
experiencial da realidade humana sob regras teleologicas.

A semelhanca da mesma perspectiva investigativa, utilizada tanto na Antropologia de
1798 quanto nos ensaios de filosofia da histéria ndo ¢ fortuita. Em ambas as disciplinas, Kant
emprega o juizo reflexionante em seus exames, apesar de ndo o fazer sempre explicitamente. O

4

juizo, tal como ¢ apresentado na Critica da Faculdade de Julgar — bem como na prépria
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Antropologia de um ponto de vista pragmatico® —, caracteriza-se “por pensar o particular sob
o universal” (CFJ, p. 79, AA 05:179), e especificamente o juizo de reflexdo visa encontrar o
universal quando somente o particular ¢ dado®®. No caso da antropologia, ao observar a
diversidade humana, permeada pela sua singularidade geografica, temporal e cultural, Kant
langa mao do juizo reflexionante para poder integrar as informagdes da pesquisa antropoldgica
em uma unidade, a qual possibilita a investigacdo da propria particularidade a partir de um
conceito tornado possivel, o qual promove nao somente a analise, mas a propria “dizibilidade”
do diverso, isto €, as condi¢des para que o antropdlogo possa expor e pronunciar-se a respeito
dos casos singulares ante ao universal aspirado.

O estudo antropolégico ndo poderia discorrer sobre a pluralidade dos povos em
diferentes €pocas, ensejando o progresso do género humano por meio deste conhecimento, caso
nao fosse capaz de dispo-lo em vista de uma finalidade tornada possivel. Na auséncia do juizo
reflexionante, a investigagdo antropoldgica acumularia um agregado de informagdes sobre os
homens e ndo poderia especifica-las pragmaticamente. Estamos aptos a identificar as leis
naturais presentes no mundo ao fazermos uso de nosso entendimento, contudo, ndo a concebé-
las em sua inteireza arrematadas numa unidade total, pois a sua quantidade € superior ao nosso
poder de ordenagdo da experiéncia, para tanto, ¢ necessario recorrer a faculdade de julgar
reflexionante. Dessa maneira, ndo ha qualquer prejuizo a investigacdo realizada pelo
entendimento humano, visto que, sob essa perspectiva, a analise ndo determina nada acerca do
objeto, mas simplesmente orienta procedimental- e heuristicamente a averiguacao. Nesse
sentido, assume-se, de acordo com Kant “uma ordenacao finalistica da natureza em um sistema
[...], pressuposi¢do sem a qual ndo poderiamos esperar orientar-nos em um labirinto da
diversidade de leis particulares possiveis” (CFJ, p. 30, AA 05:214).

Para que se adquira um saber antropologico e, com ele, o género humano possa
promover o desenvolvimento da prudéncia nas relagdes sociais, os homens devem se inteirar
dos liames que preenchem essas relagdes. Segundo Kant, o investigador precisa ser
experimentado no tocante a diversidade que perfaz a unidade humana, ou seja, necessita ter
conhecido o mundo. Sua formulacao nao postula, entretanto, que somente um viajante assiduo
poderia bem discorrer sobre o gue é o homem, pois o saber antropoldgico esta disponivel para
ser observado em todos os estratos sociais, inclusive naquele presente na localidade do
observador. Com isso, “conviver com [gente de] diversas condi¢des € com homens cultivados

¢ fonte bastante fecunda para a antropologia” (Menschenkunde, p. 21, AA 25:857).

4 Cf. Antropologia, p. 99, AA 07:201.
SO Cf. CFJ, p. 80, AA 05:180.
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A observacdo dos individuos prontamente a volta do observador ¢ deveras proficua,
justamente porque sdo também seres humanos, no entanto, o investigador ndo podera encerrar
seu exame nos sujeitos particulares proximos, porque, como vimos, a antropologia kantiana ¢
uma investigacao que se pauta na generalidade do humano, ou seja, ¢ uma antropologia do
cidaddo do mundo. Dessa maneira, ¢ fundamental que, em algum momento, o observador entre
em contato com pessoas de outras localidades; residir numa regido onde hd um grande fluxo de
pessoas ja seria suficiente para potencializar a analise do homem. Esta ¢, inclusive, a principal
fonte de material empirico antropoldgico do proprio Kant, dado que Kénigsberg era uma cidade
portuéria com a constante presenca de estrangeiros, homens do interior e das cidades vizinhas®'.

Todo homem observado atentamente pode ser uma fonte para as investigagdes
antropolégicas, porém cada qual acaba por oferecer singularmente uma dificuldade. O alerta
kantiano € o de que, se se busca observar a si mesmo enquanto os varios mobiles humanos estao
atuando, ndo se consegue ao final constatar nada, porque o individuo esta sob as determinagdes
das afecgdes presentes naquele determinado momento; no entanto, se se mantém em repouso,
ndo havera nada a ser observado®?. A solugdo seria somente observar os outros homens,
contudo, neste caso, ha também alguns obstadculos. Os homens rudes, por exemplo, nao tém
muito a oferecer, e os homens cultos, que possuem algo, nido querem ser observados>>.
Recordemos que a interpretagdo oferecida por Kant de uma pesquisa antropologica se respalda
num ponto de vista histdrico-teleoldgico, ja que baseia a investigagdo no apontamento das
caracteristicas que assinalam o desenvolvimento das disposi¢cdes humanas no curso da historia
em direcdo a sua finalidade. Portanto, ndo seria tao produtivo espreitar os homens rudes, porque
ndo ofereceriam muita contribui¢do para o surgimento e desenvolvimento da prudéncia no
circulo social. Na outra ponta do liame esta o homem culto, o qual, quando percebe que esta
sendo examinado, finge’*; novamente o estudo antropoldgico se depara com um empecilho,
uma vez que o estudioso ndo podera apoiar sua investigagao sobre constatacoes resultantes de
um comportamento afetado e artificial. Serd preciso, com efeito, observar uma variedade
consideravel de homens, dissimulando ao fazé-lo, para que nao se interfira no comportamento
do observado.

O fingimento sera o primeiro passo da investigagao antropologica, para que se consiga

perscrutar os sujeitos na sua pragmaticidade. Ao dissimular frente ao individuo observado, o

SLCT. Antropologia, p. 22, nota, AA 07:121.
52 Cf. Antropologia, pp. 22-23, AA 07:121.
53 Cf. Menschenkunde, p. 21, AA 25:867.

34 Cf. Antropologia, p. 22, AA 07:121.
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investigador pode apreender a sua humanidade sendo exercida na sua originalidade, ja que
aquele que ¢ observado ndo tem o objetivo de provar nada ao observador; assim, ndo agird
polidamente além do necessario, nem educadamente aquém do que a situagdo possivelmente
sugeriria; suas agdes serdo reguladas pela propria espontaneidade da dindmica social. O
observador devera, no entanto, estar atento aos habitos que moldam os feitos do observado para
conseguir discernir o que ¢ proprio da humanidade e o que ¢ resultado da vivéncia particular
daquele individuo ou daquela cultura, porque, em geral, ambos acabam por afastar os homens
de sua finalidade; segundo Kant, os habitos “sdo como se diz, uma outra natureza”
(Antropologia, p. 23, AA 07:121)°°. As expressdes afetadas pelas particularidades temporais e
circunstanciais criam uma crosta no individuo que, dessa maneira, ¢ apresentado ao observador
como se estivesse fechado nessa singularidade, extrinseca ao fluir da unidade humana. O
observador, amparado nos seus conhecimentos gerais sobre a humanidade, devera escavar o
solo da vida humana em meio a essa mescla de natureza, habito e liberdade, para atingir o
nucleo no qual a multiplicidade legitima dos homens singulares se encaminha para a unidade

propria do aperfeicoamento da espécie. Neste sentido, lemos em Wood (1999, p. 206):

A antropologia de Kant [...] pouco tem a ver com uma ciéncia introspectiva do sentido
interior, uma vez que se preocupa principalmente com as pessoas no uso ativo de suas
faculdades e, especialmente, com seus carateres e tendéncias em suas relagdes
interativas mutuas. Ela ndo reconhece nenhuma descontinuidade entre a perspectiva
do observador e a do agente. O antropdlogo pragmatico é concebido ndo como um
investigador independente, mas como um agente que deve ser capaz de participar do
ponto de vista de outros agentes e de seus projetos praticos livremente escolhidos.

Hé ainda um outro modo de se realizar uma pesquisa antropologica pragmatica. Kant
acredita que ¢ possivel realizar uma investigacao sobre o homem baseada em livros, “a histéria
mundial, as biografias e até pecas de teatro e romances” (Antropologia, p. 23, AA 07:121).

Nomes como Shakespeare®®, Montaigne®’, Richardson e Moliére®® sio evocados para

35 Como veremos mais a frente (cf. Se¢do 2.3.), o habito ndo é totalmente prejudicial aos homens, sob um certo
registro, ele tem valor para a vida humana. Kant recrimina os héabitos tolos que acabam por se assentar no animo
humano e que ndo prestam nenhum auxilio a sua vida, por exemplo, a repeti¢do de pequenas sentencas para
preencher o vazio de uma conversagdo. Ha, contudo, habitos que sdo aceitos quando o livre arbitrio € ausente: “o
ancido se habitua a hora de comer e beber, a qualidade ou quantidade de comida e bebida ou também de sono”
(Antropologia, p. 48, AA 07:149). O valor do habito estaria no fato de que, em um primeiro momento, ¢ exigido
um esfor¢o e um empenho do individuo em seu estabelecimento, o que circunscreve uma determinacdo do juizo
em prol de seu cumprimento, fortificando-o, como resultado — apesar de, posteriormente, a agdo se tornar
automatica. Quando o homem ainda ndo se moralizou, o habito pode funcionar como um substituto, todavia,
sempre imperfeito.

56 Cf. Menschenkunde, p. 22, AA 25:858.

ST Cf. Friedliinder, p. 50, AA 25:472.

38 Cf. Antropologia, p. 23, AA 07:121.
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exemplificar essa fonte auxiliar da investigacdo antropoldgica. Por mais que uma comédia
satirica ou um romance epistolar acentuem algumas caracteristicas humanas em detrimento de
outras, pois atendem antes de tudo as exigéncias da propria trama, ha nelas a presenca de uma
descricdo dos homens. Da mesma forma que o observador precisa se empenhar na separagao
do involucro do hébito sobre aquilo que ¢ propriamente humano, ao percorrer as linhas de um
romance, terd também que extrair dele o que ¢ humanamente verossimil. Para além do
engrandecimento dramatico, o autor de uma obra literaria insere em seu texto, na maioria das
vezes, uma narrativa inspirada em agdes de homens reais, que conjugam das mesmas
conformagdes que as de seu género e que, portanto, podem servir como base para o estudo
humano. Frierson (2003, p. 43) complementa que os livros seriam uma boa fonte para — como
¢ o caso de Kant — quem ndo viaja constantemente, porque seriam capazes de propiciar uma
observacao de homens que vivem em terras longinquas sem que fosse necessario se deslocar
até elas; além disso, complementa o estudioso, “um livro bem escrito incorpora tanto as
observagdes que o autor faz dos outros quanto a sua propria reflexio acerca dessas observagdes,
de tal forma que resulta num rico insight antropologico”. Nesse caso, o investigador estaria
diante dos elementos antropoldgicos tanto das personagens descritas na narrativa ficcional,
quanto do autor que as redige a sua maneira.

Todos estes modos e preocupacdes emergem da énfase que Kant atribui ao estudo
antropologico, ou seja, uma investigacdo a partir de um ponto de vista pragmadtico. Como
pudemos observar, o termo tem uma defini¢ao ampla: 1) um estudo sobre o que 0 homem, como
ser livre, faz de si, ou pode e deve fazer de si mesmo>’; 2) um estudo sobre o homem que nio
se restrinja as discussdes eruditas, mas possa se fazer presente no progresso da vida humana®;
3) um estudo que possa nos orientar no uso comum de nossos semelhantes®'; 4) um estudo que
nos possa tornar prudentes®’. Notemos que todas essas acep¢des do conceito pragmatico
apontam para uma mesma direcdo: o progresso do género humano buscado humanamente.

O intento de uma antropologia pragmatica ¢ conhecer melhor os homens para que essa
sabedoria seja usada em vista do progresso deles na historia. A antropologia pragmatica, entdo,
circunscreve o que ¢ o homem, ndo de modo arido e artificioso, mas sim segundo um
conhecimento que pode ser compreendido e utilizado por aqueles que exercem forte

importancia na sociedade; ademais, o estudo antropoldgico os orienta a fazé-lo do modo

9 Cf. Antropologia, p. 21, AA 07:119.

0 Cf. Antropologia, p. 23, AA 07:122.

1 Cf. Antropologia, p. 216, AA 07:322.
62 Cf. Menschenkunde, p. 19, AA 25:855.
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correto, para que esse conhecimento sempre seja usado em vista de uma finalidade especifica:
o desenvolvimento da prudéncia entre os homens.

O estudo antropologico pragmatico nao se ocupa, portanto, de uma idealidade de
humanidade, porque ele se estabelece em meio a todas as dificuldades produzidas pelas proprias
relacdes humanas; a vista disso, esse estudo ¢ o modo mais humano de se inserir no conjunto
de eventos geradores do progresso presente na historia, ja que, como analisamos, os homens se
utilizam mutuamente de si, para que por meio desse comércio social possam promover, com o
saber retirado dessas relagcdes, o seu proprio aperfeicoamento. O circuito se fecha na
sociabilidade humana, promotora da liberdade na historia, pois ¢ a Unica responsavel por

propiciar sua pratica, seu estudo e sua melhoria.

2.3 O que é 0 homem?

Uma das primeiras caracteristicas humanas apresentadas por Kant no Livro Primeiro da
obra de 1798, dedicado a Faculdade de conhecer, destaca um importante trago proprio da
espécie, isto &, seu egoismo. Segundo o fil6sofo, “que o ser humano possa ter um eu em sua
representacdo, eleva-o infinitamente acima de todos os demais seres que vivem na terra”
(Antropologia, p. 27, AA 07:127). O homem dispde, portanto, da capacidade de se reconhecer
como individuo e o faz reiteradamente no curso temporal de sua existéncia. A sua “unidade da
consciéncia” (Antropologia, p. 27, AA 07:127) o distingue dos outros seres € coisas que
também existem em suas singularidades como individuais, mas ndo como individuos humanos,
isto é, como pessoas. Todo pensamento formulado é assistido por um ex®®, diferentemente da
individualidade animal, que, assim como a crianga em sua tenra idade, somente sente a sua

existéncia, sem pensa-la abstratamente.

A partir do dia em que comega a falar por meio do eu, o ser humano, onde pode, faz
esse seu querido eu aparecer, ¢ o egoismo progride irresistivelmente, se ndo de
maneira manifesta (pois lhe repugna o egoismo de outros), ao menos de maneira
encoberta, a fim de se dar tanto mais seguramente, pela aparente abnegacgao e pretensa
modéstia, um valor superior no juizo de outros (4ntropologia, p. 28, AA 07:128).

O eu ¢ o sustentaculo de todo egoismo humano, porque circunda a unicidade de sua

existéncia no sentimento € no pensamento e, ao fazé-lo, estabelece uma primazia a ela em

63 Ressaltamos que aqui discorremos somente sobre o eu psicolégico, e ndo do eu enquanto objeto de intuigdo ou
do eu transcendental dos pensamentos = X. Cf. CRP, B 404, p. 330.
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detrimento da existéncia alheia. A descoberta do eu é irreversivel, tendo em vista os seus
beneficios. O desenvolvimento da crianga ¢ paralelo ao do egoismo, ndo simplesmente pela
acentuacao da sua compreensao abstrata de sua unicidade, mas porque € o acicate de todo o seu
desenvolvimento. A crianga comega, com 1SS0, a pensar a si mesma e, posteriormente, acaba
por pensar somente em si. Kant compreende que “nas relagdes sociais, um egoista, [...] fala e
se ocupa sempre de seu mais amado Eu” (Mrongovius, p. 348, AA 25:1216), desse modo, a
egoidade (Ichheit) deixa de ser simples unidade de consciéncia para ser também um eu que
norteia suas acoes sempre de modo individualista.

Para Kant hé trés espécies de egoismo: 1) o logico, que toma por desnecessario examinar
um juizo pelo entendimento de outros; 2) o estético, no qual o gosto do sujeito basta para si; e
o0 3) moral, pelo qual todos os fins sdo reduzidos a um tnico individuo®. Todos nos levam a
compreender que o egoismo nao se firma como autossuficiéncia do sujeito, € sim como
excessiva primazia dele nas relagdes interpessoais. O egoismo moral se liga diretamente a
orientacdo que as acdes humanas tomam, ao demonstrar que os homens as direcionam de acordo
com o que estabeleceram como felicidade; ndo obstante, cada individuo persegue simplesmente

seu proposito, o qual pode ser, por exemplo, o acimulo de riquezas ou o alcance de poder.

A vontade propria estd sempre prestes a prorromper em hostilidade contra seu
proximo e a todo momento se esforga para realizar sua pretensdo a liberdade
incondicional de ser, ndo apenas independente, mas também soberana sobre outros
seres por natureza iguais, o que também ja se percebe na menor crianga (4Antropologia,
pp. 221-222, AA 07:327).

Kant resgata na Antropologia de um ponto de vista pragmdtico o que ja havia
demonstrado na Fundamentac¢do da metafisica dos costumes, a saber, que a nogao de felicidade
se altera individualmente e, com isso, ndo pode assim figurar como a finalidade propria da vida
humana®. O egoismo &, portanto, um obstaculo para a moralizacdo do género humano. Essa
perspectiva ndo se restringe a exposicao contida no texto da Antropologia de 1798, dado que
ecoa também nos textos kantianos de educagdo, politica e direito. Em suas prelegdes de
antropologia, o filésofo afirma que um comportamento egoista “indica falta de cultura, conduta
e conhecimento do ser humano” (Mrongovius, p. 348, AA 25:1216). Alguém experimentado
nas relagdes sociais tem menos chances de ser um egoista, porque comecou a entender os
beneficios do compartilhamento reciproco de interesses e, por consequéncia, a contribuir com

ele.

% Cf. Antropologia, pp. 28-29, AA 07:128-129.
85 Cf. FMC, p. 203, AA 04:418.
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O que Kant apresenta ¢ o fato de que ninguém tem prazer em se socializar com alguém
egoista, ja que este discorre incessantemente de si e, assim, a conversacgao se torna um engodo,
haja vista que ndo h4d nem uma troca feliz entre ambas as partes, nem um efetivo
compartilhamento do espago da interlocugdo. A recomendacgdo do filésofo ¢ a de que “na
sociedade devemos falar o minimo de nds mesmos, ja que todos os demais sempre querem falar
de si proprio” (Mrongovius, p. 349, AA 25:1216). A conversagdo deve ser produtiva de alguma
forma, para que a frequentagao social, ao fim, torne o sujeito prudente ou, ao menos, desperte
seu interesse nesta dire¢do. Nos trés modos de egoismo ha sempre o recurso ao desapreco alheio
como expediente para assegurar a pretensa notoriedade egoica do individuo. Ora, apesar do eu

sempre dar oportunidade ao egoismo, ele ndo € impossibilitado de outras conjunturas:

Ao egoismo pode ser oposto apenas o pluralismo, isto é, o modo de pensar que
consiste em ndo se considerar nem em proceder como se 0 mundo inteiro estivesse
encerrado no proprio eu, mas como um simples cidadio do mundo. — E o que cabe a
antropologia (Antropologia, p. 30, AA 07:130).

Os homens dispoem de expedientes que podem redirecionar suas agdes individualistas
para o caminho da pluralidade, no entanto, isso ndo ocorre automaticamente. A natureza
conformou o género humano sob a perspectiva do egoismo, todavia, fé-lo para que nele
encontrasse 0s recursos para sua mediagdo, ou seja, o egoismo provoca nos homens
necessitacdo, tanto para a realizacdo dos desejos particulares, quanto para a criacdo e
aprimoramento de dispositivos que se interponham nessa disputa egdica. Kant entende que o
homem ¢ naturalmente egoista e deve alcangar humanamente o pluralismo proprio de sua
finalidade.

O papel do estudo da antropologia, circunscrito ao exercicio da prudéncia por meio do
saber pragmatico acerca da humanidade, ¢ oferecer ao leitor (um professor, um politico, um
jurista ou um religioso) uma reflexdo sobre os homens, mais especificamente, sobre o modo
como cada individualidade se coaduna ao progresso da humanidade na histéria, bem como o
leitor pode fomentar esse percurso com esse saber em maos. A atengao recai sobre o pluralismo,
ou ao menos sobre a necessidade de sua promocao, na medida em que somente por ele € que a
historia pode engendrar o seu progresso. O homem desenvolve sua humanidade na relacdo que
mantém com seus semelhantes, e com ela exige a dindmica dessa formagdo, que deve ser
contributiva bilateralmente. O estudo antropoldgico tem a capacidade de promover o

afastamento da concepgao de um eu como senhor do mundo, e criar a nogdo de um eu como
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cidaddo do mundo. Segundo Kant, a relagdo deixaria de ser simplesmente egdica e passaria a
ser prudencialmente mediada.
Neste sentido, ha na histéria concreta do género humano a presenga de uma aparéncia

moral®®

. Os ambitos sociais elencados e analisados por Kant promovem o aprimoramento da
sociabilidade, no entanto, os homens o fazem por causa dos beneficios que podem tirar dessas
relagdes. Lembremo-nos que o estudo antropoldgico pragmatico observa o homem naquilo que
ele faz, pode e deve fazer de si mesmo, € ndo o julga a partir da pureza dos principios morais
que devem orientar uma a¢do humana qualquer ou, noutras palavras, segundo os deveres

morais; nela ha, portanto, a consideracdo da presenca inevitavel de acdes heteronomamente

orientadas:

Feitas as contas, quanto mais os seres humanos se tornam civilizados, tanto maior € o
numero de atores; eles aparentam simpatia, respeito pelos outros, recato, altruismo,
sem enganar ninguém com isso, porque cada um dos demais esta de acordo que ndo
se esta sendo exatamente sincero, e também ¢ muito bom que as coisas sejam assim
no mundo (4ntropologia, p. 50, AA 07:151).

A civilidade ¢ sindnimo de aprimoramento humano, ela afasta os homens de sua
animalidade, porque por meio dela eles se relacionam entre si a partir das normas sociais
comumente estabelecidas. Entretanto, ¢ importante destacar que o homem, sob esta condigdo,
orienta-se simplesmente em vista dos beneficios de suas acdes, ou seja, a simpatia que ¢
praticada aspira meramente a perpetuagao dos privilégios particulares retirados do aglomerado
social. H4, portanto, no nivel da civilidade, a presenca da aparéncia moral, ou ainda, ha ag¢des
que sdo executadas simplesmente em conformidade com o dever, mas ndo sio feitas por dever®’.

A aparéncia moral ¢ permitida porque, segundo Kant, “a natureza implantou sabiamente
no homem a propensao a se deixar de bom grado enganar, quer para salvar a virtude, quer para
conduzi-lo a ela” (Antropologia, p. 51, AA 07:152). Estamos no ambito da decéncia, do decoro,
e ndo no ambito da moral pura. O estudo antropoldgico pragmatico descreve os homens
desempenhando um papel determinado na sociedade; logo, a cortesia e a reveréncia sao
dissimulag¢des em prol da manutencao do circulo social.

De acordo com Kant, “em geral, em um estado civilizado, as pessoas interpretam um
papel, e a sociedade humana, no estado civilizado, ¢ uma sociedade teatral” (Friedldnder, p.
74, AA 25:504). Destaquemos que nela ¢ unico ambiente de onde o passo em dire¢ao a moral

pode vir a ser dado, ja que ndo podemos esperar um salto até ela que tenha sido dado a partir

% Cf. Antropologia, p. 50, AA 07:151.
57 FMC, pp. 125-126, AA 04:400.
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do suposto estado de natureza ou ainda de um estado rude. Kant esclarece que ndo ha, no
entanto, nenhuma parcela sendo simploriamente ludibriada nessa relagdo, porque ambas as
partes sabem que enganam e que sdo enganadas reciprocamente, o que torna, assim, o
fingimento socialmente producente. Os cortejos sociais pavimentam aquele solo em que uma
sinceridade mais exacerbada ou uma falsidade impia poderiam torné-lo insustentavel; deste
modo, eles acabam por revestir de artificialidade aquilo que se tornard, ao fim, como que
natural. Portanto, ¢ preferivel a aparéncia moral a sua completa auséncia; na letra kantiana, “¢
sempre melhor ter em circulagdo moeda de pouco valor que carecer de um meio como este”
(Antropologia, p. 51, AA 07:152)%8,

Para Kant, a cortesia poderia infundir o amor entre os homens®. Esse amor asseguraria
as relagdes de dissimulagdo interessada que subjazem a todo cortejo social. Os homens se
deixam enganar reciprocamente para que possam se beneficiar dessa ilusao, porque € um prego
favoravel a ser pago por ambas as partes. A vista disso, a polidez poderia incutir a benevoléncia,
contudo, ela ndo surgiria de uma decisdo do sujeito, e sim como resultado de um duradouro
modo de agir partilhado pelos homens de uma mesma comunidade, nomeadamente, do hébito,
quer dizer, de “um certo grau de vontade adquirido pelo uso frequentemente repetido de suas

faculdades” (Antropologia, p. 46, AA 07:147).

Tornar o homem civilizado em sua posi¢do social ndo quer dizer exatamente tanto
quanto forma-lo como homem eticamente bom (como homem moral), mas o prepara
para tal pelo esforgo de satisfazer os outros no estado em que se encontra (tornar-se
querido ou admirado) (Antropologia, p. 141, AA 07:244).

Como poderemos ver em nosso Capitulo 3, no qual analisaremos as prelecdes Sobre a
Pedagogia, Kant separa em etapas distintas o processo formativo educacional, que sera

caracterizado pelas atividades designadas como disciplinar, cultivar, civilizar e moralizar. Esta

% Segundo Menezes (2000, p. 240), “a escolha da metafora do teatro ¢ significativa pelo seu contetido moral. A
‘falsidade’ do mundo do teatro reflete uma forma de agir da sociedade. E dificil dizer neste cenério quem engana
quem. O artista ¢ verdadeiramente o grande mestre do engodo, porque se passa por alguém que ndo ¢? Ou, na
realidade, ele ¢ o grande enganado, pois o espectador lhe faz crer que confia na autenticidade do papel? Ou ainda
uma terceira via € aceitavel, a saber: no teatro presenciamos um engodo reciproco. O comediante dissimula ser o
que ndo ¢, e o espectador finge acreditar naquele personagem posto em cena. Por alguns momentos ator e plateia,
por um aceite tacito, vivem a dissimulag@o na qual cada um esquece o seu préprio papel para assumir um outro: o
primeiro, o de um personagem artificial de forga cénica, e o segundo, o de um crente. Na sociedade civilizada as
experiéncias sdo vividas de maneira semelhante. Quando ponho em pratica a polidez (condicdo de ator), ha sempre
alguém (como espectador) fingindo acreditar e, ao final de uma reunido, de um encontro social (como ap6s uma
peca de teatro), retornamos para nossas casas com o sentimento de termos cumprido a nossa obrigagao civilizada
(como depois do teatro encontramos um prazer efémero que se desfara em breve), ¢ entdo podemos continuar a
sermos nds mesmos”.

8 Cf. Antropologia, p. 51, AA 07:152.
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distin¢do aparece também na Antropologia de um ponto de vista pragmatico (no entanto, sem
a primeira etapa, considerada na Sobre a Pedagogia como puramente negativa), a qual demarca
que ndo ha qualquer proporcionalidade entre o nivel civilizatério e o nivel moral dos homen:s,
porquanto sao estagios diferentes do progresso humano, ainda que s6 seja possivel a
moralizagcdo dentro de uma civilidade minima, isto ¢, uma dimensdo pressupoe a outra. Com
excecdo da moralizagdo, todas as outras etapas em ambas as obras se arranjam na exterioridade
das relagdes, e permitem, portanto, o advento da heteronomia da prudéncia ou do habito. Isto
acontece porque, como intenta demonstrar o estudo antropoldgico, os homens nao sao seres
racionais puros, eles sdo conformados naturalmente por disposicdes fisiologicas e espirituais
que os direcionam insistentemente a viabilizacdo do autoencaminhamento ao fim historico.
Caso os homens fossem puros de coragdo, nao haveria qualquer diferenca entre a civilidade e a
moralidade, porque sempre agiriam orientados pela pureza do principio do querer, com isso, 0
comércio social deixaria de ter tal configuracdo para assumir a forma de uma permuta livre e
espontanea de sociabilidade, o que ndo ¢ o caso.

Contrariamente a essa quimera, os homens sao altamente afetados pelas suas paixoes.

Definida pelo filosofo como uma “inclinagdo que a razao do sujeito dificilmente pode dominar,

O~

ou ndo pode dominar de modo algum” (Antropologia, p. 149, AA 07:251), a paixdo
explicitada complementarmente por Kant como sendo “a inclinagdo pela qual a razdo ¢
impedida de comparar essa inclinacdo com a soma de todas as inclinagdes em vista de uma
certa escolha” (Antropologia, p. 163, AA 07:265). Os homens também sao afetados pelas suas
afecg¢oes, indicadas como uma “surpresa mediante sensacao, [...] € apressada, ou seja, passa
velozmente a um grau de sentimento que torna a ponderagdo impossivel” (Antropologia, p. 150,
AA 07: 252); como exemplos podem ser mencionadas a ira € a vergonha.

A diferenga entre ambas consiste em que a afeccdo, por ser efémera, ndo perdura ao
ponto de possibilitar a prescrigdo de principios para uma possivel acdo que a satisfaca. As
paixdes, por outro lado, sdo extremamente prejudiciais a verdadeira liberdade, dado que tolhem
o caminho dos homens que levaria a ela. Como Borges (2014, p. 340) afirma, as “paixdes sdo
inclinagdes persistentes que podem levar o agente a escolher maximas contrarias a lei moral.
Aqui o mal ndo vem da fragilidade, mas da escolha de uma méxima contra a lei moral”. Ora,
uma paixdo amortece todas as forgas racionais dos homens e as toma para si em seu lento
processo de maturagao.

As paixdes ndo sao uma excecao na historia humana, ja que estdo incessantemente
manifestas em suas condutas; Kant acredita que “as paixdes sdo cancros para a razao pratica

pura e na sua maioria incuraveis” (Antropologia, p. 164, AA 07:266). Fato é que o paciente, o
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homem singular, ndo quer ser curado, o que dificulta qualquer espécie de tratamento; a natureza
o obriga com sua industria a se submeter a terapia, isto ¢, a sociabilidade; no entanto, o unico
remédio eficaz, capaz de expurgé-la terminantemente ¢ a decisao tomada pelo préprio sujeito
de fazé-lo. A maturacao passional penetra os anseios do homem de maneira tao forte que ele
dificilmente consegue enxergar através dela, para que possa se esquivar de sua insensatez.
Seguir uma paixdo, conhecendo estes seus aspectos, para Kant, ¢ moralmente inadmissivel,
porque quem o faz se desvia de sua finalidade, ao renegar as disposi¢des racionais que a
natureza imputou ao seu género.

Os homens sdo continuamente chamados a liberdade pela sua razdo, entretanto, niao
conseguem seguir o caminho que essa voz lhes tragou, pois estdo cegos pelos seus desejos e,
mesmo que quisessem, enquanto extasiados pela sua passionalidade, jamais se encaminhariam
corretamente nessa trilha. No entanto, cabe-nos indagar: a que paixdes Kant se refere em sua
Antropologia de um ponto de vista pragmdtico? A resposta do autor estabelece uma dupla

distingao:

Elas sdo divididas em paixdes da inclinagdo natural (inatas) e paixdes da inclinagao
procedentes da civiliza¢do dos seres humanos (adquiridas).

As paixdes do primeiro género sdo a inclinagdo a liberdade e a inclina¢do sexual,
ambas ligadas a afeccdo. As do segundo género sdo a ambigdo, desejo de poder e
cobica, que ndo estdo ligadas a impetuosidade de uma afec¢do, mas a persisténcia de
uma maxima dirigida a certos fins (4ntropologia, p. 165, AA 07:267-268).

A inclinagdo a liberdade ¢ aquela dada pela natureza aos homens, contudo, enquanto
paixao, ela ndo assume racionalmente fins universalmente validos, pois se restringe a satisfacao
particular do sujeito em detrimento de seus congéneres. Desde seus primordios, os homens
naturalmente tendem a procura inadvertida de seus anseios; como vimos, sua propria ideia de
eu se liga a uma restrigdo egoica que desprestigia a alteridade e a pluralidade. Kant compreende
que o selvagem e a crianca sdo naturalmente atravessados por esta ansia, a de querer o mundo
para si. Ora, ¢ parte da sagacidade da natureza dispor aos homens as inclina¢des que poderdo
direcionéd-los a criacdo de expedientes que possam, ao fim, controla-las ou, ao menos,

minimiza-las’.

70 A inclinagdo a liberdade, como vimos inicialmente (cf. Segdo 1.3), é bem resumida no ensaio Ideia de uma
historia universal de um ponto de vista cosmopolita com o termo insociavel sociabilidade (Ideia, p. 8, AA 08:20),
isto ¢, a cronica propensdo do homem a congregagdo social, ligada diretamente a tendéncia de, ao mesmo tempo,
isolar-se dessa conjuntura, para que possa, entdo, livremente, desfazer-se de todas as ameagas ao seu fruir
provindas dos seus semelhantes. O homem quer vivenciar uma liberdade irrestrita, pela qual possa satisfazer
constantemente seus proprios intentos, mas a natureza quer que ele se encaminhe em dire¢do a uma liberdade
mediada por dispositivos juridicos, bem como a uma liberdade entendida enquanto autonomia, na medida em que
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A condig¢do para que uma inclinacdo se torne uma paixao €, paradoxalmente, a presenca
da razio’!. Por tal motivo, os anseios presentes nos animais nio podem ser denominados como
passionais. De acordo com Kant, no registro de uma paixdo, o sujeito afetado edifica
racionalmente a busca dos meios para realiza-la. Todavia, justamente por dispor de uma razao,
o homem, diferentemente dos animais, pode ser livre, ao ser capaz de se desprender de tudo
aquilo que o determina de modo heterénomo e, como consequéncia, orientar as suas agdes
somente pela pureza do principio do querer. A ideia que articula as agdes movidas por paixdes
¢ a de que se alcance um controle sobre os outros homens que torne a fruigao passional irrestrita,
uma vez que nenhum individuo submetido a outros conseguiria gozar de seus desejos enquanto
meio para o fruir alheio. Segundo Kant, brilha aos olhos dos homens a possibilidade de, diante
do controle de seus congéneres, usufruir deles para realizar os seus desejos particulares; eles
entendem tal estado como a maxima liberdade, porque a associam ao gozo irrestrito de todas as
potencialidades dispostas ao sujeito. O género humano persegue, portanto, “reputagdo,
autoridade e dinheiro” (Antropologia, p. 169, AA 07:271), que sdo meios para os fins que
comumente estabelecem como necessarios a sua felicidade.

Kant afirma que a busca pela honra, por exemplo, se liga menos ao jubilo de uma
conquista ou ao esfor¢o realizado durante todo esse processo, do que a influéncia perante os
demais, a fim de que eles possam ser utilizados como expedientes de uma aspiracao egoista.
Nessa pretensao o proprio eu aparece como um déspota; ele almeja obter a influéncia sobre os
demais e, além disso, controla-los ao seu arbitrio. No jogo da sociabilidade, a reputacdo e a
autoridade sao indispensaveis para que se concretizem os anseios da insociabilidade. No temor
de ser dominado, o sujeito rapidamente procura meios para controlar quem o ameaga. Com esse
cenario, a natureza inteligentemente faz com que os homens promovam progressos culturais e
civilizatérios em direcdo a sua mais alta finalidade, uma cidadania cosmopolita, ainda que,
individualmente, eles pensem que estdo no governo de suas aspiragdes.

Esta dinamica ¢ exemplificada pelo filésofo mediante a descricdo de como os jogos

tanto afetam as paixdes humanas quanto moldam os homens socialmente. E notdrio o fato de

a vontade do sujeito d& para si mesma a sua lei (independentemente dos objetos do querer) (cf. FMC, p. 285, AA
04:440).

! Nesse registro poderiamos aproximar as paixdes do conceito de mal radical, apresentado por Kant em sua obra
A religido nos limites da simples razdo (1793), haja vista que uma paixdo ndo ¢ uma inclinagdo irrefletida, um
impeto que naturalmente irrompe e que obriga os homens a segui-la instintivamente, mas propriamente a adogéo
de maximas que viabilizem os fins egoistas almejados pela razdo humana. No caso do mal radical,
semelhantemente, o filosofo alemdo define-o como “maximas do arbitrio contrarias a lei” (Religido, p. 38, AA
06:32). Por conseguinte, o mal radical ndo esta assentado na sensibilidade humana ou nas inclinagdes naturais que
dela decorrem, e sim nas suas agdes enquanto um sujeito livremente operante. (cf. Religido, pp. 40-41, AA 06:35).
Como Wood (1970, p. 217) afirma, “a propensdo ao mal no homem néo se refere a inversdo dos incentivos morais
de atos particulares; refere-se a propensdo humana para adotar maximas que invertem esses incentivos”.
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que, desde a infancia até a idade adulta, eles se entretém constantemente com passatempos;
como Kant mesmo afirma, “¢ de fato admiravel ver homens razoaveis permanecerem sentados,
por horas inteiras, embaralhando cartas. Isso demonstra que os homens nao deixam facilmente
de ser criangas” (Pedagogia, p. 61, AA 09:471). No jogo, em geral, hd dois adversarios (ou
mais, dependendo das regras) que animam as suas forg¢as na tentativa de al¢ar uma vitdria
perante o certame. Contudo, o grande jogo que realmente esta acontecendo ¢ o da natureza com
e contra os homens, pois, ao dispd-los com esse egoismo, testam “suas forcas em disputa com
outros, a fim propriamente de que a forga vital em geral se preserve da extenuacao e se
mantenha viva” (Antropologia, p. 172, AA 07:275). Nessa perspectiva, o filosofo alemao
nomeia de “inclinag¢des da ilusdo” (Antropologia, p. 173, AA 07:275) aquelas que ludibriam os
homens para que sejam capazes de, com os resultados desta manobra, providenciarem o
refinamento civilizatorio deles. Os jogos enganam os homens, mas com o objetivo de que
posteriormente eles ndo se deixem enganar por outros homens, nao servindo de meio para um
fim alheio, isto €, prepara-os para o verdadeiro jogo, o jogo da sociabilidade.

E notavel o modo pelo qual Kant resolve — ao menos parcialmente — o problema dos
males particulares, tais como as paixdes que elencamos mais acima, ao nao se deter na propria
particularidade do sujeito, porque o eu sempre se manifestara em suas ag¢des, mas deslocando-
0o para o ambito da coletividade. O sujeito, com os cancros das paixdes, encontra na
sociabilidade dos jogos, por exemplo, a condi¢do para transformar seu egoismo, se ndo num
altruismo, ao menos num eu consciente dos beneficios promovidos pela pluralidade ou, ainda,
num cenario mais pessimista, num individuo conscio da obrigatoriedade imposta pelo Estado
de que os seus cidaddos devem necessariamente seguir as suas leis.

A pergunta kantiana “que é o homem?”, pode ser respondida, com o auxilio do estudo
antropolédgico, ao se afirmar que o homem nao pode sé-lo a ndo ser em conjunto com seus
semelhantes. A sociabilidade se torna tanto a condi¢do necessaria para o palco do conflito
quanto se apresenta como resultado do aprimoramento decorrente dele. Por tal motivo, segundo
Kant, ainda melhor do que um jogo, seria um bom jantar. O filésofo afirma que “o bem-estar
que parece melhor se afinar com tal incremento ¢ uma boa refei¢do em boa companhia (e, se
possivel, também variadas)” (Antropologia, p. 175, AA 07:278). Ora, num jantar ha uma troca
de saberes, de historias e de gracejos, por consequéncia, fortalecem-se os lagos sociais enquanto
eles incitam a polidez e o interesse dos homens em promové-la cada vez mais.

Os homens forjam vigorosamente a propria humanidade nessas ocasides, porque
permutam a mesa aquilo que podem oferecer de mais valioso, ou seja, sua eximia versao de si

enquanto homens de gosto, visto que ninguém se sujeitard a se mostrar inferior do que ¢, em
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uma situagdo na qual todos fazem o contrario. H4 um convite subentendido para que se leve a
mesa o esmero que se espera dos demais. As paixdes e o egoismo podem ser refreados quando
0 eu esta disposto em um ambiente que mais contribui para seu plasmar enquanto pertencente
a humanidade do que em um local que o ameaca com a presenca de outros egos. O jantar se
pretende publico a partir de um contrato de privacidade dos presentes, ou seja, cré-se que aquilo
que ¢ livremente falado & mesa permanecera nela; so6 assim, assegurar-se-a o livre transito de
pensamentos durante a refeicdo. Para Kant, “comer junto a mesa ¢ considerado como a
formalizacdo de um semelhante contrato de seguranga” (Antropologia, p. 176, AA 07:279)"2.
Um sujeito se abre para o outro, na sua diferenca, no seu alvitre, na sua argumentagdo, no seu
chiste, a0 mesmo tempo em que ¢ recepcionado em todos esses dominios pelos presentes. E o
modo mais refinado do homem fiar sua humanidade, porque € a maneira mais sofisticada dele
se relacionar.

Por conseguinte, “comer sozinho (solipsismus convictorii) ¢ nocivo para um douto
filosofante: ndo ¢é restauragdo, mas exaustdo (principalmente quando se torna glutonaria
solitaria), trabalho extenuante, ndo jogo vivificante dos pensamentos” (4ntropologia, pp. 176-
177, AA 07:280). Kant era um apreciador de jantares com convidados e os fazia com
frequéncia, inclusive em sua idade mais avangada tinha ao menos sempre dois convidados’.
Era o modo dele se relacionar com os principais pensadores da €poca, de expor e de testemunhar
reflexdes sobre filosofia, ciéncia, a vida cotidiana e o tema que mais lhe agradava: a politica,
tanto a nacional quanto a internacional’®.

De acordo com a Antropologia de 1798, seria necessario ainda que o cardapio fosse
minuciosamente pensado para que pudesse promover o bom andamento da ocasido (o filosofo
acreditava que uma boa conversa aumentaria o apetite e tornaria a digestdo mais salutar,
portanto, haveria uma mutua contribuicdo entre o social € o corporal), que deveria passar
obrigatoriamente por trés fases: “1) narrar; 2) raciocinar; 3) gracejar” (Antropologia, p. 177,

AA 07:280). Kant, ademais, prescreve que seja determinada a ordem dos assuntos a serem

2 No caso de o jantar ser entre amigos, este acordo de seguridade se potencializa ainda mais. Para Kant, “a mais
estreita amizade exige que este amigo sensato e fidedigno esteja, a0 mesmo tempo, obrigado a ndo partilhar a um
outro, tido por igualmente confiavel, o segredo que lhe foi confiado, sem a autorizacdo expressa do primeiro” (MC,
p. 287, AA 06:472). Este seria o caso da amizade moral, de acordo com o filésofo, ha ainda a amizade estética e
a pragmadtica. Mesmo a pragmatica, em vista da destinacdo natural dos homens a sociedade, ¢ benéfica a
socializagdo e aos progressos que ela promove na historia, apesar de seus limites, porquanto nela um amigo se
encarrega dos fins do outro. Cf. MC, pp. 286-287, AA 06:471-472.

73 Kuehn (2001, p. 325) relata o seguinte: “Os jantares sociais de Kant também eram uma maneira de combater a
soliddo. Eles eram o ponto alto do seu dia, e ele sempre esperava ansiosamente seus convidados. Normalmente,
trés ou quatro de seus amigos eram invitados e, as vezes — principalmente nos ultimos anos — Kant convidava
aqueles que tinham ido ver o famoso filésofo em Konigsberg”.

74 Cf. KUEHN, 2011, p. 392.
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apresentados e as regras que orientam o modo de introduzi-los. Destaquemos somente a
primeira: “a) escolha de um tema de conversa que interesse a todos e sempre dé a alguém
ocasido de acrescentar algo apropriado” (Antropologia, p. 177, AA 07:281). Ha de se notar, a
partir dessa regra, que € imprescindivel que a pluralidade seja fomentada, com isso, todos os
temas levados a baila devem atender a esse pré-requisito; qualquer matéria que elida uma ou
algumas das partes precisa ser afastada, posto que o jantar ndo deve ter somente uma Unica
funcdo nutricional, mas também uma fungdo pragmatica’.

A reuniao em volta de uma mesa ¢ analoga a uma pequena sociedade, porque € composta
de homens submetidos as mesmas regras e, desta forma, como ocorre em uma comunidade,
pode tanto encaminhar a sociabilidade intrinseca a ela a sua agradabilidade, quanto a
inconveniéncia de seu descomedimento. Na direcdo oposta de um jantar que promove a polidez,
por ser racionalmente organizado para tanto, na visao de Kant, estaria um banquete que, ainda
que retina homens a mesa para compartilharem das suas reflexdes, ¢ atulhado por

demonstragdes de entorpecimento e imoderagdo no uso de meios de fruicdo e alimentagdo.

5 Cf. Antropologia, p. 177, AA 07:281. Complementarmente lemos: “o riso € sempre uma vibragdo dos musculos
que tomam parte na digestdo, e a estimula muito mais que a sabedoria de um médico” (4dntropologia, p. 160, AA
07:262); “[...] e assim a refeicdo termina em riso: este, se € franco e cordial, foi destinado especificamente pela
natureza, mediante o movimento do diafragma e das entranhas, para a digestdo, como para o bem-estar corporal,
ainda que os participes do banquete, e sabem-se 14 quanto!, presumam descobrir o cultivo do espirito num designio
da natureza” (Antropologia, p. 177, AA 07:281). Na Metafisica dos costumes, Kant ainda discute os beneficios e
os maleficios da bebida alcodlica e do 6pio em um jantar. Para o filésofo, uma quantidade moderada de alcool
seria benéfica para a promogao da sociabilidade, porque uma leve embriaguez prolongaria a conversagao e traria
franqueza a ela; novamente ha uma relagdo de conveniéncia do corpo e do espirito ante a promogdo do fim moral.
O 6pio deveria ser evitado pelos mesmos motivos, ele obstrui a sociabilidade & medida que deixaria os homens
menos falantes. Cf. MC, pp. 239-240, AA 06:427-428. Kant esteve durante toda sua vida sempre atento as questdes
salutares, provavelmente por causa da exagerada preocupagdo que ele mesmo mantinha com sua saude,
diagnosticada, inclusive, pelo proprio filésofo, como uma hipocondria; contudo, para além deste detalhe da vida
privada do filésofo, também podemos destacar o fato de que o cuidado com a saude, para Kant, implicava
diretamente em um autocontrole. Em seu ensaio Resposta a pergunta: que é “Esclarecimento”?, por exemplo, o
filosofo ressalta a importancia da autonomia na dieta de um homem, a despeito da dependéncia de um médico que
faca as vezes da razdo desse individuo: “Se tenho um livro que faz as vezes de meu entendimento, um diretor
espiritual que por mim tem consciéncia, um médico que por mim decide a respeito de minha dieta, etc., entdo ndo
preciso de esfor¢car-me eu mesmo” (Esclarecimento, p. 100, AA 08:35, italico nosso). N°O Conflito das
faculdades, a relagdo entre Medicina e Filosofia e a importancia do autocontrole fica ainda mais clara; a Terceira
Se¢do — com o subtitulo: Do poder do dnimo de ser mestre de seus sentimentos doentios através da simples
resolugdo — corresponde ao didlogo que Kant estabeleceu com Christoph Wilhelm Friedrich Hufeland (1762-
1836), importante médico alemao, autor da obra A arte de prolongar a vida humana (1797). Nessa Secdo, Kant
apresenta, além de seu diagnostico, os modos através dos quais ele tratava esta condicdo, bem como outras
enfermidades em sua vida. Com influéncia estoica, as recomendagoes de uma vida saudavel se baseiam numa
dietética que pressupde a perseveranga do paciente no tratamento, porque ela se opde a comodidade: manter a
cabeca e os pés frios para evitar resfriados; evitar dormir em diversos horarios, como apds o almogo, para prevenir
a insOnia; beber € comer moderadamente. A melhoria da hipocondria de Kant, que em sua juventude havia beirado
o tédio de viver (Uberdruf3 des Lebens), deu-se quando ele constatou que ela decorria diretamente de seu peito
profundo e estreito, ou seja, de uma condig@o corporea que ele ndo poderia modificar. O autor afirma: “A opressdo
permaneceu em mim, pois sua causa reside em minha complei¢do corporal. Mas, com relagdo a sua influéncia em
meus pensamentos e agdes, consegui tornar-me mestre através do desvio de minha aten¢do destes sentimentos
como se eles nem me acometessem” (Faculdades, p. 133, AA 07:104).
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O banquete enquanto convite formal para a imoderag@o dos dois tipos de gozo, tem
certamente além do mero bem-viver fisico ainda algo que se dirige ao fim moral, a
saber, manter juntos muitos homens, e durante longo tempo, para comunicagdo
reciproca; contudo, visto que a reunido (se supera o numero das musas, como diz
Chesterfield) permite apenas uma comunicagdo restrita (com os vizinhos a mesa),
sendo o evento, portanto, contrario aquele fim, permanece entdo sempre uma seducio
para a imoderagdo, a transgressdo do dever para consigo mesmo; sem contar ainda os
danos fisicos do excesso, que talvez possam ser remediados pelo médico. Até onde
vai a autorizagdo moral de dar ouvidos a esses convites a imoderacao? (MC, p. 240,
AA 06:427).

E importante frisar que um banquete que promove a imoderagio nio anula os beneficios
de um jantar regido pela civilidade, porque somente este pode ao fim promover a melhoria da
sociabilidade dos participantes daquele tipo de confraternizacao. O refinamento das disposi¢des
racionais ¢ dos costumes assenta no espirito humano a desaprovagdo a estes tipos de
comportamentos, que nao seja por motivos morais, que seja por motivagdes de relevancia
social, em razdo da ebriedade ser sinal de falta de controle sobre si, 0 que pode ser prejudicial
a quem tenta angariar ou antes ja possua uma posi¢ao de destaque no estamento social. Isso ¢
sustentado por Kant em sua Metafisica dos costumes; segundo o fildésofo, quando o vicio de
alguém ¢ um escandalo, deve-se interromper o convivio com essa pessoa na medida do possivel,
porque isso demonstra desprezo pelas leis estritas do dever, além disso, tal condi¢cdo pde-no a
venda e qualquer um que possa pagar pela sua adi¢do poderd suborna-lo com os prazeres da
opuléncia’®.

Com todas essas descrigdes, Kant ndo esta objetivamente preocupado em pormenorizar
as minucias da vida privada e, mais do que isso, como ela deveria ser, mas em apontar como
esse rito social pode, ao fim, promover a libertagdo ou, ao menos, o afastamento do eu de seus
interesses estritamente egoistas; para o filésofo, uma refeicdo conjunta poderia ser um bom
remédio para o cancro passional. Nela, os convidados do jantar poderiam interpretar a melhor
versdo de seus papéis na sociedade; enganariam e seriam enganados, sem que soubessem quem
realmente os ludibria, a saber, a natureza, a qual promoveria a vivifica¢do das forcas humanas
na medida em que os homens buscassem satisfazer o alento de suas particularidades — nao ¢
prescindivel indicar que ela somente o faz enquanto recurso necessario para que os homens
possam se conduzir posteriormente com suas proprias forcas a sua finalidade.

A sociabilidade, exposta em sua exemplaridade num jantar sensatamente pensado,
confronta-se com a particularidade ao promover o pluralismo necessario a um cidadao do

mundo, que pressupde em sua propria ideia a dependéncia com o outro. O melhor trajeto a

6 Cf. MC, p. 289, AA 06:474.
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finalidade da humanidade se d4 pela sociabilidade. Como vimos, ¢ no espacgo da disputa egoica
e passional que se exige insistentemente sua propria superacao, que o homem pode se constituir
enquanto humano, e ulteriormente a isso, como cidadao cosmopolita. A sociabilidade de um
jantar ajuda a desfazer bilateralmente a imagem pré-concebida do outro, visto como um
oponente. A inquietacdo individual pela busca por destaque frente aos demais pode ser
substituida por uma cooperagdo entre eles para que o jogo das ideias seja mantido em evidéncia
durante a conversagao.

O espaco relacional exigido para a concretizagdo de uma cidadania do mundo pode ser
possibilitado com os jantares com homens de gosto, como aqueles organizados por Kant porque
ali se fazem presentes sujeitos cultos, bem como porque seus saberes particulares estdo num
rico intercAmbio que fortalece ainda mais as suas habilidades, a sua polidez e a prudéncia
propria ao comércio social. Discutem, por exemplo, o ser humano, a mesma medida em que se
constituem como tal através da sociabilidade pressuposta a conversagdo. A antropologia
encontra aqui a sua mais eficaz utilidade, porque contribui para a prudéncia dos homens

enquanto ela propria € objeto e instrumento transformador deles.

Por insignificantes que possam parecer essas leis da humanidade refinada,
principalmente comparadas com as leis morais puras, tudo o que promove a
sociabilidade, ainda que s6 consista em maximas ou maneiras de agradar, € um traje
que veste vantajosamente a virtude, que deve ser recomendado a esta ultima de um
ponto de vista sério. — O purismo do cinico € a mortificacdo da carne do anacoreta,
sem bem-estar social, sdo formas desfiguradas da virtude e ndo convidam para esta:
ao contrario, abandonados pelas Gragas, ndo podem aspirar a humanidade
(Antropologia, p. 178, AA 07:282).

A polidez e tudo o que se refere a ela funcionariam como uma amalgama social, nesse
sentido, a aparéncia moral e o engano mutuo entre os homens sao benéficos para a manutengao
do circulo social. O egoismo e as paixdes acabam por serem contidos em prol da sociabilidade,
a qual eles sdo naturalmente impulsionados, ou seja, a pluralidade propria da civilidade coage
o eu de cada qual a renunciar a seus anseios, ou ao menos, disfarca-los bem sob a dissimulagao
da cordialidade e da hospitalidade. Kant afirma que, perante o que ¢ exigido pela civilidade,
“cada um na sociedade tem respeito pelo outro, escolhe em todos os momentos o que também
agrada aos outros, ¢ meticuloso com suas roupas, assume a postura que lhe agrada, comporta-
se com modéstia e sempre faz o papel de comedimento” (Friedldnder, p. 74, AA 25:504).

Nesse exercicio de fingimento, como Frierson (2011, p. 111) reitera, ha sempre a
necessidade de que os homens se comprometam com o papel que estdo interpretando, o que

torna indispenséavel o autodominio sobre as paixdes, a0 menos no nivel exigido a conjuntura. O
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modo como a razdo humana se engaja em prol dessas dissimula¢des ndo deixa de contribuir
para o seu esmero, o que ¢ fundamental para a moraliza¢do. Frierson (2011, p. 111) ainda
complementa que a aparéncia moral pode acabar por despertar a atencdo dos homens ao valor
das virtudes, pois quanto mais virtuoso um homem ¢ (ainda que seja somente uma aparéncia de
virtude), mais bem-quisto ele se torna no seu meio social. Segundo Kant, o gozo da
acessibilidade, da expansividade, da cordialidade, da hospitalidade, seriam capazes de tornar a

virtude amavel’’

. Esta mesma estratégia, a saber, da incitacao a virtude por meio do contato
com ela, sera usada por Kant no processo educacional, o qual analisaremos em nosso proximo
capitulo (cf. Secao 3.8).

Kant inaugura uma reflexdo antropoldgica que ndo leva em consideragao, por exemplo,
a conexao entre o corpo ¢ a alma, e que abandona, em grande parte, as determinagdes impostas
pelo meio externo ao individuo, como postulava em seu periodo pré-critico, em sua
antropologia critica o filésofo quer, diversamente, estudar o homem segundo a sua forma mais
humana possivel, isto ¢, estuda-lo enquanto ele se constitui como tal. A investigacdo
antropolégica realizada pelo fildsofo ndo recorre a uma ideia de homem revelada pela religiao
ou ainda enseja uma averiguacdo que o faca remotamente, ao negligenciar a praxis da vida;
diferentemente, Kant entende o ser humano como um artifice de si, porque ele esculpe a sua
humanidade sobre o que lhe foi dado pela natureza, e o faz com as ferramentas que ele proprio
desenvolve. Por conseguinte, um sujeito singular inserido na concretude histérica ndo pode
fazé-lo isoladamente, ele precisa dos seus congéneres (quer seja nos jogos ou nos jantares); em
primeiro lugar, compartilham da mesma necessidade, isto €, da cooperagdo social; depois, dos
mesmos interesses, ou seja, da continuidade do comércio relacional, e, ao fim, dos mesmos
compromissos, o respeito as leis e as normas sociais, o que pode ser subsumido na prépria

relacdo entre as ideias de historia e de progresso’®.

TCf. MC, p. 288, AA 06:473-474.

8 Atentemo-nos que h4d uma semelhanga na solugio do problema das paixdes e o problema do mal radical, que
salientamos anteriormente. As paixdes podem ser combatidas somente pelo exercicio da sociabilidade, isto €, no
esfor¢go mutuo dos homens no proprio exercicio conjunto da humanidade. Kant oferece como exemplo o caso dos
jogos e dos jantares. O mal radical também ndo deve ser combatido de forma isolada, Kant afirma que sera
necessario o estabelecimento de uma comunidade ética, no seio da qual, os homens comunitariamente contribuem
para que o bem prevaleca sobre o mal. Lemos na Religido nos limites da simples razdo: “o império do principio
bom, na medida em que os homens para ele podem contribuir, s6 é alcangavel, pois, tanto quanto discernimos,
mediante a erec¢do ¢ a extensdo de uma sociedade segundo leis de virtude e em vista delas; uma sociedade cuja
conclusdo em toda a sua amplitude se torna, pela razdo, tarefa e dever para todo o género humano. - Pois s6 assim
se pode esperar uma vitdria do principio bom sobre o mau” (Religido, p. 100, AA 06:94). A ideia de um progresso
humano que perpassa pelo esforgo coletivo dos homens subjacente a ele ficara mais clara em nosso Quarto Capitulo
(cf. Se¢do 4.5.3).
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2.4 Entre natureza e liberdade

Na segunda parte da Antropologia de um ponto de vista pragmatico, Caracteristica
antropologica, Da maneira de conhecer o interior do homem pelo exterior, Kant oferece uma
informagdo que nos ajuda a compreender a dualidade que sempre permeia muitas das reflexdes
acerca da humanidade, isto ¢, se ela € livre ou se ¢ determinada pela natureza. Para o filésofo,
¢ possivel observar o cardter do género humano a partir de dois pontos de vista: “o primeiro €
o signo distintivo do ser humano como ser sensivel ou natural; o segundo o distingue como um
ente racional, dotado de liberdade” (4Antropologia, p. 181, AA 07:285). Essas caracterizagdes
se desdobram em trés outras instancias: o cardter natural; o temperamento ou indole sensivel,
e o cardter puro ou indole moral”.

Uma pessoa que tenha cardter natural seria alguém que ¢ bondoso naturalmente, ou
seja, um homem “[...] que ndo € teimoso, mas que cede; ele sem davida fica zangado, mas
facilmente se acalma e ndo guarda rancor (€ negativamente bom)” (4Antropologia, p. 181, AA
07:285-286); todavia, nao age assim porque tem principios que o orientem nessa diregao,
conduz-se simplesmente por causa de um impulso®’.

Kant subdivide o femperamento em dois: 1) segundo um ponto de vista fisioldgico (a
constitui¢do e a compleicdo corporal); e 2) a partir de um ponto de vista psicologico, o qual
assume quatro possibilidades (propostas primeiramente por Hipdcrates e, posteriormente,
recuperadas por Galeno): a) o sanguineo, b) o melancélico, c) o colérico, e d) o fleumatico®'.
Essa classificacdo foi elencada anteriormente, quando nos debrugamos sobre as reflexdes pré-
criticas de Kant; como haviamos anunciado naquele momento, algumas nuances daquele
periodo ainda ecoariam nas afirmagdes antropoldgicas pragmaticas, apesar de serem
reinterpretadas, o que € o caso da teoria humoral.

Diferentemente de uma caracterizacdo implacéavel e prévia do individuo a partir da sua
constituicdo humoral, agora ela ndo ¢ utilizada para indicar “as causas dos fendmenos do
homem afetado sensivelmente, mas serve apenas para classifica-las segundo os efeitos

observados” (Antropologia, p. 183, AA 07:287). O homem pode se constituir na dindmica da

" Cf. Antropologia, p. 181, AA 07:285.

80 A nogdo de carater natural € um dos tragos da antropologia pré-critica que ainda permanecem no sistema critico
de Kant, ja que segundo a antropologia pragmatica, ninguém nasceria bondoso; um homem somente poderia sé-lo
em decorréncia do seu esforgo a esse fim. Veremos mais a frente, que Kant mantém varios aspectos do pensamento
antropologico pré-critico na antropologia critica (cf. Se¢des 2.4.1 € 2.4.2).

81 Cf. Antropologia, p. 182, AA 07:286-287; cf. Se¢do 2.1.
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praxis segundo as possibilidades que ela lhe oferece, e s6 entdo, posteriormente a experiéncia
vivida, ¢ que esse homem receberia do antropélogo a sua classificagdo humoral. A uma pessoa
que ¢ esperancosa ou ma pagadora atribuir-se-ia o temperamento de sentimento, do tipo leve e

82 ou ainda, a um sujeito que preza pela ordem e ¢ um marido conciliador, o

sanguineo
temperamento de atividade, do tipo fiio e fleumatico®®. Nos textos pré-criticos o autor afirmaria
que eles agem assim porque tém o temperamento sanguineo e fleumatico, respectivamente; ja
na Antropologia de 1798, afirma que, porque agem assim livremente, acabam recebendo tal
classificagao.

O ser humano ¢ um ser sensivel como os demais, portanto, ¢ afetado pela natureza em
sua vida; precisa se alimentar, reproduzir-se, buscar por abrigo e o faz sem que seja necessario
deliberar sobre esses carecimentos, porque nao se apresentam como opgoes a ele, isto €, os
homens nao podem escolher se atendem ou nao a essas demandas, sob o preco da continuidade
de sua propria existéncia. Todavia, o ser humano ¢ conformado também segundo sua
liberdade®*, que o permite em tantos outros 4mbitos da existéncia escolher como quer agir. Na
visao kantiana, pode-se afirmar concernente a isso que, de modo distinto ao dos animais que
tém uma dieta ¢ um ciclo reprodutivo determinado pela natureza (ou ainda, uma histéria
planificada®), o homem pode decidir quais alimentos quer comer, ou ainda, quando quer se
unir sexualmente, uma vez que lhe estdo disponiveis todas as possibilidades alimentares bem
como a temporalidade para a elei¢do da copula.

Nao ¢ conveniente a um individuo que ¢ conformado também pela sua liberdade ser
determinado irrevogavelmente a ser um mau pagador ou um marido conciliador, porque tem ou
ndo determinado tipo humoral. Por conseguinte, observamos um refinamento da reflexdo
kantiana para que seja tornada possivel a compatibilizacdo de ambas as perspectivas, a da
determinagdo natural ¢ a da liberdade; com isso, a teoria dos humores também sofre uma
readequacdo, tornando-se, entdo, muito mais um modo explicativo a posteriori do que uma
determinagdo humoral a priori.

O mesmo refinamento se passa com a interpretacdo antropologica da fisionomia quanto
as expressoes faciais. Afastando-se do entendimento de que os tragos faciais de um sujeito

seriam inerentes a sua indole, como se eles ja lhe fossem dados previamente em concordancia

82 Cf. Antropologia, pp. 183-184, AA 07:287-288.

8 Cf. Antropologia, p. 186, AA 07:290.

84 «[...] por conseguinte, ele tem dois pontos de vista a partir dos quais pode se considerar e vir a conhecer leis do
uso de suas forgas, consequentemente de todas as suas agdes: primeiro, na medida em que pertence ao mundo
sensivel, sob leis da natureza (heteronomia), segundo, enquanto pertencente ao mundo inteligivel, sob leis que,
independentes da natureza, sejam, ndo empiricas, mas fundadas na razdo apenas” (FMC, pp. 369-371, AA 04:452).
85 Cf. Se¢do 1.2, nota 13.
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com seu carater, Kant afirma que as marcas e os sinais no rosto da pessoa sao resultantes da
repeti¢do frequente de seu movimento, e a prova disso ¢ que, quando o individuo falece, aquela
feicdo deixa de existir®®. Novamente, por mais que seja possivel se utilizar das expressdes
faciais para perscrutar o carater de um individuo, a antropologia pragmatica deve sempre
interpreta-las como um reflexo ou uma externalizagdo daquilo que interiormente ele decide

fazer de si. Segundo Louden (2000, p. 78):

[...] linhas de expressdo e rugas no rosto das pessoas, as vezes, sao causadas pelo
exercicio repetido dos musculos faciais que estdo associados a emogdes, humores e
atividades. E uma leitura precisa dessas linhas e rugas (nas circunstancias apropriadas)
nos contaria algo sobre as emogdes e humores dessas pessoas.

Contudo, como o estudioso explicita em seguida, esses sinais externos nao sao dados infaliveis
para que seja estabelecido o carater moral de um individuo, apesar de ser um modo de tentar
conhecé-lo num primeiro momento. Entendemos, portanto, que hd uma possivel relagao entre
as marcas no rosto de um individuo e o que ele sente em seu animo, o que nao deixa de dizer
algo sobre quem ele ¢; uma pessoa alegre ganhara com o decorrer dos anos linhas de expressao
mais acentuadas proximas a sua boca, por causa de seu constante sorriso, ou ainda, um sujeito
desconfiado que, ao sempre duvidar de algo, manifesta essa cisma com o franzir de sua testa,
acabara por conservar esses tragos em sua fronte mesmo quando ndo estiver receoso. As marcas
de expressao podem refletir externamente o que o animo sente, mas caso se faga uso delas para
uma investigacdo antropoldgica pragmatica, o antropologo precisa interpreta-las segundo a
correta ordem dos fatores para que seja resguardada a liberdade do individuo, que ndo ¢
determinado a ter certos tracos faciais porque sao concordantes com a indole que lhe fora
atribuida, mas que, ao constitui-la livremente, acaba por demarca-la em seu rosto na medida em
que se expressa em sua vida. As rugas e linhas de expressdo ndo sdo sinais de determinismo,
mas manifestacdo de uma liberdade interna.

A terceira instancia para se caracterizar os homens ¢ a do cardter moral. Kant indica
que, por um lado, afirmar que alguém ¢ um sujeito de carater nao lhe descreve deveras, contudo,
por outro lado, também o faz uma pessoa distinta. Por quais razdes? A questio € que a acepgao
de carater para Kant ndo diz respeito necessariamente a um discernimento benevolente do
sujeito; para o fildsofo, ter um carater “significa ter aquela qualidade da vontade segundo a qual
0 sujeito se obriga a seguir determinados principios praticos que prescreveu inalteravelmente

para si mesmo mediante sua propria razao” (Antropologia, pp. 187-188, AA 07:292). Seguir

8 Cf. Antropologia, p. 197, AA 07:301.
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principios praticos, como Kant ja havia anunciado na Fundamentac¢do da metafisica dos

87 ndo implica seguir invariavelmente bons principios, eles podem ser amorais e ainda

costumes
assim fazem do individuo alguém de carater. Todavia, um sujeito com carater conduz suas acdes
mais razoavelmente do que aqueles que ndo o tém: “[...] € em si algo estimavel e digno de
admiracdo, como também raro” (Antropologia, p. 188, AA 07:292); desse modo, como veremos
mais profundamente em nosso Capitulo 3 (cf. Se¢@o 3.7), sobre a educagdo, embora a formagao
de um carater no sujeito ndo o torne necessariamente bom, ele s6 podera possivelmente sé-lo
se anteriormente dispor de um carater, isto ¢, ele s6 podera ser capaz de seguir maximas
universalmente vélidas se previamente aprendeu a seguir qualquer espécie de maximas.

A concepcdo kantiana de carater integra a sua visdo acerca da liberdade apresentada na
Antropologia de um ponto de vista pragmatico®, isto ¢, segundo o filosofo “aqui ndo importa
0 que a natureza faz do ser humano, mas o que este faz de si mesmo” (4ntropologia, p. 188,
AA 07:292). Os animais ndo t€ém um carater porque sdo determinados de modo necessario
alheiamente pelos ditames da natureza; eles ndo podem, assim, forjar uma conduta segundo
maximas. Os homens podem formar um carater porque sao livres para nortearem as suas agoes,
e podem, inclusive, constitui-lo ou ndo: “Tendo dado ao homem a razao e a liberdade da vontade
que nela se funda, a natureza forneceu um claro indicio de seu propdsito quanto a maneira de
doté-lo” (Ideia, p. 6, AA 08:19). A natureza somente auxilia os homens oferecendo a eles o
ensejo para que reflitam sobre a necessidade do estabelecimento de um carater; a decisdo e a
acdo para coloca-lo em pratica resulta Ginica- e exclusivamente do homem. A vista disso, “tudo
0 mais que a natureza deu ao ser humano como predisposi¢ao, sua aptiddo natural,
temperamento, fisionomia, ndo constitui seu proprio carater” (Mrongovius, p. 478, AA
25:1384-1385). E uma elaboragdo concebida humanamente, uma agio do individuo para o
proprio sujeito e, nesse sentido, merece a atencdo da investigagdo antropoldgica, porque
demarca um traco fundamentalmente humano.

Das qualidades do homem, o carater ¢, portanto, a unica que “tem um valor intrinseco
e estd acima de qualquer preco” (Antropologia, p. 188, AA 07:292), justamente porque ele

decorre de uma decisdo e da firmeza perante essa deliberacao do individuo. Ele nao a segue por

87 «“Entendimento, engenho, poder de julgar e como quer que se possam chamar, outrossim, os talentos da mente,
ou coragem, decisdo, persisténcia no proposito, enquanto propriedades do femperamento, sdo, sem divida, coisas
boas e desejaveis sob varios aspectos, mas podem também tornar-se extremamente mas e nocivas, se nao ¢ a boa
vontade que deve fazer uso desses dons da natureza e cuja qualidade peculiar se chama por isso cardter” (FMC,
p. 101, AA 04:393).

8 O subtitulo em Mrongovius do mesmo tdpico é: “sobre o carater adequado dos seres humanos, ou sobre o carater
da liberdade”. Cf. Mrongovius, p. 478, AA 25:1384.
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causa do preco de mercado ou do preco afetivo®®, mas porque determina que a seguira
invariavelmente. Fica clara a conexdo estabelecida por Kant entre o cardter moral e a
moralidade pura, dado que em ambos o que orienta a acdo nunca sao as circunstancias, mas “o
aspecto formal do querer em geral, de agir segundo principios firmes” (Antropologia, p. 188,
AA 07:292). No entanto, como ja apontamos anteriormente, ndo ha uma correspondéncia
absoluta entre agir segundo principios, isto €, ter um carater, e agir moralmente bem; a afinidade
se reduz a firmeza do cumprimento de uma orientacao prévia dada a acao.

Kant alerta que o carater nao ¢ algo facil de ser alcancado, porque ele “somente aparece
na idade madura. Durante a juventude o sujeito ainda ndo o tem. Frequentemente, o individuo
somente o alcan¢a muito tarde em sua vida, e muitos ndo o alcancam jamais” (Mrongovius, p.
479, AA 25:1386). Segundo a Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, nem mesmo a
educagao teria a capacidade de promover a tomada de resolugdo do sujeito em assumir um
carater, mas somente de fomentar e encaminha-lo nessa direcdo’. Na obra de 1798, Kant
acredita que essa resolugdo acontece “apenas como que por meio de uma explosdo que sucede
repentinamente ao fastio com o estado oscilante do instinto” (4ntropologia, p. 190, AA 07:294).
Ora, 1sso seria necessario porque o estabelecimento do carater ndo ¢ galgado periodicamente,
ao contrario, seria como uma espécie de renascimento, que se manifestaria de uma s6 vez em
sua inteireza.

Nao obstante, cumpre notar que temos um carater interno — citado por Kant na
Antropologia de um ponto de vista pragmdtico como um carater moral’! — e outro caréter
externo’?. Pelo primeiro estamos no &mbito da autonomia, na qual o sujeito age continuamente
segundo maximas universalmente validas que da a si mesmo; com o segundo, embora o sujeito
se utilize de maximas para orientar as suas agdes, ndo exige delas que se tornem leis universais,
portanto, situa-se na esfera da heteronomia. Nao ha qualquer imprecisao conceitual em afirmar

que os homens podem assimilar um modo de pensar (Denkungsart), isto €, aprender a agir

8 Cf. Antropologia, p. 188, AA 07:292.

0 Em nosso Capitulo 3 veremos que Kant, ao analisar mais profundamente o ambito pedagogico, atribui um peso
maior para o processo educacional na formagao do carater, apesar de ndo poder necessariamente constituir um
carater moral no aluno.

%L Cf. Antropologia, p. 190, AA 07:295.

%2 Na obra 4 religido nos limites da simples razdo, em consonancia com o que apresenta na Antropologia de 1798,
Kant nomeia de cardter empirico (virtus phaenomenon) o intento firme, feito prontiddo, no seguimento do dever
segundo a sua legalidade, isto é, que tem a maxima persisténcia de agdes conforme a lei; e de cardcter inteligivel
(virtus noumenon) a condi¢ao na qual um homem quando conhece algo como dever, ndo necessita de nenhum
outro motivo impulsor além desta representagdo do dever. Para a formagdo do primeiro ¢ exigida uma gradual
reforma do comportamento e da consolidacdo das maximas, o que, inclusive pode receber contribui¢io da reforma
da cultura, ja para o segundo, ¢ requerida uma revolucdo na disposi¢do de animo. Cf. Religido, pp. 52-53, AA
06:47.
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indefinidamente segundo méximas por eles escolhidas; ¢ necessario, no entanto, reiterar que
isso ndo significa que tais maximas sejam necessariamente as responsaveis por promover agdes
morais, visto que elas podem ser maximas que simplesmente orientam ag¢des prudenciais®>.
Kant inclusive propde alguns principios concernentes ao carater externo que devem ser
apresentados sempre de forma negativa, por exemplo: “ndo dizer inverdade, de propdsito: por
isso, também falar com cuidado, a fim de que ndo recaia sobre si a vergonha do desmentido”
(Antropologia, p. 189, AA 07:294). A mentira deve ser evitada nesse caso, porque pode gerar
embaragos entre as pessoas envolvidas na situagdo, principalmente aquele que mente, porque,
além de receber a pecha de mentiroso, ele teria que lidar com o constrangimento de
possivelmente ser desmentido em publico. Nessa circunstancia, contudo, a veracidade ¢ mais
um conselho pragmatico do que um principio puro, apesar de ser proficua para a manutengao e

progresso da sociedade em vista de uma finalidade moral.

2.4.1 O carater dos sexos

Mais ao final da Antropologia de um ponto de vista pragmdatico, Kant procura oferecer
a mesma compatibilizagdo a respeito das disposi¢cdes humanas, isto €, igualmente ser
determinado pela natureza e ser livre, na perspectiva do carater do homem e da mulher; além
disso, o argumento visa esclarecer 0 modo como essa dinamica promove o progresso da
sociedade. Se a natureza inseriu 0 homem em geral num jogo de ser determinado e determinar
a si mesmo, que enseja a propria dindmica do progresso civilizatorio, ela repete os mesmos

ditames no panorama relacional dos sexos.

No progresso da civilizagdo, cada uma das partes tem de ser superior de maneira
heterogénea: o homem tem de ser superior a mulher por sua capacidade fisica e sua
coragem, mas a mulher, por seu dom natural de dominar a inclina¢do do homem por
ela; porque, pelo contrario, no estado ainda ndo civilizado, a superioridade esta
simplesmente do lado do homem. — Por isso, na antropologia a especificidade da
mulher é um objeto de estudo para o filésofo, mais que a do sexo masculino
(Antropologia, p. 199, AA 07:304).

% Destaquemos que, estabelecer uma regra e segui-la invariavelmente, sob a perspectiva prudencial, implica
também a avaliagao das condigdes proprias ao cumprimento da regra — o que demarca mais uma diferenca com o
carater moral. Em certas condigdes, sera preciso que o sujeito adeque a sua acdo ao que € exigido pela conjuntura;
nesse caso, ele ndo deixa de ter um carater externo, isto ¢, a firmeza no cumprimento de um proposito, porque
também faz parte do carater o julgamento para discernir a conveniéncia do que ¢ requerido naquele caso especifico.
De acordo com Kant, as regras ndo devem ser guias para imaturos; o individuo precisa saber julgar quais casos se
aplicam a regra e de que modo eles se aplicam, com isso, o filésofo ndo conclui que um individuo pode sempre
fazer excegdes a regra, o que aconteceria com alguém sem carater, mas sim que o individuo com carater sabe julgar
quando o fara, e que o fard somente neste caso. Cf. Friedldnder, p. 180, AA 25:635.
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E notavel que Kant desprestigia as mulheres em suas investigagdes, ndo obstante afirme
que ¢ delas que a pesquisa antropoldgica deveria mais se ocupar; 0 motivo ¢ quase que
incoerente, porque as verdadeiras razdes por tras do empenho investigativo frente ao sexo
feminino ¢ entender como as mulheres poderiam auxiliar os homens no processo de
melhoramento deles. Parece-nos que Kant retorna ao modo de refletir da antropologia pré-
critica ao analisar as mulheres, porque as determina peremptoriamente em seu carater, descreve
o carater natural e o temperamento delas sem discorrer sobre sua indole moral. As afirmacdes
apresentadas na Antropologia de um ponto de vista pragmatico se aproximam, inclusive,
daquelas expostas nas Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime. A mulher teria
em seu carater uma inclina¢do a dominar, e o conseguiria fazer na vida privada do casal. Na
letra do fil6sofo encontramos a informacgao de que “a mulher ndo teme a guerra doméstica, em
que ela combate com sua lingua, e em vista da qual a natureza lhe deu a loquacidade e
eloquéncia carregada de emogao, que desarma o homem” (4Antropologia, p. 199, AA 07:304).
Todavia, s6 lhe ¢ assentido tal posicionamento nestas condi¢des porque essa guerra poderia, ao
fim, promover “a cultura e o refinamento da sociedade por meio da feminilidade”
(Antropologia, p. 201, AA 07:306); na vida social, ambiente no qual ¢ possibilitado ao género
humano se encaminhar ao seu fim, o protagonismo ¢ deixado inteiramente para o sexo
masculino.

Kant caracteriza antropologicamente a mulher tendo em vista o auxilio que ela presta
no fazer-se sujeito do homem. Por mais que o topico seja sobre o carater dos sexos, a mulher
ndo ¢ pensada em sua singularidade, mas em contraste com o masculino; assim, se nos
atentarmos as descri¢cdes oferecidas ao sexo feminino, elas sempre sdo contrdrias aquelas
oferecidas aos homens, porque perfazem teleologicamente um destino em conformidade com
as exigéncias impostas pelo destino deles. Ela estaria por sua propria natureza cativa ao auxilio
oferecido e ao recebido do homem, noutras palavras, em perpétua dependéncia dele. Para o
filésofo alemao, ““a mulher ¢ declarada civilmente incapaz em qualquer idade; o marido ¢ o seu
curador natural. [...] as mulheres ndo defendem pessoalmente os seus direitos, nem exercem por
si mesmas seus deveres civicos-estatais” (Antropologia, pp. 106-107, AA 07:209).

Kant questiona: “quem deve ter o comando supremo da casa? [...] Eu diria na linguagem
do galanteio (porém nado sem verdade): a mulher deve dominar e o homem governar, pois a
inclinacdo domina e o entendimento governa” (Antropologia, p. 205, AA 07:309). O filésofo
entende que as mulheres falta um entendimento mais afinado como o dos homens, o que lhes

impossibilitaria pensar abstratamente de maneira ordenada, por essa razao estariam dispensadas
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de uma educagdo mais profunda e sofisticada; a justificativa ¢ que “o homem pensa de acordo
com principios; a mulher pensa que 0 modo como os outros pensam ¢ igualmente verdadeiro
para ela” (Mrongovius, p. 485, AA 25:1394).

Essas disposi¢des psicoldgicas ou animicas seriam necessarias a economia da natureza
para que, no jogo social entre ambos os sexos, fossem geradas as adequadas condi¢des para a
perpetuacdo da espécie, por meio do sexo, bem como para o aperfeicoamento dos individuos,
através do refinamento promovido pelas mulheres associadas pelo matriménio aos homens na
sociedade. Lembremo-nos da importancia da polidez para o seio social, posto que seria capaz
de servir de convite a virtude; para Kant, as mulheres exercem um papel fundamental ante a
urbanidade masculina, elas seriam capazes de imprimir nos homens atitudes e comportamentos
mais afaveis e respeitosos, em razao delas naturalmente almejarem tais condutas.

Ora, a mudanga de paradigma realizada por Kant em sua obra antropoldgica de
maturidade ndo ¢ total, pois, como notamos, ha ainda a presenca de nuances deterministicas
sobre algumas das andlises outrora empreendidas no periodo pré-critico. Dirilamos que a
principal delas recai sobre as mulheres, porque a despeito do homem que pode se compor em
sua historia com as suas proprias forcas, a mulher s6 o pode fazé-lo assessoriamente a ele.

As justificativas para as determinacdes impostas as mulheres ndo se orientam
pragmaticamente, elas se baseiam em pressupostos fisicos, que Kant almejava depurar das suas
reflexdes antropoldgicas maduras, ja que ¢ com o cardter (o interno e o externo) ou indole
moral que a humanidade pode se fazer como tal. Nas mulheres a natureza implantou “medo de
ferimentos corporais, bem como a timidez diante de semelhantes perigos™ (4Antropologia, p.
201, AA 07:306); com isso, por causa de sua propria constitui¢do, na compreensao de Kant,
elas exigem a protecdo dos homens, o que legitimaria o dominio exercido por eles nesta relagao.
Se retomamos a informagao de que a Antropologia de 1798 deveria ser uma ciéncia da utilidade
em geral, concluimos que essa generalidade se restringe a utilidade masculina, visto que, de

acordo com Kant, ¢ o inico sexo que pode efetivar toda e qualquer possibilidade de progresso.

2.4.2 O carater do povo

Ao tratar do carater do povo, Kant reproduz a mesma dinamica elencada acima para
descrever o carater dos sexos, isto €, anuncia a pragmaticidade da investigacdo, mas nao a
concretiza em sua totalidade. Por um lado, a respeito da determinacao do carater de um povo,

lemos que “tampouco o clima e solo podem dar a chave disso, ja que as migragdes de povos
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inteiros demonstram que eles ndo mudaram o carater em seus novos domicilios” (Antropologia,
p. 208, AA 07:313), o que afasta totalmente as reflexdes feitas por Kant em seu periodo pré-
critico, que estabeleciam, por exemplo, o grau de perfeicdo dos homens a partir da distancia
que o planeta deles mantinha do Sol. Por outro lado, o filésofo alemao se propde a fazer a
descrigdo dos franceses, ingleses, espanhdis, italianos e alemdes, o que em um primeiro
momento ndo seria algo andmalo numa investiga¢do antropoldgica, todavia o faz baseado
unicamente nas “disposi¢des de suas naturezas” (4Antropologia, p. 210, AA 07:315), ou seja,
baseado no carater natural e no temperamento deles, negligenciando qualquer anélise da indole
moral. Com isso, por exemplo, a solenidade e a dignidade do espanhol®* ou o cosmopolitismo
dos alemies”, seriam resultantes das disposi¢des dadas pela natureza a cada um dos povos.
Kant afirma inclusive que, para conhecé-los, seria necessario compreender bem o “carater inato
do povo primitivo de que descendem” (4Antropologia, p. 207, AA 07:312), ou seja, “[...] aqui
em geral se fala do carater inato e natural que esta, por assim dizer, na mistura sanguinea dos
homens, ndo das caracteristicas adquiridas, artificiais (ou artificiosas) das nagdes”
(Antropologia, p. 214, AA 07:319; primeiro italico nosso).

Essas asser¢oes nos levam a concluir que ha uma disparidade entre a significacao do
conceito de cardter, quando Kant discorre sobre o homem em geral e quando ele aplica tal
conceito a caracterizacdo dos diversos povos, nao porque os descreve em suas peculiaridades,
mas porque acaba por justificd-las fisiologicamente. Como pudemos notar, a analise sobre o
carater dos sexos e dos povos se pauta somente nas disposi¢oes naturais e temperamentos deles,
descrevendo-os unicamente pelos tragos comuns que a natureza lhes outorgou, ou seja, sem
levar em conta a pragmaticidade da existéncia das mulheres e da diversidade dos povos

espalhados pelo globo.

2.4.3 O carater da espécie

No final da Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, Kant volta a utilizar da
totalidade dos parametros pragmaticos descritos na obra para discorrer sobre o carater da
espécie, isto ¢, leva em consideracdo agora também sua indole moral. O problema com que
Kant inicia a discussdo ja havia sido tratado anteriormente nos textos pré-criticos, isto ¢, para

definir o carater da espécie humana seria necessario que isso fosse feito em comparagdao com

% Cf. Antropologia, p. 210, AA 07:316.
9 Cf. Antropologia, p. 213, AA 07:318.
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outras espécies, no entanto, ndo ha essa possibilidade nas condi¢des oferecidas pela experiéncia,

1°°. Com isso, resta ao

como consequéncia, o filésofo admite que ¢ um problema insolive
investigador assumir que o ser humano “tem um carater que ele mesmo cria para si enquanto €
capaz de se aperfeicoar segundo os fins que ele mesmo assume” (Antropologia, p. 216, AA
07:321).

De acordo com Kant, o ser humano ¢ dotado da faculdade da razdo (animal rationabile)
e pode, portanto, fazer de si um animal racional (animal rationale)’’. Nossa espécie tem
germens que podem se desenvolver caso sejam propiciadas as condigdes para isso, nesse
sentido, seu carater estd diretamente ligado a0 modo como esses germens sdo desenvolvidos, o
estagio em que se encontram ¢ a que fim eles se orientam. Ainda que a natureza tenha provido
a razao ao género humano, ela ndo a dispos integralmente formada e em pleno funcionamento.
Faz parte do plano que ela tem para os homens que eles sejam os responsaveis por retirar de si
tudo o que ultrapassa as suas determinagdes animais.

O carater da espécie, enquanto essa ¢ entendida como uma sucessdo de geracdes, ¢ a
reunido do que cada geracao lega a seguinte infinitamente. Em cada época, o género humano
se encontra, entdo, circunscrito as conquistas civilizatorias decorrentes da geracao anterior e,
com isso, precisa se haver com elas, promovendo ainda mais o seu progresso ou, a0 menos,
assegurando-o; essa mesma dindmica acontecera com a sua geragao sucessora, que receberd as
suas luzes e todas as adversidades proprias a elas, porque ndo somente as conquistas sao legadas
de uma geragdo a outra, mas também as inconveniéncias proprias do progresso humano. A
antropologia, enquanto almeja circunscrever o carater da espécie, aponta para a filosofia da
historia, porque o género humano tem um carater que ¢ constituido historicamente. O carater
da espécie &, portanto, forjado na medida em que as disposi¢des humanas se desenvolvem e se
aprimoram, € isso so ¢ tornado possivel em face do respaldo de que a natureza se serve em vista
de seus designios: a insociavel sociabilidade.

Como ja pudemos analisar anteriormente’®, a insocidvel sociabilidade ¢ a responsavel
pela promogao do progresso humano na histéria. Na Antropologia de 1798 essa mesma ideia é
asseverada, ou seja, a intratabilidade social dos homens ¢ apontada como necessaria para que

as disposi¢des humanas sejam desenvolvidas. Estamos propriamente falando da disposi¢do

tecnica (vinculada a consciéncia) para o manejo das coisas, a disposicao pragmadtica (de utilizar

% Cf. Antropologia, p. 216, AA 07:321.
97 Cf. Antropologia, p. 216, AA 07:321.
% Cf. secdo 1.3.
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habilmente outros homens em prol de suas inten¢des) e a disposi¢ao moral em seu ser (de agir
consigo mesmo e com os demais segundo o principio da liberdade sob leis)®”.

O investigador da antropologia, ao procurar circunscrever quais sao as caracteristicas da
disposi¢do técnica deve manter seus olhos ndo somente no sujeito, mas também sobre a
natureza, porque precisa, acima de tudo, compreender como ela constituiu os homens. Dentre
as questdes proprias a essa disposi¢ao estariam as que indagam se os homens sdo destinados a

190 N30 obstante, a

andar sobre duas ou quatro patas, ou ainda se sdo carnivoros ou frugivoros
principal caracteristica a ser observada esta no formato de suas maos'®!. Diferentemente de
outros animais que tém as suas maos (patas, asas, guelras etc.) moldadas pela natureza para
exercerem movimentos especificos em vista de suas determinagdes instintivas, como para cagar
um determinado tipo de presa ou viver em um certo habitat, os homens sao capazes de realizar
toda espécie de atividade com suas maos. O formato delas e os seus dedos permitem que os
homens sejam aptos a todo e qualquer manejo, portanto, podem construir abrigos de qualquer
matéria prima e de diferentes formatos, podem subir em arvores, atravessar rios a nado, bem
como desenvolver ferramentas que lhes auxiliem nas suas func¢des cotidianas.

Na historia humana ¢ notavel como os homens logo desenvolvem essa disposi¢do
mediante o impulso dado pela competicdo e pelo egoismo, que os insere numa corrida pela
superacao das obras alheias, diante da possibilidade de subjuga-lo as suas aspiragdes egoicas.
Segundo Kant, o formato da mao humana ¢ um signo de que os homens naturalmente estdo
imbuidos de racionalidade, enquanto a razdo exige para o continuo desenvolvimento e
aprimoramento de suas disposi¢des toda a dinamicidade e a plasticidade das fungdes proprias
das méaos dos homens. De acordo com o filésofo alemdo, um ser dotado com a faculdade da
razao somente pode se tornar um ser racional mediante o esfor¢o empenhado continuamente
por ele frente a esta tarefa, geragdo apds geragao, o que nao aconteceria com um animal que ¢
determinado a exercer sempre a mesma funcdo com as suas patas, repetindo, criatura apds
criatura, a mesmissima conduta numa espécie de historia planificada. Portanto, o préoprio
formato das maos humanas pressupde a autodeterminagdo de sua espécie, posto que ela dispde

de razao e de liberdade para exercé-la a sua sorte.

% Cf. Antropologia, p. 216, AA 07:322. H4 uma correspondéncia direta entre as disposi¢des apresentadas na
Antropologia de um ponto de vista pragmadtico e os imperativos expostos na Fundamentagdo da metafisica dos
costumes: “Poderiamos denominar os primeiros imperativos também de técnicos (pertencentes a arte), os segundos
de pragmaticos (pertencentes ao bem-estar), os terceiros de morais (pertencentes ao comportamento livre em geral,
isto €, aos costumes)” (FMC, p. 199, AA 04:417-418).

100 Cf. Antropologia, pp. 216-217, AA 07:322.

0L Cf. Antropologia, p. 218, AA 07:323.
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A disposi¢io pragmatica'® — que é a que analisamos mais detidamente neste Capitulo,
ao menos tudo aquilo que se conecta a ela — indica que os homens estdo propensos a
sociabilidade e, por meio da cultura forjada em seu seio, sdo capazes de promover progressos
de uma época a outra através das conquistas resultantes do intercambio social. Essa disposi¢ao
propicia o abandono da rudeza e o nascimento da civilidade, o estabelecimento da polidez e,
com ela, das regras que apontam para niveis cada vez maiores de cortesia e gentileza. A
disposi¢do pragmatica implica a necessidade da educagao do género humano e a promogao de
graus crescentes de liberdade, o que delineia o proprio valor da antropologia nos moldes
kantianos, ja que ao investigar o género humano na sua praxis, esse estudo pode oferecer um
saber valioso a todo aquele responsavel por promover o desenvolvimento da disposi¢dao
pragmatica dos homens, tal como o professor, o jurista ou ainda o governante. A disposi¢ao
pragmatica conduz os homens naturalmente a sociabilidade e ao enobrecimento cultural e
civilizatorio proprio a ela, contudo, essa disposi¢do conta com o auxilio do egoismo humano
que, assim como colabora com o desenvolvimento da disposi¢do técnica, também contribui
fortemente para a disposi¢do pragmatica. A insocidvel sociabilidade, portanto, traduz
excelentemente essa relagao, dado que ¢ justamente a disposi¢ao natural a sociabilidade unida
a uma também natural tendéncia a insociabilidade; como ja expusemos no decorrer de nossa
tese, esta condicao ¢ responsavel pela promocao de todo progresso da historia humana.

Por fim, hé a disposi¢ao moral, que nos esclarece se o homem seria bom ou mau por
natureza. Como ¢ de se supor, a natureza foi sabia o suficiente para resguardar as intengdes que
teve para com a humanidade, assim, ela nao lhe atribuiu somente uma disposi¢do para o bem,

3

na medida em que o homem ¢ “um ser dotado de uma faculdade da razdo pratica e da

consciéncia da liberdade de seu arbitrio” (4ntropologia, p. 218, AA 07:324), mas também lhe
atribuiu uma propensao para o mal, expressa pela “propensdo a desejar ativamente o ilicito,

)103

ainda que saiba que ¢ ilicito” (Antropologia, p. 219, AA 07:324)"*°. Nessa dinamica, a natureza

se abstém de qualquer determinagdo estranha aos designios humanos, pois almeja que

102 Cf. Antropologia, p. 218, AA 07:323-324.

103 Na obra A4 religido nos limites da simples razdo, Kant afirma que os homens possuem trés disposigdes
origindrias para o bem: 1) a disposi¢@o para a animalidade do homem como ser vivo, que se refere ao amor de si
fisico e mecanico, que tem por intento a conservacao de si proprio, a propagacdo da espécie e o impulso a
sociedade; 2) a disposi¢do para a humanidade, enquanto ser vivo e racional, que compara, para o que se exige a
razdo, a saber: julgar-se ditoso ou desditado s6 em comparac¢do com outros; e 3) a disposi¢do para a personalidade,
como ser racional e, simultaneamente, suscetivel de imputagdo. Além disso, o filésofo alemao compreende que ha
uma propensao para o mal que se apresenta em trés diferentes graus: o primeiro deles ¢ a debilidade do coragdo
humano na observancia das maximas adotadas em geral, ou a fragilidade da natureza humana; em segundo lugar,
a inclina¢do para misturar mobiles imorais com os morais (ainda que tal acontecesse com boa intengdo ¢ sob as
maximas do bem), isto ¢, a impureza; em terceiro lugar, a inclinagdo para o perfilhamento de maximas mas, ou
seja, a malignidade da natureza humana ou do coragdo humano. Cf. Religido, pp. 32-35, AA 06:26-29.
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construam a historia deles a partir de suas proprias forgas. Para Kant ndo hd nenhuma
contradi¢do em relacdo a isso, porque ao fim elas encaminham a humanidade a real destinagao
dela, a saber, ao “progresso continuo até o melhor” (Antropologia, p. 219, AA 07:324). Kant

afirma que:

[...] a espécie, tomada coletivamente (como um todo da espécie humana), é uma
multiddo de pessoas existentes sucessivamente e proximas umas das outras, que ndo
podem prescindir da convivéncia pacifica, nem todavia evitar estar constantemente
em antagonismo umas com as outras; que, por conseguinte, se sentem destinadas pela
natureza, pela coergdo reciproca de leis emanadas delas mesmas, a uma coalizagao,
constantemente ameacgada pela dissensdo, mas em geral progressiva, numa sociedade
civil mundial (cosmopolitismus), ideia inalcangavel em si que, no entanto, ndo ¢ um
principio constitutivo (da expectativa de uma paz que se mantenha em meio a mais
viva agdo e reacdo dos homens), mas apenas um principio regulador: o de persegui-la
aplicadamente como a destinacdo da espécie humana, ndo sem a fundada suposicao
de uma tendéncia natural para ela (Antropologia, p. 225, AA 07:331).

O caracteristico dos seres humanos, principal propriedade que a Antropologia de um
ponto de vista pragmatico pode oferecer a todo aquele que buscar auxilio nos resultados de suas
observagdes e reflexdes, € que eles sdo artifices de si mesmos, individual- e comunitariamente.
As suas trés principais disposi¢des, assim como todas as outras caracteristicas descritas no
decorrer de nossa analise apontam para uma mesma dire¢dao: os homens sdo — recorrendo ao
vocabulario de Rousseau!™ — perfectiveis. A antropologia e a historia filoséfica se
complementam, pois se debrugam sobre temas convergentes, isto €, que a constituicdo do
carater da espécie humana ¢ paralela ao seu progresso, ja que sdo intercambiaveis. A promog¢ao
da racionaliza¢dao dos homens por meio de sua humanizagao no ambito social, possivel porque
eles tém disposigdes naturais para isso, as quais sdo continuamente mobilizadas a se
desenvolverem pela insociavel sociabilidade, circunscreve o mote da investigacdo
antropologica pragmatica, bem como a potencialidade do seu uso, na medida em que esclarece
ao leitor ndo somente “que ¢ o homem?”’, mas também “como ser um homem prudente?”, o que
acaba por abrir espaco para que ele possa vir a ser também um homem moral.

Essa caracterizagdo kantiana do género humano serd primordial para fundamentar
nossas analises posteriores, porque exibe os homens na sua dual determinagdo, a qual, como
vimos, possibilita a eles a busca na dire¢do de sua liberdade na historia. Como Foucault (2011,
p. 48) afirma, “na Antropologia, o homem nem € homo natura, nem sujeito puro de liberdade;
ele situa-se nas sinteses ja operadas de sua ligagdo com o mundo”. Dado que os homens nao

sdo puramente bons por natureza, mas devem se esforcar por alcancar uma bondade externa e

104 Cf. ROUSSEAU, 1987-1988, p. 47.



86

interna, ¢ forgoso que perpassem por etapas formativas e que sejam expostos a expedientes
coercitivos para que se afastem de seu egoismo e promovam pouco a pouco a sua cidadania
cosmopolita. A historia dos homens, todavia, ¢ bem menos linear do que se poderia assumir a
primeira vista, porque ¢ essencialmente humana e porque tem por aguilhdo a intratabilidade
social. Kant ndo tem a intencdo de propor uma narrativa historico-filosofica que depurasse
gradativamente de sua prospecc¢ao tais ingredientes promotores do progresso. Como vimos na
Antropologia de um ponto de vista pragmadtico, os homens sdao conformados na sua propria
ideia de eu pelo egoismo, que os atravessa interiormente. Por conseguinte, o papel do estudo
antropologico pragmatico do homem se anuncia dentro dos seus proprios limites, haja vista que
expde os motivos para tal; noutras palavras, a Antropologia de 1798 ndo oferece instrumentos
para que os homens olhem para a sua auto-exposicdo e delineiem objetivamente os
procedimentos possiveis ou necessarios a serem seguidos para alterarem deliberadamente sua
historia no caminho da moralizagdo, mas para que se entendam reciprocamente em face de suas
limitagdes, porque elas ndo representam uma falha incorrigivel, e sim a propria potencialidade
racional e cultural humana frente a natureza.

A potencialidade da antropologia, portanto, circunscreve-se no nivel pragmatico, isto €,
na promocao da prudéncia; e ela o faz ao explicitar as suas minucias e a0 pormenorizar tudo o
que subjaz ao seu cultivo. O estudo antropologico clarifica o jogo social para que seu leitor
possa utilizar esse saber a seu favor, ele opera como uma andlise coletiva dos homens,
justamente porque eles se compdem desta maneira. Dentre os esclarecimentos proprios da
antropologia kantiana est4 o fato de que ela descreve a humanidade dotada de uma disposi¢ao
moral, mas ainda ndo moralizada, ou seja, que nos tracos proprios do carater humano esta
inscrita a realizacdo possivel de sua finalidade, apesar da tomada de conhecimento desses tragos
ndo ser suficiente para torna-la concreta. Consequentemente, a antropologia presta auxilio a
moral ao promover importantes passos subsequentes ao progresso que pode conduzir a ela,
como a promogao da disposi¢do pragmatica por meio da polidez e da prudéncia na sociedade,

porém, ela ndo € por si mesma suficiente para tornar os homens sujeitos autonomamente morais.
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Tudo o que ndo temos ao nascer, e de que precisamos
adultos, é-nos dado pela educagio.
ROUSSEAU, 1995, p. 10.
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CAPITULO 3 - HISTORIA E EDUCACAO

Da exposi¢ao antropoldgica do homem realizada por Kant se desdobra a propria
necessidade de um processo formativo para a humanidade, visto que ela tem um carater que da
a si mesma em sua historia, no entanto nao o faz regida simplesmente pela sua racionalidade,
mas também ao ser afetada pelas suas paixdes e inclinagdes. Como pudemos observar em nosso
capitulo anterior, a humanidade se firma na sua propria autodeterminagdo, enquanto encontra
no jogo da sociabilidade o impulso para a promogao de sua liberdade. Ora, se por um lado, na
Antropologia de 1798, Kant anuncia que “o ser humano tem, pois, de ser educado para o bem”
(Antropologia, p. 219, AA 07:325), por outro lado, estabelece na mesma obra os limites do
processo formativo, ao afirmar que “o problema da educacao moral de nossa espécie permanece
sem solucao, [...] porque nela uma ma propensao inata pode ser muito bem censurada e até
mesmo refreada, mas ndo exterminada pela razao humana universal” (Antropologia, p. 221, AA
07:327)'%,

Doravante, objetivamos examinar, a partir da obra Sobre a Pedagogia (1803), o tratado
de educacao de Kant, aquilo que fora anunciado na Antropologia de 1798, isto ¢, que apesar da
educacdo ser indispensavel para a espécie, ela ndo ¢ capaz de concretizar com seus recursos
formativos a moralizagdo dos homens. Em um primeiro momento expusemos que a
antropologia ¢ uma ciéncia da utilidade e que tem por proposito congregar o processo formativo
global dos homens; ela o faz enquanto oferece ao leitor uma compreensao mais profunda do
seu proprio género, o que poderia esclarecer as regras do jogo social de que os homens fazem
parte e, ao fim, refinar o proveito que retiram desse jogo. Pudemos, contudo, demonstrar que o
intento antropologico-formativo se limita ao registro da prudéncia, contribuindo, portanto,
diretamente apenas com a disposi¢ao pragmatica do género humano. Com ela, o0 homem pode
forjar para si mesmo um carater externo, estabelecer um habito, suster-se na obrigatoriedade de
seguir preceitos e maximas, mas o faz heteronomamente determinado, ou seja, destituido de
qualquer carater moral puro intrinseco. Nosso intuito neste capitulo ¢ apontar que a educagdo

contribui fortemente para o processo de aperfeicoamento do género humano, pois ela o afasta

195 No ensaio Sobre a expressio corrente: isto pode ser correcto na teoria, mas nada vale na pratica (1793), Kant
também mantém um posicionamento mais cauteloso em relacdo ao papel que a educagdo desempenharia no
progresso moral da humanidade, ainda que ndo descarte totalmente a sua importancia: “Se perguntarmos por que
meios se poderia manter este progresso incessante para o melhor, e também acelera-lo, depressa se vé que este
sucesso, que mergulha numa lonjura ilimitada, ndo depende tanto do que nds fazemos (por exemplo, da educagdo
que damos ao mundo jovem) e do método segundo o qual devemos proceder, para produzir, mas do que a natureza
humana fara em n6s e connosco para nos for¢ar a entrar num trilho, a que por nés mesmos nao nos sujeitariamos
com facilidade” (Expressdo, p. 105, AA 08:310).
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de sua rudeza; assim, pode torna-lo disciplinado, cultivado e civilizado, porém, tal como o
conhecimento antropologico, ndo o pode necessariamente torna-lo moralizado.

Podemos afirmar que Kant foi um entusiasta da educacdo, ndo somente porque
acreditava em sua potencialidade formativa, mas também porque vivenciou internamente esta
arte. Destaquemos alguns pontos a respeito disso. Primeiramente, o filésofo alemao recebeu
forte influéncia de Rousseau e de sua obra educacional; ora, ¢ conhecido o fato de que Kant leu

0'%. Ademais, o filésofo alemdo

o Emilio ou da Educac¢do ainda nos anos da década de 176
também manteve uma relagdo proxima com o Instituto Filantrépico de Dessau; testemunho
disto ¢ o fato de Kant ter intercedido em 1776 pela admissdo do filho de seu amigo, Robert

Motherby, no Instituto!'"’

, e em 1776 e 1777 ter redigido dois informes no Konigsbergische
gelehrte und politische Zeitung recomendando o Instituto aos tutores da humanidade'®®. Por
fim, ainda ressaltamos que, como nos lembra Philonenko (2004, p. 16), Kant foi preceptor
(Hofmeister)'” por nove anos (1746-1755) antes de se tornar professor universitario, cargo no
qual, durante seus quase cinquenta anos de docéncia, lecionou em quatro semestres cursos sobre
educacio!!’.

Diante disso, Kant ndo somente foi um educador, considerando-se o termo em seu
sentido amplo, mas também lecionou sobre a temdtica pedagogica. Buchner (1904 p. 35) afirma
que Kant “era um pedagogo tanto por preceito quanto por pratica. Ele queria ensinar os alunos
‘a pensar’ e desenvolver suas personalidades na independéncia do mecanismo escolar”. De
modo diverso, a leitura de Kuehn (2012, pp. 55-56) aponta para outra dire¢ao; para o intérprete,

com exce¢ao da breve relagao que o filésofo alemao manteve com o Instituto Filantrépico, Kant

ndo se interessava profundamente sobre a tematica educacional. Segundo Kuehn, ele ndo era

106 KUEHN, 2001, p. 227. Buchner também aponta a influéncia em Kant das suas leituras de Montaigne, filésofo
que discorreu acerca do tema educagdo em dois ensaios: Do Pedantismo ¢ Da Educacdo das Criangas. Cf.
BUCHNER, 1904, p. 19.

107 K ant enviou duas cartas ao Instituto Filantrépico, uma ao assistente Christian Heinrich Wolke, em 28 de margo,
e outra ao diretor Bernhard Basedow, em 19 de junho. Ao ter intercedido pela aceitagdo do pupilo, o filésofo
mostrava ter conhecimento acerca do Instituto, justificando, em vista disso, os motivos pelos quais o educando
deveria ser aceito. Cf. Correspondéncia, pp. 156-159, AA 10:191-195.

108 Nestes informes Kant ainda sugere a assinatura da publicagdo mensal da escola, os Tratados Educacionais, a
fim de que pudessem ser arrecadados fundos para a continuidade do funcionamento da Escola. Cf. Filantrépico,
p- 347, AA 02:447.

109 Ressaltemos que um preceptor, diferentemente da visdo contemporanea do professor particular ou do tutor, era
um profissional erudito que tinha por objetivo formar seus alunos em varias frentes da vida humana, isto ¢, tanto
a intelectual, bem como a civil e a cultural.

110 Os cursos foram oferecidos nos seguintes anos: 1776/77, 1780, 1783/84 ¢ 1786/87. Eles tiveram como base
dois livros, até¢ 1780, Das Methodenbuch fiir Viter und Miitter (1773), de J. B. Basedow e, posteriormente,
Lehrbuch der Erziehungskunst (1780), de F. S. Bock. Cf. BUCHNER, 1904, p. 16. E possivel encontrar reflexdes
de Kant sobre a educacdo por todas as suas Li¢cdes de Antropologia; nas aulas anotadas por Friedldnder, em 1775-
1776, por exemplo, ha um tdpico inteiro chamado Sobre a Educagdo, nele as afirmagdes estdo quase que
integralmente em consondncia com o que sera exposto na obra Sobre a Pedagogia. Cf. Friedldnder, pp. 250-255,
AA 25:723-728.
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orgulhoso de seu trabalho enquanto tutor, e foi levado a docéncia por motivos externos, além
disso, teria lecionado cursos sobre pedagogia somente porque foi obrigado a fazé-lo, ja que
havia uma espécie de rodizio dos cursos e suas tematicas entre os docentes da Universidade.
Nos discordamos do estudioso. A inferéncia de Kuehn parece estar ligada mais as dificuldades
que Kant enfrentou no inicio de sua carreira, as quais o levaram a se tornar um preceptor, do
que a docéncia universitaria e os temas abordados nesse periodo.

Tomamos essa posicdo pelo fato de ser possivel encontrar inimeras e peremptorias
afirmagdes de Kant sobre a importancia da educagdo para a vida humana, sendo ela, inclusive,
o pilar de toda e qualquer transformacao possivel em sua histéria. Mesmo que o filésofo nao
tenha dado a educacdo a mesma ateng¢do que deu a epistemologia, ele o fez indiretamente em
suas obras morais, juridicas e antropoldgicas. A educacdo, portanto, ndo foi um tema
negligenciado por Kant, e nem poderia sé-lo, pois, apesar de seu tratado Sobre a pedagogia ser
resultante de notas dos cursos que lecionou acerca do tema, o contetido reunido e publicado por
Friedrich Theodor Rink'!!, em 1803, conecta-se diretamente com (ou ao menos pode ser lido a
luz de) suas reflexdes sobre antropologia, politica, religido, filosofia da historia e, até mesmo,
com suas Criticas.

Segundo Kant, “a pedagogia deve tornar-se um estudo; de outro modo, nada se poderia
dela esperar e a educagdo seria confiada a pessoas nio educadas corretamente. E preciso colocar
a ciéncia em lugar do mecanicismo, no que tange a arte da educacdo” (Pedagogia, pp. 21-22,
AA 09:447). Na visao do pensador alemdo, a educacao deve se submeter também ao tribunal
da razdo, afastando de si, por meio de sua propria inquiri¢ao, todos os aparatos mecanicos, 0s
métodos e as disciplinas que ndo favorecam o encontro da razao consigo mesma. A pedagogia
precisa ter como escopo a formacdo de uma racionalidade no homem que o torne capaz de
delinear os seus limites e potencialidades, mas, acima de tudo, que o faca capaz de se tornar

livre e moral. Desse modo, a educacao se conecta com as Criticas porque, ao estabelecer que

"' H4 uma polémica a respeito do modo como Rink organizou as notas e rascunhos deixados por Kant, havendo,
inclusive, a possibilidade de seu aluno ter alterado ou reescrito alguns trechos. O estudo mais aprofundado acerca
desse tema foi realizado por T. Weisskopf. Immanuel Kant und die Pddagogik. Zirich: Editio Academica, 1970.
Segundo Bresolin (2016, p. 66), Weisskopf concluiu, através de uma analise filologica do texto kantiano, que Rink
“influenciou decisivamente na forma exterior e também, em parte, na estrutura interna”. Todavia, em nosso estudo
seguimos a posi¢cdo de Bresolin (2016, p. 66), que, apesar de concordar com Weisskopf em relacdo ao fato de
algumas mudangas no estilo da escrita realmente terem acontecido, “isso ndo significa, obviamente, que o contetido
¢ 0s objetivos propostos nao sejam kantianos. O pensamento dele é, sem duvida, encontrado em cada canto da
obra, ainda que Rink tenha, em algumas partes, o retrabalhado”. Nesse sentido, também estamos em concordancia
com a avaliac@o feita por Santos (2014, p. 175): “O escrito Sobre a Pedagogia, mesmo ndo tendo sido escrito
integralmente por Kant permanece fiel, em suas linhas gerais, ao seu ideario. A critica filologica, por deter-se pura
e simplesmente na questdo da autenticidade do escrito, fica muito limitada e, por isso, ao meu ver, ndo oferece
nem uma resposta ultima ao problema e nem um tratamento satisfatorio do tema”.
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todo processo educativo deve ser constituido, testado e continuamente revisado a partir da
razdo, afasta-se do dogmatismo e de seus preceitos educacionais legados pela tradigao.

De acordo com Vandewalle (2004, p. 9), “com o criticismo, a pedagogia se converte em
uma aposta central, enquanto para o dogmatismo o importante ¢ a escola ou a tradi¢do e, por
conseguinte, aprender pensamentos ao invés de aprender a pensar”’. Cumpre notar que uma
educacdo deve romper com todo grilhdo que mantém o homem aprisionado a sombra de sua
liberdade, porque somente através dela € que uma sociedade mais justa pode ser almejada. A
educagdo passa a ser, portanto, a pedra de toque para toda e qualquer possibilidade de progresso,
em virtude de ser o pavimento dos aperfeicoamentos ocorridos nas outras esferas da vida
humana. Ora, ¢ esta interpretacdo que permite a Vandewalle (2004, p. 15) subsumir as famosas

questoes kantianas a luz da educacao; o autor afirma:

[...] o que ensinar a crianga? Como podemos ajuda-lo a compreender onde reside seu
dever e como cumpri-lo? Como despertar sua esperanga em matéria religiosa? E por
ultimo, como ajuda-lo a se converter no homem que deve ser?

A formagdo educacional, consequentemente, ¢ indispensavel, ndo simplesmente porque ¢
propedéutica a toda sorte de aprimoramento, mas porque € condi¢do da propria constituicao da
humanidade enquanto tal.

Segundo Kant, “a dire¢do das escolas deveria [...] depender da decisdo de pessoas
competentes e ilustradas” (Pedagogia, p. 24, AA 09:449); ora, ¢ somente delas que podemos
esperar uma submissdo de toda e qualquer reflexdo a principios universais. Através da
orientagdo pedagogica destes eruditos, todos os expedientes formativos da tradicdo podem ser
permanentemente questionados e reelaborados, porque eles ndo t€ém um compromisso com o
passado, mas sim com um futuro prenhe de transformacdes. Com o Instituto Filantrépico em
mente, o filésofo de Konigsberg elogia, entdo, essa renomada escola experimental de sua época,
porque foi ali onde “os mestres tiveram a liberdade de trabalhar segundo seus proprios métodos
e intentos, € na qual estiveram unidos entre si € mantiveram relagdes com todos os sdbios da
Alemanha” (Pedagogia, p. 29, AA 09:451-452). O Instituto ¢, nesse sentido, um bom exemplo
dos beneficios que podem ser colhidos pelo uso publico da razdo''?, ja que a sua exceléncia esta
diretamente conectada ao intercambio de ideias entre a comunidade letrada. A pedagogia deve

se tornar um estudo aberto a sua propria critica, a qual precisa ser feita comunitariamente, pois

12 Cf. Esclarecimento, p. 104, AA 08:36.
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somente assim ¢ que ela, através do concurso racional, empreende o continuo aprimoramento
da espécie.

Qual ¢, desta maneira, o programa especifico da educacao para a humanidade? Kant nos
responde enumerando quatro etapas formativas. Na educagdo, o homem deve ser 1)
disciplinado; 2) cultivado; 3) civilizado; e 4) moralizado'"®. O filésofo elenca, a vista disso,
diferentes etapas pedagdgicas a serem efetivadas progressivamente rumo a realizagdo de uma
formacgao educacional cada vez mais elevada e refinada.

Em um primeiro momento, somos tentados a afirmar que cada etapa formativa se torna
possivel ap6s a consumacao da(s) anterior(es), posto que transcorreriam diretamente uma da
outra; ou ainda que a ultima etapa seria a mais digna, ja que exigiria o cumprimento de todas
as precedentes para a sua concretizagao.

A resposta a nossa segunda afirmagao ¢ encontrada facilmente na propria letra kantiana;
na obra Sobre a pedagogia o fildésofo alemdo corrobora o que ja havia estabelecido em seus
textos éticos, a saber, que a destinagdo do género humano se circunscreve no cumprimento de
leis morais. Kant afirma: “tornar-se melhor, educar-se e, quando se ¢ mau, produzir em si a
moralidade: eis o dever do homem” (Pedagogia, p. 19, AA 09:446); e ainda: “por ultimo vem
a formagao moral, enquanto ¢ fundada sobre principios que o proprio homem deve reconhecer”
(Pedagogia, p. 35, AA 09:455). Desta maneira, as quatro etapas formativas destacadas pelo
filésofo demarcam pontos fulcrais através das quais a humanidade pode ultrapassar as barreiras
instituidas pela natureza e se aproximar continuamente de sua tarefa mais alta, sua moralizagao.

Todavia, em relagdo a primeira hipotese, Kant € mais reticente, porque nao acredita que,
uma vez percorridas as etapas anteriores, a moralizagdo se tornaria possivel quase que
imediatamente, posto que, desse modo poderia ser estabelecida uma relagao direta entre o grau
de cultura e civilidade de uma sociedade e a realizacao mais aproximada de sua moralizagao.
Ora, a auséncia de agdes por dever na pluralidade das condutas da vida pratica em sociedade
era denotada em sua época pelo proprio filosofo, ainda que visse na educagdo a possibilidade
da mudanca dessa perspectiva. Kant era cauteloso quanto a expectativa dos resultados
esperados, pois entendia que vivia em uma época de disciplina, de cultura e de civiliza¢ao, mas

ela ainda nfio era a época da verdadeira moralidade'!“.

13 Cf. Pedagogia, pp. 25-26, AA 09:449-450.

114 Cf. Pedagogia, pp. 27-28, AA 09:451. Exemplo dessa discrepancia é o caso do corrompimento da cultura que
acarreta o exagero do luxo: “Com o progresso da cultura, porém (cujo ponto culminante, quando o pendor para o
dispensavel ja prejudica o indispensavel, chama-se luxo), as calamidades crescem com igual for¢a em ambos os
lados — em um deles pela violéncia alheia, no outro pela insaciabilidade interna [...]” (CFJ, p. 329, AA 05:432).
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O caminho que vamos percorrer em nossa analise, por conseguinte, ¢ o das quatro etapas
formativas apresentadas na obra Sobre a Pedagogia, a saber: disciplinar, cultivar, civilizar e
moralizar. Esta divisdo nos pareceu oferecer um melhor rendimento tedrico a nossa
investigacao, isto €, servira como guia na demarcagdo das potencialidades e dos limites da
educacdo como promotora da moralizagdo do educando. Por meio dessa divisdo, poderemos
englobar todas as outras segmentacdes do tratado oferecidas por Kant'!®>, sem que isto cause
prejuizo a andlise do texto, ja que elas estdo confluidas na divisdo que aqui elencamos.

Na perspectiva kantiana, a educagao tem como principal tarefa a orientacdo pedagdgica
do estudante a fim de que ele possa se constituir como um ser livre, isto ¢, a educacdo almeja
torna-lo capaz de se aproximar sempre mais de sua destinacdo moral. Contudo, o conhecimento
dos melhores métodos educacionais — como tudo na vida humana — ndo ¢ ofertado aos homens
fortuitamente, ele precisa ser edificado através dos seus proprios esforcos. Nesse sentido, a
educagdo se torna um projeto humanamente constituido, da mesma maneira que a propria

humanidade o €, porquanto sdo projetos intercambiaveis. Como Vincent (1994, p. 10) afirma:

[...] € a Kant que devemos remontar para situar o surgimento de uma responsabilidade
plena e total do sujeito, ndo unicamente diante do conhecimento, mas também diante
do mundo. Tudo o que o sujeito €, tudo o que o constitui e tudo o que ele faz depende
do proprio sujeito. [...] Ao definir a esséncia humana pela liberdade e pela razdo
pratica, Kant eleva a nogdo de responsabilidade ao mais alto grau: doravante, a
natureza humana estd em nossas maos.

Na esteira de Rousseau, Kant compreende que “o homem nao pode se tornar um
verdadeiro homem sendo pela educacdo. Ele ¢ aquilo que a educagao faz dele” (Pedagogia, p.
15, AA 09:443). O homem ¢ produto das suas agdes, ou melhor, ¢ um autoproduto; a natureza
exige que ele se eleve acima de toda determinagdo estranha a sua potencialidade formativa e,
apenas com o auxilio e cooperacdo estritamente humana, edifique-se racional- e livremente.
Vandewalle (2004, p. 20) explicita, deste modo, que “por causa do vazio ontologico e natural
do homem, a educagdo ¢ o transito entre o nada e o todo”. O nada ¢ a selvageria, a humanidade
em seu estado grosseiro, o todo ¢ a meta a ser alcancada, a integralidade do desenvolvimento
de todas as suas disposicoes.

Ora, se a educacao ¢ concebida pelo homem e este ¢ o que a educacdo faz dele, ela
mesma se torna, de acordo com Kant, “uma arte cuja pratica precisa ser aperfeigoada por varias

geracdes” (Pedagogia, p. 19, AA 09:446). Consequentemente, ha um entrelagamento entre

115 Dentre elas: educagdo fisica e pratica; cuidado e formagdo; educagdo positiva e negativa; cultura escoléstica,
formacdo pragmatica, cultural e moral; e cultura geral da indole e cultura particular.
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educagdo e historia — da mesma forma que existe, como apontamos anteriormente, entre
antropologia e historia —, pois ambas pressupdem o continuo progresso do género humano em
vista de sua finalidade. Isso pode ser confirmado gragas ao modo pelo qual Kant interpreta a
elaboragdo de um programa pedagogico; de acordo com o filosofo, “o estabelecimento de um
projeto educativo deve ser executado de modo cosmopolita” (Pedagogia, p. 22, AA 09:448)!1°.
Esse mote nos remete diretamente as suas reflexdes sobre a historia do género humano, isto &,
a uma historia cosmopolita, bem como aquelas apresentadas na Antropologia de um ponto de
vista pragmdatico, ou seja, o estudo do (e que visa formar um) cidaddo do mundo.

Como veremos, para Kant, portanto, ha simultaneamente dois processos em execucao,
de um lado, uma educac¢ao do individuo, num sentido mais estrito, que o prepara para a vida em
sociedade, na qual ele pode se realizar como cidadao e, entdo, participar ativamente no
aperfeigoamento de seu género, e, de outro lado, uma educagdo da humanidade, pensada em
uma acepg¢ao mais ampla, que, ao subsumir todos os principios formativos, direciona-a geracao
apods geracdo a sua finalidade. O plano de progresso para ambos 0s processos circunscreve
percursos similares, pois tem a intencdo de constantemente retirar o género humano de sua
selvageria e conduzi-lo gradativamente a moralizagao.

Igualmente como ocorre no desenrolar da historia, na educacdo, ainda que os
aprimoramentos sejam realizados nas individualidades, eles sdo assentados propriamente na
historia da espécie, porque nela ndo ha limite temporal algum que possa vir a ser um
impedimento ao seu constante autoaperfeicoamento; a imortalidade do género ¢ responsavel
por assegurar que todo e qualquer esforco dos individuos seja frutifero; em conjunto com a
filosofia da historia, a educagdo se abre para pensar a promogao do refinamento das conquistas
ja alcancadas e a solugdo dos empecilhos que ainda serdo encontrados. Tudo isso ¢ impossivel
se referindo tao-somente ao homem singular, que dispde de uma vida curta e ndo consegue
perpetrar na singularidade de sua vida toda a potencialidade formativa disposta pela natureza
ao seu género. Todo homem ilustrado morre sem conseguir utilizar suficientemente as suas

117

luzes; esta tarefa nao ¢ atribuida apenas a ele’’. Nao hd um erro da natureza nisso, ja que para

116 No caso da educagio, uma das inspira¢des, provavelmente, ¢ Basedow. Luzuriaga (1969, p. 169) afirma: “Mas
o espirito de Basedow ndo foi s6 nacionalista, mas humanitario, internacional; assim, fala pela primeira vez da
educagdo para ser europeu: ‘Somos filantropos ou cosmopolitas. O fim da educacdo deve ser formar um europeu
cuja vida possa ser tdo pura, to util a comunidade e tao feliz quanto se possa obter pela educagao’.

17O lamento desta ingrata posigdo é apresentado por Kant na Antropologia de 1798: “o impulso a ciéncia, como
a uma cultura que enobrece a humanidade, ndo tem, no todo da espécie, propor¢ido alguma com a duragdo da vida.
Quando o douto avangou na cultura até o ponto de ampliar por si mesmo o campo dela, ¢ ceifado pela morte, seu
lugar é ocupado por um discipulo que ainda esta aprendendo o bé-a-ba, discipulo que, pouco antes do fim da vida
e depois de ter dado igualmente um passo adiante, cede por sua vez o lugar a um outro. — Que massa de
conhecimentos, que inven¢ao de novos métodos ndo teria legado um Arquimedes, um Newton ou um Lavoisier
com seus esforcos e talentos, se tivessem sido favorecidos pela natureza com uma idade que perdurasse um século
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Kant a humanidade deve se aprimorar coletivamente, de modo que ela ndo precisa de nenhum
profeta ou salvador que remova todas as adversidades imanentes e necessarias ao
aperfeicoamento de uma unica vez.

Com a humanidade assentada na potencialidade da educagdo (e vice-versa), Kant abre
espaco para uma temporalidade futura, filosoficamente pensada, isto €, um tempo a ser
realizado. Na mesma dire¢@o, Philonenko (2004, p. 54) afirma que “ao tempo do saber sucede
o tempo da acdo. Nao ¢ mais em fungdo do passado que o presente ¢ construido, ¢ de acordo
com o futuro”. O tempo do futuro ¢ a afirmacdo da possibilidade da liberdade, pois a
humanidade encontra nele o ensejo para sua moraliza¢ao. O tempo do futuro abarca a sorte para
que todos os ambitos da vida humana possam promover seus progressos, dentre eles, o da
educagdo; por tais razoes, Kant acredita que “ndo se deve educar as criangas segundo o presente
estado da espécie humana, mas segundo um estado melhor, possivel no futuro, isto ¢, segundo
a ideia de humanidade e de sua inteira destinacdo” (Pedagogia, p. 22, AA 09:447).

A educacio, conformada na potencialidade do desenvolvimento de todas as disposi¢des
humanas, pressupde uma historia filosofica para que se possa estender nela infinitamente, ou
seja, para que ali, na dinamica desse tecido historico futuro, ela promova os talentos do género
humano, bem como o desenvolvimento dos métodos educacionais responsaveis por este
aperfeicoamento. Menezes (2000, p. 171) afirma, desse modo, que o sujeito tem uma “histéria
porque tem uma capacidade para aprender sempre. Impossivel, entdo, tentar estabelecer
atributos essenciais e especificos de modo definitivo para caracterizar o humano”.

E nesse sentido que Kant se mostra aberto as reformas na educagio, sugerindo inclusive
a necessidade de se “fundar escolas experimentais antes de se criar escolas normais”
(Pedagogia, p. 28, AA 09:451). A partir desta perspectiva, por um lado, estabelece um
posicionamento critico a educacao prussiana de sua época, ainda presa a tradi¢ao e, por outro,
faz elogios ao Instituto Filantropico de Dessau''®, que trazia a época métodos educacionais
inovadores; Bresolin (2016, p. 42) da destaque, por exemplo, a “seculariza¢do da educacao, a
preparacdo para a vida social, o abandono de dogmas religiosos no ensino de criangas”. Kant

afirma:

Nos paises civilizados da Europa nio faltam instituigdes de ensino e a diligéncia bem
intencionada dos professores para servir a todos nessa matéria, e, ndo obstante, esta

sem diminuicdo da forga vital? Mas o progresso da espécie nas ciéncias ¢ sempre apenas fragmentario (quanto ao
tempo), e ndo oferece seguranga contra o retrocesso com que sempre o ameaga o irrompimento da barbarie que
transtorna os Estados” (Antropologia, p. 220, AA 07:325-326).

118 Afirma acerca disso: “De fato, atualmente se comeca a julgar com exatiddo e a ver de modo claro o que
propriamente pertence a uma boa educagdo” (Pedagogia, p. 16, AA 09:444); cf. Secao 3.2.
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agora claramente provado que todas elas foram corrompidas desde o inicio; que o
bem, para o qual a natureza deu a predisposicdo, esta longe de ser extraido do ser
humano, porque tudo nelas trabalha contra a natureza; e que, porque nos (criaturas
animais) somos transformados em seres humanos apenas por meio da educagio,
veriamos em curto espago de tempo seres humanos bem diferentes ao nosso redor, se
fosse de uso comum aquele método educacional sabiamente derivado da propria
natureza e que ndo foi copiado servilmente de velhos héabitos e épocas inexperientes
(Filantropico, p. 377, AA 02:449).

Tendo em vista a relacdo direta que Kant manteve com o Instituto Filantrépico e o modo
como a proposta educacional revolucionaria de Basedow o afetou em suas reflexdes,
analisemos de forma mais profunda esses dois aspectos: a) a quais condicdes educacionais
prussianas eles visavam se contrapor; € b) o que realmente era inovador no Instituto do ponto

de vista pedagégico e formativo'!’.

3.1 A educacio prussiana

Ao analisarmos as condi¢des da organizagdo educacional da Prussia durante o reinado
de Frederico II, o conhecido Frederico, o Grande — periodo que circunscreve boa parte da vida
de Kant —, destacamos majoritariamente a presenca de duas caracteristicas, as quais servirao de
guia para a analise neste primeiro topico: a) uma tentativa de estabelecer uma sistematizagao
ou, a0 menos, uma organizagdo nacional da educagdo prussiana; e, como consequéncia, b) um
projeto de efetuar a sucessiva transferéncia do controle das escolas das maos das Igrejas para o
Estado.

Frederico, o Grande (1740-1786), reconhecido pelo seu absolutismo ilustrado, por meio

do qual permitiu, por exemplo, uma certa liberdade de publicacio e de culto'?’ (lembremo-nos

119 Kuehn complementa que podemos analisar as ideias kantianas sobre educagdo niio somente como uma resposta
aos problemas pedagdgicos contemporineos a escrita de suas prelecdes e ao apoio direcionado ao Instituto
Filantropico, mas também como uma resposta aos problemas da educagio que ele proprio havia recebido em sua
juventude no Collegium Fredericianum. Segundo Kuehn (2001, p. 45), Kant recordava de seu periodo escolar com
desalento, por ter sido um periodo de servidao a fanaticos acompanhada de medo e terror: “Ele sentia que a espécie
de disciplina que havia experenciado equivalia a um modo particularmente severo de escraviddo, que ndo era
somente nada 1til, mas também positivamente prejudicial”. A luz dessa informagio, lemos nas prele¢des Sobre a
Pedagogia: “Muitas pessoas consideram o periodo de sua juventude o mais feliz e agradavel de sua vida. Mas, na
verdade, ndo ¢ assim. Os anos da juventude sdo os mais penosos, pois que entdo se estd submetido a disciplina;
raramente se tem um amigo verdadeiro e mais raramente ainda se goza da liberdade” (Pedagogia, p. 82, AA
09:485). A analise desse aspecto do pensamento educacional kantiano, por ultrapassar os limites conceituais de
nossa investigagdo, ndo compde a nossa tese.

120 De acordo com Coy (2011, pp. 99-100), Frederico, o Grande, foi também o responsavel por modernizar o
codigo civil prussiano, reforma pela qual ficou proibida, por exemplo, a tortura judicial. Além disso, o autor relata
que o rei manteve assiduo contato intelectual com Voltaire e chegou a oferecer generoso apoio financeiro a
escritores e artistas progressistas. A respeito da tolerancia religiosa, Fraser (2001, p. 617) relata que, apesar de
Frederico ser protestante, ele tratava todos os seus suditos de forma justa, independentemente da confissdo de fé
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do proprio ensaio kantiano, Resposta a pergunta: Que ¢ “Esclarecimento”?, no qual direciona
elogios ao rei ilustrado por tal posicionamento), ratifica sua preocupagdo com o progresso
humano ao procurar reformar o sistema educacional de seu reino com a publicagdo de um
codigo que deveria orientar todos os ambitos dos institutos educacionais. O
Generallandschulreglement, a Regulamenta¢do Geral para as Escolas Nacionais (1763), foi
uma tentativa de mudar o cendrio tempestuoso da educagdo prussiana a época. A conjuntura a
que nos referimos ¢ a seguinte, de acordo com Philonenko (2004, pp. 18-22): a qualidade dos
professores era péssima, em sua maioria eram invalidos de guerras e, além disso, o ensino era
fortemente baseado em textos teoldgicos. Pilonche (1889, p. 4) afirma ainda que o oficio de
professor havia se tornado uma espécie de refiigio a todos aqueles que ndo conseguiam se

empregar em outras ocupacoes. Por fim, ainda temos o relato de Paulsen (1908, pp. 141-142):

Mesmo em escolas com um pouco mais de prestigio, principalmente onde a frequéncia
era irregular, muitas criangas nunca desenvolveram nada além de um pouco de leitura
e do conhecimento de algumas coisas de cor. [...] Para um ntimero consideravel de
alunos que frequentavam a escola apenas nos meses de inverno, o ensino da leitura
nunca foi outra coisa sendo uma tortura, prolongada ao longo dos anos, desde a
pronuncia do alfabeto e a formagdo de silabas até a decifracdo de palavras inteiras,
sem nenhum sucesso efetivo no final, enquanto escrever nada mais era do que um
tragado grosseiro e exaustivo das letras, o resultado concreto de todo o trabalho era a
tagarelice do Catecismo e de alguns textos biblicos e hinos, aprendidos de cor
repetidamente.

Fagamos, entdo, um breve exame acerca dos principais topicos do documento. A
Regulamentagdo almejava estabelecer fundamentos racionais e cristdos a todas as escolas do
reino e clamava para que todos os governantes e colegiados fizessem sua parte na
implementagao e fiscalizagdo de tais normas. Nesse sentido, o novo codigo estabelecia que o
periodo de formagdo escolar teria inicio aos cinco e terminaria aos quatorze anos, porém,
deveria levar em consideragdo, acima de tudo, se, apds o periodo formativo, o aluno havia bem
desenvolvido a habilidade da leitura, alcangado nogdes basicas da escrita e assentado em seu
coracdo os preceitos cristdos. Também tentava solucionar o problema da assiduidade dos
alunos, ao determinar a compulsoriedade da frequéncia escolar — mesmo no verdo, quando

alguns alunos ajudavam suas familias nas atividades rurais — sob pena de multa, tornando-se

que professavam; isto era reverberado inclusive em seu circulo de amizades, preenchido por uma amplitude de
espiritualidades. O autor ainda afirma que Frederico era generoso com os judeus e outras minorias. Ademais, o rei
ilustrado construiu a primeira catedral catolica em Berlim, a Santa Edwiges, ap6s a Reforma Luterana — as obras
foram iniciadas em 1747 e interrompidas por falta de financiamento, ela foi finalmente consagrada em novembro
de 1773 para grande satisfacdo da Santa Sé; Frederico construiu uma escola para criangas catdlicas ao lado da
igreja.
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assim, de acordo com Schleunes (1979, p. 315), um dos primeiros territorios europeus a fazer
tal exigéncia.

O documento trazia juntamente a prescricao a respeito da mensalidade reclamada pelas
escolas, que estabelecia uma cobrancga ascendente conforme o nivel de formagao do aluno, bem
como a gratuidade aos alunos carentes e Orfaos (nesse caso, a orientacdo era a de que se
buscassem fundos junto a Igreja ou a cidade), ademais prescrevia que todos os alunos deveriam
ser educados com igual diligéncia e fidelidade. Por fim, ainda destacamos que o codigo instituia
uma lista de requisitos (além da exigéncia de uma licenga profissional) para que alguém pudesse
desempenhar a fun¢do de professor; no entanto, elas eram menos intelectuais do que morais,
porquanto ndo havia qualquer especificidade para além da necessidade de se possuir as
habilidades bdasicas para o ensino. De resto, o documento recomendava que o professor
possuisse, acima de tudo, um correto saber sobre Deus, que tivesse uma vida honesta e vivesse
em verdadeira cristandade, e além disto, que ndo desempenhasse nenhuma outra fungdo ou
negocio que lhe desonrasse enquanto exemplo de conduta moral e civica que deveria ser aos
seus alunos.

A presenca da religido na ordenagao do novo sistema educacional era veemente. Ela
integrava-o tanto como forma, ao orientar moralmente alunos, professores e supervisores,
quanto como conteudo, ao ser uma das disciplinas a serem estudadas pelos alunos. De acordo
com a Regulamentagdo, toda escola deveria receber duas vezes por semana a visita de um
clérigo, que teria por escopo a tomada de informacdo e a orientacdo do professor sobre o
andamento do catecismo dos alunos; além disso, inteirava-o dos hinos, salmos e versos da
Biblia que deveriam ser ensinados nos proximos meses. Aos domingos a presenca dos alunos
nas Igrejas era obrigatoria. A conduta deles nos templos era supervisionada; a vista disso, eram
recebidos na segunda-feira na escola com questdes sobre o sermao do dia anterior. Por fim, o
processo educacional de leitura, memorizagao e escrita era estruturado a partir do Novo e Velho
Testamentos. E notavel o empreendimento que a Regulamentagdo de 1763 intentava, ao
integrar todas as escolas sob uma mesma prescricdo formativa e, além disso, indicar
mecanismos para que a nova proposta de ensino pudesse ser aplicada e fiscalizada. Embora a
Regulamentagdo estivesse imbuida com alguns os principios das Luzes, ja que ensejava a
racionalizacdo de um seguimento da sociedade, ela o fazia no seu limiar, porque a educacao
ainda era orientada também por principios teologicos, apesar de os organizar, doravante,
racionalmente.

Um passo a mais na dissociacdo da relacao escola-Igreja foi dado quando, em 1765,

apods a conquista da provincia da Silésia, na Austria, governada a época por Maria Teresa (1717-
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1780), um codigo escolar especifico para esse novo territorio foi escrito pelo governo prussiano.
O novo cédigo guardava um nimero consideravel de semelhangas com a Regulamentagdo de
1763, porém nao se encerrava simplesmente na sua acomodacao as especificidades do novo
territorio, pelo fato de ser uma provincia catolica. O codigo da Silésia orientava que os
professores ndo deveriam sobrecarregar a memoria dos alunos com um grande niimero de
informagdes, mas que as suas mentes fossem iluminadas e treinadas, que aprendessem que ha
uma razio para todas as coisas'?!. Também estabelecia que os diretores dos institutos escolares
deveriam ler os melhores estudos sobre educagdo e se corresponder entre eles, para que
pudessem compartilhar suas experiéncias em vista do provavel aprimoramento das escolas
resultante dessa troca de vivéncias. Por fim, e possivelmente o aspecto mais importante dessa
nova regulamentacao, ficava estabelecido que o comando dos institutos escolares permaneceria
sob a supervisao tanto da Igreja quanto do Estado, para que este pudesse se certificar que todas
essas mudancas fossem efetivamente colocadas em pratica, levando em consideragdo a
potencialidade transformadora que a educagdo carregava.

De acordo com Abbagnano e Visalberghi (1981, pp. 494-495), para que a separacao
entre essas duas instancias ocorresse efetivamente, foi necessario esperar até 1787, quando
Frederico Guilherme 11, filho e sucessor de Frederico II, promulgou um codigo “escolar que
subtraia ao clero o dominio das escolas e confiava a um ministro da educacdo, que tinha a
disposi¢ao para tal fim adequados servigos e inspectores, aptos a administrar e fiscalizar as
escolas elementares e secundarias de todo estado”. Contudo, segundo Schleunes (1979, p. 317)
¢ valido notar que, embora tenham sido instituidas consideraveis mudangas nos documentos
que orientavam as diretrizes escolares, isso ndo resultou necessariamente na efetiva pratica de

todos esses novos preceitos.

3.2 Basedow e o Instituto Filantropico de Dessau

A figura e, majoritariamente, o pensamento de Johann Bernhard Basedow (1724-1790)
ainda nos € pouco conhecido. Para termos uma ideia, nao ha nenhuma traducao (completa ou
parcial) de seus inimeros trabalhos versados para o portugués, além disso, as poucas
ocorréncias na bibliografia brasileira a respeito do autor se referem ou a implementagdo da

educagao fisica nas escolas ou a relacdo que Kant manteve com o Instituto Filantropico, escola

121 Cf. PRUSSIA, 1920, p. 467 € segs.
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criada por Basedow, isto ¢, andlises que ora se pautam em fragmentos do seu pensamento ora
o fazem de maneira indireta.

ApOs sua passagem pela Universidade de Leipzig, onde comecou os estudos de teologia
(sem que os tenha terminado), alguns anos como preceptor do filho de Herr von Quaalen, em
Holstein, e oito anos como professor na Dinamarca, Basedow decide circunscrever seu dito
éxito professoral em forma de livro. Todavia, o autor ndo restringiu sua tarefa em uma Unica
obra, muito menos delimitou suas reflexdes em apenas alguns conselhos educacionais.
Basedow foi capaz tanto de identificar as fragilidades da educagdo prussiana, quanto de propor
e executar solucdes frente a elas. Philonenko (2004, p. 23) sintetiza os dois principais intentos
do pensador da seguinte maneira: Basedow gostaria de publicar um livro enciclopédico e fundar
um instituto destinado a instrug¢do dos futuros professores. Os dois objetivos se realizaram em
1774.

No Elementarwerk, Basedow (1774, tomo I, p. IX) apresenta orientagdes e propostas
educacionais “aos pais e maes, aos mestres, aqueles que inspecionam as escolas, aos

verdadeiros patriotas, e aos amigos do género humano”!??

, independentemente da classe social
e orientagdo religiosa. Nele, bem como em outros livros, Basedow critica o modo de se educar
vigente em sua época e, na esteira de Rousseau, propde uma educacdo na qual tudo deveria
funcionar de acordo com a natureza, e ndo contra ela. O educador alemao defende uma educagao
que levasse em consideracao os atributos proprios do educando, isto ¢, uma formacao através
da qual ele ndo fosse tratado como um pequeno adulto, e sim como uma crianga que requer
métodos e estratégias pedagogicas especificas a sua idade. Graves (1912, p. 113) ilustra o
descontentamento de Basedow ao descrever que, de acordo com o pensador, “os garotos tinham
seus cabelos enrolados, empoados, cobertos de pomada, usavam casacos bordados, calcas
delicadas até os joelhos, meias de seda e espadas”, e que “um garoto ao lado de seu pai parecia
diferir apenas no tamanho”.

A reforma proposta em seus livros foi trazida para a pratica gracas a ajuda do duque de
Anhalt-Dessau, Leopoldo III, o qual, de acordo com Graves (1912, pp. 115-116), proveu a
Basedow um salario, os equipamentos e o edificio necessario para a abertura do Instituto, além

da ajuda inicial de trés assistentes. Em oposi¢do ao ensino vigente na Prussia, o Instituto

Filantropico de Dessau prezava por um ensino agradavel, dentro e fora da sala de aula, realizado

122 De acordo com Mainka (2005, p. 172) “era um livro didatico para a sala de aula, ricamente ilustrado pelo
famoso ilustrador Daniel Chodowiecki (1726-1801), e tratando de maneira didatica [...] dos seguintes temas:
questdes fundamentais da educagdo, o homem, a logica, a religido, a ética, as profissdes e classes dos homens, a
historia e, por fim, o conhecimento da natureza”.
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através de jogos!?® ou ainda proximo de contetidos que se conectassem diretamente com o dia
a dia. Fazia parte das aulas do Instituto, por exemplo, o aprendizado da carpintaria, da

jardinagem e do debulhamento'?*

, sempre em consonancia com a idade dos estudantes;
ademais, conforme Cavallar (2015, p. 95) afirma, ainda havia o ensino por meio da encenagao
e o aprendizado de linguas por meio da conversagio (com menos énfase na memorizagio)'?’.

De forma pioneira, Basedow direcionou também grande aten¢do a educagdo fisica dos
alunos; segundo Lang (1891, p. 23) ele acreditava que a grande resisténcia das criangas em
permanecerem paradas e quietas era um sinal da natureza que merecia a aten¢ao dos pais e dos
tutores. A educagdo ndo deveria abranger somente a instincia intelectual dos alunos, mas
também a fisica, porque sdo indissocidveis, ou seja, a prostracdo de uma parcela acarretaria o
enfraquecimento da outra. Visando o cuidado com o corpo, o Instituto Filantropico estipulou
uma espécie de uniforme, eliminando, desse modo, todo o empolamento das vestimentas dos
alunos; de acordo com Graves (1912, p. 117), “os alunos se vestiam de maneira simples, com
uma jaqueta de marinheiro e calcas largas, os colarinhos eram virados para baixo e abertos no
pescogo, os cabelos eram curtos e sem po, pomada e peruca”. O objetivo era que o corpo
estivesse livre para fazer toda espécie de movimento, no intuito de que os alunos pudessem
promover sua fortificagao.

O Instituto Filantrépico também se preocupou em desenvolver uma variedade de livros
que estivessem em maior concordancia com a maturidade educacional dos alunos. J. H. Campe,
nome importante no Instituto, adaptou e publicou, em 1779, Robinson, o Jovem, entretenimento
agradavel e util para criangas. A referéncia a Rousseau e, mais precisamente, ao Emilio ou Da
Educacdo, é incontestavel. Campe tinha por objetivo que seu romance infanto-juvenil — assim

como aquele de Daniel Defoe, recomendado pelo preceptor a Emilio — cativasse o estudante na

123 Para ilustrar o contraste entre a educagdo opressiva que pairava a época e a novidade trazida pelo Instituto
Filantropico, Quick (1893, p. 283) narra um dos jogos quando da presenga de visitantes no Instituto: “Alguém
escreve um nome e esconde das criangas — o nome de alguma parte do corpo, ou de uma planta, ou animal, ou
metal — e as criancas adivinham o que ¢é. Quem acertar ganha uma mag¢a ou um pedago de bolo. Um dos visitantes
escreveu Intestina, e disse as criancas que era uma parte do corpo. Entdo a adivinhagdo comec¢ou. Um aluno chutou
caput, outro nasus, outro os, outro manus, pes, digiti, pectus, € assim por diante, durante um longo periodo, ndo
obstante, ao fim, um deles acertou”. Nessa mesma direcdo, Lang (1891, p. 19) acrescenta: “Basedow inventou um
pequeno mecanismo para ensinar aos seus alunos mais novos os rudimentos da leitura. Ele assava biscoitos no
formato de letras e deixava as criangas comerem todas as letras que pudessem nomear”.

124 No registro do ensino dindmico, segundo Graves (1912, p. 119), o Instituto Filantrépico promovia o
aprendizado de questdes praticas da seguinte maneira: “[...] eles langavam a sorte na sala de aula para ver quem
deveria ter o privilégio de descrever as ferramentas e os processos de um comércio retratados em uma gravura”.
125 Graves (1912, p. 118) afirma que, apesar do método do ensino de linguas por conversagdo ja ter sido
mencionado por Montaigne, Ratich, Locke, e largamente trabalhado por Comenius, ele nunca havia sido colocado
em pratica como Basedow e seus assistentes o fizeram.
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mesma medida em que lhe possibilitasse aprender mais sobre o mundo fora dos muros das
escolas, por apresentd-lo em uma linguagem que ele pudesse realmente conhecé-lo.

Basedow era critico do poder que a Igreja mantinha sobre a educagao, por conseguinte,
a estratégia pedagogica adotada pelo Instituto Filantrépico foi a de ensinar a Religido Natural.
Para o pensador, deveriam ser dispensados os ensinamentos aridos que versassem sobre a prova
da existéncia de Deus ou ainda aqueles que afirmassem que ha um Ser punitivo ou
recompensatorio, a depender das acdes humanas. Deus deveria ser apresentado aos alunos como
um pai atencioso e sabio, um pai invisivel, responsavel (enquanto principio) por todas as coisas
do mundo. Basedow recomendava aos pais ¢ mestres que lessem para as criangas alguns
excertos do Elementarwerk, dedicados ao ensino da religido, pois apresentavam o Criador de

maneira agradavel e consoante ao entendimento infantil.

Deus ou Jeova também ¢ invisivel. [...] E ele quem faz nascer e se por o sol, quem dé
chuva e a faz cessar, quem manda o calor e frio na hora certa, para que quando
necessario cresga a forragem para os animais e o alimento para o homem, do qual um
€ 0 outro conservam uma parte até que haja novos, os quais nao deixardo de crescer
(BASEDOW, 1774, tomo II, pp. 5-6).

Os alunos deveriam aprender, acima de tudo, a tolerdncia, ¢ o ambiente era propicio
para isso, devido ao fato de que o Instituto Filantropico recebia alunos de todos os credos. Para
que todas essas inovagdes fossem asseguradas, Basedow exigia dos mestres do Instituto um
bom grau de instrucao, que dominassem nao somente uma gama de conteudos, mas que também
soubessem como ensina-los as criancas. As reestruturagoes educacionais do Instituto
Filantropico passaram a ser divulgadas a partir de 1776 em forma de periddico, pelo qual era
apresentado ao grande publico o arcabougo educacional inovador do Instituto, desmistificando
aos mais receosos a sua real eficacia e chamando-os para visitas guiadas ao Instituto, por fim,
o periodico ainda intentava estimular a matricula de novos alunos e angariar doagdes dos
chamados amigos da humanidade. E importante destacar, nesse sentido, que Basedow defendia
que a educacdo deveria ser totalmente gerida pelo Estado, e nisso, para além da secularizagao
do ensino, incluia também o aporte financeiro, o que nao chegou a acontecer a época.

Devido ao temperamento de Basedow, inapto a geréncia de sua escola, o Instituto
Filantropico durou menos do que vinte anos, fechando suas portas em definitivo em 1793.
Vindouramente algumas outras institui¢des educacionais, que seguiam 0s mesmos principios
de Basedow, abriram na regido, em sua maioria dirigidas pelos ex-mestres do Instituto — por
exemplo, J. H. Campe —, porém, sem grande expressdao para a educacao local. O Instituto

Filantropico de Dessau deixou o legado de ter se esfor¢ado trazer para a pratica, além de suas
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propostas inovadoras e inéditas, as reflexdes revoluciondrias promulgadas pela tradi¢do
filosofica, como as de Comenius, Locke e Rousseau, todavia, de acordo com Graves (1912, p.
121), por mais que o Instituto tenha inovado, quem o fara, com preceitos semelhantes, de

maneira realmente exitosa, sera J. H. Pestalozzi (1746-1827)'%6.

3.3 A urgéncia da educaciao

De acordo com Kant, as exigéncias atribuidas a educacdo sdo aquelas que devem ser
imputadas a prépria historia, ou seja, a de promover continuamente o aperfeigoamento do
género humano. Uma arte da educacdo que nado viabiliza ou viabiliza insatisfatoriamente o
progresso dos homens deve ser reformada para dar lugar a um estudo pedagdgico que consiga
encaminhar a histéria da humanidade nos trilhos do aperfeigoamento ou, ao menos, no de sua
dire¢do. Como pudemos ver, a condi¢do das institui¢des educacionais prussianas na época era
insatisfatoria, de modo que Kant acreditava que “com a educagdo presente, 0 homem nao atinge
plenamente a finalidade de sua existéncia” (Pedagogia, p. 17, AA 09:445).

A critica de Kant as condi¢des educacionais na Prussia ¢ latente em seu escrito
pedagbgico; o ensino que o filosofo alemao presencia em sua época nao era mediado pela forga
da razdo e, portanto, ndo poderia direcionar o género humano a sua mais alta finalidade. Na
visao do filosofo, ndo poderia ser esperado que os alunos fossem preparados para o exercicio
da liberdade na vida adulta através de uma formagao arida, com professores despreparados e

um ensino baseado na repeti¢do e memorizagao de trechos biblicos. A formacao do individuo

126 Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) foi um prestigiado educador suigo, autor de importantes obras como
Leonardo e Gertrudes (1781), Minhas investigagoes sobre a marcha da natureza do desenvolvimento do género
humano (1797), Como Gertrudes ensina a seus filhos (1801), Cartas sobre a educagdo infantil (1818-1819) e
Canto do cisne (1826). De acordo com Luzuriaga (1969, pp. 174-175), Pestalozzi teve quatro grandes fases de
atuacgdo enquanto educador, a primeira delas se deu ao converter uma granja num estabelecimento para educagio
de meninos pobres, que trabalhavam ao mesmo tempo em que se educavam, tornando-a, dessa forma, verdadeira
escola ativa ou do trabalho; a segunda fase da atuagdo educativa de Pestalozzi ¢ o asilo de Stanz (1798), no qual
recolheu mais de quatrocentos orfaos de guerra e onde quedou materialmente esgotado pelo trabalho acabrunhador
que sobre ele pesava, vivendo dia e noite com seus meninos; a terceira fase se dd em Burgdorf, primeiro numa
escola misérrima, depois no castelo da povoacdo. Burgdorf representa a culminancia da atividade educativa de
Pestalozzi; a Gltima fase da gloriosa carreira de Pestalozzi é representada pelo Instituto de Iverdon, em cujo castelo
se estabeleceu, em 1805, e onde desenvolveu, a partir dos sessenta anos e durante vinte anos, prodigiosa atividade.
A obra teve éxito extraordinario, foi visitada pelas mais destacadas personalidades da Europa. Além disso, segundo
Luzuriaga (1969, pp. 178-179), as principais ideias educacionais de Pestalozzi sdo: “1?) Ideia da educag@o humana
baseada em a natureza espiritual e fisica da crianga; 2%) Ideia da educag@o como desenvolvimento interno, formagao
espontanea, embora necessitada de dirego; 3%) Ideia da educagdo baseada nas circunstancias em que se encontra
0 homem; 4%) Ideia da educagdo social e da escola popular, contra a anterior concepgao individualista da educagédo;
5% Ideia da educacdo profissional, subordinada a educagdo geral; 6%) Ideia da intuigdo, como base da educacdo
intelectual e espiritual; 7*) Ideia da educag@o religiosa intima, ndo-confessional”.
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deve ser posta a luz da razdo porque a educacdo afeta — ou ainda reflete — os diversos ambitos
circunscritos em uma sociedade, isto €, caso os estudantes ndo sejam bem formados, um povo
nao pode esperar deles e de suas agdes as transformacgdes necessarias para a reforma das suas
leis ou dos seus costumes; quer dizer, enquanto a humanidade ainda estiver presa a um modo
dogmatico de ensinar, ela consequentemente perpetuara o presente modo de viver. Nao ha, por
exemplo, progressos politicos ou juridicos — os quais ocasionam ou facilitam um possivel
aperfeigoamento em direcdo a moral —, se os agentes destas transformacdes ndo as
possibilitarem a partir da educag¢ao que os formaram para tal empreendimento.

Kant acredita em mudangas estruturais por meio da reforma do pensamento de um povo,
afastando, assim, as transformagdes abruptas provindas de guerras ou revolugdes, porque, ainda
que elas fossem capazes de efetivamente alterar uma determinada ordem politica ou juridica,
ndo seriam eficazes, no entanto, para substituir um modo de pensar por outro, mais
esclarecido!?’. Todavia, a reforma da educagio é tdo urgente para Kant que, paradoxalmente, o
filésofo admite, ndo “uma lenta reforma, mas uma répida revolugdo” (Filantropico, p. 377, AA
02:449), pois ¢ dela que a humanidade pode esperar a abertura para todas as demais
transformagaoes.

O grande problema ¢ que essa revolucao educacional s6 ocorreria na ocasido em que 0s
governantes ja estivessem suficientemente conscientes dos beneficios provindos do ensino, o
que exigiria deles proprios, ja terem sido educados através de uma boa educacdo. H4 uma
ingrata circularidade que dificulta o aprimoramento dos expedientes formativos educacionais,
a saber, a educacao s6 podera mudar a forma de pensar de um governante quando ela conseguir
forma-lo livremente, e a educacdo mesma s6 o fard quando os governantes, ja bem formados,
tornarem-na livre e raciocinada. Entretanto, o que se percebe, miseravelmente, segundo o
filosofo, como pudemos analisar anteriormente, sdo reis governando de acordo com seus
desejos, tomando decisdes para o Estado como se fossem donos de seus cidaddos!?®; além disso,
permitem-se, nesse registro, a despender toda a riqueza de um Estado na preparagdo de guerras.
Com esse cenario em mente, Kant sentencia que “a educagdo, [...] ¢ o maior ¢ mais arduo
problema que pode ser proposto aos homens. De fato, os conhecimentos dependem da educacao
e esta, por sua vez, depende daqueles” (Pedagogia, pp. 19-20, AA 09:446)'%,

O problema da educacdo, o de encontrar homens que sejam qualificadamente

preparados para educar seus semelhantes, o que exige que eles ja tenham sido bem-educados,

121 Cf. Esclarecimento, p. 104, AA 08:36.
128 Cf. Pedagogia, p. 22, AA 09:447-448.
129 Cf. também Pedagogia, p. 16, AA 09:444.
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entrelaga-se diretamente com o problema da politica, que ¢ o de formar principes razoaveis para
bem governarem um Estado, livres de seus impulsos egoistas; novamente, ¢ peremptério que
um individuo esteja ja sob um bom governo para que desenvolva as virtudes de um bom
governante. O parentesco entre a educacdao e a politica, o qual apontamos como uma
caracteristica propria da filosofia da histdria, ¢ enfatizado pelo filosofo alemao ao afirmar que
“o projeto de uma teoria da educagao ¢ um ideal muito nobre e ndo faz mal que ndo possamos
realizé-lo [...]. Tal, por exemplo, seria a ideia de uma republica perfeita, governada conforme
as leis da justica” (Pedagogia, p. 17, AA 09:444), e ainda: “entre as descobertas humanas ha
duas dificilimas, e sdo: a arte de governar os homens e a arte de educa-los” (Pedagogia, p. 20,
AA 09:446). E nitido que a circularidade da politica se insere na da educagio, encontrando
nesta a sua solucdo; todavia, o problema da educagao sé poderd ser resolvido, quando o da
politica for solucionado, mesmo que minimamente. Nesta dire¢ao, Philonenko (2004, pp. 41-

42) argumenta que:

[...] a ideia de educacdo emerge a sua natureza profunda: ela ¢ o fundamento da
politica. Nas Reflexdes sobre Educagdo emerge a ideia basica, ficariamos tentados a
dizer, a ideia-for¢a, que inspirara a filosofia alema: politica ¢ educacdo sdo
indissocidveis'*.

Ambos os problemas sdo realocados de suas circularidades para uma realizagdo futura na
histéria que, ao ser pensada filosoficamente, admite a temporalidade necessaria aos seus
projetos e reformas, bem como aquela requerida pelo cumprimento da finalidade dos homens.

A histdria humana deve ser erigida sobre o solo no qual o homem derrama seu suor,
nele, o esforco em vista do progresso nem sempre ¢ feito com facilidade, ha a fadiga do
empenho coletivo, mas também do egoismo cronico dos individuos da espécie, como pudemos
analisar no capitulo anterior. A busca da perfeicdo da educacdo e da politica se dissolve na
procura da perfeicdo humana; ora, eles sdo ambitos indissociaveis, intercambidveis, porque sao
construtos humanos que, na mesma medida em que promovem o aprimoramento do ser
humano, avangam progressivamente através do impulso dado pelos cidadaos que foram bem
formados por meio das benfeitorias ja realizadas, os quais potencializam ainda mais o esfor¢o

em vista do progresso humano realizado por estas areas.

130 Philonenko chama de Reflexdes sobre Educagdo a obra Uber Pidagogik, traduzida para o portugués com o
titulo Sobre a Pedagogia. Encontramos a mesma reflexdo em Castillo (2016, p. 154), que afirma que a historia
humana seria uma espécie de romance de aprendizagem da humanidade: “é possivel olhar a historia cultural ¢ a

299

historia politica da humanidade a partir da teorizagdo de um ‘filésofo-educador’.
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Na obra Sobre a pedagogia (assim como na Antropologia de um ponto de vista
pragmatico), Kant € cauteloso, mas nao ao ponto de se tornar um cético em relagdo a esperanca
do progresso humano, posto que nao ha como demonstrar a sua impossibilidade, ainda mais
tendo em mente as melhorias ja alcangadas. O filésofo expoe, inclusive, em alguns momentos,
seu comprazimento pelas oportunidades abertas por uma reforma educacional. Provavelmente
com o Instituto Filantropico em mente, Kant afirma que causa entusiasmo “pensar que a
natureza humana serd sempre mais bem desenvolvida e aprimorada pela educagdo, e que ¢
possivel chegar a dar aquela forma, a qual em verdade convém a humanidade” (Pedagogia, p.
16, AA 09:444). A historia humana caminha sempre em dire¢do ao melhor, porém ndo o faz
linearmente, porque reivindica dos seus proprios agentes o impulso necessario a esse
movimento. Por esse motivo, restaria como opg¢ao “trabalhar em um esbog¢o de uma educagao
mais conveniente e deixar indicagdes aos posteros, os quais poderdo pd-las em pratica pouco a
pouco” (Pedagogia, pp. 17-18, AA 09:445).

No inicio das prele¢des Sobre a Pedagogia encontramos a informacao de que “o homem
¢ a Unica criatura que precisa ser educada” (Pedagogia, p. 11, AA 09:441). Kant compreende
que os homens necessitam ser cuidados para além do desenvolvimento de suas habilidades mais
basicas, ja que por meio dessa relacdo ndo se defronta somente com os ensinamentos de um
tutor ou de um cuidador, pois “ele s6 pode receber tal educacao de outros homens” (Pedagogia,
p. 15, AA 09:443), mas com uma relagao humana, de sociabilidade, haja vista que “o individuo
humano nao pode cumprir por si s6 essa destinagao” (Pedagogia, p. 18, AA 09:445). O filosofo
alemao entende, portanto, que o homem se constitui como homem somente na convivéncia com
seus semelhantes, dessa forma, o individuo necessita insistentemente do seu coletivo para que
todos possam se perpetuar como espécie. A sociabilidade, como pudemos anteriormente
destacar na Antropologia de um ponto de vista pragmatico, ¢ indispensavel para a formagao do
carater ¢ o progresso da cultura e da civilidade, consequentemente, ¢ vital para a historia
humana.

O género humano precisa ser orientado educacionalmente a fim de que possa bem
desenvolver a sua constituicao fisica e espiritual. Para Kant, “a disciplina transforma a
animalidade em humanidade” (Pedagogia, p. 12, AA 09:441), desse modo, os homens precisam
ser retirados de sua brutalidade e ser lapidados por expedientes e processos educacionais, 0s
quais eles mesmos devem criar e, posterior- ¢ constantemente, aprimorar. Para que o homem
nao se rebaixe a animalidade, ouvindo somente suas determinagdes instintivas — o que acabaria
por dizimar a sua propria espécie, na medida em que adentrariam em conflitos insolaveis —, ¢

preciso que ele seja educado, com a finalidade de aprender, entdo, a discernir, a julgar e a
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orientar as suas agdes segundo a razdo. O homem ¢, desse modo, “infante, educando e
discipulo” (Pedagogia, p. 11, AA 09:441), porque tem habilidades que ainda ndo sabe
manusear; ele requer um aprimoramento em sua formagao, para que por meio dela possa vir a
ser o que deve ser. A natureza quer que o homem seja um projeto dele mesmo, ja que somente
segundo essa perspectiva ela pode assegurar a concretizagdo de seu projeto. Passemos, portanto,
a andlise das etapas formativas do tratado educacional de Kant, com o intuito de
compreendermos melhor o modo pelo qual os expedientes formativos direcionam aquele sujeito
caracterizado na Antropologia de um ponto de vista pragmatico a sua finalidade, assim como
explicitar a diferenga entre o plano pedagogico descrito no tratado e as condi¢des educacionais

da época, que examinamos anteriormente.

3.4 Disciplinar

O conceito de disciplina ¢ definido por Kant da seguinte maneira: “disciplinar quer
dizer: procurar impedir que a animalidade prejudique o carater humano, tanto no individuo
como na sociedade. Portanto, a disciplina consiste em domar a selvageria” (Pedagogia, p. 25,
AA 09:449.). Ela “¢ o que impede o homem de desviar-se de seu destino, de desviar-se da
humanidade por meio de suas inclinagdes animais” (Pedagogia, p. 12, AA 09:442). A disciplina
¢ puramente negativa, pois tem por objetivo estabelecer um distanciamento cada vez maior
entre os homens e seus pendores egoistas. Ela ¢ o primeiro estdgio de uma tarefa interminavel,
sendo primordial a toda posteridade educacional-formativa. Ela perpassa, desse modo, nao
somente o primeiro momento da infancia do individuo, mas diriamos também que marca os
primoérdios da propria historia da humanidade; conjuntamente, essas duas perspectivas reunem
a mesma ocasido, a saber, o primeiro passo para fora da pura animalidade.

Segundo o pensamento kantiano, os homens sdo afetados constantemente pelos seus
desejos, com isso, a selvageria, que “consiste na independéncia de qualquer lei” (Pedagogia, p.
13, AA 09:442), precisa comecar a ser contida ja na infancia, para que o educando, futuro adulto
e cidadado, ndo chegue a tomar gosto pelo aprazimento desregrado de suas vontades; esse alerta
¢ feito porque “o homem ¢ tdo naturalmente inclinado a liberdade que, depois que se acostuma
a ela por longo tempo, a ela tudo sacrifica” (Pedagogia, p. 13, AA 09:442). Tendo isso em
vista, € importante que os tutores e os pais nao atendam a todas as vontades do educando na
infancia e que estabelecam limites que freiem a sua vontade egoica. Para Kant, a crianga deve,

antes de tudo, aprender a obedecer, a reconhecer que exteriormente existe um modo de se
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relacionar com outros seres humanos fundado em regras, normas e costumes. A principal tarefa
da disciplina, portanto, ¢ evitar a possibilidade da tomada de gosto da crianca pela liberdade
selvagem, impedindo que o educando aja desenfreadamente em suas agdes. Recorramos a uma

131

metéafora botanica que Kant apresenta em mais de um texto'”" para ilustrar a importancia da

disciplina:

Uma arvore que permanece isolada no meio do campo nao cresce direito e expande
longos galhos; pelo contrario, aquela que cresce no meio de uma floresta cresce ereta
por causa da resisténcia que lhe opdem as outras arvores, e, assim, busca por cima o
ar e o sol (Pedagogia, p. 23, AA 09:448).

O termo importante a ser destacado no excerto ¢ resisténcia. E a oposigdo aos galhos
alheios que faz uma arvore crescer para cima, assumindo, ao fim, uma conformacao retilinea.
Nao hé, portanto, demarcagdo prévia para a disposi¢do que a arvore ird tomar, a0 menos em
relacdo a dire¢do dos seus galhos, isto €, eles podem crescer retorcidamente para quais lados
lhes for mais confortavel e aprazivel, onde tiver mais sol ou menos vento, por exemplo.
Somente quando ha relagdo entre mais de uma arvore ¢ que seus galhos passam a ser
determinados em vista do espago compartilhado entre elas, sendo forcadas a buscar
conjuntamente a composicao arbdrea mais adequada a cada galho dentro dos limites possiveis
da relagao de resisténcia existente entre eles.

E possivel afirmar, com isso, que h4 uma condi¢do na qual a arvore alcanga um melhor
desenvolvimento, porque ela segue retilinea e, em vista dessa posi¢cdo, ¢ possibilitado o
crescimento de todas as outras arvores; a melhor conformacao € resultante da relagcdo que uma
arvore mantém com a outra, isto ¢, a distingdo frente a arvores que crescem sem nenhuma
oposi¢ao sO ¢ garantida enquanto realizada colaborativamente. Uma arvore entre as demais
ainda continua com os seus galhos, recebe ilumina¢do, mas o faz na medida em que nao tolhe
o espaco das outras arvores, ao contrario, presta auxilio para o estabelecimento do melhor
formato do tronco e dos galhos delas enquanto recebe igualmente tal contribuicao. Quanto mais
cedo essa relacdo de resisténcia for estabelecida, mais proficua ela serd, haja vista que
dificilmente uma arvore crescida e fortalecida sobre seus galhos tortos conseguird té-los

endireitados posteriormente.

131 A metéfora do crescimento das arvores aparece também em Ideia, p. 11, AA 08:22, e em Mrongovius, p. 506,
AA 25:1425. Segundo Philonenko (1982, p. 64), a imagem da arvore curvada em oposi¢ao a outras arvores tem
certamente uma origem luterana. Para Lutero, o homem € egoista, ¢ uma madeira que se dobra voltando ao ponto
de partida.
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A imagem ¢ proficua para nossa andlise, pois nos ajuda a entender o modo como Kant
considera esse primeiro periodo educativo. Os tutores devem estabelecer limitagdes desde cedo
ao educando para que ele possa forjar em seu espirito, nesse momento e ainda por alguns anos,
a obediéncia as normas imputadas exteriormente, a fim de que ele possa futuramente vir a
determinar para si mesmo leis interiores e, consequentemente, segui-las invariavelmente,
atingindo, assim, a sua destinagdo comum ao género. A negatividade da resisténcia exterior
imposta pela relacao das arvores ¢ analoga aquela entre o educando e seus colegas, bem como
entre ele e seus cuidadores. Nao ha qualquer interdicdo imposta ao pupilo quanto a sua
liberdade, apenas aquelas que acabariam por ferir sua propria dignidade ou a liberdade alheia.

A importancia da disciplina ¢ tdo grande que, na compreensdo de Kant, sua falta “¢ um
mal pior que a falta de cultura, pois esta pode ser remediada mais tarde, ao passo que nao se
pode abolir o estado selvagem e corrigir um defeito de disciplina” (Pedagogia, p. 16, AA
09:444). Como analisado anteriormente, de acordo com a Antropologia de um ponto de vista
pragmatico, nos homens hd um pendor natural a liberdade e, caso essa tendéncia seja
alimentada, ela poderia inseri-los, tal como a arvore retorcida, num modo de vida irrevogavel,
a saber, o de serem servos de suas proprias paixdes. Consequentemente, a “brutalidade requer
polimento” (Pedagogia, p. 14, AA 09:443) desde cedo, para que ela possa ser deixada num
passado a ser esquecido, tendo em vista o papel a ser desempenhado pelo futuro na historia
humana.

Segundo Kant, a disciplina deveria inclusive ser utilizada na educacao dos futuros
principes. Para o filosofo, caso se queira ter bons governantes, eles devem ser bem-educados,
do que ¢ exigido que, desde cedo, seja inserida na formagdo deles a disciplina e a resisténcia as
suas paixdes. Nenhum tutor poderia justificar a auséncia da disciplina embasada no fato deles
estarem destinados a comandar; ao contrario, isso tornaria ainda mais legitima essa atitude
pedagodgica. Para que um rei possa comandar segundo maximas universais — que seria a sua
tarefa mais elevada —, ele precisa ser formado desde a infancia orientado a essa conduta. Por
tais razdes, Kant postula que deve ser necessario aos principes comecar “[...] por melhorar sua
educagdo; esta sempre teve graves erros, uma vez que nao resistiu jamais aos principes durante
sua juventude” (Pedagogia, p. 23, AA 09:448). Resgatando, entdo, a circularidade do processo
educacional que expusemos anteriormente, podemos afirmar que um principe bem-educado
desde sua tenra idade teria mais chances de se tornar um governante ilustrado e, a vista disso,
entenderia os beneficios que a educagdo poderia trazer ao seu povo, porquanto nao almejaria
jamais manté-lo ignorante e servil; como resultado, passaria a direcionar o dinheiro a melhoria

educacional de seus suditos.
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Kant aponta de maneira incisiva o papel dos principes na educagdo porque acredita que
0 ensino publico, entendido como responsabilidade do governo, ¢ aquele que melhor direciona
0 género humano a sua finalidade, pois a educagdo publica “parece mais vantajosa que a
doméstica, ndo somente em relacdo a habilidade, mas também com respeito ao verdadeiro
carater do cidadao” (Pedagogia, p. 31, AA 09:453). Na educacdo publica, os educandos
mantém diariamente relagdes interpessoais com varios outros estudantes; através das quais, eles
comecgam a ter uma amostra do ambiente que vivenciardo na idade adulta. No ambiente escolar
eles precisam respeitar seus colegas, obedecer as ordens dos educadores, seguir os horarios de
iniciar e finalizar as suas atividades, também devem cumprir as regras das brincadeiras para
que possam participar da recreagdo, em suma, as criangas perpassam por ocasides que as ajudam
a firmar em seu espirito um modo de viver e pensar a partir de regras, internas e externas, o que
¢ indispensavel para a formagdo de um carater'*?; por conseguinte, na visio kantiana, a
educacgio publica “é a melhor imagem do futuro cidadio” (Pedagogia, p. 34, AA 09:454)!3,

A semelhanga de Rousseau e Basedow, Kant acredita que ndo é correto tratar a crianca
como um pequeno adulto; por esse motivo, o fildsofo alemao alerta que o educador ndo deve
“criar na crianca um carater de adulto, mas sim o de uma crianga” (Pedagogia, p. 76, AA
09:481), de maneira que “uma crianga ndo deve ter sendo a prudéncia de uma crianga; € nao
deve se transformar num imitador cego” (Pedagogia, p. 82, AA 09:485). Todas as imposi¢des
estabelecidas nesse momento da disciplina devem ir em dire¢do ao grau de discernimento da
idade do educando e, com isso, ndo pode ser exigido dele nada além das suas habilidades ja
desenvolvidas até entdo; somente nesse caminho um bom carater podera ser constituido, ja que
as etapas educacionais se adequam consonantemente ao aperfeigoamento das aptiddes de cada
idade. Ora, esse ¢ um dos problemas da educagdo prussiana; como analisamos anteriormente,
ela era arida e buscava inculcar conhecimentos artificiosos as criangas. Era uma formacao que
encontrava problemas tanto na forma quanto no contetido, isto ¢, tomava como base estratégias
pedagégicas enfadonhas e nada dindmicas ou recreativas para formar os estudantes
majoritariamente nos conceitos teoldgicos.

Nesse momento de disciplina, o aluno “deve mostrar sujei¢do e obediéncia
passivamente” (Pedagogia, p. 30, AA 09:452), para que possa ser auxiliado no éxodo de sua

liberdade animal de maneira efetiva. Ao menos nesse periodo a sujeicdo precisa ser passiva,

132 Cf. Pedagogia, p. 49, AA 09:463-464, ¢ Pedagogia, p. 76, AA 09:481.

133 Neste ponto, hd uma discordancia explicita entre Kant e uma de suas maiores influéncias, Rousseau. O filésofo
alemdo afirma o seguinte: “Nao ¢ natural que um ser humano gaste grande parte de sua vida para ensinar a uma
crianga como ela deve viver algum dia. Tutores como Jean Jacques sdo, portanto, artificiais. [...] Assim sendo, as
escolas s3o necessarias” (Anotagoes, p. 86, AA 20:29).
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porque ¢ o primeiro confronto que a formacdo educacional estabelece com a liberdade
selvagem, fortemente arraigada no espirito da crianga. E esperado que acontega certa resisténcia
interna do aluno, ainda desabituado a qualquer norma exterior a sua vontade tirana. Como ainda
nao ha uma racionalidade plenamente desenvolvida, que pudesse orientar mais acertadamente
as relagoes intersubjetivas do ambiente escolar, ¢ forcoso que seja introduzida a obediéncia, até
porque, segundo Kant, “mesmo para gente grande que esteve no poder por algum tempo resulta
muito penoso desacostumar-se dele de um modo for¢ado” (Pedagogia, p. 44, AA 09:460). O
filosofo alemado alerta, contudo, que a disciplina ndo pode se encerrar em si mesma, nem deve
ser humilhante ou degradante ao aluno, porquanto ela tem um objetivo pedagdgico bem
delineado, o de, ao coagi-lo a obedecer as regras exteriormente impostas, dispor em seu espirito
a conduta de apreender um preceito e segui-lo a despeito do que sua vontade deseja, ou ainda,
como Pinheiro (2014, p. 197) estabelece, a escola deve “fazer a crianca aprender a obedecer,
ndo simplesmente obedecer”.

O educador precisa, desse modo, estar sempre atento ao constrangimento que imputa ao
seu aluno, porque, apesar de estar num momento formativo que exige sua submissao, ela nao
deve se caracterizar como um comportamento servil; para Kant “¢é preciso, sobretudo, cuidar
para que a disciplina ndo trate as criangas como escravas, mas, sim, que as faca sentir sua
liberdade” (Pedagogia, p. 50, AA 09:464). A obediéncia a ser exercida na primeira etapa deve
ser capaz de preparar o aluno a, posteriormente, subordinar-se as leis que ele da a si proprio, ou
a0 menos, num cendrio menos otimista, “as leis que devera seguir corretamente como cidadao,
ainda que nao lhe agradem” (Pedagogia, p. 77, AA 09:482). A arte da educacdao ndo pode,
portanto, ser moldada numa perspectiva que tolha a possibilidade da passagem a autonomia do
educando, ja que ela ¢ necessariamente a finalidade da propria formacao. Apesar disso, Kant
tem ciéncia de que a relacao da submissdo do alunado e o respeito que os mestres devem ter

para com a sua humanidade nem sempre se apresenta de maneira tao clara.

Um dos maiores problemas da educacdo ¢ o poder de conciliar a submissdo ao
constrangimento das leis com o exercicio da liberdade. Na verdade, o constrangimento
¢ necessario! De que modo, porém, cultivar a liberdade? E preciso habituar o
educando a suportar que sua liberdade seja submetida ao constrangimento de outrem
e que, a0 mesmo tempo, dirija corretamente sua liberdade. [...] E necessério que ele
sinta logo a inevitavel resisténcia da sociedade, para que aprenda a conhecer o quanto
¢ dificil bastar-se a si mesmo, tolerar as privagdes e adquirir o que é necessario para
tornar-se independente (Pedagogia, pp. 32-33, AA 09:453).

Ora, Kant circunscreve o problema segundo sua perspectiva filosofica, quer dizer, o

filésofo outorga a propria historia da humanidade a busca de sua solucdo. Cada geragdo, ao
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procurar os melhores expedientes para esse problema, ensina as vindouras quais seriam os
passos que devem ser dados e quais devem ser evitados, podendo usufruir da imortalidade do
seu género como tecido de aperfeicoamento infinito. Nao obstante, dentro desse processo de
aprendizado ja sao conhecidos modos mais eficazes e que promovem melhor a educacao do que
outros; Kant inclusive indica alguns: “1) dar liberdade a crianca desde a primeira infancia [...];
2) deve-se-lhe mostrar que ela pode conseguir seus propositos [...]; 3) € preciso provar que o
constrangimento que lhe ¢ imposto tem por finalidade ensina-la a usar bem a sua liberdade”
(Pedagogia, p. 33, AA 09:454). Deve-se evitar, também os castigos fisicos'**, porque eles criam

no educando o carater servil, além disso, ferem a sua dignidade como integrante da humanidade.

3.5 Cultivar

Finalizado o momento negativo da educagdo, no qual o estudante ¢ supervisionado em
suas acoes para que através delas possa comecar a desenvolver seu corpo € seu animo, deve ser
dado inicio ao tratamento da cultura no ambito pedagogico. A primeira etapa positiva da jornada
educativa tem por objetivo a promog¢ao das habilidades da crianga concomitantemente com o

aprendizado de um conjunto de saberes das principais disciplinas escolares.

A cultura (Kultur) abrange a instrug@o e varios conhecimentos. A cultura ¢ a criagao
da habilidade e esta € a posse de uma capacidade condizente com todos os fins que
almejamos. Ela, portanto, ndo determina por si mesma nenhum fim, mas deixa esse
cuidado as circunstancias (Pedagogia, pp. 25-26, AA 09:449).

Em vista da moral, na qual se age segundo uma boa méxima, ¢ recomendado que
primeiramente seja desenvolvida no educando a habilidade (Geschicklichkeit) de estabelecer e
seguir maximas de qualquer espécie, uma vez que os homens nao nascem com tal aptidao. O
primeiro passo foi dado com a disciplina, momento negativo que impde ao aluno normas
proprias ao ambiente escolar, por exemplo, hordrios para se alimentar e para estudar bem como
regras de convivéncia na sala de aula; todas essas acdes sdo realizadas em consideragdo ao
estabelecimento de uma resisténcia a vontade indisciplinada da crianga. A etapa do cultivo da

continuidade na constru¢do desse horizonte ao contribuir para o fortalecimento do pensamento

134 Cf. Pedagogia, p. 45, AA 09:461; Pedagogia, p. 75, AA 09:481; Pedagogia, p. 78, AA 09:482 e Pedagogia,
p. 79, AA 09483,
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(ao lecionar aulas acerca de um corpus de conhecimentos e a ensinar a pensar'*>) e do corpo
(ao promover a fortificagao fisica através das recreagdes), tudo isso, novamente gerido de forma
diligente segundo normas e horérios.

No tratado educacional kantiano a regra basilar para essa etapa educativa ¢ “dispensar
enquanto possivel todo instrumento” (Pedagogia, p. 53, AA 09:466). Esse alerta ja havia sido
feito na primeira etapa, com a condenagdo do uso de faixas e carrinhos'*® quando a crianca
estivesse aprendendo a andar, por exemplo. Neste caso, seria deletério a sua formagao, pois
retardaria ou adiantaria a promogao de suas proprias habilidades, ao alterar o ciclo natural das
etapas de desenvolvimento corporal — fazendo com que a crianga aprendesse a andar antes do
tempo, caso o carrinho fosse um facilitador para isso, ou protelasse o aprendizado, na condi¢ao
contraria —, também prejudicaria as etapas posteriores, podendo, inclusive, perdurar até a vida
adulta, o que impediria o possivel e necessario passo a moralidade. A educagdo deve funcionar
de acordo com a natureza e ndo contra ela, portanto, as diversas fases do desenvolvimento
corporal e racional da crianca precisam ser respeitadas, nem o professor nem os pais podem
sobrepuja-las para atender as suas proprias expectativas.

Tomemos como exemplo o uso de manuais de orientagdo civica e moral que se propdem
a pensar pelo homem!3’. Esses manuais, a despeito do arduo e laborioso uso da razdo, guiam
comodamente a conduta pratica humana; na vida adulta, a agdo em questdo, poderia ser evitada
se ela ndo tivesse sido empregada no periodo de formacdo educacional do aluno, quer dizer,
caso fosse educado se valendo unicamente da for¢a de sua razdo, o homem nao sentiria
necessidade de recorrer a qualquer direcionamento exterior ela. Assim como no ensaio sobre o
esclarecimento, o repudio ao livro como manual ou cddigo de conduta ndo recai sobre ele

propriamente, mas sobre 0 mau uso que dele ¢ feito — aquele que desvia ou impede o progresso

135 Podemos estabelecer uma conexdo direta com as orientagdes pedagdgicas kantianas para esta etapa, presente
na obra Sobre a Pedagogia, com aquelas que o filosofo fizera em seu anuncio de suas prelecdes do semestre de
inverno de 1765-1766. Neste excerto, Kant afirma que, em relagdo ao aluno, o professor “ndo deve ensinar
pensamentos, mas a pensar, nao se deve carregd-lo, mas guia-lo, se se quer que ele seja apto no futuro a caminhar
por si proprio” (Noticia, p. 174, AA 02:306). Destacamos que, mesmo a uma distancia de dez anos de seu primeiro
curso sobre educagdo, na Universidade de Kdnigsberg (1776-1777), Kant ja apontava algumas deficiéncias no
ensino prussiano e também se preocupava em circunscrever algumas alternativas que poderiam sanar estas
dificuldades: o professor deveria antes de tudo, ensinar o aluno a tornar-se um homem sensato (verstindigen
Mann), depois um homem racional (verniinftigen Mann) e, s6 ao fim, um douto (Gelehrten). Como explicitara
posteriormente em seu tratado pedagdgico, ¢ necessario que se fortaleca o juizo do educando, ensine-o segundo
aquilo que lhe ¢ agradavel e compreensivel, dando espago para a recreagdo e para a pratica, o professor nao deve
retardar e nem adiantar nenhuma etapa formativa, portanto — diferentemente do ensino pautado na memorizagdo
de regras gramaticais e de maximas religiosas que as criangas meramente entendiam, como era o caso das escolas
prussianas —, o ensino deve exortar o aluno ao desenvolvimento de sua propria razdo, convenientemente a etapa
de desenvolvimento a que ela se encontra.

136 Cf. Pedagogia, p. 53, AA 09:466.

137 Cf. Esclarecimento, p. 100, AA 08:35.
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racional —, na obra Sobre a Pedagogia, a ressalva do emprego de instrumentos artificiais na

cultura segue 0 mesmo principio:

[...] servimo-nos de uma corda para medir certa distancia, mas pode-se fazé-lo
simplesmente com o olhar; valemo-nos de um reldgio para determinar a hora, mas
bastaria olhar a posi¢do do Sol; servimo-nos de uma bussola para nos orientar numa
floresta, mas podemos sabé-lo também observando o Sol, se € de dia, ou as estrelas,
se ¢ de noite (Pedagogia, p. 53, AA 09:466).

Cumpre notar que nesse momento se quer criar, ou ao menos incitar, o valor proprio do
educando como individuo racional em seu processo formativo rumo a moralidade!®; o uso de
instrumentos artificiosos impede que esse discernimento seja assentado no animo do aluno, ja
que estabelece uma ressalva negativa cultural em todas as atividades que a crianga executa.
Nessa perspectiva, a todo momento ela se sente impelida a recorrer a alguma ferramenta para
alcancgar um proposito estabelecido, tornando-se, obstinadamente, dependente desses aparatos.
Ela deve, ja nessa etapa, compreender-se como capaz de alcangar por si mesma toda a sorte de
fins; para isso, a crianga tem que desenvolver seu corpo € seu espirito convenientemente.

No excerto acima podemos observar como Kant propde que seja feita a relagao entre a
teoria e a pratica na educag¢ao; aludindo aquilo que era feito no Instituto Filantropico, o filosofo
indica como recomendavel, por exemplo, que se ensine geografia dentro e fora da sala de aula,
com li¢des dindmicas e agradaveis. O aprendizado deve ser formativo tanto intelectualmente,
ao ensinar, por exemplo, a conferéncia das horas, quanto corporalmente, ao fazé-lo enquanto
se caminha e se mantém contato com a natureza. De todo modo, o mais importante desse
exercicio pedagdgico ¢ a demarcacdo no animo da crianga das suas potencialidades enquanto
individuo, ao se compreender como capaz de, sem instrumentos, observar e precisar as leis que

subjazem a natureza. Dalbosco (2011, p. 105) alerta que:

[...] o educando s6 pode aprender adequadamente quando for concebido, desde o
inicio do processo pedagogico, como um sujeito ativo. Ora, a revolugdo no dominio
pedagogico consiste entdo, mais precisamente, na critica a ideia pedagogica
tradicional de que o educando é um sujeito passivo, que s6 aprenderia adequadamente
quando colocado na posi¢do de um receptéculo.

139

Kant divide o cultivo em duas partes: a cultura livre e a escolastica’>”. A diferenga entre

elas se localiza no modo como a crianga percebe a atividade que esta executando. Na primeira,

18 Cf. Pedagogia, p. 35, AA 09:455.
139 Cf. Pedagogia, p. 59, AA 09:470. E importante assinalar que a compreensio kantiana de cultivo apresentada
na obra Sobre a Pedagogia ndo se restringe a apreensdo de conteudos ditos culturais, como a frequentagdo das
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podemos alocar toda espécie de recreacdo infantil, como jogos e brincadeiras. Eles sdo
importantes para a formacao porque promovem o desenvolvimento das habilidades corporais e
reflexivas — além de serem a maneira mais favoravel para que as criancas aprendam. As
brincadeiras como cabra cega, pido, balanco e papagaio'*’ fortaleceriam o corpo do educando,
bem como seu animo, ao usar sua razao para tentar superar seus colegas mediante estratégias;
as criangas o fazem sem que estejam necessariamente objetivando esse robustecimento, pois o
divertimento se encerra nele mesmo.

Kant acredita que forga, habilidade, rapidez e seguranca, essenciais a etapa educacional
posterior, poderiam ser desenvolvidas na crian¢a quando, por exemplo, ela passa por caminhos

estreitos, sobe abismos ou salta sobre precipicios'*!

. Na esteira do Instituto Filantropico, que
dava grande valor a educagao fisica — sendo, inclusive, pioneiro nesse mote —, o filésofo alemao
afirma que ¢ indispensavel que a crianca possa desenvolver seu corpo com as recreacoes
congruentes a sua idade, para que afaste toda sorte de lassiddo resultante da preguiga e do

esmorecimento'+?

. A vista disso, ha uma relagdo direta entre o desenvolvimento corporal e
espiritual e o destino da humanidade, ja que somente € possivel se alcangar fins, € entdo, bons
fins, se ambas as instancias humanas estiverem fortalecidas.

Na segunda parte, a escolastica, o educando ¢ constantemente conduzido por um
professor a executar determinadas atividades que espontaneamente ndo as faria. Diferentemente
dos jogos, nos quais o aluno festeja seus momentos sem perceber, na cultura escolastica ele
precisa seguir as imposi¢des de seu educador. Assim, a crianca deve estudar, por exemplo,
geografia, histéria e matematica, para que através dessas matérias possa ser formada “nela uma

mente correta, um gosto justo, sem refinamentos ou afetacdes” (Pedagogia, p. 66, AA 09:474).

Na dire¢do oposta do que acontecia nas escolas prussianas, Kant defendia que todas essas

artes e das ciéncias. Na Critica da Faculdade de Julgar, Kant afirma: “A promogao da aptiddo de um ser racional
para quaisquer fins em geral (em sua liberdade, portanto) € a cultura” (CFJ, pp. 328-329, AA 05:431). Elias (1994,
p- 24) nos presta auxilio a respeito disso ao discorrer sobre o termo alemao a época de Kant: “Até mesmo pessoas
¢ familias que nada realizaram de kulturell podem ser kultiviert. [...] Tal como a palavra civilizado, kultiviert
refere-se primariamente a forma da conduta ou comportamento da pessoa. Descreve a qualidade social das pessoas,
suas habitagdes, suas maneiras, sua fala, suas roupas, ao contrario de kulturell, que ndo alude diretamente as
proprias pessoas, mas exclusivamente a realizagdes humanas peculiares”. Mendelssohn (2011, pp. 15-16), filésofo
contemporaneo a Kant, afirma que “as palavras esclarecimento, cultura (Kultur), formagao (Bildung), sdo termos
novos, recém chegados em nossa lingua. [...] A cultura parece mais orientada para o elemento pratico:
(objetivamente) para o bem, o refinamento e a beleza nos trabalhos manuais, para as artes e 0s costumes sociais;
(subjetivamente) para a habilidade, a diligéncia e a astcia nos trabalhos manuais e para as pulsdes e habitos nas
artes e nos costumes sociais. Quanto mais estes atributos correspondem em um povo a determinagdo do homem,
tanto mais cultura lhe ¢é acrescentada, do mesmo modo que quanto mais se coloca um pedago de terra, por meio da
diligéncia humana, em condi¢des de produzir coisas Uteis para o homem, tanto mais se lhe atribui cultura e cultivo”.
140 Cf. Pedagogia, pp. 56-57, AA 09:468.

141 Cf. Pedagogia, pp. 54-55, AA 09:467.

12 Cf. Pedagogia, p. 48, AA 09:463, ¢ Pedagogia, p. 57, AA 09:468-469.
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disciplinas deveriam ser ensinadas a partir da relagdo que elas mantém com a aplicacdo pratica
de seus conteudos, para que ndo se tornassem assuntos abstratos e isolados da realidade, o que
dificultaria a sua assimilagdo pela crianca, dada a sua tenra idade. A vista disso, ele afirma que
“€ preciso procurar unir, pouco a pouco, o saber e a capacidade” (Pedagogia, p. 66, AA 09:474),
por exemplo: um passeio pela natureza que, além de fortalecer corporalmente a crianca, também
cria a conjuntura para que ela aprenda sobre botanica, haja vista que “o melhor modo de
compreender ¢ fazendo” (Pedagogia, p. 70, AA 09:477).

Ainda na logica de uma educacdo que promove a autonomia, Kant indica o uso do
conhecido método socratico, a maiéutica'®, aquele no qual, aplicado & educacdo, o professor
se utiliza de um conjunto de perguntas que sdo capazes de conduzir a crianga a encontrar as
respostas por meio de sua propria razao. Em vez de oferecer a resposta gratuitamente, no que
se espera que a criancga decore o conteudo apresentado, é-lhe forjado um certame de perguntas,
pelo qual ela ndo simplesmente acaba por encontrar a solu¢ao, mas também por se conscientizar
do poder de sua razdo. O papel do professor deve ser o de conduzir habilmente o parto do saber
e deixar, portanto, todo o protagonismo ao aluno, ¢ aqui a educacdo e as Luzes se
interseccionam profundamente. Para Menezes (2014, p. 121), “o educador ¢, por sua tarefa, o
Aufkldrer por exceléncia: existe a tarefa premente de conduzir os homens a maioridade,
preservando-os dos tutores externos”.

Mais uma vez ¢ valido destacar a superioridade dos resultados pedagogicos alcangados
com o ensino publico quando comparado ao privado, agora no registro da cultura. Ora, além do
aluno aprender a se relacionar com os outros estudantes e seus tutores através de regras comuns,
ele também pode desenvolver melhor o seu corpo e seu espirito, porque na escola ele pode
brincar em conjunto com outras criangas e, portanto, aprende e ensina comunitariamente. A
escola publica ¢ um ambiente permeado pela multiplicidade, com isso, cada aluno se relaciona
necessariamente com criangas de varios credos, diversos estamentos sociais e diferentes etnias,
por exemplo. Este ¢ precisamente o panorama que esses alunos encontrardo na vivéncia da
idade adulta. Buchner (1904, p. 72) afirma que a escola se tornou, para Kant, “em todas as suas
formas, o local de encontro do idealismo pedagogico e da realizacdo efetiva no manejo da
natureza humana”. A escola €, portanto, o ambiente no qual os germes que a natureza depositou
no homem melhor poderdo comegar a se desenvolver, porque nela se afasta a liberdade
selvagem e o insere na jornada de formacao propria a espécie; noutras palavras, ¢ o ambiente

no qual a crianga aprende sobre si € sobre o mundo, entende as diferencas e 0 modo como elas

143 Cf. Pedagogia, p. 70, AA 09:477. Cf. PLATAO, 2001, pp. 47-48.
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contribuem de modo direto para a realizagdo do fim da humanidade, o que implica

necessariamente o aprendizado do dever de respeité-las de forma incondicional.

3.6 Civilizar

A sociabilidade, até entdo experienciada no circulo privado e escolar, perfaz na etapa
formativa do civilizar uma passagem ao ambito social; o objetivo, segundo Kant, ¢ o
estabelecimento do valor publico do aluno, ou seja, a preparacao do educando para que ele se

torne um cidaddo'*

. A instrugdo educacional, uma vez que tem por meta a promo¢ao mesma
do aperfeicoamento da espécie, ndo pode se encerrar na escola, e sim, fazer dela o predmbulo
de um futuro proximo e determinado, que corresponde ao periodo da vida adulta, e de um futuro

ainda mais amplo, a saber, o porvir histérico do género humano.

A educagdo deve também cuidar para que o homem se torne prudente, que ele
permaneca em seu lugar na sociedade e que seja querido e tenha influéncia. A essa
espécie de cultura pertence aquela chamada propriamente de civilidade (Civilisirung)
(Pedagogia, p. 26, AA 09:450).

E proprio da vida coletiva os seus beneficios e maleficios — condi¢cao sumarizada pela

145 _j4 que, por um lado, ela promove, de maneira geral, tanto

ideia de insocidvel sociabilidade
o compartilhamento dos conhecimentos adquiridos pela humanidade, quanto a possibilidade de
seu aprimoramento; porém, por outro lado, também se caracteriza como um ambiente de
constantes disputas e hostilidades, haja vista as paixdes humanas. Ora, o desenvolvimento da
prudéncia ¢ necessario justamente porque ela ¢ a habilidade responsavel por promover um
balanceamento dessas duas condi¢gdes antagonicas, isto ¢, através da prudéncia os homens sao
capazes de intermediar as disputas de interesses proprias do comércio intersubjetivo, do que
pode ser esperado progressos para todo o género humano. A prudéncia ¢ definida na obra Sobre
a pedagogia — em consonancia com o que ja havia sido apresentado na Antropologia de 1798

—como a “arte de aplicar aos homens nossa habilidade, ou seja, de nos servir dos demais para

nossos objetivos” (Pedagogia, p. 85, AA 09:486)'%°.

144 Cf. Pedagogia, p. 35, AA 09:455.

195 Cf. Ideia, p. 8, AA 08:20.

146 Vandewalle (2004, p. 99) nos esclarece o seguinte a respeito da nogdo de prudéncia nesse escrito: “Kant faz,
aqui, uma referéncia implicita aos grandes manuais de prudéncia mundana oferecidos pelo género de literatura da
corte, a imagem d’O Cortesdo, de Castiglione ou d’Ordaculo Manual de Baltasar Gracian. Essas correntes de



118

A escola precisa ter por meta na etapa do civilizar a preparacdo do aluno para que ele
seja capaz de entender o funcionamento da sociedade e, consequentemente, possa desempenhar
um papel nela, ja que somente assim podera tirar € promover os beneficios proprios as relagcdes
humanas. Quanto mais prudente um homem for no circulo social que frequenta, mais benquisto
ele o serd; como resultado, podera estabelecer relagcdes mais significativas e complexas com
outros homens, em outros termos, poderd se amparar socialmente na convivéncia com seus
semelhantes e, deste modo, oferecer também mais benesses a eles. Como ja anunciado na
Antropologia de um ponto de vista pragmatico, para Kant, ndo ha progresso humano fora das
relagdes interpessoais e, assim sendo, € na vivéncia da civilidade por meio da prudéncia que se
encontra toda sorte de aprimoramento dos homens.

Por esse motivo, Kant afirma que o aluno precisa aprender a “esconder os proprios
defeitos e manter a aparéncia externa” (Pedagogia, p. 85, AA 09:486), ou ainda, que o aluno

precisa aprender, portanto, a importancia da dissimulagio'#’

. O fingimento funciona como um
tabuleiro sobre o qual podem ser dispostas as pegas para o certame social, quer dizer, a
dissimulagdo sedimenta e maquila o cambio das investidas que cada um direciona ao outro, de
modo que, se realizado de maneira prudente, o uso do outro como meio para fins proprios acaba
por trazer beneficios a ambos os homens inseridos nessa relagdo, porquanto sdo meio um do
outro concomitantemente. Ora, ndo se trata de uma defesa ao amoralismo por parte do filésofo
alemao, isto ¢, ndo ha uma recomendagdo de Kant para que os professores ensinem os alunos a
serem pessoas falsas, mas sim, de um conselho valioso para os futuros adultos, isto €, de que o
fingimento € benéfico para que o proprio progresso humano seja possibilitado, do que ¢
esperado que, a dissimulagdo passe a ser usada cada vez menos pelos homens. A
inadmissibilidade da utilizagdo de um homem como meio para um fim particular sera
concretizada somente com o passo a moralizagdo da humanidade. Nesse sentido, os alunos
precisam antes aprender a interpretar agdes morais para que possam, posteriormente, agir
moralmente bem, ou seja, para Kant, o caminho a moral passa necessariamente por trajetos nao
exclusivamente morais.

O civilizar ainda ndo concerne diretamente a moralidade, embora possa ostentar a sua
aparéncia. Por conseguinte, ¢ possivel afirmar que a simpatia, a franqueza e a estima, por

exemplo, sdo forjadas menos em vista da moral do que pela manuten¢do do trato social. O

educando precisa dispor do conhecimento dos modos, dos ritos e das etiquetas do ambiente

pensamento chegaram a Alemanha através da filosofia de Thomasius. A Weltklugheit alema faz eco a prudéncia
dos classicos. Thomasius comenta o Ordculo Manual em um curso de 1687”.
Y7 Cf. Pedagogia, p. 85, AA 09:486.
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cortés para se inserir no circulo social e ali poder se entrepor, ao construir relagdes
bilateralmente proveitosas ao estamento a que pertence. A vista disso, a cordialidade e a polidez
operam como uma moeda de troca para o liame social, uma espécie de amalgama, porque tem
o poder de torna-lo possivel, dindmico e duravel.

Segundo Kant, a crianca precisa aprender a ser impenetravel e escrutar os demais'*,
Ora, para que se possa saber como agir em sociedade, o educando necessita, por um lado,
conhecer seu funcionamento e, por outro lado, ser capaz de moderar seus impulsos por meio da
polidez, da urbanidade, do cavalheirismo e da elegancia. Deve haver uma constante sondagem
do ambiente sociocultural, com o intuito de discernir a atmosfera relacional em questdo, a fim
de que cada qual possa se conduzir em vista de sua consonancia. Na etapa do civilizar o aluno
precisa aprender a se resguardar das investidas de outrem, para que nao seja utilizado
simplesmente como meio para um fim alheio, além disso, para que nao receba a pecha de
ingénuo; do mesmo modo, o aluno deve aprender a sondar os demais para poder vir a realizar
inteira- e comedidamente suas proprias aspiragdes; a meta ¢ promover o desenvolvimento de
uma prudéncia mundana (Weltklugheit)'®.

E recomendado, segundo Kant, que o aluno aprenda a nio se irritar, mas também a néo
aparecer como indolente!**. Em outros termos: caso se irrite continuamente, pode perder
influéncia social ao se tornar desagradavel ao convivio; 0 mesmo ocorreria quando apatico a
qualquer exigéncia da comunhdo social, porque se tornaria desinteressante aos seus
semelhantes. Nao hd nenhum critério objetivo acerca do melhor modo de agir — tarefa cumprida
pela moral e seus principios dados a priori —, o que ndo impede Kant de estabelecer certos
preceitos para a prudéncia mundana. Consequentemente, a auséncia da moralizagdo nao
significa inexisténcia de parametros para as acdes humanas, significa somente que eles nao se
fundamentam em maximas boas em si mesmas. Cabe ao ambito social civilizado agdes que
sejam conforme ao dever, pois a sua aparéncia cordial satisfaz suficientemente o que ¢
necessario ao jogo relacional. E importante destacar que, aquele que age segundo a aparéncia
da cortesia e urbanidade, precisa necessariamente se obrigar a refrear seus desejos egoistas, nao
os deixando se manifestar as claras, o que pode resultar no comedimento passional humano, o
que ¢ fundamental para que seja preparado o terreno da vida humana sobre o qual poderao ser

produzidos os demais progressos possiveis a espécie.

148 Cf. Pedagogia, p. 85, AA 09:486.
199 Cf. Pedagogia, p. 86, AA 09:486.
130 Cf. Pedagogia, p. 86, AA 09:486.
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Por fim, outro aspecto importante dessa etapa educacional, com a intengdo de promover
a prudéncia, que se soma ao aprendizado das cerimodnias sociais, seria a introdu¢do de um
catecismo do direito (Katechismus des Rechts) nas escolas'!. O objetivo é que, por meio da
analise de episodios e casos juridicos apresentados aos educandos, eles possam, ao tentarem
encontrar a melhor solugdo para o problema proposto, em primeiro lugar, desenvolver a sua
honestidade, mas também, o fortalecimento do seu juizo, ao terem que subsumir 0s casos
particulares as leis juridicas. Nesse sentido, as criancas cresceriam experimentadas em diversas
conjunturas legais, sobre as quais teriam posteriormente um possivel posicionamento critico a
escolher.

Tendo em consideragdo, portanto, que a etapa do civilizar deve preparar os alunos para
a vida adulta, Kant compreende que eles nao devem ser privados do conhecimento da
organizagdo politico-juridica propria da sociedade em que brevemente serdo inseridos
efetivamente, em que esta incluida a continua relagdo entre justi¢a e injusti¢a, sobre a qual todos
devem saber tomar o caminho correto ao seguir a lei e a té-la como guia inadvertidamente.
Como Kant afirma, o “esclarecimento de um povo ¢ o ensinamento publico de seus deveres e
direitos, em relacdao ao Estado a que pertence” (Faculdades, p. 119, AA 07:89). O catecismo
do direito, como todas as atividades e recursos educacionais, deve ser apresentado
convenientemente aos alunos, isto ¢, respeitando o que lhes ¢ possivel compreender na idade

em que se encontram.

3.7 Moralizar

Para que alcance “um valor que diz respeito a inteira espécie humana” (Pedagogia, p.
35, AA 09:455), o educando deve realizar a passagem a moralizacao. A ultima e mais alta etapa
da formagao educacional humana ocorre posteriormente ao cumprimento das etapas anteriores,

haja vista que “a moralidade diz respeito ao carater” (Pedagogia, p. 86, AA 09:486)!2,

BLCE. Pedagogia, p. 91, AA 09:490.

152 Kant ndo apresenta em sua obra pedagdgica qual é a idade dos alunos para o inicio € o fim de cada uma das
etapas formativas educacionais, provavelmente porque ele entende que, sob certos aspectos, elas sdo desenvolvidas
conjuntamente, ainda que sempre pressuponham o firmamento da etapa anterior, mesmo que parcialmente, para
que a subsequente seja iniciada. O que encontramos ¢ a informagdo de que a educacgdo deve durar até a idade em
que “o homem governe a si mesmo; ou até que ele possa tornar-se pai e seja obrigado por sua vez, a educar: até
aproximadamente a idade de dezesseis anos. Passada essa idade, poder-se-a recorrer a expedientes culturais e
especializa-lo, submeté-lo a uma disciplina especial; mas nao se trata mais de uma educagéo regular” (Pedagogia,
p- 32, AA 09:453). As reflexdes compiladas nas prelecdes Sobre a Pedagogia se concentram no processo
educacional infanto-juvenil, estabelecendo quais seriam os melhores caminhos a serem percorridos e quais
deveriam ser evitados pelos professores e educandos, tendo como meta a moralizacao destes. Findada a juventude,
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Kant acredita que a humanidade eventualmente pode atingir a moralizagdo somente se
previamente tiver assentado em seu espirito o hébito de agir segundo maximas; por essa razao
¢ que observamos os conselhos a respeito do cumprimento rigido dos horarios para acordar,
dormir, brincar e estudar nas etapas anteriores. Desde o momento disciplinar o tutor deve ter
seus olhos direcionados a consecucdo do passo a moralizagao, porque ndo seria possivel esperar
que os homens pudessem seguir somente boas maximas se a sua resolu¢ao para tanto nunca
tivesse sido exercitada a isso.

Como visto anteriormente, na Antropologia de um ponto de vista pragmatico, Kant

entende que o estabelecimento de um carater é como uma espécie de renascimento!>

, pois 0s
homens deixariam de orientar suas agdes baseados em seus pendores sensiveis, ou seja, seus
fins subjetivos, e passariam a fazé-lo amparados em principios racionalmente determinados,
ndo fragmentariamente ou enquanto impulsionados por qualquer expediente formativo
educacional ou juridico, mas em vista do irrompimento livre e autdbnomo da a¢ao do sujeito.
Na obra Sobre a Pedagogia, Kant aponta trés expedientes que auxiliam na constitui¢ao
do carater do estudante: 1° mostrar-lhes, em todas as coisas, certo plano, certas leis, as quais
devem seguir fielmente'™*; 2° Veracidade'>’; 3° Sociabilidade'*®. E notério que as trés
recomendacgdes foram amplamente desenvolvidas nos ambitos formativos da disciplina, do
cultivo e do civilizar, de maneira que podemos compreender por que a constituicdo do carater
ndo ocorre apenas no momento da moralizacdo, dado que ela pressupde antes o cumprimento
desse processo formativo complexo. A moral concerne ao carater, contudo ndo ¢ a Unica
responsavel por forma-lo, uma vez que ele comeca a ser forjado ja nas etapas educacionais
anteriores. Kant destaca o carater no momento da moralizagcdo porque o que se consolidaria no
ultimo ciclo formativo seria a orientacdo dada a ele, ou seja, o proprio processo de saida da
heteronomia e a passagem subsequente a autonomia; em outros termos, 0 momento no qual o
educando deixaria de seguir os preceitos de prudéncia, ligados aos imperativos hipotéticos, e
passaria a agir em cumprimento aos imperativos da moralidade, pelo qual deve seguir um

principio pratico vélido incondicionalmente'>’.

a educagdo regular também esgotaria as suas potencialidades formativas. E valido destacar que, segundo Kant, ndo
deixa de existir um descompasso nessa etapa, porque por mais que o jovem ja possa se tornar pai, ele ndo ¢ capaz
de prover financeiramente a sua familia, visto que ainda ndo se estabeleceu economicamente. A recomendacao de
Kant ¢ que o jovem espere até ter condigdes de casar-se convenientemente. Cf. Pedagogia, p. 104, AA 09:498;
MC, p. 120, AA 06:314 e Antropologia, p. 99, AA 07:201.

133 Cf. Antropologia, p. 190, AA 07:294.

154 Cf. Pedagogia, p. 76, AA 09:481.

155 Cf. Pedagogia, p. 80, AA 09:484.

136 Cf. Pedagogia, p. 81, AA 09:484.

BT CE. FMC, p. 197, AA 04:416.
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Podemos estabelecer, desta forma, dois niveis na constituicido do carater.
Primeiramente, aquele possivelmente realizdvel pela formacdo escolar, responsavel por
promover um regramento nas agoes do aluno em um grau puramente prudencial, um cardter
externo, porque diz respeito ao modo como ele se insere na sociedade e tira proveito dela.
Através dele, como haviamos destacado anteriormente, o jovem teria em maos a “resolucao
firme de querer fazer algo e colocé-lo realmente em pratica” (Pedagogia, p. 87, AA 09:487),
ou ainda, o “habito de agir segundo certas maximas” (Pedagogia, p. 76, AA 09:481). E, em um
segundo momento, numa outra configuragao, estaria o alcance de um cardater moral, no qual as
acOes dos homens sdo orientadas somente a partir de maximas universalmente validas. Em
ambas as situacdes o jovem agiria segundo regras assentadas em seu espirito; porém, na
primeira, ele o faria por prudéncia e em vista de todos os beneficios provindos dela, isto €,
seguiria aconselhamentos considerando sua felicidade!>®; na segunda, a firmeza na consecugio
da méxima seria autonoma, ou seja, totalmente livre!'*’.

O carater externo ou empirico seria o resultado de um habito tdo sedimentado no animo
que o jovem ndo conseguiria agir de outro modo sendo através das maximas forjadas pela
coletividade e postas em exercicio pela simples repeticdo das acdes singulares; cumpre notar
que um carater moral ndo se manifestaria automaticamente a partir desse cenario, porque neste
registro a autonomia resultaria de acdes heteronomas. Isso ndo quer dizer, todavia, que o
cumprimento dos ritos sociais e das agdes corteses seja colocado em pratica irrefletidamente,
haja vista que para tanto hd um longo processo educativo que visa formar o jovem para se tornar
um bom cidaddo. A agao deve ser sempre ponderada, porque precisa ir ao encontro do ambiente
em que serd executada — para cada ambiente, para cada pessoa e para cada situagdo ha uma
abordagem diferente —, j& que somente assim poderd propiciar beneficios a quem a realiza,
contudo, bem ¢ verdade, o habito de sempre mensurar os seus anseios frente a multiplicidade
dos diversos cenarios sociais tornaria essa acdo cada vez menos custosa ao sujeito.

Como apontamos anteriormente, todas as estratégias educacionais discutidas por Kant
objetivam delinear um modo de pensar no educando, ou seja, a promog¢do de um regramento
reflexivo, para que possa ser aberto espaco para o estabelecimento de um pensar autébnomo,
também assentado em regras, porém, puras. Até entdo, visou-se uma educacdo segundo os
deveres, aqueles para consigo, com o tutor, com a escola e para com os demais na vida em

sociedade; segundo Kant, todos eles sdo deveres imperfeitos, se forem pensados sob as

138 Cf. FMC, p. 205, AA 04:418.
159 Cf. Pedagogia, pp. 74-75, AA 09:480-481.
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exigéncias proprias do dever ético'®.

A prudéncia mundana ndo oferece nada de
universalmente ético aos sujeitos das acdes, porque ha uma relagio de interesse entre eles; no
entanto, ela poderia promover a criagao do carater externo, que abriria espago para a possivel
elevacao a moralidade. Além disso, devemos ter em conta que todas essas etapas formativas
sdo responsaveis por promoverem outros modos de progresso entre os homens, de maneira que,
por mais que o passo a moralidade ndo seja uma consequéncia direta do firmamento da
prudéncia e do carater externo no animo humano, o regramento reflexivo possibilita o
afastamento dos homens de sua animalidade e de seu impulso a uma liberdade selvagem,
também promove o avango da cultura, das letras, das ciéncias e de todos os outros ambitos que
sdo resultantes das agdes humanas.

Ora, o desenvolvimento da razoabilidade social, resultante da educagdo, nao teria o
poder de fazer a passagem do educando a consecucgdo do aperfeigoamento moral, pois, nesse
caso, ela o levaria a um tal modo de agir derivado a partir do héabito de ser prudente ou de fingir
sé-lo. Nessa hipotese, a moralizagdo proviria do comedimento humano, isto ¢, o educando, ao
dissimular insistentemente sua cortesia, alteraria os motivos pelos quais age de tal maneira por
causa da recorréncia do comportamento e, entdo, em vez de exibir seu interesse egoista,
passaria a amparar suas agoes no simples dever de bem agir. Tal hipotese € totalmente contraria
ao que Kant entende ser uma a¢do moralmente boa, como bem demonstra Bresolin (2016, p.
117), “n2o ha um nexo causal necessario entre ser educado e se tornar uma pessoa esclarecida,
moral, pois a decisao de ser (ou ndo) um individuo que tem como pedra de toque a propria razao

¢ interna e intransferivel”. A vista disso, lemos na pena kantiana:
9

Moral: esta se fundamenta em maximas e ndo sobre a disciplina. Perde-se tudo quando
se a quer fundamentar sobre o exemplo, sobre ameacas, sobre punigdes, etc. Tornar-
se-ia, entdo, mera disciplina. E preciso cuidar para que o discipulo aja segundo suas
proprias maximas, e ndo por simples habito, e que ndo faga simplesmente o bem, mas
o faga porque ¢ bem em si. [...] E necessario que ele veja sempre o fundamento e a
consequéncia da agdo a partir do conceito do dever (Pedagogia, pp. 67-68, AA
09:475).

Ao discorrer se 0 homem ¢ bom ou mau por natureza, Kant afirma na obra Sobre a
Pedagogia que ele “nao ¢ bom nem mau por natureza, porque nao ¢ um ser moral por natureza,
torna-se moral apenas quando eleva sua razao até os conceitos do dever e da lei” (Pedagogia,

p. 95, AA 09:492)'%!. Em vista disso, a educa¢io mantém sua importincia no direcionamento

160 Cf. Pedagogia, p. 92, AA 09:490.
161 Cf. também Religido, p. 27, AA 06:21.
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do educando a sua moralizacdo, porque ¢ seu preambulo, dado que sem os ensinamentos
apreendidos na escola, o0 homem estaria ainda mais distante da possivel passagem a autonomia.
Nao poderiamos esperar um salto da total indisciplina passando imediatamente a moral, ¢
necessario que ocorra ao menos uma depuracao gradual da selvageria humana nesse interim.
Para Kant, o ascender moral deve ser totalmente autoguiado e, ainda que possamos afirmar que
o0 homem ¢ o que a educagdo faz dele, quando ele d4 o passo rumo a moral ndo o faz porque lhe
foi ensinado que deveria fazé-lo, mas porque ¢ livre e o faz em sua plena liberdade.

Consequentemente, como Vincenti (1994, p. 41) aponta:

[...] a inteng@o fundadora da moralidade permanece interior ao sujeito e ndo pode ser
ditada nem coagida por nenhuma agdo externa. Desse modo, ela ndo seria mais
inten¢do moral, ndo resultaria mais da autonomia da vontade, mas da heteronomia do
arbitrio.

Conjuntamente a etapa da moralizagdo também deveria ser promovido o primeiro
contato com a religido, ndo somente porque doravante a razao do aluno estaria mais preparada
para aprender conceitos religiosos, mas também por causa da relagdo direta que o conceito de
religido mantém com a moral. O horizonte pedagogico que Kant tinha em mente nessa questao
circunscreve praticamente o que Basedow executava no Instituto Filantrépico (cf. Secdo 3.2),
apesar de, bem ¢ verdade, também ter em conta pontos importantes que sao desenvolvidos em
sua obra Religido nos limites da simples razdo. O ensino religioso ndo se apresenta como um
ponto pacifico no curriculo educacional dos alunos, haja vista que Kant tem em mente os
perigos que um ensino dogmatico pode trazer para a formacao racional do jovem. Nesse sentido,
posto que o ensino religioso supde uma teologia'®?, a preocupagio do filésofo se assenta na
estratégia pedagogica de, ao simplificar o corpus dessa disciplina, recair na sua banalizagao,
isto ¢, na apresentacdo de um Deus recompensatorio ou punitivo e, por consequéncia, em vez
de imprimir uma fé beatificante, inculcar no espirito do aluno uma fé de serventia'®.

Segundo Kant, tudo deve ser ensinado oportunamente também nesse caso, de modo que
os jovens nao deveriam frequentar as celebragdes religiosas, onde hd a veneragdo ao Ente
supremo, porque, privados de uma compreensdo mais profunda dessa conjuntura e dos ritos
proprios a ela (como os canticos, as preces etc.), aprenderiam a reverencia-Lo meramente
porque os outros o fazem-no. A vista disso, a preocupagdo dos pais em tio logo tornar seus

filhos fiéis a Deus, o que os compeliria a leva-los desde a sua mais tenra idade a igreja, acabaria

162 Cf. Pedagogia, p. 96, AA 09:493.
163 Cf. Religido, p. 121, AA 06:115.
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por produzir o proposito contrario; eles acabariam apenas criando indiferenga ou conceitos
falsos do Criador. Idealmente seria recomendado que o conceito de um Ente Supremo fosse
construido aos poucos, dessa forma, o professor deveria despertar a atencao das criancas para
“os fins e para tudo quanto se relaciona ao homem, exercitar seu julgamento, instrui-las a
respeito da ordem e da beleza da natureza, acrescentar depois um conhecimento mais vasto e
perfeito do sistema do universo” (Pedagogia, p. 97, AA 09:493), e somente depois disso tudo
¢ que seria aconselhado a ensinar sobre a ideia de Deus. Ora, esse preludio ao estudo dos
conceitos teologicos esta delimitado no préoprio plano pedagdgico pensado por Kant, ou seja,
uma educacdo que respeita e estimula corretamente cada uma das etapas formativas dos alunos,
que busca promover o fortalecimento do juizo (cf. Se¢do 3.8) — a despeito de um ensino
religioso pautado na memorizagcdo dos mandamentos, das preces, da recitagao de formulas e
respostas, como era feito a época na Prlissia — bem como, ao ter como fito o ensino dinamico e
em conexao com a pratica, a organizagdo de passeios na natureza.

Ademais, ainda podemos destacar o fato de que a educagdo, como um todo, tem por
objetivo mais alto a passagem a autonomia pelos alunos e, portanto, nao pode criar um espirito
servil neles, sob a pena de perpetuar uma menoridade incuravel. O mesmo acontece com ensino
religioso, quer dizer, Deus ndo deve ser apresentado como um Ser que penaliza os erros e
presenteia as venturas humanas; a religido, enquanto uma “moral aplicada ao conhecimento de
Deus”, se ela ndo “se une a moral, entdo ela se torna simplesmente um modo de solicitar
favores” (Pedagogia, p. 98, AA 09:494)!% Como Kant afirma, “o verdadeiro modo de louvar
a Deus consiste no agir segundo sua vontade” (Pedagogia, p. 100, AA 09:495). Portanto, a
forma¢ao moral dos jovens deve preceder a formacao religiosa, porque antes de podermos
esperar o auxilio divino, naquilo que ultrapassa o nosso poder, precisamos nos tornar dignos de
sua assisténcia; e, cumpre notar, nao alcancamos essa posi¢cao por meio da execucao irrefletida
dos ritos e louvores, que sao, como Kant define, uma espécie de narcético para a consciéncia e

um tipo de travesseiro no qual poderiamos repousar tranquilamente'®’.

3.8 Catecismo e moral

Kant discute a relag@o entre educagao e a fase da moralizagdo em outras duas obras, na

Critica da razdo pratica e na Metafisica dos costumes. Na obra de 1788, na Doutrina do

164 Cf. Religido, Quarta Parte, p. 155 AA 06:153-154.
165 Cf. Pedagogia, p. 100, AA 09:495.
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Meétodo, o fildsofo busca, apos ter demonstrado os principios praticos puros, viabilizar o modo
pelo qual eles poderiam efetivamente intervir na praxis da vida humana. O objetivo ¢ entender
o modo “como se pode proporcionar as leis da razao pratica pura a entrada no animo humano,
a influéncia sobre as maximas desse animo” (CRPr, p. 191, AA 05:151). Para tanto, Kant
afirma que, ao animo ainda ndo formado, hostil as regras morais, ¢ forcoso que ele seja
preparado para qualquer tarefa ulterior, assim, em um primeiro momento, seria admissivel o
uso de instrumentos artificiais que funcionariam como um andador (Gdngelband) para esse
infante, fortemente influenciado pelo egoismo, para que possa caminhar momentaneamente
sobre este solo de aprendizagem; todavia, assim que tenha sido propiciado a ele a formacao
necessaria, estes auxilios devem cessar sua influéncia para que ele perfaca a passagem a
moralizacao autonomamente. O método de cultivo e fortalecimento das intengdes morais
genuinas visa, portanto, trazer as claras o sentimento da dignidade do sujeito racional humano
por meio dessa formagdo, para que, como resultado, possa ser colhido o fruto dela na
concretizagdo da concordancia de sua condi¢do atual com a sua mais alta destinacao.

A proposta de Kant ¢ que seja apresentado aos jovens um catecismo moral (moralischen

Katechism)'%®

. O plano toma como base um dado antropoldgico, a saber, o fato de que o género
humano tem naturalmente uma propensao ao deleite da “discussdo sobre o valor moral desta
ou daquela agdo, pelo qual o carater de uma pessoa qualquer deve ser constituido” (CRPr, p.
193, AA 05:273). Kant sugere que os mestres aproveitem esse espontaneo interesse pelo
julgamento de a¢des humanas e a analise do carater que subjaz a elas e busquem nas “biografias
dos tempos modernos e antigos” (CRPr, p. 194, AA 05: 274) exemplos de condutas e
comportamentos para que, ao serem apresentados e examinados pelos alunos, inclusive sob a
forma de jogos ou competicao entre os estudantes — enquanto estratégia pedagdgica —, abra-se
o caminho para uma reflexao cada vez mais refinada sobre o tema.

O projeto formativo do filosofo na Critica da razdao pratica se mostra muito préximo
do que Kant expde na Antropologia de um ponto de vista pragmatico, obra na qual afirma que
os livros sio uma 6tima fonte de pesquisa para o material antropolégico'®” (o que poderia tornar
os homens mais prudentes), bem como o que apresenta nas prelecoes Sobre a Pedagogia,
quando propde um catecismo do direito (essencial para a civilidade humana)'®. O intuito é que,
por meio de casos singulares seja fomentado no educando o interesse pela universalidade que

subsume a todas essas particularidades. A faculdade de julgar acabaria por ser apurada com a

166 Cf. CRPr, p. 194, AA 05:274.
167 Cf. Se¢do 2.2.
168 Cf. Se¢do 3.6.



127

analise dos exemplos e, com isso, os educandos poderiam discernir mais acertadamente a
virtude do vicio, o que, ao fim, seria capaz de, inclusive, despertar o interesse do aluno na busca
da propria moralizagdo, porquanto acabam “por amar aquilo cuja consideragao nos permite
sentir o uso ampliado de nossos poderes de conhecimento” (CRPr, p. 200, AA 05:159). Kant
almeja que o educando se veja como que inserido nas agdes narradas, para que ele se julgue sob
elas, dado que enquanto se inteira dos exemplos de ag¢des viciosas ou virtuosas acaba por
promover um balango do quanto as suas proprias agdes se aproximam ou se distanciam do que
¢ apresentado pelo professor. O aluno efetua, assim, um autoexame na medida em que se torna
seu proprio juiz interior; além disso, o jovem estudante ainda experimenta a presen¢a da forca
racional que dispde para fazer essa analise e comeca a se despertar para ela ao sentir seu poder
e sua potencialidade racional cada vez maior. Suprenant (2012, p. 8, itdlico nosso) resume o

catecismo moral do seguinte modo:

Em vez de treinar um individuo para realizar atos virtuosos, a abordagem catequética
de Kant para a educacdo moral visa cultivar pessoas virtuosas, desenvolvendo a
compreensdao dos alunos ndo apenas de quais principios sdo consistentes com a
virtude, mas também porque esses principios sdo consistentes com a virtude.

Ao desenvolver a compreensdo dos principios morais do aluno, o professor esta
treinando seu coragdo e temperamento. Embora esse treinamento seja o objetivo
principal do catecismo moral, é apenas o objetivo intermediario da educagdo moral.
O objetivo final, tornar-se moralmente louvavel, exige que o aluno primeiro use sua
razdo para determinar os principios que ele deve adotar, e depois que adote esses
principios.

A vista disso, no catecismo moral, primeiramente deve ser proposto ao aluno que
discirna acerca de um exemplo se a agdo apresentada € objetivamente conforme a lei moral; o
segundo passo se constitui pela analise sobre a subjetividade do cumprimento dessa lei pela
acdo apresentada'®. Reiteremos que o exercicio ndo pretende simplesmente promover o
julgamento do caso retratado, mas também avivar no animo do estudante a satisfacdo pela
realizacdo da andlise, enquanto sente a dimensdo do poder de sua razdo; comprazimento que
poderia, como efeito, trazé-lo para a centralidade do julgamento, j4 que seria capaz de
empreender agora a tentativa de cumprir agdes por dever em sua propria vida. Caso ndo seja
possivel, ao menos lhe foi despertada a consciéncia de sua liberdade, ao poder compreender, ao
menos parcialmente, o que causou o impedimento da moralidade em sua ag¢do, bem como foi

depositada em seu d&nimo a esperanca de que um dia possa vir a agir por dever, o que o levaria,

169 Cf. CRPr, p. 200, AA 05:159-160; cf. também Religido, p. 54, AA 06:48.
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consequentemente, a buscar por tal concretizagdo. ora, ¢ o que podemos ler na pena kantiana

em um outro ensaio:

Talvez nunca um homem tenha cumprido de um modo totalmente desinteressado (sem
mistura de outros mébiles) o seu dever conhecido e por ele venerado; talvez ninguém
chegue tao longe, mesmo com o maior esfor¢o. Mas pode certamente, ao inquirir em
si mesmo com o mais cuidadoso auto-exame, tornar-se consciente nao so6 da auséncia
de tais motivos concorrentes, mas antes da abnegacdo de muitos motivos que
impedem a ideia do dever, por conseguinte, a maxima de tender para aquela pureza:
disso ¢ ele capaz; e isto ¢ também suficiente para a sua observancia do dever
(Expressdo, p. 72, AA 08:285).

O uso do exemplo tem uma finalidade bem especifica no catecismo moral, para além do
treinamento do juizo; ele ndo deve servir simplesmente como arquétipo a ser emulado pelo
aluno; o estudante ndo deve intentar realizar irrefletidamente em sua vida a mesma acdo
apresentada no catecismo, mas, frente a um exemplo de uma acdo moral, o aluno deve
desenvolver um autoexame para que ele passe a aspirar 4 moralidade em suas ac¢des. E nesse
sentido que Guyer (2012, p. 133) conclui que “o papel crucial dos exemplos na educagao moral
¢ o de ensinar as criangas que elas sdo, de fato, livres para serem morais, mas que também
devem lutar contra os limites da natureza humana para assim o serem”. Como Kant afirma na
obra A religido nos limites da simples razdo, “ensinar a admirar ac¢des virtuosas, por muito
sacrificio que elas possam ter custado, ndo ¢ ainda a témpera adequada que o animo do
educando deve receber quanto ao bem moral” (Religido, p. 54, AA 06:48). A fim de ilustrar o

modo como o jovem deve utilizar o exemplo, tomemos como caso, o trecho em que, ao analisar

o papel do génio na criagdo de obras de arte, Kant afirma o seguinte:

Suceder (Nachfolge), como algo que se refere a um precedente, ndo a uma imitagao
(Nachahmung), € a expressao correta para todas as influéncias que os produtos de um
criador exemplar podem ter sobre outros; o que significa simplesmente: criar a partir
das mesmas fontes de que aquele se valeu para criar, ¢ somente aprender com seu
predecessor o modo de proceder (CFJ, p. 181, AA 05:283).

O catecismo moral, portanto, ndo tem por objetivo formar jovens alunos que
macaqueiem as agdes nobres apresentadas nos exemplos, nem que cumpram o que aprenderam
por meio deles por causa do mérito que receberdo por se igualarem exteriormente ao sujeito
admiravel do exemplo, sendo, como foi demonstrado desde a primeira etapa formativa do

tratado pedagdgico kantiano, fazé-lo se sentir capaz de sobrepujar todas as determinagdes
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sensiveis de sua vida e promover a liberdade com suas proprias forcas, tal como o caso
exemplificado, porque somente assim eles serdo realmente livres!'™.

Muito préximo do que ja havia sido exposto na Critica da razdo pratica, Kant apresenta
também algumas justificativas e orientagdes de um catecismo moral na Metafisica dos
costumes, na Doutrina do método ética dos Primeiros principios metafisicos da doutrina da
virtude. O catecismo aqui exposto mantém o espirito daquele apresentado na obra de 1788, ou
seja, haja vista que a virtude precisa ser adquirida, ¢ forcoso que o professor lance mao de algum
expediente ou estratégia para encaminhar o aluno a sua aquisi¢do. De acordo com Kant, a
primeira etapa do catecismo deve ser feita tendo em consideragdo a rudeza dos alunos nos
assuntos morais puros, portanto, o professor precisa abordéd-los, ao menos em primeiro
momento, de forma indireta por meio de exemplos de agdes virtuosas e viciosas. Nesse caso,
da Metafisica dos costumes, Kant inclui, além dos casos retirados das biografias de grandes
personalidades, como apresentado anteriormente, o exemplo que o proprio professor oferece
aos seus alunos enquanto mestre. O professor seria o responsavel por ilustrar, por meio de seu
proprio comportamento em sala de aula, agdes integras e justas, as quais poderiam estimular o
interesse dos estudantes a conquista da mesma firmeza de cardter que o mestre apresenta no
ambiente escolar. O estudo dos exemplos aperfeicoaria o juizo dos alunos, pois tanto
comparariam continuamente os casos a regra, quanto também passariam a assentar em seu

animo o que ha de vergonhoso no vicio que lhe ¢ contraposto. Que o exemplo do professor nao

170 No ensaio Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correcto na teoria, mas nada vale na pratica, Kant sugere
a seguinte hipotese: que seja apresentado a uma crianga de oito ou nove anos um exemplo de um impasse moral,
a saber, de um homem que se encontra com um bem de um falecido em suas maos, sem que os seus herdeiros,
ricos e mesquinhos, saibam da existéncia desse patriménio. Além disso, ¢ dada a crianga a informacgao de que este
homem ¢ um filantropo e que se encontra neste momento em profunda miséria. Perguntar-se-ia a ela: este homem
pode ficar com o bem que ndo ¢ seu? A resposta imediata, segundo o filésofo, seria: ndo, ndo deve, porque é
injusto. Cf. Expressdo, p. 74, AA 08:286. Também, na obra 4 religido nos limites da simples razdo, Kant afirma
que até as criangas “sdo capazes de encontrar o mais pequeno vestigio da mescla de motivos espurios, perdendo
entdo para elas a ac¢do instantaneamente todo o valor moral” (Religido, p. 54, AA 06:48). Nao deixa de ser
destoante o que Kant afirma nessas duas obras, com o que apresenta na proposta de um catecismo moral;
entendemos isso porque uma das etapas do catecismo ¢ justamente o aprendizado do que € virtuoso e vicioso por
meio de exemplos, ndo simplesmente porque ¢ pedagogicamente mais proficuo, mas também porque a crianga até
entdo nao tem sua razao desenvolvida, além disso, a sua faculdade de julgar ainda ndo foi fortalecida. A lei moral
esta inscrita em seu animo, mas nessa idade, a crianga ainda ndo teria as condigdes para se tornar totalmente
consciente dela, muito menos para dirimir os casos que concretizam o que ela impde. Essa € especificamente uma
das tarefas impostas a educagdo. Nesses casos, Kant parece evocar o exemplo de uma crianga muito mais para
amplificar a forca de sua argumentacao, ao afirmar que até mesmo uma crianga sabe o que ¢ o correto a ser feito,
ao invés de determinar que na idade de oito anos um infante ja sabe o que ¢ uma agao virtuosa. Contrariamente ao
que havia afirmado anteriormente — e, em concordancia com nossa interpretagéo —, na sequéncia do mesmo ensaio
sobre a expressdo corrente, Kant afirma que “se, no ensino privado e publico, se transformasse em principios fazer
assim dela uso constante (um método para inculcar os deveres que quase sempre se descurou), a moralidade dos
homens bem depressa haveria de melhorar” (Expressdo, p. 76, 08:288). Similarmente, na obra A religido nos
limites da simples razdo, apesar de afirmar que uma crianga ¢ capaz de identificar a impureza dos mobiles, o
filosofo reitera a necessidade de uma formagdo moral dos homens, que precisaria se apoiar menos numa melhoria
dos costumes do que numa fundacao de um carater. Cf. Religido, p. 54, AA 06:48.
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seja especificamente o de uma agdo moral, ele o pode sé-lo de alguém que guia-se
continuamente a partir de maximas, isto €, alguém com carater externo, tal como, ao chegar
sempre no horario da aula, ao cumprir com as promessas feitas em sala, a0 manter um senso de
justica com os alunos, ao agir sempre com veracidade ou ainda ao respeitar todos os seres
humanos, inadvertidamente. Ora, € nesse sentido que Munzel (2003, p. 66) alerta para o fato de

que:

Nem um relato encontrado na literatura (seja ficcional ou historicamente factual) nem
o individuo exemplar (que em primeira instdncia deve ser o professor) devem ser
emulados no gue fazem em particular. Eles devem servir como uma fonte de instru¢ao
sobre como alguém deve se basear em seu proprio principio inerente de orientagdo,
sua propria lei pratica inerente para dirigir as escolhas e agdes que estdo dentro de seu
proprio alcance. Além disso, eles servem como fonte de encorajamento para condugao
da vida de alguém e, segue-se disso que, adquirir tal carater para si mesmo esta
realmente dentro dos limites da possibilidade humana.

Uma vez mais ¢ importante ressaltar que a utilizacdo dessa estratégia pedagogica é
recomendavel somente na primeira etapa do catecismo moral, porque os alunos ainda nao foram
despertados suficientemente para a sua liberdade. O objetivo conseguinte ¢ que o professor
possa conduzir esse primeiro avivar dos alunos sobre a tematica moral até a percepgao da forga
racional de que eles dispdem, para que passem a aspirar ao cumprimento de agdes por dever.
Para Kant “o0 bom exemplo (a conduta exemplar) ndo deve servir de modelo, mas apenas servir
de prova de que aquilo que o dever prescreve é exequivel” (MC, p. 296, AA 06:480)!"!. O que
precisa ficar compreensivel para o aluno com a conclusdo do catecismo moral e da etapa
formativa da moralizagdo ndo ¢ simplesmente uma mera lista de valores a serem cumpridos na
vida adulta, mas, precisamente, a clareza da necessidade de que eles sejam cumpridos a vista
de boas maximas.

Na Critica da razdo pratica Kant compara o trabalho com os exemplos com o estudo
realizado pela quimica!’; ja na Metafisica dos costumes, o filosofo ilustra a luta contra os

impulsos sensiveis por meio de uma gindstica ética (ethische Gymnastik)'”>. Primeiramente, do

171 No registro da dindmica do uso dos exemplos que ilustram a exequibilidade de uma acdo virtuosa, de acordo
com Kant, Cristo nao deveria ser um arquétipo a ser utilizado no catecismo moral, porque sua beatitude o afasta
das condigdes que os homens precisam sobrepor para se moralizarem. O filésofo alemao afirma: “que me seja
dada uma vontade inteiramente santa e, entdo, toda a tentacdo para o mal fracassara em mim por si mesma; que
me seja dada a mais perfeita certeza interior de que, apds uma curta vida terrena, devo de imediato (em virtude
daquela santidade) tornar-me participante de toda a eterna gloria do Reino dos céus, e suportarei entdo todos os
padecimentos, por mais pesados que seja, até a morte mais ignominiosa, ndo s6 docilmente, mas também com
alegria, pois vejo diante de mim com os olhos o desenlace magnifico e iminente” (Religido, p. 70, AA 06:64).

172 Cf. CRPr, p. 205, AA 05:163.

173 Cf. MC, p. 302, AA 05:485.
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mesmo modo que a quimica propicia o conhecimento, 0os meios (0s mais e menos eficazes) para
a separacao dos elementos em vista de sua pureza, o catecismo moral também propiciaria ao
aluno o apuramento de seu juizo para que ele mesmo seja capaz de discernir o que ¢ empirico
do que é racional em uma determinada agdo. A semelhanga do quimico que busca a pureza do
elemento, os alunos devem almejar a pureza da a¢do. Ja quanto a ginastica moral, Kant compara
o esfor¢o do atleta que busca o fortalecimento do corpo por meio de continuos exercicios
fisicos, os quais, caso sejam diminuidos ou cessados, acarretam a perda do que ja havia sido
conquistado e até mesmo no adoecimento do corpo, com o perpétuo fortalecimento do carater
humano frente as provacdes impostas pela sensibilidade.

O catecismo moral, portanto, objetiva arrematar a etapa formativa da moralizagdo, ao
tentar avivar nos estudantes o empenho para o cumprimento de a¢des por dever, apesar de nao
ser propriamente seu epilogo. O uso da analise e julgamento dos exemplos demonstra a
viabilidade do que deve ser feito, até mesmo ilustra alguns caminhos a serem seguidos para que
os jovens alcancem os mesmos resultados, contudo, também faz parte do proprio catecismo
moral — e de toda etapa da moralizagao — o esclarecimento sobre a necessidade de que eles sao
0s unicos capazes de concretizar essa transformacao no animo deles e, nesse sentido, ja nao ha
mais muito o que a educagdo pode fazer pelos alunos. A educagdo ndo se revela falha por isso,
ela cumpre, ou tenta cumprir, ao menos, aquilo que lhe cabe, sem que possa ultrapassar os
limites proprios de uma a¢do moral. A educacdo nos moldes kantianos, por meio de todas as
suas etapas formativas, cria as condi¢gdes para a moralizagao, ja que sem elas, o educando estaria
ainda mais distante de uma conduta ética. ora, a educagao transforma o animo humano, ao
discipliné-lo, ao cultiva-lo e ao civilizd-lo, mas ndo o transforma ao ponto de for¢a-lo a ser
livre!”,

Concluimos, portanto, que a educagdo pensada por Kant visa promover a virtude do
educando e, nesse sentido, ela perpassa pelo caminho que o retira do determinismo préprio a
sua animalidade e o conduz a sua liberdade. As etapas educacionais preparam o aluno para um
dever que ela ndo pode cumprir por ele, isto €, sua moralizagdo. Nesse sentido, elas criam a
conjuntura propicia para que o jovem rompa com sua rudeza, discipline seu egoismo, cultive a

sua razao em vista dos fins pretendidos, torne-se prudente, aprimore seu juizo, € at¢ mesmo que

174 Mesmo que o saldo pedagogico alcangado pelo catecismo moral ndo seja totalmente positivo, destaquemos que
o estudo dos exemplos ¢ do fortalecimento do juizo do educando contribui diretamente para a sua civilidade,
porque, por mais que o jovem ainda ndo consiga agir moralmente bem, ele tera em maos uma gama de
conhecimento sobre o que deve ser evitado nas relagdes interpessoais, o que podera ser utilizada na condi¢ao de
aparéncia moral. A lista de virtudes, recriminada no ambito da moralizagdo, tem sua validade no registro do
fingimento ante a prudéncia nas relagdes sociais.
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aprenda sobre a importancia da moraliza¢do, mas ela encontra ai o seu limite, a saber, a medida
em que o jovem se torna cada vez mais proximo de sua virtude, menos for¢a e menos influéncia
a educacao pode exercer em seu animo. A educagao pode e deve ensinar a importancia da moral,

mas nao pode e nem deve ter como intuito a realizacdo da moraliza¢do do aluno em seu lugar.
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Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que
os homens vivem sem um poder comum capaz de os
manter a todos em respeito, eles se encontram naquela
condigdo a que se chama guerra; ¢ uma guerra que ¢ de
todos os homens contra todos os homens. Pois a guerra
ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar, mas
naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar
batalha ¢ suficientemente conhecida.

HOBBES, 1974, p. 79.
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CAPITULO 4 - POLITICA, DIREITO E HISTORIA

Apoés a andlise dos principais conceitos do estudo antropoldgico pragmatico e dos
beneficios que podem ser retirados a partir dessa investigacdo kantiana para o progresso
humano; e ap6s também o estudo de suas prele¢des de pedagogia, que visavam, frente ao que
¢ exposto na Antropologia de 1798, estabelecer estratégias e expedientes formativos que sejam
capazes de promover a disciplina, o cultivo, a civilidade e a moralizacdo dos educandos, ¢
necessario que analisemos, seguidamente, a sociedade civil, isto €, o cenario delineado por Kant
no qual o sujeito descrito pela antropologia e formado pela educagdo estabelece relagdes
politico-juridicas com seus semelhantes.

Nosso intuito ¢ analisar — na esteira do que ja examinamos nos outros capitulos — a
influéncia, a potencialidade e o papel desempenhado pelo direito e pela politica na moralizagao
dos homens. Tomaremos como fio condutor de nossa andlise a ideia de progresso politico-
Jjuridico, por meio do qual analisaremos os estagios da historia humana (passado, presente e
futuro) em vista de sua finalidade, ou seja, circunscreveremos de que modo, segundo filésofo
de Konigsberg, os progressos ja alcancados até sua época e aqueles concebidos como
necessarios a serem realizados futuramente, podem ou devem contribuir para a moralizagao do
género humano.

Antes de tudo, € necessario destacar que, diferentemente dos dois temas que analisamos
anteriormente — a antropologia e a educagao —, as reflexdes politico-juridicas de Kant ndo estdo
delineadas em uma tunica obra, na qual o filésofo tenha exposto sistematicamente todo o seu
pensamento sobre esta matéria, elas se encontram disseminadas em se¢des de grandes obras,
como a primeira parte da Metafisica dos costumes (1797), nomeada de Primeiros principios
metafisicos da doutrina do direito, bem como em ensaios menores, tais como Resposta a
pergunta: que é Esclarecimento? (1783), Ideia de uma historia universal de um ponto de vista
cosmopolita (1784), Comego conjectural da historia humana (1786), Sobre a expressdo
corrente: isto pode ser correcto na teoria, mas nada vale na pratica (1793), A paz perpétua.
Um projeto filosofico (1795) e n’O conflito das faculdades (1798). Ademais, ainda ¢ crucial
ressaltar dois pontos: o primeiro deles ¢ que algumas dessas obras mantém forte conexao com
outros temas, por exemplo, filosofia da histdria, teologia, educagao, filosofia moral e, inclusive,
com reflexdes de ambito pragmadtico; o segundo ponto se refere ao fato de que alguns desses

textos, embora estejam todos assentados em conceitos filoséficos, foram escritos por Kant para
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175 Recuperemos, a vista

responder a problemas, perguntas e demandas correntes de sua época
disso, o fato de que a politica nacional e internacional eram os topicos favoritos em seus

jantares!’®. Weil (2012, p. 105) afirma que Kant esté inserido:

[..] em um momento em que os acontecimentos forcam todo ser pensante a reflexéo
sobre as questdes recorrentes do pensamento politico, tornadas novamente questdes
do dia: a Revolugdo Inglesa arrastou-se até 1745, ela ndo foi esquecida; A revolucao
das Colonias da América do Norte terminou sua corrida vitoriosa quando Kant
formula suas teses — os trovoes ameagadores da Revolugdo Francesa, primeiro, seus
tiros de canhdo e golpes de Estado, em seguida — acompanhario sua obra até o dia em
que, sucumbindo a velhice, se calara.

Ora, apesar de nao ter redigido uma “Critica a politica”, Kant ndo deixou de pensar sobre
esses acontecimentos criticamente, nem de oferecer as ferramentas conceituais para que
pudéssemos pensa-la através de sua filosofia. Ainda segundo Weil (2012, p. 106), “nenhum dos
‘modernos’, antes de Kant, relaciona a sua teoria do Estado com seu sistema, em outros termos,
com a sua metafisica”. Durante o desenvolvimento de nossa analise poderemos identificar esse
ponto levantado por Weil com mais exatiddo, por exemplo, a0 examinarmos o conceito chave
para a filosofia politico-juridica de Kant: o conceito de contrato originario, o qual ndo é um
episodio circunstancial, mas sim uma ideia da razdo que, em concordancia com o conceito de
liberdade pratica, serve de norma para o exercicio da politica. Portanto, apesar do direito e da
politica estarem fortemente mesclados com o ambito pragmatico nos textos kantianos
mencionados, todos os seus principios sdo considerados pelo autor como dados a priori pela
propria razao.

Nesse sentido, nao nos aprofundaremos em todos os conceitos € nuances presentes em

cada um dos textos listados acima, mas somente naqueles que contribuem diretamente para a

175 Tomemos como exemplo o ensaio Resposta a pergunta: que é Esclarecimento? O contexto é exposto por Kuehn
(2001, p. 290) da seguinte maneira: “O ensaio representa uma resposta a uma pergunta de Johann Friedrich Z&llner
(1748-1805), que era membro de um grupo de pensadores iluministas radicados em Berlim. Em resposta a um
artigo no Monatsschrift, cujo autor havia defendido que padres e ministros ndo deveriam mais desempenhar um
papel no casamento, e que a cerimonia religiosa do casamento contradizia o espirito do Esclarecimento, Zdllner
argumentou que os principios da moralidade ja estavam em declinio (wankend) e que a depreciacao da religido s
poderia acelerar esse processo. Nao se deve, ‘em nome do Esclarecimento, confundir as cabegas e os coragdes das
pessoas’. Em uma nota no texto, ele perguntou: ‘O que ¢ o Esclarecimento? Essa questdo, que é quase tao
importante quanto ‘O que é a verdade?’ realmente deve ser respondida antes de comegar a se esclarecer! E, no
entanto, eu ndo encontrei uma resposta para isso em lugar algum”. Atentemo-nos que o ensaio de Kant poderia,
num primeiro momento, ser caracterizado como um texto de ocasido, posto que dialoga com outros eruditos de
sua época acerca de uma questdo concernente ao ambiente politico-social em que estavam inseridos, porém, por
mais que o ensaio tenha como ponto de partida essa conjuntura, o filésofo alemao nao deixa de fazé-lo se utilizando
do arcabougo critico-conceitual que dispunha. O conceito de esclarecimento, por exemplo, esta intimamente ligado
com o conceito de liberdade pratica, isto ¢, a maioridade da razdo ¢ alcancada a medida em que ela passa a se
guiar pelas leis que da a si mesma, a despeito de toda orientagdo estranha provinda de uma fonte heterdnoma.

176 Cf. Seg¢do 2.3.
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estruturacdo e desenvolvimento do problema de nossa tese, isto €, identificar quais sdo as
contribui¢cdes que o ambito pragmatico pode oferecer a moralizagdo, bem como os limites que

aquele encontra na promogao do fim da espécie humana.

4.1 A concep¢iao kantiana do estado de natureza

A andlise de Kant sobre os primoérdios da historia humana, presente no ensaio Comego

177" ndo retrocede ao preludio da constituicio do homem

conjectural da historia humana
enquanto tal, isto €, a andlise do desenvolvimento de todas as suas mais basilares habilidades,
para evitar, como diz o autor, a criagdo de um romance. Apoiado na Sagrada Escritura, sob a
justificativa de que ¢ um livro amplamente conhecido e de profunda influéncia sobre a
humanidade, o que pode servir como um auxilio ao leitor na compreensdo da reflexdo exposta

no ensaio!’®

, Kant tem como ponto de partida a existéncia de um casal disposto em uma espécie
de jardim, no qual encontravam prontamente tudo o que fosse necessario para suprir o que
pudesse vir a surgir como um carecimento — a histéria humana comeca com um casal porque,
segundo Kant, foi o0 modo que a natureza encontrou para ndo haver ja nesse inicio o conflito
proprio a sociabilidade entre diversos individuos. Nesse clima benigno, o casal podia andar,
falar e pensar!”,

Enquanto submetido ao instinto, o casal era guiado em suas agdes mediante o que lhe
era permitido e proibido. Em tais condig¢des, portanto, ndo havia espago para a liberdade; havia
somente uma perfeita conveniéncia entre o que o instinto impunha a eles e o direcionamento
das a¢des humanas a satisfagao dessas necessidades, o que também era feito de modo instintual,

sem qualquer necessidade de um raciocinio apurado e o emprego de um livre arbitrio; como

Hofte (2005, p. 273) afirma, o “paraiso significa felicidade sem liberdade”.

177 De acordo com Wood (1999, p. 227), este ensaio d4 continuidade ao debate filosofico travado entre Kant e
Johann Gottfried Herder (1744-1803), que havia sido seu aluno entre 1762 e 1765. Herder publicou entre 1784 e
1791 os volumes de sua principal obra, Ideias para uma filosofia da historia da humanidade. Kant resenhou os
dois primeiros volumes para a Allgemeine Literaturzeitung entre janeiro e novembro de 1785. Ainda em 1784,
Kant havia publicado o ensaio Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, no qual demarca
suas diferengas filosoficas a respeito do tema com seu ex-aluno. Posteriormente, em 1786, acontece a publicagdo
do Comego conjectural da historia humana, que, segundo Wood, mesmo sem citar o nome de Herder, refere-se
aos temas dos capitulos 5-7, do livro 10, de sua obra principal, portanto, dando continuidade ao debate entre eles.
178 Segundo Yovel (1980, p. 191, nota), “o uso de Kant de um relato semi-histérico do surgimento da racionalidade,
baseado em uma historia biblica, ndo ¢ diferente em funcdo do uso que Platdo faz do mito, onde uma questio néo
pode ser totalmente inteligivel em termos de logos puro”.

179 Cf. Comego, p. 16, AA 08:110.
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Todavia, de acordo com Kant, com o passar do tempo, esse casal pode comecar a
“estabelecer um paralelo entre o que havia consumido e os dados de outro sentido independente
do instinto, a visdo talvez” (Comego, p. 17, AA 08:111). Decorrente dessa continua
comparacao, a razao logrou éxito frente a dependéncia total dos instintos € comegou a dividir,
doravante, espaco com ele. Baseado no rompimento dessa total sujeicdo do casal a sua
animalidade, Kant afirma ter havido quatro transformacdes substanciais responsaveis por
moldar os primoérdios da humanidade em vista do propdsito que a natureza estabeleceu para a
espécie.

O primeiro momento, que decorre diretamente do despertar das disposi¢des racionais,
ilustrado pelo consumo daquele unico fruto do jardim que era proibido ao casal, demarca a
modificagdo do homem de um ser puramente animal a um ser que também ¢ racional. Em
gérmen, tal condicdo ja havia sido disposta ao casal, porquanto eles s6 poderiam desenvolver
as disposi¢des que lhes eram proprias'®’. Quando, entdo, opuseram-se a voz de Deus, fizeram-
no enquanto a desobedeciam, mas também na medida em que cumpriam o que lhes era facultado
pelas suas disposi¢des naturais. A natureza inicia o cumprimento de seu plano ao colocar a
humanidade contra as proprias determinacdes que ela imputou ao género humano. Ressaltemos
que a natureza nao liberta os homens de seu proprio dominio, esse rompimento ¢ promovido
totalmente pelo casal mesmo que, ao estabelecer comparagdes entre um fruto e outro, entre o
comportamento dos animais a sua volta e o seu proprio comportamento, acaba por abrir seus
olhos para a sua constitui¢ao racional, bem como para o restante do mundo sob essa nova
perspectiva; segundo Kant, o homem “descobriu em si uma faculdade de escolher por si mesmo
sua conduta e de ndo estar comprometido, como os outros animais, com um modo de vida
unico” (Comego, p. 18, AA 08:112).

A liberdade de escolha, recém despertada, espalha-se para todos os ambitos da vida
humana, dentre elas, a sexual. Nos animais, o estimulo sexual ¢ demarcado temporalmente pela
natureza, portanto, de forma pontual, numa determinada época, eles sdo afetados por tais
instintos a fim da perpetuagdo da espécie. De acordo com Kant, mediante a liberdade, o
homem!®! se encontrou submerso numa ininterrupta lascividade, sendo acometido

continuamente pelos seus desejos carnais. Para além do estimulo visual que sempre os

180 para Kant, a natureza incutiu nos homens trés disposicdes: disposigdo técnica, pragmatica e moral. Cf. Se¢do
2.4.

181 A partir do abandono do Paraiso, Kant deixa de se referir ao casal e passa a descrever com mais énfase 0s passos
dados pelo género humano em seu progresso. O fildésofo, aos moldes da Biblia, pressupde, portanto, o crescente
numero de membros da humanidade sem precisar explica-lo, ainda mais pelo fato de que neste ensaio se trata de
uma narrativa conjectural, na qual algumas lacunas historicas sdo preenchidas pela imaginagdo subordinada a
razdo, contudo, ndo todas.
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incitavam, a imaginacdo dos homens foi responséavel por multiplicar ainda mais a vollpia entre
eles. Por conseguinte, o género humano se deparou com os perigos da combinagao entre instinto
e liberdade, isto €, com a liberdade de decidir a sua revelia sobre 0 momento da satisfagao dos
inesgotaveis impulsos sexuais.

A solugdo para esse perigo, que demarca o segundo momento histoérico dos primordios
da humanidade, foi encontrada na folha da figueira, isto €, na decisdo de subtrair ao alcance dos
olhos o objeto de desejo, para que os homens nao vivessem em prol de sua satisfacdo. A razao
demarca sua superioridade sobre os instintos ao decidir renunciar a eles em favor da decéncia,

das boas maneiras, do respeito aos demais e da sociabilidade'®?

. Demarquemos, contudo, que
essa decisdo ndo ¢ tomada por qualquer orientacdo fraterna ou ética, mas por causa dos
beneficios que essa abdicacao pode trazer aqueles que nela se empenham. Um estado de
renincia ¢ melhor do que a condi¢dao na qual todos decidem satisfazer irrestritamente seus
desejos. Nesse momento, os homens estdo a promover seus primeiros desenvolvimentos,

portanto, eles ndo dispdem ainda da razdo ja4 desenvolvida para que possam utiliza-la

virtuosamente. Segundo Yovel (1980, p. 191):

O tema central do ensaio ndo ¢, portanto, a historia da razdo propriamente dita, mas o
que se pode chamar de sua pré-historia; pois ndo discute o progresso da razdo em
direcdo ao amadurecimento, mas volta para explorar o estdgio mais primordial e
obscuro, no qual a razdo humana rompeu pela primeira vez com “o ventre da natureza”
e se estabeleceu como um principio independente, superior a natureza e se opondo a
ela.

A terceira modificagdo descrita no comportamento do homem, decorrente da expulsao
do Paraiso, foi a tomada de consciéncia da condi¢do temporal na qual ele estd inserido.
Anteriormente, assim como todos os animais, enquanto guiados totalmente pelo instinto, toda
relacdo que ele mantinha com o tempo era estabelecida pelas suas determinagdes instintivas,
isto €, o momento para se reproduzir, para se alimentar ou ainda para descansar era estipulado
exteriormente pela natureza — a semelhanca de um urso que hiberna ou um passaro que migra
em uma certa época do ano. Quando a razdo irrompe no seio da humanidade, é-lhe permitida
haver-se temporalmente com a sua existéncia; desse modo, o homem ndo se ocupa mais
simplesmente com o presente, mas também com o futuro. De acordo com Kant, esse € “o signo
distintivo mais caracteristico da superioridade do homem para, conforme a sua destinacao,

preparar-se para os fins mais longinquos” (Comego, p. 20, AA 08:113). Com essa habilidade,

os homens puderam passar a antever todas as dificuldades inerentes a vida humana e se preparar

182 Cf. Comego, p. 20, AA 08:113.
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para elas, da mesma forma que foram despertados neles o0 medo e a inseguranga sobre esse
tempo vindouro, tendo em conta a sua indeterminagdo, com excec¢ao de uma Unica certeza: a
morte.

Os animais nao sofrem dessa angustia, eles ndo temem a morte porque nao sao capazes
de romper com a cega temporalidade natural de suas vidas, circunscrita em ciclos inflexiveis e
determinados externamente; mesmo quando, por exemplo, as formigas montam um estoque de
alimentos para enfrentar periodos de seca ou de nevadas, ou ainda, quando um passaro junta
galhos para o futuro ovo que serd posto, nao o fazem por meio de um célculo racional sobre o
futuro, eles executam essas provisdes por instinto. E quando atingem uma idade avancada, eles
ndo passam a se afligir com a iminéncia do fim de sua vida; os momentos antes da propria morte
sdo vividos invariavelmente como todos os outros instantes de sua vida.

Ora, os homens seguem um caminho totalmente diverso, isto ¢, desde que tomaram
consciéncia da morte, eles passaram a pensar somente nela e, inclusive, muitas vezes moldam
a propria vida a partir da morte. Ela ¢ assustadora ndo somente por findar a existéncia humana,
mas principalmente por ser capaz de fazé-lo a qualquer momento. Os homens, portanto, tomam
consciéncia tanto da morte, quanto da sua propria contingéncia. Tudo isso, apesar de impor
sofrimentos aos homens, ndo deixa de estimular uma corrida pela promog¢ao de meios para
desfrutar da vida com cada vez mais contentamento e o quanto antes for possivel; isto €, a busca
do gozo da vida pelo medo da morte promove o desenvolvimento das disposi¢cdes humanas em
sua historia.

Segundo Kant, o futuro ¢ o tempo prenhe de toda realizagdo humana a partir daquilo
que ¢ planejado e executado em seu presente, por conseguinte, mediante a relagdo entre o hoje
e 0 amanha, a visao do futuro impde o comprometimento com o trabalho continuo e incessante
no presente, pois somente assim o futuro poderd vir a ser um lugar melhor do que o passado.
As disposicdes racionais sao estimuladas e desenvolvidas através do esforgo técnico, cultural e
civilizatorio que os homens empregam para transformarem o futuro em uma época sempre
melhor, e isso ¢ feito ou porque a natureza obriga os homens a fazé-lo ou porque, em conjunto
com essa imposicao natural, eles fazem-no concomitantemente a ela.

Arendt (1994, p. 12) afirma que em Kant hd uma “noc¢ao melancolica de progresso”, ja
que, a despeito dos beneficios trazidos para a espécie, ele traz uma “dbvia e triste implicagao
para a vida do individuo”. Na mesma dire¢do, Wood (1999, p. 237) aponta que neste terceiro
estagio os homens tornaram-se sujeitos a misologia, porque a razao, recém descoberta, ndo
oferece nenhuma garantia de contentamento ou felicidade a eles, na verdade, ela acaba por

promover somente mais complicagdes a vida deles, haja vista a multiplicacdao das necessidades
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e dos desejos; por fim, uma instancia acaba promovendo a outra, isto ¢, a procura da felicidade
dos homens se da por meio da tentativa de satisfazer os seus desejos, os quais se multiplicam a
cada passo dado em direcdo a sua satisfacdo, o que torna, consequentemente, a felicidade
sempre mais distante. Segundo o estudioso, para o homem ¢ dificil perdoar a razao por té-lo
privado de suas ilusdes proprias & inocéncia. E-nos possivel afirmar, consequentemente, que a
insisténcia dos homens nessa busca, a bem da verdade, nunca chega a uma plena satisfacao,
contudo, acaba por promover o aprimoramento da razdo que subjaz a todas essas tentativas
frustradas, que ¢ o que realmente importa para a natureza e para a espécie.

A partir dos trés estagios anteriores, como resultado, em seu quarto e ultimo passo, a
razdo possibilita a0 homem a compreensdo de que ele “era propriamente o fim da natureza, e
nada que vive sobre a terra poderia fazé-lo renunciar a isso” (Comeco, p. 22, AA 08:114)!%,
Mesmo que de modo obscuro, essa percepgao se apresentava aos homens a propor¢ao que eram
capazes de dispor de todos os bens da natureza a seu favor; dessa forma, a pele de um animal
ou a madeira de uma arvore podiam ser utilizadas como meios para a conquista de seus proprios
fins. Ora, os recursos naturais estdo a disposi¢ao dos homens devido a sua superioridade
racional; que lhe permite recorrer continuamente a esses meios para deles se servirem e, assim,
aprimorarem suas condi¢des e habilidades proprias em vista da finalidade da espécie.

Segundo Kant, correlatamente a essa tomada de consciéncia, os homens também, de
forma rudimentar, inteiraram-se da igualdade existente entre eles — ou, ao menos, da
semelhanga —, porque todos dispunham da mesma condi¢do racional e, portanto, podiam se
utilizar de seus dons para retirar da natureza o que € necessario para o desenvolvimento de todas
as suas disposi¢des. Foi a vista disso que os primeiros passos civilizatorios puderam ser dados,
uma vez que tal condigdo acarretou a interdi¢ao da utilizagao do outro como meio, nao enquanto
preceito ético, e sim enquanto insubordinagdo frente aqueles que queriam tirar proveito de seus
semelhantes analogamente como era feito com os animais. A superioridade do homem em
relacdo a natureza implicou concomitantemente a igualdade de todos os integrantes da espécie.

E claro que, afirma ainda o autor, neste momento ndo estamos diante da instauracdo de um

183 O quarto passo do despertar da razdo remete-nos ao Postulado juridico da razdo prdtica, que estabelece o
seguinte: “E possivel ter como meu qualquer objeto exterior de meu arbitrio” (MC, § 2, AA 06:246). Kant
compreende que o mundo foi disposto aos homens para que eles o utilizem como meio para a realiza¢do dos fins
que almejam. Essa condi¢do ¢ indispensavel para que os homens possam desenvolver as suas disposi¢des naturais
e promover toda sorte de progresso em dire¢do a finalidade moral. Bobbio (1992, p. 100) afirma o seguinte a
respeito do postulado: “Toda a experiéncia pratica do homem pode ser resumida nesta dupla maxima fundamental:
‘Considera os teus semelhantes como fins; considera as coisas como meios’, ¢ desta maxima surgem tanto o
ordenamento moral quanto o juridico, o primeiro acentuando o fato de que o homem ¢ o fim da natureza, o segundo
acentuando o fato de que todo o resto da natureza ¢ meio para a conservagao do homem; e portanto o primeiro visa
ensinar ao homem como realizar-se como fim, o segundo visa ensinar a melhor maneira para usufruir do mundo
externo como meio”.
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tribunal orientado pela justeza da lei, muito menos em face do reconhecimento e respeito ético
entre os homens, mas sim numa condicao que foi despertada nos homens, no primérdio de sua
histéria, o gérmen do discernimento sobre a diferenga entre eles e toda a natureza e a igualdade

entre todos os coparticipes da espécie.

Dessa exposi¢ao acerca do comeco da historia humana resulta o seguinte: a saida do
homem do Paraiso, que a razao lhe apresenta como a primeira instancia de sua espécie,
nao significa outra coisa que a passagem da rudeza de uma criatura puramente animal
para a humanidade, dos dominios nos quais prevalecia o governo do instinto para
aqueles da razdo; numa palavra, da tutela da natureza para o estado de liberdade
(Comeco, p. 24, AA 08:115).

As transformagdes ocorridas nesse comeco da trajetoria humana sao correlatas a todo o
progresso proprio da historia, isto €, o que podemos observar no texto kantiano acerca dos
primoérdios da humanidade reverbera, ainda que em diferentes graus, continuamente em outras
épocas. Ja em seu pro€mio a natureza opera na histéria humana diante da finalidade que ela
objetiva alcangar. O abandono do cuidado total do seio materno e da tranquilidade do Paraiso
resignam os homens sob os beneficios provindos de sua liberdade, na mesma medida em que
os insere numa infinita trilha de necessidades. Essa tensao, que, como ja haviamos apontado
em nosso Capitulo 1, ¢ propria a histéria humana, torna-se a responsavel por forgar a promogao
do desenvolvimento de todas as disposi¢des dos homens, sem que isso seja feito de modo
irrefletido. O primeiro passo para fora da animalidade, e mesmo o proprio despertar da razao
que o antecede, foi tornado possivel pelo esforco meramente humano. Yovel (1980, p. 193)

compreende que:

Expulso do paraiso, o homem ¢ agora dotado de um genuino potencial racional; mas
isso ainda deve se desenvolver de acordo com sua estrutura inerente e se afirmar no
mundo. Em outras palavras, com o fim da pré-historia da razdo, apenas comega sua
histéria propriamente dita'®*.

O abandono da tutela da natureza ndo poderia ter sido consumado de modo totalmente
instintual, muito menos ter sido ofertado aos homens como um presente do Criador; todas as
determinagdes impostas ao género humano compreendem somente aquilo que € necessario para
que elas sejam promotoras do desenvolvimento de condi¢des nas quais diversos graus cada vez

mais elevados de liberdade sejam realizaveis pelo proprio esfor¢co humano, isto €, sdo

184 Fackenheim (1957, p. 387) nomeia, semelhantemente, essa pré-historia de quase-histéria e afirma que Kant
oferece em seu ensaio o a priori da historia, quer dizer “aquelas condi¢des sem as quais a historia ndo € possivel
e que toda histdria atual j& pressupde”.
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disposi¢cdes naturais que promovem até mesmo a sua prdpria renuncia, ou ao menos,
possibilitam o seu controle em vista de condi¢des posteriores nas quais essa renincia seja
realmente factivel. Os primeiros passos dados pela razdo ensejaram a sua propria constituigao,
ela ¢, portanto, a responsavel pelo seu despertar e por lhe ensinar a caminhar e a progredir.
Desse modo, cumpre notar que, embora Kant apresente — como Yovel nomeia — a pré-historia
da razdo, ela ndo deixa de ser uma narrativa conjectural que impde a razdo a sua propria

germinagao.

A historia da natureza comega, por conseguinte, pelo bem, pois ela é obra de Deus; a
historia da liberdade comega pelo mal, porque ela é obra do homem. No que concerne
ao individuo, que no uso de sua liberdade, nao pensa sendo em si, essa mudanca foi
uma perda; para a natureza, cujo fim, em se tratando do homem, visa somente a
espécie, foi um ganho (Comeco, p. 25, AA 08:115-116).

Estamos diante do cendrio no qual a sociabilidade e a insociabilidade sdo manifestadas
nos homens e, como resultado, hé4 a abertura para toda espécie de progresso decorrente desse
antagonismo. As virtudes e os vicios florescem sobre o solo cultivado pela liberdade de escolha,
alcancada nesse primeiro momento historico. Para os individuos essa ¢ uma condigdo de
continua afli¢do e desespero, todavia, para a espécie, essa relagcdo decorre na e da pavimentacao
do caminho necessdrio para a realizacdo de sua mais alta finalidade, a moralizacdo dos
homens'®®. A vista disso, o ensaio Comeco conjectural da histéria humana se conecta
diretamente com o ensaio Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita,
porque circunscreve os mesmos conceitos-chave da filosofia da historia presentes no ensaio de
1784, ou seja, que hd uma tensdo insuperavel entre liberdade e natureza e que, enquanto
subsumida ao conceito de antagonismo, essa tensao ¢ a responsavel pela promogao do progresso

humano.

4.2 Primeiros progressos politico-juridicos na historia humana

185 Apesar da analise sobre as semelhancas ¢ diferencas conceituais entre o estado de natureza apresentado por
Kant em sua filosofia da historia e aquele pensado por Rousseau ultrapassar o objetivo de nossa tese, ¢ valido notar
que, de acordo com Hoffe (2005, p. 273): “Kant da razdo ao Rousseau dos dois Discursos, de que ha entre a cultura
e a natureza um inevitavel conflito e que a passagem da natureza a cultura ¢ uma queda. Mas, diz Kant, a queda é
necessaria para levar todas as diversas disposi¢oes e forgas do homem ao desenvolvimento. Logo, Rousseau, nos
dois Discursos ndo tem razao em reivindicar o retorno a natureza, mas contrariamente tem razao quando no Emilio
e no Contrato social trata do arduo caminho do homem para a cultura”.
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Segundo o ensaio kantiano de 1786, esse inicio da histéria humana estabelece
especificamente o limite entre a anterioridade, permeada pelo comando instintual e os
primeiros passos dados pela razao frente a ele, e o porvir da historia, momento no qual os
homens ja realizaram seu despertar racional e, entdo, passam a colher os maleficios e os
beneficios provindos dessa mudanca. Imbuidos, portanto, dos primeiros desenvolvimentos
alcangados pela razdo, os homens comegam a modificar o mundo conforme as suas
necessidades, isto €, dao inicio a domesticacao dos animais e ao cultivo do solo. Essa época,
como todas as outras, ¢ fortemente marcada pelos conflitos entre os homens; nesse caso, o
conflito decorre diretamente do modo como cada qual escolheu para buscar o seu sustento. De
acordo com Kant, de um lado temos os pastores e do outro, os agricultores. O confronto entre
eles tem origem na diferenca que cada modo de provimento estabelece com o solo: os
agricultores constituem moradia fixa, porque o tempo entre a plantacao e a colheita exige isso
deles; ja os pastores tém um comportamento ndmade, levando as suas ovelhas para pastorearem
nos campos que forem mais vigosos, dentre os quais, ocasionalmente, o local da lavra dos
agricultores. Nao ha como impedir de modo eficaz que as ovelhas avancem nas leiras em que
florescem cereais mais deleitosos do que a relva que comumente lhes servem de alimento;
também ndo hd motivos para que o pastor o faca, posto que, para ele, a imensiddo do solo esta
sempre a disposicdo de seu rebanho. Esse primeiro embate impulsiona a separagdo dos dois
grupos, afastando-os para que seja evitada a repeti¢ao dessa contrariedade.

Ora, o cultivo da terra ¢ uma empreitada que exige um consideravel numero de
trabalhadores, tanto para a lavragem do solo, quanto para a sua protecao. Dessa forma, as
diferentes familias passam a comungar os mesmos ambientes ao aspirarem tanto o
compartilhamento mutuo de conhecimento agricola adquirido no decorrer dos anos, quanto a
oferta de resguardo conjunto defronte aos perigos oferecidos pelos pastores ou outros bandos
erraticos. De acordo com Kant, por meio desses agrupamentos cada vez maiores, da-se origem
as aldeias, as quais criam as condi¢des para o fomento de seu proprio aprimoramento, em razao
dos beneficios decorrentes do interior desses primeiros lugarejos.

Por um lado, a insociabilidade entre os pastores e os agricultores ensejou a conjuntura
para que a sociabilidade entre as familias que cultivam o solo pudesse uni-los sob um mesmo
proposito. Por outro lado, a sociabilidade presente nas aldeias circunscreve o cendrio perfeito
para que a insociabilidade irrompa da proximidade social entre seus integrantes, posto que,
como Kant afirma “basta que estejam ai, que o rodeiem, e que sejam homens, para mutuamente
se corromperem na sua disposi¢ao moral e se fazerem maus uns aos outros” (Religido, p. 100,

AA 06:94); como consequéncia, hd o esbo¢o das primeiras normas e preceitos juridicos que
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procuram minimizar tais conflitos; a humanidade dé, portanto, os primeiros passos na dire¢ao
do que futuramente sera propriamente o direito e a politica'®®. Esses primeiros passos
civilizatdrios sdo respostas a urgéncia perante a funesta condi¢ao da insociabilidade, que impde
aos homens um estado de continua disputa e competitividade entre seus semelhantes.

A dinamica do conflito se assenta no interior das aldeias, no entanto, ndo deixa de existir
no exterior delas; isso significa que as aldeias permanecem sempre sob o ataque efetivo de
grupos ndomades ou, ao menos, na melhor das hipoteses, sob a ameaca de alguma hostilidade
provinda deles. A apreensdo dos agricultores os obriga a refinar incessantemente as suas
estratégias de defesa; o mesmo ocorre do lado dos pastores, que também aprimoram,
concorrentemente, suas taticas de ataque. O conflito belicoso entre ambos os grupos provoca o
empobrecimento dos pastores, por causa de sua fragilidade de recursos, bem como o
enriquecimento dos aldedos, porquanto estes passam a ser cada vez menos prejudicados pelo
seu principal inimigo. Segundo Kant, nessas condigdes, em meio ao crescente embelezamento
das mulheres citadinas em comparagio com as sordidas mogas dos desertos'®’, deu-se o
cruzamento entre ambas as ragas, o que gradualmente cessa o conflito entre os dois grupos. A
miséria da vida errante ¢ substituida pelas mazelas proprias da vida das cidades, isto €, os
conflitos ndo diminuem, somente passam a ser outros. Essa conjuntura ¢ resumida por

Soromenho-Marques (1994, pp. 25-26) do seguinte modo:

No principio, era a forga, e os primeiros verbos a serem pronunciados incitavam ao
combate. No status naturalis ndo reinava uma idilica concérdia entre os homens mas
sim o direito do mais forte 8 dominagdo. O dealbar das sociedades humanas e das
primeiras manifestagdes embriondrias de direito publico ficaram a dever-se ao obrar
da coag@o e da forga.

O que Kant demarca em seu ensaio Comego conjectural da historia humana é que a
natureza sabiamente cria as conjunturas pelas quais os homens se sentem forcados a
abandonarem as condi¢des nas quais os conflitos tornam o convivio social — do qual ndo abrem

mao e de que ndo poderiam, mesmo que quisessem, dado o limite territorial circunscrito pelo

186 F importante salientar que a reuniio dos homens em aldeias e, posteriormente, em cidades ndo incide, para
Kant, no abandono do seu estado de natureza, isso somente ocorre quando ha a fundacdo do Estado e o
estabelecimento de justiga distributiva através dele. Kant afirma: “O estado ndo juridico, ou seja, aquele em que
ndo ha justica distributiva, chama-se estado natural (status naturalis). A ele ndo se opde o estado social (como
pensa Achenwall), que se poderia chamar estado artificial (status artificialis), mas sim o estado civil (status civilis)
de uma sociedade submetida a justica distributiva” (MC, p. 112, AA 06:306).

87 Cf. Comego, p. 34, AA 08:120.
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formato esférico da Terra'®® — demasiadamente extenuante'®®

. Daquilo que pudemos analisar, ¢
possivel afirmar que, segundo Kant, a passagem a vida urbana torna ainda mais complexa as
relagdes humanas, porque implica um numero maior de pessoas vivendo conjuntamente, ou
seja, acarreta um numero maior de conflitos: mais ambi¢ao, mais ansia por poder e uma cobica
ainda maior. Os efeitos do egoismo cronico dos homens, que antes era remediado com o
afastamento dos grupos antagdnicos, passam a fermentar no seio social enquanto paixdes da
civilizagdo, na medida em que agricultores e pastores comegam a coabitar 0 mesmo ambiente.
O mecanismo da insocidvel sociabilidade ¢ usado agora para que eles deixem para tras uma

condi¢do de iniquidade ao buscarem estabelecer leis que garantam a liberdade a que cada qual

tem direito. A vista disso, Soromenho-Marques (1994, pp. 26-27) afirma que:

O homem entra em sociedade por uma imposi¢do que se relaciona com a propria
necessidade de sobrevivéncia. Se lhe fosse possivel, ele trataria os outros como meros
instrumentos, no entanto, a escassez das suas proprias forgas obriga-o a organizar-se
em coletividades, a edificar as primeiras hierarquias, verdadeiros embrides do Estado,
¢ a langar os fundamentos orais e escritos das primevas formulagdes juridicas.

Portanto, ¢ importante frisar que esses primeiros progressos alcancados pela
humanidade, apresentados por Kant de modo conjectural, por mais que tenham-na afastado de
uma condi¢do de auséncia de justica, haja vista a instituicdo do Estado e, com ele, do
estabelecimento de uma liberdade externa, pelos quais as condi¢des do proprio melhoramento
das leis ¢ assegurado, ndo ¢ possivel afirmar que essa mudanca tenha sido realizada por
principios morais, nem que tenha sido capaz de propiciar condigdes para que os homens se
tornassem ja moralizados nesse primordio juridico. O mesmo mobile que levou a reunido dos
homens em aldeias e depois em cidades ¢ o responsavel por, dentro desse agrupamento social,

forgar as primeiras leis, nomeadamente, a insocidvel sociabilidade. Como Kant afirma:

E a necessidade que forca 0 homem, normalmente tio afeito a liberdade sem vinculos,
a entrar neste estado de coer¢do; e em verdade, a maior de todas as necessidades, ou
seja, aquela que os homens ocasionam uns aos outros e cujas inclinagdes fazem com
que eles ndo possam viver juntos por muito tempo em liberdade selvagem. [...]. Toda
cultura e toda arte que ornamentam a humanidade, a mais bela ordem social sdo frutos
da insociabilidade, que por si mesma ¢é obrigada a se disciplinar e, assim, por meio de
um artificio imposto, a desenvolver completamente os germes da natureza. (Ideia, pp.
10-11, AA 08:22).

188 Cf. MC, p. 68, AA 06:262.

189 Essa dindmica do conflito social enquanto promotor do progresso ¢ exposta também no ensaio A4 paz perpétua.
Um projeto filosofico. Para Kant, é notavel que a natureza: “(1) cuidou que seres humanos pudessem viver em
todas as partes da terra, (2) que, por meio da guerra, ela os levou mesmo as regides mais indspitas para povoa-las,
(3) que, também por meio da guerra, os necessitou [gendthigt] a entrar em relagdes mais ou menos legais” (Paz,
p- 55, AA 08:363).
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De acordo com Kant, os homens s6 podem buscar e efetivamente se aproximar da
finalidade de sua espécie enquanto vivem conjuntamente, porque a sociabilidade e a
insociabilidade pressupostas ao convivio social sdo as principais fomentadoras do progresso na
histéria. Dessa forma, o estabelecimento de um Estado de direito, ainda que “extorquido
patologicamente” (Ideia, p. 9, AA 08:21), torna-se condi¢ao indispensavel para que a finalidade
do género humano seja buscada, porque somente por meio dos expedientes politico-juridicos ¢
que a convivéncia entre os homens ¢ possibilitada, enquanto os conflitos sdo mediados,
corrigidos e punidos'®®; na auséncia do Estado, o egoismo humano ameaca a existéncia da

propria espécie.

4.3 Estado e progresso: o problema do senhor

Quando o género humano abandona o estado de natureza ao fundar um Estado — definido
como “unido de um conjunto de homens sob leis juridicas” (MC, p. 119, AA 06:313) —, ele
estabelece conjuntamente a essa mudanga de status juridico, isto €, a passagem do estado de

natureza ao estado civil'®!

, a necessidade de que essa condi¢dao de justica distributiva seja
administrada ndo somente em vista do que a prdxis da vida humana, cronicamente conflituosa,
impde-lhe como exigéncia, mas também perante o que a finalidade do género humano exige,
isto €, que seja almejado na sociedade civil o desenvolvimento de todas as suas disposi¢des, o
que, no ambito do direito pressupde, tanto o resguardo da liberdade externa dos cidadaos de um
Estado, quanto a institui¢do de uma Federacdo de Estados livres que promova a paz perpétua.
Essa conjuntura se apresenta como uma simples exigéncia da razdo, nesse sentido, ¢ uma tarefa
a ser resolvida por aproximagio!®?, justamente por causa da envergadura de sua amplitude, ou
seja, buscar continuamente meios que sejam capazes de intermediar a tensdo existente entre o

ambito pratico e o pragmatico, ao promover por meio dela mesma, a aproximagao das acdes

humanas a moralidade.

190 H4 de se notar que, além disso, o Estado, na visio kantiana, deve ser o responsavel por outras esferas da vida
humana que promovem direta ou indiretamente o progresso do género humano, tomemos, por exemplo, o caso da
educacdo; segundo Kant, o custeio e a coordenacdo dos institutos educacionais deveriam ser encabegados pelo
Estado (cf. Segdo 3.4).

YLCE. MC, p. 112, AA 06:306.

Y2 Cf. Ideia, p. 12, AA 08:23.
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Essa tensdo ¢ precisamente expressa por Kant no seguinte excerto: “o homem ¢ um
animal que, quando vive entre outros de sua espécie, tem necessidade de um senhor” (Ideia, p.
11, AA 08:23). Para o filosofo, apesar do homem ser um ser racional, ele ndo ¢ somente
conformado pela sua razdo, ele também ¢ afetado pelos seus instintos, pelas suas inclinagdes e
paixdes. Essas motivagdes proprias da natureza humana precisam ser refreadas, ou no
vocabulario juridico kantiano, coagidas'®*, para que, num primeiro nivel, a sociabilidade seja
resguardada, a fim de produzir bons resultados em sociedade, malgrado o potencial destrutivo
que elas possuem caso sejam deixadas em estado selvagem, mas também para que a liberdade,
direito inato dos homens'®*, possa ser exercida, haja vista que o homem “certamente abusa de
sua liberdade relativamente a seus semelhantes” (Ideia, p. 11, AA 08:23). A presenca desse
senhor, que seja capaz de julgar imparcialmente os conflitos e promover a puni¢ao dos culpados
e a restauracdo da justica ¢ condicdo indispensavel para todo o progresso vindouro do género
humano. Na sua auséncia, a justica e com ela a liberdade externa sdo lesadas em sua seguridade,
de maneira que a propria sociabilidade que promove o aprimoramento humano fica
comprometida.

Considerando, por conseguinte, a importancia desse governante para a historia humana,
a pergunta que o proprio Kant elenca no ensaio Ideia de uma historia universal de um ponto de
vista cosmopolita, enquanto consequéncia da afirmagdo anterior, ¢ a seguinte: “de onde tirar
esse senhor?” (Ideia, p. 11, AA 08:23). A resposta prontamente oferecida pelo filésofo alemao
é a de que de “nenhum outro lugar sendo da espécie humana” (Ideia, p. 11, AA 08:23)!%°. Apesar
da resolugdo da pergunta ser imediatamente indicada, ela ¢ menos uma solugdo do que a

atribuicdo de uma tarefa. Ora, esse senhor, segundo Kant, precisa ser justo por si mesmo e,

193 Por essa razdo o direito estd ligado, por principio, & competéncia para coagir: “A resisténcia que se opde ao
obstaculo de um efeito promove esse efeito e concorda com ele. Ora, tudo o que ndo ¢ conforme ao direito ¢ um
obstaculo a liberdade segundo leis universais. A coer¢do, entretanto, ¢ um obsticulo ou resisténcia a que a
liberdade aconteca. Consequentemente, se um certo uso da liberdade €, ele mesmo, um obstaculo a liberdade
segundo leis universais (isto €, incorreto), entdo, a coercdo que se lhe impde, enquanto impedimento de um
obstaculo da liberdade, concorda com a liberdade segundo leis universais, isto €, ¢ correta. Ao direito, portanto,
estd ligada ao mesmo tempo, conforme o principio de contradi¢cdo, uma competéncia para coagir quem o viola”
(MC, p. 37, AA 06:321).

194 <A [iberdade (a independéncia em relagdo ao arbitrio coercitivo de um outro), na medida em que possa coexistir
com a liberdade de qualquer outro segundo uma lei universal, é esse direito tnico, originario, que cabe a todo
homem em virtude de sua humanidade” (MC, pp. 43-44, AA 06:237).

195 Losurdo (2015, pp. 46-47) aventa, para além da antropoldgica, uma interpretagdo historica do problema do
senhor: “O egoismo animal aqui denunciado como dado antropolégico ¢, sobretudo, a pretensdo das castas feudais
de se fecharem em impenetraveis jurisdigdes particulares que anulam a soberania e a universalidade da lei. Por
isso € que € necessariamente um senhor, proveniente da mesma espécie humana, ndo o monarca de direito divino”.
[...] o tema do ‘senhor’ (der Herr) revela explicitamente sua carga antifeudal. Ha um so6 gnddiger Herr no Estado,
e esse ¢ o detentor da soberania, e a ele ndo se pode opor resisténcia. Todos os outros, mesmo que se trate dos
expoentes mais preclaros da nobreza e até dos principes da casa real, sdo apenas studitos, submetidos a lei a qual
todos estdo submetidos [...]”.
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ainda assim, tera de ser um homem'*®; por um lado, ele deve ser o responsavel pela promogio
da justiga entre os cidaddos e de buscar de modo continuo expedientes politicos e juridicos que
viabilizem a liberdade externa por meio dela; ele tem, portanto, a tarefa de afastar os homens
de uma liberdade selvagem e coagi-los a se tornarem bons cidaddos enquanto almeja o
progresso proprio a espécie em direcdo a paz perpétua; em sintese, esse governante tem a
obrigagdo de governar seguindo mdximas morais, porque somente assim podera propiciar — ou
ao menos, contribuir para que sejam promovidas — as condi¢des para a realizacao do fim moral
da propria espécie. Por outro lado, esse senhor ndo pode ser retirado de outro lugar, sendo da
sociedade civil, ou seja, o governante, por ser um homem, também ¢ alguém que ¢ orientado
pelo egoismo, pela insociabilidade e pelas paixdes e, como consequéncia, possivelmente
acabara por abusar de sua liberdade em proveito proprio como todos os outros homens; nao
obstante, se levarmos em conta que, no caso do governante, a tentagcao de fazé-lo ¢ ainda maior,
dado que ele detém a méaquina publica e o dinheiro proprio a ela em suas maos, o problema do
governante justo em si mesmo se torna, por consequéncia, um dos mais dificeis de serem
resolvidos.

O impasse, portanto, € este: como retirar a solucdo desse problema do mesmo solo no
qual ele germina? Como poderemos esperar a perfeicdo de um governante edificado entre nds
se somos todos feitos de uma madeira tao torta, da qual nada de reto pode ser produzido? Por
fim, como esperar que um governante, mesmo diante de todas as possibilidades de utilizar os
recursos publicos para proveito proprio, escolhera, por dever, nao fazé-lo? O senhor,
responsavel por domar a liberdade selvagem dos homens e transforma-la em (e manté-la
enquanto) uma liberdade civil, bem como por promover continuo progresso desta, carece
igualmente de alguém que faga com que a sua liberdade sem leis seja coagida a se submeter a
justica publica. Como Kant afirma, “este problema ¢, ao mesmo tempo, o mais dificil e o que

serd resolvido por ultimo pela espécie humana” (Ideia, p. 11, AA 08:23).

4.4 Progresso e Estado: o caminho para a solu¢do do problema do senhor

Para que compreendamos melhor esse n6 da filosofia kantiana, precisamos nos atentar

aos seguintes pontos: o primeiro deles ¢ o de que o direito € um conceito derivado a priori da

propria razao pratica. Como pudemos analisar inicialmente (cf. Secdo 1.1), o direito compde

196 Cf. Ideia, p. 12, AA 08:23.
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conjuntamente com a virtude, a primeira e a segunda parte da Metafisica dos costumes,
respectivamente, e, nesse sentido, em cada uma delas, ¢ visado tornar manifesto os seus
primeiros principios metafisicos. Na defini¢ao do conceito de direito oferecida por Kant, lemos
que ele ¢ “o conjunto das condi¢des sob as quais o arbitrio de um pode conciliar-se com o
arbitrio de outro segundo uma lei universal da liberdade” (MC, p. 34, AA 06:230).
Semelhantemente como ocorre na legislagdo ética, a juridica estabelece uma /ei que comanda
objetivamente e recorre a um mobil que obriga o sujeito a agir a luz do que a legislagdo
prescreve. A diferenga entre ambas estd no fato de que, no caso do direito, esse mobil pode ser
retirado da experiéncia; ele pode ser — a despeito da lei juridica mesma — um moébil empirico,
como o medo ou ainda a prudéncia, portanto, pode ter apenas a aparéncia de dever, porque
alguém pode cumpri-lo satisfatoriamente estando apenas em conformidade com que ¢ imposto
legalmente; ja no caso da ética, esse mobil precisa ser o puro respeito pelo proprio dever moral
e, com isso, ndo pode ser admitida nenhuma influéncia empirica, ou seja, o mandamento ¢
cumprido unica- e exclusivamente por dever.

Ora, apesar do direito admitir at¢ mesmo mobiles impuros no cumprimento de sua
legislacdao, porque tem por objetivo a coexisténcia da liberdade dos arbitrios envolvidos na
relagdo, uma vez que concerne a liberdade externa deles, ele ndo deixa de conferir aos seus
principios a mesma universalidade que a ética estabelece em sua legislagdao. Tanto o direito
quanto a ética tém em comum o conceito de liberdade e, portanto, a legislacdo de ambos busca
a sua promogao, porém, naquele ¢ suficiente que a liberdade seja viabilizada externamente, ao
passo que se admite a heteronomia das agdes, diferentemente da ética, na qual a liberdade ¢
autonomia, ou seja, a razao age livremente enquanto segue as leis que internamente ela da a si

mesma. Kersting (2009, p. 414) esclarece que:

A lei do Direito racional de Kant é uma lei formal universal da liberdade de agao.
Indiferente a todos os elementos de contetido nas a¢des humanas, concentra-se
unicamente na questdo da compatibilidade formal da liberdade externa de uma pessoa
com a de outras, e, com isso, limita a a¢do individual dentro das fronteiras da sua
possivel universalizagdo. Assim como a lei moral traz a liberdade interna a harmonia
consigo mesma e funciona como principio de coeréncia para o mundo interior, por
excluir todas as maximas nao universalizaveis, da mesma forma a lei do direito traz a
liberdade externa a harmonia consigo mesma e funciona como principio de coeréncia
para o mundo exterior, por impedir todos os usos nao universalizaveis da liberdade de
acdo.

O segundo ponto ¢ o fato de que, ndo obstante os principios juridicos serem dados a
priori pela propria razao, quando o direito € pensado enquanto inserido na histéria humana, isto

¢, quando se investiga e se reflete sobre o estabelecimento das primeiras leis, os motivos que
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levaram a sua consecucdo e até mesmo os seus aperfeicoamentos, como pudemos comegar a
analisar anteriormente, Kant afirma que ele ¢ forjado, ndo no consenso entre os homens, e sim,
a partir da necessidade e da urgéncia de se estabelecer alguma espécie de expediente juridico
que venha em auxilio a desoladora condi¢ao de guerra e violéncia entre os homens; com 1isso,
inicialmente, o Estado se estabelece como um esboco do que deve um dia vir a ser, por
consequéncia, ele € fragil e vulneravel na criagdo, administracao e execug¢ao das leis; no entanto,
ainda assim, ¢ o primeiro e decisivo passo dado para fora da liberdade selvagem, sobre o qual
¢ tornado possivel todos os vindouros progressos juridicos em direcao a perfei¢ao legal.

Nesse cenario, o género humano responde mais aos estimulos que a natureza sabiamente
direciona a ele do que a um chamado fraterno em prol da paz entre os homens!®’. Segundo a
filosofia da historia de Kant, eles dirigem as suas forgas uns contra os outros porque sempre
sao movidos pela busca por projecdo, dominagao e pela cobica. Diante dessa conjuntura de
guerra e violéncia ou, ao menos, de sua iminéncia, eles escreveram as primeiras leis para que
elas intermediassem os conflitos proprios da insociavel sociabilidade. Para esse primeiro passo
nao ¢ exigido que eles sejam homens moralizados, mas apenas que tenham um grau de
entendimento minimamente desenvolvido para conceber esses primeiros dispositivos juridicos.
E a vista disso que Kant afirma que até mesmo um povo de deménios seria capaz de fundar um

Estado:

O problema do estabelecimento do Estado, por mais dificil que soe, é solucionavel
mesmo para um povo de demonios (desde que possuam entendimento) e se apresenta
da seguinte maneira: “organizar uma multiddo de seres racionais que exijam, em
conjunto, leis universais para a sua conservagdo, das quais no entanto cada um
ocultamente esta inclinado a se isentar, ¢ estabelecer sua constitui¢do de modo que
estes — mesmo que se esforcem uns contra os outros em suas disposi¢des privadas —
contenham contudo uns aos outros de tal modo que, em sua relagdo publica, o
resultado seja precisamente o mesmo de como se eles ndo tivessem tais inclinagdes
mas”. Tal problema tem de ser soluciondvel. Pois ndo se trata do aperfeicoamento
moral dos seres humanos, mas apenas do mecanismo da natureza a partir do qual se
exige saber a tarefa de como ¢ possivel utiliza-lo em seres humanos com o propdésito
de dirigir o conflito de suas disposi¢cdes nao pacificas em um povo de tal modo que
eles mesmos necessitem [ndothigen] uns aos outros a se submeterem a leis coercitivas
e assim tenham de ocasionar o estado de paz no qual as leis tenham forga (Paz, p. 59,
AA 08:360).

197 Demarquemos, todavia, outra vez que eles ndo sdo determinados a agirem assim, isto &, ndo haveria o necessario
cumprimento de acdes cegas que os levariam a instituir um Estado de justica; como vimos, todo e qualquer
progresso na historia € obra direta das maos humanas, porque, expulsos de sua condigdo idilica do Paraiso, os
homens precisaram, doravante, haverem-se consigo perseverantemente, contando apenas com os empecilhos e
incentivos oferecidos pela natureza, os quais tém por objetivo despertar e manter despertas as suas forgas.
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O argumento kantiano, portanto, indica a solug@o: por um lado temos os principios
metafisicos da doutrina do direito e, do outro, temos o direito estatutario forjado humanamente
no decorrer da histéria em consequéncia da violéncia presente de forma cronica na praxis da
vida. O elo entre os dois pélos, ou ao menos, as condigdes para que uma ponte seja construida
entre eles, dar-se-4 se o desenvolvimento da histéria for pensado como sendo orientado segundo
um propdsito cosmopolita, isto ¢, a histéria humana enquanto autodesenvolvimento das
disposi¢des proprias aos homens em vista de uma finalidade: a moralizagao da espécie.

As leis positivas, escritas no decorrer da historia, ndo atendem prontamente aquilo que
os principios metafisicos da doutrina do direito estabelecem, nem a perfeicdo juridica que €
esperada ser alcancada caso eles sejam respeitados. A principio, porque a razdo humana,
responsavel pela busca dessa perfeicdo, desenvolve-se conjuntamente com 0s progressos
proprios a historia; ela ndo ¢ dada aos homens ja em seu mais alto desenvolvimento possivel;
portanto, acompanha os progressos legais em sua morosidade, em virtude de serem
intercambiaveis. Em segundo lugar, porque o estabelecimento das primeiras leis, apesar de ter
aberto um horizonte de justica para a histéria humana, ndo implicou — ¢ nem implica —,
necessariamente, a solucao total e efetiva do problema da violéncia que os homens direcionam
uns aos outros, haja vista que eles estdo sempre a mercé de serem afetados pelas suas paixdes
e, com isso, a mercé€ de novamente infringirem o que o direito positivo institui com proibido;
por consequéncia, conforme uma legislagao avanca, os homens também procuram meios mais
perspicazes para burla-la em proveito proprio, pois, segundo Kant, a inclinagdo animal do
homem “o conduz a excetuar-se onde possa” (Ideia, p. 11, AA 08:23).

No decurso do progresso legal, o papel do jurista é o de desenvolver mecanismos cada
vez mais infaliveis para que ndo haja exce¢do alguma no cumprimento do que estabelece a
norma legal — esse processo exige, concomitantemente, todas as outras esferas do Estado que
sdo responsaveis por resguardar a liberdade externa dos homens. A procura por meios para se
dispensar da obrigatoriedade legal, acaba por promover a razdo humana, que tenta alcangar uma
sagacidade superior aquela subjacente a criacdo e administragao das leis, concorrentemente, o
jurista se v€ obrigado a superar a arglcia do infrator; o resultado dessa competicao ¢ sempre
positivo — quando temos em conta o progresso da espécie —, porque além do proprio
aperfeicoamento da razdo e de suas habilidades técnicas, ha de se constatar no desenrolar da
historia uma progressiva melhoria da constituicdo juridica, o que acaba por promover mais
liberdade exterior aos homens.

Na perspectiva historico-filosofica, o direito e a insocidvel sociabilidade sdo pontos de

tensdo indissociaveis, pois concorrem um contra o outro. Nesse ambiente de maior liberdade e



152

menos injusti¢a, os homens continuam a disputar for¢a entre si, contudo, principalmente através
de outras maneiras. No ambiente da cultura e da civilidade, isto é, em uma sociedade
gradativamente mais ilustrada e coberta pelo véu da aparéncia moral, a insociavel sociabilidade
permuta-se vez a vez para que o egoismo seja agora exercido, por exemplo,
preponderantemente através de disputas proprias ao fomento da riqueza, a ostentagao do luxo
e mesmo a rivalidade por destaque e poder na sociedade, ou seja, mediante conflitos menos
ligados a cega irracionalidade, ou ao impeto animal — apesar de nao deixarem de manter um
certo grau de desrazao —, como acontecia nos principios da histdria, e mais conectados a disputa
egoica através de meios racionais, porquanto exigem o estabelecimento e o refinamento de
maximas técnico-pragmaticas em vista dos fins pretendidos.

A historia pensada filosoficamente, portanto, abre espago para que os homens possam
almejar e trabalhar para que a legislagdo estatutaria alcance o mesmo grau de justica
estabelecido nesses principios metafisicos. Por meio dela € instituida uma tarefa a ser realizada
e, assim como um programa de educagdo que promove a liberdade dos educandos precisa ser
engendrado por maos humanas, uma constituicdo em acordo com os principios metafisicos da
doutrina do direito e regida por um senhor justo em si mesmo também necessita seguir os
mesmos preceitos: ser aprimorada em vista desses principios continuamente até a perfeigao
através da razdo mesma. Por tal motivo, esse empreendimento se delonga mais do que
precisaria, porque serd erigido, ndo da racionalidade pura, e sim, do uso da razdo humana frente
as necessidades e impasses resultantes do egoismo, das paixdes e das inclinagdes; em outros
termos, da razdo enquanto inserida na histéria humana e, portanto, da razdo que tem suas
disposi¢des desenvolvidas historicamente.

Em vez dos homens buscarem regressivamente um senhor que seja homem e justo em
si mesmo, e acabarem por cair numa procura infinita, eles terdo que assumir a responsabilidade
de trabalhar com aquilo que lhes ¢ possivel em vista da finalidade humana. Os homens terao
que dar continuidade ao empreendimento politico-juridico legado pelas geragdes passadas, o
qual ¢ uma obra incompleta e imperfeita, para que possam torna-lo, a0 menos, um pouco mais
proximo do que os principios metafisicos da doutrina do direito estipulam. Ora, similarmente,
apos o esforco dessa geragdo, o legado deixado para a vindoura, provavelmente serd também
um legado de tarefas e incumbéncias a serem realizadas, isto ¢, também serd um legado
incompleto e imperfeito, porém, cumpre notar, que essa heranga civilizatéria transmitida nao
serd mais exatamente a mesma que aquela geracao havia recebido, pois, mesmo quando uma
geragdo nao promove grandes conquistas politicas e legais, ainda assim, na pior das hipoteses,

ensina as demais o caminho a ser evitado a fim de nao repetir os mesmos erros daquela.
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Como Hoffe (2005, pp. 233-234) explicita, o conceito racional de direito “tem para a
legislagdo positiva o significado de um supremo padrdo de medida critico-normativo”. Para
Kant, toda lei que for escrita precisa ser mensurada a luz daquilo que ¢ estabelecido
racionalmente a priori, porque, somente assim, ela sera capaz de dispor aos cidadaos a liberdade
externa a que eles tém direito e, por consequéncia, promover a finalidade do género humano
por meio dela. O governante e o jurista sempre devem estar atentos aquilo que os principios
juridicos concebidos filosoficamente estabelecem, para que possam, ao promulgar uma lei,
fazé-lo sempre em concordancia com esses principios a priori.

A humanidade conta com o auxilio da natureza, pois ela configurou seu género com a
insocidvel sociabilidade, que ¢ a responsavel por manter as forgas racionais vivas e em
progressivo desenvolvimento, por meio do qual, ap6s atingir um grau satisfatério de
amadurecimento, a razao passa a contar também com a assisténcia que ela presta a si mesma,
isto €, torna-se capaz de buscar seu aperfeicoamento mediante principios em vista dos
progressos que ela estabelece para si. Conforme a razdo promove progressos na histdria, mais
proximo ela se torna dessa medida critico-normativa, € pode, consequentemente, mensurar mais
claramente como se aproximar ainda mais desse fim. Na pior das hipdteses, isto €, quando os
progressos humanos sao obstruidos por algum empecilho, a razao ¢ capaz de indicar a presenga
dessa controvérsia e expor criticamente os problemas dessa estagnagdo, bem como os caminhos

para que o progresso seja retomado.

4.5 Progresso e Estados: moral, politica e o ideal de uma paz perpétua

Para Kant, os esperados progressos do direito ndo se resumem ao grau de justica
disposto pelo governante aos cidadaos que pertencem ao Estado que ele governa. A historia,
enquanto pensada filosoficamente, deve se debrugar sobre os acontecimentos sob um ponto de
vista cosmopolita e, por consequéncia, abarcar, para além das relagdes intersubjetivas, também
as relagoes interestatais. O problema do direito que analisamos acima, do senhor justo em si
mesmo, sera resolvido suficientemente apenas apos o problema das relagdes interestatais ser
previamente solucionado. Na letra kantiana lemos, na sétima proposic¢ao de seu ensaio de 1784,
que “o problema do estabelecimento de uma constitui¢do civil perfeita depende do problema
da relagdo externa legal entre Estados, e ndo pode ser resolvido sem que este ultimo o seja”

(Ideia, p. 12, AA 08:24).
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Da mesma forma que a natureza cria as conjunturas para que os homens se sintam
forcados a abandonar o estado de natureza e a estabelecer um Estado de direito, em
conformidade com os argumentos kantianos, ela também o faz para que os Estados, em continua
disputa entre eles, vejam-se impelidos a renunciar a condi¢do de auséncia de justica em que se
encontram, a fim de buscarem alguma espécie de jurisdi¢do que seja capaz de intermediar
legalmente os conflitos entre eles. De acordo com Kant, todas as guerras que testemunhamos
na historia humana sao sinais da insociabilidade que a natureza dispds aos homens e que se
manifesta tanto entre eles quanto entre os Estados. A guerra tem, por conseguinte, sob um ponto
de vista, um efeito negativo, porque promove a morte de cidadaos — seres morais que sdo usados
em sua maioria como instrumentos para a realizacdo dos anseios expansionistas do governante;
a devastagdo de cidades e Estados inteiros e com eles as riquezas materiais proprias a sua
estrutura; bem como o esvaziamento dos cofres publicos, ja que o governante direciona o
dinheiro arrecadado, ndo para a educacao, que poderia trazer melhores frutos para a sociedade
civil, mas sim para a compra de equipamentos bélicos e para a formacdo, manutengdo e
ampliacao do seu exército.

A solucao do problema da guerra entre as nagdes ¢ condi¢dao necessaria para o desfecho
do problema juridico dentro de cada um desses Estados, porque enquanto eles se mantiverem
em relacdes de auséncia de justica e de constante perigo a liberdade, todo progresso promovido
dentro de um Estado também estard ameagado ou ainda, até¢ mesmo, em algumas condi¢des,
impossibilitado'®®. Nesse sentido, aquele problema de um senhor justo em si mesmo se
desdobra na relagdo estabelecida entre o Estado que governa e os Estados com os quais mantém
relacdes politicas.

Ora, em um certo nivel, a propria dindmica das guerras entre os Estados tornaré a disputa
bélica custosa demais — mesmo que isso possa demorar muitos séculos —, isto ¢, nenhuma nagao
dispoe de recursos infinitos para permanecer em um confronto apds o outro permanentemente.
Ademais, uma guerra nunca ¢ vista com bons olhos, ndo somente pelos cidaddos que
testemunham a morte de seus companheiros e a destrui¢ao de seu Estado, mas também pela
comunidade externa, nao necessariamente porque ela vé uma injusti¢a acontecendo, mas porque
teme que essa guerra acabe por prejudicar em algum grau, por exemplo, a sua economia. Nessa

perspectiva, a guerra consuma gradativamente a sua propria inaceitabilidade, porque a sua

198 Segundo Nour (2019, p. 39), essa é uma novidade que Kant insere na tradi¢do contratualista: “O contratualismo,
até entdo, ndo dava conta do fato de haver uma pluralidade de Estados, o que constitui uma diferenca fundamental
entre Kant e seus antecessores, para quem a teoria contratual diz respeito apenas ao Estado, e ndo a relagdo entre
os Estados”; cf. também GIANNOTTI, 2011, p. 152.
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industria, apesar de promover ganhos econdmicos em um determinado registro, ndo ¢ tdo mais
rentavel do que a paz o pode sé-lo quando ela ¢ quista globalmente.

Sob outro ponto de vista, Kant lembra que € preciso levar em conta que, por mais que
os progressos juridicos sejam garantidos dentro e fora do Estado por meio dos conflitos, a paz
que ela pode ensejar, apesar de ser relativamente duradoura e se sobreponha a um traigoeiro
armisticio, ndo tem for¢a suficiente para que ela seja tornada perpétua. Mesmo em condigdes
nas quais a paz ¢ mais vantajosa e, at¢ mesmo, mais rentdvel, e ademais, seja fortemente
recriminada pela comunidade internacional, caso o governante nao seja um senhor justo por si
mesmo - ou, ao menos, demonstra-se empenhado a buscar esse grau de virtude —, isto €, seja
um homem que atenda predominantemente as suas paixdes, ele pode optar pela guerra a
despeito de todos os indicativos que apontam para a direcdo contraria. Esses dois possiveis
posicionamentos assumidos por um governante sio circunscritos por Kant, no ensaio 4 paz
perpétua. Um projeto filosofico, segundo os conceitos de moralista politico (politischen

Moralisten) e politico moral (moralische Politiker):

Ora, eu posso, decerto, pensar um politico moral, isto é, alguém que assume 0s
principios da prudéncia politica de modo que possam coexistir com a moral, mas nao
posso pensar um moralista politico que forja para si uma moral como é conveniente
ao interesse do homem de Estado.

O politico moral tomara por principio para si que se alguma vez forem encontrados
defeitos na constituicdo do Estado ou na relagdo dos estados, que ndo se pode evitar,
¢ dever, sobretudo para os chefes supremos do Estado, estarem atentos a respeito de
como tais podem ser aprimorados, tdo logo quanto possivel, e adequados ao direito
natural, tal como este se apresenta, na ideia da razéo, como um modelo aos nossos
olhos, ainda que deva custar o sacrificio de seu egoismo. (Paz, pp. 67-68, AA 08:372).

O moralista politico é aquele que antes de pensar em seu povo, pensa somente em si
mesmo e, por consequéncia, nao o respeita em seus direitos. Por nunca se guiar por maximas
morais, ou ao menos, maximas prudenciais que possam favorecer a sua moralizagdo, ele
promove o uso desregrado dos seus suditos em vista de desejos belicosos, pois ndo se vé como
governante, mas, mais propriamente, como dono do Estado. O moralista politico assume como
lei as suas proprias decisdes e, portanto, a unica legislagao que segue ¢ a das suas paixoes. Ele
ndo v€ problema algum em fomentar a guerra e utilizar as riquezas de seu povo para o
enfrentamento bélico a fim de divertimento proprio, posto que, segundo Kant, “pela guerra, ele
ndo perde o minimo de seus banquetes, cacadas, palacios luxuriosos, festas da corte [...]” (Paz,
p- 39, AA 08:351).

O politico moral, por seu lado, ¢ aquele que, apesar de todas as dificuldades encontradas

pelo caminho, empenha-se fortemente — isto €, age com prudéncia — em oferecer condig¢des para
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que a Constituicdo de seu Estado se aprimore continuamente. Como haviamos analisado, aquele
senhor justo em si mesmo deve ser buscado na propria humanidade e, portanto, ¢ uma tarefa
que aponta para o futuro, o qual assegura a temporalidade necessaria ao aperfeicoamento
humano. Por conseguinte, o caminho percorrido pelo politico moral até que governe por
principios éticos admite entrever erros ou falhas em seu governo, porém, ele se mostra aberto a
resolvé-las e a ndo as repetir, sua principal tarefa ¢, nesse sentido, como afirma Carvalho (2017,
p. 41), “a ndo impossivel tarefa de equacionar as relagdes entre o conselho e 0 mandamento, a
fim de que ndo se reduzam as consequéncias possiveis de um mundo civilizado ao mero jogo
da aparéncia”.

O mérito do politico moral esta no fato de que ele almeja uma perspectiva futura de
melhorias para todo o Estado e at¢ mesmo para toda a humanidade; e enquanto ele aspira por
essas transformacdes a proporcao que governa a vista delas, mesmo que nao esteja agindo
estritamente por principios puros, ja comeca a dar os primeiros passos em dire¢do a eles.
Embora ele, inicialmente, possa ndo governar seus cidaddos através de principios virtuosos, ao
menos ele tem o entendimento de que precisa respeita-los legalmente em sua liberdade externa
e, portanto, tem a responsabilidade de promover condigdes para que a justica seja estabelecida
e salvaguardada no interior do Estado que governa, além, ¢ claro, de procurar, em conjunto com
outros Estados, caminhos para a promog¢ao da paz também nas relagdes interestatais, ja que dela
dependem todos os outros progressos.

Para Kant ndo deve haver nenhum conflito entre a politica, enquanto doutrina do direito

aplicada, e a moral'®

. A coexisténcia da moral com a prudéncia politica ndo implica, contudo,
a equivaléncia entre os principios éticos puros e os principios pragmaticos, mas sim, o fato de
que, inicialmente, a utilizagdo de principios pragmaticos por aquele que rege o Estado acaba
por criar e promover as condi¢des para que o desenvolvimento da sua disposi¢ao moral seja
viabilizado, apesar de, nessas condi¢des, a sua moralizagdo ndo ser totalmente assegurada por
eles.

Concordamos, nesse sentido com a afirmagdo de Aubenque (2003, p. 332), de que ¢ na
esfera politica que a incompatibilidade entre prudéncia e moralidade ¢ manifestada mais
claramente por Kant, porque ndo estamos no ambito da agdo individual e subjetiva do sujeito,
mas sim na necessaria relacao estabelecida entre os homens no ambiente pragmatico, isto €, no

ambiente da sociabilidade, e mais do que isso, na administragdo politica dessas relagdes por um

senhor; porém, ndo acompanhamos o estudioso francés em sua conclusao, a saber, de que “nem

199 Cf. Paz, p. 65, AA 08:370.
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mesmo no dominio politico, Kant chega a reconhecer a doutrina da prudéncia — aqui declarada
imoral — um estatuto positivo” (Aubenque, 2003, p. 335). Se levamos em consideragdo, tanto a
moralidade pressuposta ao governante justo em si mesmo, que deve excluir de seus principios
todo e qualquer mobil empirico, quanto o fato de que ele precisa ser forgcosamente um homem,
portanto, alguém que ¢ feito de uma madeira torta e ¢ influenciado pelas suas paixdes,
precisamos admitir que, mesmo que a prudéncia ndo seja capaz de garantir a moralizagdo do
governante, ela o afasta de sua natural selvageria e pode despertar a sua razao para a virtude.
A moralizagao de um homem e, portanto, nesse caso, de um governante, ndo pode ser
resultado de nenhuma coagdo ou sujei¢ao externa a ele, porque ela ¢ uma agdo essencialmente
livre, apesar disso, o passo a moral tem maiores chances de ocorrer num cendrio no qual as
outras disposi¢des humanas ja foram suficientemente desenvolvidas, para o que ¢ exigido um
grau minimo de prudéncia. Por esse motivo, a realizagdo da paz perpétua, apesar de ter como
imposi¢do o respeito aos principios éticos nas condutas do governante, ela ndo deixa de contar
preliminarmente com os progressos promovidos no ambito pragmatico, neste registro, como
Terra afirma (2003, p. 94), “a prudéncia nao ¢ descartada, pois ela pode estar de acordo com a
moral — neste caso, a prudéncia significa fazer as reformas com cautela e s6 fazer as
modifica¢des quando ndo houver risco de anarquia”. A solu¢do do problema do direito e, com
ele, dos progressos nos ambitos dependentes dele, como aqueles ensejados na educacio,
apontam necessariamente para a ética, porque, como vimos, a mais alta tarefa do direito ¢ a de
encontrar um governante que, apesar de ser um homem, seja justo em si mesmo e que, enquanto
governa segundo principios morais, pode promover a paz dentro e fora de seu Estado; contudo,
cumpre-nos reiterar que o terreno sobre o qual ocorre a germinagdo, o crescimento € o
florescimento dessa solu¢do ¢ um solo lavrado pela violéncia e pela guerra, isto ¢, um solo nao

tao fecundo como se fosse cultivado somente pela racionalidade pura.

4.5.1 Os artigos preliminares para a paz perpétua

Encontramos no ensaio A paz perpétua. Um projeto filosdfico um conjunto de artigos
que visam oferecer um caminho para o fomento da pacificacdo do cenério global, ndo mais
enquanto assentada em frageis armisticios, que sempre guardam espago para a promocdo de
uma nova guerra, € sim sobre um conjunto de deveres que acabam por extirpar totalmente a
possibilidade de uma nova batalha. Esse projeto ¢ pensado em consonancia com o modo que o

progresso humano ocorre na histdria, isto ¢, de forma gradativa, porque resulta do empenho de
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varias geracdes frente aos obstaculos impostos pelo egoismo dos homens e, nesse caso
especifico, dos chefes de Estado. A vista disso, Kant estabelece nos artigos preliminares as
condigdes elementares, os primeiros passos para fora da selvageria, para que um horizonte de
paz comece a ser vislumbrado entre as nagdes, ndo obstante a desconfianga € o impeto militar
que em sua época pairava no cendrio internacional. De acordo com Terra (2003, p. 89), nos
artigos “preliminares encontram-se regras de bom senso que levam em conta elementos
empiricos relevantes e que sao condigdes importantes para sair de um estado de guerra e visar
a paz perpétua’.

Podemos associar o empenho em promover aquilo que ¢ estabelecido nesses primeiros
artigos a posi¢ao atribuida pelo autor ao politico moral, porque, como analisamos
anteriormente, este demonstra, ao menos externamente, a diligéncia e o interesse em promover
progressos no Estado que governa, bem como nas relacdes que este estabelece com outras
nacdes. Convém notar que essa interpretacdo ¢ possivel porque entendemos que as condigdes
negativas para a promoc¢ao da paz perpétua, circunscritas nos artigos preliminares e, até certo
ponto, nos proprios deveres apresentados nos artigos definitivos — que analisaremos a seguir —
, podem comecar a serem atendidos a medida que o governante age de modo prudente;
afirmamos isso ndo somente porque elas sdo exigéncias que inicialmente requerem apenas a
racionalidade técnico-pragmatica, mas também porque a propria moralizacdo do governante,
condicdo exigida para a efetivagdio do projeto da paz perpétua, torna-se possivel
concomitantemente com a pacificagao entre as nagdes.

Bem ¢ verdade, portanto, que, enquanto um governante prudente, o politico moral deve
ser, antes de tudo, aquele senhor que ¢ capaz de mensurar suficientemente as vantagens e as
desvantagens de participar de uma guerra, posto que, na auséncia da sabedoria politica, a
prudéncia politica faz a vez dela ao seu modo; na interpretagcdo de Terra, “a prudéncia ¢ uma
virtude politica, as mudangas devem ser conduzidas por governantes guiados pelas ideias
juridicas, mas em reformas progressivas € no momento oportuno” (2003, p. 97). Kant tem em
mente, entdo, um progresso que pode ocorrer inicialmente em decorréncia dos interesses
particulares do governante, ndo aqueles que se voltam puramente de modo egoista a satisfacao
de seus desejos — nesse caso, estariamos diante de um moralista politico, o qual ndo tem como
perspectiva de governo a paz perpétua —, em contrapartida, o filésofo tem em conta aqueles
interesses que, apesar de guardarem certo grau de egoismo, de algum modo, reverberam em
melhorias politico-juridicas internas e externas.

Consideremos agora as obrigacgdes estabelecidas nos artigos preliminares. Neles Kant

afirma que um governante deve: 1) participar na elaboragao de tratados de paz sem pretender
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estabelecer nenhuma cldusula secreta que mine a concérdia pretendida®®®; 2) respeitar a
independéncia dos Estados vizinhos, nio importando o tamanho deles®®!; 3) reduzir
continuamente o seu exército ao ponto dele desaparecer’’?; 4) ndo assumir nenhuma divida
publica®®; 5) manifestar o compromisso de ndo interferir pela for¢a na constitui¢io e no
governo de outro Estado®™; e, na eventualidade de algum conflito, por fim, 6) no se utilizar de
hostilidades tais que tornem impossivel uma paz futura®®.

Tomemos, por exemplo, o caso do Terceiro artigo preliminar*®®; ao adota-lo, o politico
moral se compromete publicamente a reduzir gradativamente o corpo militar de seu Estado,
mas procura antes, ou até mesmo, conjuntamente com essa reducgdo, estabelecer uma atmosfera
de aliancas legais no ambiente internacional que corroborem seu real interesse nessa
empreitada. Como consequéncia, as outras nagoes se sentirdo confiantes ao fazerem o mesmo
movimento de desmilitarizacao; ora, essa conjuntura acaba por endossar e trazer seguranga para
continuidade da diminui¢do do corpo militar dentro do Estado governado pelo politico moral.
Do mesmo modo que ¢ imprudente o fortalecimento bélico num cendrio global de busca pela
paz, também ¢ imprudente da parte do politico buscar a paz isoladamente, isto ¢, que anuncie o
fim de suas tropas sem que tenha instigado o mesmo intento nos outros Estados, porque tornaria
a nacdo que rege uma presa facil para outras nagdes fortemente armadas e com ansia de
dominagao.

Em um primeiro momento, a pacificacdo e todas as melhorias politico-juridicas
decorrentes dela podem ser buscadas, por exemplo, a vista da concretizagdo ou manutencao de
aliancas comerciais ou ainda porque um governante almeja legar seu nome para a histéria como
um grande lider que teria promovido muitos progressos dentro do Estado que governou e, até
mesmo, melhorias para toda a humanidade no cendrio internacional; nesses dois casos,

estariamos diante do cumprimento do que ¢ exigido no Terceiro artigo preliminar, ndo porque

este senhor agiu moralmente bem, mas simplesmente porque agiu de modo prudente, isto &,

200 Cf. Paz, p. 29, AA 08:343.

WL Ct. Paz, p. 30, AA 08:344.

202 Cf. Paz, p. 31, AA 08:345.

203 Cf. Paz, p. 31, AA 08:345.

204 Cf. Paz, p. 32, AA 08:346.

205 Cf. Paz, p. 33, AA 08:346.

206 Esse tema toca diretamente Kant, porque o filésofo foi testemunha do engrandecimento militar e dos problemas
que ele acabava por causar na propria Prussia de sua época. Segundo Nour (2019, p. 31), “o exército permanente
de Friedrich II dispunha de 230 mil homens, em uma populag@o de seis milhdes de habitantes. Nos tempos de paz,
70 a 80% dos rendimentos do Estado eram destinados & manutengdo do exército; nos tempos de guerra, no minimo
90%, onerando a populagdo camponesa com altos impostos”. Permitimo-nos a ndo analisar todos os outros artigos
porque entendemos que, guardadas as suas especificidades, a dinamica do posicionamento assumido pelo politico
moral na aderéncia a eles é a mesma, isto €, inicialmente a partir da prudéncia politica.
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contribuiu para a paz mundial tendo em considerag@o apenas fins pragmaticos. O importante a
ser destacado ¢ que, mesmo nessas condigdes amorais, a humanidade acaba por progredir e por
se tornar mais proxima da conjuntura na qual um senhor justo por si mesmo venha a governar
segundo o que ¢ estabelecido nos principios metafisicos do direito e a luz da paz perpétua entre

as nagodes>"’.

4.5.2 Os artigos definitivos para a paz perpétua

De acordo com Kant, a propor¢ao que o politico moral comegar a governar em prol da
paz entre os Estados, serd exigido dele progressos ulteriores na sua moralizacdo ¢ do modo
como governa para que a pacificacdo entre as nagdes deixe de ser assentada apenas em
armisticios e se converta em uma paz perpétua. Ao tomar como dever o empenho em realizar
aquilo que ¢ estabelecido nos Artigos definitivos, o governante manifesta ainda mais clara- e
concretamente seu engajamento em trazer o ideal pacifico o mais préoximo possivel da realidade
historica. Nesses artigos fica definido que, o governante precisa se empenhar na promogao do

210 porque somente em vista dessas

Republicanismo®®, do Federalismo*® e do Cosmopolitismo
transformagdes no interior do Estado que governa e nas relagdes interestatais que ele mantém,
¢ que pode ser esperada uma paz perpétua, bem como a viabilizacdo do estabelecimento de uma

constituicdo civil perfeita.

207 O moralista politico, malgrado a pressio interna e externa, nio acataria esse conselho filoséfico, pois teria por

objetivo a continua fortificagdo de suas tropas, dado que elas representam na sua visdo, frente ao cenario
internacional, o poder que o seu Estado detém e, consequentemente, o poder que ele, enquanto chefe de Estado,
possui. O cenario resultante desse posicionamento, em vista daquilo que a sabia natureza impde aos homens
quando ndo se empenham a promover o progresso, ¢ o seguinte: ao direcionar boa parte do tesouro nacional para
aumentar cada vez mais a poténcia militar de sua nagdo, ele comunica direta- e indiretamente aos seus vizinhos a
iminéncia de um ataque a eles, o que os obriga a se precaverem militarmente. A ganancia de um governante,
portanto, incita o espirito de violéncia, ou ao menos, de defesa bélica dos comandantes de outras nacdes, ja que €
estabelecida uma corrida armamentista entre eles. Por ter instigado a violéncia, esse Estado pode comecar a sofrer
san¢des ainda mais fortes de outras na¢des — para além daquelas que possivelmente ja vinha sofrendo ao dar sinais
de seus intentos armamentistas —, o que lhe acarretara problemas econdémicos mais graves para o desenvolvimento
de sua industria bélica, ou para o prosseguimento de outras atividades econdmicas que a financiam, ou quiga,
eventualmente, até mesmo ataques preventivos que visem desarma-lo a fim de que ndo se tornar uma poténcia
militar imbativel no futuro. Por consequéncia, esse governante tem seus planos frustrados e precisa lidar com a
reprovagdo de seu povo e de outros estadistas. Nesse caso, as conjunturas criadas pela natureza para a promogao
do progresso através do egoismo humano, aqui manifestado pela ansia militar, mesmo que ndo tenham reverberado
efetivamente em graus mais elevados de justica e liberdade, sdo capazes de ensinar o género humano, através dos
erros cometidos por ele, a respeito de quais os caminhos deve evitar; na visao kantiana, toda essa conjuntura ¢é
pedagdgica e capaz de contribuir para o aperfeigoamento dos homens em sua historia, porque € essencialmente o
modo humano de aprender, isto é, aprender com os proprios erros.

208 «“A constitui¢do civil de todo Estado deve ser republicana” (Paz, p. 38, AA 08:349).

209 «Q direito das gentes deve ser fundado em um federalismo de estados livres” (Paz, p. 42, AA 08:354).

210 «Q direito cosmopolita deve ser limitado as condi¢des da hospitalidade universal” (Paz, p. 47, AA 08:357).
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Ao afirmar que todo Estado deve se tornar uma Republica, Kant tem em mente o fato

de que ela ¢ a unica forma de governo em que os principios metafisicos da doutrina do direito

211

serdo adotados e na qual, por meio deles, a paz perpétua sera buscada“''. Uma Republica,

enquanto conformada pelos principios da liberdade, da dependéncia e da igualdade?'?, é capaz
de assegurar essa conjuntura propicia ao progresso do género humano porque decorre
diretamente do conceito de contrato originario, isto ¢, “o ato pelo qual o povo mesmo se
constitui num Estado [...], segundo o qual todos (omnes et singuli) no povo renunciam a sua
liberdade externa para readquiri-la imediatamente enquanto membro de uma comunidade
politica” (MC, pp. 121-122, AA 06:315)*'"3. E importante destacar que o contrato originario nio

¢ encontrado na histéria humana enquanto um fato empirico,

Mas é uma simples ideia da razdo, a qual tem no entanto a sua realidade (pratica)
indubitavel: a saber, obriga todo o legislador a fornecer as suas leis como se elas
pudessem emanar da vontade colectiva de um povo inteiro, € a considerar todo o
subdito, enquanto quer ser cidaddo, como se ele tivesse assentido pelo seu sufragio a
semelhante vontade. E esta, com efeito, a pedra de toque da legitimidade de toda a lei
publica (Expressdo, p. 88, AA 08:297).

21 Na Critica da razdo pura, Kant ja esbogava o conceito de uma Republica: “Uma constitui¢do, que tenha por
finalidade a maxima liberdade humana, segundo leis que permitam que a liberdade de cada um possa coexistir
com a de todos os outros [...], € pelo menos uma ideia necessaria, que devera servir de fundamento ndo s6 a todo
primeiro projecto de constitui¢do politica, mas também a todas as leis, e na qual, inicialmente, se devera abstrair
dos obstaculos presentes, que talvez provenham menos da inelutavel natureza humana do que de terem sido
descuradas as ideias auténticas em matéria de legislagdo” (CRP, pp. 310-311, B 373).

212 Kant circunscreve esses trés principios com algumas diferencas no ensaio Sobre a expressdo corrente: isto
pode ser correcto na teoria, mas nada vale na pratica. No lugar de dependéncia, presente no ensaio de 1795,
lemos: “3. A independéncia de cada membro de uma comunidade, como cidaddo” (Expressdo, p. 79, AA 08:290);
O mesmo acontece na Metafisica dos costumes: “‘em terceiro lugar, o atributo da independéncia civil, que consiste
em poder agradecer sua existéncia e conservagao ndo ao arbitrio de um outro no povo, mas aos seus proprios
direitos e forgas enquanto membro da comunidade politica — por conseguinte, a personalidade civil, que consiste
em ndo se deixar representar por nenhum outro nos assuntos juridicos” (MC, p. 120, AA 06:314).

213 De acordo com Héffe (2005, pp. 252-253), Kant se insere numa tradi¢do de Filosofia politica que remete a
outros pensadores de sua época e se estende até a contemporaneidade: “Na época moderna, a teoria do contrato
foi defendida por filosofos tdo influentes como Grocio e Hobbes, Pufendorf, Locke ¢ Rousseau, e criticada por
Hume, mas sob o pressuposto erréneo de o contrato designar um acontecimento histérico da fundagido do Estado
(Essays, 11, 12). Na atualidade, a teoria se tornou novamente importante em John Rawls (4 Theory of Justice,
1972). [...] Kant recorre a ideias de seus predecessores, combinando-as € conferindo-lhes maior claridade. De
Hobbes, ele recebe o estado natural como fundamento racional para a necessidade de um Estado, de Locke, a ideia
dos direitos humanos inalienaveis, de Locke e Montesquieu, a ideia da divisao dos poderes [...], € de Rousseau, a
tese de que somente a vontade geral (volonté générale) constitui o principio critico normativo supremo de toda
legislagdo positiva”. Bresolin avalia que, quando comparado ao contrato social de Hobbes e Locke, mais
especificamente quanto ao direito de resisténcia, que analisaremos mais a frente, a versdo kantiana ¢ mais
conservadora do que a dos filosofos ingleses. No caso de Hobbes, segundo o Bresolin (2017, pp. 60-61), “embora
ele defenda o poder absoluto do Estado, os stiditos t€ém a prerrogativa de ndo obedecer as leis quando elas atentarem
deliberadamente contra suas vidas”. [...] “Em Locke o direito de resistir ¢ claro. Quando o Estado ndo cumpre mais
a clausula de proteger a vida, a liberdade e a propriedade, os individuos estdo descomprometidos de seguir a lei e
obedecer a autoridade”. [...] Ja no caso de Kant, “quando existem leis injustas ou opressdo do povo por parte da
autoridade, o contrato, ou melhor, a ideia de contrato ndo nos oferece [...] legitimidade para resistir a tais abusos”.
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Como Terra (1996, p. 38) afirma, “a palavra ‘originario’ em contrato origindrio nao
designa comeco histérico, a origem empirica, mas a dimensao racional, a priori, do contrato”.
Nesse sentido, de acordo com Kant, numa Republica o governante moral deve tomar por critério
em suas decisdes o que o povo unido decidiria por si proprio nas mais diversas questdes do
Estado, de maneira que Rohden (1992, p. 135) sintetiza, “a autonomia ¢ a base da justi¢a”. Na
iminéncia de uma guerra, por exemplo, o senhor precisaria, antes de definir sobre a aderéncia
ou a renuncia da participagdo nesse confronto bélico, adotar como preceito de sua sentenga a
decisdo que o povo unido tomaria para si em relagdo a essa guerra®'*. Por conseguinte, o senhor
avaliaria se o povo, sobre o qual recairiam todos os percal¢os do confronto, apesar disso,
desejaria direcionar as riquezas de sua nacdo e os seus esforcos para que fosse viabilizada a
participacdo do Estado nesse conflito em questao; em outros termos, o governante questionaria
a si mesmo se o que ele estd por decidir tem validade como uma lei universal que o povo,
enquanto vontade coletiva, daria a si mesmo; nesse registro, uma Republica contribui
diretamente para a promog¢ao da paz, haja vista que dificilmente um povo escolhera participar
de uma guerra.

Cumpre frisar que, a medida que o senhor rege o Estado segundo aquilo que os cidadaos
unidos podem querer como lei universal, o povo governa a si mesmo e, por consequéncia, ao
recuperar, isto ¢, ter garantida na forma da lei, a liberdade da qual teria renunciado
individualmente quando da decisdo favoravel a adesdo ao contrato, ¢ um povo que tem
autonomia politica, porque segue as leis que dé a si proprio, portanto, como Salgado (1995, p.
286) sumariza, “o contrato nasce da liberdade para a liberdade”. A constituicao republicana,
por conseguinte, ¢ aquela na qual o politico moral governa de modo representativo — posto que
“toda forma de governo que ndo seja representativa ¢ propriamente uma nao forma” (Paz, p.
40, AA 08:352) —, quer dizer, a medida em que toma por norma o devido consentimento do
povo unido em suas decisoes, consequentemente, o senhor nada mais € do que um servidor do

Estado?".

214 Kant ndo tem em mente o que os cidaddos individualmente desejariam, mas apenas o que o povo unido,
enquanto ser moral que €, poderia querer para si. A respeito disso, Terra (1996, p. 40) afirma que “uma lei é justa
se pode surgir da vontade geral do povo; dentro dessa possibilidade ¢ valida. E basta a possibilidade, pois pode
acontecer que empiricamente o povo, se consultado, recuse a lei; nem por isso ela deixara de ser justa. Como
também basta a impossibilidade de que todo o povo possa concordar com uma tal lei para que seja ilicita, mesmo
se numa votagdo obtenha aprovacdo. O principio da autonomia funciona em termos de possibilidade ou
impossibilidade do assentimento da vontade geral e ndo leva em conta as contingéncias empiricas de um
determinado periodo histérico; € um principio racional”.

215 Esse era, inclusive, um posicionamento assumido pelo proprio Frederico I — ao menos — em seu livro O Anti-
Maguiavel. Frederico II (2014, p. 2) afirma: “E portanto a justica, [ter-se-ia dito], que deve constituir o principal
objetivo de um soberano; € portanto o bem dos povos por ele governados que deve ser por ele preferido a qualquer
outro interesse; [é portanto a satisfacdo e a felicidade deles que ele deve aumentar, ou propicia-las, se eles nao a
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Uma Republica estabelece, ademais, em consideracdo a seguridade da autonomia
politica dos cidaddos, a divisdo dos poderes, ou seja, a “separagdo do poder executivo (o
governo) do legislativo” (Paz, p. 40, AA 08:352). Em oposi¢ao ao despotismo, cuja forma de
governo poderiamos aproximar do modo como o moralista politico governa, porque este
assume como lei unicamente as suas proprias decisdes e, portanto, ¢ a propria lei, no
republicanismo, o governante tem como principal fun¢do o cumprimento do que ¢ estabelecido
como lei pelo poder legislativo, portanto, exerce o governo sob uma jurisdicdo publica e
politicamente instituida. Na Metafisica dos costumes, nos Principios metafisicos da doutrina

do direito, Kant afirma que:

[...] cada Estado contém em si trés poderes, isto é, a vontade universal unificada em
uma triplice pessoa (frias politica): o poder soberano (a soberania) na pessoa do
legislador, o poder executivo na pessoa do governante (seguindo a lei) e o poder
Judiciario (adjudicando o seu de cada um segundo a lei) na pessoa do juiz (potestas
legislatoria, rectoria et iudiciaria) [...] (MC, p. 119, AA 06:313).

O~

Por meio da divisdao dos poderes, o povo resguarda a sua soberania, posto que ela

O~

exercida através da triplice pessoa, quer dizer, o poder, ndo obstante a sua unidade, que
propriamente a vontade do povo unificada, est4 dissolvido em trés instancias que devem ter por
norma a confluéncia no exercicio das atribui¢des que sdo proprias a cada um desses dominios.
Como Beckenkamp (2014, p. LXXIII) afirma, “os trés poderes representam tdo somente as
diversas relagdes da vontade unificada do povo consigo mesma, como vontade que se d4 uma
lei, como vontade que se obriga ao cumprimento da lei ¢ como vontade que julga os casos
segundo a lei”.

O principio da separagdo de poderes implica uma dindmica que impde a cada uma das
partes, para além de tudo aquilo que lhes compete, o defrontamento com um limite proprio a
sua esfera, o qual encontra sua sintese no complemento que recebe dos poderes competentes as
outras partes, e vice-versa; nesse registro, a chance de um despotismo se instaurar € minima,
porque ele precisaria irromper, ndo simplesmente sobre um poder, mas sobre todos os trés
poderes conjunta- e separadamente. Como Rohden (1992, p. 135) esclarece, “o Estado na ideia
¢, pois, a propria razao pratica no seu exercicio argumentativo. O Estado identifica-se com o
exercicio politico da razdo”. O didlogo entre as trés partes, resguardadas as hierarquias

pressupostas a propria triparticdo dos poderes, € essencial para que o povo exerga o poder sobre

tiverem. O que dizer entdo das ideias de interesse, grandeza, ambicdo, despotismo? Ocorre que] o soberano, em
vez de ser senhor absoluto dos povos que estdo sob sua dominagdo, na realidade ndo passa de seu primeiro
servical”.
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si mesmo, ou, como Kant afirma, por meio da separagdo dos poderes, ¢ garantida a saude do

Y216 j4 que cada um dos 6rgdos do corpo politico, para

Estado (salus reipublicae suprema lex est
além do cumprimento da fun¢do que lhes € propria, também operam conjuntamente no
cumprimento da funcao que lhes ¢ harmonicamente comum.

No que consiste nas condi¢cdes pelas quais essa representacdo seria exercida, Kant
mantém certo grau de indefini¢do. Por um lado, no ensaio Sobre a expressdo corrente: isto
pode ser correcto na teoria, mas nada vale na pratica, o povo seria representado diretamente
por um chefe de Estado, “cuja vontade s6 em virtude de representar a vontade geral do povo
(allgemeinen Volkswillen) da ordens aos subditos como a cidadaos” (Expressdo, pp. 97-98, AA
08:304). Por outro lado, na Metafisica dos Costumes, o filosofo afirma que toda verdadeira
republica “€ e ndo pode ser nada além do que um sistema representativo do povo, para em nome
desse e pela unido de todos os cidadaos cuidar de seus direitos por meio de seus representantes
(deputados)” (MC, p. 147, AA 06:341).

Quer o poder do povo esteja representado pelos deputados ou por um chefe de Estado,
caso nos atentemos a forma segundo a qual esse(s) representante(s) desempenham a
representacao do poder que foi investido nele(s), conseguimos trazer um pouco de luz a esse
problema. Kant estabelece uma distingdo entre forma de Estado e forma de governo. A forma
de um Estado (civitas) se refere ao nimero de pessoas que estd a sua frente, ou seja, a um
critério quantitativo: uma Unica pessoa (autocracia), alguns ligados entre si (aristocracia) ou
todos que constituem juntos a sociedade civil (democracia)®!'’. Ja a forma de governo (forma
regiminis) concerne ao modo pelo qual o poder ¢ exercido, e, portanto, seguindo um critério

qualitativo, pode assumir duas possibilidades: a republicana e a despotica.

A ideia de uma constitui¢do em acordo com o direito natural dos homens: isto €, que
aqueles que obedecem a lei devem ser ao mesmo tempo também, unidos, os seus
legisladores, subjaz a todas as formas de Estado, e a comunidade, conforme elas,
pensadas através de conceitos puros da razdo, designada ideal platonico (respublica
noumenon), ndo ¢ uma quimera vazia, mas sim a norma eterna para toda constituicdo
civil em geral e afasta toda guerra. Uma sociedade civil organizada conforme esta
ideia ¢ a sua apresentacdo segundo leis da liberdade, através de um exemplo da
experiéncia (respublica phaecnomenon) ¢ s6 pode ser obtida penosamente a partir de
multiplas hostilidades e guerras; a sua constitui¢do, no entanto, se foi conseguida em
larga escala, se qualifica como a melhor entre todas ao manter distante a guerra,
destruidora de todo bem; introduzi-la é portanto um dever provisdrio (pois nao se
realiza tdo cedo) no caso do monarca, que, mesmo que comande autocraticamente,
pelo menos governe republicanamente (ndo democraticamente), isto €, tratando o
povo segundo principios que estejam em conformidade com o espirito das leis da
liberdade (como um povo com a razdo amadurecida teria ele mesmo prescrito),

216 Cf. MC, AA 06:318.
U7 Cf. Paz, p. 40, AA 08:352.
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mesmo que este ndo tenha sido consultado para dar seu consentimento ao texto da lei
(Faculdades, pp. 120-121, AA 07:90-91).

Por conseguinte, ¢ totalmente possivel que um povo seja governado por uma Unica
pessoa e, com isso, esteja submetido a uma forma de Estado autocratico, e ainda assim, que

esse senhor o faca segundo o espirito republicano?!®

. O que orienta o republicanismo, portanto,
¢ o respeito que o governante mantém com o contrato originario, quer dizer, se por meio de
suas decisoes ele faz valer a vontade geral do povo, ou ainda, se a soberania popular ¢ exercida.
No sentido contrario, caso esse governante assumisse como orientagdo somente O seu
julgamento particular, independentemente do que o povo pudesse querer como lei universal
para si, ele o submeteria a um governo autocratico despotico.

Apesar de todas as formas de Estado serem capazes de expressar a soberania popular a
medida que sejam governadas segundo uma forma republicana, e de Kant manter certa
dubiedade nos excertos acima quanto ao responsavel por exercer essa soberania, o filosofo

afirma que, para algumas formas de Estado, o caminho em dire¢do ao republicanismo, o ideal

platénico, ¢ mais laborioso e, em alguns casos, at¢ mesmo, mais perigoso.

Pode-se dizer por isso: quanto menor ¢ o pessoal do poder do Estado (o numero dos
dirigentes), quanto maior ¢ por outro lado a sua representagdo e tanto mais a
constitui¢do do Estado esta de acordo com a possibilidade do republicanismo e pode
esperar se elevar finalmente a ele por meio de reformas graduais. Por esta razdo ja é
mais dificil na aristocracia do que na monarquia alcangar esta Unica e perfeita
constitui¢do juridica, enquanto na democracia ¢ impossivel a ndo ser por meio de uma
revolucao violenta (Paz, p. 41, AA 08:353).

213 Segundo Kant, esse seria o caso de Frederico II (cf. Paz, p. 40, AA 08:352), que, apesar de ser detentor inico
do poder no Estado prussiano, sempre teve por consideragdo em suas decisdes o seu povo e o que lhe é facultado
como obrigagdo legal enquanto o governante dele, isto ¢, demonstrava governar em algum grau sob o ideal
republicano. O rei esclarecido foi o responsavel por promover inimeras melhorias a época de Kant. Fraser (2001,
p. 222) afirma que Frederico, o Grande, “ndo somente introduziu um novo codigo penal (intitulado com o seu
nome), como também modificou os procedimentos. Dali em diante, os advogados ndo podiam empregar a oratoria.
A eloquéncia, em sua opinido, ndo tinha lugar na justica. Os advogados deveriam simplesmente declarar as causas
e argumentos e provar ou refutar o pleito apenas por evidéncias, ouvidas perante um painel de juizes. O Rei — o
executivo — ndo deveria ter nenhuma participagdo na administracio da justica (para além de sua responsabilidade
pela sabia elaboracdo das leis), embora devesse garantir que a selecdo dos juizes fosse feita com impecével
integridade. Uma sentenca de morte, no entanto, deveria ser confirmada pelo préprio rei; e em comparagdo com
outros paises europeus, Frederico endossou a execucao de muito poucos de seus suditos — ndo mais do que dez por
ano. Durante duas décadas de seu reinado, as Ginicas penas de morte ratificadas foram em casos de homicidio por
soldados”. Ademais, como Fulbrook (2016, p. 105) pontua, é no governo de Frederico II que ocorrem as seguintes
transformagoes: “Na Prussia, medidas como o regulamento Generalland-Schulreglement tentavam implementar
um sistema nacional uniforme de escola primaria em 1763, a Landratsreform de 1766, a reforma administrativa
de 1770, a reforma de impostos e taxas aduanas de 1766, as limitadas reformas agrarias de 1765 a 1770, assim
como a codificag@o do direito prussiano geral retomado em 1780 ¢ com sua forma final publicada em 1794, que
firmaram a tradi¢cdo da Prussia de ser um Rechtsstaat”.
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Por um lado, o republicanismo tem mais chances de ser alcangado num Estado
autocratico, porque nele tudo depende apenas do esfor¢o de uma Unica pessoa, quer dizer, nao
ha nenhum obstaculo para esse senhor na busca desse ideal, a ndo ser a sua propria vontade.
Diferentemente, numa democracia, o esfor¢o ¢ de responsabilidade de todas as vontades
individualizadas tomadas conjuntamente, as quais, lembremo-nos, sempre sdo regidas por
interesses pessoais e, na ocasido em que podem, acabam privilegiando a si proprias. Portanto,
numa democracia, os principios republicanos estdo continuamente sendo postos a mercé do
despotismo das vontades particulares, ja que, segundo Kant, “nela todos querem ser o senhor”
(Paz, p. 41, AA 08:353). Ora, ¢ importante realcar também que o ideal republicano assentado
numa monarquia, ndo ¢ uma forma de governo isenta de perigos, visto que o governo
concernente a ele depende das a¢des individuais do chefe de Estado, e como pudemos analisar,
esse senhor, por ser um homem, € tao sujeito as suas paixdes como qualquer outro cidadao que
ele governa.

Outro passo a ser dado para a realizacao da paz perpétua pelo politico moral, que decorre
diretamente do republicanismo, ja que esta ¢ uma forma de governo que favorece diretamente
a pacificagdo, ¢ a promogao do federalismo, a fim de que o direito das gentes seja resguardado.
De acordo com Kant, o direito das gentes ndo “considera apenas uma relagdo de um Estado
com outro em sua totalidade, mas também a relag@o entre as pessoas individuais de um Estado
com as de outro, assim como a relacdo com outro Estado na totalidade” (MC, p. 149, AA
06:343-344).

Como haviamos comecado a analisar anteriormente (cf. Se¢do 4.5), as relagdes entre os
Estados, quando ndo ha qualquer jurisdi¢cdo que possa intermediar os eventuais conflitos entre
eles, estamos diante de uma condi¢@o de auséncia de justi¢a semelhante ao estado de natureza
entre os homens, no qual reina o poder do mais forte. A guerra, que ¢ o modo pelo qual o
conflito interestatal se manifesta por exceléncia, €, portanto, um mal que deve ser combatido
legalmente, para que a liberdade de cada Estado e de seus cidadaos seja assegurada. A solucao
oferecida pelo filésofo se assenta no abandono desse contexto de auséncia de justica publica e
no estabelecimento de uma liga dos povos (Volkerbund)*".

Em consonancia com o que Kant ja havia anunciado no segundo e no quinto artigo
preliminar, a saber, que um governante deve respeitar a independéncia das outras Nacgdes e,
portanto, ndo deve interferir na sua constituicdo € no seu governo, respectivamente; na

promocao do federalismo, o abandono do estado de natureza interestatal ndo implica a

29 Cf. Paz, p. 42, AA 08:354.



167

submissao desses Estados a um tnico Estado a ser constituido de muitos povos. Nas palavras

de Kant:

[...] isso seria uma contradi¢do porque todo Estado contém a relagdo de um superior
(legislador) com um inferior (o obediente, a saber o povo). Mas muitos povos em um
Estado constitui apenas um povo, o que contradiz a pressuposicao (uma vez que temos
de considerar aqui o direito dos povos [Recht der Vélker] em relagdo uns aos outros
na medida em que constituem muitos estados diferentes e ndo se fundem em um
Estado) (Paz, pp. 42-43, AA 08:354).

Portanto, apesar da semelhanga do percurso trilhado, isto ¢, do abandono da condicao
de auséncia de justica a condicdo na qual os conflitos sdo intermediados por leis, a
correspondéncia entre o caminho percorrido pelos homens e pelos Estados ndo é completa. Se
entre os homens tomados em sua singularidade natural, a garantia da liberdade exterior esta
assentada em um senhor, que deve promover a coagao dos cidaddos ao cumprimento das leis
estatutariamente estabelecidas sob a perspectiva da progressiva melhoria destas a luz do
contrato originario, no caso da passagem do estado de natureza para o estado civil entre as
nacgdes, essa mudanga juridica ndo deve acarretar na instituicdo de um poder unificado acima
de todos os Estados, para que seja evitado, segundo Kant, um “despotismo sem alma” (Paz, p.
60, AA 08:367).

O filésofo alemao, em um primeiro momento, mais especificamente, no ensaio Ideia de
uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, chega a estabelecer a necessidade da
fundacao de uma “confederacdo de nagdes (Foedus Amphictyonum) de um poder unificado”
(Ideia, p. 13, AA 08:24)**°, com a justificativa de que somente sob essa conjuntura os conflitos
globais poderiam ser efetivamente geridos mediante a for¢a da lei exercida por um poder
unificado. Contudo, o que Kant define como solugdo para o problema da guerra no ensaio de
1795 toma por orientagdo um caminho um pouco diferente, isto €, com o propdsito de que seja

12!, ndo deve se

respeitada a autonomia propria a cada Estado, que, por ser uma pessoa mora
submeter a nenhuma coag¢do a ndo ser aquela que ele exerce sobre si proprio, ¢ exigido das
nacdes que elas constituam uma Liga da paz [ Friedensbund] — substituto negativo da Republica

mundial —, a qual busca continuamente terminar com todas as guerras para sempre €, nesse

220 No ensaio Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correcto na teoria, mas nada vale na prdtica, apesar de
Kant apontar a possibilidade de um “estado juridico de federacdo, segundo um direito das gentes concertado em
comum” (Expressdo, p. 106, AA 08:311), haja vista que, segundo a pratica, ¢ o que tem mais chances de ocorrer,
ele afirma que, da sua parte, ele confia “na teoria, que dimana do principio de direito sobre o que deve ser a relagdo
entre os homens e os Estados, ¢ que recomenda aos deuses da Terra a maxima de sempre procederem nos seus
conflitos de maneira a introduzir-se assim um tal Estado universal dos povos e a supor também que ele é possivel
(in praxis) e que pode existir” (Expressdo, p. 109, AA 08:313).

2LCE. MC, AA 06:343.
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sentido, diferencia-se dos contratos de paz (pactum pacis) — principal tema de critica desse
ensaio kantiano —, que em geral visavam acabar com apenas uma guerra em especifico??2.

Kant afirma que a resposta encontrada no abandono do estado de natureza entre as
nacoes, ao se converterem gradualmente numa monarquia universal, acabaria por — a despeito
do que num primeiro momento poderia ser apontado como a melhor solu¢do — se deteriorar
internamente em sua execu¢do e manutencdo, ja que seria demasiadamente dificultoso o
exercicio da governanca e da administragdo sobre uma extensao de terras cada vez maior. A
consequéncia imediata, posta como provavel solu¢ao para a dificuldade do exercicio do
governo, seria o fortalecimento e enrijecimento do poder desse grande Estado, conjuntura na
qual ele estaria sobremodo exposto aos perigos de se render a uma forma de governo despotica.

Ademais, por mais atraente que essa ideia de Estado dos povos possa parecer, além de
ser fragil na execucdo do federalismo como expediente para a promogdo da paz perpétua, ela
encontra um entrave dado pela propria natureza; de acordo com Kant: “ela se serve de dois
meios para evitar a mistura de povos e para separa-los: a diversidade das /inguas e religioes”
(Paz, p. 60, AA 08:367)*%. Ora, cada Estado é composto pela singularidade de seu povo, que é
propriamente a responsavel pela comunhdo social deles; a afinidade (que ndo significa
uniformidade) da lingua e da religido subjaz a sociabilidade dos cidaddos de um mesmo Estado,
enquanto forma uma espécie de amalgama entre eles. Na mesma dire¢do, quando os povos nao
comungam das mesmas referéncias, relacionam-se diante dessa diversidade por meio da
insociabilidade, que imputa ao diferente o desprezo e o 6dio. Consequentemente, toda tentativa
de reunir esse conjunto heterogéneo numa monarquia universal falhara em sua execugao.

A expectativa da exequibilidade do federalismo decorre diretamente da promog¢do do
republicanismo, ou seja, é-nos autorizado pensar numa Liga da paz a medida em que ela ¢
querida pelos governantes das diversas nacdes que, por terem adotado essa forma de governo
concordante com o contrato origindrio — ou ao menos, por se esforcarem nessa direcao —,
colocam-se a disposi¢do para que esse tribunal, sempre que necessario, relina-se para buscar
conjuntamente com seus membros uma solugdo para o problema da guerra.

De acordo com Kant, essa associacdo, que forma uma espécie de alianga, precisa ser
renovada de tempos em tempos>%*, e, por nio estar acima de nenhum Estado, estes podem, a

qualquer momento, romper seu vinculo com ela sem qualquer prejuizo. Nomeado por Kant

222 Cf. Paz, p. 45, AA 08:356.
223 Cf. também Religido, p. 129, AA 06:123, nota.
24 Cf. MC, pp. 149-150, AA 06:344.
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também de congresso permanente dos Estados*’

, esse grupo de nagdes que compartilham de
um mesmo proposito, ou seja, o estabelecimento da paz perpétua, trabalha conjuntamente para
que toda ameaga de guerra seja coibida.

Nesse sentido, um Estado que almeje direcionar um ataque bélico a uma nagao ¢ tomado
como um inimigo injusto segundo os conceitos do direito das gentes, isto ¢, esse Estado “¢
aquele cuja vontade publicamente expressa [...] denota uma maxima segundo a qual, se ela fosse
convertida em regra universal, ndo seria possivel nenhum estado de paz entre os povos” (MC,
p- 155, AA 06:349). Sob esse ponto de vista, esse Estado ameaca, por conseguinte, ndo somente
a nacao que tenciona atacar, mas toda a humanidade; e, uma vez que esse congresso tem por
dever salvaguardar a paz mundialmente, todos os seus membros assumem a responsabilidade
de combaté-lo. Atentemo-nos, para o fato de que a defesa a ataques bélicos ndo deve sobrepujar
0s meios que sejam estritamente necessarios e efetivos para a neutralizagdo dessa investida —
haja vista que o objetivo do contra-ataque ¢ unicamente a promocao da paz e ndo a destruicao
dessa nagdo, o que seria equivalente a promocao da guerra —, de modo que o povo desse Estado
ndo seja ainda mais prejudicado, pois € tdo vitima quanto os cidaddos da nacao agredida
belicamente.

Observemos que, deste modo, torna-se ainda mais vital a presen¢a de um politico moral
a frente de um Estado, pois, para além do fomento do republicanismo, a supressao total dos
confrontos bélicos impde uma governanca a luz de um cenario que acaba por sobrepor os
interesses exclusivos de sua nagdo, bem como aqueles decorrentes das relacdes interestatais, e
ascende em direcdo ao amplo respeito aos direitos dos homens para além das suas
nacionalidades. Uma vez mais, a semelhanca do intento republicano, o primeiro passo nessa
direcdo pode até ser dado pelo governante segundo principios pragmaticos, porém,
diferentemente daquele, a permanéncia desse senhor e do Estado que governa nessa liga, por
ser uma adesdo voluntaria, exigira que ele realmente almeje a paz como um fim em si mesmo.

Por fim, o ultimo progresso a ser efetivado pelo politico moral ¢ o fomento do
cosmopolitismo, delimitado por Kant a noc¢do de hospitalidade, isto €, “o direito de um
estrangeiro, por ocasido de sua chegada ao solo de outro, de ndo ser tratado de maneira hostil”
(Paz,p. 47, AA 08:358)?*%. Os homens compartilham originariamente o direito de posse comum
a superficie da Terra; ela foi ofertada a eles para que pudessem extrair dela o que fosse

necessario para a realizagdo dos seus fins, todavia, dada a sua limitag¢do esférica, ¢ imposta aos

25 Cf. MC, p. 156, AA 06:350.
226 Ressaltemos que o direito de visitar todas as regides da Terra ndo abarca o “direito de assentamento sobre o
solo de outro povo (ius incolatus), para o que se requer um contrato particular” (MC, p. 157, AA 06:353).
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homens a necessidade da convivéncia com os demais nessa busca; portanto, apesar do local em
que se encontram no globo e, por conseguinte, da nacionalidade e da cultura propria ao seu
Estado de origem, nenhum cidadao deve ser impedido de se deslocar livremente por todos os
outros territorios, desde que o faga de modo pacifico.

Por um lado, todo governante tem o dever de se empenhar na promogao da seguridade
de um estrangeiro nos territorios do Estado que governa, por outro lado, esse viajante ndo pode
se servir de sua visita para sondar as riquezas dessa nacao a fim de torna-la uma colonia. Com
o direito cosmopolita, Kant ndo tem em conta simplesmente a locomog¢ao das pessoas pela
Terra, mas principalmente as relacdes comerciais estabelecidas entre os Estados, haja vista que
o progresso humano ¢ viabilizado a medida em que ¢ empreendido coletivamente.

Tendo sob perspectiva as exigéncias impostas ao politico moral na implementagao da
paz perpétua, ¢ imprescindivel que recuperemos as reflexdes kantianas a respeito dos estudos
de antropologia pragmatica, justamente porque podem oferecer a esse senhor o conhecimento
do que ¢ esperado dele na esfera politico-juridica em consideracdo ao carater de seu povo e da
espécie humana (cf. Secdo 2.4.3), isto €, o que € necessario para alcangar o fim que deve poder
ser desejado em conjunto com todos os homens. Ele, ao conhecer bem a humanidade, sera capaz
de encontrar um caminho mais conveniente para que a sua governanga se adeque ao que ¢
imprescindivel na promogao e no resguardo da liberdade de seu povo; ademais também tera em
maos um conhecimento que lhe ajudard no estabelecimento de relagcdes comerciais benéficas
ao seu Estado, porquanto sabe como tirar (e oferecer) proveito delas a despeito de toda diferenca
cultural, mas, sobretudo, porque, para além desses proveitos proprios a prudéncia politica, ele
serda capaz de conhecer o género humano circunscrito na sua globalidade, e terd, por
consequéncia, mais chances de romper com seu egoismo a propor¢ao que o confronta com a
pluralidade inerente aos homens; em outras palavras, terd mais chances de se moralizar.

Compreendemos que, conforme se elevam as exigéncias politico-juridicas perante os
governantes, isto ¢, da promocdo do republicanismo, passando pelo federalismo e, ao fim,
chegando ao cosmopolitismo, deveremos cada vez menos esperar respostas efetivas provindas
do ambito pragmatico — apesar de nunca podermos descartar a sua importancia —, porque o
ponto de inflexao do progresso politico-juridico, para o qual apontam todos os caminhos e do
qual devemos esperar uma solugdo satisfatoria, ¢ a moralizacao daquele que rege o Estado, quer
dizer, a presenca de um senhor que, apesar de ser um homem, seja justo em si mesmo. Por tal
motivo, ao decorrer deste capitulo, frisamos continuamente a relagdo estabelecida entre os

progressos politico-juridicos e a necessaria moralizagdo desse senhor, mesmo nos momentos
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em que analisamos aqueles aperfeigoamentos que, de acordo com Kant, sdo capazes de serem
alcancados pragmaticamente.

Pois bem, enquanto um Estado for governado por um senhor prudente, apesar da
razoavel promocado e manutencdo da justica entre os homens, somente apds a sua moralizagao
¢ que a nacdo que representa sera verdadeiramente administrada segundo o contrato originario
e, por consequéncia, serd capaz de alcangar em conjunto com outros politicos morais
(governantes de outros Estados associados) a paz perpétua, do que ¢ esperado a realizacao de
todos os outros progressos proprios a humanidade.

Ora, se a ateng¢do que um governante dirige aos estudos de antropologia pragmatica pode
contribuir para a sua moralizacdo e, por consequéncia, na realizacdo dos progressos que
dependem da sua virtude, o cuidado que ele dispensa a formagao de seu povo tem uma forga
ainda maior na realizagdo dessa tarefa; com isso, a educacdo deve estar no centro de suas
preocupagdes. Ao defender uma educacdo cosmopolita, assentada em preceitos criticos, em
conformidade com as etapas do desenvolvimento da razdo dos alunos e que, portanto, ¢ capaz
de formar ndo somente bons cidaddos, mas igualmente oferecer as condi¢des para que os
educandos se tornem homens virtuosos, Kant tem em mente também a educacao dos principes.
Como pudemos analisar (cf. Secdo 3.4), de acordo com o filésofo, os futuros governantes
devem passar pelas mesmas etapas educacionais das outras criangas, de modo que ¢
fundamental que eles tenham a sua vontade naturalmente selvagem e egoista disciplinada j& na
tenra infancia, também devem ser cultivados, disciplinados e moralizados aos moldes
formativos que Kant expde em seu tratado pedagdgico.

A chance de um politico moral estar a frente de um Estado seria muito maior se a
formag¢ao educacional desse futuro governante tivesse oferecido o caminho correto e proficuo
para que ele desse por si mesmo o passo a sua moralizacdo. Porém, conforme ja haviamos
analisado anteriormente (cf. Se¢do 3.3), ha uma circularidade entre educacao e politica, porque,
por um lado, as transformagdes esperadas no ambito pedagodgico somente serdo realizadas por
um governante que reconheca o valor da educagdo no progresso da humanidade, e, por outro
lado, esse posicionamento perante a formacdo educacional dos homens apenas pode ser
esperado de um governante que tenha tido uma boa educagao; em outros termos, uma revolugao
educacional exige — utilizando-nos do vocabuldario politico-juridico — a presenca de um politico
moral frente ao Estado, e a presenca desse senhor justo em si mesmo, capaz de realizar essa
revolugdo, somente serd possivel depois dela ja ter ocorrido.

Podemos concluir que a resolucao para o problema da guerra pode ser alcangada por

vias pragmaticas, contudo, a solu¢do para o problema da paz perpétua exige necessariamente
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a adogdo de principios morais puros. Kant compreende que antes dos homens serem capazes de
instituir em um Estado uma constitui¢do juridica perfeita, eles terdo que resolver o problema da
condi¢do de auséncia de justica entre as nagdes; nesse sentido, a fundacdo do Estado, o
estabelecimento de uma Constitui¢ao e o melhoramento das leis, bem como a diminui¢ao dos
conflitos bélicos e a promogao de relagdes interestatais cada vez mais proximas entre as nagdes
pode ser alcangado por vias pragmaticas, porém, a execug¢ao completa do republicanismo, do
federalismo e do cosmopolitismo exige necessariamente que os governantes dos diversos
Estados pelo globo sejam politicos morais, isto ¢, que governem segundo principios morais
puros.

Ora, os ambitos moral e pragmatico se encontram profundamente apartados um do outro
também na esfera politico-juridica, ou seja, ha uma separacdo manifesta entre os principios
metafisicos da doutrina do direito, dados a priori pela razao pratica, de uma parte, e as leis
estatutarias, resultantes diretamente do uso da racionalidade pragmatica frente a dindmica das
relagdes intersubjetivas e interestatais, de outra parte. Em contrapartida, enquanto exigéncia
historico-filosofica, esse abismo entre os dois ambitos mencionados pode e, portanto, deve ser
superado, o que, apesar de depender das conjunturas externas, ocorre em sua integralidade
apenas na interioridade dos individuos, nesse caso, primordialmente, na subjetividade do

governante.

4.5.3 Publicidade, reformismo e o papel dos cidadaos

Devemos ter em consideragdo, antes de mais nada, o fato de que a tdo almejada
moralizacdo do governante e, portanto, a presenga de um senhor justo em si mesmo e que
orienta as suas decisoOes a partir do que ¢ estabelecido no contrato originario, € o requisito basilar
e necessario para que, dentro e fora do Estado, seja promovida e assegurada a liberdade externa
dos cidaddos por meio da justica; contudo, a sua moralizagdo e a sua governanca segundo
principios puros € tdo somente uma condi¢do para a moraliza¢ao de seu povo, porquanto nao
ha uma relagdo de causa e efeito entre a moralizacdo do governante e a moralizacdo dos
cidaddos. Um governante ndo deve e nem pode conduzi-los nessa dire¢cdo; afirmamos, além
disso, que, por agir de modo virtuoso, ele mesmo nem tentaria fazé-lo, porque compreende que
estaria cometendo uma injustica com seu povo, ao regé-lo como infantes, que precisam da

orientagdo alheia em suas agdes.
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Kant censura os Estados que adotam uma posi¢do paternalista®?’. Segundo o filésofo,
cada cidadao deve ter o direito de buscar livremente seus fins ao seu modo e sem o
constrangimento de ninguém ao fazé-lo, desde que eles possam coexistir com a liberdade dos

1228, A vista disso, o governante deve ter por

outros membros segundo uma lei universal possive
principio o respeito a vida privada dos seus cidaddos e, portanto, ndo deve se imiscuir nos
assuntos de foro intimo. Ele ndo tem o direito de estabelecer quais os caminhos que eles devem
seguir ¢ quais devem evitar para serem felizes ou para alcancarem a salvagdo espiritual, por
exemplo.

Kant afirma que, “cada membro desse corpo deve poder chegar a todo o grau de uma
condicdo (que pode advir a um subdito) a que o possam levar o seu talento, a sua actividade e
a sua sorte” (Expressdo, p. 82, AA 08:292)*%°. Em razdo disso, quanto maior for a presenga do
Estado na vida dos cidadaos, mais dependentes eles podem se tornar de seu auxilio e
direcionamento, posto que — recordemos o que ¢ exposto no ensaio sobre o Esclarecimento —,
¢ muito “cémodo ser menor” (Esclarecimento, p. 100, AA 08:35), de modo que a menoridade
se tornou quase que uma segunda natureza aos homens.

Tomemos por exemplo a relagdo — e os seus limites proprios a ela — entre o exercicio do
poder do Estado e a moralizagdo dos cidadaos na obra A religido nos limites da simples razdo.
Neste escrito, Kant afirma que os homens, pensados em sua globalidade e em relagdo social
continua entre eles, encontram-se em um estado de natureza ético®’, segundo o qual, a
semelhan¢a daquele apresentado no direito, cada um ¢ o seu proprio juiz. Nesse estado, ha um
incessante assédio entre os homens, o que acaba por colocar em perigo o desenvolvimento de
sua disposi¢ao moral. Essa condi¢cdo deve ser superada com a instituicdo de uma comunidade
ética, definida pelo filosofo alemdo como uma “associagdo dos homens sob simples leis da
virtude” (Religiao, p. 100, AA 06:94). Contudo, apesar desse Estado ético ndo estar em
contradicdo com o Estado politico, as leis estatutarias ndo podem ser usadas para coagir os
cidaddos do Estado civil a entrarem numa comunidade ética, pois “esta ltima ja no seu conceito
traz consigo a liberdade quanto a toda coacao” (Religido, pp. 101-102, AA 06:95). Um cidadao,
portanto, pode ou ndo entrar numa comunidade ética, uma vez que essa ¢ uma decisdo que deve

depender exclusivamente dele.

221 Cf. Expressdo, p. 80, AA 08:290.

228 Cf. Expressdo, p. 79, AA 08:291.

229 Nesse sentido, ¢ “totalmente compativel com a maior desigualdade na qualidade ou nos graus de sua
propriedade, quer na superioridade fisica ou intelectual sobre os outros ou em bens de fortuna que lhe sdo exteriores
e em direitos em geral (de que pode haver muitos) em relagdo aos outros” (Expressdo, p. 81, AA 08:291-292).

B0 Cf. Religido, p. 101, AA 06:95.
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Com isso, todavia, Kant ndo tem em vista o exercicio de um governo estatal relapso que
desampara seus suditos e lega a eles todos os encargos referentes a vida conjunta; para além da
promogao da justica em vista da liberdade externa, bem como a promog¢ao de tudo o que ¢
proprio a seara dos trés poderes®®!'; Kant entendia, por exemplo, que a educagiio dos jovens

deveria ser responsabilidade do Estado®*?

. Quanto a isso, ndo hd nenhuma incoeréncia, porque
a ideia de educacdo que o filésofo concebeu tinha por preceito o rompimento com todo grau de
dogmatismo do ensino e subserviéncia dos alunos. Como pudemos analisar, a educacao nao
deve ter por objetivo tornar os alunos mais felizes ou lhes inculcar uma profissao de fé, mas
apenas promover o desenvolvimento de suas disposi¢cdes naturais por meio das etapas
formativas, imputando, ao fim, inclusive, a moraliza¢ao do aluno a ele proprio.

Na condi¢do em que os progressos politico-juridicos estdo assentados fortemente na
moralizacao do governante, e que, portanto, a moralizacao dele ndo implica necessariamente a
reciproca moralizag¢do dos cidaddos de seu Estado, mas tdo somente na promogao das condigdes
para que eles mesmos se moralizem por si proprios, podemos indagar: qual papel caberia aos
membros dessa nagao, isto ¢, de que modo eles poderiam contribuir para o progresso na historia
a fim de que ndo permanecam passivamente esperando pela vinda de um senhor que seja justo
em si mesmo? Weil (2012, p. 120) busca responder a essa questdo do seguinte modo: resta ao
cidaddo pensante “uma s6 arma, mas decisiva: a critica; um unico meio, mas de eficacia segura:

difundir as luzes, continuar a Aufkldrung”.

231 Lemos, por exemplo, n’O conflito das faculdades: “faga boas estradas, cunhe boas moedas, institua prontamente
um direito cambial e assim por diante. Mas, quanto ao resto: ‘deixe que o fagamos’” (Faculdades, p. 52, AA 07:20,
nota).

232 Cf. Se¢do 3.4. Ademais, na Metafisica dos costumes, com relagdo & distribui¢do de riquezas entre os
concidaddos de uma mesma nagdo, Kant afirma que “em nome do Estado, portanto, o governo esta autorizado a
obrigar os ricos a fornecer os meios de subsisténcia aos que nao sdo capazes disso, mesmo no que se refere as
necessidades mais basicas” (MC, p. 132, AA 06:326). Devemos pontuar, todavia, que Kant circunscreve essa
assisténcia do Estado aos mais pobres em casos nos quais isso seja imprescindivel, porquanto essa espécie de
auxilio, tal como a promogao da felicidade dos suditos, ultrapassa os seus deveres, circunscritos ao &mbito juridico.
O Estado teria que fazé-lo nessas condi¢des com a justificativa de que “a vontade geral do povo se uniu, pois, em
uma sociedade que deve ser permanentemente conservada e submetida ao poder publico interno a fim de conservar
os membros desta sociedade que ndo sdo capazes de fazé-lo por si mesmo” (MC, p. 132, AA 06:326). Hoffe (2005,
pp. 237-238) afirma que “contrariamente a ideia predominante hoje em dia, para Kant, o Estado social e de bem-
estar ndo representa justiga politica. Por isso, ele nunca pode ser desenvolvido em detrimento do Estado de Direito.
Assim que o Estado abandona ou reduz a sua funcao de garantir a liberdade em favor da promocao da felicidade,
ele se torna injusto. [...] Outro argumento em favor de uma comunidade solidaria dentro do Estado social poderia
derivar do dever de ndo humilhar os outros [...]. Trata-se aqui, no entanto, de um dever de virtude e ndo de um
dever de direito”. Por fim, Bobbio (1992, p. 133) compreende que a visdo kantiana de Estado se identifica com o
que contemporaneamente chamariamos de Estado Liberal: “O estado liberal preocupa-se somente com uma coisa:
de colocar seus proprios cidaddos em condigoes, através da garantia da liberdade externa, de perseguir, segundo
seu proprio pensamento, os fins religiosos, éticos, econdmicos, eudemonistico que melhor correspondem aos seus
desejos. [...] Sobre este ponto a doutrina de Kant ¢ muito clara, de maneira que pode ser considerada como uma
das melhores formulagdes, validas ainda hoje, da concepgao liberal do Estado™.
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As transformagdes politico-juridicas devem sempre vir de modo descensional®**, quer
dizer, o povo ndo deve se contrapor ao governo e promover por meio de revolugdes e revoltas
as modificacdes que aspira. Como o ensaio Resposta a pergunta: que é “Esclarecimento”?
alerta, a troca subita ou repentina de lideres por meio de uma insurreicao ou revolucao nao
resulta numa necessdria transformacao do modo de pensar dos homens e, portanto, ndo tem o
poder de garantir que as opressdes € injusticas das quais um povo quer se libertar, irrompam,
logo em seguida, sob um outro governo.

De acordo com Kant, “uma mudanca na constitui¢do politica (defeituosa), que as vezes
pode ser necessaria s6 pode, pois, ser introduzida pelo soberano por meio de reforma e nao pelo
povo por meio de revolugdo” (MC, p. 128, 06:321-322)***. Segundo o filésofo, numa
constituicdo estabelecida, o povo esta submetido a um poder soberano e, com isso, ndo tem o
direito de se contrapor a ele, porque, nesse caso, seria necessario que ambos, 0 povo € 0
soberano, estivessem subordinados a um outro soberano acima deles, a fim de que este julgasse
de modo imparcial o conflito entre os dois, o que ¢ uma contradigdo.

No Suplemento segundo, designado como Artigo secreto para paz perpétua, Kant
afirma que, por parecer desonroso o fato de uma autoridade do Estado pedir conselhos aos seus
suditos sobre a sua conduta em relagdo ao governo da nagdo e ao modo como orienta o vinculo
que mantém com os outros Estados, ja que dele ¢ esperada uma conducao guiada pela sabedoria
politica, esse senhor o fard em segredo, “o que significa que ele vai permitir-lhes falar livre e
publicamente as maximas universais de condugao da guerra e do estabelecimento da paz” (Paz,
p. 63, AA 08:369).

O filosofo acredita que, ao permitir o uso publico da razao aos cidadaos, um governante
demonstra interesse em ouvir dos eruditos de sua nagdo as suas propostas, recomendagdes e,
até mesmo, criticas a administragdo publica. De acordo com Kant, caso haja alguma
discordancia em questao de impostos, recrutamentos etc., ¢ licito ao sudito opor queixas ao
governo®®, dado que ele ndo intenta suprimir o poder do Estado, e sim, contribuir com o
aprimoramento do seu modo de governar; com efeito, seria muito benéfico a satide do Estado

a presenca de uma “bancada da Faculdade de Filosofia, pois sem o seu exame rigoroso € suas

23 Cf. Faculdades, pp. 122-123, AA 07:92-93.

234 No ensaio Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correcto na teoria, mas nada vale na prdtica, lemos que
“toda a revolta que desemboca na rebelido, ¢ num corpo comum o crime mais grave e mais punivel, porque arruina
o seu proprio fundamento. E esta proibigdo ¢ incondicional, de tal modo que mesmo quando o poder ou o seu
agente, o chefe de Estado, violaram o contrato originario e se destituiram assim, segundo a compreensdo do
stbdito, do direito a ser legislador, porque autorizou o governo a proceder de modo violento (tirdnico), apesar de
tudo, ndo ¢ permitido ao subdito resistir pela violéncia a violéncia” (Expressdo, p. 91, AA 08:299-300). Cf. também
MC, p. 126, AA 06:320.

5 Cf. MC, p. 125, AA 06:319.
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objecdes o governo ndo estaria suficientemente instruido sobre aquilo que lhe pode ser
vantajoso ou prejudicial” (Faculdades, p. 67, AA 07:35); a vista disso, Alves (1996, p. 64)

argumenta que:

[...] aquilo que Kant pensa sob a designago de principio da publicidade outra coisa
ndo ¢ sendo a confissdo de que fora do espirito da liberdade e da comunicagéo racional
dos interesses, a vontade geral ndo vive, nem aquilo que ¢ comum e a todos reconcilia
pode por sua vez aparecer. O principio da publicidade ndo ¢, assim, uma nova verdade
destinada a mudar a face da comunidade politica, mas a tentativa de compreender o
processo mesmo do seu interno funcionamento.

Como haviamos afirmado, antes de ser um politico moral, esse senhor ¢ um governante
prudente que demonstra empenho em se moralizar e, portanto, ndo esta livre de se equivocar
em suas decisdes, ja que se orienta nessas condigdes por preceitos técnico-pragmaticos, nao
obstante, ele se mostra aberto a corrigir as suas falhas e se aprimorar continuamente, € pode
fazé-lo conforme recorre a publicidade. Como Kant esclarece, “admitir que o soberano nao
pode errar ou ignorar alguma coisa seria representd-lo como agraciado de inspiragdes celestes
e superior @ humanidade” (Expressdo, p. 97, AA 08:304). Ora, o politico moral, deste modo, ¢
aquele que dispde a liberdade de pensar, escrever e publicar ao seu povo, porque tem como
horizonte um cenério de melhorias provindas do debate publico de ideias para seu Estado.

Como Arendt (1994, p. 52) destaca:

a moralidade, [...], € a coincidéncia entre o privado e o publico. Insistir na privacidade
da méxima ¢ ser mau. Ser mau, portanto, caracteriza-se pela evasdo do dominio
publico. A moralidade significa estar pronto para ser visto, nao apenas pelos homens,
mas, em ultima instdncia, por Deus, o conhecedor onisciente do coragdo (der
Herzenskundige).

A publicidade (Offentlichkeit) é o espago de encontro e confronto das ideias dos
cidaddos e as ideias do governante e, por conseguinte, o espago para o aprimoramento da razao
deles; nesse sentido, o pensar por si mesmo, enquanto “suprema pedra de toque da verdade”
(Orientar-se, p. 61, AA 08:146, nota), meta a ser alcangada por meio do uso publico da razao,
como Alves (1996, p. 62) afirma, ¢ também “simultaneamente uma maxima politica, ou melhor,
ele ¢ a propria Aufkldrung como projeto politico”.

Por meio do uso publico da razio?®, um erudito submete a sociedade letrada as suas

reflexdes sobre um determinado tema através de um ensaio publicado num jornal ou revista

236 Cf. Esclarecimento, p. 104 ¢ segs., AA 08:36-37.
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para que elas sejam julgadas criticamente por outros doutos. A disputa, nesse sentido, ndo ¢
entre os homens, mas sim, entre as suas ideias. O conflito ¢ sempre positivo, além de inofensivo,
ja que os argumentos — ¢ o uso da razao subjacente a eles — sdo postos a prova pela analise
minuciosa dos leitores que, tdo logo encontram alguma fragilidade, sinalizam este erro

237 muito limitado na

publicamente para que ele seja corrigido. Diferentemente, o uso privado
promocao do esclarecimento, ndo pode ultrapassar as diretrizes, regulamentos ¢ normas de
conduta de uma profissdo em seu exercicio.

Atento ao debate da classe ilustrada de seu Estado, o governante tem a possibilidade de,
mesmo que em segredo, como Kant afirma, participar do encontro das ideias dos cidadaos e,
com isso, tirar proveito dele ndo somente para a readequagdo de alguma questdo na governanga
do Estado, mas principalmente para a orientacao de sua propria vida enquanto homem e senhor
que deve alcangar a moralizacao. Hulshof (2018, p. 162) da destaque para a importancia da

formacao politica da vontade como requisito para a moraliza¢do do género humano, haja vista

que:

[...] o processo de Esclarecimento oferece as condi¢cdes favordveis para o
desenvolvimento da capacidade de refletir e julgar conjuntamente sobre a validade
das regras. E nesse sentido que a razdo pratica estd sendo “formada” para exercer um
procedimento semelhante ao que ocorre nos julgamentos e agdes morais: trata-se de
estabelecer principios que possam ser validos para todos. Assim, na medida em que
promove o desenvolvimento dessa capacidade de representar e refletir sobre
principios validos para todos os membros da comunidade politica, o progresso das
institui¢des politico-juridicas pode ser considerado um passo fundamental para a
realizagdo da moral, cujo principio consiste precisamente em representar principios
véalidos para todos os seres racionais em geral.

O esclarecimento, desse modo, apela a coletividade, dado que, mais importante do que
fazer um uso publico da razao, ¢ fazé-lo em conjunto com outros homens ilustrados, para que
o debate, crucial ao refinamento das ideias e do juizo, seja tornado possivel. A semelhanga dos
jantares (cf. Se¢do 2.3), tdo importantes para a vida social e o desenvolvimento da prudéncia,
necessaria ao exercicio da civilidade e capaz de refrear as paixoes, ja que, como vimos, & mesa,
ha um intercurso de ideias e a obrigatoria apresentagdo da eximia versao dos convidados, a
publicidade também ¢ capaz de promover, e com ainda mais potencialidade, o desenvolvimento
das disposi¢cdes humanas e, portanto, abrir caminho para a moralizacdo dos homens.

A conversacgdo dos jantares assume forma de publicizagdo e, assim, o exame do juizo,

do gosto e da moral — que antes era realizado pela fala —, com o uso publico da razdo, ¢ feito

BT Cf. Esclarecimento, p. 104 ¢ segs., AA 08:37.
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por meio da escrita. A vista disso, em confluéncia com aquela pequena sociedade que é a mesa
do jantar, o espago da publicidade ¢ propriamente a sociedade circunscrita na sua pluralidade
e, por consequéncia, imbuida de expedientes efetivamente convenientes para o enfrentamento
do egoismo.

Aquela troca de saberes, que ¢ feita em um jantar de modo mais espontdneo e
descontraido, apesar das regras de civilidade subjacentes a ele, para que ndo se torne um
banquete, encontra na publicidade uma conformag¢do mais ordenada e sistematizada, posto que
a ponderacao sobre os argumentos publicizados se delonga por bem mais tempo; as reflexdes
sdo maturadas, reescritas e corrigidas individual- e coletivamente; além disso, um jantar dura
apenas uma noite, ja o concurso reflexivo dura o tempo que for necessario para que se chegue
a uma conclusao, perpassando, inclusive, por varias geragoes. No ensaio Que significa orientar-
se no pensamento?, Kant afirma o seguinte acerca da coletividade pressuposta ao

esclarecimento:

A liberdade de pensar opde-se em primeiro lugar a coagdo civil. Sem davida ouve-se
dizer: a liberdade de falar ou de escrever pode nos ser retirada por um poder superior,
mas ndo a liberdade de pensar. Mas quanto e com que corre¢do poderiamos nds
pensar, se por assim dizer ndo pensdssemos em conjunto com outros, a quem
comunicamos Nossos pensamentos, enquanto eles comunicam a noés os deles!
Portanto, podemos com razdo dizer que este poder exterior que retira dos homens a
liberdade de comunicar publicamente seus pensamentos rouba-lhes também a
liberdade de pensar, o tnico tesouro que ainda nos resta apesar de todas as cargas
civis, e gragas ao qual unicamente pode ainda ser produzido um remédio contra todos
os males desta situagdo (Orientar-se, p. 59, AA 08:144).

Enquanto um ser que se constitui antropologicamente em sua historia por meio do
desenvolvimento e aperfeicoamento de suas disposi¢cdes naturais, o0 que s6 ¢ possivel ao
fazerem-no conjuntamente com seus semelhantes, os homens também s6 podem refletir de
modo ordenado, outrossim, caso o fagam publicamente, porque dessa forma, pensam em
conjunto com outros homens e podem gozar do aprimoramento reflexivo e conceitual proprio
ao uso publico da razdo. O avanco da ciéncia, da cultura, dos costumes, bem como a reforma
das institui¢des € o combate ao misticismo ¢ ao dogmatismo — e o aprimoramento da razao
subjacente a isso —, sO ¢ possivel se a publicidade estiver assegurada pelo Estado que, ao fazé-
lo, demonstra, inclusive, seu compromisso € a sua transparéncia com o andamento da sua
governanga, porque aceita se submeter as criticas e vé€, inclusive, grande valor nelas.

Com efeito, retomemos a ideia de uma comunidade ética. Se, por um lado, o governante
nao pode e nem deve obrigar nenhum cidadao a entrar numa comunidade ética, por outro lado,

ele detém em suas maos o poder de, ao assegurar o uso publico da razdo, oferecer as condi¢des
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para que ela seja voluntariamente constituida e, entdo, possa contar com a livre aderéncia de
cada um a sua legislagcdo. Nao ¢ por acaso que a principal matéria a ser posta sob o crivo do
esclarecimento ¢ a religido. De acordo com Kant, uma sociedade de eclesiasticos nao pode estar
autorizada a se comprometer com um credo invariavel, com o intuito de perpetuar a sujei¢do
dos seus membros por meio dele’*; ademais “é absolutamente proibido unificar-se em uma
constitui¢do religiosa fixa, de que ninguém tenha o direito de publicamente duvidar [...]”
(Esclarecimento, p. 110, AA 08:39).

Dito isto, a fé eclesial, enquanto assentada numa fé historica e exercida no interior de
uma igreja visivel, que € aquela que “representa o reino (moral) de Deus na Terra, tanto quanto
isso pode acontecer através dos homens” (Religido, p. 107, AA 06:101), por estar fundada
unicamente em fatos, isto ¢, na revelacdo como experiéncia, deve poder ter seus principios
criticados publicamente com o proposito de que ela abandone a supersti¢do religiosa e o
fanatismo em vista de uma fé religiosa pura, firmada nos deveres éticos. Para tanto, os eruditos

devem ter garantido pelo Estado o direito do uso publico da razio também nas questdes

religiosas e, nesse sentido, quando este:

[...] vela apenas por que ndo faltem eruditos e homens de boa reputagdo no tocante a
sua moralidade que administrem o todo da Igreja, confiando a sua consciéncia este
cuidado, fez tudo o que o seu dever e a sua competéncia implicam” (Religido, p. 119,
AA 06:113).

Notemos que o Estado civil ndo nomearia propriamente estes homens letrados, mas
apenas garantiria, através do direito a publicidade, o espaco de critica e confronto das ideias
entre o publico erudito no que se refere a documentacao e interpretagao da fé, de modo que a

comunidade ética seja fundada no seio da comunidade civil. O Estado:

[...] tem o direito ndo de adaptar a Igreja a legislagdo constitucional interna, segundo
um sentido que lhe parega vantajoso, ndo de prescrever ou decretar ao povo a fé ou as
formas de culto (ritus) (pois isso tem que se deixar inteiramente aos mestre ou chefes
escolhidos por ele mesmo), mas somente o direito negativo de impedir que os mestres
publicos influam sobre a comunidade politica visivel, o que pode ser prejudicial para
a tranquilidade publica; portanto, o direito de impedir que a concoérdia civil corra
perigo com o conflito interno ou entre as distintas igrejas — o qual ¢, pois, um direito
de policia (MC, p. 133, AA 06:327).

A luz do que ¢ exigido ao progresso humano por meio do uso publico da razao, Kant

afirma que:

238 Cf. Esclarecimento, p. 108, AA 08:38.
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Em toda comunidade deve haver uma obediéncia a0 mecanismo da constituigdo
politica segundo leis coercitivas (que concernem ao todo), mas ao mesmo tempo um
espirito de liberdade, porque, no tocante ao dever universal dos homens, cada qual
exige ser convencido pela razdo de que semelhante coagdo é conforme ao direito, a
fim de ndo entrar em contradi¢do consigo mesmo. A obediéncia sem o espirito de
liberdade ¢ a causa que induz a todas as sociedades secretas. Com efeito, ¢ uma
vocag¢ao natural da humanidade comunicar reciprocamente, sobretudo a proposito do
que diz respeito ao homem em geral; por isso, se a liberdade se favorecesse, eliminar-
se-iam aquelas. — E por que outro meio seria também possivel fornecer ao governo os
conhecimentos que favorecem o seu proprio designio fundamental sendo o de deixar
manifestar-se este espirito da liberdade tdo respeitavel na sua origem e nos seus
efeitos? (Expressdo, p. 99, AA 08:305).

Cabe ao cidaddo, portanto, pensar, publicar e criticar®>’, mas também obedecer, para
que possa, inclusive, contar com a possibilidade de prosseguir raciocinando, ja que, para tanto,
¢ imprescindivel que esteja sob um governo que promova a liberdade e a justica convenientes
ao direito a publicidade. Essa era, por sinal, a condi¢gdo em que Kant se encontrava; de acordo
com ele, Frederico II deveria ser louvado pelo mundo, agradecido pela posteridade como
“aquele que pela primeira vez libertou o género humano de sua menoridade [...], e deu a cada
homem a liberdade de utilizar a sua propria razao em todas as questdes de consciéncia moral”
(Esclarecimento, p. 112, AA 08:40)24C,

Kant se utiliza dessa possibilidade para tornar publicas as suas discordancias com o
modo que a Prussia, a sua época, conduzia a maquina governamental; tomemos por exemplo,

0 proprio ensaio sobre o Esclarecimento, mas também suas criticas ao sistema educacional e

239 Ainda que Kant afirme que “ndo pode haver no Estado nenhum homem sem qualquer dignidade, pois a0 menos
a de cidadao ele tem” (MC, p. 136, AA 06:329), esse status de cidadao ndo se estende a todos os membros do
Estado, ndo ao menos sob as mesmas condi¢des. Kant diferencia o cidadao ativo, com direito a voto, do passivo:
“o rapaz empregado por um comerciante ou artesdo; o servidor (ndo aquele que esta a servigo do Estado); o menor
de idade (naturaliter vel civiliter); todas as mulheres; e qualquer um, em geral, que ndo pode manter sua existéncia
(seu sustento e protecao) por sua propria atividade, mas segundo as disposi¢des de outrem (exceto as do Estado),
carece de personalidade civil e sua existéncia ¢ como que apenas inerente” (MC, p. 120, AA 06:314).

240 Se com Frederico, o Grande (1740-1786), Kant teve a oportunidade de, sob as condigdes impostas pelo rei,
fazer suas reflexdes e, até mesmo, discordancias publicas, o fildsofo alemdo ndo gozou das mesmas condi¢des
com o sucessor do rei esclarecido. De acordo com Kuehn (2001, p. 339), Frederico Guilherme II (1786-1797)
buscou suprimir as reformas realizadas pelo seu tio e os seus ministros. O nome dentro do governo responsavel
por essa empreitada foi Johann Christoph Wollner (1732-1800) que, em 3 de julho de 1788, tornou-se ministro de
assuntos eclesiasticos. Sob seu comando, em 9 de julho de 1788, o Edito sobre Religido foi emitido, seguido em
19 de dezembro de 1788 pelo Edito de Censura. O primeiro exigia estrita ortodoxia de todos os pregadores, ja o
segundo Edito tinha por objetivo fornecer ferramentas para suprimir todos os escritos que nio fossem estritamente
ortodoxos. Ainda segundo Kuehn (2001, pp. 363-365), em fevereiro de 1792, sob a anuéncia do escritério de
censura em Berlim, vem a publico o ensaio de Kant Sobre o mal radical na natureza humana; alguns meses depois,
mais precisamente em junho, o filésofo alemdo ndo teve a mesma sorte, ¢ a publicacdo da dissertacdo Da luta do
principio bom com o mau pelo dominio sobre o homem foi recusada pelo escritorio. A justificativa dos censores
foi de que, diferentemente do primeiro ensaio, que expunha um contetido filosofico, o segundo tinha carater
fortemente teoldgico. Ao fim, esses dois ensaios, somados a mais outras duas dissertagdes, foram publicados como
livro com o titulo de A4 religido nos limites da simples razdo em 1794, em Leipzig, ap6s receber a especificagdo
de texto filos6fico da Faculdade de Filosofia da Universidade de Berlin.
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aos académicos pedantes, que analisamos anteriormente em nossa tese. Porém, embora o direito
a publicidade seja primordial para o abandono da menoridade, porque através do combate
publico das ideias os homens podem promover o desenvolvimento de suas disposi¢des naturais,
exigir a melhoria das leis do Estado, afastar o egoismo proprio a espécie, lutar contra o
dogmatismo, além de secretamente aconselhar o governante em sua administracdo, ninguém
pode ser forcado a se esclarecer; a passagem a maioridade permanece como uma agao subjetiva
e circunscrita ao empenho e, principalmente, a decisdo do proprio sujeito. Mesmo em um
Estado em que o uso publico da razdo seja possibilitado aos cidadados, estes podem permanecer
menores ou, na melhor das hipoteses, como Kant mesmo classificava a sua época, em

esclarecimento. Na mesma dire¢do de nossa interpretagdo, Bresolin (2015, p. 26) afirma que:

[...] o processo da Aufkldirung nao é uma revolucdo exterior, sendo uma revoluc¢ao no
e do interior de cada homem, o qual decide por si mesmo assumir-se como ser
racional. De nada adianta uma revolugdo externa que elimina os preconceitos,
férmulas e dogmas estabelecidos, caso os individuos ainda ndo estejam preparados
para guiar-se por si mesmos. A Aufkldrung, para Kant, esta assentada sobre a ideia de
Selbstdenken |...].

Ora, nesse sentido, para concluir, devemos retomar o conceito de politico moral, dado
que, primeiramente, precisamos destacar que, somente no governo de um senhor que aspira ao
republicanismo ¢ que pode ser esperado o direito a publicidade; no governo de um moralista
politico, por ter uma moral voltada unicamente aos seus interesses, este sempre procura
esconder os principios que segue para reger sua nacao; em segundo lugar, precisamos pontuar
que a moralizacao do governante, que € o grande problema politico-juridico apontado por Kant,
apesar de receber consideraveis incentivos diretos e indiretos por meio do direito a publicidade
que faculta ao seu povo, tal qual a moralizacdo dos cidaddos que governa, ¢ uma agdo que
necessariamente precisa ser autogerida e, portanto, ndo pode ser resultado de um estimulo,
constrangimento ou imposi¢ao.

A politica e o direito, desse modo, sdo capazes de promover as condi¢des para a
moralizagdo dos homens, e nesse sentido, ndo ha contradi¢ao alguma entre esses ambitos,
contudo, ndo tem o poder de torna-los necessariamente homens virtuosos através de seus
dispositivos. Por meio dos expedientes politico-juridicos os homens puderam dar seus
primeiros passos para fora da animalidade ao fundarem um Estado, no seio do qual as luzes
comecaram a ser cultivadas e fomentadas, ao ponto de os homens se tornarem capazes de refletir
filosoficamente sobre si mesmos e, imbuidos dos frutos dessas reflexoes, de estabelecerem os

progressos que ainda precisam ser realizados, dentre eles, a paz perpétua entre os diversos
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Estados. Todos esses progressos, analisados em suas mintcias, como fizemos neste capitulo de
nossa tese, sdo capazes de promover consideraveis melhorias técnico-pragmaticas, bem como
coagir os homens a prudéncia, isto ¢, a serem bons cidaddos, mas ndo a serem cidadaos
moralmente virtuosos, haja vista que essa ¢ uma decisao privada, particular e possivel somente

pelo animo do préprio individuo, o que ultrapassa a esfera politico-juridica.
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CONCLUSAO

Concluimos que se ha um limite formal entre o ambito moral e o pragmatico, levando
em conta a diferenga entre uma legislacdo pura, que ndo toma emprestado nada do terreno
empirico, € um conjunto de normas circunscritas a esfera da prudéncia, ndo podemos afirmar,
a vista disso, que eles estdo em contradicdo um com o outro. A producdo de uma boa vontade,
tarefa mais elevada atribuida ao género humano, tem por requisito fundamental no
cumprimento desse fim a formagdo e a coagdo proprias ao ambito pragmatico e, portanto, a
antropologia, a educagdo, o direito e a politica, areas que analisamos em nossa tese a luz da
ética e da filosofia da historia, contribuem diretamente para a moralizagdo dos homens, sob a
pena de, na auséncia do auxilio desses ambitos, os homens jamais poderem se moralizar.

Nao obstante, demonstramos que, se por um lado os dispositivos formativo-coercitivos
do ambito pragmatico sdo imprescindiveis para a moralizacdo do género humano, por outro
lado, ndo estamos autorizados a afirmar que eles tém, segundo Kant, a capacidade de assegurar
e, desta maneira, promover peremptoriamente uma boa vontade, justamente porque ela ¢
resultante de um ato livre e autdbnomo. Consequentemente, o ambito pragmatico presta auxilio
crucial a producdo de uma boa vontade, contudo, a propor¢ao que o individuo se aproxima cada
vez mais de sua moralizagdo, menos forcas esses dispositivos tém para ampara-lo, porquanto
ao fim sua moralizagdo deve ser uma agao autogerida, autoguiada e autoproduzida. Na condi¢ao
de ser uma revolugdo, a moralizagao ¢ uma revolugdo necessariamente precedida pela produgao
das condic¢des basilares a transformagdao que deve produzir no animo humano, porque €
resultado de um esforgo gradativo e ndo de um milagre.

Conhecer o homem e, em vista disso, conhecer o mundo, que na verdade, ¢ o mundo
dos homens, ¢ o proposito pretendido pela antropologia pragmatica kantiana. Por meio dela, o
homem pode observar nas linhas do texto do antrop6logo o proprio tecer de sua humanidade,
isto ¢, pode olhar para si e, por consequéncia, conceber que ¢ parte de um género que se constitui
enquanto tal diretamente por meio da sua contribui¢do e, nesse sentido, pode ser despertado ao
fato de que todos também o fazem a sua maneira.

A humanidade, portanto, € una e multipla ao mesmo tempo; as diferengas apontam para
um Unico caminho: o progresso humano. O contato com esse conhecimento, tem o potencial de
conduzir os homens para fora do dominio do egoismo e das paixdes, porque confronta o
egocentrismo com a pluralidade, da qual, caso eles sujeitem-se a ela, participando ativamente
de sua dinamica, acabam por desfrutar de seus beneficios. A dinamica da sociabilidade e o

conhecimento sobre ela, o qual acaba por fomentd-la e refind-la, conforme os argumentos
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kantianos examinados, pode produzir a prudéncia nos homens, porque ¢ uma das regras para a
participag@o nesse jogo; essa prudéncia mundana € o requisito para uma cidadania cosmopolita,
que ultrapassa os preconceitos e hostilidades com aquilo que ¢ visto como diferente em uma
cultura ou em um povo, € busca conhecer ¢ entender a diversidade na propria diferenga, sem
intencionar transforma-la ao julgamento egoista, j4 que vé€ nela a oportunidade de promover seu
aperfeicoamento e, além disso, de também oferecer condi¢des pragmadticas para que o
aperfeigoamento de outros homens seja possibilitado.

Conhecer antropologicamente o homem acarreta no fato de conhecer as condigdes de
sua existéncia e, portanto, os entraves que ele encontra para a realizag¢ao de sua finalidade moral.
Concluimos, portanto que, o estudo sobre o género humano nestes moldes traz dois beneficios:
pensar sobre si proprio e a aperfeigoar-se enquanto e porque pensa sobre si; todavia,
compreender o que € o homem ndo implica torna-lo necessariamente aquilo que ele deve ser;
com isso0, a antropologia e seus dispositivos formativos ndo tem o poder de tornar os homens
moralizados, apesar de se interpor como uma das areas que contribui diretamente com esse fim.

De acordo com Kant, um método pedagogico nao € capaz de formar um aluno virtuoso,
mas uma educagdo assentada em preceitos criticos e aberta a continua reforma e avaliagdo, ¢
competente para formar um aluno que seja capaz de, por ter sido educado a luz da liberdade,
moralizar-se. Notemos que ndo ¢ a educagdo, enquanto conjunto de técnicas e procedimentos
pedagogicos aplicados em sala de aula por um professor, que produz uma boa vontade no aluno,
todavia, esse aluno so pode vir a produzi-la se tiver recebido desses expedientes educacionais
o refinamento prévio exigido a moralizagao.

A educacdo tem o poder de pavimentar um caminho prenhe de transformagdes que
posteriormente serdo realizadas por cada aluno em sua individualidade. Se Kant assenta nas
melhorias educacionais a possibilidade de promover uma revolugao na histéria humana, o faz
porque essa revolugdo se daria ao fim no interior dos homens, haja vista que a pedagogia ¢ a
responsavel por forma-los e por transforma-los interiormente. Uma educagao esclarecida pode
mudar verdadeiramente o modo de pensar dos alunos. Com as reformas sugeridas por Kant, a
educagao deixaria de ser mecanismo de dominacdo por meio da tradi¢do e passaria a ser o
caminho para o autodominio dos homens sobre eles mesmos.

O aperfeicoamento dos métodos educacionais reverberaria, por consequéncia, nao
somente no engrandecimento de seu potencial formativo, como também no esclarecimento de
sua propria potencialidade, a saber, de que a educagdo deve preparar o aluno para a autonomia,
0 que se circunscreve na promogao de sua liberdade. Ninguém pode ser tornado livre, apesar

de poder ser ensinado sobre a importancia da liberdade e sobre os caminhos que acabam por
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impedi-la ou favorecé-la. Concluimos, desse modo, que a educacdo nao tem o poder de, através
de seus dispositivos e etapas formativas, tornar um aluno virtuoso, porque, apesar do homem
se constituir um verdadeiro homem pela educacao e ser aquilo que ela faz dele, a educagao tem
por meta, nada além de forma-lo para que ele se torne por si mesmo livre.

As relacdes interpessoais e interestatais circunscritas pela insociavel sociabilidade
ilustram excelentemente o pensamento politico-juridico de Kant, tendo em conta que o
progresso da animalidade em diregdo as luzes, da auséncia de justica & uma Constitui¢ao civil
que administre universalmente o direito, tem como mola propulsora a intratabilidade social
entre os homens e entre os Estados. Por meio da insociavel sociabilidade a natureza se certifica
de que os homens abandonarao a sua preguica e promoverdo gradativamente os progressos que
viabilizam a convivéncia em uma comunidade possivel, no seio da qual, outros
aperfeigoamentos ainda maiores poderao ser esperados, tanto pela proximidade e pelo comércio
social entre os seus membros, quanto pela amplificagdo dos conflitos decorrentes desse vinculo.

Porém, pudemos compreender que, se o exercicio e aprimoramento do direito e do
Estado dao consideraveis passos por causa dos conflitos humanos, nao podemos esperar
solucdes efetivas para eles por vias pragmaticas. O fim da guerra pode ser ensejado pela
prudéncia politica, mas o estabelecimento de uma paz perpétua requer a condugdo do Estado
por um governante que se orienta por maximas morais. Nesse sentido, a insociavel
sociabilidade, tanto cria as condi¢des para que o progresso politico-juridico acontega, quanto
impde sobre os homens que gozam desses progressos € que, a vista disso, situam-se ja na
conjuntura em que podem fazer o uso publico da razao, a necessidade de refletirem criticamente
sobre os possiveis caminhos da promoc¢ao da pacificacdo perpétua entre as nagdes. Entendemos
que, apesar dos progressos politico-juridicos serem forjados em seus estagios iniciais por vias
pragmaticas, a promog¢ao do republicanismo, do federalismo e cosmopolitismo demandam
muito mais do que a prudéncia politica, porque nao se trata de um fim politico-juridico, mas
sim uma finalidade moral.

Concluimos, deste modo, que a limitagdo do d&mbito pragmatico na produg¢do de uma
boa vontade ndo concerne a sua insuficiéncia ou deficiéncia, e sim precisamente a divisa que ¢
estabelecida ao proprio ato livre que, apesar de contar com o auxilio externo em um certo
registro, ndo resulta dele enquanto uma consequéncia automadtica, porque provém
necessariamente do puro respeito ao mandamento moral. Em nossa tese, demonstramos que
esse limite ¢ menos rigoroso do que pode parecer num primeiro momento, ou seja, quando
temos em mente apenas o que Kant expde em sua ética. Ora, a moralizagdo de um homem ¢

necessariamente a moraliza¢do de um ser humano e, desse modo, precisamos compreendé-la



186

através do estudo que engloba a inteireza de sua constitui¢do. Nesse sentido, ndo podemos
negligenciar os processos humanos que antecedem o passo rumo a moral, muito menos,
acreditar que eles sao dispensaveis.

Compreendemos que esse limite entre a moral e o pragmatico existe e esta claramente
circunscrito por Kant nos textos de ambas as areas, porém, a sua existéncia ndo deve implicar
o estudo da moralizagdo humana de modo fragmentario, voltando nossa aten¢cdo somente para
a pureza dos principios, visto que hd uma necessaria coeréncia e complementaridade entre essas
duas areas. A moralizacao dos homens s6 pode ser compreendida se o for dentro da conjuntura
em que os proprios homens produzem para que ela seja tornada possivel, porque a historia do
género humano pensada filosoficamente ndo ¢ somente a histdria da liberdade dos homens, mas

também do processo da producdo humana dessa liberdade.
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