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RESUMO

O presente trabalho visa realizar uma analise comparativa entre os conceitos de Distingao de
Pierre Bourdieu ¢ Razdo Cultural de Marshall Sahlins. Para tanto, foi realizado um estudo das
obras que apresentam esses conceitos a fim de identificar, posteriormente, as principais
convergéncias e divergéncias entre os dois. Os resultados sugerem que, embora ambos os
conceitos possam coexistir em um mesmo mecanismo de génese cultural e apresentem respostas
nao utilitarias para a producdo e legitimacdo da cultura, eles possuem fundamentos tedricos

diferentes e enfatizam diferentes aspectos das praticas e objetos culturais.

Palavras-chave: Distingdo; Razao Cultural; Cultura.



1. Introducao

1.1. Pressupostos iniciais, objetivos e hipdteses

A vida social e cultural na qual todos os individuos estdao inseridos se apresenta a olhos
vistos como um universo de possibilidades diversas ou desiguais. Os simbolos, as formas, as
praticas, os objetos, as pessoas, todos esses ndo se limitam a uma tipologia minima, mas se
expandem, se diversificam e — em suas multiplas combinag¢des — dao origem a novas realidades
que amplificam o terreno sécio-cultural. Com Durkheim poderiamos afirmar que esse terreno ¢
fértil em representagoes ou, com um socidlogo mais contemporaneo que ¢ Pierre Bourdieu,
afirmariamos a multiplicidades dos campos e dos habitus.

Essa realidade ¢ intuitiva e a observacao simples ja seria suficiente para nos oferecer essa
multiplicidade. Na Cultura evocamos obras de arte, musica, literatura, falamos em museus,
cinemas, teatros, bem como sinalizamos para o carater diferencial da propria cultura, a saber: alta
cultura, baixa cultura, cultura erudita, cultura de massa, cultura popular, cultura académica,
contracultura, cultura da empresa, e assim ad infinitum. Na vivéncia social — também ela
dialeticamente produzida junto a Cultura -evocada pelo cotidiano nos encontramos também em
um mar multiplo, temos vestimentas, alimentos, moradias, gostos, modveis, profissoes,
representacdes de si e dos outros, e assim adiante.

Essa multiplicidade da difereng¢a é o contetido vital da Cultura social e € o que causa
espanto, uma vez que mostra uma passagem radical da natureza para a cultura, daquilo que ¢
dado para aquilo que € produzido. Por sua vez, essa produtividade imprimiu a realidade um
conjunto de simbolos, objetos e praticas que ndo existiam na natureza, mas que se formaram
diante da necessidade do homem de representar a si e os outros, bem como a sua propria vivéncia
conjunta. Diante disso, dos gravetos ¢ possivel fazer fogo, do algodao vem as roupas, contudo
essas ultimas ndo se restringem a proteger € cobrir o corpo — assim como o fogo nao ¢ so para
fazer luz na noite — mas sdo produzidas diante de necessidades distintas e assumem formas
diversas, ou seja, os objetos da cultura ndo s6 se separam da natureza de que sdo feitos, mas
ganham distingdes que satisfazem as exigéncias simbdlicas da sociedade e da cultura.

Diante disso, as duvidas intelectuais que surgem sdo estas: como se da a génese da cultura
e da sociedade tendo em vista as multiplicidades diferenciais? Como a unidade diferencial da
natureza produz a unidade diferencial da cultura? Como se organiza a vida social diante de sua
desigualdade que une e separa, que coloca semelhante contra dessemelhante? Como os simbolos,

objetos e praticas sdo formados, a que se destinam, a que objetivos sdcio-culturais respondem?
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Todas essas duvidas partem do principio da produtividade cultural até¢ chegar na sociabilidade
da cultura, ou seja, querem respostas que possam formar uma trajetéria que dé conta do comeco
e do fim, das causas e consequéncias, da vida sdcio-cultural com suas multiplas representagdes.

Nesse sentido, para nds a palavra Cultura tem uma definicdo que se coaduna com a
diversidade de seus produtos, assim como a palavra Sociedade exige, necessariamente, uma
analise de seus multiplos elementos constituintes, de seus grupos, classes ou campos. Cultura é
também simbolo, no tocante ao fato de que qualquer objeto cultural expressa um significado sui
generis que nao estd dado a priori na matéria de que ¢ feito, uma pintura ¢ sé tinta e tela, mas o
que esta impresso nela ¢ um contetido modelado a fim de atingir um simbolo. Nas multiplas
distingdes da Sociedade, um simbolo pronto ¢ diferente de outro, superior ou inferior, para uma
classe elevada ou simples, caro ou barato, tudo dependera nao de sua utilidade, mas de seu
significado para cada grupo.

Tendo em mente esses pressupostos, o presente trabalho comega com uma busca por
conceitos do universo das ciéncias sociais capazes de tornarem evidentes a génese e operacao da
multiplicidade cultural, o que também se configura como uma procura de autores dedicados a
trabalhar dentro da sociologia da cultura e da antropologia cultural. A partir desse objetivo
localizamos dois autores, duas obras e dois conceitos; O primeiro autor ¢ o antropélogo Norte-
Americano Marshall Sahlins com sua obra Cultura e Razdao Prdatica (2003 [1976]) e o conceito
de Razao Cultural; O segundo ¢ o socidlogo francés Pierre Bourdieu com sua obra 4 Distingdo
(2011 [1979]) e o conceito de Distingao.

Sahlins e Bordieu expressam em suas obras um mesmo objetivo, que € o de evidenciar a
manifestagdo da cultura na sociedade, captando a multiplicidade diferencial que constitui a
constelagdo de manifestagcdes culturais. Razao cultural e Distingdo sdo conceitos movidos por
desejos intelectuais parecidos e que comportam, cada qual a sua maneira, o objetivo semelhante
de perceber a diferenga, bem como de tornar explicito a producao e reprodugdo dos objetos,
simbolos e praticas que preenchem a vida social. Sdo conceitos que nascem no intuito da
apreensdo da heterogeneidade que nos cerca, contudo essa apreensao provém de uma critica as
interpretagdes utilitarias dos economistas que enxergam um objeto pelo seu valor pratico e que
sao cegos diante dos valores simbolicos.

Razao cultural e Distingdo — como esperamos demonstrar ao longo do trabalho — remetem
a esforcos intelectuais de seus autores em formular justificativas simbolicas para a produgdo e o
consumo, para a origem ¢ destino dos objetos, para a divisdo da sociedade entre atributos,

recursos, classes e grupos de pessoas e coisas que se mobilizam justamente pelo simbolo



diferencial que evocam entre si. Sendo assim, a comparacdo ou a desigualdade entre as
disposicdes e as coisas ¢ o nlicleo vital que alimenta a proposta de Sahlins e Bourdieu de tornar
evidente a divisdo da sociedade por simbolos multiplos, procurando entender a unido dos
semelhantes e sua diferen¢a com os dessemelhantes.

Contudo, também podemos observar diferengas entre os conceitos ou distanciamentos,
tendo em vista sempre a trajetoria intelectual diversa de seus autores. Bourdieu com sua Distingdo
¢ capaz de desenhar um mapa complexo e dindmico que da conta de expressar, por uma
multiplicidade de objetos, praticas, pessoas, cruzados entre si, a divisao do espaco social, sendo
este primordialmente um universo dos possiveis e também um espaco das diferencas. Seu foco
em uma espécie de teoria das classes o diferencia de Marshall Sahlins no tocante ao fato de que
o conceito de Razdo Cultural ndo ¢ uma proposta de hierarquizagdo e nem uma tentativa de
explicitar o contato conflitivo entre tipos distintos de agentes, ndo tenta apreender a concorréncia
social, coisa vital para Bourdieu.

A Razao Cultural ¢ um esfor¢o, digamos, mais primitivo que a Distingdo, tenta apenas —
com poucos exemplos concretos — defender a ideia geral de que um simbolo significativo opera
como motor do processo produtivo e que esse nao se reduz ao utilitarismo, naturalismo ou a
ecologia. Se consegue muito bem defender o principio de desigualdade dos simbolos — ou seja,
a diferenca de intengdes — ndo chega ao ponto de compreender essa diferenca dentro de um
esquema de estilos de vida de classe, de um habitus em contraposicdo a outros habitus. O
conceito de Sahlins apesar de rechagar o utilitarismo, ndo chega ao ponto de conceber, como
Bourdieu, uma economia dos bens simbdlicos, ou seja, um mercado de disputas hierarquizantes.

Parece que alguma semente do trabalho de Bourdieu em A Distingdo ja se encontra
desenhado em Sahlins, em algumas passagens finais em que o consumo e o objeto de consumo
sao sugeridos rapidamente pelo autor como sendo criadores do status das pessoas, mas essa
sugestio ndo ¢ levada adiante. E como se a origem da simbolizagio cultural como ag#o universal
necessaria fosse defendida em Sahlins apostando assim em uma genética cultural e simbolica de
todas as coisas, mas somente em Bourdieu essa genética ganha sua vida pratica no terreno da
sociedade, ou seja, sua especificidade pragmatica, seu destino real entre os agentes, suas escolhas
e suas lutas. Portanto, os conceitos se complementam no sentido de que temos a defesa de um
principio (razdo cultural) e a ag¢do do principio na realidade (distingao).

Para satisfazer o duplo objetivo de 1. Apresentar os conceitos de Razdo Cultural e
Distingao como formulados por seus autores € 2. Promover uma comparagao entre os conceitos

de Razdo Cultural e Distingdo; Esse trabalho se organiza da seguinte maneira:



Revisdo dos Conceitos. Nesta se¢do faremos um resumo dos conceitos por meio das obras
dos autores colocando o foco sobre a génese deles, ou seja, como os intelectuais construiram
essas conceituagdes, quais sdo as teses, exemplos, pesquisas que evocam para sustentar essa
construgdo. O relevante aqui € refazer a trajetdria de origem dos conceitos.

Andlise Comparativa. Nesta se¢do vamos comparar os dois conceitos, tentando encontrar
semelhancas e diferencas, bem como sugerir uma possivel coexisténcia entre eles.

Conclusdo. Nesta ultima se¢do faremos a conclusao de nosso trabalho, onde
consolidaremos nossas formulagdes sobre a comparagdo conceitual, bem como apontaremos
caminhos para novas pesquisas que possam utilizar empiricamente a Razdo Cultural e a
Distingao.

Por meio desse roteiro de trabalho esperamos demonstrar que os conceitos de Razao
Cultural e Distingao sao fundamentais para o entendimento da vida cultural e social na qual
vivemos, da mesma forma que funcionam como valiosos recursos analiticos para coordenar as
buscas intelectuais no territorio da sociologia da cultura, da cultura politica e da antropologia

cultural.



2. Revisao dos Conceitos

2.1. Conceito de Razdo Cultural de Marshall Sahlins

A Obra Cultura e Razdao Pratica

Cultura e Razdo Pratica foi publicada pela primeira vez pela Universidade de Chicago
em 1976 (Edigdo brasileira de 2003)? onde se encontrava o professor de Antropologia e autor
do livro Marshall Sahlins (1930-2021). A obra compreende um prefacio, seguido por quatro
capitulos e uma conclusao, a saber: 1. O Marxismo e os dois Estruturalismos; 2. Cultura e Razao
Pratica; 3. A Antropologia e os dois Marxismos; 4. La Pensée Bourgeoise. Abaixo expomos,

sinteticamente, os objetivos de cada capitulo:

1. O Marxismo ¢ os dois | Expde as dificuldades interpretativas do materialismo

Estruturalismos histérico em face da ordem simbolica de uma cultura.
2. Cultura e Razao Expde vertentes antropoldgicas que se diferenciam por
Pratica suas abordagens materialistas ou simbdlicas.

3. A Antropologia e os Expde a relagdo entre praxis e cultura dentro do

dois Marxismos Marxismo.

4. La Pensée Bourgeoise. | Expde a vida cultural e simbdlica da sociedade ocidental
como orientadora de sua praxis.

Tabela 1 - Sintese dos capitulos de Cultura e Razdo Pratica

No capitulo O Marxismo e os dois Estruturalismos (p. 11-60) Sahlins ird questionar a
limita¢dao que o instrumental analitico marxista apresenta quando ¢ confrontado com realidades
culturais que, por sua vez, impossibilitam a efetivagao de categorias tipicas do marxismo — como,
por exemplo, a distin¢do entre superestrutura e base —no panorama de relagdes tribais simbolicas.
Nesta secdo a controvérsia € trabalhada expondo duas visdes distintas sobre um mesmo povo —
os Tallensi -, ancoradas na critica marxista de Peter Worsley e na visao simbolica de Meyer
Fortes. Depois de falas sobre o Estruturalismo (o inglés e o francés) Sahlins conclui com sua
posicdo critica sobre a necessidade de ""duas sociedades — duas ciéncias™" (p. 60) para darem

conta tanto da posic¢ao cultural, quanto do materialismo.

' SAHLINS, M. Culture and practical reason. Chicago: The University of Chicago Press, 1976.

2 SAHLINS, M. Cultura e razao pratica. Tradugdo: Sérgio Tadeu de Niemayer Lamarao. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2003.
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No capitulo Cultura e Razdo Pratica (p. 61-127) temos exposto uma divergéncia
interpretativa dentro da propria antropologia através da obra de Franz Boas e Lewis Morgan, o
primeiro advogando uma razao simbolica — ou uma operagao da cultura - € o segundo apostando
em uma razdo biolodgica ou natural, na tentativa de ambos de apreenderem qual tipo de
racionalidade esta por trés, por exemplo, do parentesco e da linguagem de um povo. Aqui também
aparece Malinowski e outros antrop6logos, cada qual levando a discussao dentro da antropologia
também por caminhos distintos, ora dando proeminéncia a um pragmatismo, ora a um
culturalismo.

No capitulo A4 Antropologia e os dois Marxismos (p. 128-165) o esforco de Sahlins estara
concentrado na tentativa de mostrar como a controvérsia prdxis e cultura esta presente em Marx
quando este ndo faz mera apreensdo objetiva da natureza em seu materialismo histérico, mas
antes concebe um manejo social das condi¢des naturais e produtivas. Contudo, o antropologo
mostrard que mesmo que possamos localizar os “‘'momentos culturais e naturais na teoria
materialista™ (p. 131) toda ideia de cultura em Marx acaba por retornar e se dissolver em seu
pragmatismo material.

O ultimo capitulo La Pensée Bourgeoise (p. 166-203) ¢ marcado pela introdugdo de
Sahlins ao cerne de sua obra ao expor a razao cultural ou simbolica como motor da sociedade
ocidental. Para tanto analisard o mercado de consumo de carne nos Estados Unidos e o sistema
de vestuario do mesmo pais, tirando dai conclusdes vitais sobre a organizagdo simbolica de uma
praxis.

O livro se organiza e articula suas partes baseando-se em dois caminhos tedricos, um
eminentemente socioldgico que aqui aparece, sobretudo, representado pelas obras de Karl Marx
¢ Friedrich Engels, além de Emile Durkheim. O outro eminentemente antropoldgico
representado, em especial, por Franz Boas, Evans-Pritchard, Edmund Leach, Claude Lévi-
Strauss, Bronislow Malinowski, Lewis Morgan e Leslie White.

Essa articulagdo carrega trés objetivos principais. O primeiro deles ¢ o mais pronunciado
ao longo da leitura: ¢ o antagonismo existente entre o materialismo histdrico ou marxismo e a
antropologia cultural, o primeiro sendo representante da ideia de prdxis e a segunda como
representante da cultura ou ordem simbdlica. O segundo diz respeito a contradicdo como
existente dentro dos dois caminhos teodricos, sugerindo uma andlise simbolica dentro do
marxismo e uma analise materialista dentro da antropologia. O terceiro objetivo ¢ apresentar as

insuficiéncias e erros dessas teorias, fazendo uma critica ao Marxismo e a Antropologia.
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Sahlins afirma que seu livro se destina a atacar a ideia de que as culturas sdo fruto da
atividade pratica ou que respondem apenas a sentidos econdmicos e utilitarios, fazendo isso a
partir de uma critica antropologica. Ao longo de toda a obra temos o embate entre o que ele
chama de razdo pratica e razdo cultural, a primeira se referindo ao processo produtivo como
uma ordem materialmente (e naturalmente) orientada, ja a segunda tomando a produ¢do como
orientada simbolicamente ou culturalmente. Praxis e cultura sdo reconhecidas pelo antropologo
como logicamente constituidas, ou seja, nao se trata jamais de atitudes fortuitas — o que poderia
ser utilizado como argumento contra a cultura, tomando-a como arbitraria — mas sim de
racionalidades logicas que possuem cada qual sua razdo de Ser e suas trajetdrias objetivamente

sustentadas®

Este livro representa uma critica antropologica da ideia de que as culturas
humanas sao formuladas a partir da atividade pratica e, mais fundamentalmente ainda,
a partir do interesse utilitario... Contrapondo-se a todos esses géneros e espécies de
razdo pratica, este livro apresenta uma razdo de outra espécie: a simbodlica ou
significativa (SAHLINS, 2003, p. 7)

A frase que abre o livro é de Emile Durkheim ""Tudo aquilo que existe, existe de maneira
determinada, tem propriedades caracteristicas’> (DURKHEIM, 1970, p. 15) e sdo essas
propriedades que determinam os objetos o foco de Sahlins, ou mais, qual ¢ a natureza dessa
determinagdo? Por sua vez, seja na perspectiva marxista, seja na culturalista, esses objetos tomam
forma — em Cultura e Razdo Pratica — quando estdo orientados para o consumo e, portanto, essa
seara da vida cotidiana ¢ de vital importancia para o argumento do antrop6logo ao longo de sua
exposicao, indo de um extremo a outro: o consumo para a simples sobrevivéncia — como
apreensao pragmatica das possibilidades da natureza — até o consumo mais estilizado que
extrapola a natureza e a converte em intencionalidade simbolica.

A obra atravessada por essas dicotomias que colocam de um lado cultura e seus
defensores e prdxis com seus soldados de outro — conflito esse classificado por Goldman (2011)
como sendo quase um exagero de Sahlins em opor um "“diabo ao bom deus’" - se estrutura como
uma exposicao exaustiva desses paradigmas submetendo as ciéncias humanas a uma disputa ja
antiga e ja bem conhecida desta, a saber: aquela que opdem natureza e cultura. Nesse sentido, a

obra de Sahlins se inscreve em um debate tradicional que est4 enraizado na prdpria constitui¢ao

3 Esse ponto ficara mais claro quando Sahlins for introduzir a ordem simbolica do mercado de carne e vestuario nos
Estados Unidos, apontando para a estrutura logica e organizada desses produtos que sdo, eles mesmos, frutos das
razdes culturais.
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epistemologica das humanidades em geral, marcado pelo intuito de questionar a priori a

defini¢do do objeto de estudo humanistico.
A Vertigem do Marxismo

Em Cultura e Razdo Pratica o principal interlocutor de Marshall Sahlins ¢ Karl Marx e a
principal teoria ou concep¢do em debate ¢ o marxismo com seu materialismo historico. Essa
forma de proceder deriva do intuito do autor de testar se 0 marxismo como analista da histdria e
da cultura daria conta de entender corretamente as sociedades tribais ou, nas palavras dele:
"refletir sobre a conveniéncia da préxis material para dar conta da ordem cultural " (SAHLINS,
2003, p. 11).

A questdo primordial € testar se as categorias analiticas do marxismo com seus elementos
determinantes — tais como superestrutura e base — seriam transferiveis para o entendimento de
uma ordem ndo-burguesa sem concebé-la de forma precaria ou mesmo erronea. Se chegarmos a
um limite do marxismo nesse caso estariamos advogando sua relatividade como teoria, € a
sociedade tribal analisada atestaria tal fato pela resisténcia imposta as pretensdes universalistas
do materialismo historico. Sahlins se questiona, especificamente, como aplicar essa concepgao a
uma realidade que desconhece a distingao entre base e superestrutura, em que elas sdo a mesma
coisa? (Ibid., p. 13).

Aqui ja esta implicito um aviso importante que vai percorrer toda a obra, a saber: o estudo
deve ser orientado para ndo cair em exclusoes irrefletidas, a primeira delas de cunho marxista
que enxerga nas realidades culturais meros epifendmenos da base economica — e, portanto, nega
o carater sui generis dos estudos da antropologia -, a segunda de cunho antropoldgico que
descarta o materialismo e ndo vé valor algum no determinismo material. Esses dois cuidados
evitam os absolutismos radicais e o intuito do autor ndo ¢ nem que os simbolos ganhem um
sentido metafisico e nem que o mundo material nao tenha nada de simbdlico e significativo.

Para iniciar um primeiro debate que traga em seu bojo a distin¢ao entre razdo pratica e
razdo cultural, Sahlins evoca o Estruturalismo Inglés e francés e suas relacdes com o ideério
marxista. Para tanto coloca frente a frente dois antrop6logos, um deles representante da anélise
cultural (Meyer Fortes) e outro que ird fazer uma critica marxista do trabalho do primeiro (Peter
Worsley), e assim Sahlins ird mostrar se aquela transferéncia analitica materialista para a
realidade tribal € correta ou ndo.

O texto de Peter Worsley "'The Kinship System of the Tallensi: A Revaluation™ (1956)

¢ uma resposta a partir de dois textos de Meyer Fortes "~"The Dynamics of Clanship among the
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Tallensi** e "~"The Web of Kinship among the Tallensi™*®, publicados a primeira vez,
respectivamente, em 1945 e 1949. Sahlins rotula como “"controvérsia™ a disparidade entre as
duas interpretacdes sobre 0 mesmo povo.

Se a economia de uma sociedade ¢ o fator determinante que compode cada esfera funcional

e cria assim uma unidade entre todas elas — sendo essa caracteristica fundamental para a tese

marxista — Worsley ao olhar para o povo Tallensi ird submeté-lo a mesma logica, mirando o
parentesco apenas para encontrar nele razdes praticas, ele afirma:

O sistema de relagdes de parentesco € o sistema unificador na vida Tale. Mas

ele proprio ¢ também a forma de expressao de atividades econdomicas... Eu afirmo que

o sistema determinante significativo ¢ o sistema econdmico, incluindo producao,
distribui¢do e consumo. (WORSLEY apud SAHLINS, 2003, p. 17)

Worsley vai afirmando que o que constitui o afeto filial ou a identificagdo parental ¢ o
fato de pais e filhos compartilharem a terra e dela tirarem proveito, assim como a residéncia
patrilocal ¢ fruto de interesses lucrativos que os filhos possuem ao permanecerem no local de
morada de seus familiares apenas para tirarem vantagem da terra, ou ainda, retornarem a ela apos
a morte do patriarca ndo devido a um senso intrinseco de solidariedade, mas antes pelo interesse
da posse. Desse modo, temos um sistema de parentesco formado a partir das relagdes de
producdo, em que a dimensao do simbolo — que ¢, a primeira vista, a forma pela qual o parentesco
aparece — se torna mero epifendmeno de uma constru¢ao econdémica, de um desejo pelo ganho.

Todavia, Sahlins se pergunta se ¢ a produtividade que gera a autoridade parental e o
respeito filial ou, ao contrario, ¢ a devogao dos filhos aos pais e a estrutura patrilinear que
governam a producao. A resposta do antropologo, na esteira de Fortes, € essa: ""Os agricultores
Tallensi ndo se relacionam como pai e filho pela maneira como entram na produgao; entao, eles
entram na produg@o porque se relacionam como pai e filho™" (Ibid., 2003, p. 18). O conteudo da
estrutura social simbolica organiza as relagdes de trabalho, producdo, posse; essas emanagoes
econOmicas sdo apenas a forma aparente através das quais o parentesco se realiza como uma
cultura de carater genético, ou seja, que da origem e ordem determinada a todas as unidades

funcionais da sociedade tribal.

Uma estrutura social € entdo uma forma de cristalizagdo em relagdes objetivas
de algum valor subjetivo... Eis aqui, entdo, a fonte do conceito de parentesco de Fortes
como uma “‘traducdo’’ dos axiomas morais basicos da sociedade Tale no dar e tomar
da vida social. Também para Worsley, o parentesco era uma "'forma de expressdo’" -

4 FORTES, M. The Dynamics of Clanship among the Tallensi. London: Oxford University Press, 1969.
S FORTES, M. The Web of Kinship among the Tallensi. London: Oxford University Press, 1967.
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mas, nesse caso, uma expressao das atividades econdmicas basicas. (SAHLINS, 2003,
p. 25)

A questdo central colocada — se a analise marxista ¢ valida para as sociedades tribais —
esbarra muito mais na contradigdo entre o foco original formador do materialismo histérico, que
¢ a sociedade burguesa, € o seu uso deterministico em um contexto social muito diverso da
civilizagdo ocidental. No primeiro caso, as condi¢cdes materiais de uma sociedade sdo realmente
seu ethos formador e, portanto, o marxismo nada mais faz do que analisar um estado segundo
seus principios; ja no segundo a analise material ¢ possivel, j& que toda sociedade estabelece
alguma materialidade produtiva, contudo seu ethos nesse caso difere substancialmente da
analitica marxista a ser aplicada.

Em suma, temos uma dissonancia entre o marxismo para a sociedade burguesa e o
marxismo para a sociedade tribal, o primeiro unificando contetido e forma e o segundo apenas
podendo elucidar as formas, porém elas mesmas sao fruto de uma légica simbolica que limita a
razao pratica ou material, e assim, escapa das maos da analise marxista. A controvérsia Worsley-
Fortes ou entre marxismo e estruturalismo parecem sugerir que o primeiro ¢ tomado de uma
vertigem ao ter que lidar com realidades culturais diversas e simbolicamente estruturadas, o que
leva Sahlins a afirmar: "'... somos tentados a concluir que o materialismo histérico e o
estruturalismo inglés, bons ou maus, sdo ambos teorias especiais, apropriadas para universos
culturais diferentes™" (Ibid., p. 27).

Deixando as discussdes com o estruturalismo inglés de lado, Sahlins passa a verificar a
relagdo entre o marxismo e o estruturalismo francés. Essa discussdo ¢ complexa e tentaremos
aqui dar um resumo daquilo que conseguimos apreender, sobretudo baseando-se na diferenca
entre a mudanga histérica e a reproducao da cultura. Nos parece que o ponto essencial que marca
a distingdo entre as duas teorias € aquilo que o antropologo chama de ""Ato™" ou o momento
decisivo que modifica a histéria — ou seja, as condi¢cdes materiais vigentes — dando origem a uma
nova sociabilidade, a uma nova etapa daquela vida social.

No estruturalismo parece haver uma predisposi¢do por considerar a realidade simbolica
como a origem da sociedade, sendo que esta se consolida na propria mente individual por uma
repeticdo. Dessa forma, a sociedade nao ¢ um produto das circunstancias e das mudangas, mas
antes da perenidade da estrutura consolidada que, através de suas lentes, enxerga e julga qualquer
novidade que possa aparecer postumamente. Nesse sentido, o carater contingencial da histdria

ndo pode mover-se fora desse padrio, ele ¢ incorporado a propria estrutura, ganha significado
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através dos ditames dela e ndo por si mesmo (LEVI-STRAUSS, 1989; PIAGET, 1979; DOSSE,
2003).

No marxismo, por sua vez, a mudanga historica ou o Ato ao modificar as condigdes
materiais transforma a producdo e erige um novo tipo de sociedade, do carater contingente da
novidade nasce uma nova cultura e nesse sentido a historia ¢ uma acumulagao de transigoes, de
etapas, de mudancgas sociais que sO sdo significativas a partir da revolucdo tecnologica ou
instrumental que impde limites a linearidade do tempo (MARX, 2007; MARX, 2008)

Ao contrapor as duas teorias, Sahlins afirma:

A mudanc¢a comeca com a cultura, ndo a cultura com a mudanga. Para a teoria
da praxis, ao contrario, 0 momento auto-suficiente e decisivo é o ato. Ele proprio
coagido pela necessidade instrumental, o ato gera necessariamente forma e significagdo
cultural com base nas qualidades dadas do real (...) (SAHLINS, 2003, p. 31)

A ideia de Ato contrapde-se a de repeticao, o primeiro se constitui como uma razao
pratica que modifica a histéria, a sociedade e a cultura; o segundo como uma razdo cultural
simbolica que estrutura e organiza continuamente a histéria, a sociedade e a cultura. Diante disso,
o antrop6logo se questiona: "~"Teremos de ocupar-nos de duas espécies diferentes de sociedade,
uma que se estrutura pelos eventos e outra que estrutura os eventos por si propria? " (Ibid., p.
56).

Ao concluir o primeiro capitulo, Sahlins admiti que a especificidade da Antropologia —
sua razdo de Ser — sempre se pautou pela ““especificidade do primitivo™ (Ibid., p. 60), ou seja, a
sociedade tribal sempre foi vista por estes cientistas através de uma teoria que desse conta de
tornar claro esta vida social nos seus proprios termos, sem corrompé-la com categorias de
pensamento e avaliacdo que fossem tipicas do Ocidente, mas totalmente inadequadas para outra
realidade. J4 o marxismo, como autoconsciéncia critica da propria vida ocidental burguesa®,
apresenta um limite para que possa estender seus instrumentos analiticos para a sociedade tribal,
submetendo sua estruturagao simbolica a prdxis, e assim, produzindo uma deslegitimacao

daquela especificidade.

As Duas Antropologias

Ao longo do texto Sahlins ird afirmar que a sociedade burguesa, passivel de ser analisada pela razdo pratica
marxista, ¢ ela mesma uma cultura estruturada segundo simbolos, e assim o antagonismo entre marxismo e
estruturalismo — ou entre praxis e significado — perde vigor na medida que qualquer sociedade ¢ feita de cultura e
matéria ou, ainda além, ¢ a primeira que dita a forma e a necessidade especifica da segunda.
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O debate entre razdo cultural e razdo pratica atravessa a antropologia e marca, segundo
o antropologo, cem anos de guerra (Ibid., p. 63). Para continuar uma discussdo que seja
paradigmatica e comparativa, Sahlins utilizara duas teorias antropoldgicas opostas no que
concerne a este debate, a primeira de Lewis Morgan e a segunda de Franz Boas.

Morgan em sua obra 4 Sociedade Antiga’ publicada a primeira vez em 1877 discutira,
entre outros temas, a questdo da origem do parentesco, e € sobre esta questdo especifica que
Sahlins discutird. Aqui o importante sera marcar a posi¢do de Morgan quanto a presenca
estruturante da natureza dentro da cultura, da evidéncia objetiva dentro de um esquema que a
priori parece dotado de uma significa¢@o propria, mas que € o epifendmeno de razdes bioldgicas.

Morgan ao analisar o casamento de uma sociedade tribal constatard que a
consanguinidade era um fator decisivo para isolar as irmas do matrimonio com os irmaos € vice-
versa, produzindo assim uma restricdo quanto aos parceiros(a) sexuais disponiveis. A
justificativa que encontrou para tal fato, segundo Sahlins, foi a constatacdo objetiva das
vantagens biologicas desse tipo de procriagdo fora da familia, o que aparecia a vista de todos era
uma geracao de ~"homens biologicamente superiores e inferiores’ (Ibid., p. 65) e assim ficava
patente o beneficio evolutivo da evitagao do incesto.

O interessante aqui ¢ notar que uma certa movimentacdo da natureza ¢ incorporada a
sociabilidade e se cristaliza como uma estrutura de parentesco e, desse modo, podemos admitir
uma origem naturalista ou bioldgica — calcadas na ideia de sele¢do natural — para alimentar as
discussdes antropologicas, evitando tracar uma linha de causalidade entre uma manifestagao

sociologica e uma base simbolica apartada da objetividade material, Sahlins afirma:

No entanto, o que Morgan esta dizendo ¢ exatamente o oposto, que a diferenca
entre “'marido’’ ¢ "“irmdo’’ nao ¢ uma construgdo simbolica colocada no mundo, mas
a decorréncia racional de uma diferenca objetiva no mundo, isto ¢ entre homens
biologicamente superiores e inferiores... Consiste na capacidade de se fazer ""um uso
racional”* das percepgdes transmitidas pelos sentidos para agir pragmaticamente sobre
a experiéncia. (SAHLINS, 2003, p. 65-67)

A partir disso, Sahlins advoga que, na perspectiva de Morgan, a teoria do parentesco pode
ser resumida da seguinte maneira: os homens desenvolveram comportamentos que excluiam o
incesto e isso se mostrou vantajoso em termos reprodutivos, e essa vantagem consolidou a pratica

do casamento ndo-consanguineo. Daqui em diante a pratica consolidada nada mais fez do que

"MORGAN, L. A Sociedade Antiga. Sdo Paulo: Zahar, 2014
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instituir uma organizacao e codificagdo "’ (...) de tal modo que a sequéncia total representa a

sedimentacdo, dentro da cultura, da l6gica da natureza (a vantagem adaptativa)'". (Ibid., p. 66).
Ao comentar sobre a ideia de parentesco em Morgan Lévi-Strauss chega a mesma

conclusao de Sahlins, de que ele serve a objetivos manifestadamente naturais na visao daquele

autor:

Para Lewis H. Morgan e Sir Henry Maine, por exemplo, a origem da proibigado
do incesto é realmente ao mesmo tempo natural e social, mas no sentido de resultar de
uma reflexdo social sobre um fendmeno natural. A proibicao do incesto seria uma
medida de protegao, tendo por finalidade defender a espécie dos resultados nefastos dos
casamentos consanguineos. (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 51)

Passando de Morgan para Franz Boas, a natureza objetiva da cultura d4 lugar a uma
natureza subjetiva no que tange ao fato de que para este segundo antropologo todo processo
cultural deve, necessariamente, ser moldado por um c6digo ou simbolo que resida na estrutura
mental humana, e assim a passagem da praxis para a cultura depende de um momento
intermediario. Nesse caso, os fatores objetivos da natureza nao podem ter uma primazia no
processo de institucionalizacdo de praticas sociais, pois estas sdo criadas e consolidadas por
aquilo que ¢ feito a partir do ambiente e ndo por ele mesmo.

Sahlins afirmara que a tendéncia culturalista de Boas — ou, para ser mais exato, seu foco
na moldagem da agdo pelo simbolo e pela mente — j& estava presente em seus estudos sobre fisica,
psicofisica e linguagem. No quesito da lingua, Boas observou que sons considerados iguais por
um falante de uma lingua eram tidos como completamente diferentes por outro orador de
linguagem distinta; na psicofisica observou que a resposta a certos estimulos dependeria do
conjunto mental da pessoa como um todo e ndo apenas do carater intrinseco da estimulagao
(CASTRO in BOAS, 2005; SAHLINS, 2003, p. 70-71).

O que esses estudos iniciais de Boas apontaram era um certo mecanismo de diferenciagdo
de origem mental, simbolica ou cultural capaz de dar multiplos destinos diversos a um certo
objeto ou matéria que residia na natureza pratica e objetiva e que, palas suas qualidades,
indicavam apenas um uso racional possivel®. Todavia, essa '“‘disparidade de tragos
aparentemente semelhantes’” (SAHLINS, 2003, p. 73) levou o antropdlogo a considerar que o
uso real de um objeto dependeria de alguma formatagado especifica de origem cultural, a saber:

Dado que Boas argumentava que as mascaras da sociedade A, usadas para
enganar os espiritos, ndo eram comparaveis as mascaras da sociedade B que

8 Ao comentar sobre Boas, Lévi-Strauss chega a conclusio semelhante a de Sahlins, a saber: “"Porque, se é verdade
— conforme Boas com razao acentuou — que os fendmenos sociais de todas as espécies (linguagem, crengas, técnicas
e costumes) apresentam o carater comum de ser elaborados pelo espirito no nivel do pensamento inconsciente
(...)"(LEVI-STRAUSS, 1982, p. 147)
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comemoravam os ancestrais... ele teve de concluir pela existéncia de culturas, de
totalidades cujas ““ideias dominantes’” ou padrdes criam essa diferenciagdo.
(SAHLINS, 2003, p. 73)

Ao confrontarmos Morgan e Boas, segundo Sahlins, o que encontramos ¢ a diferenca
entre um pensamento que reproduz a significagdo objetiva e um pensamento que da significado
a um objeto (SAHLINS, 2003, p. 74). Essa distin¢do ¢ sintomadtica do evolucionismo de Morgan
que s6 pode existir como teoria mediante a solidificacdo de um status ndo variavel e que, por isso
mesmo, depende de um processo de aculturacao pouco dado a diversidades de origem criativa
que poderiam colocar abaixo qualquer linearidade evolutiva; ja Boas com seu pluralismo ou
relativismo cultural deve, necessariamente, apostar em um grau de diferenciacdo altamente
criativo e especifico para cada sociedade, neutralizando qualquer concepgao linear absoluta e
advogando um tempo-espago proprio para cada povo. Abaixo apresentamos um esquema do

autor que diferencia as abordagens teoricas dos antropdlogos (SAHLINS, 2003, p. 75)

esquema conceitual

(cédigo)
(4) Boas: AP A A
praxis praticas
(3) Morgan: praxis —s préaticas—s esquema conceitual (cédigo)

Esquema 1 - Contraste tedrico entre Boas e Morgan

Depois de deixar claro a distingdo tedrica entre Morgan e Boas — que ¢ também a
evidéncia da distingdo entre razdo prdtica e razao cultural na antropologia — Sahlins ird levar
adiante a discussao sobre a inimizade das duas concepg¢des, introduzindo a praxis e a cultura na
obra de outros antrop6logos, citaremos adiante dois.

O terceiro nome a aparecer ¢ de Malinowski, chamado por Sahlins de Neofuncionalista.
Aqui novamente vemos a dissolucdo e mesmo o ndo aparecimento de qualquer justificativa
cultural ou simbolica para a acao pratica do nativo, que fica a mercé de explicagdes materialistas,
utilitarias e biologicas. Em Uma Teoria Cientifica da Cultura (1970) Malinowski no capitulo
quatro definird o que € cultura, e nessa investida fica claro porque Sahlins o coloca ao lado da
praxis:

(...) a teoria da cultura deve tomar sua posi¢do baseada no fato bioldgico... a
satisfacdo das necessidades organicas ou basicas do homem e da raga ¢ um conjunto

19



minimo de condigdes impostas a cada cultura. Os problemas apresentados pelas
necessidades nutritivas, reprodutivas e higiénicas do homem devem ser resolvidos. Eles
sdo solucionados pela construgdo de um novo ambiente, secundario ou artificial. Esse
ambiente, que ndo ¢ mais nem menos do que a cultura propriamente dita, tem de ser
permanentemente reproduzido, mantido e administrado. (MALINOWSKI, 1970, p. 42-
43)

Associar tdo diretamente cultura a um ambiente funcional que satisfaga necessidades
basicas ¢ ainda mais radical que a perspectiva de Morgan no que tange ao fato de que nesta, pelo
menos, hd uma necessidade de se recorrer ao pensamento como organizador racional de uma
pratica. Malinowski se coloca radicalmente ao lado de uma praxis estrita, o que fez, por exemplo,
Lévi-Strauss jocosamente afirmar em O Pensamento Selvagem (1989) que aquele cometia um
erro quando: ““pretendia que o interesse dos primitivos pelas plantas e animais totémicos era-lhes
inspirado unicamente pelos reclamos de seu estdomago"* (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 17).

E também sintoma dessa posi¢do funcionalista a visdo de Malinowski sobre a linguagem,
que poderiamos chamar de teoria do contexto (ROBINS in ARDENER, 1976; HALLIDAY e
HASAN, 1989). Nessa concepgao linguistica, cada palavra s6 pode ser compreendida segundo o
efeito fisico ou pratico que produz nos ouvintes e na realidade, de forma que cada coisa dita
aciona um movimento necessario a reproducdo da vida comum. Sendo assim, o contexto da
vivéncia cotidiana constroi o vocabulario e, nessa teoria, ndo ha a necessidade de se recorrer a
estruturas linguisticas que ndo sejam aquelas que ja estdo dadas a olho nu pela situacao imediata.

A posicao de Malinowski tende a reduzir todos os elementos da vida nativa a razao
pratica, seja devido a vantagem biologica (alimentagdo, reproducdo, sobrevivéncia), seja a
vantagens naturalistas (recursos abundantes de facil acesso) ou ainda vantagens economicas
(trocas e comércio lucrativo). Essa racionalizacdo da vida tribal ¢ criticada por Sahlins por
delegar a cultura apenas um espaco de mediagao governado pela natureza ou, ainda pior, bane
completamente ela do alcance antropologico (SAHLINS, 2003, p. 91).

Até aqui o que vimos com Morgan e Malinowski foi a determinagdo pratica ou
tecnologica da cultura e da sociedade, agora Sahlins evoca um quarto nome para juntar a isso a
determinagdo cultural ou simbdlica da tecnologia, que ¢ do antropdlogo Leslie White. Para ele a
vida social é composta de elementos objetivos e subjetivos, depende tanto do mundo fisico
quanto das filosofias sobre este mundo e, portanto, aliada a pratica existe necessariamente uma
cultura. Em The Evolution of Culture (2007) White j& deixa claro, logo no comego, a unicidade

do ser humano no ato da simbolizacao:
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O homem ¢ unico: ¢ a unica espécie viva que possui uma cultura. Por cultura queremos
dizer um continuum extra-somatico e temporal de coisas ¢ eventos dependentes de
simbolizagdo... A agua benta nos fornece um bom exemplo disso. Agua benta é um
liquido que existe na natureza mais um significado ou valor derivado do homem. Este
significado ou valor ndo pode ser apreendido ou apreciado com os sentidos. Simbolizar,
portanto, consiste no trafico de significados por meios nao sensoriais. (WHITE, 2007,
p. 3, tradug@o nossa)

Fica evidente que a natureza das coisas ndo pode gerar uma vida social pela mera
transposi¢do de um fato objetivo para a esfera da acdo, ¢ necessario haver uma transformagao
nesse caminho operada pelos significados simbolicos que os homens impdem ao cosmos. Vejam
que White vai mais além, ao afirmar que somos a Unica espécie que possui cultura e que estd é
essencialmente simboliza¢do, ndo ha forma de conceber qualquer sociedade humana sem que o
simbolo esteja presente e atuante. A vinculacdo "“genética’” entre o nivel da espécie e o nivel da
cultura ndo deixa opg¢ao oposta, € assim ndo mais € possivel pensa-las separadamente, habitamos
a cultura nao por escolha, mas por esséncia.

Adiante seguiremos os passos de Sahlins ndo mais pensando no futuro e na antropologia,
mas no passado e na sociologia. O antrop6logo retorna a sociologia classica de Emile Durkheim
para identificar nela uma raiz da razao cultural ou simbdlica que mais tarde retornara nos bragos
do estruturalismo francés.

A sociologia de Emile Durkheim é construida como uma resposta critica a concepgdes de
sociedade dependentes do individualismo e do utilitarismo. Para o socidlogo francés o desejo dos
sujeitos, mesmo que unidos em unissono, nao seria o elemento formador e significante da vida
social, muitos de seus elementos escapariam ao arbitrio isolado e se manifestariam desde fora
como imposicao coercitiva aos individuos. Ademais, a natureza da sociabilidade jamais poderia
ter sua origem em manifestacdes econdmicas, politicas e bioldgicas, cabendo ao tedrico social
extrair a sociedade em termos praticos e intelectuais de uma concepgao sui generis que daria a
sociologia um lugar independente. A sociedade nao ¢ epifendmeno do sistema produtivo, nao ¢
um arranjo politico e ndo ¢ uma unidade funcional — um corpo — governado pelas partes que a
compde e nela expressam sua vontade particular. (DURKHEIM, 1999; DURKHEIM, 2007)

Entdo, o que ¢ a sociedade? Ela ¢ uma realidade, um fato, uma coisa, que possui
manifestagdes proprias e elementos constituintes que operam como uma consciéncia coletiva a
modelar cada consciéncia individual. O que Durkheim faz ¢ delegar ao social e a sociedade um
motor significante que comec¢a a submeter cada espago e objeto da vida a uma qualidade

simbolica especifica, o que faz o socidlogo reduzir certos fendmenos — como o suicidio, a
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educacdo, a moralidade, etc. —a alguma razdo social, o Ser ou a substancias das coisas respondem
a exigéncias sociais.

O que a discussao da sociologia de Durkheim carrega de importancia para o debate entre
razao prdtica e razao cultural perpetrado por Sahlins? Primeiramente, a forma pela qual o francés
constrdi a sociedade — digamos, emancipando-a da base material, utilitaria e individualista — ¢
consonante com o esfor¢o de Sahlins de instituir uma logica simbolica ou cultural que também
seja ela independente dessa base, a nao redugdo da sociedade a termos praticos e tteis € paralela
a ndo reducdo da cultura a determinacdes pragmaticas. Tal aproximagdo ndo seria possivel no
caso de Karl Marx, pois nele o social ndo tem nada de sui generis e, em uma interpretacao radical
e ortodoxa, seria mero epifendmeno do sistema capitalista, enquanto Durkheim enxerga o social
como um ponto de origem e nao uma consequéncia de outra instancia.

Em segundo lugar, ao delegar a sociedade um poder de determinagdo, Durkheim se
aproxima do antropologo naquilo que a razao cultural também possui, que ¢ a capacidade de
determinar uma vida social, organiza-la segundo um simbolo especifico que tinge a consciéncia
coletiva e a faz operar. Desse modo, a aproximagao entre os dois fica também evidente quanto a
necessidade de um processo de simbolizagao, j& que ndo podemos apenas abstrair da natureza
nossa razao de viver, pois o que fazemos ¢ essencialmente transformar a natureza dando a seus
objetos destinos sui generis formatados como simbolos.

Para exemplificar esse movimento simbolico, Sahlins recorre a Evans-Pritchard em seu
trabalho Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande (2005) repetindo uma pergunta-chave do
autor: por que os Azande sabendo racionalmente a causa fisica de seus infortinios acusavam seus
vizinhos de terem os causado pela agdo magica? (SAHLINS, 2003, p. 117). A questdo aqui € que
uma manifestacio fisica ndo era interpretada dentro do sistema cultural como uma consequéncia
natural de uma agdo pratica, mas antes de uma agao simbolica de espécie magica, nesse caso se
uma casa pegou fogo devido a magia inimiga, nao bastaria apagar o fogo, seria necessario

contrapor-se ao feitico, quem sabe evocando outro. Afirma Sahlins:

A resposta que ele mesmo deu foi que o efeito social ndo resulta da causa
natural... Uma vez incorporado ao dominio humano, a agdo da natureza ndo ¢ mais um
mero fato empirico, mas um significado social... Um fato natural abrangido pela ordem
cultural, se ndo cede suas propriedades fisicas, ndo dita mais suas consequéncias. O
“resultado’™’ cultural particular ndo é qualquer predicado direto da causa natural.
(SAHLINS, 2003, p. 117)

Contudo, Sahlins faz uma adverténcia de que a perspectiva socioldgica que tende a
reduzir todos os elementos da vida em sociedade a causas socio-funcionais ¢ exagerada e radical,
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e acaba produzindo o que ele chama de fetichismo de sociabilidade (Ibid., p. 122). O que
ocorreria aqui, segundo o antropdlogo, ¢ que os codigos e simbolos seriam reduzidos a uma
estrutura funcional em que o elemento determinante — o agente causador do simbolo — seria
apenas a solidariedade social e a manuten¢ao da sociedade.

Dentro dessa critica abre-se a distingdo entre a sociedade e a cultura - ou mesmo entre a
sociologia e a antropologia — e assim recusa-se qualquer extrapolacdo da perspectiva
Durkheimiana, como aquela que enxerga na raiz da moralidade apenas a preservagdo do todo
social ou ainda aquela de Formas Elementares de Vida Religiosa em que a vida nativa e seu
totemismo se apresentam como uma religido social. Se o territério da sociologia reclamou sua
independéncia, o mesmo direito deve ser facultado a cultura, se o primeiro estabeleceu-se como
sui generis, a segunda também deve e, desse modo, Sahlins emprega cautela e sua razao cultural

nao pode ser reduzida a uma razao social.
Os Dois Marxismos

Se na exposic¢ao anterior reproduzimos os argumentos de Sahlins quanto ao debate entre
razao pratica e razao cultural dentro da Antropologia, agora ele levara a mesma discussao para
o interior do Marxismo, tentando antever como essa teoria dialoga com o material € o simbolico,
almejando o que ele designa como "~"'Momentos culturais e naturais na teoria materialista™ (p.
131).

Essa busca intelectual toma como premissa o fato importante de que o Marxismo e Marx
ndo podem se reduzir a um materialismo raso que enxergaria a vida social como mera reflexao
da natureza e da producao, podendo ser explicada apenas pelo movimento constitutivo de uma
pragmatica material e econdmica. Nesse sentido, temos trés adverténcias do autor que justificam
uma analise dos elementos socio-culturais do materialismo historico, a saber: 1. O materialismo
ndo é um reducionismo funcional, ndo ¢ um darwinismo social; 2. No marxismo, consciéncia ndo
¢ mero reflexo da percepcao; 3. A visdo economica de Marx ndo ¢ mero utilitarismo
individualista. (SAHLINS, 2003, p. 128)

Todavia, Sahlins ja adianta que o pensamento de Marx, muito embora ndo possa ser
vitima desses trés erros mencionados acima, ele também nao ¢ a expressao de uma concepgao
simbolica da realidade, em que a cultura ¢ uma finalidade transformativa e antecedente aos bens
materiais € aos comportamentos praticos, nao ha no marxismo a possibilidade de uma estrutura
simbolica operando geneticamente a vida social, como afirma o antropdlogo: "(...) a

antropologia de Marx vem apo6s a produgdo, mas nao esta dentro dela™ (Ibid., p. 130)
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Sahlins entdo comegara a descrever o pouco de determinagdo social e cultural que enxerga
nas concepc¢des materialistas de Marx. Primeiramente ¢ necessario dizer que a passagem da
natureza para a sociedade — ou dos elementos naturais para o uso social destes — ndo ocorre sem
alguma deformagao dos primeiros para que se encaixem em determinagdes ou objetividades

socialmente necessarias, nem que sejam apenas mercantis, como afirma Marx:

(...) o comerciante de minerais v€ apenas o valor mercantil, mas ndo a beleza
e a natureza peculiar do mineral; ele ndo tem sentido mineralogico algum; portanto, a
objetivacdo da esséncia humana, tanto do ponto de vista tedrico quanto pratico, ¢
necessaria tanto para fazer humanos os sentidos do homem quanto para criar sentido
humano correspondente a riqueza inteira do ser humano e natural. (MARX, 2004, p.
110-111)

O que Marx estd afirmando ¢ que ndo esté inscrito a priori na natureza nenhum sentido
eminentemente humano, assim como na visdo humana ndo esta inscrita nenhum sentido
absolutamente natural. Se o objeto ganha sentido ¢ pela sua humanizagdo, — ¢é a natureza
humanizada (Ibid., p. 110) — que vem agregar a sua materialidade algum principio formal que o
formate no tocante as necessidades humanas. Assim sendo, fica claro que hd uma transformagao
da natureza pela sociedade ou, ainda mais, pela historia.

As necessidades produtivas que acompanham a evolucdo da histéria alimentam a
integracdo do objeto natural dentro de um sistema produtivo significante que, por sua vez, se
reveste de categorias econdmicas, € essas traduzem o produto no nivel de seu valor sécio-
mercantil, ou seja, de sua aprecia¢do social como necessidade, preco e lucro. Como, segundo
Sahlins, Marx ndo reduz seu materialismo a uma biologia no que concerne a produtividade, mas
antes admiti um sistema social definido que ultrapassa o naturalismo, entdo seu esquema denota
uma intencionalidade cultural que se antagoniza tanto com um materialismo raso quanto com

um utilitarismo individualista que tenta deslegitimar o elemento social. (SAHLINS, 2003, p. 135)

A moral da historia reside, ao contrario, no fato de que o proprio interesse
privado ja € um interesse socialmente determinado, e que s6 pode ser alcangado dentro
das condi¢des postas pela sociedade e com os meios por ela proporcionados; logo, esta
vinculado a reprodugdo de tais condigdes e meios. E o interesse das pessoas privadas;
mas seu conteudo, assim como a forma e os meios de sua efetivagdo, estd dado por
condigdes sociais independentes de todos (MARX, 2011, p. 157)

I3

Segundo Sahlins, essa parte cultural da obra marxiana ¢ um terreno fértil para a
antropologia, pois assim como estes estdo concentrados em encontrar uma estrutura simbédlica na

vida tribal que ndo permita a redug@o da cultura a natureza, os esfor¢cos de Marx vao no mesmo
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sentido ao propor um didlogo necessario entre essas suas instancias, que desembocard em uma
socio-historica sobre a qual se constrdi a interacdo material. (SAHLINS, 2003, p. 135).

Todavia, a questao rapidamente se inverte e a inicial tentativa de constituir uma visao
cultural desde dentro de Marx acaba sendo frustrada pelos limites tedricos do materialismo. Se
existe alguma estrutura social concebida como um passo necessario da natureza até a vida
humana propriamente dita, essa por sua vez acaba se apresentando como uma organizagao que
apenas “‘simboliza’" o imperativo da producao que ¢ o verdadeiro motor do processo ou, como
afirma Sahlins, ""a organizacdo ¢ entendida como uma codificagao da experiéncia empirica’
(Ibid., p. 137).

O que o antropdlogo afirma ¢ que todo "'simbolo™" que pode ser visto nas formulacdes de
Marx se reduz a materialidades ndo-simbolicas e acaba operando como mera representacao da
estrutura funcional-produtiva de dada sociedade em dado momento histérico de seu

desenvolvimento’, a saber:

A estrutura social e o Estado provém constantemente do processo de vida de
individuos determinados, mas desses individuos ndo como podem aparecer na
imaginacdo propria ou alheia, mas sim tal como realmente sdo, quer dizer, tal como
atuam, como produzem materialmente e, portanto, tal como desenvolvem suas
atividades sob determinados limites, pressupostos e condigdes materiais, independentes
de seu arbitrio. (MARX, 2007, p. 93)

Ao abandonar o arbitrio humano como motor da vida — e, principalmente, o arbitrio da
imaginacdo — Marx impede que qualquer significado sui generis venha a operar dirigindo o
processo produtivo de maneira determinada pela criatividade do homem, e assim ele exclui
qualquer possibilidade de uma razao cultural como ponto de partida para a organizagao da
sociabilidade. Se, a principio, Sahlins constata a natureza humanizada em Marx, esta nao evolui
para uma culturalizag¢do da natureza.

Essa realidade tedrica torna Marx um autor paradoxal por varias razdes. Se sua resisténcia
ao utilitarismo individualista burgués ¢ real, ao focar excessivamente nas condi¢des materiais de
vida, acaba compartilhando com o primeiro de certo pragmatismo, mesmo que a burguesia esteja
sendo pragmatica no nivel da exploragdo e Marx no nivel da critica a ela'®. Se recusa qualquer

estrutura simbolica que possa dirigir a vida social, acaba por inscrever todos os individuos em

% ""Neste caso, a determinac¢do simbolica das necessidades — ou seja, o sistema cultural relativo dos objetos — é
teoricamente dissolvida dentro da a¢do objetiva absoluta da sua satisfacdo. A inten¢@o historica € mistificada pela
premissa pratico-natural — a de que as necessidades devem ser satisfeitas. Assim a cultura € eliminada do ato da sua
propria reproducdo”” (SAHLINS, 2003, p. 141)

1970 materialismo historico... corre o risco de uma alianga com a economia burguesa... Os dois se uniriam para
esconder o sistema significativo na praxis pela explicag@o pratica do sistema’" (SAHLINS, 2003, p. 166)
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uma estrutura ideoldgica, submetendo-os a um esquema de dominantes e dominados que percorre
toda a historia, ignorando que o "’sistema assim simbolizado ¢ simbolico em si mesmo™"
(SAHLINS, 2003, p. 141)

Outra curiosa situagao tedrica em Marx ¢ a convivéncia contraditoria entre a repeticao de
um conflito de classes — uma espécie de binarismo social — com a ideia de que as condig¢des
historicas especificas modificam a situag@o produtiva e social. Se a repeticdo advoga um conflito
estruturante que retorna, por sua vez a modificacao historica presentifica uma realidade nova, ¢
como se para além de um momento natural e outro cultural houvesse em Marx um momento
estruturalista e outro funcional. E desse modo o alemao seria mais simbdlico do que admitiria,
parecendo defender, a contragosto e sem perceber, a luta de classes como um fato a-histérico
significante, apesar de afirmar: *"A historia de fodas as sociedades até hoje existentes ¢ a historia
das lutas de classes’ (MARX e ENGELS, 1998, p. 40, italico nosso)'!

Desse modo, poderiamos afirmar que se a cultura em Marx se dissolve na propria praxis
mais cedo ou mais tarde — que € o cerne da critica de Sahlins ao autor — a propria praxis pode
dissimular (ou esconder) uma concepg¢do eminentemente simbolica do tedrico alemao. A logica
materialista seria apena a ilusao de uma concepg¢ao materialista simbolica, assim como o senso
burgués de liberdade econdmica seria apenas a ilusdo de um simbolismo tipico de classe que
esconde a opressdo de uns para com outros € assim promove o proprio afogamento da liberdade.

Ainda sintomatica dessa contradi¢do ¢ uma passagem da Ideologia Alema (2007) citada
por Sahlins em que Marx parece, inicialmente, antever uma razao cultural para depois, ao final,
dissolvé-la dentro da razao pratica, a saber:

O modo pelo qual os homens produzem seus meios de vida depende, antes de
tudo, da propria constituicdo dos meios de vida ja encontrados e que eles t€m de
reproduzir. Esse modo de produgio ndo deve ser considerado meramente sob o aspecto
de ser a reprodugdo da existéncia fisica dos individuos. Ele é, muito mais, uma forma
determinada de sua atividade, uma forma determinada de exteriorizar sua vida, um
determinado modo de vida desses individuos. Tal como os individuos exteriorizam sua
vida, assim sdo eles. O que eles séo coincide, pois, com sua produg¢ao, tanto com o que

produzem como também com o modo como produzem. O que os individuos sdo,
portanto, depende das condigdes materiais de sua producdo. (MARX, 2007, p. 87)

T A questdo ndo existe sem alguma complicagdo. Se a luta de classes é a historia de todas as sociedades, ou essa
afirmac@o seria uma mera concepgao simbdlica de Marx — e, portanto, uma espécie de arbitrariedade imaginada —
ou todas as condi¢des produtivas de todas as sociedades ao longo da histéria geram uma luta de classes
necessariamente, e assim essa luta nada mais é do que consequéncia da materialidade da vida social. Todavia, ao
promover a luta de classes como elemento factual da historia, Marx parece querer disfargar seu idealismo simbolico
por meio de uma simples retorica generalizante, a pergunta inteligente do Antropdlogo para o alemao seria essa: mas
e o caso das sociedades tribais em que o conflito de classes ndo se verifica e tanto a base quanto a super-estrutura
sd0 a mesma coisa?
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A passagem ¢ confusa e Marx parece ndo optar nem pela liberdade de criagdo humana,
nem pelo imperativo pratico da produgao, operando assim uma mistura entre natureza e cultura.
Se, por um lado, entende que a vida ¢ um modo de vida — ou seja, uma escolha determinada e
orientada — por outro acaba dissolvendo esse modo nas condi¢gdes matérias disponiveis, deixando
que elas determinem por fim a vida humana. A confusdo aqui advém dos limites da cultura que,
em Marx, ndo pode gerar o processo produtivo segundo um ditame simbolico — o que,
evidentemente, cancelaria a raiz materialista originaria — e também dos limites do materialismo,
que nao pode abrir mao de uma representagdo, pois se assim agisse acabaria nao podendo
compreender a vida social humana e assim cometeria o grave erro de reduzir a espécie humana
em uma espécie animal qualquer.

Contudo, como muitas vezes a insuficiéncia de um autor ¢ sanada pela suficiéncia de
outro, essa contradi¢ao que Marx nao consegue resolver, ¢ facilmente reparada por Durkheim em
sua exposicao sobre as representacdes individuais e coletivas contida na obra Sociologia e

Filosofia (2020). A passagem paradigmatica ¢ essa:

Se as representagdes, uma vez que existem, conservam-se por si mesmas sem
que sua existéncia dependa incessantemente do estado dos centros nervosos, se elas sdo
suscetiveis de se influenciarem diretamente umas as outras ¢ de se combinarem com
base em leis proprias, € porque, embora mantendo intimas relagdes com seu substrato,
sdo entretanto realidades em certa medida independentes dele. (DURKHEIM, 2020, p.
29)

Ao comparar a logica representativa com seu substrato — seja organico no caso das
representacdes individuais, seja individual no caso das representagdes coletivas — Durkheim ndo
nega a relacdo intima entre essas instancias, mas nao vé problema em proclamar a independéncia
da representagdo, ¢ assim a vida social € algo a mais do que a materialidade sobre a qual os
homens se assentam, assim como o individuo ao constituir sua vida propria ndo ¢ mero servente
de seu cérebro. Em Durkheim nao hé como reduzir a representagdo, ja Marx pode fazé-lo, com a
ressalva de criar uma contradi¢ao no seio de sua obra.

Podemos concluir afirmando que Sahlins identifica, portanto, dois momentos no
marxismo, um cultural e outro material, contudo o otimismo antropologico com Marx acaba por
ser derrotado pelo pessimismo que o seu materialismo produz ao utilizar a sociabilidade e a
cultura como meros acessorios no desenvolvimento tedrico. O que se tem aqui, segundo o
antropologo, ¢ um "‘jogo combinado de continuidade e descontinuidade’™ (SAHLINS, 2003, p.
139) e ele ""submete a classificagdo simbolica, que ¢ a condi¢ao definidora e indicativa da cultura,

ao discurso da praticabilidade funcional " (Ibid., p. 147).
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A Razao Cultural em agao

Caminhando adiante com Sahlins agora entraremos em uma parte da obra em que a
sociedade ocidental ¢ o palco sobre o qual a razdo cultural exercera seu papel determinante
quanto a formatagdo da produgdo. E agora que a intencionalidade cultural ficara evidente ao
dirigir as condi¢des materiais para sua forma final ou, como afirma o antrop6logo, para seu estado
de ""forca efetiva’", se os homens produzem abrigos para sobreviver, essa sobrevivéncia se da de
maneiras especificas, e todas as habitagdes respondem a formas significativas imprimidas a
matéria. Ndo temos apenas tetos sobre nossas cabegas, mas castelos, casas, mansoes, prédios,
todos feitos por vezes da mesma matéria, mas simbolicamente diferenciados pela sua forma e
fungdo, pela intencao humana de construi-los. (SAHLINS, 2003, p. 168-169)

Apesar de nao citar a filosofia como conhecimento de suporte as suas elaboracdes —
Cultura e Razdo Pratica ¢ uma obra eminentemente sdcio-antropologica — Sahlins resgata aqui
um tema eminentemente Aristotélico e, portanto, filosofico. Se a razdo cultural formata a matéria
natural dando a ela sua fungdo especifica reconhecivel, temos aqui empregada a distingao de

Aristoteles entre matéria e forma, vejamos:

Dizemos que um dos géneros dos seres ¢ a substancia. E substancia, primeiro,
no sentido de matéria — que por si mesmo nao € algo determinado —, e ainda no sentido
de figura e forma — em virtude do que ja se diz que ¢ algo determinado — e, por fim,
no sentido do composto de ambas. A matéria, por sua vez, ¢ poténcia, ao passo que a
forma ¢ atualidade (...) (ARISTOTELES, 2006, p. 71)

Sem a forma ndo ha determinag@o da matéria... Em outras palavras, a forma é
0 que inscreve as caracteristicas essenciais e determinantes de algo (isto ¢é, sua
configuragdo e sua funcéo) e por isso ¢ a forma que permite conhecé-lo™” (REIS in
ARISTOTELES, 2006, p. 204)

Em Aristoteles, os objetos naturais estdo inseridos em uma progressao transformativa na
qual, incessantemente, sao determinados (ou transformados) por uma forma especifica (REALE,
2012). A mecanica do Estagirita s6 enxerga na natureza indeterminagdo e, nesse sentido, os
homens aqui entram como operadores de um movimento significativo que fixa a forma sobre a
matéria. Algumas passagens de Sahlins sugerem a mesma mecanica aristotélica em agao, ao falar
em ‘maneira especifica’” e ""tipos definidos’’, ao afirmar "~"Nenhum objeto, nenhuma coisa ¢ ou
tem movimento na sociedade humana, exceto pela significagdo que os homens lhe atribuem™ o
antropologo estd concebendo uma impressao posta sobre a natureza que, no caso, ¢ de origem

cultural e simbolica. (SAHLINS, 2003, p. 168-170)
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Agora o antropdlogo terd de oferecer aos leitores exemplos da relagdo matéria-forma
impregnada de significacdo ou intencionalidade cultural. Para tanto seleciona dois sistemas
simbolicos da vida social que sdao a alimentacdo e o vestudrio e os analisa do ponto de vista da
sociedade norte-americana aonde se encontra, sempre partindo do principio de que se alimentar
¢ mais do que sobrevivéncia bioldgica e se vestir mais do que protecdo contra intempéries ou a
favor do pudor, ou seja, toma um caminho diferente que o afastara da razao prdtica e o levara até
arazao cultural.

Toda alimentagdo sugere um sistema que se define pela distingdo entre o que € comestivel
e o que ndo ¢é. De antemdo, Sahlins afirma que essa diferenca entre comestibilidade e nao-
comestibilidade ndao depende de razdes nutritivas ou utilitarias, mas se constitui como motivagao
cultural especifica que define quais animais sdo passiveis de serem oferecidos como alimento, e
quais nao sao e por qué. Assim como ¢ possivel enxergar na distingdo entre pegas de carne
provenientes do mesmo animal outras distingdes que passam pelo seu valor social ou pela
evocagao de um tabu.

Inicialmente temos um animal que pode ser utilizado como exemplo paradigmatico da
razao cultural em agdo: o cachorro. Ele ¢ — dentro do sistema alimentar carnivoro — o centro
regulador de todas as possibilidades de comestibilidade que se constroem em torno do interdito
imposto a este centro no que se refere a seu uso como alimento. O cachorro ndo pode ser vendido
como carne, pois ele € alvo dos mais fortes sentimentos familiares, ele ¢ um membro da familia,
quase um parente consanguineo, € seu uso como carne poderia suscitar 0 asco mais primitivo
calcado em uma utilizagdo deslocada dos conceitos de canibalismo e incesto. Assim, por
exemplo, ""Cachorros e cavalos participam da sociedade americana na condi¢ao de sujeitos’”
(Ibid., p. 174)

No territorio da razao prdtica haveria total sentido em utilizar a carne de cachorro, ja que
se trata de proteina altamente disponivel e de facil reproducdo, contudo Sahlins deixa claro que
""A comestibilidade estd inversamente relacionada com a humanidade™ (Ibid., p. 175), e assim
qualquer animal revestido de alguma natureza humana emprestada — como ¢ o caso dos animais
domésticos — estara protegido e todos os outros desidentificados com os humanos serao passiveis
de ingestao. Os bois, galinhas, peixes (desde que ndo sejam os dos aqudarios familiares) e porcos
sdo os alvos preferidos da industria e do agougue.

Todavia, o sistema simbolico que protege cachorros e leva todos os outros animais ao
matadouro continua operando sua distingdo mesmo nesses ultimos. Sahlins afirma que o valor

social do comestivel gera o valor econdmico (prego), o exemplo dele ¢ a diferenga entre uma alta
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oferta de filé e uma baixa oferta de lingua e o fato do preco do primeiro ser muito mais caro do
que uma peca de carne menos disponivel como a segunda. A lingua ndo ¢ mais cara, pois sua
demanda ¢ baixa, e podemos explicar ela pela evidente identificagao do 6rgao do animal com o
orgdo de mesmo nome presente nos humanos, o que evoca novamente aquele asco que

mencionamos acima. Na esteira disso, Sahlins afirma:

Os americanos estabelecem uma distingdo categdrica entre as partes
""internas’ e "“externas’’, o que representa para eles o mesmo principio da relagdo com
a humanidade, ampliado metaforicamente. A natureza orginica da carne [flesh]
(musculo e gordura) é disfargada imediatamente, e é genericamente chamada de carne
[meat] e dai em diante por convengdes especificas... enquanto que os 6rgaos internos
sdo conhecidos como tal (ou "“entranhas'"), € mais especificamente como "’coracao’’,
“lingua’’, “‘rins’’ e assim por diante... As partes internas e externas sdo
respectivamente assimiladas e distinguidas de partes do corpo humano. (Ibid., p. 175)

A argumentagdo se amplia — ou a distingdo se amplia — quando a razao cultural, depois
de operar entre carnes comestiveis € ndo comestiveis, passa a distinguir partes mais privilegiadas
e menos privilegiadas das primeiras, o que desembocara em distingdes de status ou de classe
social. Existem carnes nobres — filé mignon, por exemplo — e carnes de segunda ou terceira que,
nao s6 sao diferentes pela textura ou sabor, considerados melhores ou piores, mas se distinguem
segundo o publico-alvo a que se destinam, também tidos como inferiores ou superiores'?

Passando agora do universo simbdlico da alimentagdo carnivora para o universo
simbdlico da vestimenta, observaremos a mesma operacdo cultural em agdo. Partindo do fato
pratico de que nos vestimos para a prote¢ao do corpo, chegamos ao fato cultural que nos vestimos
para preencher necessidades sociais das mais diversas que, por sua vez, produzem pecas
diferenciadas que as satisfacam adequadamente. Os tipos de roupa — bem como suas
combinagdes — até os constituintes técnicos dessas pecas (linhas, costura, tecido, etc.) respondem
a um esquema simbolico que as organiza de certa maneira, transformando, segundo Sahlins, o
sistema de vestimenta em uma gramatica geral com uma sintaxe propria, suas regras € Seus

elementos, que sempre se articulam uns em relagdo aos outros.

12 Essa questdo ¢ fundamental, pois, como mais adiante afirmaremos, essa elaboragdo distintiva da razio cultural
permite a aproximagdo desse conceito com outro, que € a Distin¢do de Pierre Bourdieu. Se diferentes cortes de carne
identificam diferentes classes que - quanto sua alimentacdo — se apropriam de uns ou de outros, entdo temos em
operagdo um mecanismo distintivo que demarca um regime carnivoro diferente a depender, por exemplo, do capital
financeiro necessario para adquirir os cortes mais nobres (e mais caros) e aqueles menos nobres (mais baratos),
produzindo assim dois mercados de consumo identificados cada qual com seus clientes especificos, sendo isso
sintomatico do que fala Bourdieu: ** (...) predispde os gostos a funcionar como marcadores privilegiados da classe™"
(BOURDIEU, 2011, p. 9)
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Em primeiro lugar, temos que as roupas e o vestir se inserem em uma espécie de mapa da

vida cotidiana, um conjunto de coordenadas que constroem o vestuario segundo sua relacdo com

o tempo, o clima, o sexo, a idade, a situagdo, local, etc. (SAHLINS, 2003, p. 180)

Tempo Dia; Tarde; Noite

Clima Frio; Calor; Chuva; Sol; Neve

Sexo Masculino; Feminino

Idade Bebé; Crianga; Jovem; Adulto; Idoso
Situacao Trabalho; Lazer; Culto;

Local Casa; Empresa, Igreja; Mercado

Tabela 2 - As Coordenadas do Vestir

E claro que essas coordenadas ao serem colocadas em uma tabela passam uma falsa

impressao de organizacao linear, quando em realidade elas atravessam umas as outras produzindo

um esquema complexo associativo que tornam a escolha simples de roupas em um dia qualquer

uma ilusdo de uma pessoa que ja tem, ao nivel inconsciente, estas categorias bem assimiladas, e

assim a dificuldade real ¢ apenas dissimulada pelo automatismo. De todo modo, o argumento

central de Sahlins ¢ esse:

Observemos, pois, o que ¢ produzido no sistema do vestuario. Por varias
caracteristicas objetivas, um item do vestuario torna-se apropriada para o homem ou
para a mulher, para a noite ou para o dia, para "“usar emcasa’’ ou "'narua’’, para adultos
ou adolescentes. O que ¢é produzido é, portanto, em primeiro lugar, tipos de tempo e de
espaco que classificam situagdes ou atividades; e em segundo lugar, tipos de status aos
quais todas as pessoas pertencem. Essas poderiam ser chamadas de "“coordenadas
nocionais'* do vestuario. (SAHLINS, 2003, p. 180)

Nesse sentido, uma roupa ¢ apenas um disfarce meta-simbolico de outros simbolos que,

por sua vez, sdo socialmente ou culturalmente determinados. A pergunta mais importante,

portanto, € aquela que se questiona sobre o que esse disfarce esconde, € a resposta seriam todas

as coordenadas (e outras mais) que foram citadas acima.
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O vestir também ¢ uma pratica que localiza o sujeito dentro de um mercado ou de uma
divisdo do trabalho, sendo que a constru¢do dessa realidade sempre se da na distingdo bésica
entre trabalho e lazer. O curioso ¢ que, segundo Sahlins, essa distingdo basica projeta também
outras distingdes que demarcam opg¢des mais formais ou menos formais dentro das atividades de
ocio ou oficio. Abaixo reproduzimos ipsis litteris um esquema do antropologo onde podemos

observar claramente essas caracteristicas. (SAHLINS, 2003, p. 186)
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Esquema 2 - Esquema de fungdes significadas no vestuario americano

Vejam que o lazer doméstico ¢ distinto do lazer externo (ativo), esse também se distingue
em ocasido especial e esporte, depois em um entre sagrado e secular e outro em participante ou
espectador. Do lado do oficio temos a diferenga entre trabalho burocratico e manual, depois em
um entre executivo ou funcionario € no outro entre servigo € produtivo.

O que salta aos olhos ¢ que esta tentativa de Sahlins em construir uma gramatica do
vestudrio —assim como a gramatica em si mesma — produz uma série de combinagdes e distingdes
que parecem se prolongar ad infinitum recortando a vida social em partes ou fracdes delimitadas
pela sintaxe de funcdes e situagdes praticadas pelos sujeitos, ou seja, pela categorizagdo social
desses ultimos. O autor afirma: "'O produto que chega ao seu mercado de destino constitui uma
objetificagio de uma categoria social, e assim ajuda a construir esta ltima na sociedade™*!* (Ibid.,

p. 185)

13 Essa questio serd fundamental quando estivermos expondo a visdo de Distin¢do de Bourdieu mais adiante. Pois
para este autor o objeto de consumo produz a classe que estd pronta para consumi-lo, assim como esta ao delimitar
sua disposi¢do de gosto, reproduz o produto e as maneiras de percebé-lo ¢ julga-lo (BOURDIEU, 2011)
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A consolidagdo de uma gramadtica do vestudrio, segundo Sahlins, ¢ fundamental na
sociedade ocidental, j& que esta se constroi pela aparéncia e pela capacidade dos individuos em
apreender a posi¢ao social dos outros ""a primeira vista'". As coordenadas da roupa permitem um
rapido reconhecimento, que opera ao nivel inconsciente, ou diriamos que ¢ o simbolo ¢ a
capacidade de simbolizar que permite esse conhecimento imediato dos outros, o que por si sO
carrega a missao de produzir uma coesdo entre estranhos, milhares de pessoas que se identificam
pela mesma razdo cultural compartilhada produzindo, nas palavras do antropologo, um

verdadeiro “'milagre de existéncia’ (Ibid., p. 202).

A Vida Ocidental: Pratica e Cultura

Marshall Sahlins neste ponto de seu Cultura e Razdo Pratica ird produzir uma conclusao
que serve tanto ao objetivo de articular natureza, matéria, pratica e cultura — além de sociedade
e economia — com vistas a legitimar seu ponto de vista defendido de varias maneiras ao longo da
obra, quanto de oferecer um instrumental analitico para o correto entendimento intelectual de
questdes similares. O resultado dessa articulagdo pode ser encarada da seguinte forma, segundo

0 esquema abaixo produzido por nos:

Natureza

Selecido Cultural dos objetos da Natureza m—) l
Matéria

Interesse Pratico orientado Culturalmente ——) l

Objetos da Economia

Organizacio, Selecao, Distribuicao —— l

Simbolicamente orientadas
Utilizac¢ao Social dos objetos

Esquema 3 - A Vida Ocidental do ponto de vista da Razdo Cultural

O Esquema acima aponta para a constante orientacao cultural — ou determinagao cultural
— da produtividade desde sua parte mais primordial (aquela que permite a sele¢do especifica dos
bens da natureza) até sua parte mais tangivel socialmente, quando os produtos se dispersam pelo
mercado também de forma determinada. Nao ha nesse esquema de coisas, lugares e agcdes — assim
como nao ha na cultura ocidental — espago para a eliminacao da cultura como motor significativo
de toda a escada produtiva, também ndo existe aqui uma defesa da exclusdo absoluta da praxis,
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J& que o processo se constitui como dialogo necessario com a matéria e a natureza. O uso cultural
de uma matéria so existe a partir das possibilidades dadas pelo planeta Terra da onde ela retira
sua existéncia natural, contudo nenhum tipo de uso natural de fato € possivel, pois toda utilizacao
especifica da matéria ja traz em si certa formatagdo cultural, seja o interdito alimentar do
totemismo, seja a preferéncia de uma carne considerada “'nobre’" em detrimento das visceras de
um animal.

Abaixo colocamos algumas citagdoes de Sahlins que justificam a concepgao do Esquema

3, a saber:

Isto é, cada "“subsistema’ ¢ sujeitado inicialmente a um tipo de andlise
diferente, em termos de propriedades materiais e sociais, respectivamente, e em seguida
interpretado por uma teleo-16gica diferente: por um lado, a articulagdo com a natureza
a servigo de um interesse pratico; por outro, a manuten¢do da ordem entre pessoas e
grupos (Ibid, p. 204)

A unidade da ordem cultural ¢ constituida por um terceiro ¢ comum termo: o
significado. E ¢ esse sistema significativo que define toda funcionalidade; isto ¢, de
acordo com a estrutura especifica e as finalidades da ordem cultural. Dai, decorre que
nenhuma explicag@o funcional por si s6 ¢ suficiente, ja que o valor funcional é sempre
relativo a um esquema cultural (Ibid, p. 205)

No entanto, nos estudos ecolédgicos, € pouco enfatizado o fato de que, antes de
poder haver uma selecao natural, tem de haver uma sele¢do cultural: a dos fatos naturais
relevantes. A selegdo ndo ¢ um simples processo natural. Ela se origina em uma
estrutura cultural, a qual, por suas proprias caracteristicas e finalidades, define o
contexto do meio ambiente especifico a ela. (Ibid, p. 207)

Se fossemos aplicar o Esquema 3 no caso especifico da alimentacao carnivora teriamos
que seguir os mesmos passos. Primeiramente, os animais em sua diversidade teriam que ser
distinguidos segundo critérios de comestibilidade ou ndo-comestibilidade — que sdo aqueles,
como vimos, orientados pela maior ou menor identificagdo com os humanos -; depois a proteina
animal comestivel (bois, galinhas, porcos, peixes) seria fragmentada em corte de carne distintos,
considerados mais desejados ou menos desejados, segundo novamente a maior ou menor
identificacdo do corte com partes do corpo humano (Filé, costela, lingua, alcatra, figado,
visceras); apos isso, tipos diferentes de carne seriam ligados a estratos sociais diversos, cujo
acesso ficaria restrito — a depender da "'nobreza’® da carne — a estabelecimentos diferentes
orientados também pela sua "'nobreza’® indo do acougue da esquina até a casa de carnes, o

acougue gourmet e a boutique de carnes. Como resultado disso temos o Esquema 4:
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Animais

Critérios culturais de
Comestibilidade '

Proteina animal comestivel

Critérios de desejo segundo

identifica¢io ou nio com o — l

corpo humano

Cortes de carne distintos

Tipos de corte de carne —) l

para estratos sociais
determinados

Cortes nobres, menos nobre, ndo-nobres
vendidos em locais distintos pela “'nobreza™

Esquema 4 - A alimentag@o carnivora segundo a Razao Cultural

O sistema de vestuario pode ser colocado dentro do mesmo esquema. Primeiramente a
matéria-prima da natureza teria de ser selecionada segundo critérios de adaptabilidade e conforto
ao corpo humano para gerar tecidos especificos — algodao, seda, cetim, viscose, etc -; depois cada
tecido devera ser manipulado para produzir formas especificas para usos especificos (roupas), e
por fim essa utilizagdo dependera do contexto social cotidiano ou extra-cotidiano que exigem tal
ou qual combinagdo de vestimenta, segundo as coordenadas que vimos acima.

Portanto, os esquemas mostram que a vida ocidental com seus objetos de consumo
representa um constante movimento de filtracdo da natureza por meio da “"peneira’” da cultura,
operagdo sintomatica daquilo que defendemos como sendo a passagem da matéria para a forma.
A razdo cultural, tal como Marshall Sahlins a formula, se torna assim um poderoso instrumento
analitico aplicavel a muitos casos possiveis, ja que existe uma relacdo de homologia entre a
arquitetura analitica do conceito e a arquitetura da vida ocidental burguesa, ou seja, o “"olho™"

avaliador ¢ semelhante a constitui¢ao do objeto avaliado.

A Razao Cultural: a definicdo de um conceito

A obra Cultura e Razdo Pratica se constitui como um esfor¢o de Marshall Sahlins em
trazer a luz um novo conceito, a Razdo Cultural. Vimos que para satisfazer esse intuito o
antropdlogo procurou as manifestagdes dessa racionalidade cultural na antropologia e no

marxismo, observando seu choque com o conceito antagénico da razdo pratica. Depois desse
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percurso podemos agora satisfazer — a titulo de conclusdo — a necessidade de conceituar a Razao

Cultural.

Todavia, antes temos de fazer uma ultima consideracao fundamental sobre as duas
racionalidades. A consideracdo vital que deve ser demarcada é que prdxis e cultura entram no
jogo antagdnico por meio de uma semelhanca, ambas sdo tratadas como razodes pelo autor. Essa
similitude ¢ importante, pois a designacdo razdo impode aos dois conceitos um ordenamento
logico que, por sua vez, ndo permite que a pratica e a cultura possam aderir a um descontrole
irracional, elas precisam — em suas operagdes constitutivas — se apresentarem com ldgica,
organizagdo e medida.

Desse modo, o ato significativo da simbolizacdo cultural ndo se diferencia da razao
pratica pela sua abstracdo da medida real — o que seria equivalente a afirmar que a cultura nao
esta submetida a l6gica alguma — mas pela /ogica do simbolo, se contrapondo a logica da praxis.
O ato cultural ndo esta dispensado de se autoexplicar, de mostrar seu ordenamento, de deixar
claro suas premissas, mesmo que o sentido da acdo simbodlica nao seja um sentido material,
biologico ou naturalista.

Por essas razdes Sahlins opta por contrapor duas racionalidades, se defendendo de
antemdo da possivel acusacdo de dar a cultura um sentido especifico abstrato, que poderia ser
tomado criticamente como um nonsense ou como uma espécie de categoria espiritual e metafisica
a pairar sobre a vida social. A sociedade pode entdo — a depender do olho que a vé — medir,
categorizar, avaliar, julgar, organizar por meio da racionalidade pratica ou da racionalidade
cultural, mas ambas se remetendo aos limites impostos pela logica.

Por fim, se a Razdo Cultural é uma operagao que injeta significado simbdlico dentro do
sistema produtivo, fazendo-o rodar de maneira determinada, tal qual um motor que
energeticamente impele o carro ao movimento, entdo poderiamos conceituar essa racionalidade
da seguinte maneira: 4 razdo cultural é o motor simbolico que ordena o sistema produtivo,
conduzindo-o a realizar os significados pertinentes a reprodu¢do da vida social por meio da
manipulag¢do especifica dos bens materiais que ja foram, eles mesmos, selegoes culturais dos

bens da natureza.
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2.2. Conceito de Distingao de Pierre Bourdieu

A obra A Distingdo. critica social do julgamento

A Distin¢do foi publicada originalmente pela Editora Les Editions de Minuit na Franga
em 1979'* (Edigdo brasileira de 2011)!° e foi escrita pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu
baseando-se em pesquisas empiricas empreendidas durante os anos 60. A obra compreende uma
introdugdo, seguida por oito capitulos e uma conclusdo, além de um post scriptum. Os oito
capitulos sdo assim nomeados: 1. Titulos e ascendéncia de nobreza cultural; 2. O espago social e
suas transformagdes; 3. O habitus e o espago dos estilos de vida; 4. A dinamica dos campos; 5.
O senso da distin¢do; 6. A boa vontade cultural; 7. A escolha do necessario; 8. Cultura e politica.

Abaixo expomos, sinteticamente, os objetivos de cada capitulo:

1. Titulos e ascendéncia de nobreza Expde a oposi¢do primaria entre dois tipos

cultural de gostos, percepcdes e avaliagdes da
realidade segundo o habitus de seus
veiculadores.

2. O espago social e suas transformagdes | Expde o esquema de classes, o espaco
social e as lutas dos agentes em suas
classificagoes sociais.

3. O habitus e o espago dos estilos de Expde uma descri¢do do habitus de classe

vida a partir das distingdes de alimentacao,
prética esportiva e apresentagdo de Si.

4. A dindmica dos campos Expde a correspondéncia entre a produgao
dos gostos e a producdo dos bens.

5. O senso da distingdo Expde uma descricdo dos modos de
apropriacdo da arte e das variantes de
gosto.

6. A boa vontade cultural Expde uma descrigao do habitus pequeno-
burgués.

7. A escolha do necessario Expde o ajuste entre a classe e o habitus
correspondente.

8. Cultura e politica Expde uma descrigdo do habitus politico
segundo as variacdes de capital e
oportunidades.

Tabela 3 - Sintese dos capitulos de A Distingao

A obra ¢ um profundo estudo das classes sociais francesas em suas especificidades

distintivas, aquelas caracteristicas que funcionam como os marcadores objetivos desses

4 BOURDIEU, P. La Distinction: critique sociale du jugement. Paris: Les Editions de Minuit, 1979.
S BOURDIEU, P. A Distingiio: critica social do julgamento. Tradugdo: Daniela Kern; Guilherme J. F. Teixeira.
Sao Paulo: Edusp; Porto Alegre: Zouk, 2011. 560 p.
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agrupamentos, permitindo ao observador externo e interno distinguir quais sao as disposi¢des e
praticas das classes. Algumas dessas "“especificidades™ sdo as seguintes: o gosto cultural e
artistico, a alimentacdo, a pratica esportiva, a opinido politica, a vestimenta, a representagao e
apresentacao de Si, a profissdo, os tipos de avaliacdo e julgamento, entre outras. Todas estas
disposicdes se cristalizam dentro de um conceito fundamental que serve para representar como
totalidade coerente todos eles, ¢ o habitus da classe que condensa suas caracteristicas e dirigi
assim a pratica social objetiva coesa com elas.

Para descrever o habitus das classes, Bourdieu empreendeu rigorosas pesquisas empiricas
na Franca e durante toda a obra somos apresentados aos resultados desses estudos que nos
mostram o estilo de vida dos agentes. A partir desse patamar empirico, o autor — sempre orientado
pela sua sociologia — produz afirmacdes teoricas que dao conta de expressar uma teoria das
classes em que o elemento principal ¢ a articulagao do Aabitus com os recursos que os mantém,
que os reproduzem ao longo do tempo ou mesmo que dao acesso a eles, esses sdo chamados de
capitais e se originam sobretudo da escola (os diplomas) e do mercado de bens e riquezas
(dinheiro, renda, posses).

Contudo, se a soma habitus + capital € essencial para deixar evidente as classes sociais
francesas e suas caracteristicas determinantes, o estudo de Bourdieu depende também de um
terceiro elemento fundamental, aquele que d4 nome a propria obra. A distingdo entre as classes
ou as diferencas entre elas sdo essenciais para o socidlogo, pois as classes se constroem a si
mesmas em oposi¢do a tudo que ¢ sua negacao e que se localiza na classe oposta, desse modo
nao basta descrever o habitus da classe, mas estabelecer a coeréncia de um sistema de distingdes
que ndo ¢ natural e que ¢ o motor da existéncia social dos sujeitos.

A obra 4 Distingdo ndo se remete a mera descri¢do dos estilos de vida, mas afirma que
esses estilos ao contrario de serem a razao geradora de si mesmos, sO se constituem a partir da
desigualdade que aparece no choque entre disposi¢des de classe distintas, a suposta “"natureza’
de um grupo social que ¢ tomado por ele como um jeito natural de Ser, ¢, na verdade, fruto de
um espago de difereng¢as que produz e reproduz as classes, bastando ao sociologo francés
introduzir esse elemento sistematico para fazer cair por terra a naturalidade do processo, que ¢
sintoma da inconsciéncia da classe sobre sua propria constitui¢ao artificial.

Essas distingdes gerativas impressas nos diversos habitus também se remetem a
classificagdes sociais (ou desclassificagdes), que sdo as tentativas dos sujeitos em manterem suas
posi¢des no espago social, evitando sua perda. Em sintonia com essa ideia de constancia ou

mobilidade social, para além da descrigdo dos estilos de vida em oposicao, a obra A Distingdo €
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um esforco intelectual para apreender a /uta de classes dentro das hierarquias sociais, objetivando
os lucros e recursos que podem ser movidos pelas ascensdes ou quedas de posicao na sociedade.
E preciso ndo apenas ser um representante legitimo de um Aabitus distinto, mas saber manté-lo,
e se for o caso de um outsider saber como conquista-lo.

Nesse esfor¢o complexo de deixar evidente o estilo de vida das classes, os mecanismos
de constru¢do deles por um sistema de distingdes e as lutas e estratégias de classificagao,
Bourdieu constroi sua obra 4 Distingdo. Vamos descrever agora sucintamente os oito capitulos
da obra.

No capitulo Titulos e ascendéncia de nobreza cultural (p. 17-95) Bourdieu descrevera o
espaco social como que dividido entre disposi¢des primarias e gostos que consolidam dois tipos
de agentes sociais que se dividem entre o popular e o erudito. A partir disso o socidélogo consegue
estabelecer pares de opostos no que se refere ao gosto cultural das classes, temos o gosto puro e
0 gosto barbaro, a diferenca entre a forma e o conteudo, os ""doutos’ e os “'mundanos’’, além
da oposi¢do entre a estética superior e a ética funcional das classes inferiores. O que temos aqui
¢ o desvelamento dos critérios de avaliagao cultural segundo a posicao social ocupada.

No capitulo O espago social e suas transformagoes (p. 95-162) o socidlogo descrevera as
caracteristicas do espaco social em sintonia com a posi¢ao ocupada pelos sujeitos, constituindo
assim uma geografia social que indica a localiza¢do de cada tipo social, bem como a trajetoria
deles e a constelacdo de objetos e praticas que fazem parte de seu habitus. Essa trajetoria também
¢ apresentada segundo as lutas de classificacdo dos agentes para manter sua posicdo e as
estratégias que garantem a manutengdo de seu traco distintivo ou de seu status. Aqui €
apresentada a articulagdo especifica e vital entre a distin¢do e a educagao.

No capitulo O habitus e o espago dos estilos de vida (p. 162-212) temos a descricao
minuciosa dos componentes aparentes do habitus de cada classe, ou seja, sua alimentacao, sua
pratica esportiva, suas formas de representacdo e apresentacao do corpo, a forma do convivio
social e as vestimentas. Todos esses elementos aparecem aqui articulados com o estilo de vida
do grupo ao qual se dirigem, levando em consideragdo as disposi¢des primarias elencadas no
capitulo 1.

No capitulo 4 dindmica dos campos (p. 212-241) temos a descricdo da sintonia que se
estabelece perfeitamente entre a producao dos gostos e a producao dos bens através do efeito de
homologia entre a estruturacdo dos produtores e a estruturacdo dos consumidores, produzindo

assim um ajuste sincronico entre duas operagdes similarmente construidas. Bourdieu aqui busca
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desvelar o efeito de "'milagre’” que parece existir entre essa sintonia perfeita e advoga, ao
contrario, a objetividade desse processo.

No capitulo O senso da distingdo (p. 241-298) Bourdieu explora os diferentes modos de
apropriacao dos objetos da cultura, bem como expde o senso da distincdo que esses bens
produzem em seus portadores autorizados, sempre tendo em vista a sintonia entre o tipo de objeto
e o tipo de seu consumidor. Ha aqui também uma elucidagdo desse senso distintivo através do
tempo, ou das modificagdes impostas pela passagem do tempo na condi¢do desses bens e na
personalidade de seus portadores, assim aparecem as oposi¢des entre os jovens € os velhos, entre
os antigos e os recém-chegados.

No capitulo 4 boa vontade cultural (p. 298-350) Bourdieu nos apresenta uma distingao
especifica de um grupo social especifico, se trata do habitus da pequena-burguesia. Esse estilo
de vida seré apresentado segundo um conceito que o define, que € a alodoxia, ela determina um
comportamento que tende a misturar referéncias da cultura erudita com formas de apresentacao
(ou situagdes) que nao carregam semelhanca genética com esse gosto puro, dando origem a uma
situagdo social contraditoria onde as coisas estao fora de seus lugares legitimos.

No capitulo 4 escolha do necessario (p. 350-371) o socidlogo explora a distingdo entre o
esbanjamento das classes superiores — que tomam suas agdes grandiosas como mera necessidade
— e o rigor seletivo e reduzido das classes inferiores que buscam apenas a satisfagdo funcional de
suas necessidades e que enxergam o esbanjamento burgués como desperdicio e excesso.

No capitulo final Cultura e politica (p. 371-434) temos exposto as relagdes da politica —
ideologia politica e opinido politica — com o nivel e estrutura dos capitais, bem como com as
situacdes sociais passiveis de serem politizadas. Bourdieu busca aqui tragar uma linha entre a
legitimidade e a capacidade de falar e agir politicamente e a deslegitimidade e incapacidade de
assim se colocar, apontando sempre para a relagao da politica com o habitus dos agentes.

Portanto, a cada capitulo temos a descricdo de multiplas distingdes possiveis e o olhar do
socidlogo sempre se remete aos pares de opostos que mutuamente se constituem, seja na vida
social mais material (como na alimentagdo) seja nos principios abstratos que orientam essa
materialidade, como ¢ o caso das diferengas entre os gostos. 4 Distingdo ¢ uma obra que
apresenta a todos nos de forma muito coerente a homologia existente entre a constitui¢ao do
mundo cognitivo (percep¢do, julgamento, avaliagdo) e a constituigdo do mundo material,
entrelagcando geneticamente as estruturas mentais e as estruturas sociais. Toda a obra pode ser
resumida em um nucleo no qual residem elementos intimamente aparentados € que se formam

mediante a contiguidade formativa que os define, tal como um diciondrio onde os verbetes sao
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definidos por outros verbetes que se encontram ali mesmo, 4 Distin¢do fecha-se sobre si mesma,

cabendo ao leitor definir um comeco e um final que, em realidade, s3o a mesma coisa.

Os individuos distintos, seus habitus e capitais

A obra A4 Distingdo ¢ um esfor¢co de Bourdieu para captar o elemento central da vida
social que ¢ a desigualdade entre os seres e as coisas €, a0 mesmo momento, articular essa
diferenca com os elementos fundacionais de sua prépria sociologia, sendo eles mesmos conceitos
orientados para a distingdo. A explicagdo da diferenga superficial — aquela que salta aos olhos e
que ¢ mais facil de ser apreendida por qualquer agente — fica a cargo de mecanismos de
sociabilidade complexos, dindmicos e profundos, na maior parte das vezes operantes na
inconsciéncia daqueles que sofrem seus efeitos.

Se a visdo mais rapida ¢ capaz de identificar e comparar elementos distintos — quando os
individuos comparam as roupas, objetos, alimentos, atitudes, de uns e outros — mais dificil ¢
perceber essa diferenca como um sintoma ou consequéncia de processos causais enraizados na
constituicdo da vida social e individual. O simples gosto ou a escolha tida pela pessoa como um
ato de plena liberdade nao pode ser tdo inocente na visao do socidlogo, o sujeito ndo pode ser tao
absoluto, j& que ele ¢ determinado por forgas e disposi¢cdes que produzem seu comportamento (e
suas vontades e desejos), assim como ele também trabalha para produzi-las ou reproduzi-las,
como produtos e produtores de um jogo.

Em A4 Distin¢do, Bourdieu estd descrevendo a diferenga pela diferenga ou uma dupla
diferenca que se constroi mediante a combinagdo aparente de um simbolo com a base originaria
que o produz, no sentido de que tanto o simbolo quanto sua origem representam dois momentos
distintivos. De um modo geral podemos afirmar que as disposi¢des distintivas de classe,
profissdo, renda, formagdo produzem (e sdo reproduzidas) pelas disposi¢des distintivas
simbdlicas de vestimenta, alimentagdo, consumo cultural, consumo esportivo, consumo artistico,
opinido politica e assim por diante. Digamos que nesse cenario determinado tipo de alimentacao
conduz a analise para o conhecimento de sua origem de classe — assim como a classe se refaz
com a reproducdo do tipo alimentar — bem como existe sempre em sua forma relacional se
distinguindo ativamente de tudo o que ndo ¢, ou seja, de outro tipo alimentar de outra classe.

No nivel propriamente da conceituacdo, essa ~"disposicao de classe’" ou essa disposi¢ao
distintiva ganha na sociologia Bourdiesiana uma designagado especifica vital, que ¢ o conceito de
Habitus. Cada individuo ¢ um Ser social, o que significa dizer que ele foi socializado no intuito

de apreender as categorias, as formas, as praticas, as regras e tantas outras determinagdes da
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sociedade e, sobretudo, de seu meio social especifico. Esses signos compartilhados sdo
incorporacdes que estruturam a vida ativa do sujeito dentro da vivéncia coletiva na qual esta
inserido, tal como dculos que permitem ao sujeito ver, mas ver, sentir, reagir, agir de certa
maneira.

Os Habitus sdo essas determinagdes incorporadas ou as formas de vida possiveis que
conferem uma sistematicidade operante ao individuo, dando a ele a capacidade de interagir com
o mundo social a sua volta a partir de um conteudo mediador entre ele e todos os outros — ou
todos os outros habitus — desse modo ele funciona como principio da distingao, pois as formas
ou categorias de ver, sentir, reagir € agir variam (e mesmo sdo construidas) em oposicao a todas

as outras.

Construir a no¢do de habitus como sistema de esquemas adquiridos que
funciona no nivel pratico como categorias de percepcdo ¢ apreciacdo, ou como
principios de classificagdo e simultaneamente como principios organizadores da agdo
(...) (BOURDIEU, 2004, p. 26)

(...) 0 habitus é uma nogao mediadora que ajuda a romper com a dualidade de
senso comum entre individuo e sociedade ao captar "“a interiorizagdo da exterioridade
e a exteriorizacdo da interioridade’’, ou seja, o modo como a sociedade se torna
depositada nas pessoas sob a forma de disposi¢oes duraveis, ou capacidades treinadas e
propensdes estruturadas para pensar, sentir ¢ agir de modos determinados, que entdo as
guiam nas suas respostas criativas aos constrangimentos e solicitagdes do seu meio
social existente. (WACQUANT in CATANI et al, 2017, p. 214)

Nao ¢ dificil entender a nocao de habitus. Ao conhecermos um economista do mercado
financeiro que tende a julgar e reagir ao mundo de forma econdémica, submetendo as
especificidades da vida ao critério perceptivo e avaliativo que foi inculcado nele pela sua
formagdo académica, temos um exemplo da a¢do do habitus. Quando um recém-contratado
precisa se incorporar a ~“cultura da empresa’” nada mais faz do que tentar absorver o habitus da
empresa (ou ser absorvido por ele) sob o julgo dos colegas que afirmam "“aqui as coisas sao feitas
assim’ . Quando um nacionalismo qualquer evoca "“o espirito do povo™ " ou "“a alma da Nagao™
nada mais faz do que declarar o habitus nacional, as disposi¢cdes daquele agregado que estd sob
a égide de um Estado.

Qualquer espaco simbolico possui seu habitus formador e desse modo, estando todo
individuo inscrito em algum desses espagos, desses campos da vida social, estara ele no papel do
sujeito incorporador e incorporado pelo Ahabitus local especifico. Nas obras de Bourdieu alguns
campos ganham notoriedade pela andlise sistematica a que sao submetidos pelo socidlogo, ¢ o

caso dos campos artistico, académico, televisivo, politico. Cada um deles se distingue ndo s6
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pelos diferentes habitus que mobilizam, mas dentro de cada qual as diferentes fracdes
concorrentes também disputam suas sintonias ou contradi¢des com o habitus. Assim como
também ¢ possivel que um habitus acarrete lucros nos campos que possuem uma organizagao
estrutural distinta daquela na qual a disposi¢ao se originou.

A disting@o dos habitus ¢ uma chave analitica vital para a sociologia de Bourdieu e para
a obra A Distingdo no tocante ao fato de que as comparagdes distintivas feitas ao longo do livro
entre as diferentes classes de pessoas depende da correta afirmagdo das multiplas internalizacdes
que constituem a pratica dos agentes. Ainda mais, unidos aos semelhantes e separados dos
dessemelhantes, os individuos ndo estdo apenas oferecendo a oportunidade socioldgica da
averiguacdo da diferenca, mas também estdo “‘'mostrando’" suas lutas sociais pela classificagado
ou desclassificacdo, uma vez que os conflitos de habitus permitem levantar as fronteiras que
controlam o acesso aos campos, € assim distinguimos os insiders e outsiders.

Todavia, a diferenca dos status dos agentes nao se da apenas pelos seus habitus, mas pelos
recursos que possuem, pelo capital que detém. O conceito de Capital também ¢ fundamental para
Bourdieu em suas formulagdes de uma economia abrangente € nao apenas econdmica, muito
embora esse conceito nos remeta a ideia de renda e dinheiro (ou de posses financeiras no geral)
0 capital econéomico ¢ apenas um tipo de recurso possivel de ser alcangado e conservado.
Multiplos capitais sdo alvo de investigacdo por Bourdieu, alguns dos mais importantes: capital
cultural, capital escolar, capital social e o proprio capital econdmico.

O Capital representa entdo um valor ou um recurso que tal qual uma moeda pode ser
trocado, convertido e aumentado, ele serve a algum proposito especifico nas lutas dos agentes
em suas tentativas de promocao, desde as mais Obvias até as mais complexas. Por exemplo, para
exercer um oficio de professor de filosofia — ou para ser o reprodutor legitimo e divulgador do
conhecimento filoséfico — o individuo apresenta o atestado vital de seu capital académico, o
diploma. Mas ¢ claro que no contexto das disputas dentro das Universidades os professores nao
precisam apenas apresentar como direito de entrada seus diplomas, mas uma vez l& dentro,
buscam aumentar seu capital académico através de varias estratégias distintivas como escrever
livros, mediar debates, produzir artigos, consolidar grupos de pesquisa, aumentar o nimero de
citagdes, entre outros movimentos que aumentam o nivel e a qualidade de seus capitais.

O capital se liga ao habitus no tocante ao fato de que cada campo da vida social ao se
estruturar como um conjunto de disposi¢des e critérios tende a premiar ou exigir como pagamento
um valor atrelado a disposi¢do, ¢ assim que o aluno ao incorporar o habitus académico alcanca

sua diplomacao, sendo esta, um sinal valorativo de sua competéncia dispositiva nesse campo.
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Seria estranho que uma forma de vida ndo viesse atrelada a uma bonificacdo que excitasse os
agentes na inculcagdo inconsciente dessa forma, sendo assim a incorporacao de um habitus gera
lucros que, por sua vez, re-excitam os agentes para que continuem dando razdo a uma luta
simbolica ou que deixem serem guiados por ela.

Nas discussoes de 4 Distingdo, a averiguagao dos capitais de um agente ou de uma classe
de agentes ¢ de maxima importancia, pois o trago distintivo — seja de alimentacao, roupas, gostos
culturais, etc. — depende do nivel de capital, no sentido de que o tipo e a quantidade dos recursos
condicionam os individuos a um tipo de consumo sintonizado com seu habitus. Mais adiante
forneceremos multiplos exemplos dessa situacdo distintiva calcada na articulagdo dos capitais e
habitus com as escolhas na cultura e na vida social em geral.

Se a vida social para Bourdieu ¢ preenchida por varios palcos ou campos, assim como
uma infinidade de habitus e capitais, a sociedade seria uma complexa diversidade e o pesquisador
teria que ajustar sua lente analitica para compreender cada uma delas ou a que estivesse desejando
conhecer, cada individuo se tornaria um &4tomo sobre o qual seriam produzidos praticas
especificas e a andlise de qualquer vida demandaria um esfor¢o de alta precisdao. Contudo,
Bourdieu nao constrdi uma sociologia atomistica ou um interacionismo simbdlico que tenta
apreender o sentido individual de uma agdo social, mas ele ¢ capaz de produzir uma geografia
social ou um espaco social em que a combinacdo [(habitus) (capital)] + campo = pratica
(BOURDIEU, 2011, p. 97) funciona como uma coordenada posicional dos agentes e suas classes
nesse mapa. Localiza¢do essa determinada (e que determina) pelas distingdes dos individuos, e
como aqui o importante € a arquitetura relacional, coloca em oposi¢ao tracos distintivos.

A sociedade como espaco das diferencas nao cai em uma desordenacdo, mas ¢ passivel
de ser ordenada ou divida em nucleos distintos que ocupam cada um deles um ponto especifico
do mapa social, sendo esse ponto revelador de seus habitus e de seus capitais. Adiante

exploraremos as elaboragdes de Bourdieu sobre o espago social.

Sociedade: o espaco das diferengas

Se até aqui vimos que a distingdo € o elemento primordial da vida social e que esta, por
sua vez, se estrutura pela desigualdade de disposicdes e recursos (habitus e capitais), eles mesmos
estruturadores da propria diferenca, pode-se ter a falsa impressdo de que essa diversidade
antagdnica implicaria em uma nao redutibilidade da sociabilidade a uma unidade, ou seja, a ideia
erronea de que as multiplas diferencas jamais poderiam ser encaradas de um ponto de vista

semelhante ou unitario. A solugdo para essa situacdo ja esta prevista na sociologia de Bourdieu

44



que também se configura como uma busca pela similitude das diferencas ou pelo que designa
como homologia. (BOURDIEU, 2004, p. 170)

O conceito de homologia ¢ vital para a percepcao Bourdiesiana da igualdade estrutural
entre os diversos campos da vida social. Ele significa basicamente as logicas semelhantes que
organizam primitivamente os campos, ou em outras palavras, poderiamos afirmar que os grupos
e classes da sociedade possuem um parentesco genético, uma natureza de fundo, que os iguala.
Desse modo, fica claro que a comparagao distintiva como regra dos habitus sé faria sentido em
uma sociabilidade organizada igualitariamente para (e pela) distin¢ao, o ato da comparagdo ¢ a
construcdo da identidade com vistas a identidade contraria exige uma disposi¢ao natural para
esse movimento que seja homologo entre os campos.

A distingdo ¢, ela mesma, sintoma da homologia. Cada campo da vida social sé se afirma
pela negacao do que ndo €, o Ser e Nao-Ser social, longe de se configurar como comparagao
fortuita, ¢ uma regra ou norma da constitui¢ao diferencial, de modo que a substancia da vida
individual e coletiva ¢ determinada por um conjunto de contrarios. As coordenadas que
particularizam uma classe andam pari passu com aquelas que pontuam a classe contraria, dentro
de um espaco social construido.

Se a homologia opera na distingdo mais superficialmente vista — aquela que fica aparente
pela diferenca de gostos e consumo — também opera nas regras de funcionalidade dos campos.
Para Bourdieu cada campo ¢ uma arena de lutas simbolicas, ¢ uma trincheira de conflitos entre
os agentes que dela fazem parte, isso porque cada area da vida social compreende uma disputa
entre aqueles que estao presentes e desejam maximizar seu poder simbolico sobre todos os outros.
Seja em uma empresa onde os funciondrios competem por promogdes de cargo, seja no campo
futebolistico em que os times se classificam em uma hierarquia competitiva, esses e outros
campos oferecem lucros, prémios, privilégios, poderes — em suma, diferentes modalidades de
capitais — para os sujeitos que nele se inscrevem e que desejam a ascensao, assim como esta
constrdi retroativamente a propria estrutura hierdrquica do campo, ou seja, ndo se trata de uma
ascensao cultivada pelo desejo proprio (uma ganancia individualista), mas uma superioridade e
inferioridade como esquemas constitutivos de todos os campos.

Feita essa digressdo essencial, podemos voltar para a constituigdo do espaco social.
Bourdieu tendo como varidveis essenciais o capital cultural e o capital economico, que sao
capitais discordantes, ou seja, a ascensao de um (seu aumento) vem acompanhado da queda do
outro (sua diminui¢ao) — por exemplo, quando vamos dos quadros educacionais (professores)

para os quadros da industria (empresarios) observamos o aumento do volume de capital
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econdmico e a diminuicao do capital cultural — consegue dividir o espaco social entre profissoes,
oficios ou posi¢des que levem em consideracdo essa dinadmica dos capitais, cada posi¢ao €
reveladora da quantidade e qualidade dos recursos.

Porém, como a sociedade ndo pode ser dividida entre extremos simplificadores e
dissimuladores, Bourdieu projeta uma terceira variavel que ele chama de volume global de
capital que da conta de expressar as combinacdes de diferentes capitais (cultural, econdmico,
social, etc.) por parte de diferentes classes que acumulam diversos tipos de recursos ao longo de
sua vida escolar, profissional e social. Desse modo, o espaco social projetado pelo socidlogo
admite a distingdo entre posi¢des que se orientam da seguinte maneira: elevado capital
cultural\baixo capital econdmico; elevado capital economico\baixo capital cultural; combinagdes
globais de capitais diversos (do mais elevado capital global até o mais baixo volume de capital
global). (BOURDIEU, 2011, p. 118-119).

Esse espaco das diferengas ndo sé se resume a uma comparagao de capitais. Bourdieu, ao
longo de rigorosos estudos e pesquisas, conseguiu apreender o conteido do consumo de cada
posi¢ao (alimentacdo, consumo cultural, veiculos, esportes, etc.), bem como escolhas
fundamentais (numero de filhos, tipos de propriedade, etc.) e também o nivel de diplomagao e a
remuneragdo. Ainda mais, foi capaz de adicionar dois elementos caracterizadores fundamentais,
a saber: a classe de origem de cada posi¢do profissional (populares, média, superiores) e a
evolucdo da categoria profissional ao longo do tempo (aumento ou diminui¢do). Desse modo

temos que:

(...) o meio de apreender a correspondéncia entre a estrutura do espaco social,
cujas duas dimensdes fundamentais correspondem ao volume e a estrutura do capital
dos grupos distribuidos nele, e a estrutura do espago das propriedades simbolicas
associadas aos grupos distribuidos nesse espago... Pelo fato de que os estilos de vida
sdo essencialmente distintivos, numerosos tragos s6 adquirem verdadeiro sentido se
forem colocados em relagdo ndo s6 com as posi¢des sociais que eles exprimem, mas
também com os tragos situados em outro pélo do espago... Assim, em torno do titulo de
cada fragdo, encontram-se reunidos os tragos mais pertinentes, por serem 0s mais
distintivos, de seu estilo de vida (...) (Ibid., p. 116-121)

Sendo assim, Bourdieu projeta dois graficos que sdo justapostos, a saber: o Espaco das
posigdes sociais e o Espaco dos estilos de vida. Dessa justaposi¢ao nasce uma projecao simbolica
da sociedade (ou de parte dela) compreendendo as posi¢des ou coordenadas das classes e dos
agentes situados, dando vazao ao intuito do socidlogo em mostrar as especificidades distintivas
desse espaco das diferengas. Abaixo produzimos um esquema que exemplifica a configuragdo

ou montagem de uma posi¢do especifica, com todas as varidveis incidentes nela, o grafico
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completo do qual extraimos nosso esquema se encontra nas paginas 118-119 do livro 4 Distin¢do

(2011).

1. Tipo e volume de Capital

. Evolucao da Categoria Profissional
. Classe de origem

. Remuneragio e nivel de Diplomagio —  Ocupacio Profissional
. Consumo Cultural e Artistico

. Consumo Alimentar

N N b W

. Escolhas de Vida

Esquema 5 - Configuragdo de Posi¢ao no Espago Social

O Esquema acima esconde duas noc¢des fundamentais que se ndo demarcadas podem
dissimular relagdes que Bourdieu sempre leva em consideragdo. Primeiramente, toda posi¢ao
social ¢ uma sintonia entre a categoria profissional e os simbolos (caracteres, escolhas, etc.) a ela
associados, o que significa afirmar que as posigdes ndo sdo meras combinagdes de
especificidades que vem de fora, mas elas mesmas — ao se reproduzirem — produzem as condigdes
associadas a essa reprodugdo. De modo geral, essa sintonia se da por uma sincronia geracional
em que o objeto de consumo produz a classe € a classe produz o consumo, e assim a reproducao
das pessoas, das coisas e das posi¢des diz respeito a um mesmo processo de mutua recepgdo. Em
segundo lugar, as posi¢des ndo existem para si mesmas, mas sobretudo, para as outras posicdes,
de modo que o espago social produzido ¢ todo ele uma geografia de contrarios, um paradoxo
incontornavel, tal como um mapa que diferencia claramente as posi¢des cardeais e os distintos
territorios, cada qual assumindo uma forma diferencial em relagdo aos outros.

No que se refere propriamente a estas posi¢des cardeais que organizam a estrutura
direcional do mapa, no espago social simbdlico temos os capitais operando como uma rosa dos

ventos:
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Volume de Capital Global (+)

N

Capital Cultural (+) Capital Economico (+)

Capital Econémico (-) Capital Cultural (-)

NS

Volume de Capital Global (-)

Esquema 6 - O Espago Social e suas Coordenadas

As posicdes no Espaco Social, que sdo elas mesmas ocupagdes ou profissdes, também
compreendem uma forte constancia ou continuidade. Ao relacionar a profissdo dos pais com a
dos filhos, Bourdieu encontra uma similitude, filhos de professores tendem a ser professores,
filhos de empresarios da industria e do comércio tendem a seguir nas mesmas posigdes € assim
adiante (Ibid., p. 110). Isso demonstra, em primeiro lugar, que existe uma conservagdo do tipo
de capital — por exemplo, o capital escolar dos pais-professores incentiva e se perpetua na busca
do oficio professoral pelos filhos — e essa caracteristica permite ao espago social manter sua
coeréncia e estabilidade ao longo do tempo, assim como paradoxalmente, a constdncia da
similitude produz a constancia da desigualdade: se os filhos tendem a seguir os pais, o
movimento de distingdo que permitiria ao descendente negar a origem posicional de seus
progenitores e seguir por caminho diverso se torna raridade, e dessa forma a preservacao da

posi¢do condiciona o antagonismo com a preserva¢ao da posi¢ao contraria. Afirma o socidlogo:

A determinado volume de capital herdado corresponde um feixe de trajetorias
praticamente equiprovaveis que levam a posigdes praticamente equivalentes — trata-se
do campo dos possiveis oferecido objetivamente a determinado agente. (Ibid., p. 104)

Para exemplificar algumas posi¢des centrais do espago social temos que: as profissoes
liberais, os quadros do setor privado e os engenheiros ocupam uma posicdo central entre o
elevado capital cultural e o elevado capital economico, possuem entdo elevado capital global, ja

0s operarios, assalariados agricolas e trabalhadores bragais, ao formarem posi¢do entre o baixo
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capital cultural e o baixo capital econdmico, possuem baixo capital global. A posi¢ao de capital
cultural (+) € ocupada pelos professores do ensino superior e produtores artisticos, ja as de capital
econOmico (+) sdo preenchidas pelos patrdes do comércio e da industria. A distingdo de capitais
também admiti posigdes inferiores dentro dos proprios capitais elevados — falariamos aqui de
fragdes de capital ou da qualidade na quantidade - e assim temos que os professores do primario
se sintonizam na baixa posi¢ao do capital cultural (+) e os pequenos comerciantes e produtores
rurais na baixa posi¢ao do capital economico (+).

Dentro desse espaco das diferengas, fatos interessantes podem ser evidenciados.
Primeiramente, Bourdieu projeta uma classe superior cindida entre os superiores em capital
cultural e os superiores em capital economico, o que por si s6 complexifica um antigo esquema
de dominantes e dominados baseado na ideia de "“capital * como renda, dinheiro, posses, ou seja,
recursos econdmicos. Por sua vez, as classes superiores nao poderiam ser mais diferentes, ja que
extraem, cada qual, sua superioridade de disposi¢des distintas, se os professores do ensino
superior julgam uma obra de arte pelo conhecimento de fato que possuem sobre as verdades
artisticas, os industriais ndo sabendo nada dessas verdades, julgam uma arte pelo grau de
legitimidade que ela pode oferecer a sua propria vida doméstica como objeto de distingao, para
ser chique, em suma, um claro movimento de alodoxia.

Em sintonia com a emergéncia interpretativa de uma nova classe em ascensao — a classe
média — Bourdieu projeta um espaco central em seu esquema daqueles que possuem uma
trajetoria intermedidria entre as classes superiores € seus capitais. Engenheiros bem formados,
mas nao intelectuais, com elevada remuneragao, mas nao donos de meios de producao, configura
um exemplo dessa posi¢do mediana capaz de competir com outros agentes heterogéneos do meio
social que, tal qual aqueles, possuem uma miscigenagao de tipos distintos de capital.

Essas posi¢des também sdo, como vimos, produtoras e produtos de uma constelacao de
simbolos distintivos que conferem a cada uma delas consumos especificos e uma miriade de
objetos que se sintonizam com suas condi¢des de classe e seu desejo de distingdo ou, diriamos,
que também sdo as distingdes que desejam os individuos sobre os quais se projetam. Diante disso,
nas proximas segoes iremos explorar os gostos de classe que atravessam as escolhas sociais,

culturais e politicas.

A Distingdo na Cultura e Sociedade

Diante do que ja expomos acima, agora podemos exemplificar mais especificamente as

distingdes apresentadas por Bourdieu. O socidlogo langa as bases para a interpretagdo de uma
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tripla articulagdo, a saber: o capital escolar (formacdes e diplomas) articulado com a origem
social (capital familiar, profissdo do pai) produzindo um consumo cultural especifico e uma
forma especifica de consumo. Desse modo, o rastreio das bases sociais (e socioecondmicas) bem
como das bases escolares localizam o Ser dentro do espago social que, por sua vez, se divide

entre objetos e experiéncias reconheciveis e possiveis para individuos determinados.

Tendo por objetivo determinar como a disposicdo culta ¢ a competéncia
cultural apreendidas através da natureza dos bens consumidos e da maneira de consumi-
los variam segundo as categorias de agentes e segundo os terrenos aos quais elas se
aplicam... estabelece-se dois fatos fundamentais: por um lado, a relagao estreita que une
as praticas culturais (ou as opinides aferentes) ao capital escolar (avaliado pelos
diplomas obtidos) e, secundariamente, a origem social (apreendida através da profissao
do pai) (...) (BOURDIEU, 2011, p. 18)

Dentro dessa articulagao existe uma complexa sintonia entre a totalidade significativa da
personalidade do Ser — construida pelos capitais acumulados — e, digamos, a “"personalidade™
dos objetos que respondem ao Ser tanto pela similitude de disposi¢do constitutiva que os une — a
constitui¢do de um objeto nobre se articula com a nobreza do sujeito — quanto pelo fato de que a
posi¢ao do individuo no espaco social produz os objetos tipicos do uso dessa localizacao. Dessa
forma, temos que os objetos de consumo cultural ““estdo 14" para que individuos especificos "“os
encontrem ", assim como esse individuo (e sua classe) produzem (e reproduzem) aquilo que
""esperam’’ encontrar.

A sintonia ou esse jogo de correspondéncias na perspectiva Bourdiesiana nao admite uma
interpretagdo naturalista, ou seja, a cultura e o consumo que a organiza — bem como o esquema
de classes — ndo sdo instincias ou possibilidades dadas, mas sim produzidas, mesmo que a
condicdo de sua reprodutividade seja a "‘inconsciéncia’® de seus agentes que tomam,
erroneamente, sua vida social como uma natureza. Eles ndo percebem que sdo, nas palavras do
sociologo, produtos e produtores de um jogo. (Ibid., p. 83)

No universo da cultura se admite a existéncia de tipos diversos de cultura ou de
experiéncias (e objetos) culturais, por si mesmos atravessados por uma hierarquia que tende a
copiar uma tipologia de classe ou um esquema de superioridade e inferioridade. Fala-se em alta
cultura ou baixa cultura, cultura popular ou elite cultural, cultura de massa e cultura erudita, e
tantos outros exemplos de minimos e maximos (abertos ou restritos) que advogam tipos de
cultura que produzem tipos de consumo para tipos de sujeitos. Todavia, uma simples categoria
geral ndo da conta da esséncia do estudo de Bourdieu quando este opera uma busca profunda
pelas coordenadas de origem que juntas localizam o sujeito em determinada experiéncia cultural,

bem como a categorizacao geral dissimula o complexo fendmeno socioldgico que ¢ motor desse
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processo, ou em outras palavras: as culturas ndo se formam pela consciéncia ativa de um grupo
desejoso de determinado consumo cultural, mas se formam pela inconsciéncia fruto de uma
inculcacao cognitiva do habitus nos sujeitos.

As questdes levantadas sdo estas: Por que o sujeito classifica sua vida cultural como
erudita? Quais elementos em sua trajetoria pessoal (e coletiva) justificam que ele se encontre
nesse tipo de consumo erudito? Qual ¢ a origem da propria ideia de erudigao? O que ela tem de
diferente de uma cultura ndo-erudita? Em quais tipos de Instituicdo se faz (e se vende) cultura
erudita? As perguntas, por si mesmas, também dissimulam o fato de que todas elas (e suas
respostas) se constituem em Bourdieu como unidade, ou seja, ndo existe no espago social
elementos que ndo se remetam a todos os outros, de forma que a raiz constitutiva de uma cultura
¢, na verdade, uma trajetoria bem delineada de conjugacdes sucessivas que partindo do berco
chegam a loja, ao cinema, ao teatro ou a exposi¢ao.

Desse modo, o estudo bourdiesiano da cultura se faz como um estudo completo e
complexo das historias pessoais dos agentes, de seus habitus e capitais, de seus diplomas, de suas
familias e amigos (de seus semelhantes), e ainda mais importante, a relacdo dessa historia com a
contra-historia de outro individuo que diferindo do primeiro estabelece a distingao vital que
marca a distancia entre eles. Nao se pode escapar da relagdo significativa Ser e Nao-Ser, pois
ambos se constroem, e o espaco social resultante disso ¢ um espago de similitudes e divergéncias,
semelhantes e dessemelhantes.

Feitas essas discussdes iniciais, podemos introduzir a primeira grande distingao
apresentada por Bourdieu, aquela que distingue o reconhecimento de cantores e cangdes segundo
o capital escolar e a origem social dos respondentes de uma pesquisa, produzindo ao final trés
distingdes de gosto (legitimo, médio, popular) que sdo, elas mesmas, apreensdes de objetos
especificos da cultura. Os individuos ao mencionarem cantores e\ou cangdes admitem que
reconhecem certos representantes (e representacdes) do universo cultural, contudo, esse
reconhecer esconde o desconhecer. (Ibid., p. 17-22)

Temos nessa pesquisa que classes distintas atravessadas cada qual por diferentes niveis
de diplomagdo, apresentam reconhecimentos distintos quanto aos cantores e cangdes que
indicam, nesse sentido quando um objeto cultural musical ¢ reconhecido por uma classe (ou por
um estrato de diploma) e ndo por outro (e vice-versa), os status de conhecido e desconhecido
parecem se relacionar com a origem social do participante. Nessa dire¢do ainda vem a acrescentar

o fato de que as cangdes e\ou cantores que aparecem na pesquisa variam segundo sua qualidade
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“"popular’’ ou "“erudita’’, ou pelo nivel de sofisticacdo técnica, que se conjugam também com o
""popularismo’” ou a “"erudicdo’’ daqueles que os citam.

De um modo objetivo, podemos afirmar que: altos diplomados e membros de classes
superiores tendem a citar cangdes e\ou cantores considerados legitimos (ou eruditos, as grandes
obras, os grandes artistas) indicando que sua origem socio-educacional os mune de percepcdes
especificas para reconhecer as produ¢des musicais que mais se adequam a ela. Dirlamos que a
busca do "“elevado’" ¢ feita pelo sujeito ““elevado’’ que o reconhece, sendo 0 mesmo raciocinio
correto para as identificagdes populares de objetos populares.

Partindo dessa relagcdo, Bourdieu advoga trés tipos de gosto estético. O gosto legitimo
orientado para as grandes obras da arte e da musica que, por sua vez, se legitima pela
correspondéncia entre a percepcao erudita e a obra erudita; o gosto médio orientado para obras
eruditas desvalorizadas pela ampla divulgacdo ou para obras sem grande pretensao artistica; e
por fim o gosto popular orientado para obras que se multiplicam a partir da diminui¢ao do capital
escolar de seus admiradores. (Ibid., p. 21)

Vital para o correto entendimento dessas distingdes ¢ fato de que a obra erudita ou
legitima nao ¢ captada pelo expectador iluminado por uma erudi¢ao espontanea que toma posse
dele, mas s6 ¢ corretamente percebida por meio de uma disposicdo estética presente no habitus
incorporado (ou inculcado) do sujeito que vé, do sujeito educado para esse tipo de percepgao,
como diz Bourdieu: 'O olho ¢ um produto da histéria reproduzido pela educagdo™” (Ibid., p. 10,
itdlico nosso). A obra musical avaliada segundo sua estética exige do individuo uma educagao

estética, se ele ndo a tém a obra seria reduzida ao gosto popular do prazeroso ou desprazeroso.

Assim, no interior da classe dos objetos trabalhados que, por sua vez, sdo
definidos por oposi¢cdo aos objetos naturais, a classe dos objetos de arte definir-se-ia
pelo fato de que ela exige ser percebida segundo uma intengdo propriamente estética...
a contemplagdo artistica deveria comportar, daqui em diante, um componente erudito
proprio para invalidar a ilus@o da iluminacao imediata que ¢ um elemento indispensavel
do prazer puro. (Ibid., p. 32-33)

Essa disposicdo estética, que se apresenta de formas diversas a depender da classe e dos
niveis de capital escolar dos quais retira sua forma especifica, pode ser desmembrada em tipos
diferentes, cada um produzindo um gosto distintivo. A aprecia¢ao popular e erudita — ou o gosto
barbaro e o gosto puro — se configuram entre si por uma relagao de distingao que coloca a fun¢do
contra a forma ou o conteudo contra a estética. Os estratos menos ricos em capital cultural fazem
um julgamento ético da obra de arte — e os mais ricos um estético — o que significa dizer grosso

modo que para os primeiros (os populares) a arte deve ter uma utilidade visivel, deve servir a
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objetivos praticos, enquanto para os segundos a obra deve apresentar uma forma estética
especifica que permita inscrevé-la no rol das grandes criagdes ricas em técnica e maestria. Desse
modo, como veremos adiante, na perspectiva popular uma natureza morta € rejeitada como feito
artistico por ser inutil, enquanto que na visao erudita um prato com frutas pode ser a mais refinada
das artes.

Esse senso estético € para Bourdieu, mais do que tudo, senso da distingdo, isso porque a
estética erudita (ou popular) s6 pode ser o que ¢ mediante a negacdo de seu contrario, desse
distanciamento produzido mesmo que inconscientemente pelos agentes que buscam se afastar e
mesmo negar:

Como toda a espécie de gosto, ela une e separa: sendo o produto dos
condicionamentos associados a uma classe particular de condigdes de existéncia, ela
une todos aqueles que sdo o produto de condi¢des semelhantes, mas distinguindo-os de

todos os outros... em matéria de gosto, mais que em qualquer outro aspecto, toda
determinacdo ¢ negacdo. (Ibid., p. 56)

Sintomatica dessa consideragdo tedrica € uma outra pesquisa apresentada por Bourdieu
que versa sobre a fotografia. Nela os entrevistados deveriam escolher uma palavra (bela,
interessante, insignificante ou feia) que exprimisse melhor uma determinada foto tirada por um
fotografo (primeira comunhdo, danga folclorica, casca de arvore, balcdo de agougue, couves,
etc.). As respostas foram cruzadas também com o capital escolar e a classe dos respondentes.
(Ibid., p. 39)

Um resultado encontrado foi este: a foto da primeira comunhao era classificada como
bela sobretudo por aqueles que nao possuiam diplomas ou que possuiam titulos inferiores,
enquanto que a razao daqueles que consideravam insignificante ou mesmo feia aumentava com
o nivel de diplomagdo. Por sua vez — saindo da ocasido para o objeto da natureza — a foto da
casca de arvore foi considerada bela pelos altos diplomados e rejeitada como insignificante pelos
sem diplomas.

A conclusdo teodrica de Bourdieu ¢ que as classes populares ao demandarem da arte uma
fun¢do e um contetdo especifico acabam achando belas as representagdes que levem em conta
essas disposi¢oes, desse modo uma cena familiar — como uma primeira comunhao — ¢ altamente
valorizada, pois sua foto cumpre com o objetivo estrito da recordagdo para o jubilo intimo.
Entretanto, tal cena pode ser considerada cafona e muito pouco estética para as classes superiores
que enxergam nisso apenas a banalidade do cotidiano, uma ocasido sem uma forma elevada, e

por esse motivo afirmam ser bela uma casca de arvore, pois sua forma pode ser constituida
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esteticamente ou porque fotos da natureza lembram as grandes criagdes artisticas dos grandes
pintores que se debrugaram sobre ela em seus grandes feitos, “"levando a considerar belo "o
figurino da comediante ou o vestido da mulher mundana (...), ndo pela beleza do pano, mas por
tratar-se do tecido pintado por Moreau ou descrito por Balzac® (PROUST apud BOURDIEU,
2011, p. 54)

As duas disposi¢des entdo reduplicam o antagonismo conteudo € forma ou, em outros
termos, a diferenca entre a coisa representada e a representagdo, ou ainda a distingdo entre a
estética essencial de um fato e a constituigdo estética a posteriori de um objeto comum. E claro
que essas coordenadas se conjugam ao fato de que as classes superiores diplomadas tem acesso
a instrumentos artistico-intelectuais para imporem o dominio da técnica sobre qualquer coisa,
enquanto que as outras classes ao nao terem acesso a este conhecimento s6 podem julgar a coisa
em si, ou seja, o fato pronto e ja auto-constituido, a primazia da forma reclama um capital escolar
capaz de alterar a forma enquanto que a primazia do contetido necessita apenas de uma absor¢ao
imediata.

Bourdieu faz a adverténcia de que essa disposicao livre para apreciar a obra de arte
independentemente de seu contetido e de sua fun¢ao — ou modelar artisticamente qualquer objeto
independente do que ele ¢ — sO se torna possivel mediante a distancia da necessidade que
caracteriza as classes elevadas ricas em capital econdmico. Essa distincia se caracteriza pela
auséncia da urgéncia que uma condicdo financeira precaria exige, ou em termos mais simples: o
individuo que estd a todo momento lutando pela sobrevivéncia nao tem tempo e condi¢do para
uma apreciacao desinteressada, ele ao apreciar qualquer coisa faz com objetivo especifico e,
sobretudo, objetos que tenham uma fun¢do no panorama de sua vida pratica. (Ibid., p. 54)

As classes elevadas por ndo estarem em uma luta constante pela sobrevivéncia podem se
dedicar livremente a arte, sem compromissos objetivos e praticos, podem se dedicar a
"estilizacdo da vida'' transformando escolhas cotidianas (alimentagdo, decoracdo, vestimenta,
etc.) em decisdes estéticas complexas e elaboradas. Assim temos a distingao entre a objetivagdo
da vida pratica e a estetizagdo dessa vida, e esse fato ¢ importante na perspectiva Bourdiesiana
j& que € preciso articular sempre — sob o efeito das homologias — as disposi¢des que se
correspondem nos campos diferentes da vida social e, por isso, um tipo de estética se inscreve
dentro de um tipo de situa¢do econdmica, ambas se inscrevendo perfeitamente dentro de um tipo
de capital escolar e\ou cultural, numa espécie de encaixe perfeito como se tudo estivesse pronto
para tudo, uma intimidade promiscua, que Bourdieu por vezes rotula ironicamente e criticamente

de milagre.
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Se a distingdo na arte estd marcada pelo contetdo e pela forma, estas, por sua vez, se
articulam com outra diferenca fundamental que separa duas modalidades de apreensdo: aquela
que se faz pelo saber (os “'doutos™") e aquela que se faz pela experiéncia (os “'mundanos’*). Os
primeiros sao os representantes de uma classe educada institucionalmente que teve acesso a todos
os codigos de saber capazes de produzir a decifragdo da qualidade de um objeto, em outras
palavras, o julgamento erudito depende da educagdo erudita que transfere ao portador uma
legitimidade na apreensdo e na avaliacdo. Os segundos advogam a primazia da experiéncia
imediata do objeto, das reagdes evocadas “'naturalmente’ ", contra qualquer intelectualismo douto

e desejosos de uma praticidade espontanea antagonica da objetividade técnica.

(...) a velha oposi¢do entre o douto, estreitamente relacionado com o codigo
(em todos os sentidos do termo), com as regras, portanto, com a Escola e com a Critica;
e o mundano que, situado no campo da natureza e do natural, contenta-se em sentir ou,
como se gosta de dizer atualmente, usufruir, liberando a experiéncia artistica de
qualquer vestigio de intelectualismo, didatismo e pedantismo (Ibid., p. 75)

Passando a outra seara da vida individual e social, a da alimentacao, vemos novamente a
mesma diferenca entre forma e contetido (ou substancia) distinguidas segundo a coordenada de
classe. Primeiramente, as classes populares dao preferéncia a alimentos de alto valor energético
(gordurosos, agucarados e caldricos), fato este que se articula com dois outros, a saber: o tipo de
trabalho (e sua jornada) das classes menos ricas em capital grosso modo ¢ aquele que envolve
oficios bracgais (operarios, pedreiros, carregadores, etc.) que, por sua vez, geram um gasto
calorico elevado que s6 pode ser remediado mediante uma alimentagao robusta capaz de suportar
as demandas por um tempo maior; em segundo lugar, essas classes — devido a constante presenca
da necessidade — se adaptam nao ao sacrificio da satisfagao (algo tipico da burguesia que pode
“"comer depois’’ porque sempre havera ""'um depois'’) mas a radical satisfacdo imediata pelo
alimento que se presentifica, ou seja, ¢ preciso se alimentar agora, pois o futuro ¢ incerto. Por
outro lado, as classes superiores — o que equivale a dizer, trabalhos de menor esfor¢o e maior
estabilidade financeira — optam por uma alimentacdo balanceada e rigorosa (e requintada),
tomando os alimentos energéticos como “‘grosseria’’ e os trocando por objetos de consumo
“fino™". (Ibid., p. 168-184)

Aqui se vé que o contetido do alimento — sua substancia energética — ganha notoriedade
em detrimento de sua forma quando descemos na hierarquia do espacgo social, o que leva
Bourdieu a produzir um grafico que registra o “"espago dos consumos alimentares’" (Ibid., p.

178). Nesta representacdo o volume global de capital (economico e cultural) revelam dois
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campos distintos: o primeiro caracterizado — no que tange a alimenta¢do — como fino, magro,
requintado e leve (boi, peixes e frutas), o segundo como salgado, gorduroso, pesado, forte, cozido
em fogo lento, barato e nutritivo.

Como em Bourdieu o espago social ¢ toda uma grande articulagdo homologa entre
elementos que — em um olhar leigo — sdo percebidos como separados, mas que em realidade sdo
produto e produtores de todos os outros, a alimentagdo ndo poderia fugir a regra. A escolha do

alimento também revela a atitude com o corpo (o esquema corporal) a saber:

O gosto em matéria alimentar depende também da ideia que cada classe faz do
corpo e dos efeitos da alimentagdo sobre o corpo, ou seja, sobre sua forga, sua saude e
sua beleza... E, de forma ainda mais profunda, todo o esquema corporal e,
especialmente, a maneira de posicionar o corpo no ato de comer que esta na origem da
selecdo de determinados alimentos. (Ibid., p. 179)

Aqui temos que os alimentos gordurosos e nutritivos se conjugam com a ideia de forga
tipica das classes populares, enquanto que os alimentos mais leves se associam com a intengao
de manter a forma (ndo engordar) das classes superiores. Indo além, o gesto especifico do corpo
no ato da alimentacdo sugere também distingdes no nivel do sexo, e Bourdieu afirma que, por
exemplo, o peixe ¢ considerado um alimento ndo-masculino ndo sé pela sua leveza energética —
0 que contraria a ideia de sustancia das classes populares — mas sobretudo pela leveza corporal
(da boca e das maos) exigida pelo pescado, ao contrario da carne que pode ser comida com
gesticulagdes propriamente masculinas (grandes pedagos, mastigagdes fortes). (Ibid., p. 179)

Se a alimentag@o evoca — em uma perspectiva geral, mas especialmente burguesa — os
bons modos & mesa, ou seja, as maneiras de se portar em ocasides sociais que envolvem
alimentacdo, Bourdieu também distingue nas diferentes classes esses trejeitos. Nas classes
populares a maneira de se alimentar pode ser chamada de "“sem cerimdnia’’, ou seja, existe uma
baixa formalidade, os convidados sdo tratados como familiares que ocupam qualquer espago a
mesa e se alimentam abundantemente, repetindo varias vezes e usando o mesmo prato. J& nas
classes burguesas ou que buscam imitar a burguesia a alimentagdo, especialmente em eventos
sociais, ¢ tratada com rigor e formalidade ao ponto de haver uma regra ou medida para cada etapa
desse processo, transformando a simples refei¢do em uma ocasido performdtica, nesses casos a
forma (tipos de prato, tipos de talher, tipos de tagas e copos, ordem das comidas, lugares a mesa,

etc.) ganha destaque e até mesmo ¢ a condigado sine qua non de qualquer arranjo festivo.

Ao “"comer sem formalidades'* popular, a burguesia opde a preocupacdo em
comer nos conformes... ¢ a maneira de negar o consumo em sua significacdo e sua
funcdo primadrias, essencialmente comuns, transformando a refeicdo em uma cerimonia
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social, em uma afirmag¢ao de conduta ética e de requinte estético... todo este expediente
de estilizacdo tende a deslocar a énfase da substancia e a fungao em diregdo a forma e a
maneira; por conseguinte, ¢ negada ou, melhor ainda, denegada a realidade,
grosseiramente material, do ato de consumo e das coisas consumidas ou, o que da no
mesmo, a grosseria vilmente material daqueles que se abandonam as satisfagdes
imediatas do consumo alimentar, forma por exceléncia da simples aisthesis. (Ibid., p.
186-187)

A relacdo antagdnica — objetivada pelo habitus de classe — entre a forma e o contetido
também pode ser ampliada para abranger tipos distintos de representagéoes de si e gostos diversos
dentro do universo do esporte. As classes populares, segundo Bourdieu, fazem um uso
funcionalista da vestimenta e se apresentam muito mais que representam, o intuito ¢ fazer um
uso realista da disposi¢do corpo-roupa. Ao contrario, quanto mais se sobe na hierarquia — e mais
burguesa se torna a moral — mais se faz necessario montar (ou modelar) a si mesmo ou se
representar diante de uma plateia também assim constituida, essa demonstragao performatica se
faz pela ansiedade da hipercorregdo, pelo medo de parecer inadequado: “’(...) em vez de formar
um todo com esses aspectos, ele observa-os, de algum modo, do exterior, com os olhos dos
outros, vigiando-se, corrigindo-se, retratando-se..."" (ibid., p. 195-196)

No universo esportivo temos que a pratica esportiva ndo pode ofender o habitus da classe
com seus esquemas tipicos de corporalidade, sendo assim a busca do conteudo leva as classes
populares grosso modo a procurarem competicdes esportivas em que o ganhar ou perder ¢ o
objetivo principal (futebol, rugbi, boxe) ou praticas que exijam certa radicalidade (violéncia,
embate, perigo), ao contrario, na esteira da forma temos as classes médias e burguesas optando
grosso modo por praticas ordenadas, técnicas e representativas de um status elevado (ténis,
equitacdo, esqui, golfe) ou praticas que conduzam o corpo a uma aparéncia elegante e a uma
disposi¢ao saudavel (caminhadas, corridas, ginastica). (Ibid., p. 196-211)

Portanto, na diferenga essencial entre forma e conteudo, Bourdieu antevé um grande
grupo de distingdes que separam as classes populares das superiores no que se refere as suas
escolhas incorporadas, classificadas e classificadoras, de consumo cultural e social. Passada em
revista essas distingdes, gostariamos agora de apresentar aquelas que se referem ao universo da

politica.

As Distingdes na politica

Ao pensar em politica imediatamente somos levados a considerar a distin¢cdo fundamental
entre direita e esquerda — ou seja, a distingdo ideoldgica — além de nos remetermos também,

especialmente em uma andlise marxista, a um esquema de dominantes e dominados, burgueses e
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proletarios. Muito embora Bourdieu trate dessas questdes diferenciais entre um campo politico
de direita e outro de esquerda, suas discussdes iniciais em A4 Distin¢do tomam um outro caminho.

Até aqui as distingdes discutidas se formavam no choque entre uma certa combinagao de
capitais e da formula incorporada de um habitus com outras, produzindo um espaco social das
diferengas em que os agentes poderiam ser inscritos em posi¢des especificas e sempre em relagdo
de desigualdade com as outras. Desse modo, ao tratar de politica, Bourdieu ird se conduzir da
mesma maneira e agora, como antes, ¢ preciso verificar a disposi¢ao dos agentes que estardo em
maior ou menor sintonia com a politica.

Inicialmente o socidlogo descrevera a articulagdo fundamental capaz de levar os agentes
sociais a uma afirmac¢do politica, ou seja, que situacdo de coisas favorece ou desfavorece a
responsividade politica das pessoas. Nessa articulagdo temos que o territorio eminentemente
politico depende de duas coisas, a saber: O campo de produgdo ideologica em que se
desenvolvem as ideias, programas, debates, meios de difusdo, livros e tudo aquilo que permite a
arquitetacdo de um conhecimento politico € que tornam os problemas sociais pensaveis
politicamente; A competéncia politica especifica que se refere a capacidade do individuo em
reagir politicamente — ou seja, com vocabulario propriamente politico — a um problema politico,
se trata de reconhecer a politica e de se sentir competente e autorizado a reagir a ela dentro de
seu universo de possibilidades e nao fora dele. (Ibid., p. 372)

Se de um lado temos um conhecimento politico formador, de outro nos encontramos com
agentes capazes de reconhecimento politico e de mobilizagdo politica no nivel de sua
responsividade, o que significa dizer que a reacdo a politica deve ser politica e ndo ética,
filos6fica ou moral. Para tanto, a pessoa deve possuir conhecimento de fato capaz de ser
mobilizado para responder adequadamente, por exemplo, a um questiondrio que traga uma
pergunta sobre alguma questdo politica. Qualquer desvio da questdo — por exemplo, nao
respondendo a ela — ¢ um indicio da incapacidade de reagir politicamente ou ideologicamente ao
que foi proposto.

Devido a este fator, Bourdieu utiliza pesquisas em que a taxa de ndo-resposta ¢ indicativo
vital para medir a articulacdo produgdao-competéncia, e ainda mais, o importante ¢ verificar se a
forma da pergunta em si modifica a taxa de resposta. Os resultados que ele encontra sao os
seguintes: 1. Quando a pergunta se encontra no territério vocabular da ética (perguntas que levam
em conta uma responsividade eminentemente sentimental ou que se baseiam em problemas do
cotidiano imediato, tais como moradia, salario, moral sexual, educacgao, etc.) a taxa de resposta

¢ muito parecida entre homens e mulheres, entre menos instruidos e mais instruidos, existe uma
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tendéncia que as problematicas imediatas gerem respostas imediatas, configurando a nao-
necessidade de uma competéncia especifica e restrita para ser capaz de responder. 2. Quando a
pergunta se refere a um problema politico complexo ou a uma problematica que ¢ apresentada
segundo vocabulario eminentemente politico e ideoldgico, a taxa de ndo-resposta aumenta entre
mulheres e individuos menos instruidos, ou seja, tirado de cena o imediatismo da questdo, a
resposta exige um conhecimento instruido, e aqueles que nao o possuem tendem a ndo responder
ao que foi pedido. (ibid., p. 375-377)

Em suma temos que:

As oportunidades de responder definem-se, portanto, em cada caso, na relacao
entre uma questao (ou, de forma mais geral, uma situagdo) e um agente (ou uma classe
de agentes) definido por determinada competéncia — capacidade que, em si mesma, ¢
proporcional as oportunidades de exercer essa capacidade... a indiferenca nada ¢ além
de uma manifestacdo da incapacidade. (Ibid., p. 378)

A instrugdo aqui € evocada como uma variavel que dirige a responsividade, o que
significa dizer que a educagao e os capitais associados a ela (capital escolar e cultural) produzem
as possibilidades de reconhecer a politica — segundo seus signos proprios — e reagir a ela com um
vocabulario politicamente erudito ou escolar. Bourdieu cita uma fala de uma servidora municipal
que ilustra muito bem essa condicao (Ibid., p. 380), ela diz: “"Naturalmente, ¢ verdade que
qualquer um pode dedicar-se a politica. Mas, finalmente, ¢ necessario, mesmo assim, certa
instrucdo para dedicar-se a politica. Em primeiro lugar, deve-se ir a escola, entende, para aprender
muitas coisas’’

O socidlogo admite um fato paradoxal no que se refere a educagdo para a acdo politica
(Ibid., p. 388). Se a instru¢do foi defendida como sendo uma condicao fundamental para o
sufragio universal — ou para a boa criagdo de um Ser politico ativo para cada cidaddo — ela acabou
por criar critérios de selecdo que desigualmente selecionaram os ““capazes’" politicamente e 0s
“"incapazes’'. A educagdo, paradoxalmente, operou um mecanismo de desigualdade (ou
distingdo) isolando cidaddos ativos de cidadaos passivos, ou, como vimos, separando
responsividades éticas de responsividades politicas, o "‘espontaneismo democrdtico e o
aristocratismo tecnocratico”" (Ibid., p. 378)

Se o capital escolar ¢ a pedra angular da habilidade politica e do conhecimento politico,
somente ele ndo seria suficiente. Bourdieu nos fala sobre uma segunda condi¢ao que possibilita
os agentes a emitirem discursos e autoridade politica, a saber: para falar das coisas politicas ¢

necessario que se esteja autorizado socialmente para tal, é preciso ser instado (ou incentivado) a
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assumir posi¢des politicas, no caso, por exemplo, que uma nao-resposta pode ser tomada como
uma espécie de omissao culposa, o individuo deve se posicionar ou se posiciona quando sente

legitimidade para tal.

Ou dito em outras palavras, para compreender a relagdo entre o capital escolar
¢ a propensao para responder as questdes politicas, ndo basta levar em consideragdo a
capacidade de compreender o discurso politico, de reproduzi-lo, até mesmo, de produzi-
lo, que ¢ garantida pelo diploma escolar; convém fazer intervir, também, o sentimento
— autorizado e incentivado do ponto de vista social — de ter bons motivos para dedicar-
se a politica, de ser autorizado a falar de politica, de ter autoridade para falar
politicamente das coisas politicas (...) (Ibid., p. 383)

O sociodlogo traz o relato da esposa de um operario sindicalista que ilustra muito bem as
condigdes sociais incentivadoras do posicionamento politico. Muito embora a mulher tivesse um
baixo capital escolar, ao acompanhar as atividades politicas do marido e as dificuldades (ou
problemas) que eram evocados, comecou a se interessar pela politica € mesmo sentir que nao
poderia se omitir diante dos fatos. Todo seu entorno estava claramente se expressando
politicamente, levantando ocorréncias que nao poderiam ser negadas, e a esposa assim em uma
""tomada de consciéncia’’ ndo teve outra opc¢ao sendo pensar e falar de politica. (ibid., p. 382)

Portanto, até aqui vimos que a distingdo fundamental que Bourdieu articula dentro do
territorio da politica ¢ aquela que diferencia os competentes e os incompetentes, 0s experts € 0s
leigos, os educados para politica e os ndo-educados, todos estes dependentes da relagdo entre o
aparato ideoldgico e a competéncia politica. Todavia, o socidlogo é capaz de produzir outras
distingdes conectadas a esta primeira, que sao as diferengas na producao da resposta politica.

Responder a uma pergunta politica demanda uma produtividade especifica da resposta,
os respondentes articulam suas afirmag¢des mediante pontos de origem diferentes. O primeiro
deles ¢ o ethos de classe em que as disposi¢des pré-reflexivas do habitus incorporado conduzem
a uma formula geral da responsividade politica que ¢ coerente — coerente no sentido de que o
habitus responde da mesma maneira a searas muito diversas da vida social — mas que ndo esta
explicito, que ndo ¢ passivel de controle consciente. O segundo deles ¢ o “‘partido ™ politico
sistemdtico, em que as disposi¢cdes reflexivas e explicitas de um programa politico
conscientemente formado se tornam a férmula geradora da opinido politica, que conecta também
searas muito dispares da vida social dentro de uma mesma logica. Se por um lado o ethos cria
coeréncia inconsciente, o partido a cria conscientemente, em ambos 0s casos a opinido politica
sobre economia, politica, moral, educacdo e assim por diante, apresenta uma semelhanga

estrutural ao passar por todos estes, tudo esta logicamente encadeado, a Unica distingdo esta
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mesmo na dominancia reflexiva sobre esta logica. O programa de um partido ndo pode advogar
a democracia e o estado de direito ao mesmo tempo que o fechamento do congresso, em outro
caso, uma certa liberdade politica s6 pode conviver, sem contradicdo, com uma certa liberdade
econOmica e social. Da mesma maneira, uma classe ndo pode "“aplicar’ " seu habitus e depois
fazer um desvio dele, advogando, por exemplo, uma economia que esteja em contradi¢gdo com
sua condicao classista.

""De qualquer modo, a maior oposi¢do, se estabelece entre a sistematicidade consciente e
quase forcada do ““partido’" politico e a sistematicidade “"em si'" das praticas e dos julgamentos
engendrados a partir dos principios inconscientes do ethos™ (Ibid., p. 394)

Sendo assim, a conjugagdo entre o capital escolar (seu nivel) e a forma de construgdo do
discurso politico (pelo ethos ou pelo programa) pode dar origem a uma série de situacdes
distintivas no que se refere ao universo da politica, e aqui estamos fazendo um exercicio criativo
que nao ¢ feito por Bourdieu, vamos a ele:

1. Alto capital escolar e a predominancia do ethos de classe. Temos aqui agentes muito
bem formados e informados pelo sistema escolar, que galgaram diplomagdes superiores, €
dominam o vocabulario politico. A combina¢ao de um conhecimento robusto com o ethos de
classe pode dar origem a um agente politico que sabe racionalmente defender sua classe,
garantindo na produtividade politica a reproducdo das condi¢des que protegem sua classe
especifica, mesmo que essa operagdo seja movida pelo eixo inconsciente do habitus. Exemplo:
jovem burgués com mestrado em economia no exterior que retorna ao seu pais para assumir
posigdes de defesa do neoliberalismo; Jovem periférico com mestrado em economia que assume
posicdes de defesa no sindicalismo, no estatismo, e na distribuicao de renda.

2. Alto capital escolar e a predominancia do programa do partido. Temos aqui agentes
que podem ser classificados como intelectuais do partido, eles dominam o conhecimento politico
e possuem alto comprometimento com a ideologia partidaria, ajudando a construi-la e divulga-
la, por exemplo, em centros de debate e discussdo, por meio de panfletos e livros. Exemplo:
Intelectual académico com pds-doutorado e livros publicados que possui militdncia politica
antiga em um partido especifico. Pode vir a assumir cargos intrapartidarios ou extrapartidarios.

3. Baixo capital escolar e predominancia do ethos de classe. Temos aqui um agente
inconsciente que possui pouco conhecimento politico (baixa capacidade de responder a perguntas
eminentemente politicas) que tende a repetir estereotipos de classe sobre temas politicos mais
éticos e menos técnicos. Exemplo: Membro de classe média sem ensino superior que advoga

solucdes radicais para problemas politicos (muitas vezes, antidemocraticas), sem levar em conta
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que essa atividade envolve uma deliberacdo sofisticada e que as questdes ndo podem ser
resolvidas facilmente; membro de classe superior sem ensino superior que emite opinido politica
moralista.

4. Baixo capital escolar e predominancia do programa do partido. Temos aqui um agente
que possui baixo conhecimento politico, que tende a repetir os esteredtipos organizados pelos
dirigentes partidarios da agremiag¢do da qual faz parte (ou da qual é simpatico), sem nunca
apreendé-los reflexivamente, ou em outras palavras, nao ¢ ele que os produziu e nao € capaz de
refazé-los por conta propria. Exemplo: Operario sindicalista membro de um partido de esquerda;
trabalhador de classe popular, defensor da industria do carvao, que ¢ a favor de um partido anti-
ambientalista e que considera a agenda ambiental geradora de desemprego.

Essas distingdes que produzimos nao existem sem algumas contradi¢des inquietantes. Se
o capital escolar pode munir os agentes de alto conhecimento politico, ele ndo ¢ suficiente para
gerar um escape do ethos classista; se o mesmo capital pode oferecer possibilidades de uma
criatividade politica autdnoma, nem por isso os intelectuais do partido abandonam as diregdes-
mestras do partido. Nesses casos o alto capital escolar poderia oferecer condicdes de
distanciamento tanto do ethos quanto do programa, muito embora isso nao se verifique, de outro
lado o baixo capital escolar ¢ ainda mais preocupante, pois acaba por jogar de forma irrefletida
os agentes nas maos da classe ou do partido. Sendo assim, temos que, paradoxalmente, a
capacidade de reflexividade politica pode conduzir a um fortalecimento das condi¢des a priori
moldadas pela classe ou pelo partido.

Uma possivel hipotese que pode explicar essa paradoxalidade ¢ a seguinte: todo agente
politico, seja orientado pelo ethos, seja pelo programa partidario, possui um habitus anterior que
incide sobre ele de forma potente, levando-o a reproduzir as disposi¢des tipicas da féormula
incorporada. Por isso que Bourdieu afirma a importancia da trajetéria individual para a confec¢ao
do discurso politico:

Uma das caracteristicas mais determinantes das escolhas politicas reside,
efetivamente, no fato de que elas fazem intervir, mais que todas as outras escolhas —
mais, sobretudo, que as escolhas obscuras e profundas do habitus -, a representacao

mais ou menos explicita e sistematica que o individuo tem do mundo social, assim como
da posi¢do que ocupa e “'deveria’" ocupar nele. (Ibid., p. 424)

Nesse sentido, um intelectual do partido ndo pode usar seu capital escolar para discordar
desse partido e se vincular a sigla ideologica contraria — ou seja, discordar do programa e se
libertar dele -, pois, por exemplo, seus pais desde tenra infancia inculcaram nele as virtudes

tipicas da ideologia dessa agremiacao e a medida que ele foi crescendo e ganhando capital escolar
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ele apenas reproduziu seu habitus através do programa partidario. Assim como um membro de
uma classe social com alto capital escolar apenas reproduz o habitus de sua posicdo dentro do
ethos da classe que funciona como gerador da férmula politica.

Desse modo, apenas o capital escolar e a situagao social autorizadora nao sao suficientes
para demonstrar a origem e o efeito dos discursos politicos, ¢ preciso remeté-los sempre as
disposi¢des incorporadas do habitus daquele que fala, a combinagdo dinamica de todos esses
fatores, a saber, habitus + capital + legitimidade de fala, ¢ que pode esclarecer a trajetoria
politica dos agentes. E nesse sentido a politica na perspectiva Bourdiesiana — e sobretudo a
analise da politica — deve aprender a superar os estereotipos que conferem um carater
universalizante da politica na democracia, como se o acesso e o discurso politico respondessem
a um desejo universal de libertagdo emancipadora quando, em realidade, a politica € atravessada
por inimeras distingdes que tendem a reproduzir esquemas de dominagao e desigualdade e, sendo

assim, o sociologo deve ficar atento para ndo recair em uma interpretacao rasa.

Conservando a distin¢ao

Se a distingdo ¢ um mecanismo de desigualdade em que os agentes comparam suas
disposi¢des, gostos e acdes, visando disputar o pertencimento a categorias tais como
erudito\popular, e utilizando para isso uma certa combinagao especifica de capitais, ela ndo seria
nada se também nao possui-se como caracteristica fundamental a constancia, a regularidade, em
suma, a conservacdo. Os agentes em suas lutas distintivas esperam poder conservar esse estado
perpetuamente através da passagem das multiplas geracdes que, como tarefa principal, devem
preservar a heranca delegada, lutando para manter as distingdes que fundamentam sua posi¢ao
no espaco social.

A perda de uma posicao distintiva ¢ momento dramadtico, pois significa que toda a
estrutura levantada para marcar a diferenga agora vem abaixo, e os agentes que lutavam contra
outros agentes considerados inferiores, agora que estdo em queda, sao obrigados a conviver com
um estado de coisas contra as quais sempre se mobilizaram. E provavel que a queda da
aristocracia tenha sido sentida pelos aristocratas como um momento dramdtico em que a sua
raridade seria diluida na busca pela igualdade universal ""todo homem serda um rei'". Bourdieu
logo no inicio de sua obra cita uma frase de Alain Besancon que deixa esse drama muito evidente:
"’e, hoje, ainda ndo sabemos se a vida cultural podera sobreviver ao desaparecimento dos

criados™ (BESANCON apud BOURDIEU, 2011, p. 15)
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Partes fundamentais de A Distingdo tratam, portanto, da conservagdo da distingdo ao
longo do tempo e ao longo das geracdes. Se a distingdo depende do nivel e estrutura dos capitais,
entdo sua conservacao dependerd, necessariamente, da estabilidade deles, ¢ preciso conservar
certo status escolar (diplomas superiores) e\ou conservar certo status economico (renda,
propriedades, etc.). Bourdieu trata dos movimentos de conservagao ou perda da distingdo como
acoes classificatorias, desclassificatérias e reclassificatorias, que grosso modo se referem a
possibilidade de permanecer em uma dada posi¢ao ou se mover dela para posi¢ao inferior ou
superior, portanto, sendo desclassificada e reclassificada em um novo ponto do espaco social.
(Ibid., p. 123)

O estudo de caso que fornece ao socidlogo francés a primeira evidéncia da perda da
distingdo adquirida — ou melhor, a perda do lucro dessa distingdo em uma economia simbdlica —
¢ a desvalorizagao dos diplomas. O diploma estd sempre em sintonia com a posi¢do no mercado
que existe em fun¢do dele e para ele, ou seja, certa profissdo exige de seus concorrentes um
direito de entrada na forma de um diploma especifico (médico com diploma em medicina,
arquiteto com diploma em arquitetura, e assim adiante). A formula diploma + profissdo estrutura,
simultaneamente, as posi¢goes na universidade e as posi¢cdes no mercado, o que significa dizer
que a origem e o destino da educacdo e do trabalho pensados sincronicamente ddo suporte ao
espaco social como espaco das diferencas.

Todavia, se o numero de diplomas (e diplomados) crescer muito mais rapido do que o
numero de posi¢des no mercado que exigem esse certificado, entramos em um periodo de
desvaloriza¢ao dos diplomas, em que o efeito esperado de sua posse ndo se realiza para um
grande nimero de individuos, pois basicamente estes ndo conseguem as vagas no mercado ja que
elas se encontram em nimero reduzido e ja ocupadas. O esfor¢o despendido para a consagragado
académica ¢ diluido na impossibilidade de lucrar com sua aplicagdo no mercado, transformando
uma geracao, segundo Bourdieu, em uma gerag¢do enganada. (Ibid., p. 135)

Nesse sentido, a distin¢do do diplomado em medicina ¢ passivel de ser perdida quando
este ndo consegue se tornar de fato médico, exercer a profissdao como se diz, sobretudo quando a
grande demanda e a baixa oferta vem a se somar ao controle cada vez mais restrito que os
ocupantes dos cargos — eles mesmos diplomados - exercem sobre a selecdo que até entdo estava
aberta também a ndo diplomados. As formulas do tipo "'notério saber’” "autodidaxia™
""aprendiz’" sdo substituidas pela simples afirma¢do ou negagdo diploma\sem diploma, e dessa

maneira o acesso a cargos controlados por diplomados s6 sdo oferecidos a diplomados.
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Sem paradoxo, € possivel afirmar que as principais vitimas da desvalorizagdo
dos diplomas sdo aqueles que, desprovidos deles, entram no mercado de trabalho. De
fato, a desvalorizagdo do diploma é acompanhada pela extensdo progressiva do
monopdlio que os diplomados exercem sobre posi¢des, até entdo, abertas a ndo
diplomados (...) (Ibid., p. 127)

Se o traco distintivo pode ser perdido pela sua baixa eficacia no espago social ¢ imperativo
— sobretudo para se evitar aquele drama — colocar em agao estratégias de preservagcao. Bourdieu
cita varias delas, sejam elas mais fiéis ao diploma, sejam elas menos definidas por ele, mas todas
voltadas para a conservacao de um certo status, de certa superioridade. Vamos discutir algumas
delas:

1. A Histerese dos mercados. Se os mercados, em sua maioria, mudam rapidamente, o
que pode acelerar a desvalorizacao dos diplomas, parte deles pode admitir certa lentiddo na
mudanga e assim reciclar esquemas de percepcao e avaliagdo de estados anteriores, preservando
certo status de oferta que, em realidade, ja ndo existe mais. Dessa forma, o acesso dos diplomados
a esses mercados pode ser facilitada por essa lentiddo, ja que eles sdo mais receptivos a um estado
anterior de bonanga. O conceito de Histerese pode ser definido como um estado de coisas que
permanece inalterado mesmo quando as condi¢des de suporte desse estado ja ndo existem mais,
como um diplomado que lucra com um diploma desvalorizado ao assumir uma posi¢ao que, no

grande mercado, estaria negada a ele. (Ibid., p. 134)

(...) a histerese do habitus que leva a aplicar, ao novo estado do mercado de
diplomas, determinadas categorias de percepgdo e de apreciagdo correspondentes a um
estado anterior de oportunidades objetivas de avaliagdo e, por outro, a existéncia de
marcados relativamente autonomos em que o ritmo da desvalorizagdo dos diplomas ¢
menos rapido. (Ibid., p. 134)

2. O acesso a novas profissdes. Se grande parte das profissdes parece exigir um diploma
especifico, nem todas exigem especificidades, mas apenas um diploma. Essas profissdes — mais
novas no mercado — estdo menos burocratizadas e institucionalizadas, carecem clas de uma
definicdo quanto aos profissionais necessarios para a reproducdo das atividades e, por isso
mesmo, estdo abertas a diferentes formagdes académicas. Por exemplo, se um formado em
economia deseja um emprego em uma ageéncia financeira, mas ndo consegue devido a inflagao
de postulantes com mesmo diploma, ele pode tentar aplicar sua consagracdo em uma agéncia de
publicidade que, sem duvida, precisa tanto de publicitarios quanto de especialistas no universo
das finangas e economia.

3. Redefini¢ao da profissdo. Correlato desse movimento de acesso a novas profissoes

identificado na estratégia 2, existe um segundo movimento que se refere a redefini¢cao da posicao
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ocupada para que ela satisfaga ainda mais o diploma possuido, muito embora a priori ela ndo
tenha sido criada com essa intenc¢do. O caso do economista em uma empresa de publicidade pode
ser usado novamente, e agora esse especialista pode projetar seu habitus académico sobre as
atividades publicitarias submetendo-as ao rigor de ditames econdmico-financeiros que sé ele
mesmo pode controlar devido ao saber inculcado e acumulado em sua formacdo anterior na

universidade. S3o os publicitarios a mercé do economista.

Quem pretende escapar a desclassificagdo pode produzir, de fato, novas
profissdes mais ajustadas a suas pretensdes (socialmente fundamentadas em um estado
anterior das relagdes entre os diplomas e os cargos) ou, entdo — em conformidade com
suas pretensoes, por meio de uma redefini¢do que implica uma reavaliagdo -, reordenar
as profissdes, cujo acesso ¢ garantido por seus diplomas. (Ibid., p. 143)

4. Contratacdes por afinidade. Se uma posi¢ao especifica no mercado depende de um
diploma, certas ocupagdes dependem apenas da afinidade correta ou desta em competicdo com
os diplomas. Tendo um diploma, mas nao conseguindo aplica-lo corretamente no mercado — e
mesmo assim desejoso de se manter superior em algum sentido — um individuo pode apelar para
as afinidades de sangue (familia) e de lago social (amizade) para ser ""contratado™", muitas vezes,
excluindo pessoas consagradas que de fato mereciam o cargo. E o caso de um filho com um
diploma desvalorizado cujo pai € presidente de uma empresa e que o alca a uma posicao de
superioridade dentro da hierarquia apenas por ser ele o parente afim, causando em seus
funcionarios de carreira certa perplexidade e revolta. "’(...) em que o recrutamento ainda se faz,
quase sempre, por cooptagdo, ou seja, na base das ‘relacdes’ e afinidades de habitus, em vez de
levar em consideracao os diplomas™" (Ibid., p. 143)

5. Apelo a capitais ndo-escolares. Existem posi¢des no mercado que nao exigem diplomas
— e que enxergam nele apenas um capital dispensavel -, mas que exigem outros tipos de capital,
tais como, capital fisico (beleza, forga) e capital cultural (bom gosto, requinte, sofistica¢do, boas
maneiras). S0 as ocupagdes voltadas para os recursos eminentemente pessoais inculcados pela
familia e ndo pela escola, pelo habitus de classe fundamentalmente, sendo que tanto diplomados
quanto ndo diplomados podem se beneficiar desses capitais. Os primeiros, que por estarem em
desvalorizagdo, apelam para esses outros capitais visando ocupar oficios com alguma distingao,
e os segundos, que nao estdo em condi¢des alguma de disputar profissdes normativas em que o

diploma ¢ exigido, apelam para os recursos proprios.
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No entanto, o lugar por exceléncia dessa forma de mudanca deve ser procurado
no conjunto de profissdes, cujo trago comum € o de garantir o maximo rendimento do
capital cultural — boas maneiras, bom gosto ou, at¢ mesmo, beleza fisica — que,
transmitido diretamente pela familia, ndo depende da inculcagdo, nem da consagragio
escolares, por serem produtos da interiorizagdo das normas corporais em vigor na classe
dominante (...) (Ibid., p. 144)

Sendo assim, estas estratégias de preservacao da distingdo sdo postas em atividade quando
os agentes se sentem ameagados e ndo desejam assumir posi¢des que simbolicamente e
objetivamente estdo abaixo de sua trajetoria pessoal especifica, tendem por isso a conservar esse
trajeto pelo uso de um ou mais movimentos. Todavia, conservar uma distingdo ndo se remete
apenas a tentativa de proteger um capital — tentando, como vimos, reativar sua efetividade para
reativar os lucros provenientes dele, em um estado de desvalorizagdo geral -, mas também de
modificar a estrutura do capital e, por isso mesmo, Bourdieu oferece outro exemplo da luta dos
agentes dentro dos esquemas classificatorios, a saber: a reconversdo do capital.

Para o socidlogo francés, a chamada "‘'mobilidade social’® que ¢ um fendomeno de
ascensdo, ¢ tratado de forma um tanto simplificada pelos estatisticos e economistas, que quase
sempre enxergam um esquema fixo de classificagdes em que os individuos podem subir ou descer
em uma escala sdcio-economica. Todavia, as mudancas sociais de posi¢do podem envolver nao
s6 aumentos ou diminui¢des de renda, mas verdadeiras transformac¢des morfologicas da propria
estrutura do capital, ou no minimo, um aumento quantitativo dele.

No segundo caso temos o exemplo do professor primario que ao adquirir um mestrado e
doutorado passa a estar apto para postular posigdes docentes na universidade, ele aumenta um
capital que ja possuia — o capital escolar — e assim sobe verticalmente na escala propria desse
capital. Bourdieu chama essa mobilidade de deslocamentos verticais que " pressupdem somente
uma modificacao do volume da espécie de capital ja dominante na estrutura patrimonial * (Ibid.,
p. 123)

No primeiro caso as transformacdes morfoldgicas se ddo, por exemplo, quando um
professor se torna pequeno comerciante (ou vice-versa) ou quando um empresario postula
posigdes de professor universitario, nesses casos houve uma modificagdo da estrutura do capital
—apassagem do capital escolar para o econdomico, ou do econdmico para o escolar -, agentes que
ndo estavam familiarizados com posic¢des distintas do espago social se encaminham a elas através
de uma série de estratégias. Um professor pode aplicar seus conhecimentos matematicos para
abrir e gerenciar um pequeno comércio convertendo conhecimento em lucro, ou um empresario
pode utilizar de seus recursos financeiros para adquirir educacdo nos grandes centro

internacionais ¢ ganhar assim uma base intelectual de alto valor. Essas mobilidades sdo os
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deslocamentos transversais que "'pressupdem a passagem para um outro campo, portanto, a
reconversdo de uma espécie de capital para uma outra ou de uma subespécie de capital
econOmico ou de capital cultural para uma outra™ (Ibid., p. 123)

Dentro da mobilidade transversal aparece entdo o termo reconversdo que nada mais ¢ do
que a mudanga tipologica do capital — a mudanga de sua estrutura e ndo apenas de seu nivel — o
importante agora ¢ saber reconhecer essa estratégia como uma operacdo de conservacdo da
distingdo, ou seja, quando a mudanga do capital aumenta a ““sobrevivéncia' social dos agentes
interessados na preservacdo. Vamos a alguns exemplos de Bourdieu:

1. A mudanca nos comércios. Os comércios antigos e tradicionais (padarias familiares,
mercados de bairro, etc.) foram afetados pelas grandes redes comerciais que reduziram
drasticamente sua clientela local, ¢ o caso dos hipermercados que ja possuem dentro de si
padarias. Desse modo, o comércio antigo teve que ser substituido por outro tipo comercial mais
afeito as exigéncias novas e, nesse processo, o uso de um capital escolar (bem como cultural e
social) teve que ser ativado para transformar o comércio e atrair os interessados, sdo os casos das
lojas de produtos naturais, as padarias gourmets, as boutiques de produtos exclusivos. Nesses
casos, a elevacao do capital cultural ao utilizar o antigo espolio do capital econdmico modifica a
estrutura comercial e, por fim, se reconverte em lucros dos novissimos negdcios. Um exemplo ¢
um filho recém-formado que retorna a casa familiar onde seu pai possui uma pequena padaria
pouco lucrativa e que estd ameagada, seja pelas grandes redes de alimentagao, seja pelas padarias
gourmets. O amplo convivio com as novidades, bem como com os interesses da burguesia — além
do aumento do conhecimento pelo diploma — fazem com que o filho sugira para o pai uma
transformagao radical do comércio familiar, visando atrais novos clientes interessados e assim
perpetuar o capital economico da familia (ou mesmo aumenté-lo) pelo uso do capital cultural.
(Ibid., p. 133)

2. O refagio para os filhos da burguesia. Os filhos de pais burgueses (empresarios, grandes
comerciantes, etc.) nem sempre conseguem perpetuar o capital econdmico ou mesmo aumenta-
lo, a baixa familiaridade com os negocios da familia e o desinteresse, bem como a ndo
reconversdao desse capital em capital escolar (muitos ndo vao para as universidades) pode
ameacar a vida futura desses agentes. Todavia, os anos de convivéncia com os burgueses lhes
deram um alto senso das distin¢des desse grupo (o chique, o exclusivo, o raro, etc.) ou, dito de
outro modo, eles possuem um elevado capital social e cultural. Nesse sentido podem utiliza-lo
para maximizar seus ganhos financeiros, reconvertendo esse tipo de capital em capital

econOmico, eles podem se tornar vendedores de arte, revendedores de grifes, acompanhantes,
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organizadores de festas burguesas, varias ocupagdes em que podem simultaneamente preservar
a distin¢do burguesa e ganhar dinheiro. (Ibid., p. 133)

3. Os herdeiros diplomados. Se a heranca familiar nem sempre se transmiti aos herdeiros
de forma satisfatoria — seja pelas leis de heranca restritivas, seja pela queda do negocio — se faz
vital para a burguesia garantir o futuro de seus filhos por meio de outras estratégias mais seguras.
Por isso essa prole vai para as universidades e grandes centros de educagdo conseguir diplomas
que os possibilitem assumir posi¢des no mercado e garantir suas finangas através dos salarios,
operacdo que nada mais ¢ do que a reconversdo do capital econdmico em capital escolar. A
instabilidade dos lucros passados pela heranga ¢ contrabalanceada pela estabilidade dos salarios.
(Ibid., p. 129)

Essas trés estratégias reconversivas ajudam a preservar a distingao sobretudo misturando
o desejo de riqueza (distingdo econdmica) com o desejo de preservacao simbolica burguesa
(distingdo social), o que significa perpetuar sua posi¢do de superioridade no espago social,
impedindo por varias vias a queda e o empobrecimento seja simbolico, seja objetivo.

Sendo assim, as formas de conservacdo da distingdo em face das desvalorizacdes de
capitais sdo de vital importancia para reproduzir a comparag¢do das distingdes € assim manter a
equidistancia das posi¢des no espaco das diferencas. Se a desigualdade nao fosse um fator vital
para os agentes — se ndo vissem na queda dela uma ameaga ao seu Ser social — poderia haver uma

semelhan¢a maior, uma maior indistin¢ao, todavia a perspectiva de Bourdieu ¢ clara:

Todos os agentes de determinada formagdo social t€ém em comum, de fato, um
conjunto de esquemas de percep¢do fundamentais que recebem um comego de
objetivagdo nos pares de adjetivos antagonistas comumente utilizados para classificar e
qualificar as pessoas ou os objetos nos diferentes dominios da pratica. (Ibid., p. 436)

A distin¢do aberrante: a alodoxia pequeno-burguesa

Se o esquema das distingdes obedecem a uma l6gica que nada mais € do que uma sintonia
entre os tipos de agentes + tipos de capital + tipos de habitus, ou seja, se existe uma conexao
coerente entre todas estas instancias formadoras da personalidade social, nem sempre ¢ assim.
Até aqui estudamos a distingdo segundo o ponto de vista normativo de um individuo que em tudo
combina com suas disposi¢des, que ndo alga voos maiores do que pode, que ndo acessa aquilo
que lhe ¢ barrado, em suma, que permanece onde ¢ colocado sem se questionar, tomando tudo

como natural, ""eu sou assim mesmo" .
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Todavia, Bourdieu nos oferece exemplos de agentes sociais que parecem contrariar a
coeréncia produzindo uma vida social aberrante, combinando disposi¢des tipicas e ndo-tipicas
de sua posi¢do, tentando parecer maior e superior, incomodado com o fato de ser menor e
tentando, por isso mesmo, disfarcar e dissimular sua condi¢ao. Se trata aqui da figura do pequeno-
burgués, de sua boa vontade cultural e de sua alodoxia.

O pequeno-burgués ¢ uma figura social que empreende um tipo de comportamento
definido pelo socidlogo francés como sendo alodoxia. O conceito — o prefixo "“alo™" significa
anormal, enquanto “"doxia’’ pode se referir a opinido ou crenga — se refere a uma agdo anormal,
fora do seu lugar devido ou deslocada, na maioria das vezes advogando uma mistura entre uma
disposicao superior com outra inferior, ou infundindo a superioridade em um estado de coisas
(ambiente e situagdao) para o qual ela ndo foi feita, a origem nobre do elevado (do raro, do
exclusivo) ¢ diluida no populismo raso para a qual ¢ destinada. A tentativa de tomar posse do
superior — se confundindo com o autor dessa superioridade e\ou seu legitimo consumidor — se
converte, depois, na adaptacdo dele em forma e contextos inferiorizantes, denunciando assim a

evidente alodoxia, o deslocamento.

(...) apresentagdes acessiveis a todos das buscas de vanguarda ou obras
acessiveis a todo aquele que esteja empenhado em buscas de vanguarda; “"adaptagdes’”
ao cinema de classicos do teatro ou da literatura; "“arranjos populares’* de musica
erudita ou “"orquestragdes’ com aspecto erudito de melodias populares... inteiramente
organizados com o objetivo de oferecer a todos o sentimento de estar a altura do
consumo legitimo, ao reunirem duas propriedades, habitualmente excludentes, ou seja,
a acessibilidade imediata do produto oferecido e os sinais exteriores da legitimidade
cultural. (Ibid., p. 300-303)

De todo modo, o pequeno-burgués quer parecer grande, ele venera a alta cultura e tenta
imita-la, em uma ocasido normativa como um aniversario, nao se satisfaz com uma celebragao
populesca, mas antes contrata uma orquestra para fazer essa apresentacdo populesca. Ele
combina o generalizante com o restritivo, e por isso sua distin¢do se torna deslocada, um pot-
pourri de tracos dispares que pode enganar os menos doutos, mas que s6 ganha dos doutos — eles
sim donos, produtores, consumidores legitimos dos objetos eruditos — desprezo ou uma
indiferenca comica.

O que se passa aqui € a indicacao de um capital cultural ndo possuido, mas ansiosamente
desejado, alids a ansiedade social — a emergéncia de parecer maior — ¢ uma das fortes
caracteristicas dos pequeno-burgueses segundo Bourdieu, eles ndo desfrutam das pegas eruditas

com a tranquilidade daqueles que foram feitos para ela — os burgueses de fato — mas sempre
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ansiosos de fazer valer o efeito dissimulado de seus empreendimentos artisticos e culturais, com
o terrivel medo de "“ser pego na mentira’".

Se o capital cultural na alodoxia ¢ uma anormalidade que indica um parecer-Ser, a relagao
do pequeno-burgués com o capital econdmico também se d4 na chave da negatividade — do fato
inegavel de ndo ter -, eles ndo possuem capital econdmico suficiente para chegar definitivamente
ao territorio da burguesia. Dessa maneira devem empreender o esfor¢o ético — ou até mesmo
atlético — de estabelecer sacrificios, de economizar, de evitar desperdicios que ameacam ainda
mais sua subida ascensional.

Tendo conseguido desvencilhar-se do proletariado, seu passado, e pretendendo
ter acesso a burguesia, seu futuro, eles devem encontrar em algum lugar, a fim de atingir
o aciimulo necessario para esta ascensdo, os recursos indispensaveis para suprir a falta
de capital. Essa forga adicional, propensao inscrita no pendor da trajetoria passada que
¢ a condicdo para a realizagdo do futuro implicado nesta trajetoria, s6 pode ser exercida

negativamente... enquanto despesas rejeitadas, ou de controle de natalidade, como
restricdo da fecundidade natural (Ibid., p. 312)

Esse homem que ""deve se fazer pequeno para passar pela porta estreita que da acesso a
burguesia® (Ibid., p. 318) ¢ tido como Bourdieu quase como um monge virtuoso que se afirma e
reafirma pela sua propensao em fazer enormes sacrificios por um bem maior, um dever herculeo
que ¢ usado ele mesmo como um sinal de distin¢do virtuosa, equidistante tanto da despretensao
prazerosa do proletario quanto do esbanjamento radical do burgués, ele ¢ sobretudo um Ser ético
disposto a peniténcias contra o pecado da gula alimenticia ou de qualquer outra ordem.

Ansioso que estd sobre seu proprio destino, ansioso esta sobre o destino de seus filhos,
ele deseja que sua prole realize aquilo que ele ndo foi capaz de fazer, ele projeta seu futuro

ascensional sobre os descendentes realizando-se através deles:

toda a existéncia do pequeno-burgués ascendente ¢ antecipagdo de um futuro
que, na maior parte das vezes, sera vivido apenas por procuragdo, por intermédio dos
filhos, para quem ele "“transfere, como se diz, suas ambic¢des”* (Ibid., p. 331)

Portanto, a figura do pequeno-burgués se constitui como mais uma distingdo — muito
embora anormal — que Bourdieu produz em sua obra ao perceber como as escalas de
superioridade e inferioridade contaminam os agentes, levando-os até o limite da enganagao e da
mentira, para parecem ser o que de fato ndo sdo, para colonizarem territorios que a eles estao
fechados, mas que um dia, através da mobilidade social ou da promessa dela, podem adentrar

legitimamente.
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A Distin¢do: a defini¢ao de um conceito

Vimos até aqui que a distingdo ¢ a base da vida social na perspectiva de Pierre Bourdieu,
vida esta que se constroi na multiplicidade diferencial dos gostos, disposi¢des, recursos,
consumos, objetos, representacdes, em suma, tudo aquilo que pode existir nos conceitos de
habitus e capital. Essa heterogeneidade, apesar de parecer “"natural ", sobretudo para os agentes
que dela necessariamente participam, acaba por esconder sofisticados mecanismos de
hierarquizacgdo, disputa e conflito, as pessoas se distinguem umas das outras por uma espécie de
dever social de Ser-distinto de outro Ser.

As multiplas distin¢cdes ao engendrarem comparagdes promovem julgamentos, escalas
hierarquicas onde as disposi¢des sao tidas como inferiores ou superiores, eruditas ou populares,
uteis ou inuteis, e assim constantemente os agentes ao reproduzirem as desigualdades — e sendo
produzidos por ela — acabam por julgar, nas multiplas tentativas de proteger seu traco distintivo
em relacdo a todos os outros, fazendo autopromocao de Si e desvaloriza¢do do outro.

A obra A Disting¢do nao € apenas uma coletanea de gostos de classe, ¢ a fundamentacao
desse proprio gosto, € assim o mecanismo distintivo ao dividir o espago social transformando-o
em espaco das diferencas postula a produgcdo de uma posicdo especifica para individuos
especificos que, ao reproduzirem seus Aabitus produzem seus estilos de vida, e o gosto tido como
expressao da individualidade mais essencial se torna um elemento dentro de um inconsciente
coletivo: ¢ a distingdo inscrita na mente, no corpo € na vida.

A perspectiva de Bourdieu pode ser definida como sendo uma bi-causalidade sincronica
que se presta a um choque dialético, dito de outra forma: a associacdo simultanea entre habitus
+ capital e as disposicoes que deles fazem parte — no sentido de uma via de mao dupla em que
as coisas classificadas também classificam, e a producao ¢ também reprodugdo — geram um Todo
coerente, dinamico e sincronico impresso na personalidade social do individuo e reproduzido por
este, e essa totalidade ganha sentido pratico mediante o jogo de oposicao capaz de ser suscitado
entre ela e sua negacao, seu contrario no espaco das diferengas.

Sendo assim podemos definir o conceito de Distingdo da seguinte maneira: A Distingdo
¢ um mecanismo de diferencia¢do social que permite inscrever os individuos em posi¢oes
distintas do espaco social levando em consideragdo os tracgos distintivos que os identificam ou,

que os permitem, se auto-afirmarem na nega¢do simultanea do seu contrario.
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3. Analise Comparativa

3.1. Convergéncias

Até este ponto do trabalho apresentamos os conceitos de Razdo Cultural e Distingao
segundo a forma e o conteudo que ganham nas obras de Marshall Sahlins e Pierre Bourdieu,
respectivamente, Cultura e Razdo Pratica e A Distingdo. Percorremos as multiplas formulagdes
e exemplos trazidos pelo antropologo e pelo socidlogo, e agora estamos prontos para iniciar a
parte mais essencial da dissertagdo que ¢ a analise comparativa dos conceitos, tentando encontrar
as semelhancas e diferencas entres eles e, apos esse movimento, advogar a possivel combinagao
ou coexisténcia de ambos em um mesmo fluxo explicativo.

Em primeiro lugar, uma possivel semelhanga inicial entre Razao Cultural e Distingao
poderia ser encontrada na origem genética dos conceitos, ou seja, qual € a afirmagao, a ideia ou
a critica que, inicialmente, fomenta o desenvolvimento de ambos, que lhes fornece a base sobre
a qual sdo construidos. As razdes que permeiam o comeco do trabalho de Sahlins e Bourdieu
podem ser indicativas de um vinculo convergente entre eles, podem estar se dirigindo contra (ou
a favor) certas concepgdes que sdo o muro sobre o qual os conceitos se opdem ou se articulam.
Essa busca inicial ¢ justificada pelo fato de que os intelectuais ao construirem uma ideia do
funcionamento da realidade social se opdem a outras, revelando discordancias e\ou
continuidades, se o antrop6logo e o socidlogo chegam, como vimos, a conceitos estruturados,
esse caminho foi construido pelo debate dialético com nogdes e teorias que andam na contramao
dessa trajetoria.

Sendo assim, como estagio inicial dessa averiguagdo, procuramos em A Disting¢do € nas
formulacdes de Bourdieu razdes que coloquem seu conceito em uma oposicao contra tudo aquilo
que ele busca negar, as concepgdes fracas ou erroneas que a distingdo vem corrigir adicionando
novas camadas interpretativas mais afinadas com a realidade vista pelo socidlogo francés.

Nesse sentido, a primeira frase da Introdugdo da obra ja ¢ uma pista fundamental sobre a
génese da distingao: ""Os bens culturais possuem, também, uma economia, cuja ldgica especifica
tem de ser bem identificada para escapar ao economicismo’™ (BOURDIEU, 2011, p. 9, italico
nosso). Ao conectar cultura e economia, Bourdieu estd afirmando que todos os objetos culturais
se organizam segundo esquemas de producdo, distribuicdo e consumo, que sdo a triade basica da
ideia de realidade econdmica, e assim os agentes sociais envolvidos nessas etapas e reproduzidos
continuamente por elas estao criando um mercado de concorréncias e disputas que, por sua vez,

¢ outra caracteristica fundamental da economia: que os objetos em venda sejam disputados e
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somente comprados por alguns, transformando a légica do processo em uma hierarquia de
possuidores e despossuidos.

Contudo, a economia dos bens culturais precisa ser bem identificada para nao ser reduzida
ao economicismo, o que isso significa? Primeiramente, o economicismo ¢ uma espécie de
reducionismo que enxerga a vida social como sendo organizada pela simples pragmatica da oferta
e da demanda, e de todos os movimentos formais e materiais que organizam O pProcesso
produtivo. Essa vertente pode ser considerada radical, pois ndo admite nenhuma visao contraria
que legitime uma interpretacao simbdlica da economia — ou das razdes econdmicas — a natureza
das coisas, os estados pragmaticos e matematicos da produgdo e a oferta e demanda dao conta de
explicar a existéncia dos objetos de consumo dos individuos e também de suas praticas.

Se o economicismo parece levar em conta a triade basica da ideia de economia, Bourdieu
ao advogar uma economia da cultura rompe com a ideia economicista sem abdicar da ideia basica
do funcionamento econdmico. Sua critica ¢ dirigida a ideia de que ndo haveriam outras formas
de se explicar a produgdo e organizagdo dos bens que nio fosse aquela dada pelos reducionistas,
0 socidlogo quer abrir uma divergéncia e afirmar que de fato podem existir razdes diversas
capazes de coordenar a economia, de garantir sua reproducdo, e que essa razao possivel esta
intimamente implicada na génese da cultura e da sociedade.

Talvez devamos agora dar um exemplo. Se um milionario tem todas as condi¢des para
adquirir um produto de prego elevado que s6 pode ser satisfeito por esta exata condi¢ao financeira
robusta — portanto uma oferta ajustada a uma demanda bem especifica — os defensores de um
economicismo utilitdrio veriam nisso nada mais do que uma operagao logica. Contudo, se o
objeto de consumo ¢ um elemento vital — produtor e produto — do habitus de uma classe ou de
um campo qualquer, e se seu valor simbodlico distintivo ¢ mais importante do que seu valor
monetario, entdo a l6gica economicista ndo se aplica adequadamente, e devido justamente a este
fato Bourdieu afirma: ""Nao basta ter um milhdo para ficar em condi¢des de levar a vida de
milionario™" (Ibid., p. 351)

De fato, o que um miliondario considera "’despesas de primeira necessidade™ um recém-
miliondrio considera — segundo seu habitus antigo — uma ““prodigalidade culpada™ (Ibid., p.
351), ele ndo se reduz ao fato utilitario de que pode agora acessar bens que antes nao podia devido
a auséncia de recursos, mas tende até mesmo a recuséa-los devido a ndo incorporagdo ao novo
habitus destinto de seu anterior. Esses fatos mostram que a mera possibilidade financeira ndo
consegue alcangar as razdes simbolicas que, por sua vez, tanto dirigem o consumo quanto tendem

a negé-lo segundo sua combinagdo ou ndo com as disposi¢oes incorporados do sujeito.
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A distingdo ¢ assim um conceito anti-economicista, pois se enxerga a pragmatica
econdmica inevitavel, advoga explicacdes simbolicas que possam produzi-la e reproduzi-la e que
so0 se justificam mediante a profundidade da personalidade social que dispara a producao e
aquisicdo de objetos consoantes com seu habitus em face da mesma operagdo que ocorre em
sintonia com o habitus contrario, assim formando os esquemas de diferengas ou distingdes.

Vamos adiante agora com uma citacao da pagina 96:

Envolvidos em suas abstragdes, os economistas podem ignorar o que advém
aos produtos na relacdo com os consumidores, ou seja, com as disposi¢des que definem
suas propriedades uteis e seus usos reais: afirmar, por hipotese, como um deles, que os
consumidores percebem os mesmos atributos decisivos, o que equivale a supor que os
produtos possuem caracteristicas objetivas — ou, como se diz, “"técnicas’ - capazes de
se imporem como tais a todos os individuos perceptores, ¢ admitir que a percepgao
estaria associada unicamente as caracteristicas designadas pelas descri¢des propostas
pelos produtores (e pela publicidade chamada ““informativa'") e que os usos sociais
poderiam deduzir-se dos modos de utilizagdo. Os objetos, inclusive, os produtos
industriais, ndo sdo objetivos no sentido atribuido, habitualmente, a esta palavra, ou

seja, independentes dos interesses e gostos dos que os apreendem, além de ndo imporem
a evidéncia de um sentido universal e, unanimemente, aprovado. (Ibid., p. 96)

Bourdieu faz aqui uma critica direta ao oficio e ao saber utilitario dos economistas,
publicitarios, vendedores e consumidores inconscientes que admitem apenas uma explicacao que
¢ o contetido do objeto que se vende: o consumo se orienta para a satisfacdo funcional de uma
necessidade preenchida por um objeto funcionalmente produzido, que s6 admite para si uma
funcdo universal que ¢ veiculada nas propagandas que indicam esse uso especifico. Se a vida ¢é
uma vida de necessidades, a industria € o comércio produzem os objetos capazes de satisfaze-
las, tal qual uma engrenagem satisfaz a maquina.

Mas ao contrario dessa hipdtese, o socidlogo francés advoga que nao existe um sentido
universal para o objeto de consumo, mas antes as razdes desses objetos dependem da relacdo que
produzem com os consumidores, orientados eles mesmos pelas suas disposi¢cdes incorporadas
que se refletem na producao. Se os objetos ndo se orientam apenas para seus usos universais — €
se nao sao nem produzidos apenas visando esses usos — entao € 1dgico supor que o mesmo objeto
admite usos ndo-universais dependentes dos habitus particulares.

Um exemplo dessa situa¢do nao-universal ¢ quando um artigo de consumo qualquer ¢
tomado de formas distintas por classes diferentes. Vemos isso quando qualquer um deles admite
usos populares e usos eruditos — ou quando mesmo possuem qualidades populares ou superiores
-, € 0 caso de um vinho que ndo se distingue segundo sua universalidade de bebida alcodlica, mas
que ndo poderia ser mais diferente quanto as qualidades e usos que busca satisfazer como

demanda especifica de classe e habitus. O gosto popular do vinho de mesa se distingue em tudo
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do gosto erudito do vinho raro, e essa distin¢do retroalimenta todo o processo produtivo distinto
do vinho, desde os parreirais até o comércio mais aberto ou mais exclusivo.

Sendo assim uma carga de simbolos e significados preenchem a economia dos objetos,
apontando para a multiplicidade diferencial que move suas produgdes, o universal da lugar ao

heterogéneo. Por isso mesmo afirma o socidlogo:

(...) mas, em vez da relacdo abstrata entre consumidores com gostos
intercambiaveis e produtos com propriedades uniformemente percebidas e apreciadas,
colocar a relagdo entre gostos que variam necessariamente segundo as condigdes
econdmicas e sociais de sua produgao, por um lado, e, por outro, os produtos que, por
intermédio desses gostos, recebem suas diferentes identidades sociais. (Ibid., p. 96)

Na pagina 211 vemos o socidlogo francés repetir a adverténcia de que nao podemos

reduzir a economia do consumo a uma teoria econdmica utilitaria;

Segue-se que a multiplicacao das anélises empiricas das relacdes entre campos
relativamente autonomos de produg@o de uma classe particular de produtos e o publico
— que, as vezes, funciona como um campo (sem deixar de ser determinado por sua
posicdo no campo das classes sociais) — dos consumidores desses produtos € a unica
forma, por um lado, de escapar realmente a abstragdo das teorias econdmicas que se
limitam a conhecer um consumidor reduzido a seu poder de compra (ele proprio
reduzido a sua remuneragdo) e um produto caracterizado, de maneira igualmente
abstrata, por uma fungdo técnica supostamente idéntica para todos; e, por outro, de
alicercar uma verdadeira teoria cientifica da economia das praticas. (Ibid., p. 211)

O curioso aqui ¢ a disputa que pode ser evocada entre uma ciéncia econdmica pura € uma
ciéncia econdmica sociologica, colocando lado a lado em antagonismo, economistas que s
enxergam numeros € sociologos que buscam as razdes simbolicas desses nimeros. Se para os
primeiros a reproducdo de uma classe depende da constancia de seu patrimoénio (sua
remunerac¢do), os segundos como Bourdieu procuram a constancia de seus habitus que possui em
seu contetido muitos elementos para além do capital econdmico, e d4 conta da distin¢ao global
que produz e justifica uma posi¢ao no espago social.

Os individuos ndo se véem e ndo julgam os outros apenas pela distincdo de renda, mas
sobretudo pela distingdo de gosto, e isso € tacil de ser verificado quando uma pessoa produz um
comportamento (ou estilo de vida) incompativel com seu nivel de capital econdmico e com sua
posigdo especifica no espaco social. A distancia negativa entre o estilo de vida e a posi¢ao social

— mesmo que a renda se mantenha intacta - pode ser motivo para o ostracismo social dos ricos

77



que nao se identificam com os ricos e que empreendem praticas inadequadas para esta distin¢ao
superior. Os apelidos de falso-rico agora s@o julgamentos emitidos contra o habitus.

O exemplo que demos acima do habitus pequeno-burgués reflete muito essa posig¢ao de
desejar ser julgado pela sua distingdo de gosto, por atribuir a ela uma importancia capital na
estratégia de apagar sua posicao de classe e se identificar o maximo possivel com as classes
superiores localizadas logo acima na hierarquia. Para o pequeno-burgués ndo haveria razdes para
gritar a plenos pulmdes “'olhem meu extrato bancario™ ", mas seu desejo € afirmar com eloquéncia
""vejam a orquestra que contratei para tocar Bach em meu aniversario’". O gosto superior — ou
sua imitagdo alodoxa — € procurado ao invés do simples esbanjamento monetario.

Por esses motivos, a ciéncia dos gostos e a ciéncia dos nimeros devem andar pari passu
na determinacao da economia do consumo na visao de Bourdieu e, de fato, ¢ isso mesmo que ele
faz ao longo de toda obra: incessantemente descobrir como o nivel de capital se articula com a
producdo dos gostos que, por sua vez, imprimem a simples dimensdo do numero simbolos
distintivos que, eles mesmos, obrigam depois que a renda venha acompanhada de um
comportamento social adequado. Na pagina 215 vemos mais um indicativo desse movimento

sociologico:

Em matéria de bens culturais — e, sem duvida, alhures — o ajuste entre oferta e
demanda ndo ¢ o simples efeito da imposi¢cdo que a produgdo exerce sobre o consumo,
nem o efeito de uma busca consciente mediante a qual ela antecipa as necessidades dos
consumidores, mas o resultado da orquestragdo objetiva de duas logicas relativamente
independentes, ou seja, a dos campos de produgdo e a do campo de consumo (Ibid., p.
215)

Isso significa que o campo da producao em que os produtos sdo elaborados se encontra
com os gostos produzidos pela classe. Nesse encontro a distingdo dos produtos ¢ modelada na
presenga da distingdo dos gostos e vice-versa, e segundo o socidlogo a disputa concorrencial
entre os produtores ¢ constantemente alimentada e alimenta a concorréncia entre as classes, € o
resultado final ¢ o efeito do milagre em que o consumo e o produto estdo perfeitamente ajustados
ao habitus de seus compradores.

Na pagina 352 vemos a continuidade dessa mesma defesa:

Sob a forma de sistemas de necessidades, a estatistica limita-se a registrar a
coeréncia das escolhas de um habitus. E a incapacidade de "’gastar mais™ ou de um
modo diferente, isto €, de ter acesso ao sistema de necessidades implicado em um nivel
superior de recursos, € a melhor confirmacao da impossibilidade de reduzir a propensao
para consumir as capacidades de apropriagdo ou o habitus as condigdes econdmicas
pontualmente definidas... De fato, a eficdacia propria do habitus é bem visivel quando
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as mesmas rendas estdo associadas a consumos muito diferentes, compreensiveis apenas
no pressuposto da intervencdo de principios de seleg¢ao diferentes. (Ibid., p. 352)

Consumos diferentes — e formas de consumir diversas — de individuos com o mesmo nivel
de renda mostra, como diz o socidlogo, a interven¢do de outros principios que dao ao consumo
facetas diferentes da mera pressuposicao estatistica de uma compra atrelada as possibilidades
monetarias. Um exemplo trazido por Bourdieu ¢ de um operario que ao ficar sabendo de uma
festa de noivado que custou trés milhdes ou de um reldgio que custa dois milhdes, ndo sente
inveja da festa e nem do reldégio, mas dos valores miliondrios que teria utilizado de formas
diversas e muito mais produtivas do que a mera compra desses objetos; a questdo aqui é que o
sistema de necessidades do milionario que compra o relogio ¢ diferente do sistema do operario
que, se um dia viesse a ser milionario, mesmo nessas condi¢des jamais gastaria o dinheiro da
mesma forma. (Ibid., p. 351)

O esbanjamento burgués e o comedimento operario, atrelados a distin¢do entre forma e
substancia, produzem dois sistemas de necessidades diferentes. O primeiro focado na expectativa
performatica grandiosa e exuberante daqueles que tem muito e desejam mostrar que tem, ou
mesmo que podem possuir muito pouco, mas que nesse minimo escondem algum trago distintivo
da forma superior, no caso basta um pequeno reldgio com uma marca rara. O segundo focado na
expectativa substancial daqueles que desejam possuir o que de fato precisam, evitando
superficialidades e banalidades, e atingindo a seguranga e expansao financeiras, encontrando
solucdes praticas, objetivas e duraveis. Isso tudo independente da renda, pois no caso de rendas
equivalentes teriamos algo do tipo: um miliondrio rodeado de joias e carros, esbanjando seus
milhdes em rodadas de jogo e whisky, e um recém-milionério de origem operdria que investe em
imoveis, procura estabilidade financeira e vive uma vida privada distante.

A critica de Bourdieu contra o objetivismo dos estatisticos, economistas utilitarios e
teoricos afins se baseia, como vimos, na reunido de caracteres multiplos perpetrada pelo conceito

global de habitus, este por sua vez admite o seguinte:

(...) 0 habitus integra o conjunto dos efeitos das determinagdes impostas pelas
condigdes materiais de existéncia... Ele ¢ a classe incorporada — incluindo propriedades
bioldgicas socialmente modeladas, tais como o sexo ou a idade — e, em todos os casos
de deslocamento intergeracional ou intrageracional, distingue-se (em seus efeitos) da
classe objetivada em determinado momento (sob a forma de propriedades, diplomas,
etc.), no sentido em que ele perpetua um estado diferente das condi¢cdes materiais de
existéncia... (Ibid., p. 410)
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A distin¢do fundamental entre classe incorporada e classe objetivada ¢ a chave-mestra
que define o principio global do habitus e que nos ajuda a entendé-lo como uma incorporago
profunda no sujeito, ndo removivel pela mera mudanga objetiva das condigdes. Isso fica muito
claro quando Bourdieu admite que o habitus engendra esquemas de corporalidade ou de /Zexis
corporal — ordem social feita corpo (Ibid., p. 440) — que, por sua vez, produzem certos
movimentos tipicos do conjunto corporal, identificando a pessoa em sua posi¢do no espaco
social, ¢ o caso da oposi¢do entre a naturalidade e disposicao preguicosa do corpo nas classes
populares e a artificialidade rigorosa e penitente do burgués que vigia seu corpo.

Por isso, também, a classificagdo estatistica de uma classe nao diz muito sobre as
disposi¢des incorporadas dela — de seu habitus — digamos, de sua real manifestagdo sociolodgica,
objetivando-a dentro da renda e da escolaridade apenas. Os estatisticos também tém uma nogao
muito simplificadora da mobilidade social que, na maioria das vezes, subordinam a queda ou
ascensao de renda, porém uma mudanca na classe objetivada — para que haja real verossimilhanga
— precisa vir acompanhada de uma mudanga na classe incorporada na perspectiva Bourdiesiana
de uma mobilidade total. Ou seja, € preciso que o novo-rico tenha ndo s6 o dinheiro do rico, mas
também incorpore seu habitus, e assim sendo qualquer contradicdo entre capital + habitus
denunciara em realidade um falso-rico e motivara estratégias de ostracismo social contra ele.

Diante do que foi exposto, qual ¢ a linha que passa por todas estas formulagdes criticas
de Bourdieu? E a critica as formulas redutoras ou reducionistas da teoria econdmica e estatistica
que nao enxergam a dimensdo simbdlica da vida social e nem sua riqueza distintiva, ainda mais,
nao sdo capazes de captar uma féormula geradora do consumo e da economia desse consumo que
seja ela mesma produzida por este consumo, ou seja, ndo conseguem atingir aquele ponto
fundamental da sociologia de Bourdieu — aquela via de mao dupla — onde as coisas e as pessoas
sdo classificadas e classificadoras, produtoras e produtos, estruturadas e estruturantes. A relacao
que assim se constroi ¢ de uma economia cultural ou social onde as posi¢des dos consumidores
sdo fruto da oferta e da demanda estabelecida entre os produtos dispostos para os gostos e os
gostos dispostos para os produtos.

Se inicialmente indicamos que a semelhanga entre os autores poderia ser encontrada na
critica que fazem contra as ideias que seus conceitos buscam combater, € que agora vimos que
Bourdieu constréi sua distingdo contra o reducionismo economicista e utilitario, temos que
verificar se em Cultura e Razdo Pratica o conceito de razao cultural é também fruto desse mesmo
posicionamento critico. Assim podemos estabelecer uma ponte entre os autores que constroem

cada qual seus conceitos em face de um mesmo adversario.
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Logo no prefacio ja encontramos indicios disso, Marshall Sahlins afirma:

Este livro representa uma critica antropologica da ideia de que as culturas
humanas sao formuladas a partir da atividade pratica e, mais fundamentalmente ainda,
a partir do interesse utilitario... Contrapondo-se a todos esses géneros e espécies de
razdo pratica, este livro apresenta uma razdo de outra espécie: a simbodlica ou
significativa. (SAHLINS, 2003, p. 7)

O antropologo ja afirma que seu livro € uma critica ao utilitarismo e a evocagdo de uma
razao simbolica capaz de produzir e gerir a vida cultural em contraposi¢do a uma razao pratica
que recusaria qualquer significado que nao fosse mera representacdo da materialidade objetiva e
funcional dada. A cultura ndo cede a pressoes materiais, mas antes ¢ ela que pressiona e formata

a materialidade das coisas para que encaixem nos usos simbolicos previstos:

Por conseguinte, toma-se por qualidade decisiva da cultura — enquanto
definidora para todo modo de vida das propriedades que o caracterizam — nao o fato de
essa cultura poder conformar-se a pressdes materiais, mas o fato de fazé-lo de acordo
com um esquema simbdlico definido, que nunca € o unico possivel. Por isso, € a cultura
que constitui utilidade. (Ibid., p. 7-8)

Os significados engendrados pela cultura no objeto ¢ que justificam sua utilidade, agora
orientada para uma satisfagdo mais do que funcional — no sentido restrito do uso pratico do objeto
como um instrumento — de carater simbolico. Como vimos funcionalmente diferentes tipos de
carne se assemelham no conteudo nutritivo, mas sdo socialmente e culturalmente consideradas
distintas segundo o gosto ou desgosto de seus consumidores — eles mesmos orientados por razdes
simbolicas — e que produzem assim um mercado onde a oferta e a demanda ganham sentidos
deturpados se utilizarmos os pardmetros pragmaticos da utilidade pura e simples, ¢ o caso da

carne mais disponivel ser a mais cara e a carne rara mais barata.

As alternativas nesse veneravel conflito entre utilitarismo e um enfoque
cultural podem ser colocadas da seguinte forma: se a ordem cultural tem de ser
concebida como a codificagdo da acdo intencional e pragmatica real do homem, ou se,
ao contrario, a acdo humana no mundo deve ser compreendida como mediada pelo
projeto cultural, que ordena imediatamente a experiéncia pratica, a pratica ordinaria, e
o relacionamento entre as duas. (Ibid., p. 61)

Esse conflito perpassa toda a obra e por isso Marshall Sahlins trabalha dentro da
antropologia o antagonismo entre teorias materialistas e teorias culturalistas, ou quando submete
Marx a esse mesmo escrutinio ao tentar visualizar momentos naturais e culturais no materialismo.
Até chegar ao apice da sua defesa da cultura com o desvelamento da cultura ocidental como

sendo, por exceléncia, a pratica social de um significado simbolico.
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As criticas de Sahlins ao economicismo ¢ ao utilitarismo se concentram, sobretudo, na
ideia de que um individuo racional tenta controlar os objetos e os recursos da natureza e da
realidade visando maximizar seus lucros e que ao investir seu dinheiro em um produto espera
apenas o retorno funcional que este pode lhe oferecer. Longe de buscar um lucro social simbolico
que lhe traga alguma distingdo nas lutas hierarquicas, o sujeito deseja apenas lucro econdmico
puro, seja em sua forma monetaria, seja na troca possivel que o dinheiro pode empreender em
um mercado de coisas. Todo o processo € entdo governado por um pragmatismo estrito implicado

na relacao produtores + vendedores + consumidores e na logica das satisfacdes lucrativas.

Esse utilitarismo — a adocdo axiomadtica da problematica do sujeito que
calcula, ordenando o mundo social racionalmente de acordo com desejos igualmente
axiomaticos — € uma consciéncia instintiva que nds temos dos outros e de n6s mesmos.
(Ibid., p. 90)

O utilitarismo, entretanto, ¢ a maneira pela qual a economia ocidental, na
realidade toda a sociedade, se experimenta: a maneira como ¢é vivida pelo sujeito
participante, pensada pelo economista. Sob qualquer ponto de vista, o processo parece
ser de maximizagdo material: a famosa alocagio de meios escassos entre fins
alternativos para obter a maior satisfacdo possivel — ou, como disse Veblen, obter
alguma coisa contra nada as expensas de quem possa interessar. No lado produtivo, a
vantagem material toma a forma de um valor pecuniario acrescido. Para o consumidor,
¢ mais vagamente entendido como o retorno em “utilidade” da despesa monetaria:
mesmo aqui, porém, o apelo do produto esta em sua pretensa superioridade funcional
em relagdo a todas as possiveis alternativas (cf. Baudrillard, 1968). (Ibid., p. 167)

Ja discutimos que o destino dessas criticas € a afirmacao contraria de que longe de buscar
apenas uma satisfacdo material movida pela razdo pragmatica, o individuo ocidental busca a
produgdo e reproducdo de esquemas culturais movidos pela razdo cultural. Assim, as categorias
de barato\caro, util\inttil, lucrativo\dispendioso dao lugar a categorias culturais de
adequado\inadequado, bem-visto\mal visto, tabu social\norma social, como bem mostrou o
antropologo no caso das multiplas divisdes simbdlicas impressas no sistema de vestudrio ou no
consumo carnivoro da sociedade norte-americana.

Ademais, a ideia funcional é apenas uma falsa consciéncia da sociedade ocidental que
tenta mistificar ou dissimular o fato incontornavel de que o homo economicus cede lugar ao homo
culturalis ou que, pelo menos, o segundo parece gerir simbolicamente o primeiro, afastando a
falsidade de um sujeito puramente racional e técnico. Afirma o antropo6logo:

Acho que isso ¢ “falsa consciéncia”, porque a distingdo de saida legitima o
modo de aparéncia da sociedade ocidental como sua verdadeira explicac@o. A derivagdo
da organizagdo a partir da atividade pratica e da consciéncia a partir das relagdes entre

pessoas ignora a qualidade simbdlica ordenada das nossas proprias instituigoes. (Ibid.,
p. 60)
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Dentro de Cultura e Razdo Pratica também observamos ndo sO criticas a um utilitarismo
econdmico, mas também contra qualquer tipo de naturalismo, biologismo ou ecologismo que
tenta defender que a vida social ¢ uma consequéncia dos dados a priori produzidos pela natureza
e pelo corpo, como se estes determinassem a cultura que, nada mais possuindo, seria apenas a
tradutora dessas determinagdes. Observa-se entdo a posi¢ao critica de Sahlins contra a ideia de
que a mera sele¢cdo ou adaptacdo natural foram responséaveis pelo advento da sociabilidade e da
cultura e a isso responde dizendo que antes de toda selegdo — mesmo a dos fatos naturais — passa-

se pela cultura:

No entanto, nos estudos ecolédgicos, € pouco enfatizado o fato de que, antes de
poder haver uma selecao natural, tem de haver uma sele¢do cultural: a dos fatos naturais
relevantes. A selecdo ndo ¢ um simples processo natural. Ela se origina em uma
estrutura cultural, a qual, por suas proprias caracteristicas e finalidades, define o
contexto do meio ambiente especifico a ela. (Ibid., p. 207)

As discussdes de Sahlins com Marx e o materialismo também deixam claro a critica do
antropo6logo a visao econdmica restrita do alemao. Se, por um lado, Marx tenta construir um Ser
social independente do mero individualismo interesseiro, por outro acaba recaindo no
utilitarismo ao defender a primazia do material sobre o social. Esse paradoxo identificado por
Sahlins, e que discutimos acima quando faldvamos de Cultura e Razdo Pratica, permite ao
antropologo criticar Marx como um teorico ainda pouco intimo da realidade cultural e da
simbologia evocada por ela para a construcao da sociedade e, ainda mais importante, como
coordenadora da materialidade que, na perspectiva do alemao, ainda se mantém como uma

determinagdo independente.

O materialismo histérico ¢ verdadeiramente um autoconhecimento da
sociedade burguesa — no entanto, um conhecimento, assim parece, dentro dos termos
daquela sociedade. Ao tratar a producdo como um processo natural-pragmatico de
satisfacdo de necessidades, corre o risco de uma alianga com a economia burguesa no
trabalho de aumentar a alienagdo de pessoas e coisas para um poder cognitivo maior.
Os dois se uniriam para esconder o sistema significativo na préaxis pela explicacao
pratica do sistema. (Ibid., p. 166)

Chegando a este ponto est4 claro que tanto a Distingdo quanto a Razdo Cultural e, por
extensdo, Pierre Bourdieu e Marshall Sahlins, se unem na semelhante critica que fazem contra
qualquer tipo de reducionismo econdmico-utilitdrio que pode advir das teorias que nada mais
enxergam na sociedade do que a articulacao de matéria e técnica, ambos 0s conceitos apontam

para a necessidade de apreender a realidade socio-cultural por meio dos simbolos significativos
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evocados por ela e que ndo sdo fruto da mera disposi¢cdo das coisas em seus caracteres funcionais
e uteis.

Se a realidade esta cheia de simbolos e a procura dos individuos por eles € mais intensa
do que a procura dos mesmos pela mera materialidade das coisas, como bem demonstra Sahlins
com o caso da alimentagdo e vestimenta e Bourdieu com as distin¢des que ¢ capaz de produzir,
entdo a distingdo e a razdo cultural se assemelham na criacdo de uma economia dos bens
simbolicos que suas caracteristicas acabam inevitavelmente por produzir. O mercado assim
disposto ¢ antes de tudo uma busca incessante pelo significado social e cultural dos objetos, e
ndo apenas pela utilidade deduzida da matéria.

Se os simbolos preenchem a sociedade e a cultura, o choque entre eles ¢ também
inevitavel, criando assim diferencgas ou desigualdades. Por isso os conceitos também se prestam
a desvelar a desigualdade social implicita nessa economia simbolica, sendo este carater desigual
percebido por Sahlins como as diferencgas de significado dos objetos e por Bourdieu como as
distingdes que separam, por exemplo, o popular do erudito ou o comum da raridade. Os objetos
assim sao diferentes em dois niveis: primeiro em sua constituicdo significativa, no caso das
roupas, que se diferenciam segundo a composicdo engendrada pelas coordenadas apontadas por
noés na tabela 2 e pelas fungdes sociais especificas inscritas no esquema 2; segundo em seus niveis
de superioridade distintiva que identificam o objeto com uma classe ou outra, inferior ou superior,
fazendo, por exemplo, a propria vestimenta funcionar como marcador do estilo de vida da classe,
em suma, de seu habitus.'®

A tentativa de apreender a cultura e a sociedade pela diferenca ¢ uma semelhanca
importante entre os dois conceitos e seus autores, a desigualdades dos objetos em relagdo
sincronica com a desigualdade de seus portadores:

(...) precisamente porque os homens ndo produzem simplesmente “habitagdo”
ou “abrigo”: eles produzem unidades de tipos definidos, como uma cabana de camponés
ou o castelo de um nobre. Essa determinagdo de valores de uso, um tipo especifico de
construgdo habitacional como um tipo especifico de lar, representa um processo

continuo de vida social na qual os homens reciprocamente definem os objetos em termos
de si mesmos e definem-se em termos de objetos. (Ibid., p. 169, itdlico nosso)

(...) o gosto, ao funcionar como uma espécie de sentido de orientagdo social
(sense of one’s place), orienta os ocupantes de determinada posi¢do no espago social
para posi¢des sociais ajustadas a suas propriedades, para as praticas ou bens que

16 Essas desigualdades de significado e distingdo que unem os conceitos na busca de suas compreensdes da
multiplicidade diferencial da cultura, longe de estarem separadas, podem coexistir em um mesmo fluxo explicativo
das classes, das pessoas e das coisas, como esperamos demonstrar mais adiante, na se¢ao sobre a Coexisténcia dos
conceitos.
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convém aos ocupantes dessa posi¢ao, que lhes "'ficam bem’” (BOURDIEU, 2011, p.
434, italico nosso)

Ambos os autores, portanto, identificam a verdade de que os bens se ajustam a seus
portadores e vice-versa, uma cabana identifica o camponés e o castelo um nobre, estes tipos
sociais “‘ficam bem'" quando estdo perfeitamente ajustados aos simbolos tipicos da posi¢do
social que ocupam, com a posse das propriedades que a caracterizam. Em nenhum momento o
antropologo utiliza o termo habitus, porém sua defesa desse ajuste entre objetos e pessoas €
caracteristico do conceito de Bourdieu, pelo menos no que tange aos estilos de vida. Sahlins
afirma: "'Os bens ficam como um cédigo-objeto para a significagdo e avaliagdo de pessoas e
ocasides, fungdes e situacdes' (SAHLINS, 2003, p. 178). Bourdieu talvez acrescentaria apenas
que o termo "‘bens’" ¢ insuficiente e que o codigo-objeto propriamente dito € o habitus que
estrutura as pessoas, ocasioes, funcoes e situagoes.

Sintomatica também dessa semelhanga ¢ quando Sahlins d4 indicios ao longo do texto de
que a razdo cultural ao produzir diferencas produz também o status das pessoas. A nobreza de
uma carne identifica a nobreza das pessoas que a consomem, assim como o tipo de roupa
identifica o tipo de trabalho de seu portador, segundo os sinais distintivos tipicos de cada fun¢do
impressos nas vestimentas do oficio. O autor entdo ¢ capaz de produzir uma série de distingdes
culturais, muito embora carreguem diferengas com a distin¢do Bourdiesiana, mas no tocante a

sugestdo da desigualdade de disposi¢des os conceitos podem ser aproximados.

E, ainda mais, o esquema simbolico de comestibilidade se junta com aquele
que organiza as relagdes de producdo para precipitar, através da distribui¢do da renda e
demanda, toda uma ordem totémica, unindo em uma série paralela de diferengas o status
das pessoas e o que elas comem. (Ibid., p. 176)

Por fim, podemos apontar talvez a semelhanca mais importante entre Pierre Bourdieu e

r

Marshall Sahlins e seus conceitos, que ¢ aquela que coloca os dois autores contra as
interpretacdes objetivistas e subjetivistas. A cultura e a sociedade, na visdo dos autores, nao se
reduz nem a uma objetividade intrinseca a realidade e que ja est4 pronta antes mesmo da pratica
e interagdo humanas, nem a um subjetivismo que advoga a primazia dos individuos sobre a

consciéncia coletiva, que nada mais seria do que um epifendmeno.

Em outras palavras, trata-se de superar a oposi¢do entre as teorias objetivistas
que identificam as classes sociais — mas também, as classes sexuais ou as faixas etarias
— com grupos discretos, simples populagdes suscetiveis de enumeragao e separadas por
fronteiras objetivamente inscritas na realidade, e as teorias subjetivistas (ou, se
quisermos, marginalistas) que reduzem a "‘ordem social’ a uma espécie de classificacdo
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coletiva obtida pela agregacao das classificacdes individuais ou, mais precisamente, das
estratégias individuais, classificadas e classificantes, pelas quais os agentes se
classificam e classificam os outros. (BOURDIEU, 2011, p. 447)

r

Em Bourdieu essa oposi¢ao ¢ resolvida pela ideia de que a realidade social ¢
continuamente reproduzida pela agdo dos agentes em um circuito bidirecional de classificado e
classificante, operacdo essa sintetizada e impressa no conceito de habitus. As classes sociais ndo
sdo estratos a priori presentes na classificacdo pensada a moda estatistica, mas sdo fruto de um
processo que as cria e recria mediante o auxilio da sua reproducdo pelos individuos e nos
individuos. De outro lado, o sujeito ndo ¢ um Ser absolutamente consciente capaz de gerir a
sociabilidade segundo esquemas criativos que possa inventar em um momento ou outro, mas
tende de forma pré-reflexiva (ou inconsciente) a repetir os esquemas gerativos impressos nele
por uma ordem de coisas que ele mesmo ajuda a criar. Nesse caso, falariamos ndo s6 de um
aspecto coercitivo dos fatos sociais, mas da realidade de que os sujeitos também desejam esses
fatos.

Em Sahlins sua critica a ideia de razao pratica emanada do mero dado da natureza ou da
biologia — portanto do materialismo que obriga certos tipos de comportamentos — revela sua
posi¢do contra o objetivismo, ao contrario de defender o carater intrinseco dos objetos da
realidade ele advoga a direcdo cultural ou simbdlica que empresta significado a eles. Também ¢
critico, como vimos, da ideia de um sujeito racional que possa gerir sua vida individual e a vida
social segundo as regras da maior lucratividade possivel, esse homo economicus que se considera
independente de qualquer pressdo coletiva e que se acha absolutamente livre para exercer sua
vontade, e assim também se junta a corrente que se opde ao subjetivismo.

Desse modo, a distingdo e a razdo cultural sdo conceitos que tentam resolver a oposi¢ao
acima descrita por Bourdieu, almejando superar um conflito que preenche toda a ciéncias sociais
nas discussoes tedricas que partem desde o antagonismo natureza e cultura até chegar na relagao
individuo e sociedade que, por sua vez, se assemelham no tocante ao fato de que a discussao se
resume essencialmente entre livre-arbitrio ou determinacao.

Encontradas essas semelhancas vamos agora analisar as divergéncias.

3.2. Divergéncias

E dificil analisar as divergéncias entre os conceitos de distingdo e razdo cultural se

procurarmos antagonismos e disputas entre eles, de fato eles ndo brigam entre si e antes podem
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mesmo coexistir. Por estes motivos € mais correto e preciso falar das insuficiéncias dos conceitos
e como elas podem ser sanadas no didlogo entre eles mesmos, na sua complementaridade em que
um adiciona ao outro aquilo que lhe falta. Vamos comegar falando da questdo da origem dos
conceitos.

A Razdo Cultural é construida por um antropélogo que esta dialogando, sobretudo, com
outros interlocutores da antropologia, Sahlins a todo momento recorre aos tedricos dessa area do
conhecimento, seja apontando suas falhas, seja elogiando seus acertos no que se refere a defesa
que o autor estd fazendo de seu proprio ponto de vista. Esses didlogos giram em torno sobretudo
da questdo da determinagdo da origem cultural ou material das sociedades — sejam elas
“’primitivas’” seja a ocidental burguesa — o antropologo estd atrds, digamos, da genética da
sociabilidade.

Por isso, a todo momento o debate central de Cultura e Razdo Pratica se da entre
genéticas materialistas (bem como bioldgicas e naturalistas) e genéticas simbolicas, esta ultima
representante da razdo cultural. A pergunta que move a discussdo ¢ se a sociedade emana do
dado da natureza ou do simbolo da cultura, ou mesmo tenta antever em algum autor uma mistura
complexa dessas duas possibilidades genéticas, como ¢ o caso do dialogo de Sahlins com Karl
Marx e o materialismo. O antropdlogo ¢ movido, portanto, pela busca de um principio gerativo
e da esséncia dele, a sociedade enquanto natureza ou a sociedade enquanto cultura.

A Distingdo ¢ construida por um socidlogo que estd dialogando, sobretudo, com a
sociologia classica (Durkheim, Weber e Marx) e com a ideia sintética que ele faz da uniao criativa
desses trés autores. Suas formulacgdes teodricas ja partem da ideia de que algum simbolo produz a
sociabilidade e a cultura, de modo que sua investigagdo ndo se d4 na chave da busca de um
principio genético, mas muito mais das consequéncias praticas e objetivas de um principio ja
estabelecido, Bourdieu sabe que necessariamente vivemos em uma cultura e agora basta para ele
entender os mecanismos de acao dela.

As questdes da obra giram em torno da acdo pratica do simbolo ou do Aabitus no cotidiano
dos individuos e das classes, sobretudo em suas comparagdes e distanciamentos distintivos que
buscam manter e que os mantém, € com isso pode produzir um espaco das diferen¢as, um mapa
que ao cruzar posigdes sociais e estilos de vida nos da uma referéncia objetiva sobre a sociedade
de sua época e também um instrumento analitico para a analise de nossa propria.

A primeira divergéncia que podemos apresentar ¢ a seguinte: O conceito de Razdo
Cultural se remete a busca da origem da sociabilidade, da condigdo original que produz a vida

social, a pergunta ¢ eminentemente antropologica no sentido de buscar a causa inicial, que ¢ aqui
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de origem simbdlica, da vida em comunidade e da propria constitui¢do especifica do Homem. O
conceito de Distingdo se remete a busca da especificidade da a¢do social dentro de uma sociedade
ja tida como cultura, a pergunta ¢ eminentemente socioldgica no sentido de tentar elucidar a
pratica social dos agentes em seus contatos mutuos, em suas lutas distintivas implicadas em seus
estilos ou modos de vida.

E como se o conceito de Sahlins estivesse em uma posi¢io ou questionamento intelectual
anterior ao de Bourdieu, a pergunta do antrop6logo ¢ mais antiga da do sociologo, no sentido de
que permite defender o aspecto fundacional da sociedade e da cultura, o que viria depois a ser
complementado pelo aspecto consequencial pratico do funcionamento de uma sociabilidade a
priori simbolica. Esse ¢ um ponto que voltaremos a discutir adiante.

Essa primeira divergéncia ndo existe sem alguma dificuldade. E evidente que o livro
Cultura e Razdo Pratica se envolve em discussdes sobre a pratica social, mas nao ¢ um estudo
dessas praticas em si mesmas ou um detalhado relato etnogréfico sobre qualquer sociedade como
um todo orgéanico, mas antes so assinala elas para justificar a genética simbolica ou cultural da
mesma, exemplifica uma agao social como sendo fruto de formulagdes simbolicas e ndo mero
epifendmeno da materialidade. E o uso de uma pratica nativa para justificar a razdo cultural que
a dirigi e ndo o uso dessa razdo como analitica de uma sociedade inteira.

E assim ja temos uma segunda divergéncia possivel, A Distingdo trata de uma sociedade
somente e das acdes e praticas culturais que a preenchem e garantem a reproducdo de sua
sociabilidade, trata-se da sociedade francesa vista por Bourdieu por meio de extensas pesquisas
empiricas ¢ de dados coletados, enquanto que a obra de Sahlins ndo contém um empirismo
profundo e detalhado e nem se presta a construir intelectualmente uma sociedade especifica.
Muito embora o antropologo oferega dados sobre a alimentacdo e sobre a vestimenta da sociedade
norte-americana, faz isso mais como uma emanagao de sua propria ideia acerca desses sistemas,
do que através de pesquisas objetivas.

O empirismo tedrico de Bourdieu ¢ diferente da teoria cultural de Sahlins, tornando o
conceito de distingdo muito mais pratico e objetivo, — um exercicio de realidade social —
enquanto que a razao cultural permanece como um pressuposto teérico ou um principio cultural
orientador de objetos e praticas apreendidas apenas em sua esséncia diferencial mais imediata.

A questdo do simbolo tdo cara a ambos os autores também nao ¢ tratada da mesma forma
nas duas obras. Bourdieu consegue com a distingdo produzir simbolos distintivos de classe, ou
seja, com sua investigacdo do social percebe que a simbolizagdo se presta a construir

desigualdades que marcam um grupo de pessoas ¢ o diferencia de outro, produzindo assim uma
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teoria da desigualdade das classes sociais. Os bens e objetos geram constelacdes em torno de
determinada classe social ou posi¢do social, operando como marcadores especificos que além de
reproduzirem esse agrupamento sdo por ele reproduzidos, transformando a sociedade em um
espaco das diferengas. O conceito de razao cultural, por sua vez, apesar de se prestar a construcao
de distingdes — o que fica claro com aquelas que s@o produzidas pelo sistema de vestuario — ndo
produz uma teoria das classes, mas antes apenas identifica um objeto com a profissao ou atividade
de seu portador, sendo assim a desigualdade social ndo ¢ tratada pelo antrop6logo como um
mecanismo de produgao e reproducao do social, mas antes apenas como uma diferenca inevitavel
nos usos simbolicos possiveis dos objetos da cultura.

O conflito entre os agentes, suas lutas de classificacdo contra a desclassificacdo, os
choques distintivos de gosto e disposi¢des sao todos elementos ausentes ou parcialmente ausentes
na obra de Marshall Sahlins e a hipotese para isso — além da ideia defendida acima da diferenca
entre a realidade do social e o principio cultural — ¢ o fato de que o conceito de distingdo ndo
existe sem o suporte sofisticado de outro conceito do socidlogo francés, o habitus.

O habitus ao se referir a uma variedade de disposicdes — modos de vida, objetos de
consumo, estilos proprios, critérios de percep¢ao e julgamento, hexis corporal, etc. — serve para
marcar a distin¢do de forma muito mais complexa e heterogénea do que a razao cultural, que ndo
¢ capaz de apreender todas essas caracteristicas da acdo cultural devido a insuficiéncia analitica
do conceito. Ademais, essa extensividade do habitus permite a distingdo, como foi dito acima,
perceber a pratica social em suas minucias mais objetivas possiveis, vendo até mesmo em um
tipo de movimento corpdreo o sinal de uma incorporagdo social especifica adequada a posigao
do sujeito na sociedade.

Se afirmamos acima que uma das semelhancas entre os conceitos ¢ a economia dos bens
simbolicos que ambos podem mover, a distingao consegue fazer isso adicionando outra variavel
fundamental para as disputas nesse mercado do simbolo, que sdo os capitais. O capital como
recurso que permite ao sujeito lucrar na economia simbolica e ganhar assim maior distingdo ¢é
um aspecto que nao esta presente no conceito de razdo cultural, as diferencas dos objetos para
Sahlins nao necessitam de uma moeda de troca, mas apenas da agdo de um principio simbolico
formador, enquanto que para Bourdieu as desigualdades distintivas dependem dos recursos
diferenciais que os agentes podem obter, sobretudo no sistema escolar e no sistema financeiro.

Todas essas diferencas entre os conceitos e as obras existem em sintonia com a arquitetura
intelectual especifica de nossos autores — de suas historias pessoais dentro das ciéncias sociais —

0 que gera, necessariamente, divergéncias de origem entre a distingdo e a razao cultural, ademais
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Cultura e Razdo Pratica acaba por tornar-se uma defesa da simbolizagao cultural como principio
orientador da vida social, pode ser lida como um ensaio de Marshall Sahlins, enquanto que 4
Distin¢do ¢ um estudo social que aplica a analitica sociologica de Pierre Bourdieu a realidade
francesa.

Essa diferenca de “"género™" se assim podemos afirmar entre as obras, produz o seguinte
fato: o livro de Sahlins pode ser contrastado com um ensaio antagdnico que defenda o contrario,
dizendo que o principio que da origem a vida cultural e social ¢ fundamentalmente material e
nao simbolico; ja o livro de Bourdieu pode fomentar estudos empiricos que transportem a
analitica distintiva do habitus para outras realidades sociais (confirmando ou negando a validade
das conclusdes do socidlogo para outras sociedades) ou repetir o estudo para a propria sociedade
francesa sessenta anos depois, tentando encontrar continuidades ou diferencas.

Desse modo fica evidente que a aplicabilidade do conceito de distingcdo exige do
investigador sociologico uma extensa pesquisa empirica capaz de apreender a multiplicidade
diferencial das disposi¢des incorporadas nos sujeitos e das consequéncias que a projecdo delas
tem no desenho da geografia social, tomando sempre o cuidado de conceber essa realidade
estudada como um Todo em que os elementos se articulam entre si de modo que a origem ¢ a
consequéncia de todos eles — ou, sua producdo e reproducdo — agem e dependem
simultaneamente da a¢do de todos sobre todos, numa via de mao dupla em que os objetos e as
pessoas portadoras deles ndo podem existir separadamente, mas apenas coexistir. O conceito de
razao cultural ndo precisa ir tdo longe em sua aplicabilidade, basta a ele apreender a simbolizagao
cultural especifica que da origem a um objeto (ou a uma classe de objetos) e descrevé-la como
um comportamento sui generis do ser humano em suas tentativas de produzir a vida social a
partir de sua especificidade antropologica como Homo sapiens, ou seja, a possibilidade de
produzir cultura para além da natureza, ou modelar a natureza a partir de um principio cultural
orientador que dela nao dependa.

Outra diferenca entre os conceitos se da na forma que eles julgam a cultura. A razdo
cultural de Sahlins é uma defesa da diversidade cultural e do relativismo cultural, no sentido de
que cada povo constitui seus simbolos culturais proprios, fato este refor¢ado pela afirmagao do
antropologo de que a vida ocidental, tida como técnica e pragmatica, ¢ apenas mais uma cultura
entre outras. Nao ¢ intrinseco da razdo cultural nenhuma disposicdo comparativa entre as
culturas, nenhuma disputa entre elas, o que hé ¢ a desigualdade possivel entre elas no tocante as
formulacdes sui generis que cada qual possui. Por outro lado, o conceito de distingdo comporta

um julgamento hierarquico da cultura — ou antes ¢ essa mesma cultura analisada por Bourdieu
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que ao criar esquemas de disputa exige um conceito que os esclarega dentro desse sentido — ele
tenta apreender os conflitos hierarquizantes que separam pessoas tidas como superiores
(dominantes) e inferiores (dominados) dentro da constelacdo de objetos e atitudes que as
caracterizam e as colocam dentro de uma ordem escalonada.

Nao ha espago para uma analise relativista, o que ha tanto impresso no conceito de
disting@o quanto na cognicao dos agentes descritos por ela ¢ uma clara nogdo da necessidade de
se reproduzir a desigualdade, de ganhar posi¢des superiores e desvencilhar-se o maximo possivel
do inferior. Além do que a propria constancia da distingao necessita de um perpétuo movimento
conflitivo, isolacionista e competitivo entre tendéncias contrarias consideradas legitimas ou
ilegitimas. Se a razdo cultural poderia apenas enxergar os simbolos tipicos de uma cultura
popular e uma cultura erudita — ou apenas apreendé-las segundo um esquema homogéneo de
“"cultura ocidental’” - a distingdo, por sua vez, enxerga esses simbolos como mutuamente
excludentes e envolvidos em um conflito cultural que ndo cessa.

Portanto, podemos afirmar que Sahlins volta seu olhar para o relativismo cultural,
enquanto Bourdieu enxerga o conflito cultural. Dessa forma, a distingdo comporta uma teoria da
dominag¢do em que os bens e praticas culturais acompanhados de seus representantes legitimos
impoem uma dominagdo simbolica dentro da hierarquia cultural que os produz e que € produzida
pelas suas acdes, o que significa dizer que o controle da qualidade da cultura, digamos, de sua
erudigdo, ¢ feita por aqueles considerados eruditos, restando aos populares (e a cultura popular)
serem classificados de forma inferior e sem nunca poder assumir o controle politico da
classificagdo em si mesma. Na perspectiva Bourdiesiana a legitimidade cultural ou a autorizagao
social de se tornar portador legitimo dos critérios de classificagdo ¢ um componente faltante do
conceito de razao cultural.

Passadas em revista essas divergéncias que sdo mais insuficiéncias de cada conceito,

vamos agora verificar a complementaridade deles.

3.3. Coexisténcia dos Conceitos

As semelhancas e divergéncias entre a razdo cultural e a distingdo nao impedem que a
analise dos conceitos se dé também na chave da complementaridade ou coexisténcia dos mesmos
dentro de um unico esfor¢o analitico. Com isso quero afirmar que os conceitos podem ser

utilizados de forma conjunta, em que a insuficiéncia de um sendo sanada pelo outro, gera um
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fluxo de andlise cultural abrangente que pode partir da natureza até chegar a sociedade ou, dito
de outra maneira, da génese do objeto cultural até sua utilizagdo social objetiva.

Meu estudo dos conceitos ao longo desse trabalho permitiu chegar a conclusao de que a
razdo cultural se coloca em uma relacdo de anterioridade a distin¢do, no sentido de que se
manifesta como um principio que produz cultura a partir da natureza mais imediata até chegar na
concepcao dos objetos comuns da cultura. Contudo, a partir desse momento o esforco analitico
do conceito se esgota - assim como a propria distingdao ndo se presta a um esforco exaustivo em
elaborar nenhum tipo de discussao antropoldgica sobre um principio cultural genético -, cabendo
a distingdo descrever os movimentos sociais distintivos que caracterizam o uso objetivo dos
objetos em relacdo as posicdes sociais ocupadas por sujeitos incorporados a estrutura de habitus
e capitais.

Desse modo, a complementaridade dos conceitos se torna evidente e funcional na medida
que podem operar como um instrumento analitico aplicdvel as mais variadas manifestagdes
sociais e culturais, agora analisadas a partir de suas concepg¢des mais distantes — aquelas que
permitem a primeira impressao da cultura na selecdo e modelacao especifica dos bens da natureza
— até as mais imediatas ao convivio social cotidiano, aquelas que permitem aos objetos ja
culturalmente constituidos assumirem posic¢des especificas na relagdo distintiva dos sujeitos com
seus habitus.

Na proxima pagina apresento um esquema que unifica os conceitos, a partir de outro
esquema ja apresentado acima na pagina 33, onde descrevemos a manifestacao da razao cultural.
Agora adicionei a ele os movimentos tipicos da absor¢ao do objeto cultural no esquema distintivo
que apreendemos das formulagdes de Bourdieu em A Distingdo. O resultado ¢ um fluxo

explicativo para o abrangente entendimento da cultura.
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Esse esquema analitico que unifica os conceitos ¢ resultado de minhas apreensdes das
especificidades da Razdo Cultural e da Distingdo, ¢ uma proposta de modelo intelectual que
maximiza o alcance de ambas as conceituagdes nas investigacdes que podem ser empreendidas
adiante em futuras pesquisas culturais. Dessa forma, o rastreio de um objeto da cultura levara o
pesquisador a um exaustivo questionamento sobre as origens e consequéncias dele, o que,
portanto, exigird um conhecimento amplo sobre as relagdes que o objeto possui com a natureza,
o sistema produtivo, os significados e necessidades simbolicas, os usos pelos sujeitos e classes,
os esquemas distintivos, as exigéncias de capitais, a reproducdo das posicoes simbolicas, as
produgdes do gosto, e assim adiante. Além do que o pesquisador precisard estabelecer um correto
entendimento sobre a relacdo — nem sempre clara — entre utilidade e cultura, desmistificando a
ideia que os dois conceitos atacam quanto a insuficiéncia do uso utilitdrio dos objetos e
defendendo sua significag¢ao cultural como motor principal de sua existéncia social.

O esquema também possui insuficiéncias. Para agregar os conceitos precisamos utiliza-
los dentro de uma referéncia semelhante e essa, por sua vez, se da na busca do entendimento dos
objetos culturais (ou sociais) e dificilmente das praticas sociais ndo objetificadas. A obra de
Sahlins oferece exemplos de objetos (vestimentas e alimentos), enquanto que a obra de Bourdieu
extrapola esse limite e apresenta uma série de praticas sociais (artisticas, musicais, politicas) que
ndo podem — ou, pelo menos, ndo para satisfazer nosso intuito analitico — serem trabalhadas no
nivel imediato da materialidade exigida pelo conceito de Razdo Cultural.

Pode-se objetar que a razdo cultural de Sahlins ¢ construida por seu autor para funcionar
como um principio cultural estruturador que nao se reduz a materialidades culturalizadas, como
¢ o caso da defesa que o antropologo faz do parentesco como sendo um epifenomeno da cultura
e ndo da natureza, ou seja, uma manifestacdo eminentemente simbdlica. Contudo, nas partes
finais do livro ao abordar a cultura norte-americana através da alimentacao e da vestimenta da o
exemplo decisivo da agdo simbolica ou cultural na organizacdo da matéria, e por este motivo
meu modelo de coexisténcia dos conceitos privilegia esta parte final em que a razdo cultural
cristaliza-se nos objetos materiais da vida social ocidental que busca dirigir.

Essa insuficiéncia se d4 também do outro lado pela adigao que o socidlogo faz de um
componente cognitivo disposicional implicado no habitus, o que gera uma séric de
representacdes existentes nas “‘mentes’ dos agentes, como, por exemplo, os gostos eruditos ou
populares que levam uma classe e outra de pessoas gostarem ou desgostarem de tipos distintos
de musica — ou, pelo menos, de terem familiaridade com um tipo ou outro — ou ainda uma opiniao

politica originada a partir do nivel de capital. Meu esquema entdo obriga certa materialidade na
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analise cultural que propde, pois s6 assim podemos acomodar adequadamente os dois conceitos
entre si. Se assim algo ¢ perdido, algo também ¢ adicionado, no que se refere a distingdo, a busca
pelo fundamento cultural das coisas materiais, € em relacdo a razdo cultural o complexo
mecanismo distintivo que incorpora as coisas materiais culturalizadas na reproducao das posi¢oes

sociais e seus representantes.
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4. Conclusao

Ao iniciar esse trabalho, antevendo em minhas leituras iniciais de Sahlins e Bourdieu uma
possivel semelhanca entre os conceitos de Razao Cultural e Distingdo, esperava encontrar dois
valiosos recursos analiticos da cultura e da sociedade, esperancga essa justificada pelo alcance que
esses autores e suas respectivas obras apresentavam ao captarem a constitui¢do e diversidade dos
objetos, praticas e agentes sociais. Ao longo das leituras e da escrita, comegou a ficar evidente
que os conceitos poderiam ser unificados, pois o esfor¢o analitico de ambos se complementava,
e assim 0 que comegou como uma analise comparativa, termina agora com a sugestdo de um
instrumento de pesquisa cultural.

O otimismo da antecipagdo das semelhangas entre os conceitos foi um tanto reduzido pelo
aparecimento inevitavel de suas diferencas, contudo essas nao geraram um antagonismo radical
entre eles, mas antes parecia que os esforcos intelectuais dos autores se complementavam, e por
esse motivo mesmo defendo a coexisténcia dos conceitos a partir da ideia de um principio cultural
em Sahlins e do empirismo desse principio na sociedade de classes em Bourdieu. A trajetoria dos
autores na antropologia e na sociologia possibilitou que seus conceitos nao deixassem nada de
fora da consideragdo, que somados, fazem da cultura e da sociedade.

A critica ao utilitarismo e da falsa consciéncia que enxerga a sociedade — seja ela
“primitiva’’, seja ela moderna — como a simples emanag¢do de uma estrutura técnica e
pragmatica, € o centro da argumentacdo de nossos autores na defesa de seus conceitos, que
buscam atacar justamente essa possibilidade absolutista da cultura como razdo pratica e nada
mais. Ora, essa postura critica leva os autores a defende o oposto, uma realidade cultural e
simbolica capaz de produzir, organizar e reproduzir a vida social com todas as suas posigoes,
objetos e praticas, € com os sujeitos incorporados a esses simbolos. Meu trabalho foi entdo um
esforco para apreender qual a simbologia emitida por cada conceito e como ela estrutura a
realidade.

Nesse esfor¢o me deparei com uma série de praticas e objetos culturais e sociais que
preenchem nossa propria vida — alimentos, vestes, gostos — mas que pela inconsciéncia raramente
enxergamos como sendo a aplicagdo objetiva de uma estrutura simbolica que nos envolve e que
¢ reproduzida por nds mesmos. A falsa consciéncia eminentemente pratica das nossas escolhas
deixa de ser suficiente e evidente, e agora podemos buscar as razdes culturais de nossa vida mais

pessoal, nosso estilo e nossa “'natureza’” tomados como sinais de independéncia individualista,
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agora passam a ser sinais de uma interminéavel e complexa construgdo social de Si e dos outros.
Nossas atitudes pessoais agora sdo também sociais.

Minha pesquisa também teve que lidar com a desigualdade cultural e social evocada pelos
conceitos e, sobretudo com Bourdieu, entendi que a producdo da cultura envolve um antagonismo
e uma disputa, os individuos e as distin¢des estao todos colocados em uma hierarquia na qual se
definem em oposigdo. Se o carater diferencial da razdo cultural de Sahlins era uma consequéncia
da multiplicidade dos bens culturais, esse mesmo carater em Bourdieu ganhou o contorno de uma
teoria das classes e de uma luta de classes.

Ao final desse trabalho, chego ao ponto de produzir um modelo analitico para futuras
pesquisas na cultura e sociedade. Esse modelo, por sua vez, ao ser o produto da unificacdo da
razdo cultural e da distingdo, opera como uma sintese das necessidades de pesquisa que
envolvem as especificidades analiticas dos conceitos. Em primeiro lugar, a analise inicia-se ja no
primeiro momento da produ¢do humana sobre os objetos da natureza, a sele¢do cultural da
natureza movida por desejos simbolicos; depois continua a percorrer as justificativas culturais
para a criagao e disposi¢cao de um produto na economia dos bens; e por ultimo, o modelo se presta
a desvelar os usos simbolicos desses bens dentro de um esquema distintivo de classe,
incorporando a esse uso os simbolos de uma luta de classes que, por sua vez, fazem uma
apreensao sui generis dos produtos utilizando-os para justificar legitimidades e deslegitimidades.

Esse esforgo analitico trazido pelo modelo de coexisténcia dos conceitos percorre, entao,
as produtividades simbolicas impostas a matéria, ele opera como um rastreador dos simbolos
impressos na origem ¢ destino dos objetos da economia. Partindo da natureza mais imediata, ele
adiciona a distin¢do aquilo que lhe falta: a extracdo cultural do territério natural; por sua vez,
chegando a sociedade de classes distintas e distintivas, ele acrescenta a razdo cultural algo
ausente: os movimentos dos produtos culturalmente constituidos dentro de uma luta
concorrencial entre as classes.

Essa criatividade do modelo de analise € justificada, em primeiro lugar, pela insuficiéncia
que aponta nos conceitos isolados de Sahlins e Bourdieu, mostrando como os estudos de cultura
— e, especialmente, dos objetos culturais - ndo podem ficar restritos a origem simbolica dos
produtos ou ao seu uso social mais imediato, ¢ preciso unificar origem e destino de todos eles.
Em segundo lugar, o modelo aponta para a necessidade de se almejar sempre a superacdo dos
meros “‘estudos de classe e consumo™* ou ““estudos comportamentais’ - o que se aproxima do
conceito de distingdo em alguma medida — bem como os estudos de simbolizagdo ou

investigacdes sobre razdes constitutivas abstratas, o que se vincula mais ao conceito de razdo
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cultural. Meu trabalho aponta — assim como o préprio modelo — para a necessidade de
complementaridade que existe entre esses tipos de estudos que, podem maximizar seus alcances,
se investirem na proposta analitica que desenvolvi.

Os estudos de consumo, ao se reduzirem a etapa final, que € o uso do produto constituido
pelos consumidores, ndo oferece explicacdes sobre a origem simbdlica dele desde sua concepgao
a partir da natureza, ademais, essas analises, nem sempre feitas dentro do territorio das ciéncias
sociais, carecem de investigacdes socioldgicas mais profundas, por vezes permanecendo apenas
na superficie publicitaria. Por sua vez, os estudos do simbolo podem se esquecer da importante
operacdo dele na sociedade, de sua apreensdo real pelos consumidores no cotidiano, ndo
conseguindo reduzir a quase "‘entidade metafisica’ do simbdlico a uma experiéncia pratica
observavel.

O modelo de analise proposto unifica as disposi¢des analiticas tipicas desses estudos,
permitindo a constru¢do de uma ligagdo de mado dupla: Aquela que conecta o simbolo e a razao
simbolica ao comportamento social observavel e aquela que consegue remontar a materialidade
do objeto e seu uso social imediato aos simbolos que dao origem a esse movimento. O
comportamento dos consumidores e as razdes dos objetos consumidos, ambos simbolicamente
orientados, aparecem no mesmo ato de andlise defendido pelo modelo analitico e, nesse esfor¢o
de maior alcance, os estudos de economistas, publicitarios e outros analistas do consumo podem
ganhar uma consisténcia de pesquisa mais profunda, além de permitir um intercambio entre as
formas de pensamento socioldgico-antropologico e as formas de pensamento e pesquisa que
habitam outros territérios intelectuais localizados para além das ciéncias sociais.

O modelo analitico, ao lidar com as razoes abstratas da selecdo da natureza, com as razoes
simbolicas da constitui¢do dos objetos da economia e com os simbolos distintivos das classes
que sao construidos e se constroem pelo uso e posses especificas que estas fazem dos produtos,
consegue gerar uma contribuicao intelectual abrangente. Ademais, todas essas possibilidades
operam na ndo abstra¢do da materialidade pelo pesquisador interessado, em outras palavras, a
analise, ao desvelar os simbolos, ndo se esquece que essa trajetdria constitutiva ¢ também
material, fato este reforcado pelas proprias categorias analiticas postas no modelo: natureza,
matéria, objeto.

Diante de toda a minha busca, de minhas formulacdes e, especialmente, do modelo
analitico final, esse trabalho se revelou ser um exercicio intelectual e uma proposta de um
instrumental para futuras pesquisas. E claro que esse exercicio esta aberto a criticas, subtragdes

e adig¢des, também ¢ cristalino o fato de que tantos outros modelos de coexisténcia dos conceitos
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—bem como de cada um deles em separado — pode ser produzido e o meu configura apenas como
um deles. Contudo, o resultado encontrado provavelmente dard ao pesquisador aquela noc¢ao
defendida por Sahlins de que a vida ocidental ¢, ela mesma, uma cultura do comego ao fim, seja
porque houve uma selecao simbolica da natureza, seja porque o uso e apropriagao social dos
objetos culturais demandem outros tantos esquemas simbolicos de classe.

Portanto, chegando nesse ponto, estou satisfeito com o cumprimento dos objetivos do
trabalho e com os resultados encontrados, bem como com a possibilidade aventada para futuras
pesquisas que levem em conta o modelo analitico. O estudo dos conceitos de razao cultural e
distin¢do, a analise comparativa entre eles, € sua coexisténcia analitica, me premiou com uma
jornada intelectualmente importante pelo territorio da sociologia da cultura e da antropologia

cultural, da qual saio grato e confiante.
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