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RESUMO

A pesquisa mostra como sdo construidos os processos identitarios de estudantes
moc¢ambicanos estabelecidos em Belo Horizonte - que chegam por meio de convénios
entre os governos e instituicdes superiores de ambos o0s paises - e de que maneira sao
tecidas suas redes de sociabilidade. Para tal, foi observado como estes estudantes se
relacionavam entre si, com brasileiros e com africanos de outras nacionalidades em suas
relacbes cotidianas. Através do trabalho de campo notou-se neste fluxo migratério,
redes familiares e de parentesco sendo re-construidas. Da mesma maneira, por meio de
historias de preconceitos e exotismos sobre 0 modo de ser e de viver destes sujeitos, sua
fenotipia e seu comportamento, percebeu-se como as relagdes étnicas e raciais se
operavam nesses estudantes e eram transformadas em territorio brasileiro. Assim, ao
longo da dissertacdo recorre-se aos conceitos de etnia, raca, nacionalidade, parentesco e
redes de sociabilidade pois, estes mostram-se imbricados para uma melhor compreenséo

da presenca destes estudantes mogambicanos no Brasil.

Palavras-chave: ldentidade, mogcambicanos, redes de sociabilidade, etnia, parentesco.



ABSTRACT

The paper shows how identity processes are built for Mozambican students established
in Belo Horizonte - arriving through agreements between governments and higher
institutions of both countries - and how are woven their social networks. To this end,
these students were observed as they related to each other, with Brazilians and Africans
of other nationalities in their daily life. Through the fieldwork was noted in this
migration, family networks and kinship being re-built. Likewise, through stories of
prejudice and exoticism about the way of being and living of these individuals, their
phenotype and behavior, it was perceived as ethnic and race relations were taking place
and these students were transformed into Brazilian territory. Thus, throughout the
dissertation refers to the concepts of ethnicity, race, nationality, kinship and social
networks because they are interwoven to show a better understanding of the presence of

Mozambican students in Brazil.

Key words: Identity, Mozambicans, social networks, ethnicity, Kinship.
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APRESENTACAO

A presente pesquisa pretende discutir de que maneira sdo construidos os
processos identitarios de estudantes mogambicanos estabelecidos em Belo Horizonte
(nos ultimos cinco anos) pelos diferentes tipos de programas convénios entre o Governo
e algumas instituices mogcambicanas com universidades brasileiras. Quais mecanismos
esses estudantes se apoderam para tecer suas redes de sociabilidade, para se definirem e
para serem definidos em relacdo aos outros; quais praticas culturais sdo utilizadas ou
descartadas por estes sujeitos a fim de manter uma distingdo em relacdo aos demais
(sejam estes estudantes brasileiros ou africanos de outra nacionalidade) e como
conseguem manter os limites dessa distin¢do, foram algumas das questdes que se tentou
responder para discutir como se d& o processo deste fluxo migratério. Nacionalidade,
etnicidade, raca e redes de sociabilidade mostraram-se como temas imbricados no
cotidiano destes estudantes e foram igualmente discutidos ao longo da dissertagéo.

Desta maneira, na introducdo serd exposto o que levou a me interessar por este
assunto, algumas discussGes sobre a questdo identitaria em Mocambique e em que
periodo as relagbes politicas e varios programas de cooperacdo de natureza bilateral
(entre eles os programas de formacdo de estudantes em universidades brasileiras)
surgiram entre ambos paises. No capitulo 1 apresenta-se uma discussdo tedrica sobre 0s
conceitos de identidade, etnia, nacionalidade e redes que serdo vistos ao longo da
dissertacdo. Também séo apresentados estudos de autores que pesquisaram a presenca
de africanos e, especificamente, mogambicanos em Portugal, bem como no Brasil.

No capitulo 2 discuto a metodologia usada no trabalho e como se deu a minha
inser¢do no campo, bem como a descricdo detalhada de cada convénio responsavel pela
presenca dos estudantes em Belo Horizonte. No terceiro capitulo se entendera os varios
motivos que levam estes estudantes a vir ao Brasil, compreendendo que estes ja chegam
com representaces do pais que vao, aos poucos, se desmistificando. Neste mesmo
capitulo analisaremos os processos de esteredtipo e exotizacdo que 0s estudantes sofrem
ao longo do periodo de sua permanéncia ca. No capitulo 4 discorro de que modo as
diferentes redes de sociabilidade sdo tecidas entre os mocambicanos, entre estes e

africanos de outra nacionalidade e entre aqueles e brasileiros.



O racismo, bem como o processo de exotiza¢do discutido no capitulo 3, leva a
uma reconstrucdo de um Mocambique e a uma busca, por parte destes estudantes, de
uma mocambicanidade em terras brasileiras assunto que serd analisado no capitulo 5.
No capitulo seguinte veremos como o0 assunto familia e parentesco se mostra como
chave nas relagcbes sociais destes estudantes, chegando mesmo a ditar seus
relacionamentos amorosos e de amizade. Ainda neste capitulo veremos como a comida,
a casa e a circulagdo de bens se apresentam como pilares para a fabricacdo do

parentesco. Por fim, estdo expostas as consideracoes finais.



INTRODUCAO

Uma vez enquanto passeava por S&o Paulo, um conhecido meu mogambicano
que estava ca de férias, virou-se para mim e disse: Tu j& ndo és mais mocambicana.
Afirmou isso apds saber que eu morava hd dez anos no Brasil, ndo tinha vindo por
nenhum dos programas convénios de formagdo de estudantes, meu sotaque tinha se
alterado e alguns dos meus pontos de vista, sobre certas praticas culturais e maneiras de
pensar de parte da sociedade mogambicana, estavam na contra-mao do senso comum.
Dai em diante pus me a pensar 0 que seria, entdo, ser mocambicano? O que fazia de
alguém um mogambicano ou um nao-mogambicano?

Cabaco (2007) em sua tese sobre identidades, colonialismo e libertacdo em
Mocambique, mostra que durante o processo de colonizacdo, os grandes imperios e
reinos derrotados pelos portugueses foram divididos numa multiddo de “etnias”.
Desenhado assim o “mapa étnico”, passou-se a idéia de que ele representava aquilo que

sempre tinha sido a sociedade mogambicana.

“Para a consolidagdo do poder da minoria ocupante o colonialismo sentiu a
necessidade de “fixar” cultural e territorialmente as diferengas existentes entre as
populagdes das colonias. O “mapa étnico” organizado [...] assumiu um carater
instrumental. Ele serviu quer no periodo de ocupacao para dividir a resisténcia, quer, na
luta de libertacdo, para combater a idéia de unidade nacional promovida pela Frelimo”.
(Cabago, 2007, p. 20).

Dessa maneira, como descreveu Cabaco (2007), no norte encontravam-se 0S
Macondes (Makonde) com suas areas de influéncia organizadas em inumeros e
pequenos aglomerados populacionais. Com regime matrilinear e matrilocal, sua tradi¢do
produtiva era essencialmente “de subsisténcia” ou artesanal (estatuas esculpidas em
ébano). Na parte sul do territrio predominavam os Changana (Shangane) e, até o fim
do século XIX, toda a regido era dominada por um vasto e estruturado império: o
império de Gaza (que se estendia ao centro do territorio). Area de ocupacéo religiosa
bastante intensa (com predominancia catdlica, mas relevante presenca de missdes
protestantes) e de grande fluxo migratério da populacdo para os paises fronteiricos (a
Africa do Sul e a Rodésia do Sul, atual Zimbabwe) — 0 que permitiu que houvesse

intenso contato com as realidades industriais complexas vizinhas.
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No centro do pais, grande corredor ferroviario internacional, predominava o
grupo Chona (Shona) que também tinha fortes lagcos com as popula¢des transfronteiricas
na Rodésia do Sul. E, finalmente, entre 0 norte e o centro do pais residia a numerosa
nacdo Macua (Makua), mais de um terco da populagdo do pais, que, com forte
influéncia islamica em muitos aspectos de sua cultura, se desdobrava em varios grupos
hierarquizados entre si. Nota-se, portanto, o grande mosaico de grupos etno-linguisticos
existentes em Mocambique.

Anteriormente a Cabaco (2007), o socidlogo mogambicano Carlos Serra
organizou um livro intitulado Identidade, Mogcambicanidade e Mocambicanizacéo
(Serra, 1998) mostrando também, através do debate plural entre filosofia, antropologia,
sociologia, histdria, geografia e literatura, que longe de se chegar a um consenso de
identidade nacional una, Mogcambique ainda é, portanto, o pais da interrogacdo, da
ambigulidade e da construcdo identitaria. Atualmente contando com uma populacdo de
aproximadamente 19 milhdes de habitantes, dos quais 70% vivem em &reas rurais’ e
tendo o portugués como lingua oficial (ensinada formalmente nas escolas e veiculada
nos Orgdos de comunicacdo social, apesar de 60,5% da populagdo ser considerada
analfabeta nessa lingua, mesmo escrevendo em outras linguas locais)?, o pais é
composto por vinte e quatro (24) grupos linguisticos, e ndo escapando das influéncias
da globalizacéo e dos discursos do neoliberalismo ocidental, a sociedade mogambicana
é entdo caracterizada como multiétnica e multicultural.

Pois bem, como Anderson (1989) referiu, por meio de costumes, valores,
crencas e praticas cotidianas partilhadas coletivamente também tém-se o sentimento de
pertencer a uma determinada nacao. Segundo este autor, a nacionalidade é o sentimento
que os individuos tém de pertencer ndo somente a uma entidade politica, mas uma

comunidade politica imaginada.

“Imaginada porque nem mesmo 0s membros das menores nagdes
jamais conhecerdo a maioria de seus compatriotas, nem o0s encontrardo, nem
sequer ouvirdo falar deles, embora na mente de cada um esteja viva a imagem
de sua comunhdo. [...] Finalmente, a nacdo é imaginada como comunidade

1 Segundo o Instituto Nacional de Estatistica (INE), 6rgdo mogambicano, no ano de 2005.

2 De fato, em amplas areas de Mogambique as pessoas falam suas linguas “maternas”, cujas primeiras graméticas —
como no caso do ronga, emakhuwa e ndau — foram elaboradas pelos missionérios que chegaram a regido entre finais
do século XIX e inicio do século XX (Macagno, 2005).
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porque, sem considerar a desigualdade e exploracdo que atualmente prevalecem
em todas elas, é sempre concebida como um companheirismo profundo e
horizontal”. (Anderson, 1989: p.15- 16).

Percebendo, pois, que a questdo inicial o que seria um mogambicano? era de
dificil resposta, comecei a pensar 0 que seria, entdo, um moc¢ambicano como eu,
(estudante) fora de Mocambique? Quem seriam esses estudantes? Onde viveriam?
Como viveriam? Como seria seu cotidiano? Como passariam seu tempo livre? Como
teceriam suas redes de sociabilidade? Como, ao conviverem juntos, imaginariam e

representariam seu lugar de origem?

Relagdes entre Brasil e paises africanos: contexto historico.

A inclusio da Africa como interesse na agenda da politica externa brasileira deu-
se, conforme Saraiva (2002), de maneira timida e gradativa, a partir de finais dos anos
1940 e inicios de 1950°. Esse processo obedeceu a ciclos de aproximagdo e
esquecimento, variando de acordo com o contexto mundial ao longo das décadas. O
ambiente da descolonizacdo africana abriu brecha para um relativo renascimento do
interesse brasileiro pelo continente africano no mundo contemporaneo, pois, tal como
referem Gala e Saraiva (2000), aquele momento de descolonizacdo se tornava num
ponto forte de manobra para interesses da insercdo internacional do Brasil e sua
afirmacdo no contexto do pds-guerra. Dai que se tenha observado um significativo
crescimento nas relac6es entre o Brasil e os paises africanos de lingua oficial portuguesa
a partir da segunda metade da década de 1970°.

Foi nesse periodo que Brasil e Mocambique estabeleceram diversos programas
de cooperacdo de natureza bilateral e multilateral nos quais se destacam uma série de

programas de formacao de estudantes mogcambicanos em universidades brasileiras, que

® Segundo GALA e SARAIVA (2000, p.2) “as razdes sdo tributérias da competigdo entre produtos
primarios africanos e brasileiros no mercado internacional e das relagfes especiais entre o Brasil e
Portugal, diante da formulacdo da Comunidade Luso-Brasileira e das manifestacdes incipientes do
intrincado processo de descolonizacio da Africa Portuguesa”.

* Até ao inicio dos anos 1970 a Africa representava apenas cerca de 2% dos intercAmbios comerciais
brasileiros. Em meados da década de 1980 esse percentual subiu para 10% (cf. GALA e SARAIVA,
2000).
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se configuram como uma das principais bases da sua presenca em territdrio brasileiro.
Rio Grande do Sul, Distrito Federal, Mato Groso do Sul, bem como a maioria dos
estados brasileiros, contam com a presenca de mogambicanos em suas capitais e cidades
do interior, cursando graduacdo, pés ou fazendo especializagdo em determinada area.
Em algumas cidades apenas um mocambicano se faz presente, ja em outras o0 nimero de
estudantes € bem maior. Belo Horizonte é a capital com o maior contigente de
mog¢ambicanos, contando com trinta (30) estudantes no ano de 2009 e, por essa razéo,
foi escolhida como lugar para o desenvolvimento deste trabalho.

Nessa perspectiva, a presente pesquisa pretende refletir de que maneira séo
construidos os processos identitarios desses estudantes. Ou seja, de que modo é que
conceitos como etnia, raca e nacionalidade se conjugam para que esses estudantes se
definam e sejam definidos pelos outros; quais préaticas culturais sdo utilizadas ou
descartadas por esses sujeitos, para manter uma distingdo em relacdo aos outros, e como
séo tecidas as suas redes de sociabilidade no cotidiano brasileiro.

Discussbes sobre questfes identitarias tém sido freqlientes nos estudos das
Ciéncias Sociais. Na base dessas discussdes esté a busca da compreensao dos elementos
que a constroem e das formas de representacdo operadas para que determinado grupo
social se defina e seja definido em relacdo a outros. Explica-se, assim, que tenha sido
primordial, durante o trabalho etnografico, observar e analisar de que maneira 0s
estudantes mogcambicanos se relacionavam entre si, no seu cotidiano, bem como de que
maneira as suas relacdes eram estabelecidas com os que estdo de “fora”, isto &,

brasileiros e africanos de outras nacionalidades.
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1. PRESSUPOSTOS TEORICOS

Neste capitulo apresentam-se 0s conceitos julgados fundamentais para o
desenvolvimento do trabalho, nomeadamente, identidade, nacéo, etnia e redes sociais,
explicando a sua importancia para a analise do material recolhido na pesquisa de campo.

Toma-se como ponto de partida para a discussdo de identidades nesta
dissertacdo, a preciosa contribuicdo da teoria de Stuart Hall (2003) que, contréria a
fantasiosa idéia de uma identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente,
demonstra que a medida que os sistemas de significacdo e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis.

Para Hall (2000), o sujeito de agora se diferencia do sujeito do iluminismo:
individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de
consciéncia e de acdo. Tampouco € igual ao sujeito fruto de reflexdo da sociologia
classica, sem autonomia, nem auto-suficiéncia, mas formado na relagdo com a
sociedade; o nucleo desse sujeito socioldgico, o “eu real”, se forma e modifica num
didlogo continuo com os mundos culturais “exteriores” e com as identidades que esses
mundos oferecem.

Para este autor o sujeito, definido historicamente, assume identidades diferentes
em diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu”
coerente. As mudancas estruturais na sociedade transformam esta em fragmentadas
“paisagens” - culturais, de classe, sexualidade, etnia, raca, nacionalidade, etc. - que no
passado tinham o papel de fornecer, nos individuos sociais, solidas localizacGes.
Atualmente, segundo Hall (2003), assiste-se a uma descentralizagdo do sujeito, tanto de
seu lugar no mundo social e cultural quanto de si mesmos e em situacdes de diaspora’, a
identidade que ndo é fixa mas esta suspensa e em transicao torna-se, portanto, multipla.

Lendo autores como Cuche (1999), percebe-se que tais identidades sé existiriam

em relacdo a uma outra, ndo sendo originais e permanentes. Quando Denys Cuche

> O préprio conceito de diaspora, ainda segundo Hall (2000) se distancia de um conceito fechado, que se
apbia num binarismo e numa oposicao rigida entre o dentro e o fora, passando a ser lugar de passagem
que se desliza ao longo de um espectro sem comeco nem fim.
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(1999) discorre sobre identidade em seu livro A nog¢éao de cultura nas ciéncias sociais
percebe-se que a “identidade é uma construgdo que se elabora em uma relagao que opde
0 grupo aos outros grupos com os quais esta em contato” (CUCHE, 1999, p. 182), indo
ao encontro de teorias como a de Barth (1969) que emprega a manifestacdo relacional
como primordial para a analise deste conceito.

Levando em conta esta concepcdo de identidade proposta por Cuche (1999)
permite-se ultrapassar a alternativa “objetivista” deste conceito que considera como
critérios derminantes a origem comum, o vinculo com um territério, a mesma lingua e
religido limitando este fendmeno a algo estatico, invariavel e quase imutavel; ou ainda,
a maneira “subjetiva” que encara a identidade de uma maneira reducionista levando a
uma questdo de escolha individual arbitraria, em que cada um seria livre para escolher
suas identificacdes enfatizando assim, 0 seu aspecto fantasioso e efémero. Segundo este
autor deve se considerar a identidade como uma construgdo e reconstrugdo constante no
interior das trocas sociais, no qual o estudo das relacGes coloca-se, entdo, como o centro
de analise.

Em Pina Cabral (2002) também se reforca a idéia de uma relagéo dialética entre
identidade e alteridade, pois “todas as identidades sdao [...] o produto de um
encadeamento e entrecruzamento de instancias particulares de identificacdo e
diferenciacdo. Mais ainda [...] as identidades sdo constituidas na relacdo entre o eu, 0
mundo e o outro”. (CABRAL, 2002, p.8), existindo sempre em relagdo a uma outra e
tornando-se toda identificacdo, ao mesmo tempo, diferenciacao.

Alguns trabalhos ja discutiram os mecanismos particulares de constituicdo das
identidades sociais de mocgambicanos, e imigrantes africanos no geral, no Brasil e
também em Portugal. E o caso das pesquisas de Khan (2004) e Gusméo (2004), autoras
que analisaram a presenca de imigrantes africanos e, especificamente, mog¢ambicanos
em Portugal.

Gusmao (2004) se deteve na realidade de imigrantes africanos dos PALOP
(Paises Africanos de Lingua Portuguesa) e de seus filhos na sociedade portuguesa, em
particular, na cidade de Lisboa. Seu objetivo se focou em analisar os caminhos de
inser¢do social, econdmica e cultural, do que a autora denominou de ‘“africanos-
portugueses” ou “luso-africanos”, a fim de discutir a constituicdo da identidade social

desses sujeitos que nasceram nas ex-coldnias portuguesas, mas que viviam em Portugal.
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Em seu trabalho Gusméo (2004) estabeleceu um rico debate ao cruzar a
condicdo étnica (origem e cor) e o campo das relagdes sociais dos imigrantes dos
PALOP em Portugal, mostrando que eles carregavam consigo a dupla e ambigua
condicdo de ser e ndo ser portugués. Imigrantes pertencentes a diferentes geracdes (pais
e filhos, jovens e velhos), 0s jovens ainda que ndo rejeitassem suas culturas de origem,
ou a de seus pais, sentiam-se mais parte da cultura portuguesa do que os mais velhos.
Para essa segunda geragédo de africanos em Portugal, o continente africano ndo era um
lugar possivel de retorno e ficava tdo longe quanto outro pais qualquer, mas através de
alguns elementos de africanidade como a comida, 0 modo de falar e se vestir aliado ao
espaco fisico e social de suas escolas e bairros, iam, portanto, negociando sua identidade
na sociedade portuguesa.

Khan (2004), por sua vez, através de narrativas de vida e da vivéncia de
imigrantes “afro-mogambicanos” chamados de assimilados no tempo da colonizacdo e
que optaram por prosseguir com suas vidas em Portugal, busca entender o que € hoje o
Portugal pds-colonial na opinido daqueles que, atualmente vivendo no pais europeu,
outrora eram colonizados por este; bem como, de que maneira a consciéncia desse
processo historico pos-colonial se faz presente no pais nos dias atuais. Usando as
palavras da autora, ela busca, entdo, responder “a que patria cultural e identitaria
pertencem estes imigrantes?” (KHAN, 2004, p.21)

De acordo com Khan, ao assimilado em Mocambique exigia-se o abandono dos
seus costumes, de sua lingua, modo de estar e de sentir “nativos” concedendo-lhes, em
troca, uma vida de supostas prerrogativas e beneficios por parte dos portugueses. Dessa
maneira, numa classificacdo social que vigorava nas colénias portuguesas na Africa, os
assimilados ainda que ndo fossem considerados iguais aos portugueses brancos (que
ocupavam o primeiro lugar nesse esquema social) ocupavam um nivel superior
comparados a populacdo indigena. Ao analisar as trajetdrias de vida desses sujeitos, a
autora percebe que se por um lado a presenca ideoldgica e politica do colonialismo
portugués foi afastada da histéria mogambicana, a sua heranca nas mentes e identidades
desses sujeitos sociais (que tinham uma vida privilegiada e estavel em Mocgambique)
mantinha-se intacta e imune a erosdo do tempo, levando-os a um projeto de emigracao
para Portugal.

Porém, ao chegar naquele pais europeu, naquele “Portugal pos-colonial,
encontra-se um hibridismo cultural, quase nada identitario, uma completa
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desidentificacdo destes participantes quer com uma verdadeira cultura portuguesa, quer
com uma cultura mogambicana” (KHAN, 2004, p.21). Portanto, ndo se identificando
com os valores mogcambicanos ou com os problemas do pais e, também, ndo se
identificando com Portugal (que representava para estes imigrantes além da imagem
civilizacional, o atraso cultural, o preconceito racial e a ignorancia) estes imigrantes,
conclui a autora, viviam “uma dupla desidentificagdo, que os devolve a um siléncio
vivencial, a uma invisibilidade social” (KHAN, 2004, p. 21).

Em relacdo a presenca de estudantes africanos em territorio brasileiro, autores
como Subuhana (2005), Mungdi (2006), Ellery Mourdo (2006), Hirsch (2009) e
Fonseca (2009) se propuseram a refletir de que maneira sdo (re)construidos 0s processos
identitarios desses jovens que, através de convénios, se estabelecem em diferentes
cidades do Brasil. Analisando-os como um todo, ou em suas especificas nacionalidades
(caso de cabo-verdianos, angolanos, guinenses e mesmo moc¢ambicanos) estes autores
ddo enfoque especial as préaticas cotidianas e ao jogo das relagdes sociais destes
estudantes, bem como qual o papel que conceitos como nacdo, raca e etnia representam
para a construcao de seu discurso identitario.

Mungoi (2006) fez um estudo antropoldgico sobre as experiéncias de estudantes
provenientes de varios paises africanos (oriundos majoritariamente dos Paises Africanos
de Lingua Ofical Portuguesa — os PALOP) matriculados em diferentes instituicdes de
ensino superior localizadas na cidade e na regido metropolitana de Porto Alegre, no Rio
Grande do Sul. Para a pesquisadora o idioma étnico “ser africano” torna-Se uma
referéncia que os estudantes aprendem a utilizar para se perceberem, se auto-
identificarem e se afirmarem como africanos no Brasil.

A partir do momento que se inserem na sociedade brasileira os estudantes
passam a ser tratados de forma reducionista e homogénea como “os africanos”, sendo
ignoradas ou desconhecidas pela maioria dos brasileiros as particularidades nacionais,
culturais, linguisticas, étnicas, religiosas e outras mais especificidades de cada um deles.
Desse modo, a autora constata que a presenca desses estudantes pode ser vista a partir
de uma triplice identidade: a identidade nacional, a identidade continental e a identidade
racial. E partindo das categorias de ser estrangeiro, africano e negro que 0s
universitarios em Porto Alegre se posicionam em diferentes esferas da sociedade e

reconstroem suas praticas, discursos e vivéncias.

17



O trabalho de Fonseca (2009) se ateve no que denominou de “tripla perspectiva”
dos estudantes angolanos no Brasil, isto é: sua vinda, permanéncia e o posterior retorno
a Angola. O autor buscou entender o imaginario destes sujeitos, por meio do diélogo
entre 0 contexto académico e o percurso estudantil do angolano em universidades
paulistas e paranaeses - que vieram pelo convénio entre o Programa de Estudante
Convénio de Graduacdo (PEC-G) vinculado aos Ministérios das Rela¢fes Exteriores
(MRE) e da Educacdo (ME), bem como pela Fundacdo para o Vestibular da Unesp
(VUNESP) e a instituicdo angolana Fundacdo Eduardo do Santos (Fesa) - juntamente
com as novas praticas culturais apreendidas por estes estudantes no contato com seu
ambiente de estudo, de festas e lazer.

Segundo o autor, ainda que as instituicdes académicas e a sociedade brasileira
em geral ignorassem a realidade social atual vivida por esses jovens em seu pais de
origem, fazendo com que estes se deparassem “com 0s conflitos do estigma do migrante
temporério e o esteredtipo do refugiado de guerra” (FONSECA, 2009, p. 24) aqui no
Brasil, no final € nesse contexto dindmico que identidades e representacdes diversas séo
construidas, sentimentos étnicos e regionais sdo diluidos em favor de uma concepcao
una de nagéo.

Também tendo como sujeitos de reflexdo quadros profissionais formados no
Brasil, pelos programas PEC-G e PEC-PG (Programa Estudante Convénio de Pds-
Graduacao), Ellery Mourdo (2006) realizou uma discussdo sobre diversidade étnica,
identidade e nacionalidade de guinenses e cabo-verdianos. Em Africa “na pasajen”
identidades e nacionalidades guineenses e cabo-verdianas, a autora mostra 0s processos
de mudancas vividos pelos estudantes em sua situacdo de migracdo temporaria em
diversas universidades brasileiras (lembrando que uma das exigéncias destes programas
é o retorno dos estudantes para seus respectivos paises ao final de seus cursos) e de que
modo isso ajuda a pensar a formacgdo do Estado-nacdo em seus respectivos paises.

Além da construcdo diferenciada das identidades de cabo-verdianos e
guineenses, durante sua presenca no Brasil, com seus momentos de aproximacgédo e
distanciamento, Ellery Mourdo (2006) mostra, dentre outros aspectos, a relevancia de
convénios deste tipo como formadores de elites letradas (nos paises africanos), bem
como instrumentos de construcdo de aliancas e relacdes de reciprocidade; ndo somente
no cotidiano dos estudantes, como também no plano formal, isto é, na relacdo entre o
Brasil e paises da Africa de lingua portuguesa.
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Buscando, igualmente, compreender os processos de (re)construcdo identitaria
vividos por estudantes africanos no Brasil, Hirsch (2009), por sua vez, se ateve em um
grupo de estudantes cabo-verdianos instalados no Rio de Janeiro. A pesquisa desta
autora apontou de que modo o contato com a sociedade brasileira foi um fator favoravel
para a ressignificacdo das identidades negra e africana neste grupo.

Para a pesquisadora, a experiéncia destes estudantes ao se depararem com as
questBes raciais aqui no Brasil, ndo antes objeto de reflexdo em seu imaginério, e até
mesmo o sentir na pele a discriminagcdo em relacdo a sua cor, levou a uma busca, por
parte deles, de diferentes simbolos da cultura negra (como o vestuario tido como
tradicional e o cabelo crespo solto, com trangas ou dreadlocks) que, expressos em seu
corpo, remetiam a representacdes de africanidade. A atitude destes estudantes no Rio de
Janeiro levou, pois, a construcdo de um olhar critico destes sujeitos sobre o discurso
historicamente construido sobre a identidade nacional cabo-verdiana de valorizacdo da
mesticagem como uma possibilidade de afastamento de uma heranca negra e
estigmatizada e, assim, mais proxima do discurso da metropole portuguesa e sua
ideologia de embraquecimento da populacdo nacional.

Por fim, Subuhana (2005) em sua tese de doutorado analisa a presenca de
moc¢ambicanos em territorio brasileiro, especificamente, na cidade do Rio de Janeiro. A
pesquisa abordou quais foram os projetos de vida dos estudantes, como eles se
classificavam racialmente e de que maneira lidavam com essa classificacdo na nova
sociedade em que estavam inseridos. As redes sociais tragadas por esses sujeitos na
cidade carioca também foram objeto de analise, sem esquecer das perspectivas de
retorno desses jovens a sua terra natal, a fim de aplicar os conhecimentos adquiridos ca
no Brasil.

Este estudo sobre os mogcambicanos no Rio de Janeiro, assim como as outras
pesquisas citadas, oferecem um terreno fértil para um estudo comparativo entre aqueles
imigrantes e os estudantes mocambicanos em Belo Horizonte. Em seu conjunto, nas
reflexdes sobre as pesquisas expostas, foi possivel notar aspectos em comum que
apareceram nas analises de grupos de estudantes tdo heterogéneos. Conceitos como
nacionalidade, etnia e redes sociais se fizeram presentes e mostraram-se como
fundamentais para se entender os processos de re-construcdo identitaria destes jovens no
Brasil. Durante a presente dissertacdo, podera se perceber que estes conceitos também
aparecem articulados ao cotidiano dos estudantes mogambicanos em Belo Horizonte.
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1.1.  Nacgdo, Etnia e Redes Sociais.

Autores como Gellner (1981) e Anderson (1989) possibilitam compreender o
conceito de nacdo e de nacionalismo. Gellner entende nacionalismo como um termo
para designar o tipo de sentimento e sensibilidade de lealdade e identificacdo de uma
cultura continua compartilhada. Transcrevendo as palavras do autor:

“O nacionalismo ¢ basicamente um movimento que concebe o natural objeto
da lealdade humana como sendo uma unidade muito ampla, definida pela compartilha
da linguagem ou cultura. E “anénimo”, no sentido que seus membros ndo tem elos

positivos entre si, e que as subdivisGes, dentro da nagdo ndo tem importéncia
comparavel a das mais amplas unidades”. (GELLNER, 1981, p. 53)

Analisando este conceito de nacionalismo de Gellner, Anderson (1989) fornece
uma definicdo mais completa, acrescentando que também é preciso compreender a
nacdo como soberana e limitada, afinal possui fronteiras finitas, mesmo que elasticas,
para além das quais encontram-se outras nagfes. Ora, como estando fora dessas
“fronteiras finitas” e estabelecendo redes de relagdes aqui no Brasil, os estudantes
mogambicanos em Belo Horizonte reformulam suas identidades nacionais? De que
maneira costumes, valores e praticas cotidianas sdo partilhadas por estes estudantes a
ponto de levar a um sentimento, ou ndo, de pertenga a uma mesma nagao?

A etnia ou etnicidade, como instrumento de analise, remete ao nivel das relacGes
sociais entre grupos minoritarios em grupos ou sociedades dominantes, concordando
com o pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira (1980). Nesse sentido, sendo a etnia
uma representacdo social, € no interior da identidade étnica que se condensam o0s
valores culturais mais expressivos do grupo minoritario. Desse modo Oliveira (1979)
define, assim, etnicidade como um conceito que cobriria uma gama de fen6menos,
relacionados a comportamentos e crencas, determinados ou condicionados pela situacdo
de membros de povos (etnias ou nacdes) inseridas em sociedades anfitrias. Oliveira
(1980) ainda alerta que, ao estudar os fenémenos étnicos, ndo se pode deixar de analisar
sua natureza ideoldgica e estrutural: ideologia porque em seu ndcleo se condensam 0s
valores culturais mais expressivos que orientam os individuos e 0s grupos em mapas
cognitivos coletivamente construidos; e da estrutura social porque sendo a etnia uma
representacdo social produz relagGes sociais peculiares.

N&o sendo, portanto, uma concepcdo rigida - mas flexivel e dindmica - préaticas

culturais que demarcam a fronteira étnica entre os grupos podem mudar, e as
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caracteristicas culturais de seus membros podem igualmente se transformar. Portanto, “a
persisténcia de grupos étnicos em contato implica ndo apenas critérios e sinais de
identificacdo, mas igualmente uma estruturagdo da interagcdo que permite a persisténcia
das diferengas culturais” (BARTH, 1998, p.196). Destarte, é a selecdo de alguns
simbolos o que garante, diante das perdas culturais, a continuidade e a singularidade do
grupo um processo recorrente na afirmacao étnica.

Seré possivel perceber durante a dissertacdo que o estudo das redes sociais dos
mocambicanos em Belo Horizonte é um importante instrumento analitico para entender
de que maneira conceitos como etnia, nacionalidade e raca se entrelagam no cotidiano
destes estudantes, e como estes individuos criam seus lacos de amizade e parentesco.
Dessa maneira, recorreu-se as idéias de rede social propostas por Barnes (1987), Both
(1979) e Fazito (2008).

Barnes ajuda a compreender melhor a nocdo de rede social, desenvolvida na
antropologia social, ao explicar como, atraves dela, é possivel analisar e descrever
aqueles processos sociais que envolvem conexdes que transpassam os limites de grupos
e categorias. Para este autor “redes” sdo aquelas conexdes interpessoais que surgem a
partir da afiliacdo de um individuo a um grupo ou mesmo aqueles lagcos que vinculam
pessoas de grupos diferentes. Portanto, analisar a acdo em termos de “rede” revela entre
outras coisas, segundo Barnes, os limites e a estrutura interna dos grupos.

Outro autor que apresentou um estudo sobre rede social foi Fazito (2008) que
vivenciou um processo de deslocamento espacial de uma comunidade indigena
(Tukano), no qual as relagdes de amizade, parentesco e trabalho constituiam os lagos
que compunham essa rede. Ele também analisou as redes sociais de emigrantes
brasileiros para os Estados Unidos, percebendo que as relagcdes pessoais, familiares e
religiosas funcionavam como mecanismos poderosos de sustentacdo e consolidacdo dos
fluxos migratérios. Em seus estudos, Fazito se refere a rede social como “a estrutura
social composta pelas relacbes sociais cotidianas entre as diversas pessoas, sejam
migrantes ou ndo-migrantes, de uma dada comunidade” (FAZITO, 2008, p.308).

Por sua vez, Elizabeth Both (1979) articula o conceito de “rede” ao estudo sobre
familias urbanas de Londres. A autora focou-se em perceber as redes de relacGes entre
as familias e observou que estas mantinham lacos com as instituicGes de trabalho e de
servico, escolas, igrejas, medicos, clinicas, associacbes voluntarias bem como
estabeleciam relagfes mais informais com pessoas externas ao seu circulo familiar,
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exemplo de colegas, vizinhos e parentes. Dessa maneira, Both notou que as instituicoes
e as pessoas externas as familias acabavam interferindo em alguns aspectos de sua vida
social, sendo que para se entender o meio social onde essas familias estavam inseridas
deveria-se, portanto, investigar todas suas redes de relacdes e ndo somente o local onde
a familia estava.

Estes trabalhos sobre rede social mostram que lagcos socias sdo criados,
voluntéria ou involuntariamente, e existem além do interior de um determinado grupo.
Sdo estas redes de amizade, parentesco, trabalho, de vinculo religioso e outras mais, que
ao interferir nos aspectos sociais de determinados grupos séo interessantes analisar para
que se possa entender de que maneira as relagdes cotidianas se operam entre as
diferentes pessoas e como se estrutura um determinado grupo, caso dos estudantes

moc¢ambicanos em Belo Horizonte.
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2. METODOLOGIA E TRABALHO DE CAMPO

Lendo obras classicas de autores como Malinowski (1978), Geertz (1978) ou
Evans-Pritchard (2002) percebe-se que a etnografia e o trabalho de campo sdo
caracteristicas da producdo antropoldgica e, frequentemente, geram debates sobre
problemas e vantagens de serem usados.

Conceituados autores da antropologia urbana feita no Brasil como Magnani
(2000), Peirano (1995), Durham (1986), Cardoso (1986) e Zaluar (1986) séo alguns
exemplos que me levaram a pensar sobre os desafios da experiéncia etnogréfica e em
como esta se mostrava imprescindivel como método de pesquisa para a elaboracéo desta
dissertagéo.

Defendendo a experiéncia etnografica, Peirano (1995), em seu artigo A favor da
etnografia, mostra que para se obter um bom estudo antropolégico é preciso confluir na
pesquisa, entre outras coisas, a biografia e opcdes tedricas do pesquisador em
determinado momento, com as imprevisiveis situacdes que se configuram no dia-a-dia
no local da pesquisa, entre pesquisador e pesquisados. E na etnografia que se pode
perceber um leque de possibilidades de analises, pois “as informagdes ndo sao
oferecidas apenas para esclarecer ou manter um determinado ponto de vista tedrico, mas
havera sempre a ocorréncia de novos indicios, dados que falardo mais que o autor e que
permitirdo uma abordagem diversa” (PEIRANO, 1995, p.56)

Por sua vez, Magnani (2000) com base em observacfes das discussbes dos
trabalhos de campo de antropdlogos classicos como Geertz, Merleau-Pouty e Levi-
Strauss, bem como de suas proprias pesquisas e as de seus alunos, no texto A
antropologia urbana e os desafios da metrépole (2003) mostra que o método
etnogréafico ao transitar entre a teoria dos nativos (suas explicacfes, praticas e modo de
ver 0 mundo) e o arcabouco tedrico que o pesquisador ja leva consigo, elabora um
modelo explicativo mais abrangente para a compreensdo do fendmeno urbano, das
formas de sociabilidade e da dinamica cultural nas metropoles. Afinal, como bem

observa o autor, a experiéncia etnografica:

“[...] é uma forma especial de operar em que o pesquisador entra em contato
com o universo dos pesquisados e compartilha seu horizonte, ndo para permanecer 14 ou
mesmo para captar e descrever a l6gica de suas representacdes e visdo de mundo, mas
para, numa relacdo de troca, comparar suas proprias representacdes e teorias com as
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deles e assim tentar sair com um modelo novo de entendimento ou, ao menos, com uma
pista nova, ndo prevista anteriormente. (MAGNANI, 2003, p. 84)

E preciso ndo esquecer que a pesquisa nNdo deve se restringir somente quando o
antrop6logo dialoga com o sujeito pesquisado, explica Zaluar (1986), mas quando
apreende a interacdo entre 0s proprios “nativos”, isto é, quando um “nativo” dialoga
com o outro. “E esta fala na acdo que Ihe permite captar o rotineiro, o decisivo e o
conflitivo, o que tem forma e o que ndo tem, o oficial e o espontaneo, o publico e o
privado” (ZALUAR, 1986, p. 122). Dessa maneira, ficando claro que o trabalho de
campo etnografico, bem como a observacdo participante, eram primordiais para
compreender 0 universo e 0 ponto de vista dos sujeitos pesquisados, mudei-me para

Belo Horizonte e durante seis meses convivi diariamente com estes estudantes.

2.1. O contato com os estudantes

Cheguei a capital mineira por volta das 20:30h de uma sexta-feira. Era 8 de
Maio de 2009. Rodoviaria movimentada, procurei no meio da multiddo o rosto da
pessoa que ia me buscar. L4 estava ela, Miriam®: mocambicana, 25 anos de idade, ha
quatro (4) anos morando e estudando na capital mineira. Nao nos viamos ha um ano e a
primeira coisa que reparei era que tinha engordado um pouco, aléem de ter cortado e
pintado o cabelo. Conhecemo-nos no aeroporto de Guarulhos num desses Dezembros
em que a maioria dos estudantes volta a Mocambique para passar as festas e férias do
fim do ano com a familia. Tempo depois reencontramo-nos numa festa africana no Rio
de Janeiro. Ficamos mais proximas e comegamos a manter contato pela internet.

E através da internet que a maioria dos estudantes entra em contacto com outros
moc¢ambicanos aqui no Brasil (e também em Mocambique), eventos sdo anunciados,
duvidas referentes a embaixada e a Policia Federal s&o tiradas, bem como sdo debatidos
0s mais variados temas referentes a politica, economia e entretenimento em geral. H3,

inclusive, um site oficial dos estudantes moc¢ambicanos no Brasil — os Mozucas — no

® Todos os nomes que aparecem séo ficticios.
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qual segundo o moderador, um estudante no Rio de Janeiro, “e-mails sdo trocados a fim
de se obter uma integracdo desses estudantes na diaspora”.

Numa dessas trocas de e-mails ¢ “conversas de msn” contei a Miriam que iria a
Belo Horizonte fazer pesquisa de campo para minha dissertacdo de mestrado sobre 0s
estudantes mocambicanos que ali se encontravam. Sem parecer perceber muito bem a
parte do “eu ir fazer pesquisa de campo” (respondendo-me com um humm...), ela ficou
animada em saber que iriamos nos rever e, de prontiddo, convidou-me a ficar em sua
casa. Aceitei sem pestanejar, e ali estava eu.

Fui ter com ela que, sorridente, cumprimentou-me com um longo abrago.
Enguanto ajudava-me com uma das mochilas que eu trazia, Miriam gritava para que um
taxi que por nos passava parasse. Ja dentro do taxi, perguntei-a se morava longe dali da
rodoviaria. “Ndo, 12 - 15 min”. Era ali no Centro mesmo. No caminho até a casa, ela
estava curiosa em saber que milagre era aquele de eu ir parar em BH, 0 que eu faria
exatamente la perguntava ela. Depois de tentar explicar, resumidamente, qual era 0 meu

propdsito 14, Miriam soltou uma gargalhada enquanto insistia nas perguntas:

Miriam: Vens nos estudar?

Eu: Sim.

Miriam: Vais nos fazer entrevistas?

Eu: Terei que fazer algumas perguntas, mas nao serdo entrevistas.

Miriam: Oh, eu respondo tudo que me perguntares, mas néo é pra colocar meu nome

ahn?!

Sorri para ela, enquanto da janela do taxi eu ia observando aquela cidade de
luzes amarelas, onde o ensurdecedor barulho das buzinas dos carros e Onibus se
misturava com 0s gritos das pessoas nas ruas. Eram muitas pessoas: indo, vindo,
correndo, paradas nos bares, nos pontos de 6nibus; uma agitacao so.

Perguntei a Miriam como ia a faculdade dela (estava no ultimo semestre do
curso de veterinaria). Com uma expressao de desanimo, respondeu-me que ia bem e que
estava, finalmente terminando. Disse-me que estava cansada de estar ali e que ndo via o
momento de ir-se embora porque estava com saudades da terra dela. Ja falta pouco,

tentei anima-la. Sim, gracas a Deus! Retorquiu mais animada.
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Enquanto conversavamos, o taxista (um jovem, que ndo aparentava passar dos
30 anos) olhando-nos pelo retrovisor perguntou-nos de onde éramos. Com aquele
sotaque diferente, ndo podiamos ser ali de Minas, afirmou. N&o, ndo somos daqui.
Somos de Mogambique. Mogambique? Perguntou ele curioso e com a expressao de que
n3o sabia exatamente onde ficava esse lugar. Sim, na Africa. Respondeu Miriam. VVocés
sdo da Africa?! Que legal. Nossa, e vocés aprenderam a falar rapido o portugués? Com
um ar de impaciéncia, Miriam respondeu secamente. N&o precisamos aprender. E que 1a
nés falamos portugués também. Pode parar aqui. Chegamos.

Esse dialogo com o taxista lembrou-me outros episddios que eu ja tinha vivido,
inimeras vezes, durante a minha permanéncia aqui no Brasil. Uns ndo faziam idéia de
onde ficava Mocambique, achando que era uma cidade que ficava num Estado
brasileiro. Outros, achavam que o pais, sabe se la por qué, ficava perto de Portugal.
Ainda existiam algumas pessoas mais proximas, de nacionalidade brasileira, que mesmo
me conhecendo a um certo tempo e depois de eu ter dito inlmeras vezes que era natural
de Mocambique, ao me apresentarem para um outro brasileiro soltarem frases como:
“ah, ela é de Angola”. E la tinha eu que corrigir “Ndo é Angola, é Mo¢ambique”.
Bom, e existiam aqueles que ignoravam totalmente que Mocambique pudesse ser um
pais, colocando-o como Africa e a minha nacionalidade como “Ela é africana”. Admito
gue se no inicio essas situacdes me chocavam e me deixavam irritada, depois passaram
a ser cOmicas até chegar ao ponto de serem tdo corriqueiras e cansativas, que
simplesmente passei a ignorar, concordando com o0 que era dito e acenando
positivamente a cabeca. Foi 0 que tentei fazer naquele caso do taxista, mas pareceu que
Miriam ainda estava na fase da irritacdo.

Tinhamos chegado ao nosso destino. Paramos em frente a um edificio alto, com
cerca de vinte andares. No hall de entrada, Miriam cumprimentou o porteiro que
balbucinou umas palavras imperceptiveis. Ja dentro do elevador, ela disse que o edificio
tinha quatro porteiros que se revezavam, e que aquele era o mais chato e mal-humorado,
para ir me acostumando. Mas 0s outros sdo gente fina. Acrescentou.

Ao chegarmos ao apartamento, Miriam foi logo avisando: “o apartamento é
pequeno, mas é...como se diz mesmo...igual coracdo de mae, sempre cabe mais um,
hehehe”. Tudo bem Miriam. Entrei e me deparei com uma sala relativamente grande
com um sofa de 2 lugares, uma mesa de jantar com seis cadeiras, uma mesinha com um
aparelho de televisdo em cima, alguns livros e porta-retratos dos familiares espalhados.
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No quarto havia duas camas, um guarda-roupas e comodas. O apartamento ainda tinha
um banheiro e uma cozinha pequenos.

Além dela ainda moravam no apartamento mais duas mogas, igualmente
mocambicanas: Katia, também cursando o ultimo ano do curso de veterinaria, e Milu
(prima da Miriam) que fazia Agronomia. Naquele momento Kétia e Mild estavam na
casa de um outro mogambicano, que morava a poucos metros dali, e que acabara de ser
pai, explicou-me Miriam:“A maioria dos mozs ta l4, aproveitas conhecé-los. Tdo a
bebemorar o nascimento da Lara, filhinha do Hélio, que ja esta em casa”.

Depois de me instalar e de Miriam fazer questéo que eu comesse a feijoada que
ela tinha preparado (afinal tu deves estar a morrer de fome, vou servir para ti, disse me)
fomos a casa do Hélio, o mais recente papai da turma. Ele e a mulher Lila, também
mocambicana, moravam ha 5 minutos da casa onde me alojei. Ali mesmo no centro.
Chegando 14, me deparo com cerca de dez (10) pessoas huma Kitnet, bebendo, falando e
rindo alto. Miriam fez as apresentacOes: excetuando-se dois brasileiros, eram todos
moc¢ambicanos que estavam no seu Ultimo ano de graduacdo. Parabenizei o papai.
Hélio, 27 anos, ultimo ano de administracdo, olho a brilhar, sorriso rasgado e a alegria
estampada na cara. “Minha filha nasceu, melhor dia para vocé chegar aqui impossivel.
Fica a vontade, cerveja ta na geladeira, vamos festejar”. Conheci a mamae Lila, 24 anos,
também estudante de administracdo na mesma faculdade que o marido. Cara de cansada
mas ainda assim feliz por carregar nos bracos a pequena Lara, que ndo sei como,
conseguia dormir no meio daquela barulheira toda.

Os oito mogambicanos estudavam na mesma faculdade, a FEAD (Faculdade de
estudos administrativos), e chegaram em 2005 pelo convénio do Ministério da
Agricultura de Mocambique com a faculdade brasileira. Cursavam veterinaria,
administracdo e/ou agronomia. Quatro deles moravam ali no mesmo edificio, no
apartamento ao lado. Quanto aos brasileiros, um era um grande conhecido e amigo de
todos os estudantes, Julio - que durante a etnografia se fara presente em grande parte
dos convivios organizados pelos mocambicanos. A outra brasileira que |4 estava era a
namorada de um dos estudantes.

O interfone tocou. Era da portaria reclamando do barulho. Olhei para o reldgio,
eram 23:00h. Todos decidiram que ja era hora de ir embora mesmo, se despediram e se

dispersaram. Fiquei apenas com as meninas com guem iria morar. Enquanto voltadvamos
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para casa, encontramo-nos com mais dois mog¢ambicanos embaixo do prédio, Nino e
Claudio, e decidimos ir a um barzinho ali nas redondezas jogar conversa fora.

No bar, as conversas giravam em torno dos trabalhos da faculdade e sobre
Mocambique: as saudades da comida, das praias, lembrancas do colégio (Nino e
Claudio estudavam juntos antes de virem para o Brasil), as mdsicas, as dancas, 0 modo
do mocambicano pensar. Também me faziam perguntas sobre onde estudava, o que
estudava e o que iria estudar l& em BH.

No comego, se por um lado o fato de eles conhecerem mais uma estudante
moc¢ambicana no Brasil deixava-os alegre, por outro ao saberem que eram o alvo da
minha pesquisa ou achavam graca — soltando frases como “Xiii, pesquisa sobre nds?
Nao vai dar certo”; “Desde que sua tese nao va para Mogambique, tudo bem; sendo
minha mé&e vai pensar que a gente s6 bebe aqui - ou ficavam acanhados com a minha
presenca perguntando-me sempre se eu estava gravando as conversas ou sendo
reticentes ao debater algum assunto.

Assim, durante as primeiras semanas convivendo com estes mogambicanos, a
minha marca de antropdloga pesquisando estudantes mocambicanos em BH, de inicio
se mostrou como um entrave e condi¢cdo para ndo ser considerada como parte do grupo.

Alba Zaluar (1986), ao refletir sobre alguns problemas que perpassam a teoria e
a préatica do trabalho de campo lembra que, ainda que os pesquisadores convivam
diariamente com seus “nativos”, participando da sua vida social e coletiva, tendo maior
acesso aos seus comportamentos, codigos e valores, ele continua sendo um estranho.
Possuindo os “nativos”, mecanismos para excluir o pesquisador das conversas,

sinalizando portanto, que aquele ndo € o seu mundo:

“Mesmo proximo ou intimo, ele [o antropdlogo] € um interlocutor que néo faz
parte do grupo e, no limite, continua a ser identificado com o mundo dos poderosos, dos
cultos, dos ricos, dos brancos, etc., mesmo que de forma sutil e matizada pela amizade
construida no relacionamento diario”( ZALUAR, 1986, pp 123)

Eu ndo fazia parte do mundo deles. Além de ndo ter vindo por meio dos
convénios e de estar ca no Brasil ha mais tempo, eu ainda era a mogambicana que esta
nos pesquisando, diziam eles. Dessa maneira, para superar esta minha inicial imagem e
marca de a pesquisadora, a deles de os pesquisados e tentar deixa-los mais a vontade
comigo, passei a usar certos cddigos de conduta que me fizessem parecer ser o mais

semelhante possivel com eles.
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O falar mais mogambicanizado (com suas girias ou mesmo com algumas
palavras de uma lingua local), escutar mais as musicas vistas por eles como mais
nacionais ou africanas, algo que ndo ocorria quando morava sozinha em S&o Carlos,
foram um dos aspectos que, voluntéria ou involuntariamente, fizeram me aproximar
mais dos estudantes. E ndo sO. Preparar a comida de uma maneira que eles
consideravam mais mocambicana, isto € mais temperada e/ou picante, fazer parte de
suas redes de amizade e de sociabilidade, do cotidiano de circular entre suas casas,
estando hoje em casa de um e amanha em casa de outro, ou mesmo entrando no circuito
de empréstimos de bens materiais/monetérios, criou uma relacdo reciproca de
proximidade, intimidade e confianca e fez-me ser percebida como mais uma outra
estudante mocambicana entre eles, deixando por vezes de lado, os olhares que os
estudantes tinham de mim como alguém monitorando 0s seus passos.

Tirar a marca de pesquisadora era impossivel, mas tambem passei a ser vista
como mais uma “irma” na qual eles podiam dialogar bastante, em qualquer situacédo e
momento social e no qual eles podiam contar e pedir ajuda sempre que necessario.
Desse modo, 0 ndo reafirmar a condicdo de pesquisadora rendia para 0 meu campo.

Durante os dias seguintes, pude entdo, gradativamente e sempre por meio de
intermediarios, isto é de um mocambicano, circular pelas casas desses estudantes
(circuito de bens e pessoas onde, normalmente, sdo organizadas reunides, festas,
churrascos e almocos), pelos bares que eles freqlientavam, pelas suas faculdades (UNA,
FEAD, PUC-MINAS e UFMG) e outros centros de convivio por eles tecidos.

Tendo como cenario a sociabilidade e a amizade, fui aos poucos interagindo com
0s estudantes e tive, portanto, intenso convivio com os imigrantes mais antigos (que
chegaram ha& quatro ou cinco anos) bem como com o0s recém-chegados, ja que
circulavam todos pelas mesmas redes. Alguns ja os conhecia de Maputo; outros fui
conhecendo ao longo da pesquisa. Essa vivéncia foi fundamental para apreender o
cotidiano desses estudantes, circular entre suas redes de sociabilidade, tomar contato
com suas historias e relatos de vida, apreender seus anseios, frustracdes e dificuldades,
bem como presenciar suas alegrias e a sensacdo de dever cumprido na defesa de seus
trabalhos de conclusdo de curso e na colacdo de grau. Também proporcionou me pensar
como uma pesquisadora se pesquisando ao mesmo tempo em que me tornava uma

estranha, no que ao inicio, parecia 0 meu “ninho”.
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Durante os seis meses de trabalho de campo fiquei, portanto, alojada no
apartamento das trés meninas mogambicanas, dormindo em um colchdo confortavel na
sala. Assim como elas, todos os estudantes que moravam no centro eram alunos da
FEAD ou da UNA, instituicdes que ficavam perto de suas residéncias. Espacialmente
préximos uns dos outros e, geralmente, pequenos (com um quarto, uma sala, cozinha e
banheiro), em cada apartamento residiam trés ou quatro estudantes.

Enquanto os estudantes da FEAD e da UNA residiam todos no centro da cidade,
os alunos da PUC/MINAS, cerca de quinze, moravam no bairro Coracdo Eucaristico,
préximo a universidade, que fica a 25 minutos do centro indo de 6nibus. Neste bairro,
os estudantes também formam republicas, entre eles, e estas ficam préximas umas das
outras. Apesar de continuarem a morar trés/quatro pessoas, 0s apartamentos aqui ja
eram maiores comparados aos do centro da cidade, com dois ou trés quartos, sala,
cozinha e banheiro com tamanho consideravel.

Constatei entdo que os estudantes estabelecidos em Belo Horizonte, podem ser

divididos em quatro grupos:

(i) os que vieram pelo PEC-G (Programa Estudante Convénio), atraves da
Embaixada do Brasil em Mocambique;

(i) os que vieram pelo convénio Ministério da Agricultura — Fead (Faculdade de
Estudos Administrativos);

(iii) os que vieram pelo convénio UP (ex-Instituto Politécnico Universitario,
atual Universidade Politécnica) — Puc-Minas (Pontificica Universidade Catdlica); e

(iv) os que vieram por conta propria.

2.2. Programa Estudante Convénio de Graduacéo (PEC-G)

O Programa Estudante Convénio de Graduacdo (PEC-G), pioneiro nesse
intercdmbio estudantil, e celebrado em 01 de Junho de 1989, tem o objetivo de formar
recursos humanos a fim de possibilitar aos cidaddos de paises em desenvolvimento, com
0s quais o Brasil mantém acordos educacionais ou culturais, a realizarem estudos
universitarios de graduacdo nas Instituicdes de Ensino Superior (IES) brasileiras

participantes do programa. O PEC-G é divulgado por meio do Centro Cultural Brasil-
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Mocambique (CCBM, antigo Centro de Estudos Brasileiros) em Maputo, que foi
inaugurado no dia 27 de Novembro de 1989, pelo entdo Ministro da Cultura brasileiro,
José Aparecido de Oliveira. O CCBM é famoso por, além de divulgar este tipo de
intercdmbio, promover o que eles publicitam de “cultura” brasileira, dando aulas de
capoeira e disponibilizando uma biblioteca com vasta gama de literatura brasileira.
Além disso, este centro possui atividades ligadas ao ensino da lingua portuguesa, bem
como ¢ palco de langamento de livros, seminarios e diversos tipos de reunides.

Administrado pelo Ministério das Rela¢des Exteriores, por meio da Divisdo de
Cooperagdo Educacional do Departamento de Cooperagdo Cientifica Técnica e
Tecnoldgica (DCE/DCT/MRE), e pelo Ministério da Educacéo, através da Divisdo de
Assuntos Internacionais da Secretaria de Educacdo Superior (DAI/Sesu/Mec), assim
como pelo CCBM, a participacdo do PEC-G esta aberta a cidaddos nao-brasileiros entre
18 e 25 anos de idade, com ensino médio completo. Esta estabelecido que ndo pode ser
“estudante-convénio” o estrangeiro portador de visto turistico, diplomatico ou
permanente; o individuo com dupla nacionalidade, sendo uma delas brasileira, e 0
estudante que ingressa em instituicdo de Ensino Superior mediante aprovacdo em
processo seletivo. Tal programa ainda define o compromisso do aluno regressar ao seu
pais no final do curso.

Segundo Kaly (2001), o primeiro grupo de estudantes africanos chegou ao Brasil
na década de 1960 e era constituido por 16 pessoas do Senegal, Gana, Camardes e Cabo
Verde, mediante bolsas pagas aqui. No ano de 2007, o PEC-G selecionou, em todo o
pais, 698 alunos de 17 paises das Américas Central e do Sul e nove paises africanos,
entre eles Mocambique. Dados da Divisdo de Assuntos Internacionais da Secretaria de
Educacdo Superior mostram que de 1997 a 2007 ingressaram em instituicdes de ensino
brasileiras 172 estudantes mocambicanos, distribuidos em universidades publicas e
privadas, e que, no total, 287 ja foram beneficiados pelo PEC-G. Os estudantes
moc¢ambicanos em Belo Horizonte, que vieram por meio deste convénio no ano de
2004, freqiientavam a UFMG (Universidade Federal de Minas Gerais) e eram alunos do

curso de jornalismo.
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2.3. Programa Convénio Ministério da Agricultura-FEAD

Mas grande parte dos estudantes mogambicanos em Belo Horizonte veio atraves
do convénio do Ministério da Agricultura e a instituicdo superior de Estudos
Administrativos - FEAD. Um protocolo de cooperacdo assinado pelo entdo Ministro da
Agricultura mocambicano, Hélder Mutéia, e o Diretor da Faculdade de Estudos
Administrativos de Minas Gerais, José Ribeiro Franco Tavares Paes, entrou em vigor
em Junho de 2004, levando trinta (30) estudantes, divididos em dois grupos de 15, a
capital mineira. Além de vagas para estudantes mogambicanos nos cursos de zootecnia,
agronomia, veterinaria e administracdo, foi firmada uma parceria econdémica no campo
da agricultura e pecuéria.

Segundo os estudantes, o convénio era divulgado por meio de um edital que
circulava nos jornais de Maputo. Era necessario apresentar uma série de documentos
como historico escolar, termo de responsabilidade e de manutengdo aqui no Brasil,
assinado pelos pais ou responsaveis, e copia do passaporte. Mas, ainda segundo 0s
proprios estudantes, que ndo gostam muito de tocar nesse assunto, foram poucos os que
conseguiram a vaga na instituicdo brasileira por essa via legal. Em sua maioria, esses
jovens tinham alguma relacdo familiar ou pessoal com o Ministro ou com alguem do
alto escaldo do Ministério da Agricultura.

Por conviver diariamente com mogambicanas que tinham vindo através deste
convénio, foi possivel numa tarde, enquanto ajudava Milu na cozinha, conversar sobre
como tinham conseguido a vaga aqui na instituicdo brasileira. E o que se segue no

dialogo:

Eu: Entdo, como soubeste dessas bolsas que o Ministério da Agricultura estava
oferecendo?

Mild: Como soube? Humm...Minha mé&e é que chegou em casa um dia, dizendo que eu
ia estudar no Brasil, que tinha conseguido uma vaga numa faculdade brasileira pra mim e que
eu vinha pro Brasil. E eu, mas como assim né?! Af ela me disse que a minha tia tinha ligado
para ela, que o ministério [da agricultura] estava com esse convénio e que era para eu meter 0s
papéis la...

Eu: Mas, como sua mae, quer dizer, sua tia soube? Esses editais sairam no jornal?
Como foi a divulgacao...

Milu: No meu caso eu soube porque alguém do ministério era o padrasto da
Miriam...Miriam é minha prima.

Eu: Aié?...

Milu: Nao sabias? Miriam é minha prima. A mée dela é irmd da minha mae. E o
padrasto dela era alguém ligado ao Ministério. Ai, a Miriam ja vinha para ca. Eu estudava la
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na faculdade particular, de noite, e era cara...tava dificil para mim...ai minha tia ligou para
minha mé&e pra saber se eu ndo queria vir aqui para o Brasil também. Pra ficar atenta as datas,
quando estivesse perto para metermos 0s papéis para tratar do visto. Quando o visto saiu
viemos: eu, minha prima, veio um grupo de quinze (15) estudantes. Isso foi em Junho (...) Mas,
também saiu no jornal. A Katia soube pelo jornal. Mas a maioria de nos soube porque a
informacéo foi passando de boca em boca la dentro do ministério(...). Podes reparar que aqui
ou séo primos, conhecidos, familiares de pessoas no Ministério. Todos viemos com “cunha’, se
néo sdo todos, a maioria. Imagina, eu fazia letras, nunca poderia vir fazer agronomia, ndo tem
nada a ver. E, por isso, sofri muito. Eu e minha prima sofremos muito com biologia, quimica,
essas matérias. Os primeiros meses, o primeiro ano foi muito dificil.

No sistema educacional mocambicano, depois da 8 classe o estudante ingressa,
sucessivamente, na 98, 102 112 e 122 classes. Na 112 é obrigado a escolher entre Letras e
Ciéncias. E no campo das Ciéncias ainda tem de optar entre “Ciéncias com biologia” ou
“Ciéncias com desenho”. Se opta pelas Letras, como no caso em que pretende seguir
Humanidades, passa a fazer apenas disciplinas dessa area, como historia, portugués,
geografia e matematica; se optar por “Ciéncias com biologia” — que € o caso de quem
quer, obviamente, fazer cursos ligados a area das Biomedicas ou Bioldgicas -, as
disciplinas principais séo quimica, fisica, portugués, matematica e biologia. Se a escolha
recai sobre “Ciéncias com desenho” — para quem pretende fazer engenharias, arquitetura
ou outros cursos ligados a area das exatas -, o estudante faz quimica, fisica, portugués,
matematica e desenho. Portanto, segundo o relato de Milu, se ela fez Letras estaria apta
a fazer cursos da area das Humanidades, e nunca um curso ligado a area das Bioldgicas,
como agronomia. Dai a sua dificuldade, e de outros estudantes mogambicanos, na hora
de lidar com quimica, por exemplo, exigido na area das Bioldgicas.

Em uma outra conversa que tive com outro estudante, foi confirmado que o tipo
de convénio entre o Ministério da Agricultura e a FEAD, aparentemente aberto a
qualquer estudante que tenha terminado o Ensino Médio em Mocambique, e estivesse
interessado em estudar no Brasil, funcionou além dos tramites legais e oficiais: relacdes
familiares e interesses particulares prevaleceram acima de tudo.

Ao ser perguntado como ele ficou sabendo desse convénio e como se deu o
processo para sua vinda ao Brasil, Nino, estudante do 4° ano de administracdo,
respondeu-me:

Nino: Minha mée conhecia alguém |4 no ministério.
Ela ficou sabendo, achamos que seria uma boa oportunidade de

estudos e eu vim. Mas dizem que saiu no jornal também. (...)
Ah, vocé sabe como é em Mogambique, se és conhecido, amigo
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ou parente do Ministro, ou de alguém que trabalha Ia... tu
sabes como é. Tens que ter “cunha” (conhecidos, o “jeitinho”
mocgambicano) e tudo esta encaminhado.

Gusmao (2008) em seu artigo sobre estudantes africanos no mundo académico
brasileiro, especificamente na universidade de Campinas, a Unicamp, explica que para
esses estudantes:

“Migrar temporariamente para buscar qualificagdo no exterior
e cumprir uma trajetoria envolve todo o grupo familiar e, por vezes,
outros sujeitos implicando em muitas responsabilidades nesse
percurso. A migracéo temporaria com a finalidade de estudo pode ser
tudo, menos individual. Os percursos individuais e as biografias
revelam a existéncia de estratégias familiares na busca de realizacéo
de um processo de mobilidade que envolve a condicéo de elite ja dada
ou em construcgdo para o0s sujeitos e também para a familia como um
todo”.(GUSMAO, 2008, p.8)

Assim se explica, pois, que familiares de estudantes, atraves das suas influéncias
no alto escaldo do governo, se apoderem de estratégias para conseguir que seus filhos
estudem fora. Ou seja, € minimo o numero de estudantes que cumpriu todas as etapas

legais para conseguir uma vaga na instituicdo brasileira FEAD.

2.4. Programa Convénio Universidade Politécnica - UNA/ PUC-Minas

Além do convénio Ministério da Agricultura/FEAD, parte dos mogcambicanos
em BH veio pelo convénio entre a Universidade Politécnica e a PUC-MINAS e,
também, entre aquela instituicdo universitaria mocambicana e o Centro Universitario
UNA.

A Universidade Politécnica é uma instituicdo universitaria particular que iniciou
as suas atividades em 1994, tendo campi em Maputo e em Quelimane (cidade no centro-
norte do pais, capital da provincia da Zambézia), com uma gama de cursos nas trés
areas de conhecimento. Se, por um lado, ela oferece um maior nimero de vagas em
relacdo as universidades publicas, por outro, as suas mensalidades sdo muito altas,
variando de US$200 a US$250, dependendo do curso.
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O convénio académico entre estas faculdades prevé o intercambio de trés alunos
de graduagdo por ano, com isencdo de taxas de mensalidade em um dos cursos de
formacdo. O aluno solicita a instituicdo de origem, no caso, a Universidade Politécnica,
um formulario de inscri¢do para submeté-lo a Assessoria de Rela¢Ges Internacionais da
PUC-MINAS. Anexam-se junto a esse formulario os mesmos documentos exigidos pelo
Ministério da Agricultura, citados acima, além de uma carta de intences, justificando a
razdo de querer estudar numa instituicdo brasileira, e a descricdo das disciplinas que o
estudante pretende cursar.

Em caso de aprovacdo do intercdmbio, a Assessoria de RelagGes Internacionais
emite a Carta de Aceitacdo e envia para a instituicdo estrangeira e/ou para o aluno, para
que o0 estudante possa entdo providenciar o seu visto no Consulado ou Embaixada
Brasileira em seu pais de origem. Concluido o periodo do intercdmbio, a Assessoria de
Relagdes Internacionais envia o histérico escolar do aluno para a instituicdo parceira.
Durante o periodo desta pesquisa (2009-2010) vieram ao Brasil, atraves deste convénio,
estudantes do curso de engenharia, arquitetura, relacdes publicas e enfermagem.

A obrigatoriedade de se ter uma renda minima, o compromisso de manutengéo
no valor minimo de 500 dolares, para que o visto de estudante seja aprovado, ja é de
partida, um fator de selecdo destes convénios. S6 as familias com algum poder
econémico podem enviar seus filhos para estudar no Brasil sendo poucos os estudantes
de familia de baixa renda, desta maneira os jovens sem poder aquisitivo ficam de fora
ndo s6 deste processo, como também do ingresso em universidades mocgambicanas,
visto que estas Ultimas ou sdo igualmente caras (as particulares) ou tem poucas vagas

(as publicas).

2.5. Estudantes por conta propria

Em menor quantidade, ainda estudam em BH mocambicanos que vieram por
conta propria e que fazem estudos de pos-graduacdo. Isto &, sem vinculo com nenhuma
universidade mocambicana ou qualquer convénio, pagam regularmente suas
mensalidades no instituto particular brasileiro que frequentam. O custo de vida mais
barato, o reconhecimento notorio do diploma brasileiro em Mogambique e a vontade de,

além de melhorar de vida, estar em outro pais e conhecer outra cultura, foram as raz0es
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que estes estudantes apontaram para estarem ca. Neste grupo os estudantes sdo recém-
chegados, comparados com 0s que vieram pelo convénio, estando em territorio
brasileiro a cerca de dois anos no maximo.

Assim, percebeu-se que a maioria dos estudantes mocambicanos em Belo
Horizonte estudam em instituicdes particulares e, formando republicas com 0s seus
conterraneos, moram proximos as suas faculdades. Suas trajetorias revelam o grande
envolvimento de seus familiares que recorrem a estratégias e influéncias no governo
moc¢ambicano para que seus filhos estudem fora.

As redes de amizade e de sociabilidade se mostraram como primordiais para a
minha inser¢cdo no campo e para a minha circulagdo nas casas dos mogambicanos. Estes
estudantes ja chegavam com representacdes do Brasil que foram se desconstruindo ao
longo de sua permanéncia a partir do momento que eram consolidados, cotidianamente,

estereotipos e processos de exotizagdo. E o que sera discorrido no proximo capitulo.
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3. REPRESENTACOES E PROCESSOS DE EXOTIZACAO

Festas, churrascos, almogos ou jantares, com o intuito de se estar junto, matar
saudades da “terra”, conhecerem 0s estudantes recém-chegados, bem como, criarem
lagos que os deixassem mais ligados, eram comuns entre estes estudantes. Excetuando-
se as festas, 0s outros momentos de confraternizagdo ndo chegavam a ser eventos muito
elaborados. Normalmente dois ou trés dias antes do convivio, decidia-se o dia, o horario
e o local que haveria o churrasco e por telefone iam avisando uns aos outros. Ou entéo,
durante o prdprio churrasco ja se combinava quando seria 0 seguinte. Os churrascos,
que contavam com a presenca de grande parte dos estudantes, e também de alguns
brasileiros, geralmente aconteciam em casa do mogambicano Claudio por possuir um
espaco grande. Os almogos ou jantares, que aconteciam nos apartamentos dos
estudantes, eram mais restritos e reuniam aqueles mogambicanos mais proximos que
tinham relagdes de amizade mais fortes.

Uma semana apos eu chegar a Belo Horizonte fui ao primeiro churrasco. Por
meio de um telefonema de Nino, eu e as meninas la de casa fomos avisadas que a partir
das 16h o pessoal estaria em casa do Claudio queimando uma carne. Houve uma
concentracdo de alguns estudantes (cerca de oito) que moravam ali mesmo no centro,
embaixo do edificio de um dos mogambicanos, para que juntos seguissemos para o
lugar que aconteceria 0 churrasco. Durante o caminho, 0 que prevalecia entre 0s
estudantes eram as brincadeiras’ (de tom provocativo, mas ndo ofensivo) entre eles, que
levavam a muitas gargalhadas por parte do resto do grupo.

ApoOs meia-hora de caminhada, chegamos ao local combinado. Do lado de fora
ja dava para ouvir a masica alta e as vozes animadas de algumas pessoas. Quem nos
abriu a porta foi Claudio (j& o tinha conhecido na minha primeira noite na capital
mineira, quando os estudantes estavam reunidos para conhecer a filha de Hélio): sujeito

grande, forte, falador e que era visto como alguém que tinha sempre uma piada na ponta

O termo brincadeiras é aqui visto como aquela descrita por Comerford ( 2003), ao se referir as relacdes
de sociabilidade entre familias rurais da Zona da Mata de Minas Gerais, no qual se configura como “um
tipo de interacdo envolvendo duas pessoas ou um grupo mais ou menos extenso de pessoas (ou duas
pessoas diante de um grupo mais ou menos extenso de “espectadores”), caracterizada por provocacgdes
mutuas aparentemente agressivas, e respostas a essas provocagdes, a propdsito de um mote qualquer.”
(COMERFORD, 2003, pp. 89)
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da lingua. Estudante de agronomia, j& estava ha cinco anos no Brasil e era uma figura
bastante conhecida entre os mogambicanos em Belo Horizonte. Apos uma contribuigdo
de dez reais de cada estudante, entramos.

Num canto do quintal a churrasqueira esperava o carvdo acender para entdo
comegar a assar a carne. A enorme sala reunia grupos de quatro/cinco pessoas em
rodinhas que conversavam e riam muito alto, embalados pela lista de inimeras masicas
que estavam num computador que tocava 0s mais variados tipos de sons (hip-hop,
reggae, jazz, zouk, kuduro, etc). Nao existia propriamente um dj, o computador disposto
no meio da sala poderia ser usado por qualquer um dos ali presentes desde que se
respeitasse, claro, a sequéncia prévia das musicas. Reparei que a casa era, de fato,
enorme. Além do quintal la fora, que dispunha duma garagem, e da ampla sala com dois
sofas e colchdes espalhados (que também serviam de sofd), havia trés (3) quartos, uma
cozinha, dois banheiros e mais um espaco atras da casa que servia como area de servico.
Alem de Claudio, moravam na casa um mogambicano e um angolano.

Havia na casa cerca de vinte mogambicanos. Além de alguns angolanos (amigos
do angolano morador da casa, mas que também ja conheciam os mogambicanos) e
poucos brasileiros (amigos e namoradas dos mocambicanos). Alguns dos
moc¢ambicanos presentes, assim como Claudio, eu ja havia conhecido ou em casa de
Hélio ou durante a semana quando eles passavam pelo apartamento onde eu estava
alojada, antes ou depois das aulas da faculdade, para simplesmente baterem papo. Ao
longo da tarde fui me aproximando e interagindo com os mog¢ambicanos. Fui entrando
nas brincadeiras que eles iam fazendo, ajudando a levar a carne que estava na geladeira
para a churrasqueira la fora, lavando algumas loicas, etc. Fui assim, estabelecendo um
didlogo com alguns deles e, a fim de saber como se tinha dado o processo para eles
virem estudar cd, conversei com alguns estudantes separadamente. Comecei com

Claudio, que era o mais tagarela e com que ja tinha estabelecido uma certa proximidade.

Claudio: Eu estudava na Beira [provincia que fica no
centro de Mogambique]. Fazia economia na UC (Universidade
Catdlica). Ai, minha mde um dia perguntou-me se eu nao
gueria estudar no Brasil, que tinha aparecido uma
oportunidade ligada ao Ministério da Agricultura. E eu, l6gico
gue queria. Primeiro existia a facilidade linguistica, a mesma
lingua, né?! N&o teria que me preocupar em aprender uma
lingua diferente. E eu ja conhecia o Brasil por meio das
novelas, das musicas, dos filmes, e, claro, do futebol. Era um
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pais que me atraia e que eu achava que ndo fosse ficar muito
deslocado. Ai eu vim e agora tou [estou] no ultimo ano de
agronomia.

Nota-se, no depoimento acima, que a oportunidade é apontada como um dos
fatores que traz estes estudantes ao Brasil, pais que se configura como um lugar no qual
o medo de “ficar deslocado” nao se faz sentir. Em outros depoimentos, percebe-se que
0s motivos alegados pelos estudantes para virem ao Brasil vao além de somente adquirir
um diploma. Eles admitem que escolheram sair de Mogambique para reinventar sua
identidade e criar novas oportunidades de vida. Fugindo de alguns problemas pessoais,
com o desejo de simplesmente morar fora e, assim, conhecer novos lugares e novas

pessoas.

Mauro: Eu vou ser bem sincero contigo, eu vim para o
Brasil mas podia ter ido para qualquer outro lugar. Foi a
primeira chance que me apareceu. Eu sé queria sair de Moz.
Precisava respirar outros ares. Ja tava cansado de Maputo,
daquela vida que eu levava la. Vim para ver se saia debaixo da
saia da minha mé&e, para ver se eu crescia, se eu ganhava
independéncia...para conhecer novas pessoas, um lugar
diferente, uma nova cultura. Brasil foi a primeira oportunidade
gue me apareceu para eu sair de la.

A mesma lingua, a paisagem similar, a simpatia, a miscigenacéo, o calor, ndo so
do clima mas também das pessoas, foram pontos fortes apontados que contribuiram para
a escolha do pais como local para seus estudos académicos em detrimento de outros
paises africanos ou europeus como Portugal, por exemplo. Observa-se iSso em um outro

depoimento de uma das estudantes.

Tania: Eu estudava na Africa do Sul, com minha irma e
com minha prima. Minha mae um dia disse que tinha surgido
uma oportunidade para ir estudar no Brasil. Logo fiquei
animada com a idéia. Seria uma chance de sair da Africa e
também ficar longe da minha irma mais velha, assim eu crescia
um pouco e ganhava responsabilidade. Para mim Brasil
era...UAU... aquelas coisas todas que vocé vé na midia, pais
gue ndo sofreria racismo, seria melhor do que se fosse a
Portugal, por exemplo, muitas praias, calor, carnaval,
alegria...ai eu pensei, é esse o lugar que eu quero ficar.

39



Durante os depoimentos ficou claro que os estudantes j& chegavam com uma
representacdo muito forte do Brasil, que foi sendo desconstruida ao longo do periodo de
permanéncia neste pais. Pais que esta sempre na midia mogambicana, o Brasil € visto
com um certo deslumbre e ganha um status diferente comparado aos outros paises
africanos e europeus. Alguns destes estudantes ja tinham comecado os estudos na Africa
do Sul (pais que conta com grande presenca de estudantes mocambicanos), mas
comparando-se ao Brasil, tem-se a vantagem da mesma lingua e o pais é visto sem
problemas relacionados a discriminacdo racial, caso que ainda é latente na vizinha
Africa do Sul (na qual ainda se fazem sentir os resquicios do apartheid) e que preocupa
0s estudantes quando pensam em estudar em paises europeus, principalmente Portugal.

Dessa maneira, quando estes estudantes, especificamente, escolhem entre ir a
Portugal e vir ao Brasil, a preocupacdo em sofrer discriminacdo por ser negro é vista
como sendo maior naquele pais europeu. As relacGes historicas entre Mocambique e
Portugal podem ser outro fator que pesa na hora dos estudantes decidirem seu destino.
O fato de Portugal ter colonizado Mogambique faz com que muitos mogambicanos néo
tenham simpatia com o pais. Isto &, entre o Brasil e Portugal, eles preferem vir ao
Brasil, afinal, como vimos anteriormente, os lagos de amizade entre esses dois paises
sdo, atualmente, mais fortes; ademais, o custo de vida mais barato aqui no Brasil
apresenta-se como uma vantagem.

Além disto, o fato dos portugueses serem considerados mais frios e fechados
comparados com os brasileiros, que sdo sempre vistos como mais abertos e alegres, faz
com que estes estudantes, especificamente, tenham preferido vir para ca — ainda que se
note a presenca de consideravel nimero de outros estudantes mocambicanos, e africanos

no geral em terras lusas.

Leandro: Eu até tive a chance de ir para
Portugal, mas ah...ndo quis. TU sabes, aqueles tugas [ como 0s
mogambicanos chamam os portugueses]...sei la...Ia eu sabia
gue ndo ia me sentir a vontade, percebes?! Acho que o Brasil
tem mais a minha cara, aqui iria encontrar o que realmente
gueria. Calor, calor das pessoas, alegria. Ndo tenho muita
simpatia pelos tugas e acho que nem eles por nos, alguns séo
racistas...epah, ndo me sentiria a vontade. Um amigo meu
alertou me, entdo, sobre as bolsas no CEB e ai vi a grande

oportunidade de vir pra ca.
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O reconhecimento de que os estudos aqui proporcionariam uma melhoria de vida
é outro ponto favoravel que faz com que estes estudantes se animem para vir estudar c4,

como me disse uma das estudantes.

Miriam: Acho que eu, assim como a maioria dos
estudantes, estdo aqui para melhorar de vida. Para obter um
diploma que tenha peso, que seja realmente reconhecido 14 em
Mocambique. Brasil € um pais de grande notoriedade, respeito,
prestigio, e o diploma daqui vale muito la. Eu espero que valha
(risos). Se fosse para estudar em outros paises africanos tipo
Namibia ou Angola eu ndo iria. Mas o Brasil é diferente, outro
status. E o que me faz agiientar todo esse tempo longe da minha
familia, dos meus amigos, é saber que no final irei voltar, o
diploma sera reconhecido, tera peso e eu poderei melhorar de
vida, a minha vida e da minha familia.

Grande parte destes estudantes teve o pai ou a mae formado, anteriormente, em
alguma instituicao brasileira; fora isso, alguns vieram acompanhados pelo(a) irmao/irma
ou primo(a) consangliineo que, também, estdo nesse processo de estudante convénio.
Reforga-se, portanto, a idéia de que o projeto de estudo destes imigrantes esta ligado a

uma base familiar muito forte.

Mauro: Minha mae ja estudara ca, no Estado de Sao
Paulo. Diferentemente do grupo de quinze, que vieram todos
juntos e que tinham quem o0s esperava no Aeroporto de
Guarulhos, eu vim cerca de 3 semanas depois, devido a demora
em sair o visto. Quando cheguei a Sdo Paulo estava totalmente
perdido; sorte que encontrei um angolano, que estava no
mesmo vO6o e me ajudou a ir até a Rodoviaria do Tieté comprar
a passagem para BH. A agitacdo da cidade, das pessoas,
deixou-me encantando. Finalmente, ali estava. Mal sabia eu
gue tinha que viajar mais horas de 6nibus. Eu nunca tinha
ouvido falar em BH. L4 em Mocambique as cidades brasileiras
mais famosas sdo Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Salvador...ai, a
caminho de BH, passando pelas cidades do interior, sem
nenhum prédio, todas ruas de pedra ou terra batida comegou a
me dar um desespero, cadé as praias? Sera que estou indo para
0 mato?!? Ai cheguei aqui, vi e adorei. Ndo tem mar, mas a
gente vai pro bar...hehehe. Adoro esta cidade. Quando cheguei
fiquei hospedado na casa onde todos os mogambicanos tavam.
15 pessoas numa casa, nossa...Ai faziamos tudo juntos, fomos
juntos para a Policia Federal tratar do RNE, juntos fomos
apresentados a faculdade, enfim...juntos descobrimos a cidade.

Muitos sdo 0s que ndo conseguem vaga na maior universidade publica do pais, a

UEM, e fazer os estudos universitarios num pais como o Brasil acaba sendo mais barato
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do que se fizessem os estudos numa universidade particular mogambicana. O ensino
superior mogambicano, conta atualmente com 23 instituicbes entre publicas (11) e
privadas (12), sendo o nimero de estudantes em torno de 28.000%. As universidades
publicas tém sempre o numero de vagas inferior a demanda por seus cursos, ja as
instituices privadas, fundadas ha pouco menos de 10 anos, apesar de também contarem
com 0s mais variados cursos nas trés grandes areas de conhecimento e de terem um
maior nimero de vagas disponivel, possuem mensalidades muito altas, variando de
US$200 a US$250. Assim, depois desses estudantes tentarem mais de uma vez
ingressar nas instituicdes publicas em Mocgambique, sem obter sucesso, véem a vinda ao

Brasil como uma chance de se formarem.

Hélio: Vim a BH por meio do convénio do Ministério
da Agricultura. Fiz a 122 14 [correspondente ao 3° ano do
ensino médio no Brasil] e queria prestar medicina. Terminei a
Escola Secundéria, tentei duas vezes para a UEM
[Universidade Eduardo Mondlane, a maior universidade
publica de Mogambique] mas ndo consegui. Li sobre as bolsas
do M.A. por meio de um edital que saiu no jornal, como era
muito bom a biologia, decidi concorrer para medicina
veterinaria. Para mim era 0 maximo vir ao Brasil, pensava que
cé iria ver aquelas mulheres bonitas e paisagens exuberantes
gue passavam nas novelas da Rede Globo. Mas a realidade
aqui é bem diferente...ndo € s0 isso, né?

Por meio da Televisdo em Mocgambique, que passa imagens de cidades turisticas

e litoraneas (principalmente S&o Paulo, Rio de Janeiro e as cidades nordestinas),

telenovelas exaltando a sensualidade da mulher e a miscigenacdo do brasileiro séo

criados estere6tipos que, como também observado em Carcere publico: processos de

exotizacao entre brasileiros no Porto, Portugal “funcionam como um impedimento de
conhecer o Brasil por trds do mundo da TV’ (MACHADO, 2003, p.206).

Pierre Bourdieu (1997) explica que:

“(...) a imagem [da televisdo] tem a particularidade de poder produzir o que os

criticos literarios chamam o efeito do real, ela pode fazer ver e fazer crer no que faz ver.

Esse poder de evocagdo tem efeitos de mobilizacdo. Ela pode fazer existir idéias ou

representacdes, mas também grupos. As variedades, os incidentes ou o0s acidentes
cotidianos podem estar carregados de implicages politicas, éticas etc. Capazes de

8 fonte: www.portaldogoverno.gov.mz
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desencadear sentimentos fortes, freqlientemente negativos, como o0 racismo, a
xenofobia, 0 medo-ddio do estrangeiro, e a simples narragdo, o fato de relatar, to record,
como reporter implica sempre numa construcdo social da realidade capaz de exercer
efeitos sociais de mobilizagdo (ou desmobilizagdo)”. [BOURDIEU, 1997, p. 28]

Mas, afinal, que imagem é essa do Brasil em Mogambique? O cotidiano da
sociedade mogambicana estad sempre em contato com o Brasil por meio das telenovelas
que sdo passadas no periodo da manhd e a noite, em trés das quatro redes de televisdo
aberta do pais. Malhacdo, A Favorita e Os Mutantes sdo exemplos de algumas
telenovelas, relativamente recentes, de grande audiéncia nas principais capitais das
provincias mocambicanas que mexem ndo sé com o imaginario, mas também com o
vestuario e outras fantasias das mulheres mogambicanas.

O Brasil é o pais da moda em Mogambique, literalmente falando. E referéncia da
moda feminina. As tendéncias brasileiras fazem sucesso no pais, sendo cada vez maior
0 numero de lojas de roupa, pelo menos na capital, cujos proprietarios ou sao brasileiros
ou importam suas mercadorias do Brasil. A mulher mogambicana jovem, e da capital,
nos dias atuais, quer ter roupas, sapatos, cabelos e unhas vindas do Brasil; quer se vestir
como as atrizes e personagens da tela que tém a sua imagem associada a sensualidade.

Esta situacdo tem causado um conflito cultural e de geracdes, pois 0s pais dessas
jovens, com o tradicional costume de usar capulanas - panos (semelhantes a canga
brasileira) geralmente muito coloridos usados pelas mulheres do norte ao sul de
Mocambique como saia, vestido ou, até mesmo, amarrado a cabeca como um lenco - ou
mesmo roupas “mais ocidentais”, mas que ndo deixem o corpo tdo exposto, ndo estando
acostumados a ver, e nem a mostrar, algumas partes do corpo como a barriga, as coxas
que aparecem quando se usa um short ou mini-saia, ou parte do seio que se espreita por
um decote, mostram-se, por vezes, chocados e intolerantes.

Em Maputo, a presenca brasileira também se faz sentir por intermédio do
aumento de Assembléias de Deus e da Igreja Universal do Reino de Deus, IURD, na
cidade. Esta ultima vem ganhando cada vez mais fiés mocambicanos e € dona de uma
das redes de TV aberta (a Record Mocambique) que, além de passar diariamente toda a
programacdo vista aqui no Brasil, tem um grande espaco reservado para 0S pastores
“passarem a sua palavra” (pastores mocambicanos mas com um acentuado sotaque

brasileiro, adquirido sabe-se se la de onde, pois henhum deles nunca saiu do pais).
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Ademais, politicamente falando, o Governo Lula vem se destacando nos
esforgos pela proximidade social e econdmica com Mogambique, destacando-se
inimeros acordos de cooperagdo e programas de desenvolvimento que tém sido
implementados 14, entre os quais se destacam o combate a AIDS (inclusive com um
projeto de construgdo de uma fabrica de anti-retrovirais), o projeto Bolsa Escola e o
fortalecimento do setor de pesquisa agropecuaria. Dessa maneira, o Brasil € visto como
um pais amigo e que ajuda muito aos mocambicanos; os fortes lacos de amizade que
unem os dois paises acaba sendo mais uma vantagem para se escolher o Brasil como
destino destes estudantes.

Esse aparente conhecimento em relacdo a realidade brasileira é desmistificado
quando esses estudantes chegam cad e sdo confrontados com toda uma série de
dificuldades com as quais tém que lidar ao longo da sua permanéncia. Afinal, da mesma
maneira que ha um desconhecimento do lado do oceano indico, por estes lados também
ocorre a mesma coisa. E fregiiente um colega, amigo ou alguém, que saiba que algum
destes estudantes ¢ “africano”, fazer perguntas acerca de “Africa”, desconhecendo que o
continente é formado por cinglienta e trés (53) paises com ampla diversidade étnica. O
excesso de atencdo e curiosidade causa um tal mal estar aos mogcambicanos que chega a
levar a uma involuntaria excluséo dos brasileiros do seu circulo de amigos.

A imagem do continente como uma vasta savana ou densa floresta, e 0
desconhecimento de “Mogambique”, enquanto estado-nacdo, com cidades urbanizadas,
carros e redes de fast-food mundialmente conhecidas, torna a relacdo com os brasileiros
desconfortavel, de certa maneira, levando esses estudantes a andarem mais com quem
conheca a sua realidade, isto €, entre mocambicanos mesmo ou outros africanos.

Uma vez, fui com quatro mogambicanos para um churrasco de comemoracédo do
aniversario de uma amiga brasileira de Miriam. Com cerca de vinte e cinco pessoas
(todos brasileiros exceptuando-se nds quatro mogambicanos), reparei que excetuando
Miriam, Katia e Nino ndo interagiam com os demais convidados. Ficamos nos os trés
num canto conversando entre nos. Nino, assim como eu, talvez ndo tivesse alguma
intimidade com nenhum daqueles convidados, mas e Katia? Ela era da mesma turma
que Miriam e a aniversariante. Entdo perguntei a ambos como era a relacdo deles com

os brasileiros, tendo respondido como se segue:
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Nino: é harmoniosa, legal mas, cansativa. Tenho
alguns amigos, bons amigos. O que me irrita € que a maioria
das conversas é sobre Mogambique, as mesmas perguntas “la é
legal?” “Como ¢ la?” “Isto aqui tem em Mo¢ambique?” “La
vocés fazem isto?” Entdo prefiro ficar mais entre nos.
Querendo, como néo, acabo ficando mais com mogambicanos
ou outros africanos por causa das mesmas afinidades.
Escutamos as mesmas musicas, temos 0S mesmos anseios e as
mesmas dificuldades.

Kétia: Os brasileiros sdo nossos amigos, sao super
simpaticos; tenho muitos amigos. Mais amigos que amigas, mas
tenho. Dou-me bem com eles. Participo de alguns churrascos
que eles organizam mas acabam tornando-se irritantes quando
tocam sempre no mesmo assunto: “E ld em Africa?”; “E ld em

Mogambique? O arroz ¢ assim? O feijdo é assim?”; “Vocés
fazem isto? Vocés fazem aquilo?” Cinco anos de convivio e eles
sO sabem falar nisso e pensar que la é uma grande selva e que
somos todos uns selvagens. Por favor!!!

E, como num passo de magica, nesse instante um dos convidados chegou até nos
e disse que soube que éramos da Africa. Nino e Katia imediatamente olharam para mim,
com um sorriso irénico - como quem diz “ndo te falei?”” Eles tinham falado; e o que se
sucedeu depois foi, exatamente, aquilo que eles relataram.

E, de fato, comum a ignorancia dos brasileiros em relacdo a Mocambique ou a
Africa no geral. Lembremos-nos do episodio do taxista, que ocorreu na minha primeira
noite em BH. Além dessa histéria, recordo-me de um episodio que ocorreu quando
ainda morava em S&o Carlos. Conversava eu com o0 dono do mercadinho da esquina da
minha casa, no qual fazia compras quase diariamente. O sr. José, era daqueles senhores
sempre de bem com a vida, sorridente que gostava de soltar suas piadas e de conversar
bastante com seus clientes, que moravam ali nas redondezas. Perguntava-me ele um dia,
se eu sentia saudades da minha terra e se pretendia voltar para la. Sentia saudades sim,
muitas. E claro, queria voltar para Ia assim que concluisse meus estudos. Ele logo me
disse: “volta ndo, muito melhor estar aqui no Brasil. O, ndo ha guerra aqui, Somos
todos pacificos. Eu vejo na tv, nos jornais, que a Africa td em guerra. Muitas doencas
né, triste isso..muita pobreza...fica aqui que vocé ganha mais”.

Nota-se que discursos e imagens estereotipadas sdo impostas e efetivadas, o que
Machado (2003) denomina “processo de exotizagdo”, isto €, movimentos de

exacerbacdo, solidificacdo e essencializacdo de esteredtipos. Machado refere-se,
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especificamente, a exotizacdo do Brasil e dos brasileiros em Portugal, situacdo que se
parece aplicavel ao caso dos mogambicanos no Brasil.

A aparente falta de interesse de alguns brasileiros em desconstruir a imagem de
uma “Africa” homogénea e selvagem, e insistindo nas mesmas perguntas durante todo o
tempo de permanéncia destes estudantes no Brasil, constitui uma das queixas mais
comuns dos mogambicanos em Belo Horizonte, aspecto que gera uma relagéo tensa com
os brasileiros, e fazendo com que 0s mogambicanos convivam mais entre si e com
africanos de outras nacionalidades.

Porém, ndo se pode pensar nestes estudantes como um grupo homogéneo.
Considerando-se negros, pretos, mulatos ou indianos, estes estudantes véem de
diferentes localidades como Pemba, Quelimane, Beira, Gaza e Maputo. Eram comuns
brincadeiras entre eles que faziam transparecer diferencas e até uma certa rivalidade
regional em suas conversas, como aconteceu certo dia durante um jantar em casa de
Claudio, onde foi possivel observar como o0s estudantes oriundos de Maputo riam da
maneira de falar dos naturais da Beira (cidade que se situa no centro do pais) que tinham
um sotaque mais carregado e pronunciavam certas palavras com uma fonética diferente.
Além disso, eram tipicas piadas exaltando uma maior urbanizagdo da capital em relacédo
as outras regides, como: “esses gajos de Quelimane quando vio para Maputo sé sabem
fazer compras (...)também até as coisas chegarem por 14, leva muito tempo .

Sendo alguns destes estudantes muculmanos e outros ndo, outra diferenca
constatada se refere aos habitos alimentares. Os muculmanos ndo comem carne de
porco, dessa maneira, quando todos estavam juntos ou ndo se pedia, por exemplo, pizza
que tivesse bacon ou calabresa ou tinham que pedir uma pizza a parte; e, durante 0s
almocos, no qual a feijoada era muitas vezes o prato principal, evitava-se adicionar
ingredientes derivados do porco.

E notavel, através dessas historias de vida, a particularidade de cada estudante.
Pelos depoimentos observa-se que, ainda que grande parte dos brasileiros insista numa
idéia de uma “identidade africana” una para todos 0s estudantes, estes sdo pertencentes
a diferentes etnias e vindo com diferentes motivacbes e expectativas sdo, pois,

heterogéneos.
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4. AMIZADES E REDES DE SOCIABILIDADE

As faculdades, os bares, as festas, idas ao shopping e eventos da cidade - desde
shows na praca da estacdo até as feirinhas da savassi a cada quinta feira a noite, ou nas
manhas de domingo na av. Afonso Pena na feira hippie,— 0 conhecer a cidade e o
circular entre as casas uns dos outros, faziam parte do cotidiano desses estudantes.

No ano de 2009, a maioria dos estudantes em BH era formando. Tinham, enté&o,
poucas aulas na faculdade para que tivessem mais tempo de pesquisar e escrever seus
trabalhos de conclusdo de curso. Parte dos estudantes tinha aulas no periodo da manhd e
outra parte & noite. Alguns ainda faziam estagio remunerado para ajudar no pagamento
de contas. Em alguns dias ocorriam reunides em grupo para discutir algo ligado aos
trabalhos que tinham que entregar. Essas reunides eram entre 0s mog¢ambicanos mesmo,
em um de seus apartamentos. De se lembrar que seis das meninas mogambicanas
estavam na mesma turma do curso de veterinaria; parte das turmas da FEAD ( a
faculdade que tinha convénio com o Ministério da agricultura e que contava com maior
nimero de mogambicanos na cidade de BH) tinha pelo menos dois mogambicanos em
suas salas e, por isso, as duvidas eram tiradas entre o0s estudantes mocambicanos
mesmo.

Nos dias em que ndo tinham aulas, o bar O Buteco, embaixo de um dos edificios
onde moravam alguns estudantes, era 0 seu ponto de encontro, e ndo s0. A partir das
18:00 horas o local ficava cheio das mais variadas pessoas. Desde homens engravatados
acabados de sair do trabalho, hippies que vendiam seu artesanato por ali, enquanto
bebiam, estudantes que voltavam ou que ainda iam a faculdade, aposentados que
moravam no edificio, entre outras gente. Era um ir e vir constante de pessoas.

A nossa segunda casa. Foi assim como esse espaco me foi apresentado, a
primeira vez que la fui. Isso porque, durante os quatro anos na capital mineira,
passavam tanto tempo & como em suas proprias casas. Milton, o garcon, conhecia cada
um pelos respectivos nomes. E ai mogambas, beleza? Miriam, cortou o cabelo? Katia,
como vai a facul? O que vocés irdo querer? Estas eram as formas habituais de saudacao
provenientes de Milton.

As conversas nessas rodas sempre levavam a histérias que girassem em torno

dos bares ali do centro freglientados nesses cinco anos e que fecharam, reformaram ou
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mudaram de nome. Lembrancas de amizades, de pessoas que j& tinham regressado a
Mocgambique, do inicio da brigas e batidas policiais, eis alguns exemplos:

e “Quando fulano ainda estava ca”

e ‘“guando éramos muitos e chegavamos a encher uma mesa em L”

e ‘“quando eu ainda era muculmano e ndo bebia e nem comia porco”

e “Quando o “Copo Cheio” ainda era uma caixinha de fosforo; agora ja
t4 tudo reformado, chique...”

O Buteco, Copo Cheio, Dona Maria, O Barraco®, os bares que circundam o
centro de BH e 0s que estdo perto das faculdades, tornavam-se espagos de grande
convivéncia e sociabilidade desses estudantes (sendo neles que mogambicanos e
brasileiros se relacionavam mais). Tambem apresentavam-se como marcos de
temporalidade ao serem usados como cenario e referéncia que estruturavam a
cronologia de suas historias sobre eventos passados, pessoas que ja tinham regressado a
Mogambique e inicio da convivéncia desses estudantes ca. A importancia dos bares e
restaurantes na organizacao da vida de alguns imigrantes ja tinha sido observada por
Machado (2003) entre os brasileiros no Porto. Em Portugal “a sucessdao de bares que
abriram e fecharam ao longo dos cerca de 20 anos de imigracao brasileira constituem a
narrativa épica dessas pessoas (...) ou seja, eventos e pessoas do passado sdo localizadas
no tempo pelas agdes que executaram ou aconteceram nos bares brasileiros. ”
(MACHADO, 2003, p. 136), o mesmo se notando entre os estudantes mogambicanos na
capital mineira.

Mesmo que nos bares em Belo Horizonte, os mogambicanos convivessem mais
intensamente com brasileiros, ainda assim, quando o0 nimero de mocambicanos era
grande, eles ficavam em um grupo a parte (entre eles) conversando sobre algo do seu
cotidiano, sobre acontecimentos recentes do Brasil e de Mocambique ou ainda
fofocando sobre algum conterraneo.

Uma vez, numa quarta a noite, recebi uma ligacdo de um estudante a chamar-me
para ir ter com ele no boteco embaixo do prédio onde eu morava. Ele e mais quatro

moc¢ambicanos acabavam de sair da aula e estavam |& bebendo e jogando conversa fora.

® Os nomes dos bares também sdo ficticios.
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Fui 14 ter. Chegando la reparei que dois dos estudantes ( que vestiam camisetas com a
bandeira nacional e escrito Mogambique) ao conversar sobre o comportamento de um
outro mogambicano (que ndo se encontrava Ia, claro) concordavam que este gostava de

fazer intriga, julgar e se meter na vida dos outros por puro gosto de fazer fofoca.

Mauro: Eu j& tou cansado dele (..)ele é muito
interesseiro. S6 quer se dar bem as nossas custas. Eu ja nem
fico por perto. E eu ja sei que quando ele vai la para casa, com
aquela carinha de muito simpético, no fim ira sair de |14 para a
casa de vocés com uma historia inventada sobre mim. E nem sei
0 que ele ganha com isso, s6 a nossa antipatia porque todos nés
ja sabemos como ele age.

Ao transcrever este episddio para 0 meu caderno de campo, pude constatar que
durante a etnografia a fofoca sempre fez parte das conversas desses estudantes.
Comentarios, julgamentos e interpretacdes sobre as acOes dos outros estudantes,
particularmente mogcambicanos, eram frequentes quando parte deles se reunia: quem
esta devendo, quem esté solteiro, namorando, se envolvendo ou traindo fulano, quem
tem uma indole duvidosa e, portanto, ndo era de se confiar e assim por diante. Sempre
com uma conotacdo negativa, 0s estudantes no geral consideravam que oS
moc¢ambicanos eram muito fofoqueiros; e, segundo eles, quanto maior o nimero de
moc¢ambicanos, maior tendia a ser a rede de fofoca. Lembro-me de um dia ao conversar
com uma estudante, ela me perguntava se eu era a unica mogambicana na cidade onde
estudava, isto €, em Sdo Carlos. Ao responde-la positivamente ela me disse que isso era

bom porque assim eu nao era vitima de fofocas.

Rita: Quando ha muito mogambicano junto é
bom né...bom porque tl ndo te sentes tdo sozinha.
Sempre podes te reunir, curtir as mesmas coisas, nao te
sentes tdo deslocada e as saudades de casa diminuem.
Mas também muito moz junto é fofoca na certa.
Mocgambicano é muito fofoqueiro. Todo mundo sabe da
sua vida (...) gostam de controlar a vida do outro, se
meter na tua vida, entendes?! Mozs quando se juntam
ndo conseguem ficar sem falar de quem ndo esta
presente. Isso ndo é bom...

Ao mesmo tempo em que a presenca de mogambicanos cria um bem estar no
qual a sensacdo de soliddo e de estar longe de casa € esquecida, o intenso convivio entre

eles leva a uma frequente observacao e controle das acdes de cada um por parte do resto
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dos estudantes. Esse controle informal sobre os outros pode ser comparado ao que
Comerford (2003) observou nas acOes e circulagdes dos moradores das localidades
rurais da Zona da Mata de Minas Gerais que também estavam sujeitos a essa rede de
observacao:

“O que alguém da roca faz em sua passagem pela cidade torna-se com toda a
probabilidade rapidamente conhecido na sua comunidade de origem. Nesse contexto,
todos os moradores sabem que suas acGes muito possivelmente acabardo sendo, em
maior ou menor grau, com maior ou menor detalhamento, objeto dessas narrativas —
inclusive das suas proprias narrativas”. (COMERFORD, 2003, p. 32)

Em relacdo a pesquisa de Comerford (2003) esses eventos narrativos
classificados como fofoca - dependendo das circunstancias e da maneira de narrar —
estavam ligados ao plano das familias e de suas relagdes. Isto é, cada acdo que era
comentada tendia a ser tomada como uma mensagem sobre qualidades, fraquezas,
diferencas e capacidades pessoais, mas principalmente familiares nas relagfes sociais
daquelas localidades. No caso dos mogambicanos a fofoca, além de ser uma forma de
sociabilidade também era uma maneira de definir as relacdes e redes de amizade entre
esses estudantes.

A cada informacdo sobre supostas dividas, mentiras, traicdes ou casos de
interesse que um ou outro estudante tinha provavelmente cometido, ia aproximando, de
um lado, quem era considerado mais amigo para falarem de outros que ndo eram
considerados assim tdo amigos, afastando-os, portanto, daquela rede. Era o caso do
episodio que Mauro narrava naquela noite, sobre um dos estudantes mocambicanos que
era visto como sendo interesseiro e que gostava de inventar historias sobre os outros.
Naquela ocasido, ali naquele boteco se encontravam 0s mocgambicanos que Mauro
considerava mais proximos, os verdadeiros amigos nos quais ele podia confiar e falar a
vontade sobre aqueles que ele considerava ndo tdo amigos assim.

O discurso sobre a amizade aparece entdo como uma categoria fundamental
entre estes estudantes para assim estabelecerem suas relacGes sociais. Para 0s estudantes
moc¢ambicanos a definicdo de amigo aparece da mesma maneira que aquela descrita por
Claudia Rezende (2000) ao pesquisar as relacbes de amizade entre jovens solteiros
universitarios no Rio de Janeiro. Em ambos os casos, amigo € definido como aquele
com quem se tinha afinidades de gostos, de visdo de mundo, de aspiragdes e com quem
se criavam identificacOes, além de ser alguém “de confianga”, que guarda segredos e

partilha-se intimidades.

50



Contrapondo-se a esta definicdo de amigo, estes estudantes também se referiam
as pessoas nao-amigas que, nao sendo verdadeiras, se aproximam por interesse. S80 0s
ditos “falsos amigos”. Rezende (2000) ajuda a entender melhor este ponto ao explicar
que, ao denominar os “falsos amigos” esses jovens fazem ‘“referéncia implicita as
pessoas interesseiras (...) que se aproximam dos outros até de forma afetuosa, mas
faltam nos momentos dificeis ou até mesmo sacaneam 0 outro”, e Sd0 as pessoas
marcadas por esta caracteristicas que se tornam o centro das rodas de fofoca.

A amizade se inicia a partir do momento em que intimidades sdo compartilhadas
e “a convivéncia cotidiana entre aqueles que tém intimidade é permeada por
brincadeiras”. (COMERFORD, 2003, p. 89). As tais brincadeiras, ja citadas
anteriormente e que se constituem em tipos de provocacGes mituas e respostas a essas
provocacdes, aparentemente agressivas mas em tom de descontragéo, séo feitas sempre
quando os amigos considerados mais proximos estdo reunidos e vao, dessa maneira,
medindo o grau de intimidade e de amizade desses estudantes. Portanto, a partilha dessa
intimidade varia, lembrando Rezende (2000), quantitativamente, isto é de acordo com o
grau de proximidade da relacdo. Estabelecendo, portanto, uma forma de sociabilidade
estas brincadeiras geralmente feitas em qualquer momento social tinham como tematica
a sexualidade, atributos fisicos, diferenca de sotaques (¢ bom lembrar que os estudantes
eram oriundos de varias localidades de Mogambique: sul, centro e norte) ou um
acontecimento qualquer ocorrido com um dos participantes envolvidos.

Concorda-se, entdo, com Comerford quando afirma que:

“Assim, a brincadeira é uma forma de sociabilidade cotidiana, prazeirosa, nao-
séria, supostamente igualitaria (mas na pratica, ndo tanto), que guarda uma relacdo
especial com a amizade. Companheirismo, unido, amizade e brincadeira andam juntos.
Os amigos, quando estdo juntos, brincam entre si, e se ha brincadeira, é porque se trata
de amigos (entre os quais os limites para que uma pessoa se sinta ofendida sdo
reconhecidamente muito amplos e portanto as provocagdes podem ser feitas com grande
liberdade). Amigos fazem brincadeiras e brincadeiras fazem amigos, ressalvadas,
evidentemente, as possibilidades 1) da brincadeira ser mal interpretada e fazer inimigos
e 2) da falsa brincadeira (portanto verdadeira agressdo dos falsos amigos)”.
(COMERFORD, 2003, p. 91 — grifos do autor)

Com grande parte dos colegas da faculdade, por exemplo, esse tipo de
brincadeiras era mais contida e, pode-se dizer, até evitada. Ainda que estudantes
moc¢ambicanos e seus colegas brasileiros tivessem algum tipo de sociabilidade e

compartilhassem algum afeto, entre eles ndo havia intimidade. Eram poucos os colegas
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que se enquadravam na defini¢do de “amigo verdadeiro”, ou seja “aquele que ndo so
conhece o outro e suas intimidades mas que se envolve, que cuida e se preocupa com o
outro”. (REZENDE, 2000, grifo do autor)

Pois bem, indo por essa linha de raciocinio, era nos bares e botecos que
circundavam o centro de BH, e os préximos as faculdades, que os colegas brasileiros
dos estudantes vinham, sentavam a mesa, conversavam e teciam suas redes de
sociabilidade. Falavam dos festivais de musica e arte que decorriam na cidade,
perguntavam sobre a faculdade, como estavam o0s que tinham regressado a
Mogambique, conversavam sobre o dia estressante que tiveram, convidavam para uma
balada mais tarde, entre outros assuntos. Mas o ambiente mudava quando alguém surgia
e fazia perguntas sobre o modo de ser e viver em Africa. Os estudantes mogambicanos
em BH respondiam impacientes e, depois do sujeito ir embora, com cara de aliviados,
diziam: “cara chato! Por que n&o se informa direito pra néo falar porcaria? ”. Ou seja,
notava-se, nesses casos, uma relagéo tensa entre brasileiros e mogambicanos.

Dentre os poucos brasileiros que conviviam freqlientemente com mogambicanos
¢ eram considerados “amigos verdadeiros”, isto é, compartilhavam suas intimidades,
eram de confianca, tinha afinidades de gostos, de visdao de mundo, de aspiracfes e com
guem se criavam identificacOes e se brincava, destacavam-se Julio e Roberto.

Mineiro, Julio, 27 anos, trabalhava numa casa de shows na cidade, e conheceu
um dos mogambicanos em uma festa, através de amigas cabo-verdianas que tinham em
comum. O mocambicano Celso apresentou Julio para o resto do grupo e, assim
comecou a freqlientar cada vez mais as festas e almogos organizados por estes,
tornando-se, pois, mais proximo e intimo. Foram muitas as vezes que vi Julio nos
churrascos, almocos e festas em casa dos mogambicanos e de alguns cabo-verdianos.
Num desses espagos de convivéncia, enquanto Julio roubava a cena mais uma vez,
dando um show do que pretendia ser uma danca a la mocambicana, perguntei a Celso,

coOmo comegou a amizade com o brasileiro.

Celso: Ele é um cara bem legal. Fomos apresentados
pela Milena [uma cabo-verdiana] numa festa em casa dela.
Depois ele apareceu num churrasco que eu dei 14 em casa. Ai
comegcamos a bater-papo. Ele tem uma mente aberta, ndo
chegou com preconceitos...Vocé entende?! Chegou curioso em
conhecer nossa cultura, escutar nossa musica, aprender nossa
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danca. Até nossas girias ele ja sabe (risos). Assim como
também nos mostrou como sdo as coisas aqui no Brasil. (...)E
um grande amigo, de confianga, alguém que eu posso contar
sempre. Assim como ele também sabe que pode contar comigo.

Durante os varios churrascos em casa dos estudantes, Julio, muito a vontade,
dancava as musicas africanas que eram tocadas, sabia algumas letras de cor de canc¢des
moc¢ambicanas e, as vezes, falava com expressdes tipicamente mogambicanas como
maningue nice (que significa “muito bom”). Ele também era o responsavel por estender
as redes de sociabilidade desses estudantes - é bom lembrar que para se inserir no
campo destes estudantes era sempre preciso ser levado por um outro mog¢ambicano ou
africano de outra nacionalidade - convidando-os para eventos, almogos ou churrascos
organizado por brasileiros, ou simplesmente para “um bate bola” no final de semana.
Vérias vezes fomos a aniversarios de seus sobrinhos, primos e outros familiares em casa
de seus parentes.

Roberto era outro amigo brasileiro muito intimo que estava sempre presente em
casa de um dos mocambicanos. Ele conheceu um grupo de mogambicanos numa festa
organizada por angolanos e, 0 que no inicio era uma mera curiosidade e interesse em
saber como eram as festas africanas na capital mineira, foi aos poucos se transformando
numa grande amizade. ApOs conhecer 0s mogambicanos e ser convidado a participar
dos churrascos e almocos destes, Roberto passou a conviver mais com os estudantes e
ganhando mais intimidade. Ele e sua namorada, igualmente brasileira, também eram
responsaveis por estender as redes de sociabilidade dos estudantes, ao convida-los
também para os seus eventos familiares. Varias foram as vezes que fomos a casa de sua
avo, tia ou namorada participar de festas juninas, “festas bregas” ou simples
aniversarios.

Ele e a namorada chegaram, inclusive, a viajar para Mocambique, passando la
trés meses de férias. Lembro-me que um dia conversava com Roberto, enquanto
esperavamos 0 almoco ficar pronto em casa de Celso, quando perguntei-lhe da viagem
que ele tinha feito a Mocambique e como tinha surgido o interesse em ir para la, no que

ele me respondeu:
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Roberto: Eu sempre fui curioso em conhecer outras
culturas. E estes caras [0s mog¢ambicanos] sdo téo alto-astral,
tdo parecidos com a gente e a0 mesmo tempo téo diferentes que
eu me encantei cara... Fiz grandes amigos, amigos que vou
levar pra vida inteira. De tanto que eles falavam de
Mogambique e iam me mostrando as mdsicas, as fotos...eu
decidi ir 14 conhecer. E me encantei... muito bonito la. Estive
em Maputo, na Beira e em Pemba... aproveitei e fui pra Africa
do Sul também, era uma viagem que eu planejava fazer ha
muito tempo. Em Maputo fiquei em casa do Neto, conheci a
familia dele, os amigos...foi uma loucura. Amei!!!

Percebe-se em Julio e Roberto exemplos de sujeitos que, diferentemente da
imagem de outros brasileiros considerados pelos estudantes como ignorantes, chatos ou
pedantes ao fazerem sempre as mesmas perguntas sobre “Africa” e africanos,
conseguiram criar intimidade e uma relacdo de amizade s6lida com os mogambicanos.
N&o sO pela convivéncia quase didria, mas a partir do momento em que entraram,
permaneceram e comecaram a circular nas casas dos estudantes, bem como por meio de
almogos e churrascos no qual hd o compartilhamento do mesmo alimento, estes
brasileiros tornaram-se responsaveis por, entdo, estender as redes de sociabilidade dos
estudantes criando também, desse modo, lacos de parentesco (assunto que serd melhor

discutido mais a frente).

4.1.Entre a festa e a identidade: proximidades e distanciamentos

No geral, todavia, é fato que mogambicanos conviviam mais com mogambicanos
ou com estudantes de outras nacionalidades africanas, comumente, chamados de
“budjurras” (cabo-verdianos), “mangolwes” (angolanos) ou “guiguis” (guinenses), por

exemplo. E o que se pode aferir do seguinte depoimento de Mauro:

Mauro: Eu ando mais com mogambicanos, meus
amigos, meus irmaos, minha familia. Sei que posso contar com
eles quando eu precisar, tardo sempre la... nos bons e maus
momentos. Somos muito unidos, tudo bem que h& sempre uma
discussao ou outra. Podemos ficar sem nos falar por dias, mas
depois fica tudo bem. Quanto aos outros africanos, também me
dou bem com eles. Cabo-verdianos, angolanos, guinenses. N&o
com todos eles, mas sdo gente boa. Vamos as festas que eles
organizam, quando nés organizamos nossas cenas eles também
véem, ta ver, né?
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Lembrando Magnani (2009), além de aparecerem como um recorte obrigatorio
ao se pesquisar as diferentes formas de lazer na cidade, o estudo das festas “constitui
sempre uma via de acesso privilegiada para o entendimento das regras que estdo na base
de redes de sociabilidade” (MAGNANI, 2009, p. 139). Diferentemente dos churrascos
que eram de organizacao facil e rapida, além de serem mais restritos aos mogambicanos,
as festas eram organizadas com antecedéncia, de uma maneira mais elaborada e
abarcavam um publico mais amplo, além dos convidados se vestirem mais
pomposamente ao trajarem ternos ou trajes africanos, ainda que se pudesse notar jovens
com camisetas com o nome ou alguma figura importante do seu pais, como Samora
Machel ou Amilcar Cabral, além de camisetas com cores associadas ao reggae. Do
mesmo modo em quem as festas organizadas por mogambicanos se notava uma
presenca constante de estudantes angolanos, cabo-verdianos ou guinenses, 0 mesmo
acontecia quando estes Ultimos organizavam as suas festas: 0s mogambicanos faziam
questdo de marcar a sua presenca.

Uma vez fomos a uma festa organizada por guinenses num sobrado, no bairro da
Pampulha, onde na entrada pagava-se o0 valor de quinze reais. Uma semana antes, ja se
comentava sobre a festa entre 0s mogambicanos que moravam no centro, afinal as festas
africanas eram as que deixavam a todos muito empolgados, porque, segundo 0s
estudantes, eram muito animadas, terminavam ao raiar o dia e eles se sentiam a vontade,
em casa. Como sempre, houve uma concentracdo dos estudantes num ponto de 6nibus
no centro da cidade e, todo juntos, fomos ao local que se realizaria a festa. A casa,
apesar de grande, ndo conseguia acomodar tanta gente, de tdo cheia que estava; e
parecia que estavam presentes todos os estudantes africanos de Belo Horizonte (sdo-
tomenses, congoleses, marfinenses, além dos ja mencionados). Pude reconhecer varios
rostos ja vistos em festas anteriores e que se faziam presente em quase todas as festas.

Observando-os de longe, tornava-se impossivel distinguir a nacionalidade de
cada um, pois pareciam estar todos na mesma sintonia, qual bloco homogéneo: alegres,
bebendo, dancando, falando alto e rindo muito. Mas, ao passar por eles, observando-os
mais de perto, percebia-se, por exemplo, quem era cabo-verdiano, dado o crioulo que se
fala entre eles; quem era angolano, pelo sotaque carregado e algumas expressoes tipicas
no meio da frase; ou quem era do Congo, por exemplo, por estarem a falar francés ou
pela dificuldade “tipica” ao se comunicarem em portugués.
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As musicas que tocaram na maior parte do tempo eram de cantores africanos ou
de hip-hop norte americano e iam mantendo a pista de danca sempre cheia. Os Unicos
tipos de musica brasileira que tocavam (nesta e em outras festas organizadas por
estudantes africanos como pude reparar) eram o funk carioca ou 0 axé, pois,
comparados com o ritmo africano, eram semelhantes na batida forte, na danca
sexualizada e nas letras erotizadas. Num canto da casa havia uma mesa de comidas com
batatas fritas, frangos e carnes assadas e uma panela de arroz e feijdo que rapidamente
ficou vazia.

Confesso que aquele ambiente me deixou hipnotizada. Roupas coloridas ou
brilhantes contrastavam com o espaco iluminado a meia-luz, no qual corpos se
movimentavam sem parar ao som de musicas em seu volume maximo, que faziam o
chéo tremer. Um auténtico desfile de penteandos ia passando por mim a cada vez que eu
dava um passo: dreadlocks, trancas ou o cabelo todo solto no estilo afro, tanto em
homens como em mulhers, até os mega apliques de cabelos lisos que chegavam ate a
cintura. As pessoas falando, rindo e gesticulando exageradamente, aquela mistura de
sotaques. Sim, parecia que me encontrava em um outro lugar.

Foi assim até a noite se tornar dia. No final, a pista de danca antes abarrotada,
contava agora com apenas alguns casais dancando coladinhos, j& se podia andar a
vontade pela casa sem esbarrar em ninguém, no chao indmeros copos descartaveis
jogados e vestigios de comida ou alguma bebida derramada. Um e outro sujeito
dormiam em um sofa no canto da casa. Discussdes exaltadas sobre diferenca de
comportamento entre homens e mulheres alimentavam as conversas dos ultimos
convidados, que ndo pareciam querer sair daquele ambiente. Finalmente decidiu-se que
era hora de ir embora, e, em caravana, cerca de dez mocambicanos sairiam dali do
sobrado em direcdo ao ponto de 6nibus. Metade do grupo pegou o Onibus que ia em
direcdo ao Coragdo Eucaristico e, a outra metade, foi ao centro. Olhei para o reldgio,
eram 6:30 da manh@.

Analisando como 0s estudantes se portavam nos almogos coletivos, nos
churrascos ou nas festas (com uma presenca majoritaria de compatriotras e de outros
africanos de diferentes nacionalidades) e comparando como eles interagiam nos bares e
botecos onde se notava maior presenca de brasileiros, ficou claro que o seu
comportamento e interagdo variavam com espaco em que eles se encontravam. No
espaco privado, circuito de casas e republicas, onde eram maioria 0 comportamento
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parecia ser mais aberto e espontaneo, diferenciando-se daquele adotado no espaco
publico, na qual havia uma certa reticéncia quando entravam em contato com
brasileiros.

Esta diferenca de comportamento, estas proximidades e distanciamentos,
também eram marcados pelos discursos nativos sobre a amizade, grau de intimidade ou
ainda pela afinidade e iam, deste modo, tecendo as redes de sociabilidade destes

estudantes em Belo Horizonte.
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5. TRANSFORMACOES RACIAIS NO BRASIL

“Vocé so se descobre preto quando estd fora da sua terra”

O desconhecimento inicial da realidade brasileira por parte destes estudantes
provoca, entretanto, um outro problema, que se relaciona ao racismo. Como um dos
estudantes disse em uma conversa, Vocé sé se descobre preto quando esta fora da sua
terra.

De fato, entre a faixa etaria dos 20 aos 27 anos, estes estudantes se consideram
negros, pretos ou mulatos. Estas categorias nativas sao definidas pela cor da pele, isto é,
pela fenotipia, diferenciando-se o negro/preto do mulato, porque este Ultimo possui
tonalidade mais clara da pele e cabelo mais comprido ou mais cacheado. Em
Mogambique o termo mulato é usado, no senso comum, para designar o descendente de
pai branco e mée negra, ou vice-versa.

Através de histérias e de episddios relatados pelos estudantes, bem como vividos
quando estava entre eles, foi possivel confirmar que chegados ao Brasil este tipo de
situacdo correspondia a um quadro que eles ndo estavam preparados para lidar, afinal
tinham uma representacdo do Brasil como pais da miscigenacéo e da democracia racial,
como dito anteriormente, fato que se configurou como um dos pontos fortes na escolha
deste pais em detrimento de paises europeus como Portugal e Inglaterra, ou mesmo
africanos, como a Africa do Sul.

Saidos de um pais de maioria negra, estes estudantes pensavam estar a vir para
um pais no qual o racismo ndo era visto como algo a ser enfrentado. Estando no Brasil,
esse tipo de discriminacdo se no inicio chocava, foi se tornando em algo corriqueiro e,
em alguns casos, virando motivo de piada. Uma vez ao sair de um restaurante durante a
madrugada, enquanto esperavamos o 6nibus no ponto, um estudante - num grupo de
sete (7) mocambicanos, em tom de brincadeira, soltou a frase: “Acho até que o
motorista ira ficar com medo de parar. Tanto preto junto, ele vai pensar que sera
assaltado”. Os outros riram. Depois de entrarmos no 6nibus, perguntei ao estudante o
por qué dele ter dito aquilo: “Ah, aqui no Brasil sempre olham para o preto com
desconfianca, ndo digo todas as pessoas...mas algumas pessoas acham que se é preto

ndo tem educacao ou € ladrao, ai ficamos sujeitos a isso.(...)”
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Outra vez durante mais um convivio entre os estudantes na republica onde
estava alojada, iniciamos uma conversa sobre 0s mais variados assuntos. Como ja tinha
acontecido anteriormente, em outras rodas de conversa, quando 0s estudantes se
reuniam, surgiram as comparacfes entre Brasil e Mocambique: modo de vida,
facilidades e a sociedade de um modo geral. Introduzi, entéo, o assunto racismo para ser
discutido. Queria saber se eles ja tinham sido ou ndo discriminados, de que maneira e
em que situacdo. Henrique, que estudava veterinaria e que tinha vindo pelo convénio do
Ministério da Agricultura, portanto, frequentava a faculdade particular FEAD,

respondeu-me:

Henrique: (...) Histdria de racismo, ndo tenho
nenhuma em particular. Ja sofri inimeras vezes, claro,
mas aquelas historias que ja se tornaram rotineiras. A
policia abordando vocé vezes sem conta, mesmo vocé
estando todo de branco, saindo do hospital veterinario,
com pasta e livros. Isso é corriqueiro... Toda vez que
andamos na rua, as senhoras seguram suas bolsas mais
forte, os caras abaixam as travas dos carros, essas
coisas.

Eles contavam historias de discriminacdo sofridas nas ruas onde eram
abordados por policiais (principalmente a noite quando estavam sozinhos ou em grupo
de mais de trés estudantes), nos shoppings onde o comportamento dos atendentes das
lojas ndo era aquele esperado e muitas vezes deixavam-0s constrangidos ao exigerem
documentos adicionais no momento do pagamento (0 que ndo acontecia com outros
clientes), além dos olhares dos segurancas seguindo-os a todo o instante; nos corredores
das faculdades e mesmo dentro das salas de aulas, 0s episodios eram inimeros. No

relato seguinte temos mais um exemplo.

Juvenal: Sofri muito no inicio com o racismo.
Vocé s6 se descobre preto quando estda fora da sua
terra. A maioria das pessoas (principalmente mulheres)
quando Vé que vocé esta indo em direcdo a ela na rua,
segura a bolsa e olha com medo ou simplesmente
atravessa a rua. Mas ja me acostumei. Na faculdade,
vocé é sempre o Ultimo a ser escolhido ou lembrado
para entrar num grupo. No shopping vocé sempre sente
o olhar do seguranca te seguindo.
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Mesmo na universidade, ainda que estrangeiros, a cor da pele destes estudantes
associa-os a uma imagem de inferior e incapazes, estabelecendo assim uma ponte com

os dilemas historicos de discriminagéo e exclusdo social de negros brasileiros.

Mauro: No outro dia aconteceu na faculdade.
Por acaso, cheguei atrasado a aula esse dia, e todos 0s
grupos ja estavam formados. Consegui me encaixar em
um grupo, mas eu ndo era ouvido, nédo tinha voz. Todos
falavam, opinavam e quando chegava a minha vez de
opinar eles paravam, olhavam e continuavam o assunto
ignorando totalmente o que eu tinha falado. Eu
praticamente ndo fiz o trabalho, eles ndo me ouviam,
ndo queriam me ouvir. Mas o pior foi o final: eles
terminaram e foram entregar o trabalho sem colocar o
meu nome. N&o me lembro por que motivo fui ter com o
professor, peguei o trabalho na mesa e reparei que meu
nome ndo havia sido posto. Figuei indignado, zangado,
triste...eh pal? E f... No final da aula ainda escutei
“ndo era para por o nome dele, ndo era para por o
nome dele”. Fiquei maningue off [expressao
tipicamente mogambicana para referir o quanto alguém
esta triste, pra baixo] ™.

Muitos estudantes queixavam-se de alguns dos seus colegas brasileiros,
referindo-se a eles como ndo sendo parceiros, por ndo ajudar quando aqueles tinham
alguma dificuldade apontando como motivo o fato de eles serem negros ou pretos.

Preferindo, por conseguinte, estudar entre eles mesmos, os mocambicanos.

19 Estes depoimentos foram feitos tanto por aqueles que se consideram negros ou pretos, quanto pelos que
se consideram mulatos (ainda que estes tivessem menos queixas).

1 Esta situagdo j& foi observada por Gusmao (2008, p.8) que, muito a propésito, afirma que mesmo
quando esses estudantes representam “uma elite letrada com nivel cultural e educacional acima da média
brasileira (...) nem sempre sdo vistos como tal por seus professores e colegas de sala de aula, até o
momento em que se destacam dos demais por seus desempenhos académicos”. Nao raro, na premiagao
dos melhores estudantes da faculdade hd sempre um mogambicano que se destaca. Desta vez, Kétia foi
considerada a melhor aluna do curso de veterindria dos formandos 2009 da FEAD, ganhando um
certificado e uma medalha de mérito.
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5.1. Entre o exdtico e o estereotipo

Outra diferenca, em relacdo ao racismo, é a maneira como ele é percebido, e
diferenciado, entre os estudantes do sexo feminino e os do sexo masculino. Para eles, o
racismo tende a ser mais frequente e direta nos homens do que nas mulheres. Pois,
quando se trata das mulheres mogambicanas, o mistério em volta da sua sexualidade
contribui para que este racismo seja camuflado, enquanto nos homens ja se apresenta
mais explicito e violento.

Este ponto também foi notavel pelos depoimentos, nos quais 0s meninos tinham
mais o0 que falar do que as meninas. Prestemos atencdo a um deles, feito por uma

estudante:

Cintia: Em relagdo ao racismo, creio que existe
muita diferenca entre o racismo que 0s meninos sofrem
e 0 que nds, as meninas, sofremos. Eles podem ser
discriminados no shopping, nas ruas, nas discotecas,
enfim no cotidiano, por coisas pequenas. Seja por
homens e também por mulheres. Em nds o racismo
tende a ser mais leve. Claro que ja fui discriminada,
pelos familiares dos meus amigos brasileiros, quando
vou a casa deles e tal, eles sempre olham de baixo para
cima, tem aqguele olhar de desconfianga, mas os homens
brasileiros, os homens brancos brasileiros, ainda ficam
com aqguela vontade de ficar, de se relacionar com uma
mulher preta africana. Ainda existe aquele mistério
todo envolvendo a sexualidade da africana e tal. O
racismo contra os meninos € bem mais violento.

Observa-se, por conseguinte, a imposi¢do do processo de exotizacdo, neste caso
solidificado pelo esteredtipo da sexualidade da mulher negra africana. Em sua tese de
doutorado Machado (2003, p.66) descreve uma situacao semelhante, em que mulheres
brasileiras “relataram situagdes em que foram assediadas sexualmente por portugueses
que ndo conheciam, mas que ao identifica-las como brasileiras pelo sotaque,
imaginavam poder molesta-las pelo fato de que, afinal, eram brasileiras”. A
representacdo dos portugueses sobre os brasileiros estd, dessa perspectiva, permeada
pela idéia, segundo Machado, de uma sexualidade alterada.

Pode-se dizer, por outro lado, que deste lado do Atlantico também parece existir

uma representacdo muito forte a volta da sexualidade da mulher negra e africana por
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parte dos homens brasileiros, aspecto que parece ter fortes implicagcdes na inexisténcia
de relacionamentos amorosos entre mulheres mogcambicanas e homens brasileiros, como
veremos mais adiante.

Ora, o debate sobre a questdo racial no Brasil é antigo. Schwarcz (1993)
apresenta brilhantemente como o conceito “raga” e as pesquisas sobre relagfes raciais
adentraram, se definiram e se reelaboraram no espaco académico (museus etnograficos,
institutos historicos e geogréaficos, bem como em faculdades de direito e de medicina do
pais) dialogando com a situacéo social, politica, econémica e intelectual vigente. Desse
modo percebe-se que, como a propria autora ira afirmar anos depois, “raca €, portanto,
um artefato histérico e social, isso sem negar que 0 mMesmo conceito esteja se
transformando em principio condutor da formacdo de categorias e grupos sociais
significativos” (SCHWARCZ, 2006).

Segundo Guimarées (2004) o racismo surge como doutrina cientifica, na cena
politica brasileira, quando se avizinhava a aboli¢do da escravatura e, consequentemente,
a igualdade politica e formal entre todos os brasileiros, e mesmo entre estes e 0sS
africanos escravizados. A partir dos anos 1930, o campo tematico dos estudos das
relagdes raciais no Brasil tem Gilberto Freyre, sua tese de democracia social e racial*?,
seus elogios a mesticagem e ao pais racial e culturalmente miscigenado, como alicerce.
Foram essas idéias que até os anos de 1960, traduziram “a conotacdo de um ideal
politico de convivéncia igualitaria entre brancos e negros” (GUIMARAES, 2003, p.
102)*® e, que ainda hoje, sdo tidas como verdades no imaginério dos mogambicanos que
se deslocam aqui para o Brasil.

Em 1950, uma geracdo de intelectuais formada pelos estudos da Unesco e na
qual podem-se destacar Florestan Fernandes, Oracy Nogueira e Antonio Sérgio
Guimardes analisaram o mito da democracia racial e enfatizaram a desigualdade e a
discriminacdo. Lembrando Guimardes (2003), uma vez morta a democracia politica, em
1964, a democracia racial passou a ser encarada como mito, como “um discurso de

dominacdo politica, [que] ndo expressava mais um ideal, nem algo que existisse

12 Segundo Anténio Sérgio Guimaries (2003), Freyre fala depois em “democracia étnica” para dizer que,
no Brasil, apesar de uma estrutura politica muito aristocratica desenvolvem-se, no plano das relagdes
raciais, relagcbes democraticas.

3 Incluindo também a semana de arte moderna, de 1922, Guimaraes demonstra que a partir daqui uma
nova idéia de Brasil e de povo brasileiro é perseguida, no qual o indio e o negro foram introduzidos
simbolicamente como parte integrante da nac&o brasileira.
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efetivamente [..] seria puramente simbodlico, sua outra face seria justamente o
preconceito racial e a discriminacao sistemética dos negros”. (Guimaraes, 2003, p. 102).
E esta outra face que os estudantes mogcambicanos encaram quando se encontram em
solo brasileiro.

Em seu artigo sobre a imigragéo brasileira no Porto, Machado (2007) constata
também na sociedade portuguesa esse discurso nacionalista brasileiro de democracia
racial e mesticagem que, valida como produtor de uma imaginagdo nacional, encobre
uma realidade de intensa discriminacao racial.

A situacdo destes estudantes se caracterizada, pois, por aquela que Oracy
Nogueira (1985) denomina de preconceito racial de marca: o preconceito em relacéo a
aparéncia, aos tracos fisicos do individuo, a fisionomia, aos gestos e ao sotaque,
confirmado pelas vérias historias anteriormente relatadas pelos estudantes.

Em relacdo ao sotaque, excluindo-se os episodios que acontecem dentro das
salas de aula, nota-se que estas historias de discriminacdo levam a um final diferente
quando os estudantes abrem a boca. O sotaque é uma marca registrada que os faz
diferenciar de qualquer outro preto brasileiro e que atua em favor destes estudantes em
situacOes de discriminacao.

A pronuncia diferente chama atencdo e muda o comportamento e o olhar dos
brasileiros em relacdo aos estudantes. Muitas vezes, situacdes em que o atendente da
loja do shopping ignora o estudante, ou quando este é confundido com um faxineiro ou
outro empregado qualquer nos corredores da propria instituicdo universitaria, revertem-
se quando este abre a boca e mostra que ndo pertence aquele lugar. Esta situacdo é
oposta a que ocorria com os brasileiros no Porto.

Segundo Machado (2003, p.114) o sotaque do imigrante brasileiro em Portugal
constituia uma marca forte que remetia, no universo simbdlico portugués, a um sujeito
“naturalmente alegre, simpatico, malemolente e esperto”, chegando ao ponto de
reconstruir a hierarquia racial e servir como sinal diacritico fundamental para definir a
cor.

Na terra da lusofonia “o elemento que caracteriza o brasileiro deve ser sua cor e,
independentemente de qual seja, sera sempre mestica” (MACHADO, 2003, p.257).

Portanto, o falar brasileiro em Portugal corporifica uma cor fisica na qual até um sujeito
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louro, branco e de olhos claros passa a ser visto como mestico™®. Dessa maneira, “a fala
ndo é um elemento de horizontalidade e de criacdo de sentimentos de amizade, mas um
elemento de reordenacdo da ordem imperial que, ndo podendo ser explicitamente
racista, pode ser explicitamente lusdéfona” (ldem). Logo, quem ndo quisesse ser
classificado como “o brasileiro” ou “o mestico” tinha que ficar calado, para ndo ser
marcado pela essencializacdo das imagens estereotipadas da nacionalidade brasileira.

No Brasil, a situacdo apresenta-se de forma diversa, revelando possibilidades
estratégicas diferentes: 0 mesmo sotaque mogambicanizado realgado pelos estudantes
em algumas situagdes discriminatérias é substituido por um sotaque mais abrasileirado.
Ou porque os estudantes enfrentam circunstancias nas quais todos a volta sao brasileiros
(para serem, segundo eles, melhor compreendidos pelo interlocutor), ou porque alguém
nota que estes estudantes ndo pertencem aquele lugar e comecam com as ja sabidas
perguntas sobre “Africa”.

Quando os mogambicanos se encontravam em menor nimero, num ambiente em
que a maioria das pessoas era brasileira, observei que era comum a pronuncia daqueles
tender a ser mais abrasileirada. Ao lhes perguntar se eles notavam que estavam a falar

com sotaque brasileiro, obtive respostas da natureza que se segue:

Nino: (...) E, as vezes eu falo como brasileiro
mesmo, porque quando comeco a falar como moz eles
dizem que ndo entendem, que eu falo puxado, e sei la
mais o0 qué. Pedem para eu repetir as coisas. Ou entéo,
nem prestam atencdo ao que eu falo, mesmo sendo
coisa séria, so pra dizer “que sotaque engragado”. Se
é pra eles me entenderem, eu falo como brasileiro
mesmo.

Outra situacdo ocorria quando o sotaque diferente chamava a atencdo de algum
brasileiro. Ao ser questionado de que lugar o estudante era, este por vezes fingia ser do
sul ou do nordeste do Brasil, para assim evitar o exotismo.

Desta maneira, percebe-se que a lingua e o sotaque é, nessas condicdes, ajustado
conforme as situacdes vivenciadas cotidianamente. Quando se encontram em situac6es
de racismo, os estudantes tendem a socorrer-se do sotaque; mas em situacdes de

exacerbacdo, solidificacdo e essencializacdo de estereotipos, tendem a camufla-lo.

14 «Estando o mestigo na ordem portuguesa abaixo do branco portugués e acima dos negros e africanos”
(MACHADO, 2003, p.257) .
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5.2 A busca da mogambicanidade

Em todos os momentos festivos, nos quais 0s estudantes estdo juntos, tenta-se
buscar, a cada instante, aquele Mogcambique deixado para trds a partir do momento em
que estes estudantes optaram por vir ao Brasil. As musicas, as dancas, as conversas
sempre tendem em girar em torno do pais, ndo havendo espago para se ser outra coisa,
sendo mogambicano. Uma vez, num sdbado a tarde em casa de um mogambicano,
quando acontecia mais um dos inumeros churrascos organizado por estes estudantes,

perguntei a Celso, o dono da casa, a razdo daquele convivio:

Celso: Nenhum motivo em especial. Estes
churrascos ou almogos fazemos sempre que possivel. E
uma maneira do “people” tar junto, conviver e matar
as saudades la da terra. Quando tamos aqui assim
fazemos 0 nosso ambiente, € como se estivéssemos la
na terra... sentimo-nos em casa mesmo.

Notei que esses churrascos atuam, pois, como um “evento social de significados
multiplos e, numa das dimens@es, € um ritual de protecdo coletiva, uma valvula de
escape” (MACHADO, 2003, p. 140). Percebe-se que séo nesses churrascos e convivios
que esses estudantes tentam buscar aquele “ambiente” deixados em sua terra natal, além
de operar como um lugar onde se esquece, por momentos, a vida cotidiana desses
estudantes marcada pelo exotismo e racismo a que estdo sujeitos, pelos conflitos e
insegurancas de estarem inseridos numa sociedade diferente.

Da mesma maneira que, como bem mostrou Machado (2003), entre os
brasileiros no Porto os churrascos eram lugares que os imigrantes recém-chegados
descobriam tanto as sistematicas opressdes a que o0s brasileiros estavam sujeitos, como
as formas de desvio e resisténcia as mesmas situacdes, entre 0s mogcambicanos aqui no
Brasil os churrascos tornam-se, pois, cenarios para que acontecam essas trocas de
experiéncias, se estabelecam relagdes sociais entre esses estudantes, seja 0s que estdo ca
h& mais tempo ou o0s recém-chegados.

Para Hall (2000) as identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais nascemos,
mas sdo formadas e transformadas no interior da “representa¢do”. Por meio de um
discurso, a cultura nacional é construida e passa a influenciar e a organizar tanto as

acdes quanto as concepgoes de nés mesmos. Neste autor, “ao produzir sentidos sobre a
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nacdo, sentidos com os quais podemos nos identificar, constroem-se identidades”.
(2000: p. 50 — 51. grifos do autor). Desta maneira, & por meio desses churrascos,
almocos e momentos festivos entre esses estudantes que se faz brotar um sentimento de
pertenca e de identificagdo com um s6 Mogambique.

E em torno desta narrativa de nacéo, da énfase nas origens, na continuidade, na
tradicdo™® e na intemporalidade que, recorrendo a Hall, as identidades nacionais se
assentam e passam a representar vinculos a lugares, eventos, simbolos, historias
particulares; representam o que algumas vezes é chamado de uma forma particularista
de vinculo ou pertencimento. “Nao importa quao diferentes seus membros possam ser
em termos de classe, género ou raca, uma cultura nacional busca unifica-los numa
identidade cultural para representa-los todos como pertencendo a mesma e grande
familia nacional” (HALL, 2000. p. 59).

Percebe-se melhor como esta ideia é reelaborada, no més de Junho no qual
frequentemente organiza-se uma semana mogambicana em comemoragdo do dia da
independéncia de Mocgambique. Nesta cerimfnia tenta-se passar a todo o momento
aspectos tipicos da cultura nacional desses estudantes, como se eles quisessem mostrar e
dizer a sociedade que os acolhe: “olha, nos somos assim, isto nos pertence”.

A “Semana de Mogambique” ¢ planejada com muita antecedéncia pela
Associacdo dos Estudantes Mocambicanos de Minas Gerais. Esta associacdo €
responsavel por montar um projeto para a semana, organizar, procurar patrocinadores e
distribuir as tarefas entre o resto dos estudantes que se voluntariam para ajudar. Sempre
com o intuito de promover a cultura mocambicana, a semana reserva um dia para
palestras e mesas redondas, outro dia para um jantar de gala, com comidas “tipicas” de
Mocambique e mostras de obras de arte e moda (desfile em trajes mogambicanos e
africanos) e uma ultima noite na qual se d& uma grande festa de encerramento.

A COPASA (Companhia de Agua e Saneamento de Minas Gerais), FEAD
(Faculdade de Estudos Administrativos), UFMG (Universidade Federal de Minas
Gerais), PUC-MG (Pontificia Universidade Catdlica), CCIABM (Camara de Comeércio,

Industria e Agropecudria Brasil-Mocambique) e a Embaixada de Mocambique séo

!> Tradigdo esta inventada e entendida como um conjunto de préticas, de natureza ritual ou simbélica que
visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, a qual automaticamente,
implica continuidade com um passado histérico. HOBSBAWN. (1984).
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alguns dos patrocinadores desta comemoragédo, cedendo auditdrios para as palestras e/ou
doando algum dinheiro.

As palestras normalmente giram em torno da juventude mogambicana e sua
insercdo no mercado de trabalho, os desafios do recém-formado, a necessidade do
empreendorismo, entre outros assuntos. Estas palestras sdo proferidas pelo Consul ou
pelo Embaixador de Mocambique e mais um convidado - que pode ser algum estudante
mocambicano de pds-graduacao.

Cabe a associacdo dos estudantes alugar um saldo de festas e contratar serventes,
além de distribuir tarefas entre os estudantes, que sdo também incumbidos de cozinhar,
colocar masica, organizar o desfile de moda e a apresentacdo de dancas. Os ensaios de
danca tém um coreografo, estudante mogcambicano no Rio de Janeiro, que faz questdo
de que todos ensaiem disciplinarmente 0s passos propostos. Durante um més, as sextas
e aos sabados, foram repetidos exaustivamente 0S passos que viriam a compor a
coreografia para uma marrabenta de Xidiminguana — um dos maiores icones da musica
popular mogcambicana.

Com a bandeira nacional gigante no lugar mais visivel do saldo, e depois de
cantar o hino nacional, os estudantes desfilam em trajes tipicos (tunicas nos homens e
capulanas para as mulheres) e fazem as apresentacdes de marrabenta e do pandza,
dangas tipicas do sul de Mocambique que vém ganhando certos tracos de modernidade
com as novas bandas musicais urbanas. Estas dancas sdo vistas e tomadas como um
simbolo cultural e uma referéncia identitaria forte.

Contando com a presenca do Consul de Mocambique em Minas Gerais, um
representante da Embaixada de Mocambique, que fica em Brasilia, representantes da
Céamara de Comércio, Industria e Agropecuaria Brasil-Mocambique (CCIABM),
empresarios, patrocinadores, comunidade académica mocambicana, além de convidados
brasileiros ou de outras nacionalidades — africanas em particular -, as pessoas também
podem se deliciar com caril de amendoim com frango e xima (farinha de milho cozida);
ou frango a zambeziana, que sdo o0s pratos mocambicanos que puderam ser feitos
devido a facilidade do preparo e dos ingredientes. Além destes pratos também se faz
arroz, feijoada, batata frita e frango assado, que os proprios estudantes cozinham.

Depois das apresentac@es, a musica que predomina na festa € mogcambicana, ou
africana no geral, como a kizomba, o semba e o kuduro (de Angola), o funana (de Cabo
Verde), a dzukuta e o pandza (de Mogambique) ou entdo o axé ou funk carioca. Regista-
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se uma grande presenca de angolanos, sdo-tomenses, guinenses e todos aqueles
estudantes que normalmente iam aos churrascos. Também marcam presenga brasileiros
que ao longo da noite vao tentando imitar os passos de danca dos mogambicanos. Entre
os brasileiros € possivel reparar em Roberto, tipicamente vestido com a sua tunica,
comprada originalmente em solo mogambicano.

As festas de independéncia de Sdo Tomé e Principe (em 12 de Julho) e da
Guiné- Bissau (24 de Setembro), que também pude presenciar, seguiam pois 0 mesmo
esquema, variando nas comidas servidas e, claro, na bandeira pendurada e no hino
nacional cantado antes de se iniciar a festa. Pode-se também observar o mesmo ato
performativo durante a comemoracao do dia da Africa, celebrado no dia 25 de Maio™®.

Pois bem, estes eventos de consagracdo extrema de nacionalidade remetem a
idéia que Peirano tem de ritual, isto € “um sistema cultural de comunicagdo simbolica”
(PEIRANO, 2003, p.11). Mariza Peirano evita uma definicdo rigida e absoluta do termo
ritual, ao explicar que ndo sendo este algo fossilizado, imutavel e definido é o
pesquisador que se responsabiliza por desenvolver a capacidade de apreender o que 0s
“pativos” indicam como Unico, excepcional, critico e diferente através de acOes
performativas. Estas acfes performativas, continua Peirano, podem ser vistas sobre o
sentido de se fazer alguma coisa como um ato convencional, dos participantes
experimentarem intensamente uma performance que utiliza varios meios de
comunicacdo e, finalmente, no sentido de valores serem inferidos e criados pelos atores
durante a performance.

Ora bem, destarte, “praticas culturais” como 0 vestuario, a musica, 0s penteados,
a lingua, a culinaria e certas regras de conduta, usadas como meio de comunicacdo, sdo
utilizados por estes estudantes mogambicanos como sinais e emblemas de diferencas (e
diferenciadoras), o que determina a pertenca e/ou a ndo-pertenca ao grupo; escolhem-se
caracteristicas que somente os préprios atores sociais consideram significantes - com
objetivos de interacdo - para categorizar a Si mesmos e 0S outros, assim se

estabelecendo e mantendo-se uma “fronteira” social e/ou simbdlica (BARTH, 1969).

' Como bem lembra Elerry Mour&o (2006) esta é a ocasido que se percebe uma maior unido entre os
estudantes de diversas nacionalidades africanas. Concordando com a autora é nesta ocasido que se “uma
identificagdo ampliada, que remete a um sentido de irmandade em relagio a Africa como um todo”
(Elerry Mourdo, 2006, p. 15)
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5.3 “ReConstruindo” Mo¢ambique no Brasil

Ténia: Ser mocambicana no Brasil é
totalmente diferente de ser uma mogambicana em
Mogambique. Aqui somos e queremos Ser mais
mogcambicanos do que nunca. O sentimento de
pertenca fica mais forte. E mesmo se ndo quiséssemos,
estdo sempre a lembrar-nos que este ndo é nosso
lugar, que ndo fazemos parte daqui, que nao
pertencemos a isto. Seja quando abrimos a boca, seja
Nno nosso cotidiano...

O depoimento acima é a fala de uma mogambicana durante uma conversa sobre
quais daqueles estudantes um dia participou, ou participaria, de comemoragdes alusivas
ao dia da independéncia l& em Mocambique. Grande niamero de estudantes admitiu que
se estivessem do outro lado, ndo participariam de nenhum tipo de eventos, nem se
preocuparia em desfilar de capulana e lenco na cabeca. E bom lembrar que no seu
cotidiano eles nem usam esses trajes; mas aqui 0 sentimento de pertenca fica mais forte,
pois a busca de identidades (constituidas na relacdo do encadeamento e o
entrecuzamento entre identificagdo e diferenciac¢do) “cria-lhes a necessidade de uma
identidade, sem a qual como movimentar-se no espaco social que o contato interétnico
engedra?” (OLIVEIRA, 1980, p.244).

Nota-se, por meio da “Semana de Mogambique”, que Se tenta construir uma
mocambicanidade em territério brasileiro. Pode-se fazer um paralelo com o contexto
simbdlico no qual se inserem e s@o inseridos os imigrantes brasileiros em Portugal. L4,
“fundada na leitura portuguesa do lusotropicalismo®’, o brasileiro é visto como mestico
e com determinadas caracteristicas especificas: deve ser alegre, simpatico e expansivo”
(MACHADO, 2003, p.130). A fim de conseguir obter postos de trabalho, os brasileiros

procuram se aproximar dessa representacdo ideal e desse modelo simbdlico por meio de

!7 Diferentemente da leitura brasileira que teve origem em FREYRE (1933) - inicialmente definindo o
“mundo portugués” (Portugal, Brasil, Africa e India Portuguesa, Madeira, os Agores ¢ Cabo Verde) numa
unidade de sentimento e cultura e, posteriormente, em termos de civilizagdo lusotropical, isto é, uma
cultura e ordens sociais comuns, as quais homens e grupos de origem étnica e procedéncias culturais
diversas se confluem (MACAGNO, 2002) - o lusotropicalismo portugués opera como uma nova
legitimacdo do império que ndo admite concessbes as culturas ndo-brancas, ou seja, ndo disfarca a
hierarquia colonial. Relangando, assim, a idéia do Brasil (terra de mesticos) como grande produto da
riqueza da alma portuguesa, mas reestruturando seu lugar no atual imaginario portugués onde sua posicdo
¢ inferior na hierarquia das alteridades (MACHADO, 2004).
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praticas cotidianas e rituais que aproximam algumas pessoas e afastam outras do
modelo ideal, ao que o autor chama de jogo da centralidade.

O que determina o tipo de trabalho que os brasileiros vao executar no mercado
portugués é o resultado da sua insercdo nas representacdes hierarquizadoras do Estado
portugués, aliada aos discursos de identidade defendidos pelo Estado brasileiro, a
identidade para o mercado. E, o fato da maioria desses imigrantes submeter-se a essas
representacOes hierarquizadoras e utiliza-las como motor da auto—identificacdo como
brasileiro, permite que Machado (2003, p.131) afirme que “a linguagem simbdlica que
une os diferentes [imigrantes] brasileiros é uma identidade esvaziada por simbolos rasos
que ja estavam em Portugal, mas que também vém do Brasil”.

No caso dos mogambicanos em Belo Horizonte, o se sentir mogambicano ganha
uma maior dimensdo em terras estrangeiras pois, querendo ou ndo, ha uma necessidade
de se reafirmarem a todo o instante. Ha pois uma busca e reivengdo daquelas
“tradi¢des” que os tornam nacionalmente Unicos: dancar marrabenta, amarrar uma
capulana e comer xima com caril de amendoim s@o caracteristicas especificas que 0s
tornam diferentes, que os tornam mocambicanos. Carneiro da Cunha (1987, p.101)
parece explicar melhor esta situacdo: extraida da tradicdo, a construcdo da identidade
étnica se da por “elementos culturais que, sob a aparéncia de serem idénticos a si
mesmos, ocultam o fato essencial de que, fora do todo em que foram criados, seu
sentido se alterou”. Dessa maneira, retirados de seu contexto original, essas praticas
culturais adquirem, entéo, significacdes que transbordam das iniciais.

Esteriotipados pela sua cor ou exotizados pela sua etnia no seu cotidiano, estes
estudantes fazem dos momentos festivos o cenario ideal para, recorrendo aquelas
praticas e signos considerados por eles tradicionalmente mocambicanos, exaltar uma
identidade nacional que além de torna-los unidos, os diferencia dos demais estudantes

africanos e brasileiros.
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6. A FABRICACAO DO PARENTESCO

Outro ponto percebido durante a etnografia se refere ao assunto familia e
parentesco, que se mostra como chave em muitas das conversas destes estudantes,
chegando mesmo a ditar seus relacionamentos amorosos. Ainda que a maioria dos
estudantes ndo se conhecesse em sua terra natal e tivesse entrado em contato somente
aqui, certos cdédigos de conduta faziam com que todos se sentissem parte de uma mesma
e grande “familia”.

Grande parte destes estudantes teve o pai ou a méae formado, anteriormente, em
alguma instituicao brasileira; fora isso, alguns vieram acompanhados pelo(a) irmao/irma
ou primo(a) consangiiineo que, também, estdo nesse processo de estudante convénio.
Outros, formaram sua prépria familia consangiinea ca: trés estudantes ficaram gravidas
durante sua permanéncia em Belo Horizonte, o0 que fez com que seus cursos atrasassem
por um ano. Seus companheiros eram igualmente estudantes mogambicanos, sendo que
um deles estudava na cidade do Rio de Janeiro. No entanto, elas decidiram deixar os
filhos sob os cuidados dos seus familiares em Mocambique, porgue ca elas ndo teriam
condicdes de os criar, além de terem que conciliar isso com os estudos. As saudades e a
ansiedade em regressar, para reencontrar suas familias, sdo 0s pontos-chaves que estas
estudantes ditam em seus depoimentos.

Tem-se 0 exemplo de Rita:

Rita: Morro de saudades do meu filho. Preferi
deixar la sob os cuidados da minha mae, porque aqui...
sem condi¢Bes, né? Mal consigo me aguentar, quanto
mais uma crianca. Muita correria aqui, a faculdade
para conciliar, ndo é facil. Mas falo com ele pelo
telefone e ele me pede camiseta do Ben 10, ténis do
Ben 10, tudo do Ben 10. Cada vez que eu volto pra la
[Mogambique], ele ta cada vez maior... e cheio de
mimos, minha mae mima muito ele... Alias, minha mae
é praticamente a méae dele, né? Ai, morro de saudades
do meu filho... Mas j& falta pouco tempo pra eu me
formar e voltar de vez, ja falta pouco...

Concordando com Rezende (2000), as vezes 0s amigos tornam-se tdo proximos
que sdo vistos como “irmaos”. E comum os estudantes chamarem-se uns aos outros por

“meu irmdo”, “minha irma”, “meu mano”, “minha mana”, ou mesmo “mée”, apesar de
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ndo existir nenhuma relagdo consanguinea entre eles e, no final, s3o nesses “irmaos” em
que eles se apoiam nos momentos de alegria e de pendria.

Normalmente, a mulher mais velha (que pode n&o passar dos 25 anos) no espaco
onde estdvamos, ou a que tinha mais influéncia sobre os estudantes, é carinhosamente
chamada de mée pelos restantes estudantes, cabendo a ela a responsabilidade de
organizar alguma atividade cultural que diga respeito a Mocambique, organizar
encontros e palestras, cozinhar ou ajudar os recém-chegados nos assuntos referentes a
documentacéo ou alojamento.

Desse ponto de vista, entre os estudantes mogcambicanos em BH, o parentesco
ndo é produzido somente sob a ordem do biolégico, mas também pelas categorias
nativas de relagdes que definem quem é parente ou ndao, quem € igual ou ndo: 0 modo de
falar, a maneira de preparar a comida, a postura, a atitude, a proximidade. Percebe-se,
entre estes estudantes semelhancas em relagdo a nocdo de familia e parentesco que
Comerford observou entre os moradores das localidades camponesas e sindicatos rurais
de Minas Gerais, isto é: “um campo de relagdes que a principio sdo de confianga, ajuda
matua, respeito, tolerancia, intimidade, bem como, em diferentes graus de
compartilhamento de caracteristicas e também de responsabilidades.” (COMERFORD,
2003, p.34)

Desse ponto de vista, pode-se olhar para as relacdes de parentesco estabelecidas
por estes estudantes sob dois aspectos: por um lado pelo recorte de Schneider (1968) e
por outro, pelo de Carsten (2004).

Schneider ao analisar a sociedade norte-americana seguindo um viés cultural
(que o autor entende como a compreensao dos signos ou simbolos, pois se trata de uma
linguagem), compreende que as relacbes de parentesco americano sdo definidas por
circunstancias e situacdes carimbadas ou pelo sangue ou pela lei ou, ainda, por ambos (o
que implica em codigos de conduta). O sistema de parentesco norte-americano ao se
estabelecer por via dos parentes de consanguinidade (pai, mae, irméo), continua o autor,
possui uma substancia comum que o define: “a concepcdo bioldgica do genético e sua
concepcao simbolica de compartilhamento desse material genético” (SCHNEIDER,
1968). Aparecendo como uma categoria consensual na qual a relacdo sexual acaba
tornando-se uma lei para definir o parentesco por sangue, reafirmando assim a condi¢édo
de parentesco de um casal, o sistema de lei desta sociedade legaliza a sexualidade de um
casal para a reproducéo e perpetuacédo das relagdes de parentesco.
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Assim correlacionados, a relagdo de parentesco ocorre quando a pessoa atribui o
valor do amor em relacéo ao outro e, desse modo, traz o codigo de conduta firmado pela
lei e a substancia carimbada pelo sangue, sémen ou leite materno. Um exemplo deste
aspecto sdo os estudantes que se casaram (veremos adiante um caso destes) ou que
moravam com seus companheiros - a lei - e que depois tiveram seus filhos - substancia
- formando sua prépria familia. Sem esquecer daqueles que vieram de Mocambique
COm 0S Seus irm&os ou primos.

A relacdo codigo de conduta e substancia, lei e sangue, remete-nos a relacdo
entre homem e natureza. Schneider mostra-nos, neste caso, que a biologia aqui serve
para formular uma teoria de parentesco na qual a ordem cultural é naturalizada.

Mas, como observado no inicio deste capitulo, as relagcbes familiares destes
estudantes e 0 seu entendimento de parentesco para com seus conterraneos vao além do
compartilhamento de substancia e ultrapassa os limites concebidos pela lei. Para pensar
esses lacos de parentesco que vao além do ponto de vista classico, “biogenético”,
recorremos a Carsten (2004) e seu conceito de relatedness, no qual a dicotomia entre o
“biologico” e o “social” é posta de lado, abrindo um leque para novos tipos de analises
que levam a pensar em parentesco onde as pessoas criam similaridades ou diferencas
entre si proprios e 0s outros.

Machado (2009) lembra-nos que Carsten se assenta na idéia de Casa (entendida
aqui como um universo de construcdo de relagdes fundamentais da vida de pessoas no
mundo inteiro) e das relagbes que se constréem no seu interior, para percebermos o
modo como o parentesco ¢ “feito”, em oposicao a um parentesco “dado”.

Durante a etnografia foi observado que as casas dos estudantes eram lugares de
convivio, por exceléncia. Todos os estudantes que moravam no Centro estavam
espacialmente proximos e, ndo raro, frequentavam a casa uns dos outros diariamente.

Além da casa onde estava hospedada, vivam no edificio ao lado, mais trés
moc¢ambicanas: Sandra, Tania e Duda. No edificio do Hélio, o recém papai que conheci
na minha primeira noite em BH, além dele e de Lila, moravam no apartamento ao lado
Denise, a Carla e a Silvia. Em frente a eles, no edificio maleta, ainda haviam dois
apartamentos ocupados por estudantes mocambicanos. Num morava o Nino e 0 Mauro,
e no outro Célia, Nina, Zilda. Assim viviam 0s mocambicanos no centro: morando
geralmente em trés, num apartamento pequeno, com apenas um quarto, um banheiro,

uma cozinha e uma sala. Hoje em casa de um, amanha em casa de outro, assim eles se
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juntavam tanto para um bate-papo trivial, para jogar cartas, assistir filmes ou também
para fazerem almocos, churrascos e festas.

O primeiro grupo de quinze estudantes que chegou a Belo Horizonte morou,
num primeiro momento, junto em uma casa de oito quartos situada no bairro da Savassi
(que ficava préximo a faculdade) e assim permaneceu por seis meses, até optarem por
morar com menos pessoas e com quem tinham mais afinidades. Era comum quatro,
cinco pessoas, passarem um final de semana inteiro em casa de outro estudante. Quando
estavam todos reunidos, juntava-se dinheiro (a chamada “vaquinha”) seja para comprar
comida ou bebida, e as tarefas domésticas eram divididas entre eles: enquanto um
lavava a loiga, 0 outro varria e tirava o lixo e um outro cozinhava. Excetuando a
cozinha, na qual as mulheres sdo mais solicitadas para preparar as comidas (ainda que
alguns homens, poucos, cozinhassem), as outras tarefas ndo tinham distingdo de género.

Num desses finais de semana, eu e as meninas que moravam comigo, além de
outras mogambicanas que moravam no apartamento ao lado do nosso, fomos a casa do
Celso, no bairro Coracdo Eucaristico. Foi uma noite de sabado agitado, com muita
musica e bebida e, pelo cansaco, todos dormimos 4. No domingo seguinte, depois que
acordamos, enquanto a Miriam preparava o0 almoco, decidiu-se baixar um filme para
vermos. Enquanto todos estavam atentos ao filme, Miriam disparou: “Que lindo todos
nos aqui juntos, num domingo a tarde, vendo filmes. Parecemos aqueles irméos la da
terra, que quando os pais viajam, deixando-os sozinhos, eles tem que cuidar uns dos
outros’’.

Lembrando Carsten, “(...) the house brings together spatial representations,
everyday living, meals, cooking, and the sharing of resources with the often intimate
relations of those who inhabit this shared space” (CARSTEN, 2004, p.35). E em volta
dessa Casa que 0s imigrantes mais recentes ficam nas primeiras noites até alugar o seu
apartamento. Nessa Casa eles mantém contato com o0s estudantes mais antigos e
recebem informacbes sobre como regularizar a situacdo na Policia Federal e na
faculdade, como chegar a um determinado lugar, que 6nibus pegar, enfim, como se virar
na cidade (afinal, ha auséncia de um apoio oficial que faca isso). E no interior dessa
Casa — que pode ser a casa de qualquer um dos estudantes, lembrando que eles circulam
abertamente na casa uns dos outros - que estes estudantes, dividem suas intimidades,

compartilham seus segredos, expdem suas alegrias e se sentem confortaveis.
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Isto é, fazer parte da Casa, “o habitar com outros, insere 0s sujeitos em sistemas
de trocas que relacionam e/ou criam parentes” (MACHADO, 2009, p.175). O habitar
com o outro que, no fundo, é igual a ele, relaciona e cria lagcos de parentesco nestes
estudantes a ponto de produzir neles a idéia de incesto, caso se relacionem sexualmente
entre si. Procuram, entdo, parceiros de outras nacionalidades (angolanos, guinenses,
cabo-verdianos), ou mesmo mogambicanos, mas que estudam em outra cidade, isto é,

que estéo fora desse centro de relagoes.

6.1. A comida

Percebe-se entre estes estudantes 0 mesmo que Janet Carsten (1995, passim)
observou entre Malaios de Langkawi que tinham, além da convivéncia através da vida
conjunta na casa, a alimentacdo como componente vital e importante para tecer suas

relagBes sociais e criar lagos de parentesco:

“Malays on the island of Langkawi become complete persons, that is, kin,
through living and consuming together in houses. Identity and substance are mutable
and fluid. These perceptions suggest a processual view of kinship and personhood. They
challenge anthropological definitions of kinship, which focus on procreation and which
assume a universal division between the “biological” and the “social” (CARSTEN, J.
1995, loc. Cit.).

Um dos aspectos que sempre me traz boas recordacdes de Mocgambique sao,
indubitavelmente, os almogos de domingo em casa da minha avo. Ela prepara um arroz
de coco e caril de amendoim com frango ou uma boa Matapa (uma receita
moc¢ambicana preparada com folhas de mandioca e amendoim) que me fazem repetir o
prato mais de duas vezes. Passamos assim o dia, com a familia toda reunida,
conversando e rindo muito. Em Dezembro, dias antes de viajar a Mogcambique, para as
férias de final do ano, a primeira coisa que digo a minha mée é que ao chegar quero
como almogo a comida tal, normalmente algo que fico sem comer durante o ano todo
aqui no Brasil, e que sé é possivel comer Ia. Quando estou aqui no Brasil, o cheiro e 0
sabor de alguns alimentos, ou o simples estar na cozinha a preparar os ingredientes sao
memorias que nos fazem viajar e, de uma maneira, nos deixam ligados aquele lugar

deixado para tras.
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Entre estes estudantes ndo é diferente, e a comida aléem de sempre trazer
lembrangas e remeter ao seu pais, apresenta-se como um dos pilares para que as redes
de sociabilidade e de amizade se estabelecam, bem como para que haja producdo do
parentesco. Como Sidney Mintz (2001) assinalou em Comida e Antropologia: uma
breve revisdo, “o comportamento relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de
nds mesmos ¢ a nossa identidade social”.

Foi possivel notar no trabalho de campo que os momentos de sociabilidade
desses estudantes, sejam festas, almogos ou churrascos, envolviam sempre comida. No
evento de maior visibilidade, “a semana de Moc¢ambique”, as comidas consideradas
exclusivamente mogambicanas assumiam um papel central como marca identitaria e os
pratos “tipicos” como caril de amendoim, arroz de coco ou xima (massa feita com fuba),
transformavam-se em marcadores étnicos.

E comum, quando os estudantes retornam das férias passadas em Mocambique,
que tragam em sua bagagem temperos variados, chas, potes de maionese ou ketchup
(produzidos na Africa do Sul), castanhas e folhas de mandioca ou abdbora que
preparadas com amendoim e coco viram deliciosos pratos e nos trazem a sensacao de
estar em casa. E, quando eles mesmos ndo trazem esses produtos, pedem a quem esta a
vir que tragam.

Uma vez, quando eu e mais outros mocambicanos estavamos em casa de
Leandro, um mogambicano, jogando conversa fora numa tarde de sabado, ouvi-o a falar
ao telefone com a sua irmad que chegaria em poucas semanas a Belo Horizonte para
passar uns dias de férias. Ele ditava uma lista do que ela teria que trazer: “castanhas,
maionese, chips, chamussas, rissois e piri-piri [pimenta picante], ndo esquece 0 piri-

piri.” Perguntei-o entdo que lista era aquela e ele respondeu-me:

Leandro: Sdo cenas la da terra que ela tem que
trazer. As coisas aqui ndo tem o mesmo sabor, ja
comeste estas castanhas de ca? Nao sdo a mesma coisa,
parece que falta qualquer coisa. E estes piri-piris, nem
picam nada...aqueles nossos é que animam. A maionese
entdo, o gosto daqui ndo chegam nem perto da de 14,
epah e ja que ela vem...é bom trazer estas coisas pra
matarmos um pouco as saudades. ”

Ainda que morando longe, aquele “sabor” da terra ainda permanece € sente-se a

necessidade de renova-lo sempre que possivel. Assim, quando estdo juntos, cozinha-se
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aquela feijoada mogambicana, aquela xima ou aquele caril de amendoim com frango.
Quando sozinhos, cada um na sua casa, aquele tempero que a mae ou a avo usa torna-se
indispensavel e aquele modo, aprendido na terra, de preparar os ingredientes é repetido.

Em relacdo a este ponto, pode-se fazer um paralelo com o estudo de Rosani
Rigamonte (2001) sobre as trocas existentes entre sertdo e metropole, no qual a
distancia entre esses dois polos vai além das saudades, das lembrangas e da musica e é
preenchida por um intenso fluxo de objetos, mercadorias, cartas e dinheiro. Magnani
(2003), referindo-se ao trabalho de Rigamonte, alerta que:

“Diferentemente do que ocorria nos primeiros tempos do processo
migratorio, que significava uma ruptura entre o pélo de expulsdo e os centros
urbanos de chegada, com separacdo entre membros da familia, agora esses
polos estdo em contato permanente, sdo simultaneos e de suas trocas surgem
permanentemente novos arranjos, estratégias e solugdes”.(MAGNANI, 2003,p.
92)

Pois bem, a distancia entre Mocambique e Brasil para estes estudantes tem a
comida e esses produtos alimentares que carregam em sua bagagem (literalmente) como
um ponto principal que deixa 0s estudantes em um contato permanente com sua terra.

Um dia enquanto caminhava em direcdo a um restaurante self-service para
almocar com uma estudante mogcambicana, ela mostrou seu desejo de comer frango
assado da feira (um lugar que raramente fecha em Maputo, famoso por comercializar
seus frangos). Frango assado? Algo que se podia comer em qualquer lugar pela cidade.
Pensei. Tem frango assado aqui também, é s6 comer. Disse. Ndo. Respondeu-me ela.
Eu quero aquele. Estes aqui ndo tem sabor pah...0s brazucas parece que economizam
no tempero. Nao sabem temperar, pdem pouco tempero, entendes?N&o é a mesma
coisa. Numa outra situacdo um dos estudantes contava a mim e a um outro
moc¢ambicano, que no dia anterior tinha ido almocar na casa de umas estudantes
caboverdianas. “Fui ld comer cachupa (uma prato de Cabo-Verde). Ai o outro
moc¢ambicano que estava entre nds repondeu: Ja provei cachupa, ndo gostei muito. Nao
gostaste? Entdo ndo comeste uma cachupa feita por um bom cabo-verdiano, alguém
que sabe fazer mesmo. Hey...anima maningue aquela comida.

Nota-se que os diferentes pratos oriundos dos paises dos estudantes africanos
estabelecidos em BH, passam entdo a identificar as diversas etnias do universo desses

estudantes: a cachupa, é do cabo-verdiano; quando se vai a uma festa guinense ja de
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antemdo espera-se comer a Cafriela, e o caril de amendoim, por exemplo, é dos
mogambicanos.

Claro que novos habitos e costumes alimentares também véo sendo adquiridos
ao longo da permanéncia dos mogcambicanos c&. Lembro-me que em Mocambique eu
ndo tinha o costume de comer arroz com feijdo todos os dias. E isso continua ndo sendo
algo rotineiro la. Mas agora, se fico dois dias sem comer arroz com feijao sinto que algo
estd a faltar. Nos restaurantes, pode haver uma variedade de pratos mas esse torna-se
indispensavel.

Na casa onde fiquei hospedada também eram poucas as vezes que 0 arroz e
feijdo ndo faziam parte do cardapio. As meninas que estavam ca ha cinco anos, também
admitiram que tinham adquirido esse habito aqui. Ainda que esse costume fosse evitado
por quem acabava de chegar ou estava ca hd um ano, por exemplo. Marilia outro dia
contava-me que ainda ndo tinha se acostumado a comer arroz e feijdo todos os dias.
Ah...farta. Todos os dias? N&ao...Vamos variar um pouquinho. Comer um frango com
natas, um guisado de carne, cozido...ndo gosto de comer a mesma coisa todos os dias.

Além da comida, o ato de comer junto torna-se um componente importante para
a criacdo de intimas relacdes sociais e para se reforcar os lagos e a coesdo do grupo.
Pratos como o caril de amendoim, a feijoada ou a cachupa ndo sdo feitos para se comer
sozinho. Preparados sempre em grandes panelas sdo feitos para que um grande nimero
de pessoas possa comer, numa tarde ou pela noite adentro, durante o tempo em que as
pessoas podem estar reunidas, conversando, dangando e se relacionando.

O proprio modo de preparo desses pratos citados envolve sempre um numero
consideravel de pessoas e demanda tempo. Em Mocambique, o caril de amendoim €
feito com grdos de amendoim, geralmente pilado num pildo grande, de mais ou menos
70 cm, por duas ou mais mulheres que, cada uma com 0s seus paus de pildes, vdo
triturando e moendo o amendoim até que ele vire um p6 bem fininho. Apos ser pilado o
amendoim, adicionado com agua, passa por um coador no qual se extrai o leite, jogando
0 que resta fora. Esse leite de amendoim extraido € entdo fervido durante cerca de trés
(3) horas na panela, até ganhar consisténcia e, acrescentando-se dai, pedacos de frango.
Lembrando que nos primeiros trinta minutos, é necessario mexer continuamente a
panela com uma concha, evitando assim que o liquido derrame durante a fervura.

Observa-se, entdo, que esta é uma receita que leva muito tempo até ficar pronta.
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Deste lado o amendoim é triturado pelo liquidificador, o que j& reduz o tempo de
preparo deste prato. Apesar disso, nunca ha uma s6 estudante vigiando a panela, por
exemplo, e mexendo o liquido para que ele ndo derrame. Durante o preparo desse prato
percebe-se que trés/quatro estudantes permanecem na cozinha. Se ndo estdo também
cozinhando (picando a cebola, cortando o frango, descascando o alho), estdo apenas
conversando, contando seu cotidiano, se sociabilizando. Até a hora em que a refeigcdo €
servida e todos o0s estudantes presentes sdo chamados e, juntos, comem.

Lembro-me que uma vez encontrei Leandro, ap6s muito tempo sem vé-lo.
Reparei entdo que ele estava relativamente mais magro em relagdo a Ultima vez. Fiz

aquela observacao a ele, que me respondeu:

Leandro: Pois é, acho que emagreci um pouco sim.
Também ultimamente nunca ninguém para em casa e quando estou
sozinho ndo como. N&o tenho vontade de cozinhar para mim, é horrivel
comer sozinho. Ai entdo, como s6 sanduiches na rua, e em casa quando
nenhum dos meninos td como macarrao instantaneo.

As relagdes sociais destes estudantes sdo extendidas, pois, por meio da comida e
do compartilhamento de refeicbes. O comer envolve a todos e cria aproximacdes ou
distanciamentos entre as pessoas. Outro exemplo: num sabado a noite, cerca de dez (10)
estudantes angolanos foram I4 para casa onde eu me encontrava hospedada, com o
intuito de experimentar um outro prato que as meninas tinham feito e que se come
bastante em Mocambique: o muthluthlu com xima. Enquanto comiam, os angolanos
repetiam “mas esta vossa xima é 0 nosso funge. Nos também comemos isto em Angola,
mas chamamos funge”. Era de se notar o brilho nos olhos e a expressdo de animacao e
felicidade no rosto dos estudantes angolanos, ao sentirem aquele gosto familiar em cada
garfada.

Uma das aproximacBes que acontecem, fora as que se ddo entre 0s proprios
moc¢ambicanos e entre 0s mogcambicanos e 0s outros africanos, sdo como anteriormente
visto, as relacionadas entre brasileiros e mocambicanos.

Julio, o brasileiro que mais frequentava as redes de sociabilidade dos estudantes,
levou um dia para a casa do mog¢ambicano Claudio, uma cabeca de vaca que seu irméo,
trabalhador num agougue, conseguira. Fez isso depois de saber que em Mocambique
comia-se cabeca de vaca em agua e sal acompanhado de xima, além de ser um 6timo
recurso para curar a ressaca. Nunca comi esse trem. Quero ver se é bom mesmo, como

79



vocés falam. Dizia Julio, a0 mesmo tempo em que se juntava ao Claudio (o estudante

que sabia preparar a receita) para aprender como se fazia.

6.2. Relagdes afetivas

Essa construcdo de parentesco entre os estudantes chega a ditar seus
relacionamentos amorosos. Durante a etnografia, percebi que casais preferencias eram
formados entre os estudantes.

As estudantes mogambicanas relacionavam-se mais com homens africanos, de
outra nacionalidade, enquanto os homens mogambicanos se envolviam mais com
brasileiras. Seis estudantes tinham um relacionamento sério com angolanos (sendo que
alguns moravam em outra cidade). Numa tarde enquanto almocava com trés
moc¢ambicanas, que moravam numa republica no edificio ao lado daquele que estava
alojada, uma delas, Téania, falava das saudades que sentia do namorado. Ele era
angolano, tinha vindo também por um programa-convénio divulgado em seu pais e
estudava no Rio de Janeiro. Conheceram-se em uma “festa africana” naquela cidade
carioca por via de um amigo em comum. Assim, comegaram a namorar e se viam um
fim de semana sim, outro ndo, indo ela as vezes ao Rio e outras vezes indo ele a BH.

Reparei que mais cinco estudantes tinham relacionamentos sérios com outros
estudantes angolanos. Um estava em Brasilia, outro também no Rio de Janeiro, um
havia estudado em Ouro Preto e ja regressara para Angola (estando noivo da
moc¢ambicana e com a data de casamento ja marcada) e o outro namorado morava ali
mesmo em BH. Todos os casais tinham se conhecido através de redes comuns de
amizade e durante o0s eventos de sociabilidade organizado entre os estudantes africanos
na capital mineira ou na cidade carioca, isto é, em festas ou churrascos.

Perguntei pela razdo de todas elas ndo namorarem mocambicanos e se
relacionarem com angolanos. A resposta obtida foi a de que por viverem muito intensa e
intimamente com 0s mocambicanos, estes eram vistos como irméos e ter algum tipo de
relacionamento mais intimo com eles parecia ser algo incestuoso.

Eis o depoimento de uma estudante:
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Téania: 0s mogambicanos sdo Nnossos irmaos.
Dormimos todos juntos, estamos sempre juntos, a
relagdo é de irmdos, irmandade, percebes? Seria uma
coisa incestuosa se namorassemos e tivéssemos uma
relagdo mais intima.

Ao falar isto, as outras meninas confirmaram, acenando positivamente a cabeca.
Elas até confessaram que ja tiveram algum affair com alguns dos meninos, mas foi bem
no inicio, antes de se conhecerem e de conviverem intensamente. Excetuando Hélio e
Lila (o casal que acabara de ganhar uma filha) e a Célia — que também teve um filho e
cujo namorado igualmente mogambicano ja terminara o curso e estava de regresso ao
pais - ndo havia nenhum outro casal em que ambos fossem mogambicanos, morassem e
estudassem em Belo Horizonte.

Mas por que angolanos e ndo guinenses, por exemplo? Por que o relacionamento
com brasileiros era evitado? Uma serie de qualidades foram sendo me expostas sobre o
que as deixava atraidas por uns e ndo por outros. Vé-se o exemplo da fala de uma
estudante:

Katia: Os angolanos sdo carinhosos, acham-
nos bonitas, sabem como nos encantar e nos deixar
apaixonadas. Dangam bem, sdo bons de cama...(risos),
cheios da grana e ndo sdo mao-de-vaca. Os guinenses
tém uns habitos estranhos... néo.

Ao analisarmos além das caracteristicas que o depoimento da Kéatia nos mostra,
do homem angolano ideal e especial, percebe-se que talvez as aproximacdes historico-
culturais entre Mogambique e Angola aproximem mais 0s nativos desses paises do que
em relacdo aos guinenses, por exemplo, distante culturalmente, e que, pelo depoimento
acima, sdo vistos com habitos diferentes. As estudantes mocambicanas procuram
alguém, no minimo, com um modo de viver semelhante (ou pr6ximo) ao seu, mas que
ndo tenham a mesma conectividade que tem com seus conterraneos. Se ndo podem ser
0s mogambicanos, que sdo seus irmaos, sdo 0s angolanos.

Uma caracteristica dos guinenses que incomodava bastante as mog¢ambicanas, e
também os estudantes mocambicanos em geral, era o habito de falar mais em crioulo do
que em portugués, principalmente quando se encontravam entre eles no mesmo
ambiente. Como o crioulo ndo é compreensivel para 0s mogcambicanos, também parece

atuar como um fator que faz com que os relacionamentos sejam, pois, evitados. Ja os
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angolanos se comunicavam mais em portugués do que em suas linguas maternas, o
mesmo acontecendo com 0s mogambicanos.

Em relacdo a esse ponto, lembro-me de um episodio em que apds uma festa, eu e
mais uma mogambicana pegamos carona com um guinense que também morava no
centro da cidade. Além de nds, no carro ainda se encontravam mais duas mocas
guinenses. Durante toda a viagem do local da festa até a nossa casa, que durou cerca de
trinta minutos, senti-me totalmente ignorada naquele veiculo. Os estudantes guinenses,
comunicando-se em crioulo conversavam e riam sem parar, chegando ao ponto de me
deixar incomodada, com raiva e desejando que chegassemos logo ao nosso destino.
Tanto eu como a estudante ao meu lado ndo entendiamos palavra nenhuma do que era
dito, ndo sabiamos do que se riam, e eles imersos naquele didlogo tdo animado
esquecendo-se completamente da nossa presenca. Foi, pois, uma situacdo muito
desconfortavel.

No tocante aos relacionamentos entre mocambicanas e brasileiros, a falta de
seriedade e compromisso, aliada a forte representacdo em volta da sexualidade da
mulher negra africana, conforme referido anteriormente, faz com que este tipo de
relacionamento seja evitado. E o que se pode auferir pela fala de uma das estudantes,

quando perguntada o que achava dos brasileiros e de se relacionar com eles.

Elisa: Os homens brasileiros ndo séo sérios. SO
guerem saber de ficar, beijar e fazer sexo por uma
noite e tchau, até nunca mais. Onde ja se viu isso? Eu
ndo sou como as brazucas que saem ai beijando e
transando a torto e a direito, hoje com um, amanhad
com outro, sem se importar. Nao que eu condene, SO
gue eu ndo sou assim. Para mim o envolvimento tem de
ser mais sério. Isso de ficar...ndo é comigo.

Claro que ndo se pode tomar esse depoimento de Elisa como consenso entre
todas as estudantes. Muitas mocambicanas admitiram ja ter ficado com brasileiros. Mas,
na hora de procurar um relacionamento mais sério e duradouro sdo nos estudantes de
nacionalidade africana com quem, dizem as estudantes, elas mais se identificam; no
qual hd mais coisas em comum a compartilhar, e menos situacdes que possam se sentir
discriminadas ou exotizadas.

Quanto aos mocgambicanos, observei que, em sua maioria, ao contrario das

moc¢ambicanas, namoravam brasileiras. Um estudante namorou uma brasileira por trés
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anos e juntos, tiveram uma filha. Outro caso é de um estudante que no periodo em que
cheguei a BH, namorava e estava noivo de uma moca brasileira. Ele chegou até a casar
durante a minha etnografia e, atualmente, também ja é pai. Com 0 seu curso de
engenharia concluido, conseguiu arranjar um emprego, mudar-se para uma casa onde
atualmente mora com a sua familia e ndo pretende voltar & Mocambique. N&o
definitivamente. Apenas dois estudantes tinham namoradas mocambicanas, porém
estudavam em outras cidades, vendo-se nos fins de semana prolongados e durante as
férias.

Uma vez, lancei a observagdo de que os homens mogambicanos ficavam mais
com brasileiras (ao contrario de suas conterraneas que ficavam pouco com brasileiros) a
um estudante mocambicano e ele, ao comentar tal afirmagéo, considerou as brasileiras
mais “faceis e diretas” enquanto suas “irmas” mogambicanas sdo mais “enroladas e

mimadas”.

Mauro: As brasileiras sabem o que querem. Se
elas estdo a fim de vocé, elas falam na tua cara. E
pegar ou largar. Ndo ficam enrolando e se fazendo
como estas nossas irmas [falando das mogambicanas].
Estas mocambicanas fazem-se de muito dificil, séo
mimadas, tens que paquerar uma, duas, mil vezes até
conseguires um beijo. Por isso ndo se dao muito com
o0s brasileiros. J& disse a elas que tém que parar de
enrolar e comecarem a ser objetivas como as e 0s
brazucas.

Além disto, percebe-se uma forte representacdo em volta da sexualidade da
mulher brasileira que contribui para que estes relacionamentos amorosos fluam mais

frequentemente entre eles, do que entre elas:

Helton: N6s, quando estamos em Mogambique,
ja temos a idéia de que a mulher brasileira é a mais
sensual de todas. Quando se fala em carnaval, o que
vem a mente? Mulheres nuas, gostosas. Nas novelas,
guando pensamos no Rio de Janeiro o que vem a
mente? As mulheres de fio dental ali na praia de
Copacabana, entdo... vocé acha que eu iria vir aqui
para o Brasil e ndo ficar com nenhuma brasileira???
Ta louco...
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Percebe-se entdo que a falta de seriedade e compromisso, fatores apresentados
pelas mogambicanas como motivos para ndo se relacionarem com brasileiros, aliada a
forte representagcdo sexual em volta da mulher negra e africana, parece constituir a
razdo, em direcdo oposta, que leva os mogambicanos a se relacionarem com as

brasileiras, aqui também ligada a imagem em volta da sua sexualidade.

6.3. Circulacéo de bens

As casas, as republicas destes estudantes, tornam-se circuitos ndo sé de pessoas,
como visto, mas também de bens. Lugar onde freqlientemente sdo organizadas festas,
churrascos, almogos e grupos de estudo, estas casas também sdo palco de empréstimos
materiais e econdmicos entre os estudantes.

Todos os estudantes recebem, mensalmente, dinheiro de seus pais ou parentes
que estdo em Mocambique. Através de um cartdo de duas redes bancarias
moc¢ambicanas com a funcdo Visa, € possivel sacar dinheiro na maioria dos caixas de
ca, bem como operar na funcdo débito. N&o raro, por problemas técnicos dos bancos ou
de 14 ou de c4, este tipo de operacdo falha, sendo impossivel levantar dinheiro por um,
dois dias, e até por semanas. Quando isso ocorre, 0 desespero toma conta dos estudantes
ndo lhes restando outra alternativa que ndo seja recorrer aos seus conterraneos e pedir
dinheiro emprestado.

Uma tarde, Marcelo chegou ao apartamento onde eu morava com uma expressao
tensa e cara de preocupado, dizendo que precisava falar-me com urgéncia. Nenhum dos
bancos estava aceitando tirar dinheiro da sua conta havia trés (3) dias, e o aluguel vencia
no dia seguinte. Teria como emprestar algum dinheiro? Ele me pagava assim que 0
problema se resolvesse. Como tinha um dinheiro sobrando, emprestei, claro; mas como
ndo era suficiente para pagar o seu aluguel, ele teve que recorrer a outros estudantes até
a quantia estar completa.

Também acontecia de alguém perder ou ter seu cartdo bloqueado e os familiares
em Mocambique depositarem na conta de um outro estudante para que este retirasse e
repassasse ao respectivo dono. Uma vez, Miriam, ao consultar seu saldo bancério,

reparou que havia quantia a mais do que costumava receber mensalmente de sua mae.
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Gastou todo o dinheiro, pensando que uma de suas amigas tivesse feito o deposito para
que ela comprasse roupas e mandasse para Mocambique®®. Depois, ficou sabendo que o
dinheiro foi depositado pela méae de Lidia, uma mog¢ambicana amiga que teve problemas
com o seu cartdo, e que era para pagar as contas da casa. “Mas ela avisou tarde, como
eu iria adivinhar?”, se desculpava Miriam. A partir desse dia a relagéo entre elas ficou
estremecida, mesmo Miriam tendo devolvido o dinheiro depois.

Sempre de olho na cotacdo do dolar, afinal 1& em Mocambique os parentes
fazem o depdsito na moeda norte-americana, ha situacdes em que realmente o dinheiro
enviado acabava no meio do més e, ndo vendo outra solucdo, estes estudantes batiam de
porta em porta em casa dos seus conterraneos, até encontrar alguém que pudesse
emprestar alguma quantia.

Também foi possivel notar além de trocas financeiras, as trocas de bens
materiais propriamente ditos. Durante 0 més de maio/junho de 2009 todos os formandos
estavam ocupados a escrever o trabalho de conclusdo de curso. Mas nem todos
possuiam um computador ou tinham Internet para digitar e fazer pesquisas. O que
acontecia? Quem estivesse adiantado em sua pesquisa emprestava o notebook a outro
(claro que ndo podia ser por um periodo longo) ou entdo iam pesquisar em casa de quem
tivesse Internet. Muitas noites vi Miriam ou Katia entrarem em casa com um notebook
em méaos. Eu perguntava, de quem & esse notebook? “Ah, &€ da Tania”. Ou, “Ah, é da
Elisa, ela me emprestou por esta noite para eu escrever meu TCC”. Além dos
notebooks havia empréstimo de aparelhos de som, video-game, aparelhos de DVD,
DVD’s de filmes, chapinhas, secadores de cabelo, roupa, entre outros bens. Por
morarem proximos uns dos outros, e terem livre transito entre suas casas, era frequente
que esses objetos circulassem entre eles.

Tanto as trocas monetarias, como as trocas de bens materiais eram aqui
marcadas pelas relacbes pessoais proximas, isto é, baseada na solidariedade e nas
relacBes de amizade, que podiam ser estremecidas caso ndo houvesse 0 pagamento da
divida ou a devolucdo do objeto emprestado. Apos uma tarde inteira de domingo com
muita carne e cerveja, em um dos churrascos que 0s estudantes organizaram, Juvenal
que esteve colocando musica durante todo o evento, decidiu juntamente com o dono da

casa e mais outros estudantes, que era a hora de parar de tocar. Ja era tarde,

'8 E comum amigos e familiares em Mocambique mandarem dinheiro para que os estudantes enviem
roupas ou sapatos. Como disse anteriormente, o Brasil é o pais referencial da moda.
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argumentavam, dia seguinte seria segunda-feira e aquele era 0 momento de ndo mais
incomodar os vizinhos e de todos se dispersarem.

Enquanto Juvenal tentava recolher o aparelho de som, Leandro (que ja tinha
bebido além da conta) irritado comegou a gritar que aquilo era uma falta de respeito.
Todos ali tinham contribuido para que houvesse o churrasco, esbravejava, ainda havia
bebida na geladeira e, além do mais, aquele aparelho de som era dele pois tinha
comprado de um outro estudante que estava de malas prontas para Mocambique. Como
o som lhe pertencia cabia a ele, Leandro, decidir até que horas poderia se ouvir masica.
Bom, o resto dos estudantes ja conhecendo o temperamento de Leandro, apenas riam e
tentavam acalma-lo e convence-lo a ir para casa. Mas Leandro ndo parava e continuava
com as ofensas para cima de Juvenal. Que moral tinha Juvenal para desligar o som e
decidir quando o churrasco terminava? Primeiro que ele devolvesse o video-game e 0
dinheiro que pedira emprestado ha tempos atras, depois, quem sabe, ele pudesse tomar
qualquer tipo de decisdo. A situacdo ficou tensa e se ndo fossemos todos nos a apartar a
briga, este episddio acabaria em pancadaria entre os dois.

Quando um dos estudantes regressa para Mocambique, € comum deixar ou
vender “a prego camarada” 0S seus bens para seus conterraneos. Guarda roupas, mesa,
cama, eletrodomésticos sdo passados para quem acabou de chegar ou para quem ainda
tem alguns meses ca. Os proprios apartamentos sdo repassados de estudante para
estudante: quem vai embora, deixa uma vaga que frequentemente é preenchida por um
novo estudante mogcambicano que esta a chegar.

O apartamento em que atualmente (2010) morava Helton, no ano de 2009
residiam trés estudantes que ja se formaram e voltaram para Mogcambique. Hoje moram
trés novos estudantes que chegaram ha dois anos, sendo Helton o Unico que restou da
antiga republica. O mesmo aconteceu na casa de Claudio, o local onde geralmente
ocorriam 0s churrascos. Se no primeiro semestre de 2009 ele morava com um
moc¢ambicano e um angolano, depois destes se formarem, mudaram-se para a casa dois
estudantes mogcambicanos que moravam em outra parte da cidade de Belo Horizonte.
Segundo Claudio, durante estes cinco anos que ele mora no Brasil ja passaram pela casa
onde ele estd muitos estudantes mocambicanos que vieram e posteriormente
regressaram.

Percebe-se, pois, que estas trocas se ddo pelas relagdes de solidariedade e

reciprocidade no sentido usado por Mauss (2003). Entende-se no Ensaio sobre a dadiva
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que a experiéncia da troca, sendo um ato aparentemente livre e gratuito se mostra
simultaneamente obrigatorio e interessado permitindo assim uma comunicagdo entre 0s
homens, além da inter-subjetividade e da sociabilidade. Mauss mostra que o vinculo que
a dadiva estabelece entre o doador e o donatario ¢ demasiado forte para ambos,
configurando-se em um valor simbdlico no qual as coisas trocadas possuem um valor
sentimental que leva com que nas relacdes de troca haja, portanto, uma troca de almas;
afinal “as coisas vendidas tém ainda uma alma, sdo ainda seguidas pelo antigo
proprietario € o seguem” (MAUSS, 2003, p.295).

Dessa maneira, como bem lembra Lanna (2000) ao analisar a obra classica de
Mauss, essa “circulacdo de riquezas” (que podem incluir servicos militares, dangas,
festas, gentilezas, banquetes, mulheres) liga-se a nocdo de alianga, que se configura
como um momento de contrato mais geral e muito mais permanente, um contrato social.
Na obra de Mauss percebe-se que séo pelas trocas de objetos, como também trocas de
visitas, festas e gentilezas, € pelo constante dar-e-receber que se postula um
entendimento da constituicdo da vida social.

Machado (2003) ao pesquisar os imigrantes brasileiros no Porto notou que entre
eles também era “muito comum amigos que participam de uma mesma rede engajarem-
se em trocas de bens variados, como ativadores de complexos mecanismos de
reciprocidade” (MACHADO, 2003, p. 143). Assim como entre o0s estudantes
mocambicanos em Belo Horizonte, a sociabilidade entre aqueles imigrantes era
garantida por meio dessa relacdo de troca, a partir do momento em que “essa forma
socializada, na qual quem da continuidade aos circulos de prestacdo sdo pessoas ndo
diretamente envolvidas na troca original, mas membros da mesma comunidade”.
(MACHADO, 2003, p. 144)

Durante o capitulo percebeu-se de que maneira as relagdes de parentesco sdo,
pois, criadas entre estes estudantes. Por meio da convivéncia intensa na mesma casa, do
compartilhamento do mesmo alimento e da circulacdo financeira e de bens materiais as

redes de sociabilidade sao fortificadas e as relacGes de parentesco produzidas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como dito anteriormente, a maioria dos estudantes ja estava na fase final dos
seus cursos em 2009, sendo a colagdo de grau 0 momento do ano mais esperado por
uma parte daqueles estudantes. Além de se apressarem com seus trabalhos de concluséo
de curso, em que grande parte dos temas tinha alguma relagdo com Mogambique (como
a malaria ou projetos de desenvolvimento agropecuario), eles estavam empenhados em
organizar uma festa (entre eles) numa chacara com piscina, em comemoracao a essa
meta atingida. Para a realizacdo da festa cada um dos oito formandos do curso de
veterinaria e de administracdo, iria contribuir com uma certa quantia monetaria que
permitisse custear o aluguel da chécara, as bebidas e as comidas.

A cerimdnia de colacdo, realizada no Minas Centro, contou com a presenca de
amigos e colegas dos formandos: mogambicanos que estudavam em outras cidades,
angolanos, cabo-verdianos, guinenses, brasileiros e alguns pais que vieram
propositadamente para presenciar seus filhos se graduando. ApoOs a cerimonia, que
destacou uma das mogambicanas, aluna de veterinaria, como a melhor aluna do curso, e
depois de muitas fotos, beijos e abracos, 0s mocambicanos e os convidados dos
formandos seguiram para a chacara que ficava do outro lado da cidade e na qual iria
ocorrer a tao esperada festa.

As iniciais dificuldades, o estranhamento, o processo de exotizacdo, o racismo, o
estar em um lugar diferente sdo aspectos deixados para tras, por momentos, quando se
recebe o diploma. Como uma das estudantes respondeu-me quando a perguntei se, no

final, teria valido a pena ter vindo.

Amina: NO6s aqui passamos  muitas
dificuldades, sabe? Cinco anos longe dos nossos, do
seio familiar, ndo é facil. E tenho a certeza de que a
maioria sé aglienta isso porque, no final de tudo, quer
isto (mostra o canudo), receber um diploma e levar pra
familia. Mostrar aos pais “olha, ja sou doutor”, valeu
a pena. Uma forma de néo ser igual aos outros, de se
destacar, de melhorar a sua vida e a da sua familia.
Vocé sabe, em Mocambique a vida é dura, muito dura.

Pela fala da estudante, percebe-se que aqui as coisas nao sdo faceis, sente-se uma

dificuldade. Ndo uma dificuldade que anula o que vem pela frente, porque l& em
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Mocambique a vida continua a ser dificil, a vida é dura. Mas, o valor do canudo traz
uma esperanca de que tudo possa ser diferente. O pensamento agora, ao se voltar ao
regresso para Mogambique, abraca o reencontro do calor humano, a melhoria de vida, o
bom emprego e o reconhecimento pratico profissional. As preocupacbes destes
estudantes, como se nota nos depoimentos seguintes, estdo direcionadas agora em
cumprir as expectativas pessoais, assim como as familiares (afinal a maioria dos
estudantes é sustentada pelos seus pais e parentes e sente-se na obrigacdo de retribuir
isso através da colocacdo em bons empregos):

Henrique: O que eu mais me preocupo quando
voltar a Mocambique, depois de cinco anos a morar
fora é em relacdo ao emprego, em cumprir com as
minhas expectativas e com as dos meus pais também.
Afinal sendo sustentado por eles durante este tempo
todo, 0 minimo que me cabe é estar num bom emprego
a ganhar um bom salario (...) Isso me preocupa muito,
se vd0 me pagar O que eu necessito, se eu vou
conseguir viver com o que vao me dar. Se 0 meu
diploma realmente terd4 peso. Porque la na terra é
diferente: a vida e diferente é tudo mais arduo.

Por fim, parece claro que ainda que estes estudantes possam ter feitos muitos
amigos ou ainda que eles tenham conhecido bastante pessoas; mesmo que durante todo
este periodo de permanéncia no Brasil tenha sido uma experiéncia rica em Varios
aspectos, ainda assim ha momentos em que o que simplesmente se quer, € voltar para

casa e para os seus familiares.

Mild: O que mais sinto falta em Mocambique é
o calor humano. Aqui as pessoas sao muito frias, cada
um na sua vida. Vocé tem bons amigos, mas nas horas
mais dificeis vocé se sente sozinho. L& temos os
familiares, os amigos, os vizinhos, o conforto. Aqui,
vocé ndo encontra nada disso.

Analisando a vinda, permanéncia e 0 regresso destes estudantes mogcambicanos €
possivel concordar com Fonseca (2009) no que tange ao sentimento de falta de lugar
destes sujeitos (ainda que o autor se referisse aos estudantes angolanos). Fonseca (2009)

chama a atencdo para o fato de que este tipo de movimento migratério, que é
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temporario, ao inserir os estudantes em um universo diferente daquele deixado em sua
terra natal em um cotidiano multifacetado, plural e altamente dinamico altera
profundamente a maneira destes estudantes enxergarem 0 mundo e a Si mesmos.
Referéncias identitarias, vinculos sociais e afetivos se modificam, pois, durante o
periodo de permanéncia no Brasil.

Ao longo da dissertacao foi possivel perceber as diferentes formas de construgdo
dos processos identitarios destes estudantes mocambicanos estabelecidos na cidade
mineira de Belo Horizonte. Cruzando conceitos como etnia, raca e nacionalidade junto
com outras nocdes relacionadas - as redes familiares, de amizade e de parentesco — e
procurando manter como enfoque a variabilidade da sua realizagdo conjunta como
instrumentos tedricos da auto-definicdo dos estudantes e também da sua defini¢do pelos
outros, buscou-se, igualmente, compreender e captar as dindmicas através das quais sdo
tecidas as redes de sociabilidade desses estudantes no cotidiano brasileiro,
confrontando-as, sempre que possivel e oportuno, com dindmicas observadas noutros
quadrantes geogréaficos e socioculturais. Com base nesse percurso, pode-se, chegar as
consideracfes que se seguem.

O discurso em relacdo a amizade aparece como uma categoria fundamental para
se estabelecerem relacGes de sociabilidade entre os estudantes. Pode se perceber a
amizade tanto de uma maneira mais “formal” - aproximando Brasil e Mogambique do
ponto de vista politico (responsavel pela grande presenca de estudantes mogambicanos
em territério brasileiro) -, como também sob a O&tica de um discurso presente
cotidianamente, que vai criando mais intimidades entre os estudantes em Belo
Horizonte. As relacBes de amizade aqui, mediadas por brincadeiras ou fofocas, vao
aproximando ou distanciando as pessoas e criando nos estudantes identificacfes fortes
uns com 0S Outros .

As redes de sociabilidade sdo tecidas nas casas desses estudantes (por meio de
festas, churrascos e almoc¢os) onde se registam o0s mais variados e acalorados convivios
entre mocambicanos e africanos de outras nacionalidades, ou nos bares que circundam
suas republicas, onde interagem mais com brasileiros. Festas e churrascos atuam como
rituais de protecdo coletiva e uma valvula de escape ao cotidiano vivido por esses
estudantes que sdao marcados pelo exotismo e racismo a que estdo sujeitos, pelos
conflitos e insegurancas de estarem em um lugar que nao lhes pertence. Através de

penteados, trajes e comidas (que transformam-se em marcadores étnicos) sdo nesses
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eventos festivos, principalmente nas comemorac6es do dia da independéncia que se faz
brotar um sentimento de pertenca e de identificagdo com um so pais.

S80 nas casas, nas republicas desses estudantes, que ocorrem trocas de bens
materiais e financeiros, na ordem de lagos de solidariedade, bem como sdo
compartilhados o mesmo alimento, criando-se aliancas e levando a producdo e
consolidacdo de redes e nucleos familiares e de parentesco que, por sua vez, ditam
diversos tipos de relacionamentos amorosos e de amizade entre os estudantes. Uma vez
constatado que o “habitar com outro”, que ja é igual a si mesmo - dada a proximidade
espacial e sociocultural fortemente estabelecida - relaciona e favorece a criacao de lacos
de parentesco de natureza diversa, a ponto de produzir nos estudantes a idéia de incesto,
caso se relacionem intimamente entre si, estes procuram parceiros(as) de outra
nacionalidade: as mogambicanas se envolvem com homens de outra nacionalidade
africana, preferencialmente angolanos, enquanto os mogambicanos ficam mais com
brasileiras. Quando os parceiros(as) sdo mogambicanos(as), esta subjacente que
estudam em outra cidade, isto é, localizam-se fora do centro de relagdes aqui descrito.

Entre os estudantes mogambicanos em BH, cujas idades variam entre os 20 e 0s
27 anos, as identidades sdo construidas por via do cruzamento daquilo que eles proprios
consideram tradicionalmente nacional, isto é, um conjunto diversificado de elementos
tomados essencialmente como caracteristicas capazes de conferir exclusividade a uma
almejada categoria de mogambicanidade. Tais elementos seriam, entre outros, a musica
moc¢ambicana — a sua musica -, as suas dancas, sua capulana, suas girias e seu sotaque
revestido de novos valores — necessariamente estratégicos -, nova maneira de pensar e
de agir na sociedade, estes ultimos adquiridos e desenvolvidos das relacGes, também
novas, tecidas no cotidiano brasileiro.

As situacdes de discriminacéo relatadas parecem reforcar aquilo que Guimarées
(2003) considera central, isto €, a categoria predominante em termos de classificacédo
social passou a ser “cor” e nao “raga”, sendo a classifica¢ao por cor orientada pela idéia
de raga, ou seja, “a classificagdo das pessoas por cor € orientada por um discurso sobre
qualidades, atitudes e esséncias transmitidas por sangue, que remontam a uma origem
ancestral comum numa das subespécies humanas” (Guimaraes 2003, p.103). Estando
0s estudantes inseridos numa sociedade na qual as pessoas consideradas negras/pretas

estdo propensas a serem discriminadas, percebe-se que esse preconceito de cor se
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desfaz, em algumas situacdes, a partir do momento em que o0 sotaque estrangeiro se faz
notar, dando lugar a um outro fenémeno, o do exotismo.

A partir do momento em que o0s estudantes mogcambicanos comecam a falar, o
comportamento que vinham recebendo muda, chegando, na maioria das vezes, a ser
irritante para os estudantes, dados o excesso de atencdo e curiosidade, cujos efeitos
apontam para uma tendéncia de reforcar, conscientemente ou ndo, os discursos assentes
em formas estereotipadas e movidos pelo deslumbramento perante o exético. Situagdo
que causa um certo mal estar aos estudantes mogambicanos, chega a levar a uma
exclusdo dos brasileiros do seu circulo de amigos.

Daqui se pode concluir, por outro lado, que a lingua e o sotaque desempenham
um papel crucial na construcdo/desconstrucdo das identidades dos estudantes, ao serem
estrategicamente ajustados por eles, de acordo com os contextos de situacdo vivenciados
cotidianamente. Em situacOes de racismo, os estudantes tendem a socorrer-se dos tragos
distintivos da sua lingua, incluindo o sotaque; mas em situagdes de exarcebacéo,
solidificacdo e essencializacdo de esteredtipos, esses mesmos tracos (sotaque inclusive)
tendem a ser camuflados.

E a partir desses elementos que os estudantes tentam se situar cotidianamente na
sociedade brasileira, estabelecem suas redes de sociabilidade e vao construindo e re-
construindo suas identidades. Novos contatos e conhecimentos, angustias, davidas,
planos e sonhos se mesclam e fazem surgir, indubitavelmente, novos sujeitos histdricos

e socioculturais.
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