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RESUMO

Este trabalho decorreu do objetivo de analisar os discursos proferidos por mulheres pastoras
em ambientes virtuais, com destaque para a plataforma YouTube, a fim de compreender a
complexa relacdo entre religido e género. A pesquisa se voltou para o pastorado feminino
enquanto algo que pode tanto desafiar quanto reforcar a estrutura patriarcal vigente,
reproduzindo discursos sexistas em suas pregacdes. A abordagem qualitativa e a etnografia
digital foram utilizadas para a compreensdo sociologica do fendmeno. Os resultados
revelaram que, apesar da existéncia crescente de mulheres pastoras, muitas vezes, seus
discursos perpetuam estereotipos de género e reforcam a estrutura patriarcal. A andlise da
relacdo entre religido e feminismo tangencia a necessidade de uma reflexdo critica sobre o
papel das mulheres no contexto religioso e seu impacto na sociedade em geral. Este estudo
trouxe algumas contribuigdes ao campo da sociologia da religido, abordando questdes
complexas. Por meio dessa andlise, vislumbra-se a possibilidade de avangos significativos em
direcdo a uma sociedade mais inclusiva e igualitéria.

Palavras-chave: Religido evangélica, Pastorado feminino, Feminismo, Género.



ABSTRACT

This study aimed to analyze the sermons delivered by female pastors in virtual environments,
with a particular focus on the YouTube platform, in order to understand the complex
relationship between religion and gender. The research explored female pastorship as a
phenomenon that can both challenge and reinforce the existing patriarchal structure, often
reproducing sexist narratives in their preaching. A qualitative approach and digital
ethnography were employed to achieve a sociological understanding of the phenomenon. The
findings revealed that, despite the increasing number of female pastors, their sermons
frequently perpetuate gender stereotypes and reinforce patriarchal structures. The examination
of the intersection between religion and feminism highlights the need for critical reflection on
women's roles in religious contexts and their broader societal impact. This study contributes
to the field of the sociology of religion by addressing these complex issues, suggesting the
potential for significant progress toward a more inclusive and equitable society.

Keywords: Evangelical Religion, Female Pastorship, Feminism, Gender.
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1. INTRODUCAO

1.1. PROBLEMATICA E JUSTIFICATIVA

Para além da sua importancia social e cultural, as igrejas evangélicas tém se
mostrado um ambiente extremamente fértil para estudos na area das ciéncias sociais da
religido como um todo. As pesquisas contemporaneas, com recorréncia, t€ém explorado
minuciosamente as interconexodes entre o campo religioso e diversos temas relevantes outrora
evitados, muitas vezes por receio do mal-estar que isso poderia causar. Em consequéncia, as
complexas relagdes de género no contexto religioso s6 comegaram a ser observadas, mais
detidamente, no espectro da sociologia da religido nas duas ultimas décadas. A presente
abordagem de pesquisa ndo se restringe a uma tentativa de compreensao do fendmeno
religioso em si, pois busca dar um passo adiante. Procurando analisar de forma mais
cuidadosa os impactos do fenomeno em outras areas da vida social, que extrapolam os limites
eclesiais. E ¢ justamente nessa tentativa de estabelecer um didlogo enriquecedor entre religido
e género que este trabalho se insere.

Nos tltimos anos, foi possivel observar, através, principalmente, dos meios virtuais,
um expressivo aumento no numero de mulheres que tém, aos poucos, conquistado espaco e
relevancia no contexto evangélico, seja atuando em diferentes ministérios ou ocupando
posigdes de lideranca em determinadas igrejas, exercendo o papel de pastoras. Esse discreto
aumento, por sua vez, vem entrelacado com outro fendmeno que se manifesta de modo cada
vez mais frequente: o uso intenso dos meios virtuais como plataforma de comunicagdo para a
disseminagdo de conteudos religiosos. Tal fenomeno foi ainda mais fortalecido durante os
anos marcados pela pandemia do coronavirus, em que a adocao de solugdes digitais foi
exigida para que pudesse haver a realizacdo das praticas religiosas a distancia.

Entretanto, a presenca crescente dessas mulheres nem sempre representa um desafio
significativo a estrutura patriarcal e as dinamicas de poder que permeiam o contexto religioso.
Isso se deve ao fato de que, mesmo quando podemos identificar a presenga de mulheres no
pastorado como um sinal encorajador na luta pela igualdade e pela emancipagdo feminina, ¢
essencial sairmos da superficialidade e aprofundarmos nossa analise para compreendermos,
de maneira mais abrangente, a persisténcia de esteredtipos de género. Com frequéncia,

podemos observar discursos sexistas reforcados e o uso da identificagdo e da perspectiva



feminina para perpetuar a estrutura patriarcal estabelecida e desacreditar movimentos e grupos
libertarios e progressistas que visam a transformacao social.

Tomando como ponto de partida o relevante e significativo contexto apresentado
acima, a presente pesquisa surge com a motivacdo intrinseca de aprofundar nossa
compreensao acerca das tensdes imanentes a figura ao pastorado feminino contemporaneo. O
objetivo central foi analisar cuidadosamente os discursos proferidos por mulheres pastoras,
particularmente aqueles disponiveis em ambientes virtuais, com destaque para a plataforma de
video nomeada YouTube. Ao realizar essa andalise, se buscou trazer a tona reflexoes
fundamentais sobre o papel da mulher, ndo apenas no ambito religioso, mas na sociedade
como um todo. A abordagem da pastora emerge como um exemplo concreto de como as
mulheres s3o capazes de ocupar, as vezes, posi¢cdes de lideranca com influéncia e, ainda
assim, continuar inseridas em uma estrutura que cria barreiras para o alcance da igualdade de

género, sendo utilizadas como pecgas-chaves para a perpetuacao do patriarcado.

1.2.  OBJETIVOS BUSCADOS

O objetivo geral com a presente pesquisa consistiu em realizar um cuidadoso estudo
acerca da perpetuacao de discursos sexistas sobre mulheres que ocupam a posi¢ao de pastoras
em igrejas pentecostais, tomando como foco as atuagdes delas em ambientes virtuais. A
intencdo foi identificar de que maneira o pastorado feminino pode tanto desafiar quanto
reforgar a estrutura patriarcal vigente, uma vez que assume papéis de influéncia no contexto
religioso, a0 mesmo tempo em que reproduz narrativas sexistas em suas pregacdes. Buscamos
compreender as complexas tensdes existentes entre religido e feminismo, bem como o papel
desempenhado pela religido na perpetuacdo da desigualdade de género, explorando as
possiveis formas através das quais a teologia feminista (Rohden, 1995; Nason-Clack, 1998)
pode ser empregada para questionar e transformar os posicionamentos pastorais.

De forma mais representativa, a pesquisa buscou contemplar os seguintes objetivos
especificos: 1. Realizagdo de uma revisdo cuidadosa da literatura disponivel sobre religido e
género, com enfoque nas tensdes que emergem entre o feminismo e o pentecostalismo; 2.
Anadlise das narrativas e dos discursos utilizados pelas mulheres pastoras em suas pregacgdes
virtuais, com o intuito de identificar os esteredtipos sexistas que contribuem para a
manutencdo da desigualdade de género no contexto religioso; 3. Exploragdo das tensdes

existentes entre religido e feminismo, com a finalidade de identificagdo de como as mulheres
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pastoras expressam essas tensdes por meio de sua pratica pastoral; 4. Investigagdo do
potencial da teologia feminista como uma ferramenta capaz de questionar e transformar as

pregacdes sexistas realizadas pelas pastoras pentecostais.

1.3.  METODOLOGIA

A pesquisa em tela foi realizada exclusivamente em ambiente virtual, ao longo dos
meses de abril, maio, junho e julho de 2023, utilizando uma abordagem bibliografica de
natureza basica, cujo objetivo principal foi a geracao de conhecimento com base no aporte
teorico existente. Optou-se pela abordagem qualitativa, visando alcangar uma compreensao
aprofundada do fendmeno estudado, utilizando o ambiente virtual como fonte direta de dados.

Com o intuito de obter uma compreensdo mais abrangente da problematica em foco,
foi realizada uma etnografia digital, cuja técnica de pesquisa se concentra na observacao e
analise dos comportamentos e interagdes dos individuos em ambientes digitais. A escolha da
abordagem etnografica se deve ao fato de que ela ndo parte de um ponto de vista superior,
proprio de quem visa condenar, mas, sim, busca compreensao socioldgica mediante a imersao
da pesquisadora do universo investigado. (BEAUD; WEBER, 2007).

Para realizar a pesquisa foram empregados mecanismos, como levantamento
bibliografico de materiais ja publicados, andlise da condi¢do de mulheres em posi¢cdes de
destaque em suas respectivas igrejas, bem como pesquisa documental com enfoque nas
gravagdoes em video dos discursos e pregacdes que foram encontradas e disponiveis na
plataforma de video denominada YouTube.

O objetivo principal do estudo foi proporcionar uma melhor compreensdo da
reproducdo do discurso machista por parte das mulheres pastoras em ambientes virtuais, bem
como investigar como essa reproducdo contribui para o reforco da estrutura patriarcal. A
escolha da abordagem qualitativa e da etnografia digital foi feita com o proposito de obter
uma compreensdo mais aprofundada do fendmeno estudado, de modo a permitir que a
pesquisadora obtivesse informacdes detalhadas acerca do comportamento e das interacdes das

mulheres pastoras em ambientes virtuais.
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2. CAPITULOI: O PENTECOSTALISMO E AS MULHERES, UM RESGATE
HISTORICO

2.1. CONTEXTO HISTORICO DO CAMPO PENTECOSTAL BRASILEIRO
2.1.1. CENARIO BRASILEIRO

Na década de 90, o socidlogo da religiao Paul Freston (1993) ja argumentava sobre a
necessidade de estudos mais profundos sobre as igrejas pentecostais. Era chegado o momento
de reconhecé-las como instituicdes dinamicas. Segundo ele, tais denominac¢des ja nao
poderiam mais ser compreendidas apenas como entidades estaticas, cujo crescimento
ocorreria de forma quantitativa, somente aumentando numericamente, sem se modificar. Pelo
contrario, deveriam ser analisadas como “organismos vivos”, em constante adaptacdo, cujas
mudangas causam e decorrem de disputas internas. Isso porque o pentecostalismo nos
apresenta grande diversidade, sendo caracterizado por uma variedade de unidades, que se
destacam, tanto em volume como em complexidade.

O pentecostalismo parte de um principio narrado no livro “Atos dos Apostolos”, da
Biblia, qual seja, a descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes, algo que ¢ interpretado
pelos fiéis evangélicos como um retorno as origens cristds. Teria havido no desenvolvimento
do cristianismo trés momentos historicos: O primeiro sendo o da igreja primitiva, seguido do
momento de renovagdo da visdo e, por fim, a atualidade.

No contexto brasileiro, a trajetéria do pentecostalismo pode ser entendida
considerando-se trés fases de estabelecimento das igrejas. A primeira ocorreu em 1910,
marcada pela chegada da Congregacdo Crista, seguida pela Assembleia de Deus, um ano
depois. Dois grupos que detiveram um verdadeiro monopolio no campo pentecostal durante
as quatro décadas seguintes, pois, mesmo com a existéncia de algumas concorrentes, estas
tinham presenga insignificante no contexto religioso. A Congregacao Cristd manteve uma
posi¢ao mais discreta, enquanto a Assembleia de Deus se espalhou geograficamente de modo
mais intenso, ganhando destaque por se tornar a maior igreja protestante do pais.

A segunda teve inicio nos anos 1950, marcada pelo protagonismo paulista e
representada por trés denominacdes: a Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada nos
Estados Unidos em 1951 pela pastora canadense Aimee McPherson; a Igreja Brasil para
Cristo (primeira evangélica surgida no pais), formada em 1955 e a Igreja Deus ¢ Amor, que se

estabeleceu em 1962. Ja a terceira e ultima fase se deu na década de 70, no cenario carioca,



12

ganhando grande impulso nos anos 1980 e 1990. Esta ¢ marcada pela formacdo da Igreja
Universal do Reino de Deus, em 1977, e a Igreja Internacional da Graga de Deus, estabelecida
em 1980, como as duas principais denominagdes. Como ja € esperado da logica pentecostal, o
surgimento de novas expressoes de fé contém aspectos inovadores, em termos de inser¢ao
social e da ampliacdo de possibilidade teologicas, liturgicas, éticas e estéticas (Freston, 1993).

Ao observar as trés fases de desenvolvimento do campo pentecostal e as
caracteristicas das igrejas que surgiram nos diferentes periodos, ¢ possivel compreender como
a chegada de novos grupos proporciona maior liberdade para inovagdes, trazendo avangos
inalcangaveis para denominagdes mais antigas e ja estabelecidas, mesmo que essas nao
deixem de passar por mudangas e renovagdes, como foi o caso da Assembleia de Deus, que
nos anos 80 ja tinha caracteristicas bem distantes daquelas encontradas em sua forma original,
na primeira fase. No entanto, ao compararmos essa mudanca interna com o surgimento da
Igreja Universal do Reino de Deus, que ocorreu ja na terceira fase, ¢ possivel perceber as
limitagdes impostas pela historia que a primeira sofreu. As inovagdes trazidas pelas igrejas
emergentes possuem impacto no campo religioso, pois ao quebrar paradigmas e crencas que
limitam o crescimento das institui¢cdes, faz com que o alcance seja cada vez mais abrangente a
diferentes grupos de pessoas.

Francisco Rolim (1982) sustentava a ideia de que, com o passar do tempo, os grupos
pentecostais mais antigos iam se tornando cada vez mais elitistas, enquanto as novas igrejas se
direcionavam as camadas mais desfavorecidas da sociedade. Todavia, Freston discorda
veementemente dessa avaliacdo. Segunda ele, tal segmentacdo tem como centro o estilo
cultural e a liberdade que os novos grupos possuem para se adaptar e alcangar publicos mais
amplos, enquanto os antigos ficavam presos a uma cultura estatica. As novas igrejas tém
possibilidade maior de se ajustarem a sociedade urbana, uma vez que ndo carregam em sua
histéria tanto tempo de existéncia e tradicao. O que permitia inovagdes através da mobilizagao
de técnicas propicias a criagdo de novas relagdes com a sociedade, chegando a grupos sociais
que ainda eram distantes das igrejas ja estabelecidas. Exemplo disso pode ser observado
durante a terceira onda pentecostal protagonizada pela Igreja Universal do Reino de Deus,
liderada pelo bispo Edir Macedo, desde seu inicio em 1977, e sua concorrente direta, a Igreja
Internacional da Graga de Deus, fundada por seu cunhado Romildo Ribeiro Soares, em 1980.

Os termos “Internacional” e “Universal” sdo intencionalmente escolhidos para evidenciar o
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posicionamento da igreja e seu interesse em ser abrangente e alcancar diferentes grupos, sem
restri¢des, o que ¢ limitado para denominacdes mais antigas, haja visto que nenhuma igreja
estabelecida vai correr o risco de trocar seu nome, mesmo que seja para atender a logica
vigente do periodo. O pais passou por mudangas, apos a segunda onda, com a migragao dos
trabalhadores do campo para areas urbanas, a formacao da estrutura moderna de comunicagao
de massa, que ja alcancava quase toda a populagdo, o enfraquecimento catolico, o crescimento
da umbanda e a estagnacdo econdomica. E o pentecostalismo da terceira onda, também
chamada de neopentecostalismo (Mariano, 1999) se adaptou muito bem a tais transformacdes.

A tultima geracdo emerge em um contraste direto com sua antecessora. Enquanto as
igrejas paulistas eram estabelecidas por migrantes de pele mais clara, melhores condi¢des
financeiras e um nivel cultural ligeiramente mais elevado; o novo grupo tem seu inicio em um
Rio de Janeiro atravessado pela decadéncia econdmica, pelo populismo politico e pela
influéncia da mafia dos jogos de azar. O pentecostalismo atualizado dos anos 1980 encontra
seu espagco ao se adaptar facilmente a cultura urbana influenciada pela televisdo e pela
liberalizagdo dos costumes (Freston, 1993). E essa adaptagdo possibilita a conexdo com
pessoas que as antigas igrejas nem sonhavam em alcancar. Estabelece-se assim relagdes com
uma nova sociedade sedenta por sucesso profissional e marcada por grandes aspiragdes
materiais. Essa abordagem inovadora do pentecostalismo abre portas para um crescimento e
um alcance social sem precedentes, transcendendo as barreiras que limitavam as

denominagdes tradicionais.

2.1.2. A IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR

Como o cenario desta pesquisa ¢ o brasileiro, cabe explorar, como feito no
subcapitulo anterior, o contexto historico das igrejas pentecostais no pais. Entretanto, ¢
pertinente discorrer, mesmo que brevemente, sobre o surgimento e a trajetoria da Igreja do
Evangelho Quadrangular devido a sua particularidade. Isso porque, embora tenha sido
fundada no exterior, especificamente no Canada, foi a Unica grande denominagdo crista
iniciada por uma mulher. E como a pesquisa realizada teve foco no pastorado pentecostal
feminino, ¢ pertinente conhecermos um pouco mais sobre tal denominagao.

A fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular, Aimee Semple McPherson, foi

uma canadense nascida em familia metodista, que teve seu primeiro contato com o
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pentecostalismo aos 17 anos. Tal primeira experiéncia foi tdo impactante em sua vida, que,
logo em seguida, ela se casou com o pastor pregador da ocasido, embarcando em uma jornada
missionaria ao lado dele. Juntos, eles fizeram missdes em varios paises, € foi apés um periodo
na China que seu marido veio a falecer. Aimee chegou a se casar novamente, mas logo
decidiu deixar seu segundo esposo para seguir sua carreira como pregadora. Determinada a
espalhar a palavra pentecostal, a pastora adquiriu uma tenda de lona e cruzou sozinha os
Estados Unidos de carro, realizando sessdes de cura divina, atraindo multidoes de fiéis aos
auditérios onde passava. Sua mensagem e praticas inovadoras para o periodo conquistaram
diversos seguidores, o que possibilitou a ela que se estabelecesse em um local fixo, fixando
residéncia proxima a Hollywood, na California.

Foi nesse periodo que Aimee inovou bastante, no contexto religioso da época, ao
passar a utilizar os meios de comunicagdo de massa para propagar suas pregagoes. Em 1922,
ela tinha um programa de radio através do qual conseguiu alcancar um grande publico sem ter
que se deslocar para outros lugares, como havia feito até entdo. Dois anos depois, Aimee
adquiriu sua propria emissora, consolidando, assim, sua presenc¢a junto as camadas populares.
Essa abordagem pioneira permitiu que sua voz fosse difundida de forma ampla e eficaz,
alcancando pessoas além das fronteiras fisicas dos templos. Desse modo, McPherson se
destacou como uma espécie de visiondria naquele contexto religioso, ao combinar sua paixao
pela pregacdo com a inovagdo tecnoldgica que o periodo possibilitava, desempenhando um
papel significativo na consolidacao da Igreja do Evangelho Quadrangular como uma das
principais denominagdes no cenario religioso pentecostal.

Aimee era jovem, bonita e visivelmente distante da imagem tradicional da mulher
cristd, que era esperada na sociedade da época. Nao ¢ por acaso que a Igreja do Evangelho
Quadrangular ¢ uma das instituigdes religiosas menos repressoras em relacdo as roupas € a
aparéncia feminina, se comparada as demais denominagdes pentecostais. Seu perfil jovem e
disruptivo e sua presenc¢a na midia radiofonica de Los Angeles fez com que seu publico fosse
majoritariamente composto por pessoas de classe média-alta, muitos deles migrantes rurais
brancos. Por outro lado, havia dificuldade em conseguir alcangar as classes mais humildes,
frequentadoras de missdes pentecostais menores que ocorriam em diferentes regides (Freston,

1993).
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Como mencionado anteriormente, ¢ uma caracteristica intrinseca as igrejas
emergentes a liberdade para inovagao e tal aspecto chama atenc¢do no contexto de surgimento
da Igreja do Evangelho Quadrangular. A presenga proeminente nos meios de comunicacdo de
massa € 0 posicionamento mais progressista em relacao aos cddigos de vestimenta desafiaram
expectativas e esteredtipos da época em que essa denominagdo surgiu. Tais caracteristicas
atrairam um publico diverso, ao promover uma abordagem mais inclusiva, procurando acolher
aqueles que estavam buscando uma experiéncia religiosa distante dos padrdes estabelecidos
pelas instituicdes religiosas ja consolidadas a época. Ela trazia uma alternativa de expressao
pentecostal adaptada a realidade urbana e as aspiragdes da classe média-baixa. Além do seu
carater menos conservador possibilitar que as mulheres pentecostais encontrassem maior
liberdade e espago para se expressarem no ambiente religioso. Isto contribuiu para uma maior
participacdo feminina, seja como seguidoras da instituicdo ou como liderangas dentro desta,
em funcao da atividade pastoral.

Colhendo os frutos de ter uma mulher pastora como fundadora da denominagdo, em
1991, esta apontava que 35% de seu pastorado era feminino. Mesmo sendo niimeros distantes
de uma igualdade, poucas denominagdes evangélicas conseguem tal patamar. No ambito da
Igreja Quadrangular, em muitas unidades, a pastora titular ¢ a esposa, enquanto seu marido
assume o papel de pastor auxiliar, algo que se difere bastante da realidade de igrejas
evangélicas. Além disso, ao longo de sua trajetéria, o Instituto Biblico Quadrangular teve uma
diretora, cargo bastante incomum de ser ocupado por uma mulher em denominagdes
evangglicas. Ponto interessante ¢ que essas pequenas conquistas de ocupacao de espacgos de
lideranca por mulheres no contexto da denominagdo fundada por Aimee ocorreram sem
causar grandes conflitos internos ou controvérsias, o que pode estar conectado, exatamente,
com o fato de a igreja ter sido fundada por uma mulher (Freston, 1993).

E importante ressaltar que o fato de haver uma maior presenga feminina em posigdes
de lideranca na Igreja Quadrangular, quando comparada com outras denominacdes, ndo a
torna automaticamente uma institui¢ao igualitdria ou um exemplo a ser seguido pelas demais.
Embora tenha sido fundada por uma mulher e por isso seja esperada a existéncia de um
espago mais significativo destinado as mulheres, € preciso reconhecer que a igualdade esta
longe de ser alcangada, também pelo fato de esta ndo ser s6 quantitativa. Embora a igreja
tenha alcancado um nivel de representatividade feminina numericamente mais expressivo ¢é

necessario avaliar até que ponto as mulheres nesse contexto possuem as mesmas
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oportunidades de influenciar, liderar e contribuir para a vida e as decisdes da denominacao
que os homens nela presentes, bem como se elas estdo buscando e alcangando a sua
autorrealizacdo e empoderamento, ou seja, compreender se mesmo em posi¢cdes de destaque
elas sdo capazes de expressar seus pensamentos ou se continuam a ser muito influenciadas e
limitadas pela ideologia patriarcal imposta, ndo s6 vivendo as barreiras que essa impde, mas

também as reproduzindo em suas pregacoes.

2.2. O LUGAR DA MULHER

Em qualquer campo ideolédgico, independente da sua natureza, existe sempre um
elemento central que define sua ldgica de existéncia e alimenta as disputas que ocorrem nele.
No contexto religioso, tal elemento € a preservagdo do monopolio dos principios doutrindrios,
pelo qual os diferentes grupos competem (Scavone, 2008). E dentro de uma doutrina, a figura
feminina, por exemplo, ¢ frequentemente subjugada pelos preceitos estabelecidos através da
hierarquia masculina numa ideologia patriarcal. E a disputa ocorre internamente quando essa
estrutura dominante ¢ desafiada, muitas vezes, pelas proprias mulheres ao buscarem novas
maneiras de se relacionar com a espiritualidade, questionando assim as normas e restricdes
impostas a elas pelos sistemas religiosos.

Essa procura por novas formas de vivenciar a fé pode levar ao surgimento de
movimentos de renovacao e grupos que redefinem o papel das mulheres no campo religioso.
Iniciativas estas que desafiam as estruturas tradicionais ao tentar exercer uma maior equidade
de género, proporcionando as mulheres ndo s6 o pertencimento, mas a possibilidade de ter
participagdo e voz ativa na comunidade religiosa, podendo ocupar espagos de lideranga.
Entretanto, ¢ importante reconhecer que a luta pela igualdade de género no campo religioso ¢
complexa e encontra significativas resisténcias. O que ndo impede que mulheres continuem a
desafiar e redefinir as normas estabelecidas, promovendo mudangas e abrindo caminhos para
uma maior inclusdo. E a medida que essas vozes vao ganhando forca e apoio, mais palpavel
se torna a mudanga do campo religioso, tornando-o mais diversificado e receptivo as diversas

expressoes femininas existentes de fé (Scavone, 2008).
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Alguns exemplos dessa evolucao e dos resultados que ela gera vao ser explorados
nos capitulos subsequentes. O foco deste, todavia, ¢ compreender a posicao que as mulheres
ocuparam ao longo da historia e continuam a ocupar no cenario religioso.

Ao analisarmos a relacdo existente entre o cristianismo e as mulheres ¢ possivel
perceber uma proximidade que remonta aos primordios do movimento, quando estas ainda
eram seguidoras diretas de Jesus Cristo e de seus apodstolos, desempenhando papéis ativos nas
primeiras comunidades cristds. No entanto, com o passar de mais de dois mil anos de historia,
o lugar das mulheres, os ministérios que exerceram e os testemunhos que deixaram nem
sempre foram devidamente valorizados. Durante os 21 séculos que se passaram, desde que a
igreja cristd surgiu, testemunhamos grandes mudancas histéricas, e algumas delas dizem
respeito especificamente aos ministérios femininos.

No século XX, por exemplo, diversas igrejas protestantes passaram a ordenar
mulheres ao trabalho pastoral, resgatando assim, de algum modo, a expressiva presenca
feminina existente na chamada Igreja Cristd Primitiva. Aqueles que defendiam tal inclusao
apoiavam-se principalmente na proposta inclusiva de Jesus como justificativa para sua
postura, além de argumentar em prol da revisao dos fundamentos biblicos e teoldgicos que
haviam limitado o envolvimento das mulheres até o século XIX. Essa mobiliza¢do de
reconhecimento e valoriza¢do do ministério feminino foi impulsionada por estudiosos da area
de teologia que buscavam uma compreensdo mais abrangente e igualitiria das escrituras
sagradas.

A presenca e lideranca das mulheres em espacos religiosos sempre foi um assunto
controverso, envolvendo ndo apenas o campo da teologia, mas também uma série de
elementos socioculturais que moldam as percepgdes e normas dentro do cristianismo. Desde o
inicio do movimento cristdo, muitos dos costumes considerados como verdades absolutas de
fé tém sido, na realidade, tentativas de assimilar os valores dominantes das respectivas
épocas. Diante desse contexto, ¢ importante recuperar analiticamente a atuagdo das mulheres
como pregadoras no decorrer da historia, a fim de destacar que, mesmo considerando
diferentes periodos e lugares, sempre houve mulheres e homens comprometidos com a
vivéncia da mensagem cristd considerada auténtica, que ndo se deixaram intimidar pelas
ameacas das logicas socioculturais vigentes.

Um argumento comumente manipulado para restringir a participacdo feminina nas

igrejas € a auséncia de mulheres entre os doze apdstolos. No entanto, tais criticos desmerecem
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o fato de que ¢ impossivel negar a presenga e a importancia das mulheres que estiveram na
companhia proxima de Jesus Cristo. Sua mae, Maria de Nazaré, desempenhou um papel
significativo ao ser a impulsionadora na criacdo do seu ministério, espago em que Jesus
sempre valorizou o didlogo com as mulheres. Maria Madalena, por exemplo, foi acolhida por
ele, sendo convidada a se sentar proxima para ouvir sua palavra, assim como faziam os
discipulos. Mais que isso, ela foi a primeira seguidora a ver e anunciar a ressurrei¢do do
Cristo. Sua importancia no movimento cristdo (Tomaso, 2020) levaria o Papa Francisco a
reconhecé-la, em 2016, como “apostola dos apostolos™.

Em nenhum trecho dos evangelhos, Jesus Cristo questiona a dignidade das mulheres,
limitando a capacidade delas ou restringindo sua atuacao. Pelo contrario, tabus e preconceitos
de sua época foram constantemente desafiados por ele, cada vez que o0 mesmo interagia com
as mulheres. E a fidelidade delas foi notavelmente demonstrada até o ultimo dia, durante a
crucificagdo, enquanto muitos discipulos se escondiam, as mulheres, notadamente Maria de
Nazar¢ e Maria Madalena, permaneceram ao lado de Jesus prestando seu apoio. Portanto, ao
analisarmos o papel das mulheres na historia do cristianismo, ¢ importante que nao
atentarmos somente as normas socioculturais e as interpretacdes feitas pelo olhar dessas, mas
sim reconhecer o exemplo de Jesus Cristo na abertura para a participagao feminina ativa na
comunidade religiosa, perspectiva esta, que, desde o inicio, desafia estereotipos por apontar o
potencial das mulheres como participantes importantes na comunidade de f€.

A partir do primeiro século, entra em vigor uma tentativa de domestica¢do feminina

e negacao da mensagem libertadora e igualitiria entre os géneros. Os chamados “codigos
domésticos”, elementos da cultura que definiam os papéis que homens, mulheres e criangas
deveriam desempenhar na familia, religido e sociedade em geral da época, foram
incorporados como verdades de fé. Tais codigos estabeleciam a autoridade absoluta do “pater
familias”, personificado na figura do homem, cidaddo livre do Império Romano, sobre sua
esposa, filhas(os) e escravas(os). O homem era considerado o proprietario, possuindo poder
absoluto sobre aqueles que estavam sob sua autoridade. O tom libertador e igualitario que
havendo adaptagdao aos padrdes discriminatorios da sociedade romana. Isso resultou na
redug¢do dos espagos e oportunidades antes destinados as mulheres cristds. A mensagem
original de libertacdo e igualdade foi reinterpretada e filtrada pelos preconceitos culturais
dominantes, fazendo emergir uma hierarquia patriarcal que passou a marginalizar as mulheres

das principais praticas religiosas.

! https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/articolo-roche-maddalena_po.pdf.
Acesso em: 28/06/2024
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Caminhando um pouco mais no tempo, no inicio do terceiro século, a medida que a
igreja se tornava cada vez mais proxima do Império, comecaram a ocorrer mudangas
significativas na participa¢do das mulheres no espago eclesial. Anteriormente, mesmo que ja
com diversas restrigdes em relagdo a participagdo feminina, eram destinadas as mulheres
fungdes dentro da igreja e no ambito doméstico, uma vez que os cultos eram realizados na
individualidade das casas. No entanto, com a aproximagdo entre a igreja e instituicdes que
detinham poder, ¢ iniciada uma discussdo acerca da possibilidade de as mulheres exercerem
ministérios publicamente, uma vez que o ministério eclesiastico se tornava cada vez mais uma
fun¢ao externa.

Nesse mesmo contexto, desenvolveu-se a crenca de que Jesus Cristo, por ter sido um
homem, estabelecia maior proximidade entre os homens e Deus. Tal crenga acabou criando
uma hierarquia em que Deus e seu filho ocupavam o topo, seguidos proximamente pelos
homens, e, por fim, as mulheres, que eram vistas como as mais proximas ao diabo. Presos na
ideia de que a mulher foi a segunda na ordem de criac¢do e a primeira a pecar, surge a alegacao
de que elas ndo poderiam fazer uma verdadeira representacdo de Cristo na eucaristia, afinal s6
o homem poderia ser considerado o legitimo representante do divino. Esta visdo,
equivocadamente, hierarquizada restringiu a participagdo das mulheres nos ministérios e
vedou sua lideranca na igreja.

Mais adiante, no periodo da Reforma Protestante, o argumento segregador passou a
dar énfase ao lugar natural da mulher na sociedade como sendo restrito a maternidade e ao
matrimonio. Os reformadores deixaram de dar valor aos conventos como sendo uma escolha
possivel para as mulheres, espaco onde poderiam ter acesso a educagdo e bem-estar, ao
mesmo tempo em que conseguiam se manter distantes dos perigos da mortalidade materna,
muito comum no periodo. Isso ndo quer dizer que os protestantes negavam a importancia do
papel feminino no testemunho da fé. Por outro lado, houve uma ampla disseminagdo do
ensino religioso em todo o segmento cristdo. Todavia, ainda ndo era dada a elas a permissao
de assumirem o sacerddcio ordenado, mantendo a base argumentativa de desigualdade social
entre homens e mulheres, conforme a suposta ordem natural estabelecida por Deus.

Para Martim Lutero, figura central da Reforma Protestante, a mulher foi criada para
servir como auxiliadora do homem, uma companheira de vida, cujo dom divino, fornecido
pelo criador, era o de gerar filhos; e a fungdo principal, além de ser uma boa esposa, era

cuidar das criancas e educé-las, de acordo com os principios cristdos. Por isso, acreditava-se
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que a mulher deveria somente testemunhar sua fé a partir desse papel na familia. A procriacao
aqui deixou de ser uma mera perpetuagdo da espécie humana, recebendo um significado
espiritual e o matrimonio era vendido como a melhor das instituigdes divinas. Nesse contexto,
homem e mulher passam a ser vistos como iguais, a imagem de Deus, pois ambos sdo
chamados “a viver em Cristo”. No entanto, na ordem natural, o papel da mulher,
correspondendo a sua fun¢do materna, ¢ de subordinagdo ao homem.

Por muito tempo continuou a ser sustentada essa posicao reinante de separagdo das
duas esferas de género, delegando papéis bem definidos e distintos para homens e mulheres.
Todavia, a partir dos anos 1970 até os anos 2000, ainda que a perpetuacdo de valores
simbdlicos continuasse firme, houve significativas mudancas. Um embate surge nesse periodo
através da contestacdo direta a hierarquia masculina, que ditava regras para a vida das
mulheres, perpetuando as desigualdades de género. O lugar destinado as mulheres no contexto
religioso passa a ser questionado, assim como a impossibilidade da ordenacdo feminina,
confrontando a légica de poder presente no campo religioso.

A busca pela profissionalizagdo e a maternidade - vista esta ndo mais como a Unica
op¢ao, mas uma escolha dentre tantas- ampliou as possibilidades de as mulheres alcangarem a
realizagdo pessoal. Tais mudancas, porém, ndo fizeram com que elas abandonassem as
praticas religiosas. Parte da sociedade comegou a contesta-las, enquanto grande parcela das
mulheres continuava submetendo-se aos limites estabelecidos, mesmo que em religides mais
restritivas, com regras que diziam respeito a contracepg¢ao, por exemplo. O fato ¢ que nem
todas as fiéis seguiam cegamente as normas, o que contribuiu fortemente para a busca das
mulheres cristds por religides mais libertarias e menos restritivas.

Através dessas disputas, envolvendo as relagdes de género vigentes até entdo, os
padrdes tradicionais de comportamento vao sendo abatidos, a0 mesmo tempo que o
conservadorismo vai sendo refor¢cado, justamente pelo medo dessas mudancas, fortalecendo a
dominagdo masculina e sua permanéncia social (Bourdieu, 1998). No caso brasileiro, esses
padrdes tradicionais sdo agravados pela profunda desigualdade social intrinseca a realidade do
pais, também criando diversas interseccdes com as questdes raciais de género. Assim, as
mulheres brasileiras veem na religido uma espécie de fuga, encontrando em grupos religiosos
o conforto, seguranga, reconhecimento social, escuta que ndo encontraram em outros campos

da sua vida, através da salvacdo divina que ¢ distante da sua realidade material.
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Por essa razdo, as igrejas pentecostais e€ sua caracteristica de oferecer aos fiéis
solucdes mais imediatas a problemas materiais, alinhada ao pragmatismo protestante, faz com
que a porcentagem atual de participagdo por género, haja grande predominancia das mulheres.
Nos ultimos anos, cada vez mais, as mulheres migraram para as denominagdes pentecostais,
guiadas por uma busca por respostas imediatas para seus problemas familiares e pessoais,
algo que a igreja promete sanar enquanto reafirma o lugar tradicional das mulheres na
sociedade, de acordo com a ldgica patriarcal. Além disso, a Teologia da Prosperidade, propria
do neopentecostalismo (Mariano, 1999), contribuiu para que esses grupos religiosos
conseguissem se expandir com grande for¢a econdmica-institucional.

Por fim, segundo Lucila Scavone (2008), ¢ possivel afirmar que todas as
transformagdes socioecondmicas da modernidade e a difusdo das ideias feministas nos
ultimos 40 anos incidiram diretamente sobre as relagdes de género. Estas ideias abriram
espagco para que em todos os campos sociais as questdes de género fossem levantadas.
Scavone conseguiu observar que - mesmo o campo religioso, em seu aspecto institucional
tradicionalmente antifeminista - ndo ficou imune aos efeitos socioculturais das ideias
feministas contemporaneas. As criticas e as disputas continuam surgindo constantemente,
mesmo que a manutengao da logica patriarcal seja realizada de modo inconteste, conseguindo

preservar sem mudangas grande parte das estruturas estabelecidas hd muito tempo no campo.

2.3. A ASCENSAO DO PASTORADO FEMININO NO CAMPO PENTECOSTAL

Na tradicdo das igrejas evangélicas, a figura do pastor desempenha um papel de
indiscutivel importancia. Suas responsabilidades sdo amplas, vao de liderar a comunidade,
sendo encarregado de conduzir cerimdnias religiosas de batismo, casamento e funeral; até
orientar os fi€is, oferecendo aconselhamento e apoio espiritual, instruindo-os na doutrina
cristd e disseminando a mensagem considerada divina através da pregagdo. Seu papel, muitas
vezes, transcende a dimensdo meramente religiosa, estendendo-se igualmente ao ambito
social e emocional. O pastor pode desempenhar um papel importante ao auxiliar a
comunidade a lidar com questdes cotidianas, conflitos interpessoais, problemas de
relacionamento e outras questoes que afetam a vida dos fi¢is. Em muitos casos, ele € visto
como alguém que vai além de um lider espiritual, sendo considerado como um amigo em

quem se pode confiar em rela¢do a quaisquer problemas.
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Nesse contexto, a figura do pastor ¢ fundamental para a dindmica e o funcionamento
das igrejas evangélicas. Ele exerce um papel de referéncia para a comunidade e seu trabalho
pode ter um impacto na vida dos fiéis, para o bem ou, infelizmente, para o mal também. A
relagcdo estabelecida entre o pastor € os membros da comunidade religiosa local ¢ construida
sobre pilares da confianga, e suposto compromisso com a auténtica fé cristd, o que faz com
que o papel do pastor seja crucial para o desenvolvimento e o funcionamento das igrejas
evangglicas. Tomando como exemplo a Assembleia de Deus:

Tradicionalmente, um homem chega a ser pastor vencendo uma série de
estagios de aprendizado: auxiliar, didcono, presbitero, evangelista, pastor.
Embora haja elementos clericais no sistema (ritos reservados aos pastores),
ndo ha abismo entre clero e laicato. O pastor ¢ apenas aquele que chegou ao
topo da escada, mas ndo se distancia do membro comum por uma formagao
especializada. A escada de aprendizado ¢é forte meio de controle social nas

maos dos pastores-presidentes. A subida costuma ser lenta (Freston, 1993, p.
73).

Como dito no capitulo anterior, na trajetéria histérica do cristianismo, ¢ possivel
observar manipulacdo de normas e costumes, ao apresenta-los a sociedade como verdades de
fé, quando, na realidade, eram s¢ tentativas de reafirmar os valores culturais predominantes de
cada periodo. Tal manipulagdo era, em grande parte, realizada por homens com o intuito de
manter a dominacao masculina no contexto religioso. O que foi bastante eficiente, haja visto
que, mesmo quando pequenos grupos demonstraram insatisfacdo e lutavam diretamente
contra a ldgica socialmente estabelecida, a grande maioria das mulheres, presas em tal
contexto, ndo conseguiam se ver livres da subordinagao imposta a elas.

Durante o periodo da Reforma Protestante, duas personagens femininas possuiram
grande destaque para nos ajudar a compreender qual era o tipo de argumentacao utilizada
pelas mulheres que discordavam da manipulagdo existente, a partir das discussdes teologicas
da época. A primeira foi Marie Dentiere, de Genebra, que, em 1539, escreveu uma carta a
uma amiga francesa, expressando sua defesa em relacdo a liberdade da pregacdo feita por
mulheres (DEIFELT, 2014). Ela usou como embasamento Mateus 25. 14-30, a passagem
biblica sobre a parabola dos talentos, como ilustragdo de como a proibi¢do da pregacao
feminina resulta um desperdicio dos dons pastorais das mulheres.

Na passagem em questdo, o termo “talento” ¢ usado de maneira alegoérica para

expressar a “Palavra de Deus” que era confiada aos cristaos. Todavia, Marie entendeu o
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mesmo com base no sentido moderno, como sendo uma habilidade natural com potencial de
ser aprimorado, como tocar um instrumento, por exemplo. E ela o fazia, pregando
publicamente em um convento, como freira, dizendo buscar sempre desenvolver o dom que
lhe fora dado. Fazia isso e incentivava o abandono da vida celibataria para viver uma ‘“vida
proxima ao Evangelho de Cristo e repleta de alegrias por construir uma familia”. Em 1533,
uma carta aberta intitulada “Em Defesa das Mulheres” foi escrita pela mesma, na qual
argumentava que mesmo sendo retirado das mulheres o direito de pregar em assembleias, ndo
era justo também as proibir de escrever e aconselhar umas as outras. A carta foi amplamente
divulgada, o que lhe causou uma onda de perseguicoes.

A segunda foi a inglesa Rachel Speight, uma calvinista que também se baseou na
parébola dos talentos para escrever sua obra poética sobre o significado da morte, em 1621
(DEIFELT, 2014). Segunda ela, as mulheres receberam sua alma, corpo e espirito de Deus. E
sendo a alma o “lugar” onde habita a mente, a vontade e o poder, ndo teria sentido Deus ter
dado as mulheres todos esses talentos se ndo fosse para elas os usarem, haja visto que, ao
fazerem mau uso de tais dons, seriam consideradas “servas irresponsaveis”. Assim, o fato
dessas mulheres pregarem nao era s6 uma questao de oportunidade dada pela comunidade
cristd, mas sim um compromisso dessas pregadoras com o Evangelho, uma responsabilidade
frente “ao Senhor”.

Da mesma forma que ocorreu com Dentiére, como ndo lhe era permitido pregar em
publico, Speight publicou seus pensamentos religiosos em forma de textos. Naquela época, a
maioria das escritoras usavam pseudonimos masculinos, para assim conseguirem se manter no
anonimato e fugir da censura. Todavia, Rachel foi uma das primeiras mulheres a usar seu
préprio nome, assinando como autora. Além disso, ela fazia uso de um artificio literario muito
comum entre os protestantes, qual seja, para cada argumentacao defendida, ela anotava na
margem do texto passagens biblicas originais que justificassem sua posi¢do, mostrando ter
competéncia para argumentar teologicamente.

O argumento sobre dons espirituais mobilizado pelas duas figuras citadas acima foi
amplamente utilizado nos séculos que seguiram a Reforma. Mas demorou até o século XX
para que as mulheres pudessem exercer papéis de maior relevancia nas igrejas protestantes.
Isso porque elas passaram muito tempo argumentando individualmente, ao invés de lutar
como coletividade feminina, de modo a ter mais forga. Tal contexto ocorreu, pois as

discussdes levantadas eram colocadas como excegdes a regra, e as mulheres que
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questionavam eram vistas como figuras que queriam estar acima das fiéis comuns. E elas
proprias se entendiam como escolhidas pelo Espirito Santo, independente do seu género, para
desempenhar determinadas atividades, como a de pregar publicamente a chamada palavra
divina.

Tais mulheres realizaram seus feitos movidas pela ideia de que eram excepcionais
por obra divina. Elas ndo questionavam a grande ideologia misdégina de inferiorizacao
feminina, supondo que esta poderia ser mantida, contanto que elas fossem entendidas como
seres especiais deslocadas do grupo comum. Dentro das igrejas, a tendéncia das mulheres era
de solicitar espagos privilegiados para si, enquanto individuo, ndo enquanto organizacio
coletiva classe. Mulheres que tinham acesso a educagdo, oportunidade de escrever e, além
disso, capacidade de financiar a publica¢do de seus textos, eram uma parte muito pequena da
populagdo. Condigdes como essas ficavam restritas somente as mulheres de classe alta, que
nao defendiam os interesses de suas congéneres, mas sim os seus proprios desejos de se
tornarem “‘iguais” aos homens, alcancando os mesmos direitos religiosos que os membros
masculinos de sua classe social.

Outrossim, seria equivocado dizer que esses interesses particulares nao trouxeram
transformagdes no ministério feminino. A constante argumentagao de que a vocacao dependia
de Deus, com o sopro divino chegando aonde a divindade quer, quando quer e sem fazer
acep¢do de pessoas, fez com que os impedimentos para a aceitacdo de mulheres nos
ministérios fossem superados, passando a ver os testemunhos das mulheres também como um
chamado do Espirito Santo. Em um cléssico texto do século XVII, intitulado Women's
Speaking Justified, que circulou em diversas igrejas estadunidenses, Margaret Fell, uma
mulher de tradi¢do Quaker, argumentava que a proibig¢do do pastorado feminino era
completamente sem sentido, uma vez que as mulheres haviam sido escolhidas e movidas a
falar pelo espirito divino, e que a vontade de Deus jamais poderia ser questionada por vozes
humanas.

Ademais, mesmo ndo tendo papéis de grande destaque nas comunidades religiosas,
muitas mulheres que eram esposas de reverendos e pastores conseguiam desempenhar
algumas fung¢des. Entre os agrupamentos luteranos, era comum que os pastores designados
para acompanhar igrejas localizadas no Brasil e demais paises da América Latina viessem

solteiros, pois somente apos algum tempo as noivas podiam juntar-se aos futuros maridos.
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Tais esposas participavam ativamente da vida e da lideranca das comunidades locais. No
entanto, lamentavelmente, a historiografia ndo se preocupou em resgatar a biografia de muitas
dessas mulheres, de modo que sdo poucos os registros existentes de suas atuacdes (DEIFELT,

2014).

2.3.1. CONTEXTO LATINO-AMERICANO

De modo geral, o rosto do protestantismo latino-americano e a presenca feminina
nele ¢ profundamente influenciado pelo papel alocado as mulheres dentro das igrejas
protestantes de sua origem e os padrdes culturais de seu contexto. Muitas missionarias foram
designadas para trabalhar na América Latina, ndo porque houvesse uma profunda convicgao
religiosa sobre a capacidade das mulheres de propagar “a Palavra”, mas sim por questdes
meramente praticas. Sendo o territorio latino-americano fortemente marcado pelo catolicismo
e por cultura machista, seriam infimas as oportunidades para missiondrios realmente
evangelizarem mulheres do continente.

As mulheres missiondrias, porém, ndo possuiam tal compreensdo e aceitavam vir ao
continente prontamente, movidas pelo seu fervor religioso, ainda que a propria pregagdo das
igrejas protestantes, baseadas nas crengas estabelecidas na aurora da religido, ndo motivava
uma maior autonomia feminina. Por outro lado, a participacdo da mulher na vida publica era
vista como uma extensdo de suas atribui¢cdes no lar, como dona de casa, esposa ¢ mae. E a
influéncia das igrejas de origem na Europa e Estados Unidos se fazia presente em todos os
demais locais do globo, independentemente dos seus diferentes contextos. No decorrer do
século XX, especialmente a partir da década de 1950, a ordenacdo de mulheres ganhou
alguma frequéncia nas igrejas protestantes. Entretanto, o fato de haver mais mulheres em
cargos de lideranca ndo implica que esta seja uma configuragdo aceita pelos membros da
comunidade religiosa, mesmo que haja uma constante preocupagdo pela argumentacgdo
teologica acerca dos ministérios femininos no contexto pentecostal. O “Encuentro
Latinoamericano de Mujeres Pentecostales”, de 1995, no Peru, evidenciou que este era um
tema bastante mobilizado. O semindrio foi voltado a explicagdo dos fundamentos biblicos do
ministério pastoral da mulher, bem como ao reconhecimento da participacdo feminina no
processo historico do movimento pentecostal latino-americano. Assim como geragdes de

mulheres anteriormente haviam afirmado terem sido chamadas pelo Espirito de Deus para
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exercerem sua vocacao ministerial, a partir dos depoimentos e palestras ocorridos no evento,
as pastoras pentecostais falaram com grande ardor religioso.

No protestantismo latino-americano, a atuacdo das mulheres nas comunidades
religiosas acontecia comumente de duas maneiras, como leigas e voluntérias. Tanto entre as
igrejas protestantes resultantes do esfor¢o missionario estrangeiro, como entre aquelas de
transplante, ou seja, provenientes da chegada de imigrantes, as mulheres tiveram um papel
importante. Através do voluntariado, estas se organizavam e financiavam trabalhos diaconais,
assistenciais e missionarios. Além disso e através de seu proprio esfor¢o, muitas comunidades
locais e paroquias foram mantidas por mulheres, que contribuiram bastante para a sustentagao
do proprio ministério ordenado masculino.

Como dito, nos séculos XIX e XX, diversas sociedades religiosas estabelecidas na
Europa e Estados Unidos enviaram mulheres missiondrias para os paises latino-americanos,
sendo elas, em grande parte, casadas com homens também missionarios. Mas mesmo sendo
um numero bem menor, algumas vieram solteiras, convictas de sua missdo religiosa e da
importancia da sua contribuicdo em espalhar sua palavra divina e auxiliar as regides menos
favorecidas, especialmente nas areas da satde e educagdo. O movimento das missdes
femininas para a América Latina, mesmo que nao valorizada pelas comunidades religiosas
que as enviavam, auxiliou na aceitagdo do ministério feminino e da ordenacdo feminina em
determinadas posi¢des de lideranca religiosa. Foi possivel observar um aumento gradativo,
embora timido ainda, de pastoras nas igrejas evangélicas existentes no Brasil.

A experiéncia das missdes femininas ocorreu, basicamente, de duas maneiras
distintas: a mulher como a pastora fundadora de uma denominagao religiosa (como foi o caso
da citada Igreja do Evangelho Quadrangular); e a mulher pastora e atuante juntamente com
seu conjuge, também pastor. Por muito tempo, a hierarquia evangélica da grande maioria das
igrejas pentecostais era composta apenas por homens, ocupando as fungdes de pastor e
presbitero (uma espécie de co-pastor), podendo a fun¢do de didcono ser ocupada por ambos os

geéneros.
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2.3.2. ASPASTORAS PROTESTANTES

Para entender quem sdao essas mulheres que ocupam posicoes de poder nas
comunidades religiosas, a pesquisa realizada por Fernanda Miranda (2009) tem importancia,
ao tragar um perfil destas. Inicialmente, um ponto relevante que podemos observar ¢ que o
estereotipo da evangélica de outrora, que poderia facilmente ser imaginada com cabelos
longos e presos, geralmente em um coque, saia abaixo do joelho, com uma pequena fenda na
parte de trds e uma Biblia cldssica embaixo do braco, j4 ndo existe mais com a mesma
frequéncia.

Por outro lado, Miranda (2009), ao procurar pastoras para sua pesquisa encontrou
mulheres préoprias da contemporaneidade, com vaidosos tragos femininos. Geralmente
oriundas de familias de classes médias, maes de, em média, dois filhos e casadas com pastores
da mesma denominacao religiosa. Elas tém entre 35 e 65 anos e possuem, em sua maioria, 0
ensino médio completo, salvo excecdes que fizeram o ensino superior. O processo de
chegada delas ao ministério pastoral ¢ realizado pelo casal unido pelo matrimonio religioso e
civil, participando conjuntamente de cursos para formacdo em teologia, estudos biblicos e
estando presente em outros ministérios nas igrejas.

Nas entrevistas realizadas para a pesquisa de Fernanda Miranda, ao serem
questionadas sobre o que motivou o exercicio do pastorado feminino, a resposta unanime foi
por ter sido uma revelagao, um chamado divino para “servir ao Senhor”. Alguns exemplos
deste sdo “Eu tenho um povo para lhes entregar!”, “Eu tenho uma igreja para lhe dar”. Todas
justificaram a sua atuacdo como uma autoridade fornecida “pelo Senhor”, com o intuito de dar
forga a essas mulheres para que elas possam lutar com poder e gloria contra qualquer mal que
se levantar contra elas e suas crengas. As respostas fornecidas para a pesquisadora expuseram
que o exercicio pastoral, seja ele exercido isoladamente ou ao lado de seus conjuges, tem um
aspecto principal de voca¢do divina, ndo sendo visto como um trabalho, no sentido classico
do termo de ocupagdo profissional, a ser exercido. Muitas afirmaram nao ter ocupagdo
secular, exercendo a apenas a fung¢ao pastoral.

De acordo com os relatos compartilhados, o exercicio da lideranga pastoral nao lhes
confere um saldrio fixo, apesar de receberem uma ajuda de custo proveniente das igrejas e
recursos oriundos de doagdes e de eventos realizados em prol das denominagdes as quais se
vinculam. Os homens, por outro lado, exercem o ministério pastoral em concomitancia com o

secular, sendo a maioria atuante como autdnomos. Por conta da flexibilidade de horarios que
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essa area possibilita, os entrevistados alegaram ter a mulher ocupagdo propicia para conciliar
com o exercicio pastoral.

Ademais, as pastoras participantes da pesquisa de Fernanda relataram como uma das
maiores dificuldades em exercer o ministério pastoral o fato de ter que conciliar a experiéncia
religiosa publica com as tarefas da esfera doméstica, abrangendo cuidados com o lar, esposo e
filhos. Dessa forma, as respostas revelaram para a pesquisadora que, mesmo quando exercem
uma funcao de lideranga em uma institui¢ao religiosa, tais mulheres continuam enfrentando os
mesmos desafios das demais mulheres na atualidade, recaindo muito fortemente sobre elas a
responsabilidade de execucdo das tarefas domésticas. Entretanto, um ponto bastante
interessante aqui ¢ que mesmo que as participantes, desta pesquisa tenham colocado esse tema
como um desafio enfrentado, vamos observar no proximo capitulo, através das pregagdes
feitas por diversas mulheres, que essa dupla jornada ndo ¢ vista como um desafio para muitas
delas, mas sim como uma posi¢cdo que lhes foi dada por Deus e que devem ocupar com
gratidao.

Esses pontos de convergéncia entre as pastoras e as demais mulheres na sociedade
revelam que as pessoas abrangidas por tal pesquisa, mesmo que muitas vezes dizendo o
oposto, estdo intrinsecamente inseridas nos dilemas atuais, cujas relagdes de poder continuam
mantendo a hierarquia presente no exercicio do pastorado e nos ambientes intimos no interior
de seus lares. E mesmo nos casos em que, na igreja, as tarefas sdo compartilhadas com o
esposo pastor, no lar a configuragdo segue o padrao sexista, nos quais os afazeres domésticos
sdao muito preponderantemente femininos.

Miranda afirma que para as entrevistadas isso ndo ¢ um topico sobre o qual caiba
questionamentos. Por outro lado, ¢ um ponto que ja carrega uma explica¢do facil para a
maioria delas. No momento em que sdao entrevistadas e o topico ¢ levantado, a passagem
biblica que ilustra o homem como sendo a cabeca da mulher, do lar ¢ da familia ¢
prontamente mobilizada. Tal passagem estd presente na Carta de Paulo aos Corintios (11:3-
12) e diz:

3. Quero porém, que saibais que Cristo ¢ a cabega de todo homem, o homem a
cabeca da mulher, e Deus a cabeca de Cristo. 4. Todo homem que ora ou profetiza
com a cabega coberta desonra a sua cabeca. 5. Mas toda mulher que ora ou profetiza
com a cabeca descoberta desonra a sua cabega, porque ¢ a mesma coisa como se
estivesse rapada. 6. Portanto, se a mulher ndo se cobre com véu, tosquie-se também,;
se, porém, para a mulher é vergonhoso ser tosquiada ou rapada, cubra-se com véu. 7.
Pois 0 homem, na verdade, ndo deve cobrir a cabega, porque ¢ a imagem e gloria de
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Deus; mas a mulher ¢ a gloria do homem. 8. Porque o homem ndo proveio da
mulher, mas a mulher do homem; 9. nem foi o homem criado por causa da mulher,
mas sim, a mulher por causa do homem. 10. Portanto, a mulher deve trazer sobre a
cabeca um sinal de submissdo, por causa dos anjos. 11. Todavia, no Senhor, nem a
mulher ¢ independente do homem, nem o homem ¢ independente da mulher. 12.
Pois, assim como a mulher veio do homem, assim também o homem nasce da

mulher, mas tudo vem de Deus. (Biblia Sagrada, Corintios 11:3-12).

Em suma, o papel das pastoras, de acordo com a visdao exposta por Miranda (2009), ¢
aquele de quem deixa de tomar conta exclusivamente da casa e dos filhos consanguineos e
passa a também ser responsavel pelos “filhos espirituais”, frequentadores da sua comunidade
religiosa. A mulher, aqui, desloca-se dos lagos exclusivamente de sangue para criar lagos tao
fortes quanto ao exercer o papel de pastora e lider de um rebanho. O ministério pastoral &,
homogeneamente, descrito pelas entrevistadas como um oficio, uma realizagao, uma pratica
de um dom dado por Deus. Nas palavras delas, o pastorado significa cuidar, arrebanhar,
interceder, apascentar, evangelizar as ovelhas, conduzir as pessoas, dedicar-se aos fi¢is da
igreja. E uma fungdo com roupagens novas, revestidas de um carater mais democratico, em
virtude de possibilitar a uma mulher maior participacao na liderancga publica religiosa, antes
exercida exclusivamente por homens.

Além disso, a atribui¢do principal da mulher pastora se refere a pregag¢ao nos cultos,
uma vez que as demais atribuigdes de uma liderancga religiosa, como o batismo, a un¢ao dos
enfermos, o casamento ¢ a ordenagdao nao devem ser de sua total responsabilidade, mas sim
sempre realizadas em parceria com o conjuge, como cooperadora e auxiliadora. Através dos
relatos, Fernanda Miranda observou que a mulher cristd pode até circular com o sagrado nas
maos como portadora da simbologia, mas ndo tem nenhuma autoridade de dar o teor magico a
palavra divina, uma vez que somente o sacerdote tem tal capacidade, ou seja, de realizar o
exercicio pleno do pastorado, ou seja, ¢ preciso ser especificamente um pastor homem. A
mulher pastora ndo ¢ vista como uma lider em posi¢do de autoridade, mas sim como um
exemplo a ser seguido por outras mulheres adeptas da denominagdo. E isso nao ¢ algo restrito
ao cendrio da igreja, como fiel e devota do Senhor, mas também no dia a dia, como mulher,
esposa € mae.

A pesquisa de Miranda expde um ponto que vamos tentar aprofundar nos proximos
capitulos do presente trabalho. A logica de a mulher pastora ndo ser vista como uma lider,
mas sim um exemplo de mulher a ser seguido, pode ser um indicativo claro de que nao houve
avango significativo em relagdo a 16gica patriarcal na comunidade religiosa. O inico avango

aqui foi em relacdo a encontrar maneiras atuais e veladas de manter a hierarquizagdo e
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submissao feminina. A igreja abriu espaco para que poucas mulheres pudessem ocupar cargos
de lideranga, entretanto, ¢ de grande importancia que o discurso pastoral transmitido por essas
pastoras esteja alinhado com os posicionamentos patriarcais, € seja um propagador do papel

esperado para as mulheres, como vamos buscar analisar nos capitulos posteriores.

3. CAPITULO II: O PASTORADO FEMININO COMO VOZ DO PATRIARCADO

3.1.  OSs PADROES DISCURSIVOS DO PASTORADO FEMININO

A fim de alcangar o objetivo principal com esta pesquisa - o estudo acerca da
perpetuagao de discursos sexistas pelas mulheres que ocupam posi¢cdo de pastoras nas igrejas
pentecostais - foi adotada uma série de critérios para garantir a padronizacdo do material
analisado. Tais critérios incluiam: 1. A prega¢do deveria provir de uma gravagdo de um culto
ao vivo, para prevenir cortes e edigdes subsequentes; 2. A gravagdo deveria ser oficial,
captada na horizontal com foco na pregadora, excluindo gravacdes amadoras feitas com
celulares pelos fiéis. 3. A pregacdo deveria estar completa, para evitar quebra de informagdes
e falas retiradas de um contexto maior; e 4. A gravacao deveria estar disponivel na plataforma
de video escolhida para a pesquisa: youtube.com.br.

Seguindo os critérios acima, foram analisadas quinze gravagdes de pregagdes
ministradas por nove diferentes mulheres, representantes do pastorado pentecostal. E a
procura pelos videos analisados foram realizadas, inicialmente, utilizando os termos
“feminismo” e “feminista cristda” na ferramenta de pesquisa do YouTube, ¢ videos similares
aos resultados que apareceram na lista de sugeridos pela propria plataforma. Ademais, como o
interesse da pesquisa reside nos discursos de forma ampla, e ndo em pessoas especificas, os
nomes das pregadoras ndo serdo citados no presente trabalho, mantendo o foco somente no
conteudo propagado pelas mesmas.

Além disso, ¢ importante ressaltar que a inten¢ao dessa analise nao reside em uma
tentativa de simplesmente refutar tais falas, como em uma disputa de ideias, mas sim
compreender, criticamente, de que forma o machismo estrutural continua presente, mesmo
nos momentos em que mulheres, dentro do contexto religioso, ocupam posicoes de prestigio e

destaque. Observa-se que a abertura desses espacos ndo objetiva criar mais oportunidades
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para as mulheres, mas sim usar dessas figuras femininas para manter as regras patriarcais
impostas, utilizando-as como exemplos a serem seguidos por demais mulheres adeptas das
respectivas igrejas.

A andlise realizada dos cultos ministrados por pastoras revela um discurso imerso na
interpretagdo patriarcal das escrituras, além da ja esperada forte resisténcia ao laico
movimento feminista e aos questionamentos que este levanta em relagdo aos dizeres biblicos,
enquadrando-os como uma ameaga aos ensinamentos de Deus e ao ensino tradicional da
igreja. Através dos videos estudados, de cultos compartilhados em ambientes virtuais, uma
observacgao detalhada dos temas abordados foi produzida, revelando certa padronizagao acerca
da maneira que as lideres religiosas articulam suas visdes sobre género, familia, sociedade,
entre outros temas levantados nos cultos que corroboram com a perpetuagdo do discurso
patriarcal no ambiente cristdo.

No total, foi possivel observar 29 temas centrais. E 6bvio que em mais de 17 horas
de contetdo analisado, muitos outros temas surgiram, mas aqui iremos focar somente
naqueles que tiveram incidéncia em dois ou mais videos. Isso porque, cada uma das nove
pastoras tem ideias diferentes e crencas proprias. Todavia o intuito da presente pesquisa €
justamente entender os padroes que sao mantidos nas diferentes falas e que sao utilizados para
reforgar ideias favoraveis a manutencao da logica patriarcal.

O primeiro desses padrdes ¢ que muitas pastoras iniciam seus cultos, cujo tema ¢é
“feminismo”, se justificando, explicando que houve um chamado divino para trazer essa
palavra e que sentiram nessa pregagdo uma verdade que precisa ser compartilhada. Isso
porque ha um tabu em trazer esses temas para dentro das igrejas, todavia elas se veem como
detentoras da verdade divina, que precisa ser passada para evitar que as fiéis sejam enganadas
pelas mentiras das ideologias mundanas. Entendem que a igreja passou muito tempo sem
tratar desses temas, mas que ¢ preciso entender sobre coisas como feminismo, pois ele tem
entrado nas casas e arrebatado, principalmente, as meninas e jovens. E é papel dos cristdos
proteger as criangas, os adolescentes e os jovens desse “mal”.

Além disso, elas acreditam que devem falar sobre isso e compartilhar o que
consideram ser a palavra divina a respeito, pois veem o feminismo como uma afronta direta
aos ensinamentos biblicos e do cristianismo. E por conta disso, em diversos momentos de
diferentes videos, as pregadoras trazem justificativas, apontando que a Biblia ndo ¢ um livro

sexista, e que seus dizeres nunca impediram as mulheres dos direitos basicos, como trabalhar.
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Mas € possivel perceber aqui um entendimento raso das pastoras sobre o que ¢ o movimento
feminista, e sobre construgdes sociais para além do ambito religioso. Elas ndo conseguem ver
que o feminismo nao surgiu como um antagonista de Deus e que os principios e criticas do
movimento ndo sdo exclusivamente sobre o papel da religido para as mulheres. Ao contrario,
para elas e so sobre isso, uma maneira de manipular mulheres e destruir familias, e cabe a elas
trazerem a “verdade” para abrir os olhos de suas comunidades e evitar que mais mulheres
sejam arrebatadas por tal “movimento diabdlico”.
3.1.1.  Provérbios 31 10-31

Uma das énfases mais marcantes nos cultos analisados ¢ a exaltacdo da figura da
Mulher Virtuosa, descrita em Provérbios 31, versiculo 10 a 31. Essa passagem biblica ¢
frequentemente citada para glorificar as virtudes femininas tradicionais, compreendidas como
descritas por Deus. Umas das pastoras analisadas dedica um culto inteiro a esse trecho
biblico, apresentando-o como um manual a ser seguido por todas as mulheres cristas. Em tal
pregacdo, cada versiculo ¢ cuidadosamente traduzido, resultando em doze “leis” do
comportamento que Deus supostamente espera das fi¢is. Tal trecho biblico tem o seguinte

conteudo:
10 Mulher virtuosa quem a achara? O seu valor muito excede ao de rubis.
11 O coragdo do seu marido estd nela confiado; assim ele ndo necessitara de
despojo.
12 Ela s6 lhe faz bem, e ndo mal, todos os dias da sua vida.
13 Busca 13 ¢ linho, e trabalha de boa vontade com suas maos.
14 Como o navio mercante, ela traz de longe o seu péo.
15 Levanta-se, mesmo a noite, para dar de comer aos da casa, ¢ distribuir a tarefa
das servas.
16 Examina uma propriedade e adquire-a; planta uma vinha com o fruto de suas
maos.
17 Cinge os seus lombos de forca, e fortalece os seus bragos.
18 Vé que € boa a sua mercadoria; e a sua lampada ndo se apaga de noite.
19 Estende as suas maos ao fuso, e suas maos pegam na roca.
20 Abre a sua mao ao pobre, ¢ estende as suas maos ao necessitado.
21 Nao teme a neve na sua casa, porque toda a sua familia esta vestida de escarlata.
22 Faz para si cobertas de tapecaria; seu vestido ¢ de seda e de purpura.
23 Seu marido ¢ conhecido nas portas, e assenta-se entre os ancidos da terra.

24 Faz panos de linho fino e vende-os, e entrega cintos aos mercadores.
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25 A forga e a honra s3o seu vestido, e se alegrara com o dia futuro.

26 Abre a sua boca com sabedoria, e a lei da beneficéncia estd na sua lingua.

27 Esta atenta ao andamento da casa, € ndo come o pao da preguiga.

28 Levantam-se seus filhos e chamam-na bem-aventurada; seu marido também, e ele
a louva.

29 Muitas filhas tém procedido virtuosamente, mas tu és, de todas, a mais excelente!
30 Enganosa ¢ a beleza e va a formosura, mas a mulher que teme ao Senhor, essa
sim sera louvada.

31 Dai-lhe do fruto das suas maos, e deixe o seu proprio trabalho louva-la nas

portas.

E as regras retiradas deste e repassadas como um manual dizem que a mulher
virtuosa: 1. Entende o seu valor; 2. E digna de confianca; 3. Decide fazer o bem; 4. Tem
adaptabilidade; 5. Sabe gerir suas fungdes; 6. E uma trabalhadora dedicada; 7. Tem sabedoria;
8. E generosa; 9. Honra sua familia; 10. Nao se limita a padrdes; 11. E governada por Deus;
12. Teme ao Senhor acima de tudo. Tais regras podem parecer muitos simples, mas servem
para a manutengdo da légica machista, uma vez que ao mencionar esse texto, as pastoras
refor¢am a ideia de que o papel da mulher ¢ primariamente voltado para a esfera privada, que
sua dedicacao deve ser voltada ao lar, mantendo submissao aos seus maridos e sendo voltada
as responsabilidades domésticas, com o lar e os filhos.

Nos discursos, os versiculos que discorrem sobre a mulher virtuosa sdo sempre lidos
sob a perspectiva patriarcal, refor¢ando o lugar da mulher como dona de casa e parceira do
homem. E as qualidades citadas por Deus no texto, sempre voltadas para o ambiente familiar,
na sua relagdo com o marido, filhos e afazeres domésticos. Com isso, usam tal passagem
como base para grande parte dos discursos, argumentando que o papel da mulher na sociedade
- de submissdo - foi criado por Deus e nao se pode ser recusado. Defendem, ainda, que
movimentos libertarios, como o feminismo, for¢a as mulheres a ocuparem posi¢des que nao
foram destinadas a elas enquanto negam o lugar natural dado as mulheres como um presente
pelo criador.

Além disso, as pastoras, corriqueiramente, trazem a ideia de que a igreja ¢ a
verdadeira fonte de empoderamento feminismo, ensinado as mulheres seu verdadeiro valor e
proposito em Deus, como o proprio criador fez em Provérbios 31. Acreditam fielmente que
Deus ¢ aquele que realmente empodera as mulheres, enquanto Jesus Cristo foi aquele que

mais as ajudou, fazendo muito mais do que o feminismo algum dia fez, j& que em uma €poca
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em que as mulheres eram, deliberadamente, tratadas como inferiores aos homens, o evangelho

de Jodo revela que Jesus as tratava com a mesma compaixao e respeito dedicado aos homens.

3.1.2.  Criticas ao Movimento Feminista

Em contraste a exaltagcdo das virtudes tradicionais femininas, as pastoras
constantemente criticam o feminismo, retratando o mesmo como um movimento ideolégico
que visa destruir os valores cristdos e minar a ordem estabelecida por Deus. Tal critica se
manifesta de varias formas, desde a negacdo da possibilidade da existéncia de feministas
cristds, vendo o feminismo e o cristianismo como completamente opostos, até a
caracterizagdo do feminismo como sendo uma ideologia puramente anticrista, ja que este
deturpa a verdade biblica e “quer acabar com a igreja e familia”.

Aprofundando um pouco mais nesses dois extremos, frequentemente, o feminismo ¢
apresentado nos cultos como oposto ao cristianismo, destacando uma suposta
incompatibilidade entre as duas visdes de mundo, o que tornaria impossivel a existéncia de
uma mulher que se considera, ao mesmo tempo, feminista e cristd. Argumenta-se que o
feminismo busca promover uma igualdade que vai contra a ordem divina, negando as
diferencas entre homens e mulheres, que foram estabelecidas por Deus. Abordagem esta que
reforca a ideia de que as mulheres devem aceitar sua posi¢ao submissa e limitada ao lar, como
preconizado pelas interpretagdes patriarcais das escrituras.

Segundo as pastoras, o criador fez homens e mulheres como sendo seres com papéis
e propositos distintos, mas iguais perante a Des. Afirmam que ¢ impossivel Homens e
Mulheres serem iguais, trazendo sempre argumentos bioldgicos como base, como o fato de
homens serem mais fortes e mais rapidos que as mulheres, mas sem nunca ponderar sobre
fatores politicos e sociais, comumente presentes nas discussdes feministas.

Em diversos cultos o tema feminismo ¢ trazido como uma mentira que precisa ser
veemente combatida pela igreja. As pastoras criticam o movimento feminista por
supostamente promover a destruicdo da familia, argumentando que, na realidade, o
movimento nunca foi sobre as mulheres, somente as manipula e as utiliza como massa de
manobra para acabar com as instituicoes divinas. O feminismo ¢ retratado como uma forga
corrosiva que ameaga a estabilidade e a integridade das estruturas familiares, criando uma

atmosfera de medo em relagdo as suas supostas consequéncias nefastas.
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E para enriquecer esse discurso e criar a sensagao de temor em relagdo ao feminismo,
muitas vezes a legitimidade do movimento ¢ questionada ao associd-lo a outras ideologias
consideradas nocivas por grupos conservadores, como o marxismo. Em diversos videos, o
marxismo ou Karl Marx, sdo diretamente citados como o pivé que deu inicio a0 movimento
feminista. Além de sempre levantar argumentos que vao gerar uma revolta popular acerca do
movimento, como ¢ o caso do aborto, sendo as feministas corriqueiramente chamadas de
abortistas e matadoras de criangas. Em nenhum culto, hd um aprofundamento nesse tempo,
que busque entender o lado das mulheres de lutarem sobre o poder a respeito de seus proprios
corpos ¢ os direitos reprodutivos. Por outro lado, sdo sempre citagdes rapidas para gerar
somente revolta na comunidade que esta assistindo a prega¢do e que acredita que feministas
sO querem ter o poder de matar criangas indesejadas, provenientes de pecados sexuais.

A maternidade ¢ outro tema a respeito do qual as pastoras se posicionam contra o
feminismo. Elas afirmam que o movimento feminista deturpa a verdadeira natureza da
maternidade. Tais pastoras retratam a maternidade como uma béng¢do divina e uma expressao
da feminilidade, enquanto dizem que o feminismo a vé como uma forma de opressdo. Essa
visao glorificada da maternidade serve para refor¢ar a ideia de que as mulheres devem
encontrar sua realizagdo dentro do papel tradicional de esposa e mae, em conformidade com
os preceitos religiosos. Reforcam, assim, a ideia de que todas as mulheres nasceram para se
tornarem maes e que toda a felicidade delas deve estar pautada nisso, sendo um ideario
tradicional, historicamente presente primeiro, € com forga no catolicismo (Prandi, 1975).

Para supostamente justificar o que consideram perversidade do movimento
feminismo, a maioria das pastoras analisadas passam em seu discurso pelas diferentes ondas,
mas divergem um pouco nessa abordagem. Isso porque, algumas sustentam o argumento de
que o movimento feminista comegou bem, mas se perdeu com o passar do tempo, alcancando
a decadéncia nas ondas mais recentes; enquanto outras veem o movimento como nao sendo
bom desde o inicio, comegando ruim e sé ficando pior com o passar do tempo. Além de
citarem recortes especificos, fora de contexto, de algumas pensadoras feministas como
Simone de Beauvoir, Beth Freeman, Judith Butler, entre outras, buscando justificar c
feminismo como um movimento vitimista que coloca as mulheres como as tnicas injusticadas
do mundo, quando, na verdade, segundo elas, seria uma grande mentira a condi¢ao das

mulheres como oprimidas socialmente.
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Na verdade, acreditam no oposto, isso porque veem a submissdo feminina como uma
criacdo divina que deve ser seguida por todas as mulheres, portanto, se hd algo negativo ou
um fardo nesse sistema, quem o carrega na realidade sao os homens, ja que sao eles que ficam
com a responsabilidade de prover a casa e liderar, sendo chefes de familia. Ja para as
mulheres a unica tarefa ¢ serem suportes e companheiras fiéis de seus maridos, prezando
sempre pela feminilidade acima de tudo e aceitando o suposto papel que Deus lhes deu de
presente. Neste sentido, para elas basta serem passivas ao aceitar a ordem natural, enquanto os
homens carregam o peso de serem lideres do lar e terem que, ativamente, trabalhar para o
desenvolvimento do mesmo.

Com isso, as pastoras também argumentam que a ideologia feminista, ao distorcer os
papéis de género, busca minar a autoridade masculina, criando uma atmosfera de conflito e
divisdo entre os sexos. Argumentam ainda que a existéncia de homens feminilizados e
mulheres masculinizadas ¢ uma afronta direta & ordem natural criada por Deus, algo que
acaba destruindo as familias, criando criangas confusas e adultos frustrados, pois sao

obrigados pela sociedade moderna a seguir padrdes mundanos contrarios a Jesus Cristo.

3.1.3. Diabo, o pai do feminismo

Como citado, a maioria das pastoras ao trazer o tema feminismo para os cultos,
buscam fazer isso de maneira que gere certo nivel de terror ou panico moral nos fiéis, com a
justificativa de que estdo fazendo isso para salvar as mulheres cristds. Considerando-se o
ambiente religioso, nada melhor para essa argumentacdo do que perpetuar a ideia de que o
feminismo foi criado pelo Diabo e que seus principios vieram diretamente do inferno,
exercendo tal figura mitica destacado papel no pentecostalismo nacional (Souza;
Abumanssur; Leite Jinior, 2019) Com isso, 0 movimento feminista ¢ corriqueiramente citado
como sendo uma espécie de religido, um culto satdnico com objetivo de dominar o mundo
através da manipulacdo de mulheres, que, sem conhecerem a palavra divina, sdo levadas a
crer em mentiras mundanas.

E isso ndo ¢ algo recente, ja que algumas pregadoras acreditam que o feminismo
comegou muito antes da primeira onda no século XIX, tendo seu verdadeiro inicio no biblico
Jardim do Eden. Elas corriqueiramente destacam o suposto viés anticristdo do feminismo ao

associa-lo a figuras biblicas negativas, como Eva e Jezabel. Eva ¢ retratada como a primeira
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feminista, aquela que foi manipulada pela cobra e cuja desobediéncia trouxe o pecado ao
mundo, enquanto Jezabel ¢ vista como a encarnacdo do espirito rebelde e anti-Deus que
permeia o feminismo.

Para fortalecer essa argumentacdo antifeminista nos cultos analisados,
corriqueiramente, sdo feitas associacdes do movimento com outras ideologias que sao
condenadas pelos grupos pentecostais, como ¢ o caso das que norteiam o segmento
LGBTQIAPN-+2. As pastoras afirmam que o feminismo desafia a ordem divina ao questionar
as normas - segundo elas - “tradicionais” de sexualidade e identidade de género. Elas criticam
veementemente o conceito de género como construgdes sociais e, muitas vezes, se utilizam de
argumentos transfobicos para justificar que Deus criou o homem e a mulher como seres
diferentes e nada além disso, de modo que todas as outras existéncias seriam criagdes
mundanas, ndo legitimadas pelo criador ¢ uma afronta direta a sua vontade. Elas rejeitam
qualquer tentativa de questionar ou subverter as categorias binarias de masculino e feminino,
argumentando que tais esforcos sdo contrarios a vontade de Deus e a ordem natural das
coisas.

Diversas pregacgoes fazem referéncia a tdo temida pelos cristaos, ideologia de género
(Machado, 2018), utilizando muitas vezes argumentos homofobicos para negar as ideias
progressistas do movimento feminista. Além de trazerem temas contemporaneos, como a
linguagem neutra, para chamar a atencao dos fiéis para essa grande influéncia corruptora que,
supostamente, desvia as mulheres do caminho da verdade cristd. Ademais, as pastoras
reforcam a ideia de que a igreja ¢ a verdadeira fonte de empoderamento feminino, ensinando
as mulheres seu verdadeiro valor e proposito conforme a vontade divina. Elas defendem que
as mulheres e os homens tém papéis distintos, mas igualmente importantes na obra de Deus e
que esse ¢ um tema que deve ser tratado no ambiente religioso, pois seria um mal que tem
entrado cada vez mais nas casas das familias e ¢ dever da igreja defender as jovens dos
perigos dessa ideologia.

Em suma, a andlise dos temas abordados nos cultos ministrados por mulheres
pastoras revela uma postura nitidamente antifeminista, enraizada em interpretagdes patriarcais

das passagens biblicas, como ¢ o caso da leitura de Provérbios 31, assim como da sociedade

2 , A 2, . . . A .

LGBTQIAPN+ é o se tornou um acrénimo para lésbicas, gays, bissexuais, transgéneros e queer, com um sinal
“+” para reconhecer as orientagdes sexuais ilimitadas e identidades de género usadas pelos membros dessa
comunidade.
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atual. Essas lideres religiosas desempenham um papel fundamental na perpetuacdo do
discurso patriarcal, ao reforgar esteredtipos de género, criticar os movimentos progressistas e
defender uma visdo tradicional e conservadora do que acreditam ser mulher e o papel que esta
deve ocupar na familia, na sociedade, na igreja, perante os homens e, acima de tudo, perante
Deus. Como mencionado, foram encontrados 29 temas centrais nos discursos dessas
mulheres, que foram apresentados de maneira dissertativa anteriormente e podem ser

analisados com a incidéncia de cada um na tabela abaixo.

Tabela 1: Os Padrées Discursivos do Pastorado Feminino e Sua Incidéncia nos Videos Analisados.

Tema Incidéncia

O papel da mulher (de submisséo) foi criado por Deus nio se pode nega-lo, todavia o feminismo nega

esse papel e quer que as mulheres ocupem um lugar que nao foi destinado a elas. 14
Deus criou homem e mulher com papéis e propositos diferentes, mas iguais perante Ele. 13
O movimento feminista quer acabar com a familia. 10
O feminismo ¢ um movimento abortista que mata criangas inocentes. 9

O feminismo vé€ a maternidade como opressora, quando na realidade ¢ uma bengao, um presente de Deus

para as mulheres. 8
Mengdes a ideologia de género e uso de argumentos homofdbicos. 8
Mengao a Provérbios 31 - da mulher virtuosa. 7
Feminismo e cristianismo sdo opostos e por conta disso ndo existe feminista crista. 7
O feminismo deturpa a verdade biblica e quer acabar com a igreja. 7

A pregacdo sobre feminismo ¢ uma verdade que precisa ser passada para que as fiéis ndo sejam

enganadas pelas ideologias mundanas. 7
E impossivel que homens e mulheres sejam iguais por conta da biologia. 6
Feminismo ¢ uma grande mentira. 6
Criticas ao conceito de género e mulher como construgdes sociais. 6

Uso de argumentos transfobicos para falar que Deus criou o homem e a mulher como seres diferentes e

nada além disso. 6
O feminismo nunca foi sobre as mulheres, ¢ um movimento ideoldgico que manipula as mulheres. 5
Deus ¢ quem realmente empodera as mulheres e Jesus foi aquele que mais as ajudou. 5
Feminismo ¢ o oposto de feminilidade, pois isso ¢ preciso ser feminina e ndo feminista. 5
O feminismo comegou bem, mas se perdeu com o passar do tempo. 5

E preciso falar do feminismo dentro da igreja pois ele tem entrado nas casas e arrebatado as meninas
jovens e é papel da comunidade crist protegé-las. 5
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Mengdes a Karl Marx ou ao Marxismo como precursores do movimento. 5
O feminismo ¢ do diabo e seus principios vieram do inferno. 5
Mengdes as autoras feminista, como Simone de Beauvoir, Beth Freeman, Judith Butler entre outras. 5
A mulher foi criada para ser companheira do homem. 4

O movimento feminista ¢ vitimista e coloca as mulheres como as unicas injusticadas do mundo, mas é

uma grande mentira que mulheres sdo oprimidas. 3
Feminismo ¢ uma religido do mal. 2
O feminismo nio é bom desde o inicio, 0 movimento comegou ruim e s6 piorou com o passar do tempo. 2
Mengodes a linguagem neutra. 2
O Feminismo comegou no Jardim do Eden e Eva foi a primeira feminista. 2
A submissdo da mulher é mais dificil para o homem que tem que carregar o fardo. 2

4. CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer do presente trabalho, a perpetuacao do discurso patriarcal pelo pastorado
feminino revelou-se como uma pratica complexa, enraizada em interpretagdes biblicas e
sociais que reforcam esteredtipos de género e limitam drasticamente o papel da mulher,
principalmente das cristds, no ambiente religioso, mas também na sociedade como um todo.
Ao analisar os padrdes discursivos das pastoras, fica evidente a resisténcia que ha no meio
eclesiastico ao movimento feminista e a ideias progressistas em relagdo ao que ¢ ser mulher
na sociedade atual. Criticas ndo sao poupadas em relagdo aos ideais libertarios, enquanto a
submissdo feminina ¢ exaltada e figuras, como a da “mulher virtuosa” descrita em Provérbios
31, sdo exaltadas para direcionar o caminho que deve ser seguido sem questionamento pelas
fiéis, afinal foi um presente dado por Deus.

A énfase na exaltacdo das virtudes femininas tradicionais descritas nas escrituras
divinas, como a dedicagdo ao lar, o cuidado com a casa e os filhos, a submissao ao marido e a
vida pautada nos designios de Deus demonstra como o pastorado feminino utiliza as

passagens biblicas para justificar e perpetuar a logica patriarcal e crucificar movimentos que
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questionam tais praticas. Todas as pastoras analisadas, em algum momento, apresentaram o
movimento feminista como uma ameaca aos valores cristaos, associando o mesmo a outras
“ideologias” que as igrejas pentecostais rejeitam e por supostamente tentar minar a ordem
estabelecida por Deus. A critica ao movimento ¢ fundamentada em argumentos que negam a
possibilidade de conciliacdo entre a fé cristd e as pautas progressistas, retratando o feminismo
como uma ideologia incompativel com a vontade divina.

Além disso, corriqueiramente sdao atribuidas ao feminismo responsabilidades
anticristas, como ¢ o caso da suposta destrui¢do da familia, da maternidade, da feminilidade e
de tantas outras coisas que acreditam ser bén¢dos de Deus para as mulheres, buscando sempre
reforcar a visdo conservadora de que o verdadeiro empoderamento feminino s6 ¢ encontrado
em Deus e na igreja. A associacdo do feminismo as figuras biblicas negativas, como Eva e
Jezabel, refor¢a a narrativa de que o movimento ¢ uma criagdo maligna destinada a desviar as
mulheres do caminho da verdade cristd. A mencdo a essas mulheres ¢ extremamente
estratégica, afinal nenhuma fiel quer ser vista como a Eva ou Jezabel dos tempos modernos.
Sdo nomes utilizados para gerar medo e fazer com que as mulheres cristds acreditem que a
verdadeira fonte de empoderamento feminino estd em Deus e que os movimentos seculares so
querem promover o distanciamento da verdade divina e o conflito dentro da igreja.

No entanto, todos esses argumentos e justificativas contrarios ao movimento
feminista teriam muito menos valor se fossem dissipados por pastores homens, isso porque a
identificacdo ¢ uma chave importantissima para a manutengdo da ldégica patriarcal. As
pastoras, ao subirem no altar e falarem sobre tais temas, ndo estdo simplesmente citando
regras para as mulheres fiéis, elas estdo representando essas regras aplicadas a si mesmas.
Elas sdo exemplos vivos do papel divino dado por Deus as mulheres, e o fato de elas estarem
no lugar de destaque da igreja faz com que sejam vistas como exemplos a serem seguidos. A
maioria das pregadoras analisadas sdo casadas com pastores da mesma congregacao, possuem
filhos presentes no ambiente religioso e sdo devotadas as suas familias, a0 mesmo tempo que
seguem o chamado divino de passar a palavra de Deus para mais mulheres. Em um dos cultos,
uma das pastoras afirma que, corriqueiramente, lhe perguntam se o seu marido aceita o fato de
ela ser mais “famosa” que ele, e ela responde que s6 tem esse papel de destaque porque o

marido a deixa ter.
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Com isso, a pesquisa revela um conflito intrinseco as mulheres pastoras, em que, ao
mesmo tempo em que elas ocupam um lugar de destaque, tal lugar ¢ utilizado justamente para
pregar a submissdo feminina e vangloriar o suposto papel divino dado as mulheres. Essas
pastoras estdo ali expostas para tentar provar para as demais mulheres o seu argumento de que
o verdadeiro empoderamento esta em Cristo ¢ na igreja E fazem isso com exceléncia,
exibindo seu bom casamento, seus filhos educados e sua posi¢do de destaque dentro do
ambiente religioso. Essa representatividade faz com as demais mulheres queiram ser como
aquelas que estdo pregando no altar, passando a segui-las de olhos fechados, sem poder
questionar nenhuma das regras religiosas, em uma busca constante de ser uma “mulher
virtuosa”.

Ademais, essa posi¢cdo ocupada pelas mulheres pastoras, além de auxiliar na
manutengao das hierarquias de género, tem uma grande e direta influéncia na percepcao das
mulheres cristas em relagdo ao feminismo e outros movimentos progressistas. Isto porque os
fiéis tém contato com esses temas sempre pela leitura conservadora das pastoras, sem haver
uma pesquisa imparcial sobre o tema ou conversar com estudiosos da area. Por outro lado, o
contato com esses movimentos ¢ sempre carregado de falacias tendenciosas e discursos de
odio, que visam trazer medo aos fi€is, citando o nome do Diabo e forcas malignas como
condutores desses movimentos.

Entretanto, a critica e negacdo ao movimento feminista dentro das igrejas, mesmo
que bem presente em uma grande maioria de congregacoes e fi€is, ndo ¢ absoluta. Grupos
formados por mulheres comecaram a se organizar para discutir um feminismo cristdo.
Segundo a antropologa Simony dos Anjos, em entrevista para a jornalista Natalia Souza, da
revista feminista AZMina, foi principalmente em 2018, com a eleigdo de Jair Bolsonaro, que
esse movimento ganhou mais forga, iniciando uma explosao de manifestagdes em resposta ao
fundamentalismo religioso. Um desses movimentos ¢ a Rede de Mulheres Negras
Evangélicas, da qual a antropdloga faz parte e que se articula para formar lideres religiosos
capazes de levar o feminismo para dentro dos seus territorios sem deturpagdes acerca do
mesmo, mas também entendendo a realidade dessas mulheres e respeitando a fé¢ de cada uma
delas.

Na mesma entrevista, a pesquisadora do Instituto de Estudos da Religiao (ISER),
Magali Cunha, afirma que h4d uma produgdo de desinformag¢do em andamento com o foco

principal nas mulheres evangélicas, trazendo noticias falsas que “tendem a se concentrar em
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ideologia de género nas escolas, erotizacdo de criangas e perseguicdo religiosa A cristaos”.
Segundo a pesquisadora, conforme um estudo feito em 2021 na UFRJ, para 13,2% dos
evangglicos, os pastores e irmaos da igreja representam a fonte mais confiavel de noticias. E
se isso ¢ valido para noticias que tém sua veracidade facilmente checada na internet, para
outros temas, como as leituras biblicas vistas nos videos analisados, o problema ¢ um pouco
mais profundo.

A historiadora Agnes Alencar, outra entrevistada, se autodenomina como uma
feminista cristd, e afirma que este grupo precisa passar a ser visto como parte importante da
luta das mulheres e do movimento feminista. Nas palavras da pesquisadora, “Ela (a
evangélica feminista) pode nunca ter lido Simone de Beauvoir e, ainda assim, entender que
seu marido ndo tem direito de bater nela, que o corpo ¢ dela Os grupos sdo heterogéneos,
havendo uma parte letrada nas lutas feministas e outra grande parte conhecendo o movimento
feminista agora. Por isso reafirma a necessidade de fazer uma leitura dos textos biblicos a
partir de uma perspectiva feminista e compartilhar essas interpretagdes com mais mulheres,
para se contrapor a leitura ja conhecida feita pelos pastores conservadores.

A partir dos videos analisados no presente trabalho, foi possivel ver essa leitura
enviesada da Biblia sendo compartilhada por todas as pastoras em suas pregagdes. Mas nao ¢
justo generalizar um grupo tdo diverso. Algumas pastoras progressistas ja estdo trabalhando
em prol de quebrar a crenca de que “Nao existe feminista cristd”, apresentando a teologia
feminista em suas palavras. A sergipana e doutora em teologia pela Escola Superior de
Teologia (EST-RS), Odja de Barros, ¢ um desses exemplos, que ha trinta anos estuda a
importancia e o impacto do protagonismo feminino no contexto religioso. Atualmente, ela ¢
pastora na Igreja Batista do Pinheiro e conseguiu levar a temdtica feminista para o pulpito de
maneira bastante estratégica.

Além de criar um grupo de “fié¢is” da sua igreja para estudar os textos biblicos a
partir da perspectiva das mulheres, coisa que elas nem imaginavam ser possivel antes, e
compartilhar esses estudos com o resto da comunidade através de uma revista, escrita pelas
proprias fiéis participantes do grupo. Nos seus discursos, dentro da sua comunidade, Odja nao
exclui as pautas progressistas, como os direitos reprodutivos e sexuais. Mas quando tenta

levar esses topicos para outras denominagdes, enfrenta diversas barreiras, que, segundo ela,
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existem principalmente porque esses temas afetam diretamente o lugar privilegiado de certos
grupos sociais.

Em conclusdo, pode-se dizer que a presente pesquisa cumpriu o objetivo principal da
realiza¢do de um razoavel estudo acerca da perpetuagdo de discursos sexistas sobre mulheres
que ocupam a posicdo de pastoras nas igrejas pentecostais, tomando como foco a atuagdo
delas em ambientes virtuais. A inten¢do era identificar de que maneira o pastorado feminino
pode tanto desafiar quanto reforgar a estrutura patriarcal vigente, uma vez que assumem
papéis de influéncia no contexto religioso, a0 mesmo tempo em que reproduzem narrativas
sexistas em suas pregagoes. Os videos analisados evidenciaram essa dualidade existente nas
figuras das mulheres pastoras, que por estarem em um lugar de destaque, conseguem fazer
uma manutencdo da logica patriarcal de maneira muito mais assertiva e efetiva, por
justamente serem exemplos vivos das “mulheres virtuosas” para as outras confreiras das
igrejas.

Mas tal estratégia ndo fica imune as criticas sociais acerca do papel das mulheres,
mesmo que tentem se manter atras da mascara de empoderadas por Deus e ocupam posigdes
de poder nas comunidades evangélicas. Tampouco conseguem impedir que mulheres cristas
comecem a questionar suas posi¢cdes supostamente dadas por Deus e pesquisar por outras
crencas ¢ realidades que a fagam ocupar de fato o lugar que querem. Isto porque,
contrariamente ao titulo deste trabalho, ha efetivamente feministas cristas.
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