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RESUMO

O presente trabalho procurou observar as motivacdes de uma lideranca indigena do
noroeste amazonico, Maximiliano Menezes, em seu desejo de produzir um registro
escrito da trajetéria e posicionamento hierdrquico dos /napé-pord, um dos cerca de
quarenta clas tukano. A partir da coleta de narrativas mitico-historicas tentou-se
recuperar a trajetoria deste grupo a partir do rio Papuri em dire¢do ao baixo rio Uaupés
contribuindo, com isso, para uma maior compreensdo sobre a conformagdo étnico-
sociologica desta regido. A histéria da comunidade de Anands, onde nasceu Max, e
onde corresidiram com outro cld tukano, os Sanadepo-pord, foi reconstruida,
parcialmente, a partir desses relatos orais e fontes histdricas, principalmente. Tentou-se
observar, a partir de relatos de episoddios conflituosos especificos envolvendo
xamanismo e relacionados a movimentos de dispersao, algumas dindmicas préprias dos
grupos tukano no que diz respeito, principalmente, a constituicdo de comunidades,
micropolitica da afinidade e co-residéncia entre grupos agnaticos. O texto retoma temas
classicos da literatura regional como hierarquia, organizagdo social, cosmologia, e
constitui-se como ponto inicial de uma pesquisa-colaboracdo marcada, principalmente,

pela fluidez entre saber nativo e saber antropologico.

Palavras-chave: noroeste amazonico, Ye'pd-masa, baixo rio Uaupés, hierarquia,

trajetorias



ABSTRACT

This study aimed to observe the motivations of an indigenous leader of the Northwest
Amazon, Maximilian Menezes, in his desire to produce a written record of the Inapé-
porad’s trajectory and placement of hierarchical, one of about forty clans tukano. From
the collection of mythical and historical narratives attempted to recover the trajectory of
this group from the river Papuri toward the lower river Uaupes contributing thereby to a
greater understanding of the ethno-sociological conformation of this region. The history
of the community of Anands, where Max was born, and where co-lived with another
tukano clan, the Sanadepo-pord, was rebuilt, in part, from these oral histories and
historical sources, mainly. We tried to observe, from conflicting reports of episodes
involving specific movements related to shamanism and scatter some of the groups own
dynamic tukano regarding mainly the formation of communities, micro-politics of
affinity and co-residence between agnatic groups. This paper revisits classic themes of
regional literature as hierarchy, social organization, cosmology, and is constituted as a
starting point for research collaboration marked mainly by the fluidity between native

and anthropological knowledge.

Keywords: Amazonian Northwest, Ye 'pd-masa, lower river Uaupés, hierarchy,

trajectories
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Apresentacio

A presente dissertacdo iniciou-se de modo pouco usual — um telefonema. Foi
assim que, em meados de 2009, Geraldo Andrello contatou Maximiliano Menezes —
entdo um dos diretores da FOIRN (Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio
Negro). O objetivo inicial era o de perguntar a Maximiliano sobre um morador de
Taracud, distrito indigena do baixo Uaupés ocupado por comunidades falantes do
tukano oriental, que anos antes havia mencionado possuir informacdes interessantes
sobre o deslocamento de alguns grupos tukano a partir do rio Papuri para esta regiao,
bem como elaborar um texto com o registro dessas historias. Maximiliano,
representante do baixo Uaupés no contexto do movimento indigena rionegrino, expos
nessa ocasido seu proprio interesse em contar com um estudante de antropologia para
uma pesquisa colaborativa com objetivo semelhante. Este telefonema inicial foi seguido
por correspondéncias via correio eletronico que, pouco a pouco, construiram os
alicerces desta pesquisa-colaboragdo. Tratava-se agora de trabalhar diretamente com

Maximiliano, elegendo como tema a historia de sua comunidade.

Nascido na comunidade tukano de Ananas, Max' mostrava-se intrigado com
alguns aspectos da trajetéria de seu proprio cla, os Inapé-pord, no interior do grande
conjunto de clas tukano atualmente dispersos ao longo do rio Uaupés (e seus afluentes
Papuri e Tiqui¢), e mesmo ao longo da calha do rio Negro. Seu principal
questionamento dizia respeito a posi¢ao hierarquica de seu grupo face aos demais, tendo
em vista o antigo deslocamento empreendido por seus antepassados desde seu local de
origem e fixagcdo no rio Papuri até a localidade de Anands, no baixo Uaupés. Segundo
ele, os Inapé-pora co-residiram historicamente nesta comunidade com os Sanadepo-
pord, seus “irmaos menores”, isto ¢, com membros de um outro cld que supostamente
ocupava uma posi¢ao hierarquica inferior. O problema por ele anunciado era que tal
relagdo nem sempre foi reconhecida por outros grupos. Esclarecer tal questao envolvia,
segundo ele, um levantamento sistematico acerca das origens dos dois grupos no rio
Papuri, bem como de seu posicionamento respectivo no quadro geral das relagdes de

hierarquia que envolve a totalidade dos clas tukano. Essas informagdes deveriam ser

1 . N . FSSRIT] , )
A partir deste momento a referéncia a Maximiliano Menezes sera apenas como Max, forma pela qual é
amplamente conhecido no movimento indigena rionegrino.
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buscadas e registradas entre seus parentes mais velhos e pessoas de outros clas,
detentores privilegiados de conhecimentos acerca daquilo que seria uma “historia geral

dos Tukano”.

O material coletado através de um trabalho de campo de cerca de trés meses
em Sao Gabriel da Cachoeira, em 2010, seguido por uma revisdo bibliografica de temas
como a ocupacdo indigena do baixo Uaupés, trajetorias de clas, classificagdo
hierarquica tukano, registro de narrativas e relatos de conflitos, resultaram no presente
trabalho. Esta dissertagdo constitui a primeira etapa de um projeto que exige outras
incursdes a campo e desenvolvimento de pontos tedricos aqui somente anunciados.
Dessa maneira, o leitor ndo encontrard uma sintese do material publicado sobre os
Ye’pd-masa — forma pela qual se autodenominam os Tukano. Ndo se trata, nesse
sentido, de uma monografia em sentido classico, a respeito de um determinado grupo
étnico. Os Tukano compdem um mosaico social relativamente complexo devido, entre
outros fatores, ao grande ntimero de clds [cerca de quarenta] territorialmente dispersos
em uma area extensa entre o territorio colombiano e brasileiro. Foram abordados,

principamente, fragmentos das trajetorias de dois clas.

Tentei visitar Ananas, pois isto parecia primordial para a etnografia que desejava
desenvolver. Infelizmente, isso ndo foi possivel, em grande medida em funcdo da
atribulada agenda de Max, que ao longo de minha estadia no rio Negro se ausentou da
regido por quatro vezes para participar de reunides e encontros do movimento indigena
nacional. Em suma, o cenario para minha etnografia estava localizado ali, na cidade de
Sdo Gabriel da Cachoeira, entre idas e vindas de uma lideranca indigena, alguns de seus
parentes e outras personagens que apareceriam durante a pesquisa. O sentimento de
“nado ter ido 14” inicialmente me incomodou e o tomei como algo negativo. Mas digo
que ndo se tornou frustrante, pois consegui, pouco a pouco, precisar as caracteristicas
especificas da etnografia que vim a desenvolver: reconstruir uma trajetéria permeada
por conflitos e rupturas que levaram ao abandono progressivo do lugar. A descri¢dao
que Max me forneceu sobre uma viagem a Anands hd cerca de quinze anos ¢
interessante. Viajava sozinho e adentrou na comunidade ansioso pela acolhida de seus
moradores. Alguns passos em direcdo as casas, ao local de reunides, a escolinha: nao
havia moradores, a comunidade estava abandonada. O assassinato de um membro
Sanadepo-pora por um co-residente Inapé-pora como desfecho de uma briga durante

uma partida de futebol, no inicio da década de noventa, teria sido o episodio responsavel
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pelo ultimo grande abandono da comunidade. Desde cinco anos atras, no entanto, ele
aponta que algumas familias passaram a retornar a comunidade, nenhuma, porém,
pertencente ao seu cla. Por outro lado, conheci trés comunidades tukano estabelecidas
do rio Negro, Sao Jorge, Sao Sebastido ¢ Balaio. Todas as visitas, de alguma forma,
revelaram um pouco do contexto vivido atualmente pelas populagdes rionegrinas. Na
visita a Sao Jorge ocorria a inauguracao de uma placa solar que substituiria o gerador a
diesel. A visita ao Balaio envolvia a inaugurag¢do de um centro de cultura equipado com
computadores ¢ multimidia fornecidos por uma organiza¢do ndo-governamental. Em
ambas as ocasioes, o oferecimento de comidas, frutos, exibi¢do de dangas e cantos

remetiam as cerimoOnias de troca ritual de presentes do noroeste amazodnico, os

chamados dabucuris.

O trabalho de campo em Sao Gabriel da Cachoeira permitiu o contato com
cinco informantes dos quais dois, além do proprio Max, sdo integrantes do cla Inapé-
pora e outros dois pertencentes ao cla Kimaro-pora, reconhecidos entre os Ye pd-masa
como grandes conhecedores de sua cultura. Os encontros com Luis Guido, irmdo de
Max, e Faustino, um parente mais velho, ambos moradores em sitios nos arredores de
Sao Gabriel, ocorreram na sede da FOIRN e subsede do ISA (Instituto Socioambiental)
localizadas nesta cidade. Dessa forma, informagdes preliminares puderam ser
comparadas ¢ ampliadas através dos encontros e conversas que ocorriam
individualmente. Os dois informantes ao cla Kimaro-pora, Isidro e Esusébio Freitas,
foram-me apresentados pelo antropdlogo André Martini. Isidro mostrava-se
particularmente interessado em “esclarecer algumas coisas em relagdo aos Tukano”,
como dizia. Depois de algumas reunides em que discutiamos temas gerais, mobilizamos
uma visita a seu tio, Eusébio, morador da Comunidade de Sdo Sebastido, também
localizada nos arredores de Sdo Gabriel. Esta ocasido acabou se tornando o ultimo
registro deste grande conhecedor - meses depois ele faleceu ao banhar-se em uma
cachoeira. Sua fala com cerca de duas horas de duracdo em lingua tukano, apenas
parcialmente traduzida e resumida por Max dias apds o encontro, constitui-se como

material digno de futuro tratamento.

Com efeito, ja que a maior parte das falas ocorreu em lingua tukano, minhas
transcri¢des referem-se as sinteses em portugués oferecidas por Max ao final de cada
sessao de trabalho. Nao houve, nesse sentido, uma traducdo integral das falas

registradas, o que demandaria um tempo maior do que dispinhamos. Ou seja, trata-se
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de um material significativo, que podera ser utilizado em trabalhos futuros. Assim, foi
possivel reunir um conjunto parcial de dados acerca das trajetorias dos clas Inapé-pora
e Sanadepo-pora a partir do rio Papuri para a regido do baixo rio Uaupés, onde se
formou a comunidade de Ananas, e o envolvimento desses grupos com comerciantes e

missionarios a partir do século XIX.

A reconstitui¢do do processo de ocupacao indigena da regido do baixo Uaupés
¢ feita apenas parcialmente e focaliza, principalmente, a formagao historica de uma
unica comunidade, Anands. Apesar do contato com fontes diversas, o que se conseguiu
foi uma imagem cheia de retalhos envolvendo periodos distintos de sua histéria. Para
isso, procurou-se evidenciar sua importancia no contexto regional a partir da historia
oral, mas também de fontes historicas de viajantes do século XIX. Na tentativa de
reconstituir um quadro geral das trajetorias e motivagdes dos grupos que formaram a
comunidade, deparamo-nos com relatos de episodios conflituosos que, de certa forma,
pdem em evidéncia certas dinamicas sociais proprias a regido e seus grupos. Esses
episodios referem-se a dilemas relacionados a co-residéncia entre grupos agnaticos e
afins, acusagdes de feitigaria, xamanismo, manejo de animo coletivo, constru¢ao de
comunidades e movimentos de dispersdo e abandono por parte de seus moradores. O
pressuposto aqui ¢ o de que historias locais permitiriam, ainda que indiretamente,
contribuir para a discussdo de temas centrais da socialidade rionegrina - descendéncia

versus alianga, ou, em outros termos, a hierarquia e igualitarismo.

Todas essas informagdes sdo apresentadas tendo como pano de fundo as
proprias narrativas miticas a partir das quais os Ye pd-masa relatam o processo de
formagao da humanidade e posterior alocacdo de seus grupos pela regido. Cada grupo
possui uma forte referéncia territorial, que remonta ao periodo pos-mitico, no qual se
encontram prontos para fazer, como dizem em geral, sua propria historia. Para esse fim,
utilizei uma narrativa ja publicada por um outro cla, os Yeparda-Oyé, na colecao
Narradores Indigenas do Rio Negro (NIRN) (Maia & Maia, 2004). O contexto que
envolve a publicagdo dessas narrativas serd tratado ao longo do trabalho, ja que o
interesse de Max em investigar a posi¢do hierarquica de seu cld, levou-me a buscar
dados sobre o tema em diversos escritos, produzidos tanto por autores indigenas quanto
por alguns dos primeiros etnografos da regido (Fulop, 1956; Bruzzi Silva, 1962; Gentil,

2005).
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Fazer antropologia hoje no alto rio Negro envolve trabalhar em conjunto com
as liderangas politicas, associagdes, centros de cultura indigena e, evidentemente, a
propria FOIRN. A regido assiste a um fendmeno denominado “movimento de
revitalizacdo cultural” — emergente a partir da década de 1980 diante das reivindicagdes
por direitos territoriais, reconhecimento cultural e retomada de praticas rituais
especificos banidas pela catequese missionaria. E também diante deste cenario que
deve ser interpretado o interesse de Max em contar com a ajuda de um estudante de
antropologia para realizar pesquisa e registro da trajetoria de seu cla, pois hd na regido
um interesse crescente em produzir registros escritos das narrativas orais. A colegdo
“Narradores Indigenas do Rio Negro” (NIRN) ¢ um exemplo desse processo. Trata-se
de varios volumes editados pela FOIRN desde 1995 contendo narrativas indigenas de
diversos clas dos grupos da regido. Os interessados em transformar as narrativas em
textos escritos buscam em seus pais e avos um aprofundamento das historias a respeito
da origem e dispersdao de seus clas pela regido. Os volumes editados contaram com a
colaboracdo de antropologos na construcdo do texto em portugués, fato que leva

atualmente alguns grupos a buscarem por esse tipo de parceria.

Sobre os Tukano em particular, a colegdo NIRN conta com dois volumes (ver
Maia & Maia, 2004; Azevedo & Azevedo, 2003). Ha também outros dois volumes de
autoria do tukano Gabriel Gentil publicados por editoras de Manaus (Gentil, 2000 e
2005). De modo geral, o interesse dos narradores ¢ divulgar sua versao da historia da
origem do mundo e da humanidade. Varios narradores avaliam que ¢ cada vez mais
urgente que as histdrias contadas pelos mais velhos sejam registradas e, em forma de
livros autorais, permanecam acessiveis as novas geragdes. A producdo dos livros da
NIRN conta com a parceria entre a FOIRN e organiza¢des multilaterais, internacionais e
ndo governamentais, como a Unido Européia, a Cooperagdo Austriaca para o
Desenvolvimento e o ISA (Instituto Socioambiental). Entre suas palavras-chave
encontram-se: “memoria”, “identidade”, “patriménio cultural”. E inegavel que esses
novos produtos editorias se inserem em um contexto historico especifico, no qual as
relacdes com os brancos vém se intensificando e diversificando de maneira acelerada.
Hé muitos Tukano vivendo atualmente fora do rio Uaupés, nas cidades da regido do alto
e médio rio Negro, ¢ mesmo em Manaus. Muitos participam de projetos variados, sdo

contratados como professores, funcionarios publicos, dirigem organizagdes indigenas.
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Muitos jovens vém ingressando em universidades. Em suma, um contexto no qual o

registro de antigas narrativas e conhecimentos sdo vistos como imperativos.

Max mencionou que o registro da trajetoria dos Inapé-pord poderia, a longo
prazo, transformar-se em mais um volume da NIRN. Para além dos fatores acima e
desta possibilidade, observar e refletir sobre o fendmeno no contexto especifico do
baixo Uaupés, onde clads como os Inapé-pora e Sanadepo-pora se estabeleceram ha
muitas geracdes, uma vez que os livros, aparentemente, se prestam a valorizar versoes
particulares de uma narrativa mitica compartilhada por todos os grupos da regido,
possibilitaria uma série de reflexdes acerca de seu valor no quadro das relacdes internas
desses grupos. De acordo com sugestdes das etnografias disponiveis, as narrativas e
versdes dos varios grupos e clas constituir-se-iam como um elemento fundamental na
esfera politico-ritual permitindo potencialmente elucidar aspectos semanticos e
pragmaticos acerca das formas pelas quais cada unidade se insere no sistema social

global da regido (Chernela, 2001; S. Hugh-Jones, 1998; Andrello, 2006).

De uma maneira geral, o presente trabalho corresponde a uma coleg¢do de dados
de fontes distintas acionadas face ao caso de Ananas. Ademais, consideracdes acerca
das formas utilizadas por uma lideranga politica na reivindicagdo pela legitimidade
sobre um determinado territdrio e posicionamento hierdrquico ddo o tom geral da

presente dissertacao.

Organizacao dos capitulos

O capitulo 1 apresenta inicialmente os Ye-pd-masa do alto rio Negro, também
conhecidos como Tukano, um das etnias tukano oriental da regido. Este capitulo traz
referéncias tedricas importantes sobre a sociologia rionegrina e os estudos das
sociedades da Amazodnia, de uma maneira geral. Por fim, algumas consideragdes sobre a
ocupacao indigena do baixo Uaupés também sao feitas. Trata-se, portanto, de um breve

referencial tedrico.

O capitulo 2 procura explorar o contexto mais geral que envolve a trajetdrias
de alguns clas tukano do rio Papuri, local de referéncia historica para este grupo, em
dire¢do ao baixo Uaupés. Sao retomados os principais movimentos contidos na

narrativa Oyé que versa sobre a formacao da humanidade. O objetivo ¢ tentar localizar
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as trajetorias especificas dos clas de Ananas a partir dessa referéncia mais geral
envolvendo todos os clas Ye’pd-masa. Feito isto, procurou-se reconstruir o contexto
historico da regido do baixo Uaupés através, principalmente, de processos relacionados
a “civilizagdo e catequese” desenvolvidas durante o século XIX. Outra importante
referéncia ao contexto que envolve as populagdes da regido neste periodo € fornecida
pelos relatos de dois viajantes, Coudreau (1887/1889) e Alfred Wallace ([1853] 2004).
Ambos citam a comunidade de Ananas e, embora a referéncia ao primeiro seja mais
sintética, o primoroso relato de Wallace ¢ reproduzido de forma a termos um belo
quadro da comunidade quando de sua visita, em meados de 1851. O capitulo segue com
as indicagoes da trajetéria dos Inapé-pora fornecidas através dos relatos coletados junto
a trés informantes — Max, Luis Guido, seu irmdo, e um parente mais velho, Faustino.
Algumas consideragdes sobre o contetido dos relatos relacionados a pontos especificos

dessa trajetoria sdo, brevemente, elaboradas.

O capitulo 3 tenta, ao reconstruir a trajetoria de Ananas a partir de relatos orais,
observar em que medida os relatos de episddios conflituosos sdo sintomaticos das
dinamicas que parecem ter dado o tom das relagdes entre seus moradores. Dois
episodios, em especial, sdo reproduzidos. O primeiro diz respeito as acusagdes de
feiticaria e assassinato de um pajé carapana por moradores da comunidade. O segundo
episodio, que se vincula a ultima grande dispersdo dos habitantes de Ananas, envolve,
também, acusagdes de feiticaria e o assassinato de um membro /napé-pord a partir de
um evento, aparentemente, banal: uma discussdo ao fim de uma partida de futebol. Este
episodio, contudo, estaria ligado a questdes relacionadas ao estabelecimento de
moradores extras na comunidade. Os dois episoédios, em seu conjunto, possibilita
algumas consideragdes sobre a co-residéncia entre grupos agnaticos, micropolitica da
afinidade e a feiticaria enquanto dispositivo de controle a excessos baseados na
ideologia da hierarquia. Os conflitos, rupturas e dispersdes, recorrentes na trajetoria da
comunidade sdo abordados a partir de uma referéncia etnografica especifica
(Brandhuber, 1999). Como um exercicio comparativo, também s3o brevemente
analisadas as trajetorias de duas comunidades do Uaupés a partir das etnografias de
Andrello (2006) e Chernela (1993) onde sdo retomadas questdes relativas ao manejo do
animo coletivo como fundamento importante na constituicdo das comunidades,
legitimidade sobre territérios, disputas entre grupos agnaticos envolvendo controle de

recursos € manipulacdo hierarquica.
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O capitulo 4 apresenta uma discussdo sobre os clas tukano a partir da
motivacdo de Max em investigar a posi¢do hierarquica dos [napé-pord junto a
informantes diversos. Aqui, algumas listas disponiveis contendo uma classificagdo
hierarquizada dos clas que compdem o grupo Ye pd-masa sao reproduzidas. O enfoque
do capitulo é, principalmente, sobre o posicionamento do cld de Max. Procurou-se, ao
se evidenciar a profusdao de nomes, apelidos e referéncias aos locais de habitacdo de
alguns clas em questdo, elaborar uma breve discussdo sobre contextos especificos que
parecem compor um complexo quadro que envolve, entre outras coisas, legitimidade
sobre conhecimentos e constru¢do de pontos de vista de grupos especificos e de
coletivos. Finalmente, pontuamos o limite desta pesquisa inicial sobre a posi¢do dos
Inapé-pora ao considerar elementos especificos fornecidos pelos relatos dos nativos
relativos a produgcdo de um ponto de vista acerca de um grupo determinado ao
retomarmos conceitos importantes sobre a nominagdo e onomadstica dos grupos da

regido a partir de S. Hugh-Jones (2002).

Convencoes

As expressdes em lingua nativa (inclui-se, aqui, o Nheengatu, a lingua geral
amazonica) serdo grafadas em italico, como, por exemplo, dabucuris. Nomes de clas de
grupos étnicos também serdo grafados em italico, como, por exemplo, Inapé-pora. As
tradugdes para o portugués das expressdes nativas aparecem entre aspas, cOmo nos

exemplos, “irmdo maior” ou “povo da terra”.

Os etndénimos aparecem com inicial maiiscula, como, por exemplo, Tuyuka,
Cubeo, Desana e etc. Para se referir a familia linguistica tukano, utilizaremos inicial

minuscula.

De acordo com Henri Ramirez (1997), a pronuncia das palavras tukano deve

obedecer as seguintes regras:
Vogais
a, e, U — pronunciam-se como em portugués

e — ¢ geralmente bem aberto, como em “p¢”
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o — ¢ geralmente bem aberto, como em “nosso”
+ - ¢ uma vogal alta ndo arredondada
Consoantes
p, t, k, b, d, g— pronunciadas de um modo geral como em portugués
ge e gi — pronunciam-se como em portugués gue € gui, em guerra ou em guitarra
k pronuncia-se como ¢ em caro
b e d s@o levemente nasalizados no comeco das palavras
s — pronuncia-se como s em sala, € nunca como em casa
h — pronuncia-se como rr em portugués como em cachorro
y — pronuncia-se como i em portugués como em internet

W — pronuncia-se como v em portugués como em vida, mas afrouxando um pouco a

articulacao
r — pronuncia-se geralmente como r em caro, mas alguns o pronunciam como | em calor
Sinais

O til (~) indica nasaliza¢do, ocorrendo sempre na primeira vogal de uma

palavra; palavras com as consoantes m e n possuem todas as vogais nasalizadas.

Os acentos agudo (‘) e circunflexo () indicas as melodias tonais da lingua
tukano: o agudo marca a melodia tonal ascendente e o circunflexo a melodia tonal alta.
Esses sinais jamais ocorrem na primeira vogal de uma palavra, mas na segunda. No caso
da melodia alta, a raiz toda ¢ pronunciada em tom alto, e na melodia ascendente, a
primeira vogal ¢ pronunciada em tom baixo, € a segunda vai subindo de tom baixo para
tom alto. O tom nada mais ¢ do que a altura musical das vogais, altura esta relativa: ¢
percebida unicamente pelo contraste com outro tom em outra vogal. O apodstrofo ()

indica laringalizagao.
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1. Introducio: um breve referencial teorico

1.1. Os Ye’pd-masa do alto rio Negro

Ye’pd-masa é o grupo indigena também conhecido como Tukano da regido do
alto rio Negro, noroeste amazdénico. A palavra fukano designa tanto uma familia
linguistica quanto um dos grupos exogamicos desta familia, os Ye'pd-masa - que
significa “Gente da Terra”. Ye’pa ¢ uma palavra de origem pira-tapuia, pois em tukano
“terra” ¢ di’ta (Andrello, 2006, p. 266). Piedade (1997) diz ter ouvido que, na fila de
comida nos internatos salesianos, os Ye 'pd-masa faziam uma fila tdo perfeita e
homogénea que lhes foi dado o apelido de tucanos, em referéncia ao voo alinhado
destes passaros. A partir dai, como uma estratégia comunicativa, os proprios Ye pd-
masa teriam passado a se chamar de Tucano, ou Dased. Os Ye'pdrda-Oyé, um dos
principais clas deste grupo, costumam dizer que Tukano ¢ seu apelido dado por
mulheres Desana que, hd muito tempo atras, viam que eles tinham o habito de andar em

bandos como estes passaros (Maia & Maia, 2004).

A area indigena alto rio Negro (ARN) tem como limites a leste o médio rio
Negro, a oeste a fronteira nacional com a Colombia, ao norte a fronteira nacional com a
Venezuela e ao sul o rio Curicuriariari. Esta regido ¢ habitada por grupos cujas falas
pertencem a trés familias linguisticas: a familia tukano oriental, do qual fazem parte os
Ye’pd-masa, Desano, Pira-tapuyo, Tuyuka, entre outros, a familia Arawak (Baniwa,
Baré, Tariano, entre outros) e, finalmente, a familia Maku (Hupda, Yuhup, Nadeb e
Dow) (Cabalzar & Ricardo, 1998). Os Ye'pd-masa habitam o rio Tiquié, o Papuri,
afluentes do Uaupés, proximo a lauareté, o Uaupés — proximo a Taracud — e a cidade de
Sao Gabriel da Cachoeira. Entretanto, sua ocupacgao se estende para além das fronteiras
brasileiras. Os estudos do antropologo Marcos Fulop (1954; 1955; 1956) em sua
monografia realizada junto aos informantes do cla Urémiri Sdraro, da comunidade
Guadalajara, em territorio colombiano, indicam a ocupacdo Ye 'pd-masa sobre os rios
Paca, Papuri e Tiquié e desde Umari, no Uaupés, até a confluéncia do rio Uaupés com o

rio Negro.
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A causa da descida dos Ye ’pd-masa do rio Papuri para o baixo rio Uaupés
geralmente ¢ atribuida a um episddio que envolve a briga entre os irmaos Yu piiri-
Wa'iiro e Ye’para. De acordo com o relato coletado por Andrello, esses dois irmaos
lideravam os dois grupos tukano que se multiplicaram no igarapé Turi, no rio Papuri. A
briga entre os dois teria sido motivada pela revolta de Yu piiri-Waiiro diante do
crescimento do grupo de seu irmdo mais novo. Ele acabou sendo morto por Ye pdra
(Andrello, 2006, pgs. 347-424). Trata-se de um episodio de particular importancia entre
os Tukano, pois as consequéncias desse conflito relacionam-se as trajetorias

subsequentes de clas e segmentos de clas que, impulsionados a partir desta dispersdo,

estabeleceram-se em diferentes localidades da bacia do Uaupés.

O presente trabalho possui enfoque nas trajetorias de dois [de um total de cerca
de quarenta] clas tukano, os Inapé-pord e seus “irmaos menores” - de acordo com o
termo utilizado para se referir a um cla de menor posi¢do na hierarquia deste grupo -, os
Sanadepo-porad, ambos estabelecidos no baixo Uaupés apds a dispersdo desde o Papuri.
De acordo com relato coletado entre um dos informantes, esses clds teriam sido os
unicos a partirem do Papuri por motivos alheios ao conflito entre os irmaos Yu piiri-

Wairo e Ye'para.

1.2.  Alguns conceitos da sociologia rionegrina

As regras de matrimonio dos grupos tukano estdo associadas a preferéncia pela
prima cruzada bilateral, mas ha outros fatores decisivos, como a regra da exogamia
linguistica e os aliados preferenciais (no caso dos Ye pd-masa, os Desana). No interior
dos clas, o sistema hierdrquico baseia-se na ordem de nascimento com a distingdo
primogénito-cagula estabelecida na mitologia e na especializagdo ritual (Piedade, idem,
pags. 25-35). Outros elementos relacionados a organizagdo social dos tukano oriental,

propriamente dito, serdo abordados ao longo da presente dissertacao.

O baixo rio Uaupés se insere no contexto mais geral do alto rio Negro, que se
constitui como uma unidade social e cultural homogénea. De uma maneira geral, as
etnografias sobre o noroeste amazonico apontam a existéncia de um sistema social

indigena aberto, cujas unidades compdem um mosaico de identidades sociais com
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grupos exogamicos patrilineares discretos e articulados entre si por trocas matrimoniais,

rituais e econdmicas (Andrello, 2006).

A exogamia linguistica foi considerada uma das caracteristicas principais
dessas sociedades, principalmente entre os grupos da familia tukano oriental do rio
Uaupés. Dessa forma, um homem falante de uma determinada lingua deve procurar se
casar com uma mulher que pertence a outro grupo linguistico. Embora a exogamia
linguistica esteja progressivamente deixando de ocorrer por varios motivos (a lingua
tukano estd se tornando franca no Uaupés, por exemplo), ela continua vigorando em

. L, . . - . . 2
dois outros niveis de organizacdo social: a fratria e o sib”.

Geralmente, a fratria no Uaupés ¢ uma unidade que engloba varios grupos
exogamicos que ndo devem trocar conjuges. Esses grupos ndo sdo necessariamente
vizinhos e as fratrias ndo possuem nomes proprios. Esses elementos a caracterizam
como uma unidade com alto grau de abrangéncia e fraca estruturagao interna. As trocas
matrimoniais sdo efetuadas no nivel do sib. Também referido como cla, o sib ¢
geralmente considerado a unidade basica do sistema social do Uaupés. A troca de
conjuges realiza-se preferencialmente entre dois sibs de niveis hierarquicos equivalentes

e pertencentes a grupos exogamicos distintos.

A hierarquia constitui-se como tema central no contexto do rio Uaupés, sempre
presente nas etnografias e relacionada a origem mitica dos ancestrais de cada cla,
trazidos ao Uaupés no ventre de uma cobra-canoa. Os que primeiro sairam a terra,
através do grande buraco existente em uma laje da cachoeira de Ipanoré (médio rio
Uaupés), sdo considerados mais velhos, e os que vieram em seguida, os mais novos.
Dessa forma, o grupo exogamico ¢ composto por uma série de clas, descendentes de um
grupo de irmdos, do primogénito ao mais novo. O primogénito ¢ considerado o chefe

dos demais e os irmdos mais novos sdao considerados seus servidores.

C. Hugh-Jones (1979) prop6s uma sequéncia hierarquica formal que aponta
entre o chefe (os mais velhos) e os servos (0s mais novos) outros trés papéis rituais
hierarquicos intermediarios ocupados por sibs especificos, a saber, o de cantor,

guerreiro e xama. Ela também sugere a divisdo dos grupos exogamicos do Uaupés entre

2 . o~ . o~ . . . o~ . . .
Ao final desta sec¢do farei a opgao de referir-me ao sib unicamente como cla. Embora a terminologia sib

ou cla correspondam a mesma unidade social e o primeiro seja mais comumente utilizado nas

etnografias, a opgao se justifica pela terminologia utilizada pelos informantes com os quais trabalhei.
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“simples” e “compostos”. A diferenca estaria na quantidade de séries de sibs
hierarquizados desempenhando suas respectivas fungdes, ou seja, 0S grupos exogamicos
“simples” contariam com apenas uma série de sibs, enquanto os grupos ‘“compostos”
poderiam contar com duas ou mais dessas séries. De uma maneira geral, as etnografias
apontam para uma marcada diferenca entre o modelo ideal da organizagdo social e o
modo como os grupos se distribuem e se organizam na pratica. As transformagdes em
curso advindas do contato poderiam contribuir em maior ou menor grau nesse processo.
O numero de clas que compde um grupo exogamico ¢ varidvel. Como dito, os clas
Inapé-pora e Sanadepo-pora sao dois dos cerca de quarenta clas tukano (Fulop, 1954).

Ja os Tuyuka, por exemplo, apresentam quinze no total (Cabalzar, 1995).

Para Christine Hugh-Jones (1979), a origem dos sibs marca o fim da era “pré-
descendéncia”, em um momento a partir do qual seus ancestrais passam a estabelecer
trocas matrimoniais para aumentar seus respectivos grupos. As historias dessas
primeiras geracdes seriam tipicamente concentradas em lutas, migracdes, casamentos e
roubos de objetos sagrados. Esses episodios sdo muito diferentes dos mitos, pois os
seres dessas historias sdo membros de grupos existentes ou extintos € ndo criaturas
antropomorficas, corpos celestes, etc. Sao histérias que pressupde um mundo povoado
por grupos compostos por pessoas comuns em um momento no qual a ordem cosmica e

social ja esta estabelecida.

Esta ordem social se apresentaria ao antropdlogo a partir de um conjunto
aparentemente confuso de ligagdes envolvendo parentesco, nomes de grupos,
derivagdes ancestrais, filiagdes linguisticas, geograficas, entre outras. Christine Hugh-
Jones indica que a mudanca de identidade, as ideias conflitantes sobre os membros,
status, a fissdo e fusdo dos grupos inserem-se na propria natureza do sistema tradicional.
Entretanto, a autora aponta uma distingdo entre os grupos territorialmente localizados na
regido do Pira-parana, identificando-os como menos estaveis do que aqueles que vivem
no rio Uaupés ou em seus principais influentes. Segundo este argumento, os Tukano,
territorialmente localizados no igarapé Turi, rio Papuri, afluente do Uaupés, estariam

entre 0s grupos mais estaveis.

O surgimento e crescimento desses grupos sao, portanto, tematizados na forma
de sucessivos deslocamentos espaco-temporais que articulam, através da memoria

social, eventos da época da formacdo da humanidade aqueles que ja fazem parte de
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trajetorias historicas particulares. Cabalzar (1995) aponta que a etnografia de Goldman
(1963) ja mostrava como o discurso mitico incide diretamente no contexto das relagdes
politicas. Relagdes proximas entre certos grupos sdo em geral atribuidas a uma conexao

mitica original, assim como o conflito a distancia que existia ja nos primeiros tempos.

Cabalzar (1995), ao desenvolver uma revisao da literatura sobre os grupos da
familia linguistica tukano do Uaupés e Pird-parand, apresenta uma sintese dos principais
modelos construidos sobre a organizagdo social dessa regido. Goldman (1979) foi o
primeiro a analisar sistematicamente a organizacdo social do Uaupés e introduzir os
temas da estrutura dos grupos de descendéncia, o das relacdes de interdependéncia e
autonomia e o da hierarquia em contraponto a igualdade. Em sua monografia sobre os
Cubeo, propde termos separados para fratria e sib: ainda que este ultimo seja o
segmento basico da estrutura social, a fratria seria o principal nivel da estrutura social,
uma vez que se compde por um numero varidvel de sibs e regula suas trocas
matrimoniais. Ou seja, entre os Cubeo ndo haveria exogamia lingiiistica, pois 0s
casamentos se ddo entre pessoas de sibs pertencentes a distintas fratrias que formam um
mesmo grupo etnolinguistico — os Cubeo. Esta caracteristica veio a ser considerada uma
excecao no contexto geral do Uaupés, pois para os demais autores a fratria seria o nivel
mais englobante do sistema, uma vez que congregam varios grupos etnolinguisticos, e
estes ultimos varios clds ou sibs. Ha nuances particulares no interior da literatura
etnografica, pois ao passo que Jackson (1983) enfatiza a constituicao dos grupos sociais
via identidade lingiiistica, Christine Hugh-Jones (1979), como dito, enfatiza a série
simples ou composta de papéis rituais que ordena os sibs hierarquicamente. Finalmente,
e de uma maneira simplista, Kaj Arhem (1981) privilegiaria as relagdes de alianca entre

grupos de descendéncia especificos na demarcagao de ambientes exogamicos.

1.3. Sociedades da Amazonia, sistemas regionais

Em “Imagens da natureza e da sociedade” Viveiros de Castro (2002) discute
as mudancgas mais gerais por que passou a antropologia regional nas ultimas décadas. O
autor indica a emergéncia de uma nova imagem da Amazonia indigena caracterizada
pela énfase na complexidade das formas sociais e na diversidade da fisionomia natural

da regido. Entretanto, a Amazonia aguardaria por uma nova sintese tedrica na qual uma
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sinergia entre abordagens estruturais e histoéricas possa superar os modelos explicativos

monocausais.

O estudo da organizacdo social ¢ para o autor a principal contribuicdo da
etnografia amazonica a disciplina. Apds retomar as principais conquistas teoricas desse
campo de estudo nas tltimas décadas, Viveiros de Castro indica os trés estilos analiticos
principais nos estudos contemporaneos das sociedades amazdnicas. O primeiro deles, a
economia politica do controle, é caracterizado por uma distingdo estrutural-
funcionalista entre os “dominios” doméstico e politico-jural. Tributario deste estilo,
Terence Turner aponta que o controle uxorilocal dos homens mais velhos sobre os mais
jovens através das mulheres acaba determinando a relagdo sogro-genro como o motor
estrutural das sociedades centro-brasileiras, numa dialética recursiva que gera e articula
hierarquicamente os dominios publico e doméstico. Peter Riviere, por sua vez, teria
generalizado o modelo ao propor que o recurso crucialmente escasso na Amazonia € o
trabalho humano. Isto geraria uma ‘economia politica de pessoas’ fundada na
distribuicdo e controle das mulheres através do argumento de que as variagdes
morfologicas presentes nas terras baixas amazonicas poderiam ser compreendidas
através de um exame da correlacdo entre os modos de gestdo dos recursos humanos e a

presenga ou ndo de instituicdes supradomésticas.

O segundo estilo apontado por Viveiros de Castro recebe o nome de economia
moral da intimidade. Influenciada pela critica feminista a oposi¢ao publico e doméstico,
tem em Joana Overing e seus alunos seus principais tributarios. Como observa o autor,
esta vertente ¢ responsavel por contribuicdes decisivas a compreensdo que se tem da
filosofia social e da pratica da sociabilidade cotidiana na Amazonia indigena. Inspirado
por uma fenomenologia do desejo como demanda intersubjetiva (Gow, 1989), o modelo
sugere a complementaridade igualitaria entre os géneros e o carater intimo da economia
nativa, recusando a sociologia da escassez objetiva. O estilo também ¢ marcado pela
valorizagdo das relagdes internas ao grupo local em detrimento das relagdes interlocais,
que seriam concebidas nas ideologias nativas como definidas por uma reciprocidade
sempre a beira da violéncia predatoria, marcando inclusive as relagdes entre humanos e
ndo humanos. Ao valorizar teoricamente a producdo sobre a troca, as praticas de
mutualidade sobre as estruturas de reciprocidade e a ética da consanguinidade sobre a
simbolica da afinidade, o estilo, segundo o autor, compartilha de uma visdo

essencialmente moral da sociedade. A critica a oposi¢ao publico e doméstico teria se
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traduzido, dessa forma, em uma consequente redu¢ao da sociedade ao nivel doméstico

além de uma assimilacao indevida da nogao de socialidade a sociabilidade.

O terceiro e ultimo estilo denominado economia simbdlica da alteridade ¢
representado por etndlogos de inspiragdo estruturalista do qual, além do préprio
Viveiros de Castro, Descola, Taylor e Villaga estdo entre seus representantes. Com a
producdo de analises de sistemas multicomunitarios complexos que operam com uma
distingdo entre as redes endogdmicas locais e as estruturas politicos-rituais de
articulacdo interlocal, este estilo ndo deixa de ser, segundo o autor, uma versao
amazonica da concep¢do bidimensional da estrutura social presente na etnologia centro-
brasileira. Tal concep¢do estabeleceria uma critica a no¢do de sociedade como uma
moénada fechada e autossuficiente. As inter-relacdes entre as sociologias e as
cosmologias nativas e os processos de troca simbolica — guerra, canibalismo, caga,
xamanismo, rituais funerarios — ao atravessarem fronteiras sociopoliticas, cosmoldgicas
e ontoldgicas desempenham um papel constitutivo na definicdo das identidades
coletivas. Esta vertente explorou os significados multiplos da categoria da afinidade nas
culturas amazonicas. Como observa Viveiros de Castro, esses temas aparecem nas obras
de Riviére e Overing de forma negativa, mas para a economia simbolica da alteridade
sugerem seu valor de operador sécio-cosmoldgico central na tentativa de determinar a
tensdo entre identidade e alteridade que estaria na base dos regimes sociopoliticos

amazonicos.

Stephen Hugh-Jones (s/d) em “Brideservice and the absent gift” aponta que
essas trés abordagens, apesar de haverem produzido avangos tedricos significativos com
relacdo as teorias classicas da alianga e da descendéncia, estariam ainda enraizadas na
teoria de parentesco. Nesse sentido, como complemento as andlises produzidas pela
economia simbolica da alteridade e pela economia moral da intimidade, o autor sugere
que, para os grupos do alto rio Negro, uma abordagem em termos de troca de dadivas e

economia politica poderia ser bastante frutifera.

O autor aponta que os grupos do alto rio Negro valorizam, sobretudo, relagdes
pacificas e de troca com menor énfase na guerra € no canibalismo, distinguindo-se,
assim, daquelas sociedades que enfatizam o idioma da predagdo. Entretanto, trata-se de
relagdes pacificas entre grupos locais distribuidos em escala regional ¢ nao da

convivialidade gerada pela partilha cotidiana e interna ao circulo dos parentes
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consanguineos que conforma o grupo local. A dificuldade para encaixar os grupos do
alto rio Negro nesses dois modelos de andlise explicar-se-ia, em parte, pelo fato de que
autores como Viveiros de Castro, Descola e Joana Overing baseiam-se na experiéncia
etnografica junto a grupos indigenas especificos, como os guerreiros Araweté, Jivaro ou

os pacificos Piaroa.

Andrello (2010) sugere que, como consenso entre os pesquisadores do alto rio
Negro, as sociedades indigenas da regido demonstram um sistema complexo de relagdes
intercomunitarias onde, além do papel emblematico da exogamia lingiiistica, verifica-se
a ocorréncia de trocas cerimoniais em varios niveis. Os dabucuris, marcados pelo
oferecimento de alimentos ou itens artesanais especializados, sdo considerados, pelo
autor, o evento chave da esfera politico-ritual. Em sua analise, objetos entregues ou
exibidos de modo performdtico incorporavam valores sociais, consistindo em veiculos
de qualidades inaliendveis que um determinado grupo exibia, buscando, desta forma,

reafirmar sua posi¢ao hierdrquica e prestigio politico.

Hugh-Jones observa que, como Viveiros de Castro e Descola reconhecem,
generalizacdes sobre o que ¢ tipico da Amazdnia ndo encaixam facilmente nas
sociedades do noroeste amazonico. Ele retoma a sugestdo de seguir as pistas sugeridas
pelo sistema amazonico das transformacdes topologicas no terreno da histéria ao invés
de procurar alguma “estrutura basica” e, nesse sentido, perguntar o porqué, por
exemplo, os povos do noroeste amazdénico sdo tdo bons na formacdo de relagdes
intercomunitarias elaboradas. Para Hugh-Jones, parte importante da resposta estaria no
fato de que eles assim o fazem, positivamente, através da troca de alimentos, bens
ordinarios, valiosos e dancas exibidas no contexto de festas entre as comunidades e,
negativamente, ao evitar a violéncia interpessoal e tentar derrubar, nem sempre com
sucesso, acusagoes de feiticaria.

O autor chama atencao para a frequente afirmacao de que a troca de dadivas na
Melanésia ¢ ausente na Amazodnia e dificilmente aparece como categoria analitica nos
escritos de antropologos dedicados a regido. Embora nenhum povo da Amazonia
contemporanea se envolva em trocas como as representadas pelo kula das ilhas
Trobriand ou o0 moka das terras altas da Nova Guiné, as trocas dos tukano orientais de
alimentos e outros bens podem, segundo o autor, apresentar qualidades semelhantes. No
noroeste amazonico € no Xingu, esse intercambio assumiria propor¢des bem elaboradas,

representando, assim, um componente essencial de extensos sistemas regionais, no
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quais os valores da partilha, a generosidade, a paz, harmonia e respeito mutuo — tipicas
das relagdes internas das comunidades amazonicas (cf. Overing & Passes, 2000) --
seriam estendidos para além do grupo residencial para se tornar a propria base da
politica inter-tribal.

Cocares de penas, flautas sagradas, ceramicas pintadas e itens de prestigio
similares t€ém sido analisados principalmente pela perspectiva da arte e cultura material,
mas raramente como objetos de valor ou riqueza. As referéncias a itens de riqueza ¢
mais presente em textos histéricos e arqueoldgicos que em etnografias dos povos
contemporaneos. Segundo o autor, a riqueza como uma categoria surge como uma
questdo controversa e aplicada em geral com referéncia a pessoas, € nao a coisas. A
economia politica da amazonia passaria a ser vista, entdo, como predominantemente de
pessoas e ndo de bens (cf. Riviere, 1984). Pouca atenc¢do foi dada as trocas de alimentos
e bens. Hugh-Jones observa que as transagdes envolvendo alimentos foram, muitas
vezes, tratadas sob a rubrica de uma economia de subsisténcia no quadro da suposta
pobreza material e ambiental da vida na floresta tropical. Em trabalhos mais recentes a
énfase teorica foi colocada sobre o papel das transagdes de alimentos envolvendo a
nutricdo de criangas na criacdo de memoria e de parentesco (Gow, 1991) e nos valores
morais e éticos associados a producao didria, partilha generosa e consumo de alimentos
na criagdo de sociabilidade e convivio dentro da comunidade (Overing & Passes, 2000).
Para o autor, parte do valor dos bens envolvidos nas redes de troca amazdnica
realaciona-se ao fato de incorporarem poderes, histérias e outros atributos das pessoas
das quais eles derivam.

Hugh-Jones se utiliza da ja referida tipologia de Viveiros de Castro (2002) para
refletir sobre como estes estilos lidam com a questdo da troca. Segundo Hugh-Jones,
Viveiros de Castro assume a distin¢do feita por Collier e Rosaldo (1993a, p. 189) entre
bridewealth e brideservice societies, entre as quais somente as primeiras mostrariam
uma intercambialidade maussiana entre pessoas e coisas. Diante desta distingdo, a nao
existencia de bridewealth societies na regido, por defini¢do, implicaria na
impossibilidade de haver substituicdo entre pessoas e objetos e, portanto, troca de
dadivas na Amazonia. O autor observa também que a economia simbolica da alteridade
tem se preocupado com a troca de partes dos corpos em contextos violentos de guerra e
canibalismo, considerados paradigmaticos das trocas simbolicas da Amazdnia. Dessa

forma, pouca atencdo teria sido dada a trocas mais pacificas de alimentos, bens
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ordinarios e valores cerimoniais visto, em termos maussianos, como partes, aspectos ou
objetificacoes de pessoas.

Com relagao a distingao entre bridewealth e brideservice societies, 0 noroeste
amazonico estaria em algum lugar entre os dois pdlos. Como aponta Andrello ao
discorrer sobre os argumentos de S. Hugh-Jones, “a inclusdo generalizada dos grupos
amazonicos no polo das brideservice societies passaria ao largo de uma gama variada
de estratégias matrimoniais observaveis em uma mesma sociedade e, em particular,
daquilo que se passa no Alto Rio Negro, onde a regra de residéncia pos-marital é
virilocal e o servigo da noiva absolutamente inusual” (Andrello, 2010, p.05-26).

Hugh-Jones observa que nas festas de troca ou dabucuris, objetos como
raladores de mandioca, cestas e enfeites de penas, peixe, carne e cerveja de fato
representam tanto as relacdes de troca como as pessoas envolvidas e servem como
objetificacdes de aspectos das personalidades individuais e coletivas que se
transacionam. Embora instrumentos sagrados ndo possam ser trocados, os enfeites de
penas, contrapartidas publicamente visiveis destes instrumentos e substitutos
metaforicos da substancia corporal e do espirito ancestral, sdo trocados com freqiiéncia.
O foco em itens sagrados e eventos raros seria perder o ponto, pois sdo mais frequentes
trocas ritualizadas dos bens mundanos que sdo, idealmente, os produtos especializados
de grupos diferentes. Ainda que nao adequadamente descrito, Hugh-Jones aponta que as
trocas didrias de tais bens entre os Barasana e seus vizinhos, por exemplo, envolvem a
objetificacdo de aspectos das identidades doadores em bens que transacionam. Nas
festas de troca, os doadores de peixes sdo "pessoas peixe" que encarnam os espiritos dos
peixes que sao doados. Em uma inversdao de canibalismo predatério, os convidados
destacam partes de si mesmos, metaforicamente seus parentes ou filhos, e os ofertam
para o consumo de seus anfitrides. Nesse sentido, os intercAmbios, ndo apenas de
mulheres, objetos e alimentos, mas também das performances visuais e verbais, canto e

discursos, seriam um dos fundamentos principais do sistema regional do alto rio Negro.

Assim, para Hugh Jones, uma andlise em termos de troca de dadivas e
economia politica ndo s6 permitiria compreender melhor a natureza dos sistemas
contemporaneos regionais das terras baixas, mas também forneceria pistas para a
compreensdo das grandes e estratificadas sociedades de interesse arqueologico da
Amazonia, um campo onde a atencdo para fendmenos materiais seria primordial. A

analise da socialidade amazodnica, por sua vez, poderia libertar-se de uma escolha dificil
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entre duas visdes opostas sobre a existéncia amerindia: a paz e harmonia versus conflito

e discordia.

Tendo feito essas consideracdes retomarei abaixo uma breve discussdo acerca
da ocupacdao indigena do baixo Uaupés a partir de fontes histéricas e dados
arqueoldgicos analisados por Wright (2005) e Neves (2001). Os argumentos dos autores
serdo relacionados a um relato de Max sobre este tema, o que possibilitard uma breve
sugestdo a respeito desta ocupagdo, contexto em que se insere o deslocamento dos clas

de Anands, algo documentado ao longo da dissertagao.

1.4. Consideracdes acerca da ocupacio indigena do baixo Uaupés

De uma maneira geral, a histéria do contato na regido tem inicio ainda no
século XVII, com a descoberta do rio Negro através das exploragdes do rio Amazonas
para a captura de mao-de-obra indigena. Durante o século XIX deu-se a chegada dos
missiondrios Franciscanos e nas primeiras décadas do século XX, os Salesianos. A
presenga do Exército se tornou constante a partir da década dos anos de 1980, num
contexto de politica desenvolvimentista e de seguranca nacional efetuada pelo governo

militar pos-1964 (ver Wright, 1992; Andrello, 2006).

Robin Wright (2005) discorre sobre as operagdes escravistas ocorridas nas
décadas de 1740 e 1750 na regido do alto rio Negro e formula um mapa etno-historico
com as populagdes indigenas em suas respectivas areas de ocupacao neste periodo. A
partir da observacdo deste mapa ¢ possivel visualizar uma darea esvaziada
demograficamente na regido do baixo rio Uaupés, regido posteriormente ocupada, entre
outros, pelos clas Inapé-pora e Sanadepo-pord. Contudo, esta area teria sido de
ocupacdao arawak, que diante, entre outros fatores, as pressdes coloniais, foram,

progressivamente, extintos.

O autor trabalha com duas fontes primarias, ambas datadas dos anos 1740 e
1750, periodo intenso de operagdes escravistas por parte dos portugueses e espanhois no
noroeste Amazonico — do médio rio Negro ao Alto Orinoco. A primeira ¢ o Sequente
Notitiate de Rio Negro do padre jesuita Ignacio Szentmartonyi, originalmente escrito
em latim, encontrado na Biblioteca Nacional (RJ). Este documento corresponde a uma

espécie de relato de reconhecimento militar contendo informagdes sobre geografia,
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localizagao de aldeias, dados linguisticos e etnograficos escritos por uma série de
comandantes de tropas escravistas e pelo principal jesuita capelao de escravos no rio
Negro. A segunda fonte ¢ uma espécie de registro oficial sobre escravos e indios
“livres” produzido pela tropa escravista oficial do rio Negro — entdo denominada “tropa
de resgate” — de junho de 1745 a maio de 1747. O autor observa que o trafico particular
feito por portugueses nos anos de 1740 foi certamente tao significativo como as tropas

oficiais nas incursdes nesta regiao.

Os registros escravistas contém informagdes sobre a origem ¢&tnica dos
escravos (a que “nacdes” pertenciam) e o numero de escravos e indios “livres”
oficialmente reconhecidos. Segundo o autor, estas indicagdes podem revelar quais
grupos nativos foram mais intensamente afetados, bem como a area de atuacdo das
tropas escravistas durante esses anos. Os métodos usados para obter e registrar escravos,
em quais niveis ideoldgicos o trafico de escravos era justificado no noroeste Amazonico
e em que medida tais justificativas correspondiam a realidade, sdo questdes que Wright

se propoe durante a interpretacdo desses documentos.

No decorrer de sua argumentagdo, o autor conclui que entre 1745 e 1747 o
Uaupés e seus tributarios (Tiqui¢ e Papuri) eram um dos principais alvos das atividades
escravistas nesses dois anos. A andlise dos documentos indica a magnitude do trafico e
que a instituicdo era alicer¢ada numa série de construgdes ideolodgicas da sociedade
colonial sobre os povos nativos do noroeste Amazdnico. A principal delas era a
acusac¢ao generalizada de canibalismo em relacdo a todos os povos indigenas do alto rio
Negro. As vitimas (prisioneiros de guerra) dessa pratica moralmente condenavel podiam
ser “resgatadas” (ou seja, compradas) com o objetivo de servir ao processo de

reproducdo da sociedade colonial, em suas palavras.

O mapa etno-histérico proposto pelo autor ¢ uma tentativa de localizar a
maioria dos povos que habitavam da regido do rio Negro ao Alto Orinoco em meados
do século XVIII. Ele comparou as informacdes contidas no Sequente Notitiate de Rio
Negro com um documento “andnimo” escrito em 1755. Wright toma algumas
precaugdes no uso deste mapa, como a ndo localizacdo de “numerosos povos
desconhecidos”. A regido onde ocorreram os deslocamentos dos clas Inapé-pord e
Sanadepo-pora € representada no mapa como uma area esvaziada, principalmente, em

decorréncia da colonizacao.



33

Segundo Wright, as primeiras fontes escritas sobre o alto rio Negro do século
XVIII mostram que os povos arawak-falantes — Baniwa, Kuevana, Tariana, entre outros
— eram muito mais numerosos no Uaupés do que os povos tukano-falantes. O processo
de etnogénese como adaptagdo criativa a uma histéria geral de mudangas violentas
ocorrido na regido do alto rio Negro teria desencadeado uma re-orientacdo das fratrias
arawak em relagdao aos povos tukano oriental que moravam ao longo do rio Uaupés e
seus afluentes. Impossibilitados de sustentar suas antigas relagdes com outros povos
arawak falantes do baixo rio Negro ou no Alto Orinoco, os Baniwa e outros povos
arawak penetraram os territorios dos povos tukano oriental. Com o término da
escravidao e descimentos, no final do século XVIII, aliviaram-se tais pressoes e, assim,

os povos arawak teriam voltado para areas rio abaixo ou foram “tukanizados”.

A hipotese de que os povos arawak-falantes redirecionaram suas relagcdes com
os povos tukano-falantes do Uaupés e seus afluentes como resultado de processos
coloniais produzindo, assim, novas formacdes sociopoliticas, ¢ plausivel para o autor.
Porém, a ocupag¢dao do Uaupés pelos Tariano e os conflitos com alguns os povos de
lingua tukano (Desano e Uanano) teriam ocorrido antes da penetracdo do comércio de
escravos. Os processos de competi¢do, conflito e fusdo interétnica, segundo o autor,
vieram a definir as rela¢des entre os povos Arawak e Tukano. As diversas modificagdes
nas configuracdes das relagdes entre estes os povos também resultaram do processo de

penetracdo branca.

Eduardo Neves (2001) sugere que a partir das primeiras décadas do século
XVIII deu-se o esvaziamento do baixo Uaupés em fun¢do dos descimentos, do avango
da colonizacdo e mesmo da extingdo dos grupos arawak que ali habitavam. Apos este
esvaziamento, grupos desana e tukano do Papuri teriam ocupado esses espagos no baixo
curso do rio. O autor utiliza em seus estudos a tradi¢ao oral tariana para localizar sitios
arqueologicos e elabora um esboco da historia dos povos do rio Negro desde o ano 1000
d.c até o presente. Como resultado, na parte que nos toca, indica que a conquista ndo
estimulou a compressao das populacdes em areas de refugio nas cabeceiras dos rios,
mas haveria provocado a expansdo de alguns grupos falantes do tukano para areas a

jusante.

Para o autor, a dinamica na mudang¢a social no alto rio Negro foi

estruturalmente condicionada pelas categorias culturais indigenas, tanto antes como
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depois da conquista. No que diz respeito a ocupagao tukano do Uaupés, o autor indica
que as primeiras populacdes nao migraram de algum lugar mais abaixo do rio. No
século XV o Papuri e o médio Uaupés eram ocupados ha centenas de anos por grupos
de familia lingiiistica Tukano. O rio Papuri figura, entdo, como area de ocupagdo
ancestral dos tukano. Mais especificamente, os Tukano eram territorialmente baseados
no Turi-igarapé. Sobre os padrdes de assentamento, o autor sugere que os clas de alta
hierarquia se estabeleciam a jusante do rio, enquanto os de baixa hierarquia

localizavam-se a montante.

De acordo com Neves, o baixo Uaupés e o baixo Tiquié¢ deveriam ser
etnicamente mais heterogéneos, ocupados por grupos Tukano e Arawak, compondo o
tipo de fronteira étnica proposto por Wright (1992). Entre os grupos Tukano que
ocupavam esta fronteira étnica no baixo Uaupés, havia pelo menos os Arapago e Miriti-
Tapuia, ambos atualmente compostos por populagdes muito pequenas. E possivel que
outros grupos, relatados na tradicdo oral dos Tukano como posteriormente
desaparecidos, como o cla de alta hierarquia Wauro, tivessem ocupado também esta
fronteira dinamica. Mas o fato ¢ que a presenca arawak crescia no baixo Uaupés em
direcdo ao rio Negro. Segundo o autor, a identificacdo dos grupos arawak que
ocupavam o baixo Uaupés ¢ dificil por haver poucas pesquisas, com exce¢do de Meira
(1991). Com base em algumas evidéncias historicas e linguisticas disponiveis, o autor
sugere que o baixo Uaupés foi ocupado por grupos ligados aos Baré ou aos Uarequena.
J4 a partir do século XVIII, a distribui¢do de grupos linguisticos no Uaupés permaneceu
similar ao que ¢ hoje, tendo os grupos arawak do baixo Uaupés sido inteiramente
exterminados. Estas areas esvaziadas foram, entdo, ocupadas por diferentes grupos da

familia lingiiistica tukano, cuja origem historica remonta ao Papuri.

Em uma das conversas que tive com Max, perguntei sobre as populagdes
indigenas que ocupavam a regidao do baixo rio Uaupés anteriormente a descida dos clas
tukano do rio Papuri, mais especificamente, sobre a ocupacdo de povos arawak desta
regido. “Os Aruak sempre foram do I¢cana, como os Tariana do I¢cana foram para
lauareté. Ndo tinha indios, foi esta descida [dos tukano] que trouxe os indios para o
Uaupés ”, afirmou. Neste sentido, a partir dos argumentos expostos acima, de que forma

esta afirmacdo poderia ser compreendida?
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Em um dos encontros com Faustino, Luis Guido e Max trabalhamos com a
genealogia do cla Inapé-pord. Os nomes de alguns membros das geragdes ascendentes
foram citados concomitantemente a uma declarada dificuldade e, também, curiosidade
sobre aquela atividade proposta pelo antrop6logo. Conforme o decorrer do encontro, a
experiéncia revelou que ndo seria simples e levaria um tempo consideravel “trazer a
memoria” - como me disseram - os nomes de todos os parentes. Além disso, algumas
informagdes precisariam ser checadas e conversadas entre eles antes de serem reveladas

ao pesquisador.

Contudo, chegamos ao nome do bisavo do Benedito, pai de Max e Luis Guido.
Ele se chamava, também, Faustino e foi um dos integrantes do cla Inapé-pora que se
deslocou do rio Papuri para o baixo Uaupés. Com o intuito de chegar ao periodo mais
proximo deste episddio, trabalhei com uma projecao temporal a partir das informagdes
que dispunha. Faustino pertence a quarta geracdo acima da contemporanea, ou seja, ele
deve ter se deslocado do rio Papuri ha cerca de 120 anos atrds, entre as duas ultimas

décadas do século XIX.

A extingdo dos grupos arawak no século XVIII apontada por Neves dialoga
com a afirmacdo de Max sobre a ndo presencga desses grupos no Uaupés. Os dados da
genealogia, por sua vez, indicam que a chegada desses clas tukano no baixo Uaupés se
insere neste contexto posterior ao esvaziamento demografico. A ndo presenca indigena
indicada no relato de Max, a extingdo das populagdes arawak sugerida por Eduardo
Neves e as consideracdes de Wright fornecem um quadro sugestivo da ocupagdo desta

regido.

O relato de ocupacao historica também pode revelar uma estratégia recorrente
entre as sociedades rionegrinas. Neste sentido, a afirmag¢do de Max sobre a descida a
partir do Papuri como causa da primeira presen¢a indigena no Uaupés tratar-se-ia de um
recurso discursivo que imprime énfase a0 movimento migratoério empreendido por seu
grupo. Na narrativa dos tukano Oyé (Maia, Moisés & Tiago Maia, 2004) algo neste
sentido pode ser percebido na passagem em que discorrem sobre a ocupacao Tariano de
lauareté. Relatam os Tukano que os Tariano foram convidados por eles, apds tornarem-
se cunhados, a morar neste local. Ou seja, a ocupagao tariana € localizada dentro de um

contexto agenciado pelos proprios tukano.
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O quadro das ocupagdes indigenas esbocadas no mapa etno-histérico
formulado por Wright (idem), bem como as indicagdes a respeito dos grupos arawak e
os processos em curso no baixo Uaupés fornecidos por Neves (idem) formam um
importante referencial tedrico para a compreensdo dos relatos coletados acerca das
trajetorias dos clas em estudo que se seguird. Nesse sentido, buscar-se-4 evidenciar os
aspectos gerais do processo de (re) ocupacdo indigena que teve lugar ao longo dos
ultimos séculos no baixo rio Uaupés, marcado por conflitos, fugas, migragdes e

reconfiguragdes antes, durante e apds o contato com a sociedade envolvente.
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2. Do rio Papuri ao baixo Uaupés

Neste capitulo apresentarei uma breve discussdo sobre as trajetérias dos clas
Inapé-pora e Sanadepo-pora a partir dos relatos coletados com Max, seu irmao, Luis
Guido e um parente mais velho, Faustino — também integrante do cla Inapé-pora. A
dispersdo a partir do Papuri para o baixo Uaupés, os deslocamentos posteriores ja na
regido de Ananas e os motivos destes movimentos serdo o foco principal deste capitulo.
Utilizarei o registro dos tukano Oyé, narrativa que da conta de varios detalhes acerca do
inicio do processo de dispersao Ye pa-masa, para indicar o contexto geral de formacao e
alocagdo territorial que envolve os clas tukano. Essas narrativas trabalham com
diferentes escalas temporais, dos tempos de formacdo da humanidade e dos primeiros
ancestrais até o momento em que os diversos grupos ja se encontram em seus territorios
de destino, prontos para ‘‘fazer a sua propria historia”, como costumam dizer.
Considerarei brevemente o contetido referente ao tempo dos ancestrais para localizar o
relato coletado entre os Inapé-pord em tempos mais proxXimos ao presente - as
trajetorias dos clas Inape-pora e Sanadepo-pord remontam, aparentemente, ao periodo
final do século XIX. Os relatos do descolamento tematizam conflitos, necessidade de
terras, busca por recursos € o contato com comerciantes brancos como as principais
razdes para o deslocamento a partir do Papuri para o baixo Uaupés. Nesse sentido, foi
possivel reconstituir, ainda que de maneira superficial, a dindmica da relagdo entretida

pelos dois clas nesse contexto de deslocamentos e co-residéncia.

O trabalho de Cabalzar (2009) acerca da relagdo entre deslocamentos,
territorialidade e constituicdo de relagcdes sociais especificas entre segmentos de clas
tuyuka foi tomado somente como inspirac¢do. Ou seja, a constatagdo de que a abordagem
das trajetérias de grupos e subgrupos possui clara importancia para a compreensdo da
organizagdo social rionegrina. Acredito que o pouco material coletado em consequéncia
de um curto periodo em campo nao nos fornece subsidios para aprofundar reflexdes
propostas por esse autor, como o conceito de nexo regional para problematizar a

e~ . . J) ~ r
constituicdo dos grupos localizados no baixo Uaupés’. Tao somente, também

> Em linhas gerais, o nexo regional, constitui-se como um modelo de entendimento da organizacio
social tuyuka, algo também que seria pertinente para se pensar o sistema social do Uaupés. Nas
palavras do autor, o nexo regional seria uma darea, ou seja, “ambientes sociais formados por vdrios
grupos locais, regiées onde predomina um grupo de descendéncia exogdmico (relagbes agndticas) ou
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compartilhamos da premissa anunciada pelo autor de que “se deve evitar a abordagem
que atribui as transformag¢oes de uma sociedade exclusivamente ao impacto dos
contatos com as frentes de coloniza¢do, ignorando, assim, as potencialidades de
interpretagdo extraidas de processos internos a propria sociedade” (Cabalzar, idem, p.

163).

Com o intuito de observar essas potencialidades de interpreta¢do extraidas de
processos internos a propria sociedade, consideremos, nesse momento, um dos volumes
da NIRN sobre os Ye’pd-masa: a versao produzida pelo cla Oyé (Maia & Maia, 2004)
que corresponde a narrativa de um extenso ciclo mitologico’. Os membros do cla
Ye’para-Oyé po'ra, origindrio da comunidade do Pato, médio rio Papuri, vivem em sua
grande maioria em lauareté, em territorio limite a fronteira colombiana. Este relato
tematiza o surgimento dos povos que vivem em toda a regido, fixando-se em suas
passagens conclusivas na trajetoria particular dos Ye pd-masa, seus deslocamentos por
diversos lugares do rio Papuri, suas relacdes com os grupos vizinhos e a chegada dos
brancos. Meu intento aqui ¢ o de fornecer ndo apenas um quadro geral da historia de
origem dos Tukano, tal como contada por eles, mas também como relatam o

deslocamento de vérios clas em direcdo a regido do baixo Uaupés.

Ao considerar os temas recorrentes na narrativa Oyé, Andrello (2006) elabora
comentarios importantes sobre a configuragdo sécio-espacial dessa etnia. O autor
observa que a rivalidade entre os dois “irmaos maiores” (Ye pdra e Yu iipuri) ocasionou
a dispersao a jusante tendo a forma inicial das relagdes com os brancos levado a busca
de refugio na direcdo oposta. Estabelecidos mais a montante no rio Papuri, os Tukano
passam por nova cisdo, pois um de seus clas, ao ser acusado de provocar doenca, ¢
expulso para o rio Tiquié. Este episddio, contudo, teria sido o inicio de um
deslocamento da bacia do Papuri para a do Tiquié que envolveria outros clds. Neste
sentido, pesquisas recentes entre os grupos tukano que atualmente estdo estabelecidos
no Tiquié¢ vem mostrando, por meio de histérias genealdgicas, que eles ai chegaram ha
cerca de 150 anos, ou cinco geragdes acima de informantes contemporaneos (Cabalzar,

com. pessoal, citado por Andrello, 2006).

alguns deles”. Ainda, nesses ambientes sociais “a descendéncia e alian¢a sdo tomadas como principios
de sustentacdo da sociabilidade interna (...)” (idem, 2009, p. 322).

* Trata-se do volume sexto da colecdo NIRN (Narradores Indigenas do Rio Negro) de autoria
compartilhada. Entre os narradores, Tiago Maia, Moisés Maia e o intérprete, seu filho, Arlindo Maia.
Manuel Maia, Guilherme Maia e, finalmente, Laureano Maia, também sdo colaboradores. O
antropdlogo Geraldo Andrello foi responsavel pela redagdo, apresentagao e revisao.
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A dispersdao dos Tukano por toda a bacia do rio Uaupés deve-se a distintos
fatores, sobretudo a chegada dos brancos ao rio Negro. Por outro lado, contudo, haveria
também uma dindmica propria que, antes e depois dos primeiros contatos, parece
influenciar igualmente a atual configuracdo socio-espacial dos Tukano. Na narrativa
Oyé, a referéncia a uma longa fase de estabelecimento e crescimento no Turi Igarapé é
seguida do episddio que levaria a separacao do cla de Yu piri-Wa'tiro, o irmao mais
velho, chefe de todo o grupo. Conta-se que os descendentes de Yupuri hoje em dia ndo
vivem mais como os indios tendo se misturado aos brancos nas grandes cidades
brasileiras, como Manaus ou Belém. Andrello indica que varios homens Tukano
afirmam que o verdadeiro nome do igarapé Turi seria niéririya, “igarapé da expulsao”.
Esse nome teria sido atribuido porque o lugar tornou-se, com o tempo, insuficiente para
todos os clas tukano. O autor também aponta que, aparentemente, a rivalidade que
envolveu Yu piri-Wa'iiro e seu irmao mais novo ndo teria sido a inica ocorrida no Turi,
mas quanto a isso os Tukano seriam evasivos. O fato é que, apos o episodio, alguns

grupos irao se fixar em lauareté, na foz do rio Papuri.

Os Tukano deixarao lauareté para voltar ao Papuri refugiando-se da guerra dos
brancos. H4 mengdes de que, nessa entrada rio acima, eles tenham desalojado outros
grupos, como os Tuyuka e Carapand. Inicialmente, os grupos que saem de lauareté
alcangam as cabeceiras do Papuri, onde se encontram com clds menores, que, embora
tivessem seguido Yu puri-Wa’iro em sua partida, fugiram de seu lider e foram se
estabelecer nessas regides mais remotas. Piracuara, no médio Papuri, futura missdo
monfortiana, foi o local escolhido pelos chefes tukano como local de moradia. Conta-se
que em torno da maloca houve grande concentra¢do de clas menores que os serviam.
Uma nova intriga ocorre entre diferentes clas envolvendo uma acusacao de feitigaria
que teria ocasionado uma doenga que matou muitos Tukano. Como consequéncia deste
episodio, da-se a expulsdo do cla chamado Ye'pdrd-paresi, cujos descendentes atuais
concentram-se em Pari-Cachoeira, centro missionario do alto rio Tiquié. A doenga que
afetou Piracuara levou a uma nova dispersao dos Tukano. Alguns teriam ido para o alto

Papuri, outros para o Tiquié¢ (Andrelo, 2006, p. 402-404).

Sobre a dispersao de grupos tukano do Papuri para o rio Tiqui¢, membros do

cla Hausiro Pord, um dos grupos que efetuaram esse deslocamento, explicam,
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“Como eles ja viviam muito tempo no Turi (...) os peixes foram
escasseando, como acontece hoje no Tiquié... Uma vez chegou uma
irmad deles (...) Ela vivia no Tiquié e avisou que nesse rio havia muitos
peixes e bons lugares para morar (...) Eles prepararam farinha e
vieram naquele mesmo ano” (Azevedo & Azevedo, 2003, p. 225-
226).

E interessante observar que apesar da existéncia de um material consideravel
acerca dos Yepd-masa publicado por autores indigenas (Azevedo & Azevedo, 2003;
Maia & Maia, 2004; Gentil, 2005) e antropdlogos (Fulop, 1954, 1955 e 1956; Bruzzi
Silva, 1962; Andrello, 2006), nenhum dé conta da dispersdo global que envolveu este
grupo. Embora seja extremamente dificil reconstituir essa dispersao dos grupos tukano,
algo pode ser apreendido. O movimento de descida do Uaupés apos a dispersdo do
igarapé Turi, aparentemente posterior a descida de Yupuri-Wauro, teria ocorrido, por
sua vez, anteriormente a descida dos clas de Ananas. Outro deslocamento, por terra, diz
respeito aos clas que seguiram para o rio Tiquié. Talvez o mais importante aqui seja
atestar para o fato de que a situagdo contemporanea s6 pode ser compreendida levando-
se em consideragdo um conjunto extenso, e de longa duracdo, de deslocamentos em

varios sentidos.

2.1. Subindo o Uaupés: narrativas de formaciao da humanidade

A mitologia do Uaupés fornece uma explanacao sintética da cosmologia dos
grupos que ai vivem. Nesta regido, o principal motivo das narrativas miticas ¢ o tema da
cobra-canoa que em seu ventre trouxe ao Uaupés os ancestrais de todos os pa’ miri-
masa - “gente de transformacdo”, expressao da lingua tukano usada como auto-
designacao geral por todos os grupos do Uaupés, a excecao dos Tariano. A viagem
desses ancestrais da futura humanidade ¢ qualificada como uma gestacdo e elemento
chave da mitologia do Uaupés, pois lhes d4 origem e os aloca em seus respectivos
territorios. A viagem da cobra-canoa ¢ o ponto culminante de um processo mais amplo,
iniciado ainda nos tempos primordiais, quando os poderes criativos (u uro) — que
existiam por si proprios no inicio do “tempo-universo” — pdem em operacao seus
“instrumentos de vida e transformagio” (seus o ‘md, “ferramentas”). E ai que se inicia o

relato da histéria dos pa’ miri-masa. Além do surgimento desse povo, a viagem da
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cobra-canoa explica seu modo de vida e de se relacionar entre si. Como o foco principal
¢ o processo de formagdo e trajetdrias dos Ye'pd-masa, retomaremos alguns pontos

especificos da narrativa dos Oyé (Maia & Maia, 2004).

Apo6s tentativas infrutiferas de povoar o mundo, Ye 'pd-masi e Imikého-masi,
ancestrais dos Tukano e Desana, respectivamente, vao falar com o Avé do Mundo na
Casa do Céu, onde recebem novos instrumentos. Dirigem-se em seguida para o Lago de
Leite, local de surgimento da humanidade situada no extremo leste do mundo — o
nascente -, onde passam a ter novos nomes: /mikého-masi passa a ser a0 mesmo tempo

T6 rdakibo 'ted e U’ari-bo 'tea.

U’ari-bo 'tea se transforma na pa’'miri-piro, a “cobra de transformagao”. Essa
cobra passa a alimentar seus filhos no Lago de Leite, e esses filhos sdo, na verdade, os
ancestrais da humanidade. Tendo engolido seus filhos, a cobra os leva para uma viagem
pelo rio subterraneo até a cachoeira de transformacdo, pa’'miri-poea, localizada em
Ipanoré, médio rio Uaupés. Além dos ancestrais dos indios, estava também o ancestral
dos brancos. Esses ancestrais sdo levados pela cobra até o buraco de surgimento que
existe em uma pedra desta cachoeira. Saem desse buraco como criangas (humanos),
tendo o branco sido o ultimo. Partem, entdo, menos os brancos, para uma Casa Grande
onde recebem novos instrumentos. Apds esse primeiro processo de transformacao, eles
viajam de volta ao Lago de Leite, local que se configura como uma fonte original da
transformag¢ao. Porém, s6 o ancestral do branco estava em seu ventre, os outros foram
pelo lado de fora como peixes. Durante esse percurso os brancos sdao levados para
outros continentes. Aqui se encerra a primeira viagem da cobra-canoa. Alguns grupos
tukano e os Arapasso ja permaneceram no Uaupés nessa primeira viagem, e dali fizeram

sua historia.

Como a narrativa faz referéncia, o processo de formagdo da humanidade
envolveu varias tentativas e Ye 'pd-masi e Imikoho-masi, seres entre a divindade e a
humanidade, teriam recebido do Avé do Mundo a delicada missdo de povoar a terra. As
visitas a Casa do Céu sdo episodios relacionados a essas tentativas, momentos em que
diante do Avo do Mundo recebem “instrumentos de vida” com os quais podem seguir
em sua missdao. O Lago de Leite ¢ territorialmente localizado, como veremos abaixo, na
Baia de Guanabara. E no Lago de Leite que surge a pa miri-piro, a “cobra de

transformagdo”, que passa a alimentar seus filhos, todos os ancestrais da humanidade. A
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viagem que se segue tem como destino a cachoeira de transformacao, pa 'miri-poea,
localizada em Ipanoré, médio rio Uaupés. De um buraco dessa cachoeira saem todos os
ancestrais como criangas. Depois disso, viajam de volta ao Lago de Leite. E interessante
notar a presenga dos ancestrais dos brancos, que durante esta viagem de volta sdo
levados para outros continentes. Nao menos interessante ¢ o fato de todos, menos os

brancos, terem feito este percurso como peixes’.

Na sequéncia retomaremos a segunda viagem que ocorre apos a transformagao
da pa’miri-piro (“cobra de transformacdo”) em pa’miri-yukisi, a ‘“canoa de
transformacdo”. Esta viagem se inicia apds uma grande festa no Lago de Leite. E o
momento do surgimento de trés chefes que irdo comandar a canoa. Como veremos, a
canoa subird toda a costa brasileira ¢ os diferentes grupos indigenas serdo fixados. Do
litoral, a canoa segue para o interior até submergir nas aguas do alto Uaupés. Entretanto,
ha algumas especificidades com relacdo ao ancestral dos Tukano, como o fato dele ndo
ter acompanhado o trecho da viagem integralmente. No final desta viagem, com a canoa
tendo deixado cada grupo em seu local respectivo, a regidao do Turi, no Papuri, ¢

identificada como a terra dos Ye pd-masa. Vejamos.

2.2. Da canoa, do céu, para a terra

A segunda viagem, de acordo com o relato tukano, inicia-se ap6s uma grande
festa no Lago de Leite regada a muito caxiri, na qual todos se embriagam. Neste
momento a pa 'miri-piro (“cobra de transformacdo”) passa a ser a pa’'miri-yukisi, a
“canoa de transformacgdo”. Surgem trés chefes para comandar a canoa, Doétihiro e
Yu upiiri (Tukano) e To rdki-bo tea (Desana). Todos os ancestrais embarcam na canoa,
que agora viaja pela superficie da agua. A canoa parte do Lago do Leite, que ¢ a baia de
Guanabara, e sobe contornando a costa deixando os indios do litoral do Brasil. Depois
de viajar por varios rios onde outros grupos vao se alocando em seus respectivos
territorios e passar por varias “Casas de transformacao” — episddios em que adquirem

enfeites, cantos —, a canoa submerge definitivamente nas aguas do alto rio Uaupés.

> De certa maneira, a condicdo humana é furtada dos peixes. Os adornos cerimoniais (de origem animal)
funcionariam como dispositivos estabilizadores daquela condicdo. Ja os peixes atuais — wai-masd
(“gente peixe”) sdo aqueles que ndo conseguiram terminar a transformagdo e sdo inimigos dos
humanos, podendo provocar doengas.
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O ancestral dos Tukano ndo acompanhou o trecho todo desta viagem tendo se
deslocado para a Casa do Céu por um tubo que abriu com o seu pensamento € que se
fechava a medida que ele subia. Assim ele levou todo seu grupo na forma de uma caixa
de adornos cerimoniais. De 14, vestiram peles de garca e desceram voando para um
ponto mais acima no Uaupés. Ali encontraram os Arapasso. Seguem entdo em direcao
ao Papuri, pousando na Casa de Garga e, dai, seguindo igualmente ao centro do

universo, no igarapé Macucu.

Depois de tirarem suas peles de garga, os ancestrais dos Tukano encontram-se
novamente com os ancestrais dos Desana no centro do universo e, a partir dai,
dispersam-se por varios lugares. Doétihiro ¢ o chefe dos Tukano que se encarrega de
levar todo o seu grupo para a margem oposta do rio Papuri até a regido do igarapé Turi,
os conduzindo mais uma vez sob a forma de uma caixa de adornos. A regido do Turi ¢
considerada a terra dos Tukano, 14 eles crescem muito. Doétihirondo morre, apenas
permanece nessas casas invisiveis como ita-masa®. Estabelecidos no Papuri, os tukano
sdo humanos prontos - comem da mesma comida de que os Tukano se alimentam até
hoje e se reproduzem por meio de relagdes sexuais. A partir dai, eles passam a viver sob
a chefia de seus “irmaos maiores”, Ye pdra e Yuipuri. Estdo prontos para fazer a sua

historia.

E interessante observar o fato do chefe dos Tukano ndo ter acompanhado o
trecho todo da viagem, tendo feito outra visita a Casa do Céu através de um tubo aberto
por seu pensamento. Os membros do grupo sao levados em forma de uma caixa de
adornos cerimoniais. A presenca dos passaros na mitologia Ye'pd-masa ¢ tema

igualmente intrigante. A referéncia as aves na cosmologia Ye'pd-masa também

®Para uma compreensdo do que sdo os ita-masa, € preciso retomar o que esclarece Andrello (cap. 6;
2006) sobre o periodo ao qual se refere a narrativa mitica. De uma maneira geral, toda a narrativa
tematiza o tempo dos ita-masa, periodo no qual a humanidade surge, cresce e se fortalece. E um
mundo em formacao, cujas propriedades sdo marcadamente distintas daquelas que experimentam os
humanos de hoje. Nesse sentido, a distingdo entre corpo e pensamento, material e imaterial, coisas e
pessoas ndo é clara. Nesse mundo, a futura humanidade figura muitas vezes como uma “caixa de
enfeites cerimoniais”, por meio da qual esses ita-masa a conduzem por diferentes dominios do cosmos,
ainda em formacgdo. Os ita-masa cedem lugar aos humanos propriamente ditos e se transformam,

posteriormente, em acidentes geograficos.
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apareceu no relato de Max ao identificar a superpopulacdao de araras em Ananas como
sinal de mau agouro’, como veremos no Gltimo capitulo. Concentremo-nos em observar
esses primeiros processos de transformagdo com suas historias subsequentes que

envolvem, de uma maneira geral, dispersoes ¢ deslocamentos.

2.3. Movimentos contrarios, deslocamentos constantes

Ye’pdra é “irmao menor” de Yu upuri , aquele que surgiu como ancestral antes
da partida da canoa dos ancestrais para sua ultima viagem, tendo ocupado o lugar de
“irmao maior” de todos os Ye pd-masa. Ye 'pard seguiu para um lugar chamado Moadra-
wi’sétori, Lugar Abandonado das Moscas, enquanto Yu lipuri retornou ao lugar
chamado Wakii-widake’, Capoeira de Quitanga, ambos situados nas cachoeiras do
igarapé Turi. Muito tempo se passou, os dois irmaos foram acompanhados por seus
grupos, morando em lugares diferentes, sempre no Turi. Porém, houve desentendimento
entre os dois irmaos. Yu ipuri Wa’iiro ndo achava certo que seu irmdo mais novo,
Ye’para, fosse chefe de um grupo mais numeroso que o dele. Os dois decidiram, entdo,
que um deveria mostrar sua forca ao outro. Puseram-se frente a frente, cada qual com
seu escudo e sua langa, Yu lipuri iniciou o ataque, que aconteceu trés vezes, mas
Ye’pdra conseguiu se defender com seu escudo. Chegou a vez de Ye’para atacar que,

acertando o irmao, o mata (Maia & Maia, 2004, p. 93).

A narrativa Oyé indica que apos este episodio todos os grupos que estavam
com Ye pard continuaram pelo rio Papuri e, posteriormente, pelo Tiquié e Uaupés. Os
grupos que acompanhavam Yu upuri decidiram seguir seu filho, também chamado
Yu ' tipuri, em direcao ao Lago de Leite, seu lugar de surgimento. Entdo prepararam trés
canoas para a viagem, com as quais desceram o igarapé Turi até o rio Papuri, e dai até o
rio Uaupés e assim por diante, refazendo em sentido contrario o caminho dos ancestrais.
O conflito entre Ye'pard e Yu'lpuri constitui um episédio que marca o inicio do
processo de dispersao dos Ye pd-masa pela regido, pois até entdo todos os clas viveriam

concentrados nas cabeceiras do igarapé Turi.

7 Para outra referéncia a passaros de “mau agouro” na mitologia Ye’pd-masa ver Fulop (1955). Para
referéncias mais amplas aos pdassaros para os grupos do noroeste amazonico ver Umusi Parokumu &
Toramu Kehiri ([1980] 1995) e Cabalzar (2010). Também seria interessante tragar um paralelo entre os
mitos americanos coletados por Lévi-Strauss ([1968] 2006) onde ha presenca do “black bird” (Agelaius
sp.), do “bem-te-vi” (Pitangus sulphuratus) e outras espécies em temas envolvendo afinidade, incestos,
brigas entre irm3dos e casamentos e possiveis correlatos com o noroeste amazonico.
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Uma das canoas preparadas pelos grupos que seguiram o filho de Yu apuri era
chefiada pelos irmaos Ye pdrda-Me’ru e Yu'tipuri-Ataro que tinham a incumbéncia de
seguir na frente das demais para encontrar lugares adequados para os pernoites - eles
estavam acompanhados de muita gente. Dessa forma, as duas canoas que vinham atras
chegavam quando o lugar ja estava preparado e havia comida. Fizeram isso nas duas
primeiras noites, mas desconfiados de que seguir com Yu ipuri poderia ndo ser uma boa
escolha, planejaram uma fuga. Esconderam-se no primeiro igarapé¢ e depois que
ouviram as outras duas canoas passar por eles, viajaram em dire¢do oposta subindo o
Uaupés e entrando no Papuri novamente. Tentaram habitar no lugar que hoje ¢
Acariquara, no rio Paca, formador do rio Papuri (Maia & Maia, 2004, p. 95). Segundo a
narrativa, eles teriam ocupado outros lugares, entre eles a Clareira da Anta, Weki-sera,
onde hoje se localiza a comunidade de Melo Franco. Ye para-Me’ru e Yu lipuri-Atdro
ficaram por Acariquara e depois de um tempo alcancaram a Cachoeira de Supi, no rio

Paca e 14 se fixaram.

Enquanto isso Yu upuri seguia viagem rio abaixo. Havia trés irmdos que se
chamavam Yu lipuri. Um deles resolve se separar do grupo seguindo em dire¢do a Vila
Bittencourt, atualmente sede de um municipio que se localiza no rio Japurd, afluente do
Solimdes. Os outros dois seguiram até Belém e o mais velho em direcdo ao Rio de
Janeiro. Seu objetivo era alcancar o Lago de Leite, tendo assim se espalhado. Dizem os
Oyé que os descendentes de Yu lipuri Waiiro hoje vivem como os brancos e fazem seus

dabucuris somente no dia 19 de abril (Maia & Maia, idem, p. 95-96).

Liderados por Ye'pdrd, os outros Ye'pd-masa permaneceram em Modra-
wi sétori, Lugar Abandonado das Moscas, cresceram muito e se espalharam por
diversas casas nas imediagdes do igarapé Turi. Como eles sentiam saudades de
Yu’upuri, pediram a Ye pdrd que substituisse aqueles que haviam partido por outros que
pudessem ocupar seus lugares. Concordando com isso, Ye’pdrd marcou um dia
especifico para a realizacdo de uma cerimonia em que seus dois filhos passariam a ter
novos nomes. Com isso, Ye pdrd veio a estabelecer uma nova ordem de hierarquia para
os Ye pd-masa. Colocou seu filho mais velho, K¢ 'mdro, como chefe do primeiro grupo e
deu-lhe um novo nome: Ki'mdro Wa'uro. Isto €, Ki’mdro passou a ter o apelido de
Yu’ipuri Wa'iiro. E assim ele passou a ser o chefe do primeiro grupo dos Ye pd-masa.
Ao segundo filho, Ye’pdrad repassou seu proprio nome: Ye pdrd-oyé, que ficou como

chefe do segundo grupo dos Ye pd-masa. (Maia & Maia, idem, p. 97).
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Ye’'para-oyé teve sua casa no local chamado Komé Bu’a, Morro do Metal,
localizado também na regido do igarapé Turi. Foi neste lugar que Ye pard veio a falecer
e ser enterrado. Quando ja eram muito numerosos, Ki'maro Wa'iro e Ye'pard-oyé
decidiram buscar novas terras, tendo chegado a cachoeira da Onga, no rio Uaupés, a
altura da foz do Papuri, local onde viria a se instalar a Missao Salesiana de lauareté. Os
narradores Oyé identificam os lugares onde os Ye pd-masa moraram enquanto viveram

no Turi Igarapé, desde o tempo de Yu ipuri Wa'iiro (idem, idem, p. 98-100).

Como cresceram muito, os irmdos Kimdro Wa'iiro e Ye 'pdard-oyé resolveram
partir para lauareté e pediram a seus avOs (tratamento a grupo inferior) do grupo
Ki#’mdro-po ’ra, para que ficassem no igarapé Turi a fim de tomar conta daqueles lugares
onde os Pa’miri-masa tinham feito sua histéria. E por esse motivo que os membros
desse grupo Ye 'pd-masa conhecem mais detalhadamente os nomes das casas sagradas
que os Pa’miri-masa que habitaram nessa regido®. Como indica a narrativa dos Oyé,
todos os outros grupos Ye pd-masa seguiram seus chefes em dire¢do a lauareté através
de um varadouro que liga o Turi até Weki-dipoka-yoa, Ponta da Pata de Anta, ja no rio
Uaupés na boca do rio Papuri, onde esta localizada hoje a comunidade de Santa Maria.
Atravessaram o Uaupés e habitaram no lugar onde hoje se localiza o bairro do Cruzeiro,
ao lado da missdo salesiana, no atual povoado de lauareté. Ali foi construida uma
grande maloca. Em lauareté, o filho de Ki'mdro-wa’iiro atingiu a idade de fazer
iniciagdo. Nesta época, lembraram-se dos Tariano e foram buscar esposa para ele e

depois os convidaram para morar em lauareté.

Conforme ¢ indicado na sequéncia da narrativa Oyé, os Ye pd-masa passaram
muito tempo vivendo em lauareté, tendo varios grupos Tariano como vizinhos. Foi
entdo que ficaram sabendo da construcdo da fortaleza de Sdo Gabriel da Cachoeira.
Muitos homens foram trabalhar nesta constru¢do, mas fugiam alguns deles voltavam
fugidos trazendo noticias da existéncia de uma guerra entre espanhois e portugueses.
Diante deste contexto, K# ‘mdro-wa ’iiro tomou a decisdo de retornar ao Papuri buscando
protecdo para todos os grupos Ye pd-masa deixando todos os lugares de pesca e roga
para os Tariano. Seria por este motivo que os Tariano afirmam serem os donos de

Tauvareté.

8 . . L. . P ~ . A
Vale lembrar que os informantes Isidro e Eusébio Freitas sdo membros deste cla tukano, os Ki‘'mdro-
pd’ra
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Os Ye’pd-masa subiram o Papuri, mais uma vez, até o local onde hoje esta
localizada a comunidade de Santa Luzia e depois até Acaricuara, onde se reencontraram
com Ye'pdra-me’ru e Yu'lpuri-atdro. Como ndo havia espaco suficiente para todos,
resolveram descer o Papuri para voltar novamente ao Turi Igarapé. No Morro da Garga,
encontraram um velho K#'mdro-po ra que estava guardando aquela area. Mas eles nao
queriam ficar no Turi, pois tinham se habituado a pescar em rios maiores ¢ voltaram a

subir pelo Papuri.

Passaram por dois lugares até alcancarem Wa i Peeri, Buraco dos Peixes, onde
hoje estd localizada a missdo colombiana de Piracuara. Na maloca de Piracuara,
Ki’maro-wa’iro e Ye’pard-oyé ainda viveram durante muito tempo com o0s outros
grupos Ye pd-masa em torno deles. Entre eles havia um homem do grupo Ye pard-oyé
chamado Akito-miguera, que liderava os Ye'pd-masa em ataques a grupos de outras
etnias. Este homem tinha um problema com seus filhos, viviam apenas um ou dois anos
e morriam. Desconfiado, descobriu que um dos Ye pard-paresi, grupo que esta entre os
“irmaos menores” dos Ye pard-oye, era o responsavel pela morte de suas criangas. Com
uma chicotada Ak#to-miguera os expulsou de Piracuara. Todos os Ye'pard-paresi
acompanharam seus irmdos, como também dois outros dos grupos Ye'pd-masa, os
Tutiro e Akito-papéra. Todos esses partiram para as cabeceiras do rio Tiquié, onde até
hoje vivem seus descendentes. Porém, antes de partir, esses grupos teriam deixado uma
doenga entre os Ye 'pd-masa de Piracuara. Segundo os Oyé, essa doenca teria sido o
principal motivo que levou os Ye'pd-masa que até entdo estiveram vivendo em
Piracuara a dispersdo. Ak#to-miguera teria morrido nessa época sem deixar descendentes

(Maia & Maia, 2004, p. 111-112).

A epidemia deixada por esses grupos expulsos matou Ki 'mdro-wa iiro, como
também seu filho Ye'pard-odkapea. Alguns dos descendentes de Ki'mdro-wa'’iro
espalharam-se pelas imediagdes de Piracuara. Os filhos de Ye 'pard-odkapea seguiram
com sua mae, Tariano, para lauareté. Ye 'pdrd-oyé foi para Nimd-yaa, igarapé Uirari,
abaixo da atual comunidade de Jandié, onde passou a viver com o seu sogro desana. Na
narrativa Oyé os narradores indicam que nada mais podem falar sobre o destino dos
outros grupos Ye pd-masa a partir de entdo, indicando que o que veio a se passar com
cada um deles pode ser contado por seus proprios descendentes. A parte final da
narrativa aborda os ultimos deslocamentos dos Ye pdrd-oyé e o caminho que seguiram

seus descendentes, entre os quais os narradores desta trajetdria, Moisés e Tiago Maia.
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Quero ressaltar, portanto, a auséncia dos clas de Anands nesta narrativa. A
narrativa Oyé localiza as principais dispersdes ocorridas entre os grupos tukano e nos
ajuda a identificar seus movimentos principais. De principio, a dispersdo a partir do
igarapé Turi teria sido motivada pelo desentendimento entre os irmdos Yu hpuri e
Ye’para. Os filhos de Yu'lipuri seguem em dire¢do ao Lago de Leite e seus
descendentes viveriam, atualmente, como os brancos. Em consequéncia ao crescimento
da populacdo e a procura por outras terras, grupos que acompanham Ye pdrd saem do
Turi para a regido da missdo salesiana de lauareté, foz do Papuri. Por 14 estabelecidos,
comeg¢am, no entanto, a realizar incursdes rio abaixo até tomarem conhecimento da
construg¢do do forte de Sdo Gabriel da Cachoeira, ja no rio Negro, ¢ dos conflitos entre
portugueses e espanhdis. Por isto, resolvem deixar a regido de lauareté retornando,
entdo, aos antigos locais de habitacdo no Turi e Acariquara e, depois, na regido de
Piracuara. Conflitos entre dois clas envolvendo doencas e mortes prematuras levam a
expulsdo de alguns grupos para a regido das cabeceiras do rio Tiquié. Posteriormente,
uma doenca deixada pelos grupos que seguiram em diregdo ao Tiqui€¢ explicaria a
dispersdo dos grupos estabelecidos em Piracuara. Ha grupos tukano que explicam sua
presenga na regido do baixo Uaupés a partir deste quadro de dispersdes, mas esse nao

parece ser o caso dos clds de Ananas.

Exposto este percurso, passo a um breve quadro histoérico do periodo que,
aparentemente, corresponde a descida dos dois clas a partir do Papuri em dire¢do ao
baixo Uaupés. Também serdo consideradas as referéncias a comunidade de Ananés a
partir dos relatos de dois viajantes do século XIX. Em seguida, voltarei as narrativas
orais, mas agora sobre as trajetdrias especificas dos clas Inapé-pora e Sanadepo-pora a

partir dos relatos coletados junto a Max, Luis Guido e Faustino.

2.4. “Civilizacao e catequese” no baixo Uaupés

Andrello indica que em 1850 foi criada a Provincia do Amazonas, a qual se
seguiu a institucionalizagdo um novo programa de “civilizacao e catequese” dos indios.
Um dos feitos da recém-criada provincia foi recolocar em cena o cargo de “diretor de
indios”, com o objetivo de atrair os chamados “gentios”, grupos de indios mais isolados,
para as margens dos rios, para posterior transferéncia e enquadramento em seus

programas de servigco publico. Embora persistisse a retorica da assimilacdo e a
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submissao ao trabalho continuasse marcante nas relagdes com os indios da regido no

século XIX, nas palavras do autor,

“as agoes da nova Diretoria de indios, diferentemente do que se
passou no século XVIII, serdo dirigidas ndo mais para o
estabelecimento de povoagoes ao longo do curso do rio Negro,
deslocando-se em direcdo as cabeceiras de seus principais

formadores, os rios Uaupés e Icana” (Andrello, 2006, p. 82).

O que ocorria com o advento da criacdo da Provincia do Amazonas era uma
“retorica de controle” (Wright, 1981, apud Andrello, idem) sobre a populagdo indigena
que se distinguia em trés niveis de civilizagdo de acordo com os programas que seriam
tracados. Em ordem crescente de civilizagdo estariam em ultimo lugar os considerados
“gentios”, grupos localizados no interior das florestas formados por algumas tribos
hostis; grupos vivendo em “malocas ja conhecidas” que realizavam um pequeno
comércio regular de produtos da floresta com os brancos e os grupos habituados a
civilizacdo. Andrello (idem, p. 83) supde que os grupos do Igcana e Uaupés
enquadravam-se na segunda e, eventualmente, primeira categoria, sobretudo aqueles
localizados acima das primeiras cachoeiras. Os “gentios” deveriam ser concentrados em
aldeias as margens dos rios e 0s grupos que viviam em “malocas ja conhecidas”
engajados no servico de reconstru¢do das antigas povoagdes € no servigo publico da

capital.

Entre as politicas da nova Diretoria de indios, como aponta o autor, estava a
distribuicdo das chamadas “cartas-patentes” pelos diretores dos indios a pessoas que
confiavam (idem, p. 84). Expedidos pelos militares ou pelo presidente da provincia,
estes documentos nomeavam “principais”, ou seja, indios que passavam a ser
reconhecidos como lideres pelas autoridades. A contrapartida esperada dessas liderancas
indigenas era o fornecimento de trabalhadores e a promocdo de novas aldeias. Esses
indios do Uaupés nomeados como principais também passaram a ser chamados de
“tushauas”. O tenente Jesuino Cordeiro foi indicado o primeiro diretor de Indios do
Uaupés, a pedido do missiondrio capuchinho, frei Gregdrio Jos¢ Maria de Bene,
responsavel pela catequizagdo nos rios Icana e Uaupés. Ambos iniciaram seus trabalhos

em 1852.
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Andrello aponta que ha um registro para o ano de 1820 quando um indio
chamado Raimundo José foi nomeado principal da “nagdo Uaupés”. Entre 1848 e 1851
outros indios do Uaupés foram nomeados como principais. Nas fontes historicas
(Tenreiro Aranha, 1906-1907; Wallace, (1823-1913), 2004 apud Andrello, 2006) o
autor diz encontrar indica¢des claras de que por intermédio desses tushduas as
“autoridades” ou “negociantes” locais esperavam obter “gentes de outras nagdes” que
poderiam ser colocadas a seus servigos ou enviadas a Manaus. Embora tenha havido
pressdes em Manaus em favor da extingdo do posto de diretor de indios duas décadas
depois, Wright (apud Andrello, idem) indica que os militares e comerciantes que o
ocupavam continuaram suas atividades na regido durante os efeitos do boom da

borracha nos anos seguintes.
2.5. O olhar dos viajantes

Os relatos de dois viajantes da segunda metade do século XIX trazem
informagdes importantes sobre a comunidade de Anands, inserida neste contexto de
civilizagdo e catequese presente no baixo Uaupés. Nesses relatos também encontramos
elementos que sugerem um ambiente prospero marcado por destacada atividade ritual,
politica e econdmica. A primeira fonte considerada ¢ de Henri Coudreau em sua obra La
France équinoxiale. Voyage a travers les Guyanes et I'Amazonie ( Coudreau,
1887/1889). Nela podemos observar o anseio da comunidade em ganhar proeminéncia
dentro de uma conjuntura especifica que envolve a presenca de missiondrios
franciscanos. A segunda fonte, mais recuada no tempo, de meados do século XIX, trata-
se de um relato de Alfred Russel Wallace em seu livro “Viagem pelo Amazonas e Rio
Negro” (Wallace, [1853] 2004). Primoroso, em forma e descri¢do, encontramos Ananas

em dias de festa.

O viajante Henri Coudreau refere-se a Anands com cerca de trinca casas e 150
habitantes, como um local que, ao lado de outras duas comunidades - Yurarapecuma e
Micurarapecuma —, parecia formar um nucleo com cerca de 300 pessoas sob a
influéncia de missiondrios franciscanos. Aponta, inclusive, uma casa que havia sido
construida especialmente para o padre. Uma observagdo interessante em seu relato, a
meu ver, diz respeito a igreja da comunidade quando de sua passagem: estava sendo

enfeitada para que se parecesse com a de Ipanoré, a entdo “maravilha do Uaupés ™.
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Segundo Andrello, Coudreau visitou o Uaupés na época da missdo franciscana
e atestou que os franciscanos, ainda que ndo falassem a lingua dos Tariana e Tukano,
conseguiram transformar radicalmente Ipanoré (Coudreau, 1887/1889, t.II, 147ss apud
Andrello, 2006, p. 96-99). O padre Iluminato Coppi teria traduzido meia duzia de
sermdes em lingua geral com a ajuda de alguns regatdes, e os utilizava todos os dias nos
servicos religiosos. Para Coudreau, Ipanoré tratava-se de uma “aldeia” extremamente
cristianizada - o que se confirmava pela intensa rotina de cultos e servicos - que havia se
tornado a maior povoacdo do Uaupés, com mais de trezentas pessoas em 1883. As
obras em constru¢do da Igreja, escola, casa dos missiondrios, casa das autoridades e
uma prisdo indicavam o expressivo crescimento, sem falar da organizagdo de uma
“for¢ca policial” formada por indios Tariano. Concomitantemente, Coudreau
curiosamente afirmava que Ipanoré era a “aldeia dos pajés”. Ali havia especialistas no
conhecimento sobre a chuva, o bom tempo e também aqueles que podiam provocar
doengas e outros que possuiam poderes para a guerra. Entre todos esses, o arapasso
Vicente Cristo, considerado o “pajé dos pajés”, seria o responsavel pelos sucessos
obtidos em tempo tdo curto por aqueles poucos missionarios, algo profetizado antes

mesmo da chegada dos franciscanos.

Vicente Cristo foi o lider de um dos varios movimentos messianicos que
vieram a eclodir na regido a partir da segunda metade do século XIX, pois até a chegada
dos franciscanos nao houve outros religiosos atuando na regido. O desenrolar desta fase
da historia de Ipanoré envolve a reagdo por parte dos comerciantes de Sdo Gabriel - que
chegaram a conseguir uma prisdo para Vicente Cristo em Barcelos, baixo rio Negro —,
como também um desenlace conflituoso que acarretou no fim dessa missdo. A saida dos
franciscanos esta relacionada, como se sabe, a profanagdo dos objetos rituais do
jurupari pelos mesmos (ver Koch-Grunberg, [1909/10] 1995). Com relagdo as
promessas de Vicente Cristo, Andrello aponta que diziam respeito a abundancia das

colheitas, a satude e ao fim das dividas.

Voltando as consideragdes de Coudreau a respeito de Anands, tudo indica que
a comunidade almejava ver-se transformada e exuberante como os outros nucleos
formados pelos franciscanos. Uma prova disso seria a dedicacdo em enfeitar a igreja
para que tivesse a mesma aparéncia a de Ipanoré, comunidade predominantemente
formada por moradores tariano. Anands, por sua vez, apesar da residéncia dos clas

tukano com afins desana, pira-tapuia e carapana pode ter sido, a época de Coudreau,
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ocupada também por outros grupos. O viajante, porém, ndo nos informa acerca dos
nomes dos clas que ai residiam, mas a presenca de varios grupos ali ja indica a
importancia do lugar nesse periodo, caracteristica ainda mais saliente no relato de

Wallace.

Em sua obra “Viagem pelo Amazonas e Rio Negro”, publicada em 1853,
Wallace discorre sobre os achados e descobertas de sua viagem pela Amazonia entre os
anos de 1848 e 1852. Alguns trechos feitos em companhia de Henry Walter Bates e
outros de maneira separada, ele adentrou o rio Negro e Orinoco a partir de 1851. No
capitulo “Subindo, pela primeira vez, o rio Uaupés”, Wallace relata sua chegada a
comunidade de Anands durante um grandioso festival em junho daquele ano. O viajante

tece interessantes comentarios. Vejamos:

“No dia seguinte, alcancamos Ananda-rapicoma (“dardo de
abacaxi”) — a aldeia onde se estavam realizando as dangas.
Viam-se ali uma grande maloca e varias casas pequenas. Os
indios dessa aldeia, que ja tém feito viagens com
comerciantes do rio Negro, procuram imitar-lhes os costumes
e, assim, ja se vdo acostumando a morar em casas separadas.
Ao entrar na grande maloca deparou-se-me a mais
extraordinaria e mais original das cenas. Alguns 200 homens,
mulheres e criangas, esparramavam-se pela casa toda: uns
estavam deitados em maqueiras; outros, estavam agachados,
de cocoras, no solo, ou sentados em pequenas cadeiras
pintadas, moveis esses manufaturados exclusivamente pelos
habitantes deste rio. Estavam quase todos nus e com o corpo
pintado, porém ainda conservavam os penachos e outros
ornatos de plumas. Alguns, contudo, permaneciam em pé e
andavam ou palestravam. Outros, entretanto, estavam
dangando ou tocavam pequenos tambores e flautas. A festa
principal havia acabado naquela manhd. Os chefes e os
principais homens ja haviam tirado os seus aderecos de
penas. Todavia, tendo ainda sobrado algum caxiri,
permaneciam ainda ali, enquanto os rapazes e as mogas
continuavam dangando. Estes traziam o corpo todo pintado,
em regulares padroes romboidais ou triangulares, de tragos

feitos com tintas de cor vermelha, preta e amarela. Os outros



estavam também muito pintados, predominando, porém, as
cores rubras e azuis. O rosto era ornamentado de pinturas,
em varios estilos, com fortes tragcos vermelhos, de uma cor
muito viva, aplicando-se ainda grande quantidade de tinta de
cada lado das orelhas, e continuando, de ambos os lados, até
abaixo das bochechas e do pescogo. E essas pinturas davam-
lhes um aspecto horrivel, sanguindario mesmo. O furo da
orelha era agora adornado com um pequeno tufo de penas
alvas e felpudas. Alguns outros tinham ainda uns pingentes
feitos de trés pequenos cordoes de sementes, metidos na
cavidade do labio inferior. Todos os homens usam ligas, estas
quase todas pintadas de amarelo. A maior parte das mogas,
que dang¢avam, tinham, a mais, apenas um pequeno avental,
feito de contas, de cerca de 8 por 6 polegadas, trabalhadas
com muito gosto, em padroes diagonais. Além desse avental, a
pintura do corpo nu era seu unico ornato. Elas ndo trazem na
cabe¢a ao menos um pente para prender o cabelo, pente que
os homens nunca dispensam. Os homens e rapazes tem todos
os seus ornatos apropriados, contrariando, assim, o costume
dos paises civilizados, mas imitando a natureza, que
invariavelmente adorna com as cores mais vivas e os mais

notaveis ornatos do sexo masculino.

Na cabega, todos trazem um penacho de plumas de tucano,
amarelas e vermelhas, muito brilhantes, que sdo dispostas em
um aro de palha entrancada. O pente, que trazem no cabelo, é
ornamentado de plumas e, além disso, frequentemente alguns
tém ainda pingentes feitos de alvas penas de gar¢a, preso ao
mesmo, e que caem graciosamente para trds, no pesco¢o. Em
torno do pescogo ou sobre um dos ombros, viam-se grandes
colares de muitas fileiras de contas, brancas e vermelhas,
bem como pedras brancas cilindricas, que sdo furadas e
unidas pelo meio, por um cordel de algumas luzidias sementes
pretas. As pontas da corda de pelo de macaco, que lhes
prendem o cabelo, sdo ornamentadas de pequenas plumas.
Do brago, caem em feixes os pingentes de sementes, de

curioso formato, ornamentados com penas de brilhantes
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cores, presas por cordoes de pélo de macaco. Em roda do
corpo, na cintura, véem-se os seus mais curiosos ornatos, que
relativamente poucos homens possuem, os cinturdes de dentes
de onga. Finalmente, presos aos tornozelos, trazem ainda os
cachos de um curioso fruto, de casca muito dura, e que
produzem um som rouco, quando estdo dang¢ando. Nas mdos,
alguns sustém o arco e um feixe de curabis, ou setas de
guerra. QOutros tém um murucu, ou lang¢a, de madeira
durissima, bem polida e envernizada, ou, entdo, uma caba¢a
pintada, de formato oval, cheia de pedrinhas, e presa a um
cabo, a qual, quando chocalhada em intervalos regulares,
durante as dangas, produz um som rouco, fazendo, assim, um
ruidoso acompanhamento aos demais ornatos dos pés e ao
seu canto. O singular e selvagem aspecto destes robustos
indios, com o corpo nu e pintado e com os seus curiosos
ornatos e armas de guerra; o sussurro das conversagoes em
uma lingua estranha; o ruido dos tambores e flautas e de
outros instrumentos, feitos de cani¢co e de cascos de
tartaruga; as grandes cabagas de caxiri, que sdo
constantemente renovadas; a enorme e sombria casa
enegrecida pela fumaga: - produzem uma sensagdo tal, que
ndo se pode descrever com justeza, e da qual a vida de meia
duzia de indios, executando as suas fantdsticas dangas, da
apenas uma idéia muito fraca. Fiquei observando tudo isso,
durante muito tempo, rejubilando-me altamente pela
oportunidade, que tive, de ver essa gente em um de seus mais
interessantes e mais caracteristicos festivais. Eu mesmo era
objeto de grande curiosidade, principalmente por causa de
meus oculos, que os selvagens viam pela primeira vez e ndo
podiam de todo compreender. De todos os lados, uns cem
pares de olhos, muito vivos e muito brilhantes,
constantemente estavam convergidos sobre a minha pessoa.
Uma india velha trouxe-me trés abacaxis, pelos quais eu lhe
dei meia duzia de pequenos anzois, o que muito a contentou.
O Sr. L. estava conversando com alguns indios, de muitos dos
quais ja era conhecido. Estava combinado com um deles para

fazer uma viagem de varios dias em um tributdrio deste rio, a
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fim de comprar salsaparrilha e farinha. Consegui comprar
um bem ornado murugu, a principal insignia do tuxaua ou
chefe. Tinha ele grande estima por esse ornato, a troco do
qual eu lhe dei um machado e um facdo, de que estava
precisando. Comprei também duas cigarreiras, de cerca de
dois pés de comprimento cada uma, nas quais se colocam
gigantescos cigarros, e que passam de mdo em mdo nos seus
festivais. Na manhd seguinte, apos termos feito o pagamento
dos objetos que haviamos adquirido, despedimo-nos do chefe.
Um pequeno grupo, vindo de algum lugar distante dali, para
tomar parte na festa, estava fazendo a sua despedida, na
mesma ocasido. Ficavam em fila, em roda da casa, fazendo
como que uma resmungacdo a cada chefe de familia. A frente
da fila, vinham os velhos, trazendo lancas e escudos; em
seguida, os mais jovens, com arcos e flexas; e, finalmente, as
mulheres e mogas, carregando os filhos e uns poucos de
utensilios domeésticos, que haviam trazido. Nesses festivais,
somente se fornece a bebida, em imensa quantidade. Cada
grupo, poréem, tem obrigacdo de trazer um pouco de bolo de
mandioca ou peixe, para o seu proprio consumo durante o
festival, que dura enquanto ha caxiri (...)” (Wallace, [1853]
2004, p. 353-358).

E importante atentar para o fato de que Wallace visitou Anands antes dos
franciscanos terem por ld se estabelecido. O primoroso relato transcrito acima
presenteia-nos em riqueza de detalhes a rapida, porém marcante, passagem de Wallace
por Anands em uma ocasido em que se realizava “um de seus mais interessantes e mais
caracteristicos festivais”. E perceptivel a emogio do naturalista britinico diante da cena
que vé surgir a sua frente ao adentrar a grande maloca. Essas descricdes podem
aumentar a compreensao acerca do que ocorria ali em meados do século XIX? Para uma
tentativa, analisemos alguns elementos da vida cotidiana e cerimonial indigenas

presentes neste relato a partir de outras informagdes etnograficas.

O viajante, ao observar a grande maloca ao lado de vérias casas pequenas,
aponta que os moradores de Ananas, como consequéncia de habituais viagens
empreendidas junto aos comerciantes do rio Negro, estariam imitando seus costumes.

Ao adentrar o interior da maloca, entretanto, Wallace se depara com muitas pessoas em
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um ambiente onde permaneciam rapazes ¢ mogas dancando, enquanto alguns

palestravam ou andavam, pois o caxiri subsistia.

O naturalista também descreve as pinturas e adornos corporais, vestimentas,
arte plumdria e adornos cerimoniais, observando que poucos homens possuiam os
cinturdes de dentes de onca fixados em roda do corpo. Estes objetos podem se tratar, em
seu conjunto, dos basa busa, “enfeites de danga”, que, de acordo com Andrello (2006,
p. 261; ver também S. Hugh-Jones, 1979), eram guardados em uma caixa de adornos
cerimoniais com varios conjuntos completos de enfeites que foram recebidos pelos
ancestrais da humanidade, especificamente pelo demiurgo desana e tukano, ainda nos
tempos miticos. Esses enfeites se multiplicaram na medida do surgimento dos ancestrais
dos diferentes clas em que cada conjunto de enfeites correspondia a um dos diferentes

grupos indigenas que viriam habitar o Uaupés.

Wallace ndo viajava sozinho, em sua companhia estava Sr. L., ambos
interessados em comprar objetos rituais e outros produtos. E interessante observar que é
uma moradora da comunidade que inicia a negociacdo ao oferecer ao viajante trés
abacaxis, que este retribui com alguns pequenos anzois. Ao indicar que o Sr. L. estava a
combinar uma viagem com indios dos quais ja era conhecido, ele nos revela um
ambiente onde o comércio ndo parece figurar como algo alheio e estranho as praticas
daqueles moradores. Pelo contrario, podemos notar Wallace muito satisfeito com uma
das aquisigdes que realiza: um bem ornado murucu’ que acredita ser a principal insignia
do tuxaua ou chefe. A partida de Wallace e Sr. L. ocorre na manha seguinte as trocas e
comércio realizados. O viajante observa um pequeno grupo realizando sua despedida
ritual e identifica algumas das caracteristicas do festival, como a obrigacdo do
fornecimento do caxiri em imensa quantidade pelos anfitrides ao passo que os grupos
visitantes seriam responsaveis por trazerem bolo de mandioca ou peixe. Mas, afinal de

contas, que festa era aquela e por quais motivos ocorria?

Andrello fornece algumas pistas para compreendermos o que Wallace
presenciou em Anands em meados do século XIX. O autor aponta que as ‘festas de
caxiri” era algo presente no tempo das malocas. Nas festas mais importantes eram

realizadas as dancas e entoados os cantos herdados dos ancestrais. Cabia ao chefe,

° Espécie de lanca de pau-vermelho, com a ponta de outra madeira e ervada, que é insignia dos chefes
de muitas etnias indigenas do Uaupés e do Japura.
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estando paramentado com seus adornos cerimoniais, demonstrar durante a festa como os
ancestrais dancavam e cantavam. Idealmente excitantes e pacificas, na ocorréncia de
algum incidente exigia-se sua intervencao (Andrello, 2006, p. 198). Wallace indica em
seu relato que o climax da festa j& tinha ocorrido, ndo tendo isto, porém, abalado seu
contentamento diante do que visualizara. Ele também atribui a existéncia do caxiri a
permanéncia de alguns jovens — homens e mulheres - dancando e cantando. Andrello
observa que se ao final da festa ainda houvesse a bebida, ela poderia ser consumida no
dia seguinte. Neste sentido, a expressao em tukano boo-nim# significa “dia do resto do
caxiri” e, ao que tudo indica, revela a cerimoOnia presenciada por Wallace, também

caracterizada pela participacao das mulheres no saldo frontal.

Andrello, a partir de relatos coletados com informantes, indica os elementos

fundamentais e as dindmicas que envolviam estas cerimonias. Nas palavras do autor,

“nas festas com convidados, os chamados peora, geralmente
grupos maku que faziam as vezes de servidores nas malocas
tukano, eram “segurangas” do chefe. Quando este deixava o
seu banco por algum motivo, para cantar e dangar, o servo
devia sentar ali, prevenindo desse modo que alguém pudesse
“colocar algum maleficio”. E por isso que esses servidores
conheciam bem o canto dos chefes, ja que ficavam muito
proximos deles. Como organizador desses eventos, o chefe de
uma maloca contava com a ajuda de outros moradores para a
realizag¢do de tarefas especificas. O bayd era especialmente
preparado para executar determinados cantos, de sua
exclusiva responsabilidade; outros se responsabilizavam pela
cerimonia do cigarro, momento das festas em que dois grupos
aliados punham-se a fumar conjuntamente e narrar
simultaneamente suas respectivas historias. Havia os kumua,
xamds especialistas em encantagdes mdgicas, que eram 0S
responsaveis por diversos preparativos para as festas, entre
eles o de administrar o yokd-paa-diporo , “prato de assentar
manicuera”, titulo de uma encantagdo que potencializa a
fermentacdo do caxiri. Havia também uma pessoa que
contava a historia da caixa de enfeites cerimoniais que havia
nas malocas, os basd-bu’sa, “canto dos enfeites”. Quando

essas performances eram realizadas, havia grande
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organiza¢do, e cada qual sabia bem o seu papel,
desempenhando-o com o respeito dos demais (...)” (Andrello,

2006, p. 199).

Estas cerimonias, segundo o autor, sofreram muitas transformagdes a partir da
chegada dos missiondrios que, de uma maneira geral, associaram seus elementos
xamanicos as “coisas do diabo”. Como muitos de seus elementos fundamentais foram
proibidos, sucedeu-se sua crescente diminui¢do. No decorrer de sua argumentacdo ao
analisar estas e outras transformacdes, o autor indica que garantir as condi¢des de
convivéncia e animo entre os membros do grupo tornou-se o principal desafio, sendo
isto realizado a partir do novo quadro que se apresentava. Na trajetoria das malocas as
comunidades, muitos elementos estranhos teriam sido reinterpretados a luz das
dinamicas sociais propriamente indigenas. Mas voltemos a interpretagdo sobre as festas

de caxiri.

A compreensdo de Irving Goldman ([1963] 1979 apud Andrello, idem, p. 202)
em sua monografia sobre os Cubeo do rio Cuduiari, afluente do Uaupés colombiano,
sobre estas cerimonias € bem interessante. Para este autor, as festas de caxiri
constituiam exibi¢des de amizade e confianga entre grupos vizinhos. Momento em que
homens, mulheres e jovens se reuniam para trabalhar conjuntamente em uma celebracao
que envolvia a reunido com os parentes proximos onde beber, cantar, dangar e narrar em
publico as historias da origem dos clas eram as formas pelas quais se podiam expressar
sentimentos e trajetorias compartilhadas. Goldman também opde as festas de caxiri as
outras ocasides cerimoniais, como os rituais de nominacao e inicia¢do. Era primordial
que, para a realizacdo das primeiras, houvesse iniciativa do chefe para que, em conjunto
com seus co-residentes, levantasse uma maloca com tamanho suficiente para acolher
muitos visitantes. O oferecimento de caxiri em abundancia era premissa fundamental. O
autor considera tais festas como um dos principais meios utilizados para exibir os
recursos econdmicos de uma maloca, constituindo-se como fonte de reputacdo e

prestigio para um chefe.

De acordo com o relato de Wallace, vimos que ele se surpreende com a
grandeza de tudo que encontra. No interior de uma grande maloca, cerca de 200 pessoas
se distribuem entre aqueles que dancavam, palestravam ou simplesmente

compartilhavam daquele ambiente festivo. Ndo hd mencdo a desentendimentos ou
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conflitos. O clima de tranquilidade observado pelo viajante pode relacionar-se a um
ideal buscado nestas festas, ainda que na maioria delas sejam comuns as brigas. Ainda
de acordo com Goldman, o bom humor e o dnimo demonstrados pelos moradores
funcionariam como um indicador da harmonia, atuando também como atrativo para

novos co-residentes de casas satélites.

Mas a cerimonia descrita por Wallace poderia, ao invés de uma festa de caxiri,
tratar-se de um dabucuri (cf. S. Hugh Jones, s/d) - rituais de trocas que envolvem,
geralmente, clas que mantém aliangas matrimoniais. Nas palavras de Andrello os

dabucuris,

“eram grandes festas, nas quais as caixas de ornamentos
rituais eram abertas e instrumentos musicais e cantos
especificos eram entoados de acordo com o que estivesse
sendo oferecido: peixe, caca, frutos do mato ou artefatos
(bancos e cestarias). Era também uma ocasido em que os
mais velhos consumiam o alucinogeno caapi (banisteriops
caapi), que lhes permitia entrar em contato com o mundo
mitico invisivel. Os dabucuris eram organizados com
antecedéncia, e o grupo que tomava a iniciativa marcava o
dia em que iria visitar a comunidade de seus parentes,
informando aquilo que ofereceria aos anfitries. Estes entdo
se preparavam para receber os visitantes, de modo que, no
dia marcado, havia bebida e comida em quantidade suficiente

para que a festa durasse até dois dias seguidos.” (Andrello,

2006, p.228).

A cerimonia descrita por Wallace ndo faz meng¢ado ao oferecimento de qualquer
coisa que ndo seja o caxiri. O viajante explica que nesses festivais somente se fornece a
bebida, em imensa quantidade e cada grupo tem obrigagdo de trazer um pouco de bolo
de mandioca ou peixe, para o seu proprio consumo. Entretanto, esses elementos
poderiam estar presentes na cerimonia antes de sua chegada a Ananas. Como observa
Andrello (com. pessoal), a existéncia de moradores de outros locais e muitos ainda
parcialmente paramentados sugere tratar-se de uma ocasido especial, digna de um
grande dabacuri no qual os moradores esfor¢avam-se para mostrar suas riquezas e

apresentar suas historias e cantos.
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A descricdo de uma cerimoOnia aparentemente tranquila talvez também se
explique pelo fato do naturalista ndo ter presenciado seu inicio. Christine Hugh-Jones
(1979) observa que rituais de doacdo de alimentos e saudacdo ritual entre grupos de
afinidade sdo geralmente tratados pelos nativos como luta. Neles estaria presente um
forte elemento de concorréncia agressiva entre anfitrides e convidados tentando se

superar através do consumo de grandes quantidades de yagé (caapi) e caxiri.

A cerimdnia descrita denota, pois, aquele esforco para estender a socialidade
para além do grupo local, ja que no Uaupés a nogao de convivialidade ndo circunscreve,
nem esta restrita, ao circulo de parentes agnaticos residentes em uma mesma maloca (S.
Hugh-Jones apud Andrello, idem, p. 225). Inclusive, a andlise de Andrello sobre
lauareté, o povoado indigena multiétnico do médio rio Uaupés, langa luz sobre o que

parece ser um grande desafio para as novas comunidades. Nas palavras do autor,

“Ao dedicarem cuidados especiais para o embelezamento de suas
comunidades, parecem considerar que a co-residéncia com afins e co-
afins vem exigindo maior frequéncia de festas para propiciar o
manejo do animo coletivo (...) O dilema que se apresenta, portanto, as
novas comunidades idealizadas pelos grupos do Uaupés diz respeito
as dificuldades de alcangar (...) 0 mesmo grau de convivialidade que
caracterizava o grupo de parentes agndticos que no passado

coabitavam a mesma maloca”. (Andrello, 2006, p. 224).

Em Ananas, a ocorréncia de uma grande festa ¢ indicio de que o local revestiu-
se de grande importancia j4 had muito tempo, podendo muito bem ter sido um centro
cerimonial de destaque no contexto do baixo Uaupés. E talvez isso ajude explicar um
pouco mais a expressdo “Casa de fantasmas™ relatada por Max - muita gente estd

enterrada por ali.

Retornando a descricdo da cerimonia presenciada por Wallace, um ambiente
aparentemente prospero em relagdes intercomunitarias com a presenga de grupos
visitantes e oferecimento de caxiri pode ser indicativo da importancia de Ananas na
regido do baixo Uaupés. A grande maloca que impressionou o viajante seria
representativa dos recursos econdmicos ali presentes vinculados a uma grandeza politica
e ritual. O relato de Coudreau, por sua vez, aponta para a disposi¢do da comunidade,

num contexto de aparente disputa com Ipanoré por uma posi¢ao de destaque. Ou seja, as
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duas fontes historicas, embora nao revelem quais grupos tukano especificamente
habitavam Ananas no periodo relatado, apontam para um complexo quadro de relagdes
presentes na segunda metade do século XIX onde Anands aparentemente compartilha
ou anseia certa proeminéncia politica, economica e ritual. A seguir, passo a considerar

os relatos orais de seus moradores mais recentes.

2.6. FElementos de uma narrativa Inapé-pora

Os relatos coletados entre os Inapé-pora que serdo apresentados na sequéncia
indicam que a dispersdo dos dois clas que ocuparam mais recentemente a comunidade
de Anands, bem como varias partes do baixo Uaupés e rio Negro, pode estar vinculada a
intensificagdo das atividades de arregimentacdo de trabalhadores indigenas ocorrida
com o inicio do ciclo da borracha, por volta de 1870. Quais possiveis paralelos
haveriam entre a narrativa tukano Oyé acima explorada e as trajetorias especificas dos

dois clas que co-residiram em Ananas?

Uma das propostas dos encontros ocorridos entre os integrantes do cla Inapé-
pora foi elucidar os motivos da dispersao do rio Papuri, afluente do rio Uaupés, a regido
do baixo curso deste mesmo rio. Os relatos de Max, Faustino e Luis Guido possuem
informagdes que se complementam, formando um quadro geral das relagdes entre os
dois clas que, conjuntamente, co-residiram durante tempo razoavel na comunidade de
Ananas. Vejamos o conteudo desses relatos e como se articulam entre si. Entretanto, os
elementos fornecidos pelos informantes, como veremos, sugerem a seguinte questdo:

como se constrdi a legitimidade da ocupacdo de Ananas pelos Inapé-pora?

Pretendo demonstrar que a narrativa /napé-pora fornece alguns elementos que
localizam a formagdo de Anands em tempo posterior aos deslocamentos mencionados
na narrativa Oyé. Nesse sentido, a comunidade resultaria de um deslocamento bem mais
recente do que aqueles ocorridos em consequéncia do fratricidio envolvendo Yu ipuri
Wa'iiro e Ye pdrd, bem como dos outros dois, a fixacdo em lauareté e dispersdo a partir
de Piracuara. Esta hipdtese aproxima-se ao relato de Eusébio Freitas, pois para ele os
Sanadepo-pora e Inapé-pord ndo sairam do Papuri por conta do episddio envolvendo os
“irmaos maiores” dos tukano. Resta investigar, entdo, em qual periodo e sob quais

circunstancias essas trajetorias teriam ocorrido. E importante indicar que a viagem de
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Yuhdpuri rio abaixo estd relacionada a formagdo de outras comunidades no baixo
Uaupés. Ou seja, essas trajetorias ¢ a formacdo de Anands estdo inseridas em um
contexto que envolve diversos movimentos, similares em alguns elementos, mas, ao

mesmo tempo, distintos por conta de suas particularidades.

Max recorreu a mitologia dos tukano que aprendeu com os mais velhos e a
eventos historicos para elucidar a dispersdo de seu cld a partir do rio Papuri. Apos o
surgimento da humanidade na cachoeira de Ipanoré todos os clas tukano se fixaram no
rio Papuri, afluente a montante da margem direita do rio Uaupés. Viveram durante um
tempo razoavel com seus parentes, mas com o passar dos tempos e o crescimento da
populacdo viram a necessidade de ocuparem terras com maior disponibilidade de pesca,

caca e melhores condigdes para a roga.

O relato de Max nao faz mengao a algum lugar especifico atribuido aos Inapé-
pord na regido, nem contém maiores informacdes sobre o contexto em que o grupo
estava inserido. Parece tratar-se mais de um panorama geral em que o rio Papuri ¢
referenciado como origem comum dos povos tukano e menos das particularidades de
cada grupo de descendéncia. E possivel identificar elementos de dois estilos narrativos
contidos no relato de Max, as narrativas de tipo mitico e aquelas que tratam de eventos
mais recentes (S. Hugh Jones, 1988, apud Andrello, 2006). Dessa forma, a referéncia ao
surgimento dos povos indigenas na cachoeira de Ipanoré ao lado da indica¢do do
deslocamento do rio Papuri em dire¢do ao baixo Uaupés articulariam, assim, o tempo
mitico aos acontecimentos posteriores da historia tukano. Nesse sentido, a continuidade
entre mito e historia atestada entre os tukano (Andrello, idem, p. 405) também estaria
sublinhada neste relato. Se considerarmos, por outro lado, os periodos delineados na
narrativa mito-histdrica, as trajetorias dos dois clas que culminaram com a formagao de
Anands, como temos indicado, localizar-se-iam em tempos mais recentes. Em relagdo a
ocupacao do rio Papuri, € importante observar que outros grupos além dos tukano por l&
se fixaram, como os Desana e Pira-tapuia. Estes ultimos teriam permanecido mais

concentrados enquanto aqueles se dispersaram como os tukano.

O anuncio de terras melhores por parte de algum parente ¢ a razdo explicitada
sobre o deslocamento. Max localizou no crescimento populacional o principal motivo
para os deslocamentos. Na narrativa Oyé, como vimos, alguns episddios vivenciados

pelos Ye’pd-masa, envolvendo deslocamentos diversos ao longo do curso do rio Papuri
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estdo aparentemente relacionados a situagdes de brigas, rivalidades e doengas atribuidas
a feiticaria. Estas situacdes de conflitos aparecem em vérias etnografias (Arhem 1981;
Bidou 1976; Cabalzar 1995; C. Hugh-J 1979; Jackson 1983; Reichel-Dolmatoff 1971,
apud Brandhuber, 1999). O crescimento populacional, apontado por Max, teria sido,

entdo, o motivo da dispersao a partir do Papuri?

Segundo a narrativa de Max, o cla /napé-pora haveria tratado a mudanga com
os Sanadepo-pord, seus “irmaos menores”, a quem caberia buscar um novo local. Um
membro deste cla seguiu a jusante o curso do rio Uaupés em busca de um local com
abundancia em peixes, e, a0 encontrar, teria construido a primeira morada, a roga e,
depois, voltado para contar seus feitos a seus “irmaos maiores”. Com isso, 0s membros
do cla Inapé-pora resolveram mudar do Papuri acompanhados pelos Sanadepo-pora. Os
dois clas tukano teriam vivido juntos durante muitos anos, possuindo cada qual sua
maloca e dividindo a 4rea de pesca como também a terra para fazerem suas rogas. Aqui
vale uma observacao: relatos descrevendo trajetorias a partir da dindmica em que grupos

inferiores preparam terreno para a vinda de outros sdo comuns nessas narrativas.

Mas o relato recolhido de Luis Guido, irmdo de Max, insere outros elementos
nesta trajetéria do Papuri ao rio Uaupés. Um homem branco chamado Lucas realizava
incursdes até o Papuri para contatar indigenas para trabalharem como remadores. Um
desses indigenas era um tukano do cla Sanadepo-pora. Este tukano - que teria aderido
ao nome de Duca (uma espécie de traducao de Lucas para a lingua tukano, segundo
Guido) - em viagens ao médio e baixo Uaupés onde trabalhava como remador,
conheceu lugares com abundancia em peixes e terras suficientes para o plantio de rogas.
Em decorréncia disto, os Sanadepo-pord, apds uma briga com seus “irmaos maiores”,
teriam partido em dire¢do ao baixo Uaupés seguindo as indicagdes de Duca. Também
seria este o motivo e explicagdo do apelido Duca-pora ao cla Sanadepo-pord. Ou seja, o
apelido do cla teria como origem uma relacdo entre um de seus membros € um
comerciante. Estabelecidos no baixo curso do rio Uaupés, alguns homens do cla
Sanadepo-pora teriam sido reconhecidos como fushdua pelos brancos. Tushdua era o
chefe local e representante do grupo local para as relagdes com outros grupos ou

civilizados.

A nomeacao de tushdua, como vimos acima, ¢ fenomeno frequente a partir da

segunda metade do século XIX com a criacdo da Diretoria de indios. Do ponto de vista
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Inapé-pora, os Sanadepo-pord nao possuiam prerrogativas para ocupar tal posicao. Esta
situagdo teria apressado a vinda dos Inapé-pord para o baixo Uaupés. Ja os Sanadepo-
pord haviam se estabelecido em um local mais abaixo de onde se localiza Anands

atualmente, mas se deslocaram quando souberam da descida daqueles.

Trabalho compulsoério e persegui¢do dos brancos passaram, entdo, a fazer parte
da realidade vivenciada pelos dois clas nesta regido. Isto os teria levado a se deslocaram
para as imedia¢des do igarapé Japura, tendo os “irmaos menores” se estabelecido na
parte de baixo enquanto os ‘“irmdos maiores” na parte mais alta. Talvez pela
anterioridade e certo agenciamento das relagdes com os brancos pelos Sanadepo-pora,
foi sobre os Inapé-pora que recaiu maior violéncia, de acordo com o relato de Guido.

Contudo, ambos os clas fugiram diversas vezes.

Segundo Luis Guido, havia um barracao utilizado pelos brancos no igarapé
Tatapunha, abaixo de Ananas, préximo a Comunidade Monte Alegre, que era ponto de
partida para a captura dos indios da regido. A referéncia a Manduca, Manoel
Albuquerque, como o principal entre esses patrdes foi sublinhada. Manduca,
considerado autoridade pelo SPI com provavel poder de conceder patentes, aparece na
bibliografia do rio Negro sendo um importante comerciante que se instalou no Uaupés
no inicio do século XX (Andrello, 2006). Ele teria sido o primeiro civilizado a se
instalar permanentemente no Uaupés com finalidade de exploragdo econdomica obtendo
controle sobre a regido por cerca de vinte anos através do regime de endividamento. A

Comunidade de Ananas ¢ muito préxima ao sitio Bela Vista, onde vivia Manduca.

Tendo sido obrigados novamente a abandonar o igarapé Japurd, os Sanadepo-
pord partiram para o igarapé¢ Fumaga e os “irmaos maiores” para o igarapé Caranai.
Algum tempo depois e outra fuga. Os locais que se estabeleceram foram: cabeceira do
Curicuriari, cabeceira do igarapé¢ Capauari e cachoeira Yutuiru (onde se localiza
atualmente a comunidade Tumbira). Depois seguiram até o topo da serra que fica entre
o igarapé¢ Capauari ¢ o Uaupés, proximo a atual Comunidade Sao Pedro. Esses
deslocamentos pela regido do baixo Uaupés s6 teriam fim com a chegada dos
missionarios a Taracud, quando teria ocorrido uma trégua por parte dos comerciantes

brancos (esses locais estdo parcialmente identificados no mapa 3 da pag. 69).

O relato de Luis Guido indica que o contato com os brancos ocorrera ainda no

Papuri tendo alguns indigenas, como parece ser o caso de Duca, uma relagdo de trabalho
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estabelecida com os comerciantes. Uma briga entre os dois clas teria sido determinante
para o deslocamento ao baixo curso do rio Uaupés. Os integrantes do cla Inapé-pora ao
darem-se conta do virtual prestigio e poder concentrado pelos “irmdos menores” na
nova localidade, teriam efetivado a descida para o baixo Uaupés. E importante ressaltar
que as versdes coletadas, embora possuam elementos complementares, dizem respeito

ao ponto de vista de integrantes de apenas um dos clas, os Inapé-pora.

Max explica a descida a partir da necessidade de encontrar novas terras para
plantio e com abundancia em peixes. Como “irmaos maiores”, seu cla teria incumbido
os Sanadepo-pord desta responsabilidade. Luis Guido, por sua vez, relatou a briga
entre os dois clds e o contato com um comerciante branco ainda no Papuri como fatores
da descida dos Sanadepo-porad dentro do mesmo contexto de necessidade de terras
melhores. Parece-nos, contudo, importante atentar para dois outros elementos: a
referéncia a uma briga entre os dois clas e as relacdes de hierarquia colocadas em
evidéncia a partir da politica estabelecida entre os Sanadepo-pord e os comerciantes

brancos.

A genealogia que pude elaborar conjunto com Max e Luis Guido, chegou a
geracao dos integrantes /napé-pord que vieram do rio Papuri para o baixo Uaupés. Esta
geracdo ¢ a quarta acima dos informantes atuais e, por uma estimativa (30 anos para
cada geracdo), este deslocamento teria ocorrido ha cerca de 120 anos atras, ou seja, no
fim do século XIX. Entretanto, o relato do viajante e naturalista Alfred Wallace em
1851 anuncia uma comunidade com aparente prestigio, o que se identifica pela
descricao de grandes chefes presentes na ocasido de uma ceriménia de caxiri ([1853]
2004; p. 353-358). Se a descida dos membros Inapé-pord, condig¢do a partir da qual os
dois clas teriam se estabelecido em Ananas, remonta ao final do século XIX, como
interpretar a referéncia de Wallace a uma comunidade amplamente povoada em meados
do mesmo século? O relato de Guido ndo revela, entretanto, se a comunidade havia sido
habitada anteriormente. Neste sentido, a Anands descrita pelo viajante poderia ndo
contar com a presenga destes dois grupos, informagdo, por sua vez, eclipsada pelos
relatos. De qualquer forma, estamos trabalhando com hipoteses e dados aproximados e,
nesse sentido, a estimativa a partir da genealogia coletada pode nao estar precisa € o
periodo do deslocamento a partir do Papuri dos membros dos clas Inapé-pord e

Sanadepo-pora pode ter acontecido em periodo mais recuado.
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Listas contendo a classificacao hierarquica dos clas tukano em suas respectivas
localidades serdo reproduzidas no ultimo capitulo. Duas delas, elaboradas pelo
antropologo-salesiano Bruzzi Silva (1962) e pelo tukano Gabriel Gentil (2005, p. 45-
48), indicam a comunidade de Anands como localidade do grupo Waiuiro-pord. Dessa
forma, embora haja dados especificos - relatos € memoria genealdgica - ndo nos parece
seguro informar qual grupo habitava Ananas neste periodo. Contudo, os deslocamentos
dos dois clas pelo baixo Uaupés deve ter ocorrido a partir da segunda metade do século
XIX. Mas Anands pode ter sido ocupada anteriormente por outros grupos tukano?
Como na narrativa considerada no inicio do capitulo, Wauro é o nome dos chefes que

haveriam baixado do Papuri muito tempo antes.

Temos visto que, segundo o relato de Luis Guido, reconhecidos como
tushauas, alguns integrantes Sanadepo-pora teriam algado a uma condigao diferenciada
no contexto das relagdes no baixo Uaupés, o que, por sua vez, desagradara os
integrantes do cla /napé-pora e motivado sua descida. Passemos agora para o relato de
Faustino, coletado na maloca da FOIRN com a presenga de Luis Guido ¢ Max.
Faustino, também integrante do cla Inapé-pora, como dito, € reconhecido como alguém
que viveu mais os “fempos tradicionais”’, como disse Max, o que atestaria, por sua vez,
legitimidade a sua fala e, a0 mesmo tempo, revela um pouco sobre a forma de validagado
que se opera sobre as narrativas. Ou seja, sua trajetoria de vida lhe reveste de maior

autoridade para versar sobre o que chamam de “conhecimento sobre a cultura”.

Neste encontro foram abordadas, em lingua tukano, a trajetéria e posicao
hierarquica dos Inapé-porda. Ao fim do encontro Max revelou, resumidamente, em
portugués, o que haviam conversado. Também foram retomados os lugares tradicionais
dos tukano e a posicdo hierdrquica dos primeiros clas. Sobre a trajetoria dos clas,
Faustino indicou que nos primeiros tempos habitavam o Papuri ¢ comegaram se
multiplicar. Depois, iniciou-se o contato com os brancos e os indios eram capturados
para serem remadores. Nesta época ndo existiam as Missdes Salesianas de lauareté e
Taracud, fundadas em 1929 e 1923, respectivamente. Ao descerem o curso do rio como

remadores conheceram lugares novos no caminho até Manaus.

Quando se dispersaram a partir do rio Papuri estabeleceram-se abaixo de
Ananas, na ilha de Maku, atual Comunidade Uriri. Faustino também indicou que no

igarapé Japura ha trés lugares antigos. Nesses lugares foram construidas as primeiras
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malocas. Proximo ao lago Caranai, local onde até hoje ha um pé de castanheiro, foi o
local de construgao da primeira maloca. Nesse tempo, muito antes dos missionarios ou

do Manoel Albuquerque, ainda havia a utilizagdo da flauta jurupari.

O relato de Faustino também faz referéncia a alguns lugares que seriam
tradicionais ao primeiro cld tukano, Acaricuara e Piracuara. Estas duas localidades
aparecem na narrativa Oy¢ (Maia & Maia, idem) como locais habitados pelos dois
grupos principais dos Ye 'pd-masa - Ki'mdro-wa’iro e Ye'pard-oyé. Embora a
informacao de Faustino dialogue com a narrativa Oyé, os nomes destes clas ndo foram
citados por ele. Outra informacdo importante no relato de Faustino diz respeito ao local
especifico onde os clas se estabeleceram apds a dispersdo do rio Papuri: a ilha de Maku,
atual Comunidade de Uriri. Ele também fez referéncia ao igarapé Japurd e ao lago

Caranai, onde teriam sido construidas as primeiras malocas.

O fato ¢ que as informacgdes contidas nos trés relatos apontaram a ilhade Maku
como o local onde se estabeleceram os Sanadepo-pord quando se dispersaram do rio
Papuri. O estabelecimento em Ananés teria ocorrido por iniciativa dos Sanadepo-porad
apds tomarem conhecimento da descida de seus “irmdos maiores”. O igarapé Japura,
lago Caranai e igarapé¢ Fumaga, além das cabeceiras do Curicuriari ¢ Capauari, a
cachoeira Yutuiru e a serra que fica entre o igarapé Capauari e o Uaupés foram os locais

das habitacdes desses dois clas durante as fugas dos comerciantes brancos.

Os dois clas teriam voltado a se estabelecer em Anands somente com a chegada
dos missionarios Salesianos. Os motivos da dispersdo a partir do Papuri alternaram
entre uma imposi¢ao do cla Inapé-pora aos Sanadepo-pord para que estes procurassem
terras melhores e a partida desses ultimos, ja familiarizados com a regido do baixo
Uaupés, ap6s uma briga entre os dois clas. O deslocamento dos Inapé-pora teria sido

motivado também pelo reconhecimento dos Sanadepo-pord como tuxauas.

Ao que nos parece, o empenho de Max em contar com o relato de um parente
mais velho, Faustino, vincula-se a tentativa de imprimir legitimidade a ocupacao Inapé-
pord sobre Ananas. O relato de Faustino ao indicar elementos precisos - os lugares onde
foram construidas as primeiras malocas, a presen¢a do pé de castanheiro, a referéncia a
Manduca e as flautas do jurupari — pode ser interpretado a partir deste contexto de
validagdo das narrativas. Mas, por que, afinal de contas, afirmar legitimidade sobre dada

localidade ¢ algo, aparentemente, tdo importante?
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Embora ndo haja referéncia direta aos clds de Ananas na narrativa Oyé, alguns
pontos podem ser considerados. Eusébio, em seu relato, indicou que a saida do Papuri
efetuado pelos Inapé-pord nao tem relagdo com o conflito entre os irmaos Ye pdrd e
Yu’tpuri. Porém, o motivo real deste deslocamento ndo foi mencionado. Como relata a
narrativa Oyé, este episddio de dispersdo envolveu todos os grupos Ye pd-masa tendo
provocado diferenciagdes nas trajetorias empreendidas pelos respectivos grupos.
Embora ndo tenhamos esclarecido a relagdo entre os clas de Anands e esta dispersdo, a
indicacdo de Eusébio ¢, no minimo, intrigante. Afinal, o que colocaria os clas de Ananas
a margem de um episddio tdo importante? A referéncia de Eusébio a ndo vinculagdo do
conflito entre os dois irmdos ¢ a baixada para o Uaupés, ndo necessariamente, atesta
para a manutengdo desses clds na regido do Papuri. Ou seja, os clas de Anands podem
ter efetuado deslocamentos anteriores a descida para o baixo Uaupés. A indicagdo da
localizagdo de membros do cla Inapé-pora na localidade de Pasto, na Colombia, feita

por Bruzzi Silva (1962) pode ser indicativo disto, como veremos no ultimo capitulo.

A indicacdo de Bruzzi Silva (também mais amplamente considerada no quarto
capitulo) de que o cla Wauro residia em Piracuara e em Anands no passado também ¢
muito intrigante. O nome cerimonial dos /napé-pord nao foi revelado nos relatos
coletados. Nesse sentido, ¢ plausivel se questionar: qual seria a relacdo entre os Inapé-
pora e Yu'upuri Wa'uro? Embora ndo seja possivel responder satisfatoriamente esta
questdo, o caminho percorrido até aqui evidencia que muita gente se deslocou ao longo
da histéria e que a imagem da chefia, assim como os processos de fissdo e fusdo de
grupos tukano, estdo de alguma maneira, ligados a jusante, a baixada do rio, ao encontro

com 0s brancos.

Territorio, localizacdo e hierarquia sdo aspectos, aparentemente, associados de
modo muito estreito na organizacdo social Tukano. Evidéncia disso ¢ que, para Max,
elucidar os episodios que levaram os dois clas a se estabelecer na mesma localidade
implica imediatamente esclarecer suas relagcdes hierdrquicas. No préximo capitulo,
retomaremos alguns episodios mais recentes ocorridos na comunidade de Anands que
nos fornecem elementos para observar algumas dindmicas sociais ali desenvolvidas,
para, finalmente, no capitulo quarto, abordar contextos especificos que envolvem a

classificagdo hierarquica entre os Tukano.
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Mapa 2 - O médio e alto Uaupés
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Fonte: Laboratério de Geoprocessamento do ISA (2007) (adaptado). Disponivel em:
http://www .teoriaepesquisa.ufscar.br/index.php/tp/article/viewFile/149/120.

Mapa 3 — O baixo Uaupés
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Fonte: Laboratorio de Geoprocessamento do ISA (2007) (adaptado). Disponivel em:
http://www.teoriaepesquisa.ufscar.br/index.php/tp/article/viewFile/149/120.
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3. Fragmentos de Ananas

O presente capitulo tem como objetivo apresentar algumas consideragdes sobre
a comunidade de Ananas através de elementos especificos - relatos de Max sobre
conflitos ocorridos na comunidade que envolve, principalmente, relagdo entre afins,
inveja, acusacdes de feiticaria, relagdes micro politicas de afinidade, moradia uxorilocal
e co-residéncia entre clas. Conflitos, acusacdes de feiticaria e dispersdes foram
abordados, principalmente, a partir das consideracdes de Brandhuber (1999). Como
exercicio comparativo, também serdo retomadas algumas consideracdes de Andrello
(2006) e Chernela (1993) sobre historias especificas de comunidades e co-residéncia
entre clds envolvendo legitimidade sobre chefia, territério e produg¢do de animo

coletivo.

3.1. Morar em Ananas: perigos e conflitos

“Sempre paravamos em Ananas, quando iamos a campo, para passar a noite,
mas depois descobrimos que se tratava de um lugar perigoso”. Com estas palavras uma
pesquisadora que conheci em Sao Gabriel se referiu a Ananas, geralmente reconhecida
como local de pouso durante as longas viagens pelo rio Uaupés. Mas qual seria, afinal,

0 perigo existente nesta localidade?

Comentei com Max que ouvira sobre os perigos que envolviam Ananas. Sem
revelar o termo em lingua tukano, ele disse que se trataria de uma “Casa de fantasmas”
cuja principal caracteristica incidia sobre o poder existente na mata em conduzir as
pessoas a se perderem facilmente em seus dominios. Os “benzimentos”’, ao
reproduzirem o trajeto percorrido pela cobra ancestral, fazem citacdo a todas as “Casas
de transformacdo”. Evitar-se-ia, contudo, mencionar Ananas. Perguntei a Max por que
teriam escolhido um local perigoso para construir uma comunidade. Ele respondeu que

os Sanadepo-pora privilegiaram uma terra alagadica, firme e boa para fazer roca, € um

benzedor teria acalmado os seres invisiveis antes da chegada dos dois clas.

E interessante observar que a referéncia a Ananas como um local mitico

perigoso nao impediu os dois clds de ai construirem a comunidade. O estabelecimento,

10 . . A .
Narrativas realizadas em contextos xamanicos especificos.
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porém, ndo foi isento de cuidados. Como indicou Max, foram realizados “benzimentos”
para bloquear ataques de seres invisiveis. O perigo que incide sobre Ananas enquanto
uma “Casa de transformacdo” evidenciar-se-ia, também, nas praticas xamanicas de
benzimento, como no fato da ndo citagdo. Distante do local de surgimento dos tukano e

num local mitico perigoso, eis onde co-residiram os Inapé-pora e Sanadepo-pora.

Farei a seguir a descricdo de dois episodios de conflitos que foram relatados
por Max com informagdes etnograficas complementares. Acusagdes de feiticaria e
ataques xamanicos que na regiao sao comumente chamados de “sopros” aparecem como
elementos dessas historias. A tentativa ¢ a de perceber em que medida estes eventos
ocorridos podem contribuir para a compreensdo das dindmicas ligadas a co-residéncia

na comunidade.

3.2. Um pajé carapana

Ha uns setenta ou oitenta anos atrds um homem carapana e uma mulher tukano
do cla Inapé-pora se casaram. Os dois passaram, entdo, a residir numa area proxima a
um igarap¢ do outro lado de Ananas, indicando um casamento uxorilocal, uma excecao
ao padrdo virilocal do alto rio Negro. O relato de Max ndo permitiu visualizar
exatamente do que se tratava este local ocupado por este casal, mas parece se tratar de
um sitio satélite de Ananas ocupado por moradores carapand. Esse homem era pajé e
algum tempo depois foi acusado de ter “soprado” a comunidade de Ananas. O efeito
deste ataque xamanico foi uma espécie de febre que provocava a morte de uma pessoa
todo dia. Os moradores da comunidade, antes de o acusarem do “sopro”, confiaram em
seus conhecimentos como pajé para amenizar os efeitos daquela terrivel febre. Em seus
trabalhos para combater o mal causado, o pajé carapana apontou um homem desana,
também morador da comunidade, como culpado. Enquanto ndo era descoberto ele
realizava benzimentos em troca de mantimentos e, assim, evitava que mais mortes
ocorressem. Ou seja, o pajé causador da feitigaria se apresentava como alguém disposto
a amenizar os males causados, segundo ele, por outro morador da comunidade. Diante

das mortes didrias, a comunidade inicialmente confiou em sua ajuda.

Um tempo apds esse episodio, o pajé carapana viajou para o alto rio Tiquié.

Antes de partir, porém, pediu para que um dos moradores de Anands, um indio tukano,



72

cuidasse de suas galinhas e cachorros. Neste periodo teria surgido o boato de que alguns
moradores da comunidade, desconfiados de que era o pajé carapand que havia
“soprado” a comunidade, planejavam mata-lo. Ao saber deste plano, ele voltou
rapidamente do alto rio Tiquié expulsando, a tiros, 0 homem a quem havia confiado
seus animais. Este homem retornou a comunidade contando o ocorrido €, em reunido,
chegaram a conclusdo de que o pajé carapana havia de ser o responsavel pelo maleficio

e que, por isso, deviam mata-lo.

Naquela semana um pajé desana cunhado dos tukano havia chegado a
comunidade ¢ a ele pediram que preparasse um cigarro para a guerra''. Os moradores de
Ananas articularam-se com outros dois grupos tukano, um deles residente acima da
comunidade e outro abaixo, na regido de Tatapunha. Tendo combinado de se reunirem
na madrugada, eles fumaram o cigarro preparado para a guerra as trés da manha e,
pouco depois, ouviram um barulho no igarapé Ananas. O som, parecido com a queda de

um corpo na agua, foi identificado pelo pajé desana como prentncio de vitoria.

As cinco e meia da manhi partiram em canoas a residéncia do pajé carapan.
Subiram o igarapé quando encontraram com alguns moradores. O pajé, que sabia do que
estava sendo tramado, tinha escondido algumas espingardas pela maloca e preparado
um cigarro. Quando o grupo de Ananas chegou a sua porta, ele saiu armado. Um velho
morador de Anands disparou, mas como ambos estavam protegidos os tiros nao
atingiam seus corpos. Apos vdrios disparos, o grupo de Anands acertou o sogro e dois
meninos, filhos do pajé. Alguns indios carapand conseguiram escapar. O pajé foi
esquartejado e queimado. O grupo tukano retornou a comunidade por volta das dez

horas da manha.

O av6 do Max, Elias, que ndo tinha participado do ataque, foi ameagado pelos
parentes que ainda estavam sob o efeito do cigarro. O pajé desana, para evitar outras
mortes, fez outro cigarro, agora para acalmar os homens. Algumas meninas de Ananas
subiram até Taracud para avisar o padre do ocorrido que, a fim de tomar as medidas que
lhe cabia, conduziu alguns moradores até Sao Gabriel da Cachoeira, onde

permaneceram presos por alguns dias. Passou-se um bom periodo até que trés homens

%o cigarro pode ser utilizado em diferentes tipos de situagdo, em contexto ritual (iniciagdo masculina)
ou em situacGes cotidianas (para encurtar a distancia de uma viagem ou oferecer prote¢do a um
viajante, por exemplo). Eu recebi um maco de cigarros benzido por Faustino para usar contra inveja,
protecdo nas viagens e “mau olhado”.
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carapana da Colombia desceram o rio para vingar seus parentes mortos. Ja no baixo rio
Uaupés, na altura da praia de Tatapunha, eles mataram alguns meninos enchendo suas
bocas com areia. Esses indios colombianos seguiram até Sao Gabriel da Cachoeira e no

caminho de volta foram surpreendidos e também mortos pelos tukano.

Max se recorda de receber conselho quando pequeno para ndo se aproximar de
um indio carapand. Na primeira vez que foi para o rio Tiquié encontrou uma senhora
que sobreviveu ao episddio da morte do pajé, mas ndo abordaram o assunto diretamente.
Outra sobrevivente reside em Santa Isabel do Rio Negro. Ele acredita que, sem a ajuda
do pajé desana, todos iriam morrer, o que seria o fim da comunidade de Anands. O
cotidiano de Max o aproxima deste grupo historicamente rival: na secretaria da FOIRN
trabalha uma mulher carapana. Quando o questionei se esta situacdo era de alguma
forma delicada, ele respondeu: “provavelmente o pai dela saiba desse conflito, mas é

melhor ndo relembrar, porque sendo comega tudo de novo”.

Ao se referir ao papel especializado de guerreiro entre as sociedades do
Uaupés, Christine Hugh-Jones (1979) indica que o assassinato deve ser considerado
como um ato extremo dentro de um conjunto de varios tipos de combate. No episodio
descrito acima podemos perceber a mobilizagdo entre membros de Anands e
comunidades vizinhas para empreender um ataque a casa daquele que recebia as
acusagdes de feiticaria. O alvo do ataque ¢ um pajé carapand que, de acordo com as
acusacdes, vinha empregando ataques que resultavam em mortes aos membros da
comunidade. Apesar de ndo ficar muito claro o motivo que levara o pajé a produzir
aquelas mortes, a inveja ¢ comumente acionada nesses contextos de acusacdes de
feiticaria. Também ¢ perceptivel a situagdo ambigua na qual os moradores de Ananas se
encontram. Assolados por mortes inesperadas recorrem ao provavel causador para evita-
las. Este quadro cadtico e desconcertante acaba produzindo um ataque violento e
revelador da poténcia combativa dos membros da comunidade. A alianga com
moradores vizinhos e a ajuda de um pajé desana parece constituir-se como taticas

escolhidas diante de tal situagdo.

O episddio que teve como desfecho o assassinato do pajé carapand revela
também a atuacgdo do pajé desana. Como visitante na comunidade, ¢ ele que direciona as
acusagOes de feiticaria para o primeiro, além de ser o responsavel pelo preparo do

cigarro de guerra e pela previsdo do éxito da expedi¢do. Os desana sdo reputados como
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grandes pajés na regido como todo. O pajé desana também interfere quando os animos
exaltados pelo cigarro ameacam provocar desentendimentos € mais violéncia entre os
proprios moradores de Anands. Utilizando-se de outro cigarro para acalmar os
envolvidos no episddio, o pajé visitante ¢ referenciado no relato de Max como
responsavel pela resolu¢do do conflito que poderia destruir a comunidade. O mal
xamanismo, nos termos de Christine Hugh-Jones (1979), do pajé carapana ¢ combatido
também por poténcias xamanicas (pajé desana). Moradores de Anands e de outros
grupos tukano participaram do desfecho do episddio, mas se isolarmos as duas forgas
xamanicas em questdo temos a seguinte configuragdo: ambas vinculam-se a membros
afins aos clas de Anands. Um deles mais distante, o Carapand, outro mais proximo, o

Desana. O primeiro € o acusado, o segundo o acusador.

3.3. Uma partida de futebol

Em 1989 chegou uma familia desana de Teresita da Colombia para residir em
Ananas. Traziam consigo uma carta do capitdo da comunidade de origem como
recomendagdo. O pessoal de Ananas recebeu a familia, parentes da mie do Max'?. O
primeiro a chegar foi um homem de uns vinte anos. Trabalhador e inicialmente
empenhado nas atividades cotidianas, indicaram-lhe, pouco tempo depois, o espago para

que fizesse sua casa. Ele voltou, entdo, a Coldmbia para buscar seus pais ja idosos.

Havia um entendimento comum em Ananas de que familias vindas muito
tempo apos o inicio da comunidade eram passageiras, ou seja, teriam que se mudar apos
um periodo ndo muito longo. Esse principio, por sua vez, nao seria um indicio de que a
comunidade era ponto de parada de gente que descia o Uaupés? Em caso positivo,
poderiamos sugerir que Ananas veio a ser um lugar florescente constituidos de descidos
do Papuri e Tiqui¢, o caso mais acima relatado, referente ao pajé carapanad, apoia tal
hipotese, mas indica também que, ainda que florescente, o lugar facilitava a ocorréncia
de feiticaria. A existéncia de uma regra varias décadas depois parece-me, precisamente,
uma tentativa de contornar o problema. O fato ¢ que essa regra valeu para a familia
colombiana e dois ou trés anos apds sua chegada foram avisados de que ndo poderiam

mais ali permanecer. Um desentendimento seguiu-se a esta situagdo e membros do cla

12 ~ , . . . ”e . ~
A mae de Max é pira-tapuia, assim como a mulher da familia de Teresita em questdo.
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Sanadepo-pora acabaram os expulsando. A familia seguiu para a Comunidade do
Balaio. Passado algum tempo o jovem desana se enforcou. Seu pai haveria morrido no

Balaio trés anos apds seu filho.

Antes de sair de Anands, ¢ aqui o ponto central desta historia, o velho disse
durante a discussdo que todos abandonariam a comunidade em consequéncia da
expulsdo de sua familia. Isto ocorreu em meados de 1992. Max recorda-se que, em
novembro de 1993, araras invadiram a comunidade. Eram tantas e tdo ferozes que
comiam o p¢ de acai do fruto até a raiz. Mas em que sentido esses passaros anunciavam
uma iminente tragédia? Passaros geralmente sdo mensageiros de males que ocorrerdo
num futuro proximo, explicou Max. Embora isto ndo possa ser generalizado para todos
0s passaros, na narrativa Oye (idem, p. 85) temos a indicacdo de que alguns deles,
mirikiha, em lingua tukano, sdo considerados Dihdri Masa, “gente que faz a vida se

encolher”, agouros de morte.

Apesar da preocupante presenca das araras, a vida na comunidade seguiu. No
entanto, por ocasido de uma partida de futebol, o animador - o responsédvel pelas
atividades esportivas da comunidade - exigiu propriedade sobre a bola ap6s o jogo.
Seguiu-se uma discussao e ele levou um tiro de um homem Sanadepo-pord. O cunhado
do animador, do cld Inapé-pord, revidou com outro tiro sobre o homem que havia
efetuado o primeiro disparo e o matou. O animador acabou sendo salvo. Como

consequéncia desse episodio ocorreu uma dispersdo generalizada em Ananas.

Visitei a Comunidade do Balaio, uma das comunidades da TI Balaio,
localizada dentro do Parque Nacional do Pico da Neblina, proximo a fronteira com a
Venezuela. Essa localidade tem a especificidade de ter sido formada por pessoas que
sairam de Pari-Cachoeira devido & perseguicio dos missionarios salesianos'”. Na
ocasido conheci Casimiro, um senhor com mais de noventa anos de idade, pai de Alvaro
Tukano, reconhecida lideranga indigena nacional. Nao tive oportunidade nem
intimidade para perguntar sobre a familia desana de Teresita que residiu em Anands.
Para minha surpresa voltei a encontra-lo nas ruas de Sdo Gabriel alguns dias depois.
Nesta ocasido, perguntei a ele se conhecia tal familia. Muito simpatico, ele contou que o

velho desana morou em Ya-Mirim, comunidade vizinha ao Balaio, e teria voltado para

13 .~ . ;. . . . .
Essas perseguicOes se devem ao fato dos missionarios salesianos terem sido denunciados no Tribunal
Russel em 1980 pelo crime de etnocidio por algumas familias desta regido.
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Colombia apo6s o suicidio do filho. Casimiro também disse que ele era bayd,
cantor/dancarino, além de confirmar que sua mulher era pira-tapuia de Teresita,

Colombia.

Christine Hugh-Jones (1979) aponta que residentes de fora sdo em geral
homens de um grupo exogamico relacionado ao grupo de descendéncia local por uma
ligagdo direta de afinidade através da esposa ou mae. A autora também indica que eles
nunca estdo totalmente integrados na vida ritual da comunidade. Um dos fatores que
determinariam a incorporagdo desses moradores ¢ a ambicdo de um chefe em aumentar
seus seguidores para que se tenha potencial econdmico para realizar reunides e rituais
frequentes. Neste sentido, os moradores de fora teriam uma importdncia econdmico-
ritual especial para a comunidade. A incorporagdo de moradores extras se relacionaria,
dessa forma, com a capacidade de produgdo de excedente econdmico necessario para a
promocdo de festas e rituais. Mas no caso de Anands temos observado que pode se
tratar de um local estratégico de parada para os que descem, onde eventualmente
poderiam se estabelecer antes de conseguir seu proprio lugar. Para verificar tal hipdtese,
no entanto, seria importante levantar as historias ndo s6 de Anands, mas de outras

comunidades do baixo Uaupés.

No caso da familia que passou a residir em Anands, a esposa pira-tapuia possui
relacdo de afinidade com o cla Inapé-pora. A mae do Max ¢ uma mulher pira-tapuia que
residia virilocalmente na comunidade, casada com um homem tukano e parente da
mulher pira- tapuia de Teresita. O velho desana, dessa forma, vale-se da ligagdo de sua
esposa com o grupo de Anands para estabelecer residéncia no local. Ou seja, os Desana
sdo co-afins dos Tukano de Ananas. Outros elementos complementares associam-se a
desejada permanéncia na comunidade, como a carta de recomendagdo emitida pelo
capitdo da comunidade de origem. Embora ndo seja possivel mensurar em que medida o
documento influencia a incorporagao desses moradores, o que parece fundamental para
garantir o espago para a constru¢do da casa ¢ o empenho demonstrado pelo jovem nas
atividades cotidianas da comunidade. Neste sentido, estaria subscrita a importincia

econdmica dos moradores extras observada por C. Hugh-Jones (idem).

Embora ndo seja possivel identificar os motivos pelos quais a familia de
Teresita procurava uma nova comunidade rio abaixo, muito menos o porqué escolheram

Anands, ¢ importante observar que o movimento de descida parece perdurar
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historicamente, o que se verifica pela grande quantidade de indios do alto rio Negro em
Manaus, por exemplo. O desenrolar conflituoso ocorrido na comunidade envolvendo
discussdes, a expulsdo da familia e as ameacgas de feiticaria, a morte ocorrida em
consequéncia de uma briga, bem como os acontecimentos relatados por Casimiro
indicam, em minha opinido, a importancia deste episodio no quadro das tultimas
transformagdes ocorridas na comunidade. Afinal, uma das consequéncias deste conflito

diz respeito a Gltima dispersdo generalizada que esvaziou Ananas.

Se nos atentarmos para os membros envolvidos na briga ocorrida apds a partida
de futebol localizaremos no cerne do conflito dois homens representantes dos clas de
Ananés. O homem morto pertencia ao cla Sanadepo-pord e o assassino ao cla Inapé-
pord. O animador ndo era residente em Ananas, mas sim cunhado do homem Inapé-
pord. Embora tenha sido atingido pelo homem Sanadepo-pord, o animador acaba
sobrevivendo, o que ndo acontece com seu agressor, morto por um tiro pelo membro do
cla co-residente. O homem Inapé-pora ao sair em defesa de seu cunhado, o animador,
acaba cometendo um assassinato. Ou seja, se o conflito envolve dois co-residentes
antigos, o estopim refere-se as relagdes estabelecidas com um homem mais
recentemente incorporado a comunidade. Nao sabemos, contudo, de que etnia e ex-

morador de qual comunidade pertencia o animador.

De uma maneira geral, se avaliarmos o contetdo das ameagas do velho desana,
pode-se inferir que, de certa maneira, elas se concretizaram. Quando o velho anuncia
durante a discussdo que todos acabariam abandonando a comunidade nao ¢ possivel
presumir de que forma isto se realizaria. Permeada por elementos miticos, como a
presenca repentina de bandos de araras, e materializada a partir de um evento peculiar —
uma briga durante uma partida de futebol — , o agouro do bayd colombiano atinge
justamente o ponto central da conformacgdo socioldgica estabelecida em Anands, a co-
residéncia estabelecida entre os dois clas tukano. Como sugestdo, ¢ possivel questionar
em que sentido o atributo de baya tornaria o morador colombiano capaz de tal feito,

pois Max fez uma associagdo direta entre a ameaga do velho e o episddio do assassinato.

3.4. Conlflitos, rupturas, dispersoes
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Em nossas primeiras conversas, Max apontou que as possiveis razdes para a
tragédia que assolou Anands — o assassinato de um morador seguido pela migracao
generalizada — tinham a ver com o poder e riqueza da comunidade. Em uma época de
esplendor, tinham gado, escola e participavam ativamente do processo de reivindicagao
por demarcagdo das terras indigenas. Por sua vez, acusag¢des de feitigaria, inveja e

migracdes aparecem como elementos importantes nos episodios relatados.

No artigo “Why Tukanoans migrate? Some remarks on conflict on the Upper
Rio Negro (Brazil)”, Brandhuber (1999) tece consideragdes interessantes sobre as
migragdes ocorridas entre os grupos tukano. A autora sugere que os fatores econdmicos
ndo sdo as Unicas causas e tende a localizar nos conflitos, processos de fissdo dos
grupos indigenas e na alta mobilidade espacial as raizes desses movimentos migratorios.
A autora também considera as recentes aspiragdes de ascensdao social vinculada a
importancia atribuida a educagdo. Religido, idade e género também sdo categorias
analiticas utilizadas para compreender os deslocamentos da vida comunitéria em dire¢@o

a pequenos centros urbanos, como Sao Gabriel da Cachoeira.

Segundo Brandhuber, Goldman (1963) e C. Hugh-Jones (1979) argumentam
que as tensdes sociais ndo sao socialmente aceitas. Quando sentimentos desequilibrados
e doentios tornam-se insuportaveis, existem duas possibilidades: a pessoa que ¢ a causa
das tensdes ou as outras vao embora. Para a autora, as brigas talvez sejam a principal
razao para a migracdo permanente, pois em todos os casos investigados as familias
chegaram a um ponto em que algum tipo de discussdo tornou desconfortavel a vida na
comunidade. Apesar da dificuldade que encontrou ao abordar os conflitos com os
informantes indigenas, estes seriam a principal razdo da migracdo para Sdo Gabriel,

recorte analisado pela autora.

Brandhuber observa que as sociedades do rio Negro sdo geralmente descritas a
partir de suas relagdes harmoniosas na vida cotidiana. Informantes indigenas, mas
também o Estado e as Igrejas, localizam na educacdo, na busca por trabalho e
atendimento médico os principais motivos para os deslocamentos. Para a autora,
somente a partir de um grau de conhecimento razoavel entre o pesquisador e os nativos
¢ que se iniciariam as alusdes aos conflitos que, enquanto categoria de analise, poderia
fornecer um quadro mais completo e uma visdo mais ampla sobre as razdes das

migracoes.
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A autora define migragdo como a modificacdo voluntaria e permanente da
residéncia por uma ou vdarias pessoas. O conceito de mobilidade, por sua vez,
corresponderia a vontade para a execu¢do voluntdria de uma pequena mudanga espacial.
Dessa forma, a mobilidade, que ¢ planejada para ser relativamente de curto prazo (visita
a parentes), pode converter-se facilmente em migracdo se uma familia ou a pessoa
decidirem que a vida ¢ mais agradavel em outro lugar, ou se houver mais terra fértil,
uma possibilidade de ganhar saldrios ou quando os lagos a comunidade "original" (que
j& poderia ser diferente daquela que a pessoa nasceu) sdo interrompidos por um dos
lados. Para Brandhuber existem fortes evidéncias que indicam a migracdo e a
mobilidade como elementos inerentes ao sistema sociocultural do noroeste amazdnico.
A alta mobilidade espacial do rio Negro também poderia ser comprovada na observagao
de C. Hugh Jones (1979) de que entre os grupos do Uaupés ¢ dificil identificar quais sdo
os moradores temporarios, visitantes ou moradores fixos de uma comunidade

especifica.

Os motivos que caracterizariam a mobilidade no cotidiano sdo as visitas
regulares a parentes, o trabalho na roga de alguém a quem se deva um favor, as idas a
Sdo Gabriel para vender produtos, trabalhar para algum comerciante, receber
aposentadoria e a procura por tratamento xamanico ou médico. A autora compartilha
com o argumento de C. Hugh-Jones (idem) de que a busca por uma terra propicia as
rocas, com boa quantidade de peixes e caga disponiveis, sao algumas das muitas razdes
que levam as pessoas a mudarem sua casa de local. Outro importante fator de
deslocamento indicado por Brandhuber seria o conceito de “feitico” vinculado as

doengas.

A autora explica que a doencga ¢ concebida para as sociedades do rio Negro em
termos de feitico ou descuido das regras alimentares e sociais. A feiticaria ¢ sempre
enviada de alguma forma e a vitima ao ser “soprada” fica envenenada até que alguma
destruicdo aconteca e ela seja afetada - isto pode ser mediado por uma “catastrofe
natural”, por exemplo. Etndgrafos frequentemente mencionam comunidades que foram
abandonadas depois da morte de uma pessoa importante em geral ou uma morte
especialmente intempestiva em particular. Quando uma morte ndo pode ser prontamente
justificada, alguém de dentro ou fora da comunidade torna-se suspeito de feiticaria e
pelo menos os parentes da pessoa partirdo. A feiticaria, nesse sentido, pode ser a

consequéncia ou o comeco de relagdes deterioradas.



80

Em termos gerais, as indicacdes de Brandhuber dialogam com os relatos
recolhidos acerca dos episodios de conflitos e migragdes envolvendo os moradores de
Ananas. Seja na indicagdo de Luis Guido sobre o possivel desentendimento que teria
motivado os Sanadepo-pord a partirem em diregdo ao baixo Uaupés ou nos casos de
acusagdes de feiticaria narrados por Max, as dispersdes generalizadas em alguns
periodos da histéoria de Anands sdo intimamente ligadas as brigas e conflitos
vivenciados por ambos os grupos, mas também potencializadas pelos contatos com os
comerciantes e patrdes do baixo Uaupés. E interessante observar que o poder e a riqueza
de Ananas como razdes das migragdes que assolaram a comunidade foram relatados por
Max nas primeiras conversas que tivemos. O episodio do assassinato do pajé carapana e
os detalhes envolvendo o conflito com a familia colombiana, por exemplo, s6 foram
relatadas em nossa ultima conversa. Poderiamos pensar, nesse sentido, em como se

articulariam prosperidade econdmica e relagdes sociais equilibradas.

Brandhuber observa que uma “catdstrofe natural” geralmente indica a
ocorréncia de um “sopro” sobre alguma vitima. No caso de Ananas, a invasdo de grupos
ferozes de araras foi interpretada pelos moradores como sinal de que alguma feitigaria
havia sido realizada contra a comunidade. Como indica Andrello (com. pessoal), toda
desgraca que abate sobre a comunidade ¢ lida como evidéncia ou manifestacdo dos atos
de alguém e deve-se buscar as razdes sempre no quadro das relagdes sociais novas ou
antigas. Nesse sentido, uma “catastrofe natural” sempre deve ser interpretada a partir

das relacdes sociais em evidéncia.

A dispersdo generalizada apds uma morte intempestiva — o assassinato que
ocorreu no episodio da briga durante a partida de futebol, por exemplo — ¢ apontada
como uma consequéncia frequente entre os grupos do rio Negro. Por fim, as acusagdes
de feiticaria estariam intimamente ligadas as relagdes sociais em desequilibrio, tendo
como uma das consequéncias a migracdo de parte dos envolvidos diretos ou seus
parentes. A partir dessas consideragdes ¢ possivel elaborarmos a seguinte reflexdo:
como eventos relacionados as migracdes, conflitos e rupturas vincular-se-iam a propria
‘estrutura social’ do povo tukano? Ou ainda, o que agiria a favor e contra na

manutencao do bom estado de animo em uma comunidade?

Goldman (1963) observa que um processo permanente de formacao e fissao de

entidades sociopoliticas implicaria na ndo emergéncia de um sistema mais efetivo de
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hierarquia. Por sua vez, a exogamia e a participagdo conjunta em rituais facilitaria a
assimilagcdo de novos segmentos a unidades maiores. O autor também aponta o principio
da “conexdo-autonomia” (/inkage-autonomy) que permite - apesar do conjunto de
relacdes agnaticas que vinculam diferentes clas no interior de um grupo exogamico
maior - a cada unidade uma ampla autonomia em regular sua assiduidade em festas
intercomunitarias e rituais. Esta autonomia também se faz presente quanto ao territorio
compartilhado com outros clas de parentes proximos. Ou seja, na possibilidade de
escolha em permanecer ou deixar o territdrio. Segundo o autor, este principio atende a
um aspecto emocional muito valorizado entre os Cubeo: o humor e o animo coletivo,
condi¢do fundamental para a manutencdao de ‘“conforto psiquico”. Nesse sentido,
conflitos envolvendo co-residentes, acusacoes de feiticaria, desavengas de uma maneira
geral, influem para desestabilizar o estado de animo necessario para a boa convivéncia

entre os grupos (Goldman, 1963: 277-78).

3.5. Outras comunidades, outras historias

Conflitos, rupturas e dispersdes ndo se restringem a historia da comunidade de
Ananas. Nesse sentido, apresentarei o relato do tukano Moisés Maia sobre a
comunidade do Pato, importante nticleo tukano do rio médio rio Papuri, transcrito por
Andrello (idem, p. 202-206) como um esforco de andlise comparativa a trajetoria da
comunidade de Max. Em seguida, retomarei algumas consideracdes de Janet Chernela
(1993) a respeito de sua etnografia entre os Wanano e possiveis aproximagdes com 0s

casos descritos de Ananas.

A trajetoria recente da Comunidade do Pato ¢ abordada por Andrello por meio
do relato de Moisés Maia, seu primeiro capitao eleito, na década de 1970. Segundo o
autor, o caso de Moisés parece combinar os elementos primordiais para credencia-lo a
ocupar tal posicdo: o prestigio pelo fato de pertencer a um cld de alta hierarquia
associado as habilidades conquistadas a partir da convivéncia com os brancos. Sua
biografia envolve anos de permanéncia na Missdao de lauareté, onde cursou os estudos
basicos e trabalhou como carpinteiro. De volta a comunidade, passou a ministrar aulas
para as criangas €, como uma iniciativa precursora ao processo de implantacdo de

escolinhas rurais nas comunidades, equipou a comunidade com uma. Alguns elementos
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de sua trajetéria e da comunidade presentes em sua narrativa podem dialogar com

informacodes obtidas sobre a comunidade de Ananas. Vejamos.

Situada em um ponto médio do rio Papuri, Moisés indica que a comunidade do
Pato assistiu a mudangas significativas em seu tempo como capitdo. Ele se empenhou
na proposta de transformar o local em um modelo para o rio Papuri, com a construg¢ao
de uma capela e a sede de uma filial de uma cooperativa criada em lauareté para
projetos de artesanato, criagdo de gado e serraria. Moisés Maia pretendia fazer surgir ali
uma “vila”, juntando, além de seus tradicionais moradores tukano, os cunhados desana e
pira-tapuia. Tendo eles aceitado sua proposta quando convidados, a ideia era ter

bastante producao agricola, uma escola grande e artesanato escoado via cooperativa.

Andrello observa que os Tukano, e seus vizinhos do médio Papuri, teriam
. . . A . . . . c~ 14

aderido ao que idealizavam as agéncias indigenistas que atuavam na regido . Os planos
idealizados por Moisés ndo se concretizaram. Com a redugdo das vagas do internato da
missdo, vizinha de lauareté, muitas familias passariam a se mudar para lauareté a fim
de cuidarem dos filhos que prosseguiam nos estudos. Na opinido de Moisés, a saida das
familias para lauaret¢ ¢ uma das principais causas do fracasso dos projetos da
comunidade do Pato. Ele proprio se mudou para lauareté quando viu seu gado diminuir,

em 1980.

Para o autor, os planos de formar uma grande comunidade no Pato, tendo como
co-residentes os Tukano, Pira-tapuia e Desana, foi um intento de prosseguir com o
objetivo de “entrar na civilizacdo” e, ao mesmo tempo, expandir o ideal que “subjazia
as antigas relagoes que tinham lugar nas malocas” (idem, p. 205). Neste sentido,
elementos como a partilha cotidiana e os rituais coletivos sublinhavam a atmosfera da
identidade interna, assim como davam ao lider a certeza de que possuia uma grande

familia.

N A

O termo “capitao” adentrou o Papuri junto com um grupo de militares que
subiu esse rio com a missao de reconhecer ¢ demarcar a fronteira com a Coldombia, nos
anos 1930. Tendo sido atribuido no inicio pelos militares ao proprio chefe, que era o
responsavel por receber a comissdo, com o passar dos anos, ¢ a interferéncia da Missao,

outros homens passariam a ser elegiveis para o cargo. A desenvoltura no trato com a

% Nas palavras do autor, o “assim chamado ‘desenvolvimento comunitdrio’ preconizado por
antropdlogos ligados a FUNAI” (idem, pg. 204).
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Missdo e na organizagdo da comunidade de acordo com os novos padrdes aliada as
prerrogativas de ser uma “pessoa acolhedora” garantiria a credibilidade do capitdo junto
aos parentes e cunhados. Apesar desses fatores serem atendidos no caso da comunidade
do Pato, um grave incidente durante uma festa de caxiri consta nas memorias de Moisés
Maia: o assassinato de seu sobrinho por um cunhado desana que entdo residia na

comunidade.

Morando uxorilocalmente, o0 homem desana veio a ter relagdes sexuais com as
duas irmas da sua esposa. Durante uma festa o mal-estar presente entre seus parentes se
transformou em uma briga ¢ o homem desana matou seu cunhado tukano com uma
facada no pescoco. O pai do jovem morto ¢ o homem desana se retiraram da
comunidade, mas uma divisdo preexistente na comunidade ndo tardou a aflorar. O
cunhado desana era ligado por afinidade a uma das linhas de descendéncia do cla tukano
do Pato, o qual tinha suas rivalidades com a linha a qual pertencia o jovem morto.
Morando em margens opostas de um igarapé que divide a comunidade, as diferentes

linhas passaram a se evitar.

Com o passar dos tempos a tensdo decorrente deste episodio foi se amenizando
e a familia tukano que se retirou na ocasiao retornou a comunidade, época, porém, que
muitas familias comegaram a partir para lauareté. Embora Moisés aponte este tltimo
fator como o principal responsavel pelo esvaziamento da comunidade, o assassinato do
sobrinho, durante o tempo em que era capitdo, ¢ lembrado pelos seus familiares como o
que o marcou mais profundamente. Como exercicio comparativo, podemos observar
que a trajetéria da comunidade do Pato também envolve o abandono da comunidade por
muitas familias. Neste caso, a dispersdo relacionar-se-ia, entre outros fatores, a um
assassinato causado pelo descumprimento de regras morais em contexto de relagdes de
afinidade envolvendo residéncia uxorilocal. Retomemos algumas indicagdes feitas por
Chernela (1993) sobre hierarquia e co-residéncia de clas entre os wanano, também com

0 objetivo de andlise comparativa a trajetéria da comunidade de Anands.

Chernela (idem) em sua monografia sobre os Wanano, etnia tukano oriental do
rio Uaupés, discute questdes relativas a hierarquia tradicional e co-residéncia de clas a
partir de transformagdes ocorridas em duas comunidades especificas. As consideragdes
da autora acerca de processos que envolvem, entre outros elementos, reconhecimento da

chefia e autoridade, em um caso, e legitimidade para controle de recursos territoriais,
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em outro, podem, acredito, enriquecer a compreensao sobre processos relativamente

analogos ocorridos em Ananas.

A aldeia wanano de Curideri com cerca de 80 pessoas localiza-se no alto rio
Uaupés e era, entdo, ocupada por dois clas, Olho de Arara e seus “irmaos menores”,
“Orelha de Sarigue”. Uma crise na lideranga da aldeia surgiu quando, em 1975, Bati
Diani, o entdo chefe idoso, faleceu. Tradicionalmente, seu irmao mais jovem, Dahsiro, o
teria sucedido. Os missionarios Salesianos intervieram na sucessao tradicional propondo
como chefe um homem chamado Pedro, que falava portugués, tinha trabalhado alguns
periodos em Sdo Gabriel e pertencia ao cla menor Orelha de Sarigue. Organizou-se uma

eleicdo cujo vencedor acabou sendo Edu, sobrinho de Dahsiro.

Chernela argumenta que o resultado das elei¢gdes sugeriu a forca da hierarquia
tradicional. Apo6s a vitoria de Edu o que se seguiu foi um periodo de crise devido ao fato
do novo chefe ndo ser um lider satisfatorio. Mas o que faz um lider ser considerado
satisfatorio? O antigo chefe Bati Diani era frequentemente elogiado por sua
generosidade, ou seja, pelo fato de fornecer peixe em abundancia, apresentar muitas
dangas que evidenciavam a prosperidade do cla e adquirir mercadorias importadas e
utensilios para a comunidade sempre representando o grupo com sua oratéria
memoravel e recebendo com muita simpatia os visitantes. Se esta “afluéncia” era a
caracteristica identificada a partir da boa lideranca, Edu, pelo contrario, foi mencionado
pela sua “secura”, o que, em grande medida, relacionar-se-ia a sua falta de desejo e
preparagao para conduzir a chefia da comunidade - algo que havia aceitado por

insisténcia de seu tio.

De fato, Dahsiro acabou assumindo o papel de mahsa wami, “irmao maior”, e
manteve as dangas e refeicdes comuns na grande casa de danga. Tudo indicava que a
eleicdo tinha sido uma forma para enganar os missiondrios. De qualquer forma, durante
os dois anos seguintes a chefia continuou sendo dividida. Dahsiro manteve as fungdes
cerimoniais e principais recursos de um chefe. Para acalmar os missionarios ele relegou

a Edu a funcdo desagradavel de organizar o trabalho coletivo na comunidade.

Edu, por sua vez, ndo conseguia compelir os moradores da comunidade a
realizar os projetos que planejava. Neste contexto, um xama baniwa vem avisa-lo sobre
uma visdo em que um parente proximo planeja assassina-lo. Sua situagdo frente aos

moradores se torna cada vez mais delicada até que uma confrontagao aberta ocorre. Ao
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ouvir um membro do cld “Orelha de Sarigue” planejando conduzir os moradores para
um trabalho distinto do proposto por ele, Edu demonstra sua raiva e indignacao ao gritar
para o homem que ndo havia dormido com a esposa de nenhum dos moradores. Edu
reage diante do boicote partindo para uma expedi¢do de pesca; ao voltar visita a casa de
cada morador para oferecé-los — atitude reconhecida por todos como o comportamento
digno de um chefe. Embora Edu tivesse sido eleito, o papel de lider s6 ¢ de fato
reconhecido quando ele age em acordo ao estilo tradicional de autoridade. Segundo a
autora, na sociedade wanano a autoridade tradicional ¢ legitimada ndo pelo consenso,
mas pela descendéncia e controle da redistribuicdo. Dessa forma, a resolucdo parcial
para a crise que se abateu sobre Curideri s6 ocorre quando o chefe eleito afirma sua

legitimidade cumprindo as obriga¢des tradicionais de chefe.

Chernela identifica a “afluéncia” como sendo o equivalente de redistribuicao
maxima e “secura” como o equivalente de redistribuicdo minima. A base da lideranca
estaria assentada nessa capacidade redistributiva, algo que o carisma e a boa eloquéncia
ndo poderiam substituir. Ao presidir o sistema redistributivo da troca ritual, o mahsa
wami recicla o excesso dentro da comunidade e deste modo impede esforcos de intrusos
para acumula-lo. Dessa forma, Edu ndo pode estimular o trabalho coletivo sem que
cumprisse, principalmente, essas outras fun¢des da chefia: redistribuicdo e
hospitalidade. Expectativas que, se cumpridas, promovem o reconhecimento de um
lider. Quanto as tentativas dos missionarios Salesianos, eles ndo conseguiram se tornar

o centro da agdo econdmica e politica em Curideri.

Como indica Chernela, a hierarquia entre os povos do Uaupés ¢ uma institui¢ao
baseada na descendéncia, com posi¢des teoricamente herdadas e fixas. Porém, desvios
neste modelo, como a manipulagdo de posi¢des, também seriam tipicos desses sistemas
baseados na hierarquia. O caso da comunidade wanano de Bucacopa, onde presenciou

uma tentativa de manipulagdo da posicao hierarquica, ¢ um bom exemplo sobre isso.

Em Bucacopa, residiu o mais alto cla wanano em hierarquia, os Biari Pona.
Durante sua estadia nas aldeias vizinhas de Soma e Yapima em 1979, este cla contava
com um Unico membro - uma mulher chamada Nicho casada com um homem desana e
com dois filhos — estando fadado ao desaparecimento com a sua morte. Neste contexto,
desenvolveu-se um conflito aberto sobre o controle do lago da comunidade envolvendo

dois outros clas co-residentes, os Wari Yuturia, “irmaos menores” dos Biari Pona € o
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cla desana Simi Paro Pona, este ultimo com uma alian¢a de matrimonio continua com
os Biari Pona. Um terceiro cla maku havia morado na comunidade, mas partira com o
declinio dos Biari, do qual eram empregados. Os Wari Yuturia e Simi Paro Pona
passaram a reivindicar, através de diferentes linhas de argumentacdo, os recursos

estratégicos de Bucacopa diante do iminente fim do cla Biari Pona.

O cla Biari Pona ocupara em Bucacopa a area da grande cachoeira. Biari, seu
ancestral fundador, parece ter sido um poderoso xama. No mito ancestral do cla, Biari
veste-se com seus poderes e toma posse de seu assento. Ao fazer isso, apenas sua
cabeca, transformada em pedra, permanece na terra. O seixo sagrado em Bucacopa seria
a cabeca transformada de Biari e um sinal de sua proeminéncia como um antepassado
poderoso cuja autoridade ainda prevalece. Os membros Biari Pona atribuem o declinio
do cla ao trabalho de feiticeiros dos Wari Yuturia por motivos de inveja. Acreditam,
entretanto, que essa inveja pode ter sido consequéncia do ndao cumprimento de seu papel
como doadores generosos dos recursos. Nesse sentido, o fracasso em prover teria

minado o reconhecimento da sua posicao.

No que diz respeito a legitimidade dos outros dois clas co-residentes em
reivindicar os recursos estratégicos de Bucacopa, o cla desana Simi Paro Pona apesar de
sua longa residéncia em Bucacopa e sua relagdo como conjuges dos Biari, ainda sdo
considerados "visitantes" ou "misturados" e, por isso, sem qualquer autoridade sobre o
territorio. Ja os Wari Yuturia tém uma relagdo subordinada com os Biari, tendo recebido
o controle sobre os peixes do lago em troca de servigos prestados. Mas com a auséncia
de homens Biari, os desana usaram a autoridade de Nicho para manejar a area de pesca.
Os Wari Yuturia, entretanto, nao reconheceram a autoridade do cla desana Simi Paro
Pona, fundamentando seus pleitos a partir da hierarquia. Além do controle sobre o lago,
exigiam o reconhecimento como membros do subgrupo Biari Pona argumentando que
seu cla, quanto a descendéncia, seria um dos “primeiros” € ndo um dos “tltimos” —

acabam, com isso, incorporando o nome Biari e se tornam os Wari Yuturia Biari Pona.

Doente e convencida de sua morte iminente, Nicho consulta um poderoso xama
na comunidade de Yapima. O xama lhe retira duas substancias causadoras da doenca de
sua testa durante uma cerimonia assistida pela autora. Uma terceira substancia, porém,
ndo pode ser retirada. Nicho nutre esperancas de que alguns membros de seu cla

emigrados a cidades colombianas voltem para manter o controle da localidade. Em
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cartas a sobrinhos anunciando sua morte, ela dramatiza o fato, segundo Chernela, de que

a descendéncia, e ndo a residéncia, determinam os direitos de um cla.

De acordo com a autora, o caso Bucacopa dramatiza a relagdo entre
organizacdo social, controle de recursos e sucessdo legitima entre os Wanano, para
quem o controle ou o “direito de uso” se acumulam pela heranca patrilinear de um
ancestral. Desta forma, as regras de parentesco determinam que um cla de alta
hierarquia administre estes dominios. Também prescritos em termos de descendéncia,
os direitos de uso sdo acompanhados por obrigagdes que ligam o distribuidor ao

destinatario.

A morte do descendente masculino ultimo dos Biari Pona rompeu a ordem
estabelecida e criou uma crise envolvendo o controle sobre os recursos. A propriedade ¢
coletiva, mas ndo ha nenhum homem em Bucacopa para atuar como o administrador
legitimo dos recursos e cumprir as obrigacdes associadas a este papel. A autoridade de
Nicho ¢ insuficiente porque ndo possui a prerrogativa masculina de produzir
descendéncia Biari. Chernela chama a atengdo para o fato de que nenhum dos outros
vinte e cinco clas wanano interferiram no episddio. Nicho, por sua vez, ndo reconhece a
autoridade dos Wari Yuturia sobre a area em disputa e apoia o direito desana em

controlar este local de pesca.

Como aponta Chernela, o reconhecimento do Wari Yuturia como Biari Pona
poderia causar a menor confusdo, mas Nicho insiste que a sua linha representa os inicos
Biari Pona legitimos. Também ndo ¢ certo que os Wari Yuturia teriam o arcabougo
ritual e mitico-historico proprio para legitimar essas reclamacgdes. Os Wari Yuturia
insistem no controle sobre a area de pesca. Chernela sugere que a situagdo em Bucacopa
exemplifica o problema contemporaneo da desintegracdo social entre hierarquias
tradicionais. As partes em disputa procuram manipular a ordem dos clas, embora esta
seja fixa. Ela indica que ao longo do rio Papuri ha numerosos sitios que pertencem a
clas extintos com residentes que se consideram ocupantes temporarios € nao
proprietarios legitimos. Aponta ainda que, como as classes de clas sdo compostas de

cinco ou dez clas, a manipulacdo ndo ¢ facilmente acessivel.

Quando Nicho se consultou com o grande xama Olho de Peixe foi aconselhada
a deixar Bucacopa. Este conselho indicaria a cumplicidade tacita com a mobilidade

ascendente Wari Yuturia. Exilada em Yapima, ela canta uma cancdo em que exprime
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seu medo e lamentacdo. Metaforicamente, compara sua existéncia a de uma mutuca
(mosca) sem um lugar para descanso, uma decep¢ao que se refere ao deslocamento
historico e eventual extin¢do de seu cla. O caso relatado de Bucacopa retrata uma crise
em que o cla de antiga posi¢ao de servo, Wari Yuturia, busca usurpar o status de chefia
do cla em declinio, os Biari Pona. Em resposta, o cla desana tenta impedir o acesso aos
recursos. Para Chernela, a desorganizacdo social ¢ permeada por esfor¢os de
manipulagdo e criatividade. As partes em conflito funcionam dentro do mesmo sistema

de regras, cada qual, porém, tentando justificar seus proprios fins.

Embora o caso de Bucacopa descrito por Chernela anuncie um conflito entre
dois clas co-residentes interessados no controle da area de pesca da comunidade, outros
elementos participam do episddio. Neste sentido, a existéncia do seixo sagrado como
representante do poder ancestral Biari ali presente, as acusagdes de que a feitigaria
provocara o declinio deste cld e a indicacdo da inveja como consequéncia do ndo
cumprimento de seu papel como doadores generosos dos recursos figuram como partes
indissociaveis do impasse que se abateu sobre a comunidade. Crise esta que acaba
envolvendo a tentativa de mobilidade ascendente do cla Wari Yuturia e o
questionamento sobre seu arcabougo ritual e mitico-histérico para legitima-la. Por fim,
o drama vivido por Nicho como ultimo membro dos Biari Pona revelaria que a
descendéncia e ndo a residéncia determinam os direitos do cla. Enquanto o cla desana
Simi Paro Pona nao consegue reverter a condi¢ao de moradores externos de seus
membros, os Wari Yuturia garantem o acesso aos recursos através da reivindicagao e

manipulagdo hierdrquica.

Se, como propde Chernela, ¢ a descendéncia e ndo a residéncia que garantem
os direitos de cla sobre um determinado territdrio, quais seriam os legitimos moradores
de Ananas? Nenhuma referéncia a um local sagrado ou mito de um ancestral de origem
constam nos relatos recolhidos. A propria historia contada pelos Ye pd-masa localizam
seu surgimento no rio Papuri. Estd bem claro, neste sentido, que Anands ndo seria uma
localidade destinada a tal ou qual cla. Embora Anands, aparentemente, ndo seja um local
com referencias miticas a uma ocupagdo especifica, um relato de Max abordou, ainda
que em outros termos, esta questao. Quando ele se referiu a ocupagao indigena do baixo
Uaupés argumentando que esta area ndo fora ocupada até a chegada dos tukano, de
alguma forma compartilhou um ponto de vista especifico acerca do significado da

ocupagao ocorrida pelos clas de Ananas. Ou seja, embora ndo haja a associacdo da
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ocupac¢ao tukano a um tema cosmoldgico especifico, como no caso de Bucacopa, ndo ¢
possivel dizer que alguma base argumentativa ndao tenha sido construida sobre tal
processo. Ao dizer que nenhum grupo indigena habitara a regido do baixo Uaupés
anteriormente, Max, de certa forma, atribui autoridade a ocupagdo tukano e, em
consonancia a hierarquia tradicional, ao controle pelos Inapé-pord. O argumento de

Max seria mais historico que mitico, mas, no limite, produz efeitos equivalentes.

Ainda que em algumas conversas Max tenha indicado seu interesse em
descobrir o verdadeiro lugar de origem de seu cla na regido do Papuri, isto ndo parecia
maior que seu desejo de retorno de antigos moradores 2 Ananés. A referéncia genérica
ao Papuri e especifica a Anands enquanto local tradicional de moradia de seu cla talvez
indique este anseio. Mas por que haveria esta preponderancia sobre Ananas? Ou seja,
por que retomar a historia de Anands seria mais interessante que investigar o local de

origem dos Inapé-pora?

Na narrativa Hausiro Pora, cla tukano que se deslocou do Papuri em dire¢ao
ao rio Tiquié, temos uma consideracdo interessante sobre a ligagdo de um grupo com

seu local de origem e o de ocupagao posterior,

“(...) o Tiquié ndo é nosso (...). O mais certo é que pertencem aos primeiros
que habitavam aqui (...). Mais certo ainda, estamos aqui, cuidando o que é
dos outros. Nossa area é no Papuri, Turi, Wahpu. La podemos discutir,

nosso lugar de origem é la” (Azevedo & Azevedo, 2003, p. 237).

Em um contexto que ndo conta com nenhum integrante /napé-pord atualmente,
Anands, como vimos, passou por um intenso processo de dispersdo de seus moradores a
partir de uns vinte anos atrds. Os membros desse cla partiram para diferentes destinos
tendo se estabelecido em cidades como Sdo Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel do Rio
Negro, no baixo rio Negro e em sitios pelo baixo Uaupés, como ¢ o caso de Faustino. O
desejo de Max em conseguir fazer seu povo retornar a Anands parece torna-lo uma
espécie de liderancga tradicional no sentido de promover a (re) constru¢do de uma
comunidade. E instigante aproximar, em suas devidas proporcdes, a trajetéria de Max a
de Nicho, descrita por Chernela. Ainda que os motivos sejam distintos em muitos
sentidos, algo me parece comum: algum sentimento de impoténcia frente ao declinio de

seu cla e, atrelado a isso, de uma dada localidade.
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No que diz respeito a co-residéncia entre os clas de Anands, diferentemente ao
que acontece em Bucacopa, ndo ha tentativas de alteracdo de posig¢do hierdrquica ou
relato de alguma crise de lideranca envolvendo recursos especificos. Embora Luis
Guido tenha fornecido referéncias vagas quanto a producdo e cultivo da roca, os dois
clas aparentemente concordavam quanto ao manejo dos recursos da comunidade. Nesse
sentido, se ¢ que ¢ possivel identificar algum conflito ou discordancia no que diz
respeito a residéncia, talvez isto se localize mais no que se refere as motivagdes
originais da partida do Papuri para o Uaupés. Ou seja, teria sido apds uma briga entre os
clas ou os Sanadepo-pora partiram na frente como obrigagdo enquanto “irmao menor”.
Ambas as versdes, no entanto, podem se complementar e referem-se a relatos de
somente um dos clas. Como ndo contamos com relatos de membros Sanadepo-porai
certo limite de analise se impde. Por outro lado, podemos observar que o desejo de Max
em produzir um registro escrito reafirmando a posi¢ao hierdquica das Inapé-pora refere-

se as discordancias em relagdo a hierarquia entre os clas co-residentes.

3.6. Pequena imagem de Ananas

Um relativo equilibrio parece ter permeado as relagdes de co-residéncia entre
os dois clas tukano de Ananas, o que ndo pode ser afirmado em relagcdo aos moradores
de fora e afins. Vimos que a grande ultima dispersao ocorrida na comunidade vincula-se
a um episodio envolvendo o conflito com uma familia colombiana que por 14 havia se
estabelecido. Ao serem informados que deveriam abandonar a comunidade seu membro
mais velho langa uma espécie de maldigdo sobre Anands. O posterior assassinato
decorrente de uma briga com motivos, aparentemente, triviais ¢ interpretado pelos
moradores como concretizagdo da ameaga feita pelo velho bayd desana. O conflito que
se desenrolou com o assassinato do pajé carapand envolve, por sua vez, a moradia
uxorilocal. Mesmo que este pajé tenha se estabelecido na outra margem do rio, as
relagdes que ele estabeleceu com os moradores de Ananas sao evidentes, como o fato de
ter reclamado a ajuda de um morador da comunidade para cuidar de seus animais
quando de sua viagem ao Tiquié. Nesse sentido, em ambos os casos com desenrolar

conflituoso, a questao da legitimidade com relagdo a residéncia parecem estar presentes.

Um relato de Max sobre lideranca politica na comunidade também ¢

interessante. Disse ele que haviam pessoas que nao eram “originais” da comunidade,



91

como certo Olimpio, tukano, embora de outro cla, que com grande habilidade acabou se
transformando em capitdo. Com uma boa ligacdo com os missionarios Salesianos, teria
trabalhado muito para melhorar a escola e as casas. Em momentos de desentendimentos,
porém, os moradores tradicionais de Anands o atacavam dizendo que Olimpio ndo era
dali e que podia ir embora se eles assim decidissem. Max reflete que pessoas que
tradicionalmente nao pertencem a Ananas tém ocupado a posicao de capitdo por conta
de seu perfil e habilidade. Entretanto, pondera que o estilo tradicional também ¢
observado, exemplificando que um membro Sanadepo-pord sempre ocupava a fungdo
de vice-capitdo em respeito a sua residéncia tradicional. E interessante observar, no
entanto, que uma postura aparentemente flexivel (a chefia ocupada por um morador
extra) se revela ortodoxa quando um conflito se anuncia. Nesse momento, a hierarquia e
os costumes tradicionais, por vezes eclipsados, revelam-se presentes. Nao menos
interessante, parece-me, ¢ o fato de a comunidade operar com situagdes distintas de
chefia politica, como a fungdo de capitdo atribuida a um membro de um cla

tradicionalmente nao residente.

Um relato recolhido junto a Luis Guido, irmdo de Max, enriquece a perspectiva
de que as sociedades do Uaupés se prestaram, de muitas formas, a manter elementos da
hierarquia tradicional. Neste caso, porém, no que diz respeito as intervenc¢des dos
missionarios. Guido relatou que os Salesianos da Missdo de Taracud ensinavam que
diante de Cristo todos eram iguais. As ameagas verbais e at¢ mesmo algumas agressoes
fisicas eram recursos utilizados na tentativa de desarticular a hierarquia tradicional.
Guido relembra que, no internato, ao formarem as filas no refeitério durante as refeicdes
reproduzia-se em cada posi¢do a ordem de surgimento que classificava os maiores dos
ultimos posicionados na hierarquia tukano. Imperceptivel aos olhos missionarios

mantinha-se no cotidiano a diferenciacao tradicional.

Mas voltando ao tema da co-residéncia em Anands, o fato ¢ que o episodio
mais grave ocorrido na comunidade se refere ao assassinato de um morador Sanadepo-
pord por um [napé-pord. A briga durante a partida de futebol tomou proporcdes
desastrosas, pois afetou diretamente os dois clas que dispunham de prerrogativa de
residéncia permanente em Anands. O consequente abandono generalizado que se
seguiu, ainda que relativamente revertido com o retorno de algumas familias Sanadepo-
pord anos mais tarde, parece se relacionar com o proprio nome que Max atribuiu a esta

localidade quando questionado sobre os perigos que ali incidiam: tratar-se ia, afinal de
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contas, de uma “Casa de fantasmas”. Ainda é cedo para dizer até que ponto este adjetivo
se vincula aos sucessivos abandonos assistidos por Anands, mas nao deixa de ser
interessante o fato de que em alguns periodos “os fantasmas” foram os unicos

moradores deste local.
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4. O lugar dos Inapé-pora na hierarquia tukano

Max revelou, logo de imediato, o desejo em evidenciar a importancia dos
Inapé-pora entre os outros clas Ye pd-masa. Afirmar a posi¢ao através de um registro
escrito faria com que outros clas e, até mesmo, alguns de seus proprios integrantes,
soubessem que se tratava de um cld de alta hierarquia. Sua aproximagdo com a
producdo de registros de narrativas ndo era, porém, inaugural. H4 alguns anos ele fora
convidado a coordenar um projeto que envolvia a transcricdo de uma narrativa de
Henrique Castro, um tukano de Pari-Cachoeira, rio Tiqui¢. Durante a realizagao deste
trabalho surgiram discordancias em relagdo a alguns aspectos da historia dos tukano, e a
posicao hierarquica dos Inapé-pora, principalmente.

Em sua narrativa, Castro posicionou os Inapé-pord hierarquicamente abaixo
aos Sanadepo-pord - uma inversao absurda aos olhos de Max, pois os Sanadepo-pora
co-residiram na comunidade de Anands como “irmaos menores” dos Inapé-pora desde a
vinda do rio Papuri para o baixo Uaupés, como dito no capitulo anterior. Talvez esta
seja a discordancia mais emblematica por incidir justamente sobre a configuragdo social
existente em Anands. Henrique Castro se refere a Max utilizando a terminologia mami,
expressdo em lingua tukano traduzida como “irm@o maior” para se referir a alguém com
origem em um cld de posi¢do hierarquica superior, entre outros contextos™. Mas na
construcdo da narrativa Castro posicionou os Inapé-pora abaixo de seu cla. O projeto de
transcricdo da narrativa de Castro foi finalizado, mas aguarda-se sua publicacdo. Max
disse ndo compreender os motivos que o levou a posicionar os /napé-pora abaixo dos
Sanadepo-pora ou tratd-lo como “irmao maior” e registrar o contrario, tal situacdo
justifica seu interesse em também produzir um registro escrito.

Neste capitulo apresentarei uma breve discussdao sobre os clas Ye 'pd-masa a
partir do interesse de Max em registrar a posi¢do hierdrquica de seu cla, os Inapé-pora.
A pesquisa com Max envolveu, nesse sentido, a investigacdo e construgdo deste
argumento. Como acessar ou atestar a validade das informagdes sobre a posi¢ao
hierarquica dos Inapé-pora? Relatos fornecidos por cinco informantes — dois deles
pertencentes a outros clas, livros ja publicados por autores tukano (Maia & Maia, 2004;
Gentil, 2005) e, finalmente, listas de classificacdo presentes em duas etnografias (Fulop,

1956; Bruzzi Silva, 1962) — formam o material brevemente analisado neste capitulo.

!> para verificar a utilizagdo desta terminologia em outras situagdes de referéncia ver Fulop (1955).
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4.1 Algumas listas de classificacao

Logo de inicio Max apontou o que deveria ser feito para confirmar a posi¢ao
hierarquica de cla: ouvir o maior nimero de versdes ao invés de procurar pela mais
correta. Ou seja, atestar a validade das informacdes coletadas envolvia,
necessariamente, somar mais conhecimento, mas também acessar pontos de vista de
quem possuisse legitimidade para atestar uma ou outra versdo que havia sido

manifestada. Em suma, fazia-se necessario consultar outras autoridades sobre o assunto.

E neste contexto que os relatos coletados junto a Isidro, um tukano de Iauareté,
ao qual fui apresentado pelo antropologo André Martini, como dito na apresentacao,
devem ser considerados. Isidro pertence ao cla K’ mdro- po 'ra, incumbido de ser uma
espécie de “guardido” a respeito dos conhecimentos da cultura tukano. A narrativa Oyé

nos esclarece sobre o papel atribuido a este grupo,

“Ao partirem para lauareté, os dois irmdos [Yu'Gpuri Wa’'lro e
Ye’para-oyé| pediram a seus avos [tratamento a grupo inferior] do
grupo Ki'maro-pd ’ra, filhos de Ki’'maro, cujos descendentes hoje sdao
conhecidos como Wi’seri Kumua ou Wi’seri Bayaro Kurua [“grupo da
casa dos rezadores” ou “grupo da casa dos cantores”], para que
ficassem no igarapé Turi a fim de tomar conta daqueles lugares onde
os Pa’miri-masa tinham feito sua historia. E assim, até hoje os
Ki’'mdro-po 'ra tém varias comunidades localizadas nesse igarapé. E é
por esse motivo que os membros desse grupo Ye’pd-masa conhecem
mais detalhadamente os nomes das casas sagradas que os Pa’miri-

masa que habitaram nessa regido” (parénteses nossos) (Maia &

Maia, 2004, p.101).

Como vemos, a narrativa produzida pelo cla tukano Oyé atesta a validade dos
conhecimentos do cla de Isidro sobre os conhecimentos tradicionais dos Ye pd-masa. O
texto faz referéncia direta do conhecimento aos nomes das casas sagradas, lugares onde
0os Pa’miri-masa fizeram sua historia. As referéncias a estes lugares especificos se
relacionam a viagem mitica de surgimento da humanidade e aos episddios posteriores
que envolvem a dispersdo dos grupos pelos rios da regido, como vimos no segundo
capitulo. Pa’miri-masa, a “Gente de Transformacao”, inclui todos os grupos da familia
tukano oriental. Nesse sentido, os Ki'mdro-po’ra teria dominio sobre um vasto

arcabougo mitico-historico. E interessante observar que Isidro, a época de nossos
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encontros, trabalhava em conjunto a um antrop6logo na confec¢do de um livro. Ou seja,
tratava-se de alguém com legitimidade no conhecimento sobre estas historias e
particularmente interessado em realizar pesquisas. No entanto, apesar dos Oyé
apontarem a validade do conhecimento de seu cla, Max também os reconheceria como
legitimos conhecedores? Sim. Quando anunciei a possivel ajuda de Isidro, Max acenou
positivamente confirmando o status dos K#'mdro-po ra entre os tukano. Isidro, por sua
vez, referiu-se a seu tio Eusébio Freitas como alguém que também poderia ajudar Max e

seus parentes nas pesquisas sobre a posi¢ao hierarquica dos Inapé-pora.

No primeiro encontro com Isidro para discutirmos o posicionamento do cla de

Max, ele apresentou as trés grandes divisoes da sociedade tukano:
Primeira:
Masda-ma 'mi-simia
Meio:
Deko-kaha kurua
E os ultimos:
Disari kura kuhd-ra

O cla de Max, ao qual se referiu como sendo os Y#'ti kaha pord — algo como
“filhos das perdizes” — pertenceria a Ultima categoria. Esta primeira classificacdo
passada por Isidro contradizia o que Luis Guido, irmado de Max, havia relatado. Guido
afirmou que seu pai contava que os Inapé-pora eram “os ultimos dos primeiros”. Mas
nas trés grandes divisdes da sociedade tukano apresentada por Isidro ndo era isso o que
ocorria. Alguns dias depois Isidro me procurou dizendo que tinha conversado com um
tio (ndo revelou seu nome) residente em Sao Gabriel da Cachoeira sobre o cla do Max.
Insisti para que ele revelasse a identidade desse outro parente consultado, mas Isidro se
deteve a afirmacdo: “os Inapé-pora ¢ um dos primeiros”. Ou seja, ele reconsiderou sua
afirmacgao anterior apos consultar o parente mais velho. Fiquei me perguntando a razao

de Isidro ndo querer revelar a identidade deste tio, mas nada podia fazer quanto a isso.

A informacao sobre a alta posi¢do dos Inapé-pora foi confirmada por Eusébio

Freitas quando o visitamos na comunidade de Sdo Sebastido. Outro tema tratado por ele
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foi a referéncia ao rio Papuri como localizagdo tradicional antes da descida ao baixo rio
Uaupés. Embora ele nao tenha apontado o local especifico dos dois clas que se
estabeleceram posteriormente em Anands, algo importante foi anunciado: o episodio da
briga entre os irmaos Yu puri-Waliro e Ye pdra nao teria sido a causa da descida desses

clas, como dito no capitulo anterior.

Max, Luis Guido e Faustino tomaram o relato de Eusébio com algumas
ressalvas indicando, sobretudo, que ele teria deixado de responder algumas perguntas e
privilegiado a historia do proprio cla. Isidro, ao contrario, demonstrou contentamento
diante do relato de seu tio. Todos os presentes estavam interessados em esclarecer
pontos especificos acerca das histdrias que envolvem os tukano. O encontro ndo havia
sido previamente acordado com Eusébio e, de alguma forma, contamos com a sorte ao
partirmos para a comunidade sem ao menos saber da disposi¢ao daquele que nos
receberia. Localizada apenas a alguns minutos de Sdo Gabriel da Cachoeira, tinhamos a
garantia de retornar ainda no mesmo dia. Felizmente, fomos muito bem recebidos e
Eusébio mostrou-se disposto a conversar sobre os temas que lhe foram brevemente
apresentados por Isidro e Max. Como, entdo, interpretar esta diferenca de recepgao?
Talvez o ndo cumprimento das expectativas dos trés membros /napé-pord e a satisfagdo
de Isidro revele um pouco das dindmicas proprias que a transmissdo desses
conhecimentos opera. Explico. Em uma situag¢do nao ritual, ou seja, em um contexto
especifico onde se realizava uma “pesquisa”, a fala de Eusébio se prestaria, como nos
rituais especificos para este fim'’, a ressaltar aspectos diretamente relacionados ao seu
grupo num processo de afirmacdo de ponto de vista e diferenciacdo diante do vasto
arcabougo mitico-historico compartilhado pelos grupos da regido. Ou seja, os membros
K#’'madro-p6°’ra, ainda que conhecedores das historias de todos os Pa’'miri-masa,

privilegiariam narrar as historias de seu proprio grupo.

Segundo Isidro, Eusébio contava que ndo tinha aprendido os “benzimentos”
com seu pai e, por isso, cresceu desinteressado pelo xamanismo. J& adulto, porém, teria
acessado conhecimentos especificos a partir do consumo do cipd caapi
(Banisteriopsis caapi) em episodios que posteriormente narrava a seus parentes. Dessa
forma, Isidro ouvia o que o tio havia experimentado a partir de uma iniciativa pessoal:

ao fazer uso do caapi ele adentrava a mata e, assim, visualizava os episddios miticos

16 ~ . . ~ e e
Um exemplo sdo os dabucuris que se caracterizam por acusagdes iniciais em que 0s grupos em
guestdo narram momentos importantes de sua trajetoria. Ver mais em Andrello (2006).
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envolvendo a viagem da cobra ancestral durante o processo de formagdo da
humanidade'’. De uma maneira geral, a retomada do uso ritual do cipd, por alguns
grupos da regido, faz parte do contexto de revitalizacdo cultural vivenciado pelos grupos
do alto rio Negro. O que nos parece interessante, contudo, ¢ o fato de Eusébio,
aparentemente, ter realizado essas experiéncias por conta propria, ou seja, numa espécie
de retomada individual daquilo que, de alguma forma, tinha deixado de ser realizado
por seus parentes mais velhos. Talvez essa trajetoria especifica de Eusébio explique a
criticada feita por Max e seus parentes, ou seja, sua fala estaria intimamente ligada com
a retomada de conhecimentos tradicionais que vinha operando, basicamente, a partir de
sua trajetoria pessoal. A recep¢ao negativa, em certo sentido, de Max, Guido e Faustino,
¢, entdo, compreensivel — haveria em todo episddio descrito formas sutis de

agenciamento e disputa sobre a reproducdo de uma narrativa.

Com relacao ao conteudo da fala de Eusébio envolvendo o cla de Ananas,
Max disse que deveria realizar pesquisas com pessoas que soubessem informagdes mais
detalhadas. Entre essas informagdes incluia-se 0 nome tradicional dos Inapé-pord, pois
Yi'ti kaha pora — nome indicado por Isidro — ndo foi reconhecido por ele. Com relagao
as trés divisdes tukano'®, porém, houve concorddncia com Isidro ¢ Max localizou alguns

integrantes e clds componentes a essas divisdes. Vejamos:
Primeira:
Masd-ma 'mi-simia (“Fileira dos irmaos maiores™)

Nesta primeira categoria se encontra além dos Inapé-pord, o cla de Renato

Matos, importante lideranca indigena.
Meio:
Deko-kaha kurua (“Povo do meio™)

Nesta segunda categoria estaria o cla do Domingos Barreto, também lideranca

indigena.

7 Ouvi de um tukano que o caapi corresponderia ao “cinema do indio”, uma referéncia direta as
“visOes” proporcionadas pelo seu consumo. Um indio tuyuka em estadia no ISA também fez referéncias
as visoes da “cobra” em suas experiéncias com o cipd.

¥ As tradugbes para o portugués destas classes foram gentilmente sugeridas por André Martini e Aloisio
Cabalzar (com. pessoal).
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E os tltimos:
Disari kura kuhd-ra (“Os que vieram depois do povo do meio”)

Nesta ultima categoria estaria o cla Ba ti toru, o mais baixo cld tukano em

hierarquia. Um integrante deste cla ¢ Afonso Machado de Pari-cachoeira.

A divisdo acima localiza categorias internas na classificagdo hierdrquica
tukano. A referéncia de Max a Afonso Machado ¢ interessante. Como lideranga
indigena, Afonso Machado esteve envolvido, por exemplo, na tentativa de retorno do
“Trocano Yara” — Toati — tambor de uso ritual que foi levado para Berlim em 1904 por
um “pesquisador alemdo” (Max diz que pode ter sido Koch-Krumberg ou um
missionario). Apesar de um documento reclamando a repatriagdo do instrumento € uma
reunido com o diretor do Museu de Berlim no ano 2000, a discussao ndo avangou. A
ideia era produzir um filme retratando este retorno. Além do envolvimento de Afonso
Machado neste episodio, no minimo, interessante, sua familia também possui uma lista
de classificacdo. Esta lista com a escalacao dos clas tukano relaciona-se, por sua vez, ao
contexto da implantagdo do Projeto Calha Norte, no final da década de 1980 - um
cenario complexo que envolveu, entre outras coisas, a interlocu¢do de varios grupos
com os militares e mineradoras. O desenrolar destes acontecimentos estao ligados a
propria criagdo da FOIRN em 1987, como esclarece Andrello (2006; cap. 3). Segue
abaixo a reprodu¢do do documento com a lista que circulou entre algumas pessoas da
regido. Este material foi fornecido por Geraldo Andrello, que teve acesso ao documento

em lauareté, em 2001. Vejamos:
Organizac¢ao Social dos Povos Indigenas “Tukanos”

Antigamente os povos indigenas Tukanos do Alto rio Negro, da darea
denominada “cabeca do cachorro” no estado do Amazonas, de acordo com sua histéria
original e tradicional, apds sua origem viviam e habitavam no rio Papuri, hoje
Piracuara, Coldombia, afluente do rio Uaupés, divididos em classes sociais assim

relacionados

Classe superior

lo. Kémaro Wauro (chefe)



20. Yupuri wakapea

30. Yepasurin Kuiseré

40. Kemaro

50. Bu dipere [buracos de tuyuka]
60. Seriby Oyé

70. Pamo [tatu]

80. Mimi sipé [anus de beija-flor]
90. Toanro [peogi]

100. Doethro

11o. Yupuri Waro

120. Yupuri Neron

13°. Enremirin Sararo [rouxinol assanhado]
Classe nobre

14°. Yeparda Panicu [Tukanos de Pari-Cachoeira]

15°. Yupuri Bubera [Tukanos de Sao Domingos] [moela de cotia]

16°. Yupuri Dipé [Tukanos de Sto Antonio] [buraco]
17°. Yupuri Merin [Tukanos de Sao Paulo] [oleoso]
18°. Nhdohri-nhirape-pori ou Duca pord [Ananas]
Classe médio

190. Enrémirin Sacuro [rouxinol de perna alta]

200. Buu Papera [papel]

21°. Erein Turo

22°. Secei Omeperi

23°. Aruperi

24°. Turo pord

25°. Bohso cahperi [olho de acutivaia]

260. Kemaro uosoan

270. Ahketo koanpa [espécie de palmeira] [36 acima]

280. Yupuri Bapara [32 acima]

99
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Classe inferior

290. Yepa Bairi

300. Aunsiron Yero
31o. Yai [onga]

32°. Yupuri Umucici
33°. Yupuri Bayaporad
34°. Aunsiron Bapord

35°. Ahnpekeri pora

A lista divulgada pela familia Machado de Pari-Cachoeira, como vemos, conta
com uma subdivisdo inédita que recebe o nome de “classe nobre” localizada entre a
“classe superior” e a “classe médio”. Esta “classe nobre” tem entre seus componentes 0
cla Yeparda Panicu dos tukano de Pari-Cachoeira, ou seja, o nome atribuido por Max ao
cla de Afonso, Ba 'ti toru, ndo aparece na lista. Nela também se encontram os Nhdohri-
nhirape-porda ou Duca pord, de Anands, ocupando a décima oitava posi¢do. Ou seja, 0s
dois clas de Ananas aparecem numa mesma posi¢ao hierarquica. Como na classificagdo
de Castro, a posi¢do superior dos Inapé-pord também ndo € assegurada para esta familia
de Pari-Cachoeira. O que parece ocorrer, neste sentido, ¢ uma confusdo entre clas que

ocuparam a mesma comunidade.

Passemos a seguir ao trabalho do antrop6logo colombiano Marcos Fulop junto
ao informante Marcos Sierra, da Comunidade de Guadalajara, no rio Paca, afuente do
Papuri, em territdrio colombiano, que fornece dados coletados nas cabeceiras dos rios,
local de concentragdo dos clas tukano anteriormente as dispersdes para o baixo Uaupés
e rio Tiquié. A pertinéncia da reproducao da lista fornecida pelo autor reside no fato de,
ao localizar clas espacialmente distantes aos clds de Anands, elaborarmos um quadro
com possiveis correspondéncias entre regides distintas. Ademais, trata-se de um

material “classico” sobre os Ye pd-masa e, por isso, dispensa outras justificativas.

Fulop (1956) indica a existéncia de cinco fratrias entre os Tukano localizadas a
grandes distancias umas das outras falando cada uma delas um idioma distinto, tendo
algumas delas adotado a lingua de seus vizinhos mais proximos. O autor também aponta

a existéncia de uma “consciéncia de unidade tribal”, o que poderia ser observado na
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conduta de pessoas, de outras fratrias, em ocasides em que estes desembarcavam ou
pernoitavam em Guadalajara. Ao perguntar aos visitantes a que tribo pertencia, estes
respondiam que a tribo Yepa Majsa (Yepa= Terra; Majsé= Gente), o nome pelo qual se
reconhecem os Tukano. O que Fulop chama de fratrias sdo, na verdade, outros grupos
exogamicos que estdo localizados na Colombia e possuem idioma proprio, pois ha
grupos como os Barasana e Makuna que se chamam de Yeba Masa, “Gente Terra”
também, mas ndo sdo os mesmos Tukano que os Ye’pd-masa do Brasil nem falam a

mesma lingua destes, por consequéncia (Arhem, 1981; S.Hugh-Jones, 1979).

As cinco fratrias localizadas por Fulop entre os Tukano, sdo:
1. Yepa Bajuari Majsa (lista “A” e “B”, total de 50 clas)
2. Miridpura Diara Majsa (14 clas)

3. Nujkua Diara Majsa (5 clis)

4. Miridpura Bajuari Majsa (7 clas)

5. Emeko Bajuari Majsa (6 clas)

Como temos indicado, trata-se, na verdade, de cinco grupos exogamicos. Os
Yepa Bajuari Majsa ¢ o grupo tukano propriamente dito. Os outros dizem respeito,
respectivamente, aos Carapand, Barasano, Maniva e Cubeo, denominagdes indicadas
pelo proprio autor e que corroboram a afirmagdo anterior de que, neste caso, fratria

corresponde, na verdade, a grupos exogamicos distintos (Fulop, 1956).

Esses grupos, por sua vez, estdo divididos em um numero extenso de clas. Os
clas pertencentes aos Yepa Bajuari Majsa - Tukano - estdo localizados sobre os rios
Paca, Papuri e Tiquié e desde Umari, no Uaupés, até a confluéncia do rio Uaupés com o
rio Negro. Os clas que formam este grupo exogamico aparecem divididos em dois
grupos classificados em listas distintas respectivamente denominadas “A” e “B”. No
material publicado, Fulop também relaciona as respectivas listas dos clas que formam
os outros grupos tukano oriental (Carapana, Barasano, Maniva e Cubeo), mas como
nosso foco € o grupo tukano, a lista dos clas Yepd Bajuari Majsa foi a inica reproduzida

- a maior em niimero de clds e a inica com uma subdivisio, vejamos™:

LISTA “A”

¥ 0 sinal (+) indica que o cla esta desaparecido.
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1. Yupuri Bauro

2. Yepara Oakajped (+)
3. Yepara Oyé

4. Yepdra Sui

5. ?jsémi Kuiseré

6.  Ajusiro Sobaro

7. Sui Makupi

8. Ajkito Netedejka
9.  Kemaru Isiadejpua (+)
10.  Yupuri Pamo

11.  Yepara Meru

12.  Yupuri Uajsoro Mari
13.  Sérvi Bojsé

14.  Doétiro Mimisipé
15.  Ajkito Patiro

16.  Kemaru Kuku

17.  Urémiri Sioropo Baya
18.  Urémiri Sararo
19.  Parisi

20.  Yupuri Babera

21.  Ajusiro Meri

22.  Najori Dipé

23.  Yaitoro

24.  Urémiri Sakuro
25.  Bau Pura

26.  Sui Amoperi

27.  Ajusiro Turo

28.  Aru Peri

29.  Bojsoka Peri

30.  Ajkito Kua

31.  Buu Papéra Pura
32.  Ajkito Baya Pura
33.  Kemdru Bad Pura
34.  Ajkito Yujuro

35.  Sui Ajpuékeri

36.  Bujpua Pura
LISTA “B”

37.  Umu Sasi

38.  Najkéro

39.  Najpobi

40.  Mio Puti

41.  Bojsoague

42.  Dutd Pura

43.  Doé Nijkaro

44.  Nika Dejkayai
45.  Wua Kumu

46.  Kemaru Dusiri
47.  Doe Diati Kumu
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48.  Urémiri Kareri
49.  Ajkito Bitoro
50.  Pijkose Base Kumu

Na lista de Fulop ¢ possivel identificar clas que estdo situados no Brasil, como
os Yepara Oyé, por exemplo, o que nos afasta do argumento de que estariam
relacionados somente aqueles localizados em territorio colombiano. Com relagdo aos
clas de Ananas, algo nos chama a atengdo. Localizados na quadragésima segunda
posicao estdo os Duta Pura. Como vimos, Luis Guido, irmao de Max, relatou que Duca
Pora tratava-se de outra forma de referirem-se aos Sanadepo-pora. Perceba-se, apesar
da diferenca de grafia, uma clara aproximacao entre Dutd Pura ¢ Duca Pord. A baixa
posi¢do hierarquica que este grupo ocupa na lista relacionar-se-ia a condi¢ao de “irmaos
menores” em sua co-residéncia com os /napé-pord em Anands. A primeira colocagdo ¢
atribuida a Yupuri Bauro, possivel variacdo de Yupuri Wauro. Mas o que dizer sobre a
nao referéncia aos Inapé-pora? Isto ocorreria devido ao fato dos clas de Ananas serem

confundidos pela sua co-residéncia na comunidade.

A préxima lista de classificacao dos clas tukano aqui reproduzida foi elaborada
pelo antropologo-salesiano Bruzzi Silva em sua obra “A Civilizagdo Indigena do
Uaupés”. Com relacdo aos seus informantes, Bruzzi Silva faz referéncia aos indios de
Urubuquara, rio Uaupés e a Patricia Vasconcelos, tukano do cla Komd-ré pord de Santa
Luzia, no rio Papuri. Também ha referéncia aos informantes das missdes Salesianas.

Esta lista contém 36 clas com suas respectivas localidades. Vejamos:

/4

1°— Waitiro péri (isto é, os “filhos de Wau”, um macaco preto, de cara
branca dito, em Nhemgatu, waya-pisa), em Piracuara (rio Papuri) e Ananaz (baixo
Uaupés)

2° — Od kaxpéa pord (olho de gamba), em Piracuara (Papuri)

3°— Oyé pord (gaguice?), em Pato (Papuri)

4° — Irapé pora (uma formiguinha preta), em Ananaz (Uaupés)
5° — Pamé péra (tatu), em Nazaré ou Uira-pogo (rio Tiquié)

6°— Menii pora (o banhante? Ou Neer(, neenu, miritizinho) em Acuaricuara
(rio Paca)

7°— Toaréd pord (um sapo), em Acariquara (Paca)

8° - Mimi pora (beija-flor), em Melo Franco (Papuri), Taracud (Uaupés)
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9° - Borora pora (Caidos), em S. Miguel (Papuri)
10°- Sarard pord (um gafanhoto grande), em Acuaricuara (Paca)

11° - Ba'ti toré pord (chupador de Japurd), em Pari-cachoeira, Tucano ¢ Bela
Vista (Tiquié)

12° - Neeru (neenit) pord (um miritizinho), em Irati (Tiquié)

13° - Dyi-pé pora (buraco de argila), em Uira-pocgo, S. José (Tiquié)
14° - Ditka pord (abandonado?), em Uaracapd

15° - Yai-ro pérd (um inambuzinho), em Beiju-cachoeira (Papuri)
16° - Yodra pora (amargosos), na boca do Tiquié

17° - Bixpise pord (tumor) ou Bixpyd pord (azuldo, passaro)

18° - Sakiro pora (saracura), em Montfort (Papuri)

19°- Sa: péra (cesto de palma), em Nazaré (Papuri)

20° - O’meperi-Ro pora (orelhudo), em Uira-pogo (Tiquié); Tapurucuara
(Uaupés); Yua-pixuna (Papuri)

21°- Bubera pord (figado de cutia), em Cabari (Tiquié)
22° - Boxsé kaxpe-ri pora (olhos de pred), em Taracua acima de Jandia (Papuri)

23°- Tiiro pord (um sapo pequeno venenoso), em S. José, Tucano e Esteio
(Tiquié)

24° - Khod-pad porda (var. de miriti pequeno), em Matapi, Urubu-lago (Tiquié)
25°- Bd: pord (amarrado de folhas para moquear), em Turi-igarapé (Tiquié)
26° - Koma-ro porad (verio), em S. Luzia (Papuri)

27° - Thurwa pora (magricela?), em Juquira (Uaupés)

28°- Bayd pora (mestre de dangas), em Serrinha (Papuri)

29° - Bu i pora (tucunaré, peixe), em Bela Vista (Tiquié)

30° - Axpd-kerya pora (pernas de caranguejo), em Umari e Mirapirera (Uaupés)
31° - Waxpékara borora pdra (cacaos caidos), em Melo Franco (Papuri)

32°- U’khwara pora (esp. de macaco pequeno) ou Ku kwara pora
(tartamudos), em Melo Franco (Papuri)

33° — Yai-uxtyd pora (var. de vespa grande)
34° — Vidari pord (sardinha), em S. Miguel (Papuri)

35° — Buxpo pord (aranha), em Cord-cor6 (Tiquié)
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36° — Yami-né pord (formiga da noite?), em Tatd-punha (Uaupés)

(Bruzzi Silva, 1962, p. 85-86).

Como vemos, Ananas aparece em duas oportunidades, como local dos Waui-ro
pord, em primeira posicao, e dos Irapé-porda (uma formiguinha preta), posicionado em
quarto lugar na hierarquia tukano. O primeiro cla desta classificacdo, os Wau-ro pord,
que aparece na listagem de Fulop como Bauro, também sdo localizados em Piracuara,
no rio Papuri. A indicacdo de Ananas como local de residéncia dos Wau-ro pora,
porém, parece-me a mais intrigante, pois trata-se de um grupo de chefes que, como
vimos, apds uma série de deslocamentos e conflitos, partiu do rio Papuri para lugares
distantes. A localizacdo dos Wau-ro pora em Anands pode ser interpretada, nesse
sentido, como um dos possiveis locais onde se estabeleceram provisoriamente nesta
descida do rio? Sem duvida, uma hipétese dificil de ser comprovada a partir do material

disponivel até o momento.

A lista de Bruzzi Silva posiciona os lrapé-pord em quarto lugar na hierarquia
tukano, posi¢do reafirmada pelos informantes consultados. A descricdo dos Irapé-pord
como “formiguinha preta”, por sua vez, aproxima-se da explicacdo fornecida pelo
proprio Max de que Inapé-pora tratar-se-ia mesmo de um apelido que faz referéncia a
um pequeno inseto, uma formiga. Uma referéncia aos Duka Pora também ¢ feita na lista
de Bruzzi Silva, posicionados novamente abaixo do outro cld de Anands. Entretanto,

eles aparecem na décima quarta posi¢do, vinte e oito posi¢des acima da lista de Fulop.

O fato dos Duka Pora, considerando-os como os Sanadepo-pord a partir do
que nos foi informado, aparecer nas duas listas em posi¢ao hierarquicamente baixa ¢ os
Inapé-pora na quarta posicao na classificagdo de Bruzzi Silva vai ao encontro das
afirmagdes de Max sobre a co-residéncia em Ananas formada a partir da relagdo de seu
cla com seus “irmaos menores”. Mas se a posi¢do baixa dos Sanadepo-pord ainda que
com uma diferenga significativa entre as duas listas pode ser comprovada, o que dizer
da ndo referéncia aos Inapé-pord na classificacdo elaborada por Fulop? Afinal de
contas, tratar-se-ia de um cla de alta posi¢do hierdrquica ou de um cla sem lugar
definido na classificagdo tukano? Devemos lembrar, no entanto, que /napé ou Irapé
trata-se de um apelido. Ou seja, 0 que Max parece ndo saber ¢ o nome cerimonial, por

isso seu cla pode figurar na lista de Fulop com outro nome.



106

A tltima lista a ser considerada foi elaborada por Gabriel Gentil, tukano,

também de Pari-Cachoeira, em seu livro “Povo Tukano: cultura, historia e valores”

que apresenta uma lista com 47 grupos tukano. A classificacdo inclui comentdrios

referentes as respectivas trajetdrias e importancia ritual desses grupos, aqui reproduzida

apenas parcialmente. O grupo Irapépora é localizado em quinto lugar. Vejamos,

1-

10-
11-
12-
13-
14-
15-
16-
17-
18-

19-
20-
21-
22-
23-
24-

Yupuri Wauro, é chefe geral dos Tukanos. (...) Este grupo mora no povoado
Piracuara, no rio Papuri. Outros moram no povoado de Ananas, rio
Uaupés, e outros moram no estado do Para (...)
Yepara Oakahpea (...)
Yepara Oyeé (...)
Yepardsui
Irapépord, moram no povoado Ananas, rio Uaupés. Outro grupo
moram na cidade de Pasto na Colombia
Yupuri pamo (...)
Yepard meru (...)
Toaropora
Doétiro mimisipé
Ahketo patiro bérérapora
Kémaro Kukupora
Eremiri sararo
Doétiro bohsoé
Yeparasui paresi
Yupuri Bubera
Nahori dipé
Ahusiro turo
Dukapora, moram no povoado Sao Paulo, rio Tiquié, Uaracapa, rio
Papuri
Yairopora
Yorapora
Sakuropora
Sapora
Paperapora

Buupora
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25- Bohsokahperi-pora
26- Bd’'pora

27- Yai-uhti pora

28- Yéhéroapora

29- Ahpé keriapora
30- Wahpékarapora
31- Ukuarapora

32- Béhpépora

33- Khoapapora

34- Sui-Omeperipora
35- Bihpisépora

36- Yérapora

37- Eremiri-Sakuropora
38- Witariporad

39- Ditapora

40- Buhpua

41- Doé yukaro

42- Umusasi

43- Aruperi

44- Bayapora

45- Yaitoro

46- Ahketo-bitoropora
47- Namirépora

(Gentil, 2005, p. 45 a 48).

A localizacdo dos Inapé-pord em quinto lugar destoa das versdes produzidas
em Pari-Cachoeira e outras informag¢des merecem atencdo. A primeira diz respeito ao
cla classificado em quarto lugar, ou seja, uma posi¢do anterior aos Ilrapépord. Gentil
indica que os integrantes deste cla, chamado Yepardsui, sofreram persegui¢des de
seringueiros brasileiros e colombianos tendo sido extintos por doengas, como a maldria.
A referéncia a este cla na quarta posi¢do, porém como cla ndo extinto, também ocorre
em Fulop (idem). Por sua vez, os Yepardsui nao aparecem na lista de Bruzzi Silva e
aparecem em terceiro, como Yepasurin Kuiseré, na lista de Afonso Machado. Ou seja,

eles s6 ndo aparecem na lista de Bruzzi Silva, tnica lista onde os Inapé-pora aparecem
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em quarta posi¢do. Isto poderia sugerir que a variacao entre a quarta e a quinta posi¢ao
dos Inapé-pora estaria vinculada a extingao desse cla ja que nas listas em que os /napé-
pord aparecem mal posicionados (Afonso Machado) ou ndo sdo citados (Fulop), os

Yeparasui figuram entre os primeiros colocados.

A segunda informagdo interessante apresentada por Gentil diz respeito a
localizacdo dos integrantes dos [rapépord. Além de Anands, alguns residiriam em
Pasto, uma localidade colombiana. A que isto se deve? Max havia indicado que seus
parentes se dispersaram para varias regides, mas sempre num sentido a jusante do rio
Uaupés em cidades localizadas ja no baixo rio Negro, como Barcelos, Santa Isabel do
Rio Negro e Manaus. A localizacdo desses integrantes em territério colombiano pode
estar ligada a outros movimentos de dispersdo realizados a partir do rio Papuri - algo a
que nao nos debrucaremos neste trabalho devido as limitagdes do material coletado.
Finalmente, a referéncia ao cla Yupuri Wauro, na primeira posi¢do, indica, como
Bruzzi, a presenca de seus membros em Anands, no rio Uaupés. Ja os referidos
Dukapora, estariam localizados no povoado Sao Paulo, rio Tiquié e Uaracapa, rio
Papuri, como Bruzzi. Se a referéncia a Ananas como local dos Wau-ro pora pode ser
interpretada a partir do contexto da descida do rio empreendida por este grupo, algo
mais estaria revelado: diferentes grupos no decorrer da historia teriam habitado a
comunidade onde Max nasceu. A referéncia aos Dukapord, por sua vez, talvez seja
indicativa de que a dispersdo a partir do Papuri ndo tenha sido unicamente em dire¢ao

ao baixo Uaupés.

O material produzido por Gabriel Gentil parece tratar-se de uma revisdo da
lista elaborada por Bruzzi Silva a partir do material de Pari-Cachoeira, pois quando
comparamos estas listas identificamos correspondéncias entre materiais, aparentemente,
distintos. Uma evidéncia da relagdo entre a lista de Bruzzi Silva e de Gentil diz respeito
ao ordenamento dos trés primeiros clas. Para facilitar tal visualizacao reproduzirei estas

partes em destaque:
Lista de Bruzzi Silva:

1°— Waiiro pora (isto €, os “filhos de Wati”, um macaco preto, de cara branca
dito, em Nhemgatt, waya-pisd), em Piracudra (rio Papuri) e Ananaz (baixo
Uaupés)

2° — Od kaxpéa pord (olho de gamba), em Piracuara (Papuri)
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3°— Oyé pord (gaguice?), em Pato (Papuri)
()

Lista de Gabriel Gentil:

1°- Yiipuri Wauro, é chefe geral dos Tukanos. (...) Este grupo mora no povoado
Piracuara, no rio Papuri. Outros moram no povoado de Ananas, rio Uaupés, e

outros moram no estado do Para (...)

2°- Yepard Oakahpea (...)

3° - Yepard Oyé (...)

E interessante notarmos que Gentil opta pela grafia dos nomes cerimoniais
(Yupuri, Yepard), enquanto Bruzzi Silva utilizou os apelidos dos clas. Como

mencionado acima, a lista elaborada por Gabriel Gentil também considerou a

classificagdo existente no material produzido em Pari-Cachoeira.

Lista produzida em Pari-Cachoeira:

(...)

Classe nobre

14°. Yepard Panicu [Tukanos de Pari-Cachoeira]
15°. Yupuri Buberd [Tukanos de Sio Domingos] [moela de cotia]
16°. Yupuri Dipé [Tukanos de Sto Antonio] [buraco]
17°. Yupuri Merin [Tukanos de Sao Paulo] [oleoso]
18°. Nhdohri-nhirape-pord ou Duca pord [ Ananas]
(...)

Lista de Gabriel Gentil:

(...)

14°-Yeparasui paresi

15°- Yupuri Bubera

16°- Nahori dipé

17°- Ahusiro turo

18°- Dukapord, moram no povoado Sao Paulo, rio Tiquié, Uaracapa, rio Papuri

()
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A equivaléncia entre os conteudos destas ultimas duas listas refere-se aos clas
pertencentes a “classe nobre” existente na classificacdo de Pari-Cachoeira, composta
por clas, em sua maioria, de familias desta regido. Com relacdo aos clas de Anands, ¢
importante ressaltar que a lista de Pari-Cachoeira confunde os dois clas residentes em
Ananés (mencionados como Nhdohri-nhirape-porda ou Duca pora). Ja na lista de Gentil

ha a distingdo entre os dois clas (como no material de Bruzzi Silva), localizados na

mesma posic¢ao da lista de Pari-Cachoeira (décima oitava posi¢ao).

Residente em Manaus, Gabriel Gentil ¢ pesquisador honordrio de uma
importante instituicdo de ensino nacional, cargo obtido em reconhecimento aos seus
estudos sobre conhecimento tradicional que desenvolve hd décadas. Ou seja, trata-se de
um experiente “pesquisador” que possui acesso a fontes e documentos distintos, algo
que o reveste de larga competéncia e legitimidade para produzir conhecimento como o

transcrito, parcialmente, acima.

4.2 As primeiras letras

O interesse inicial de Max em investigar e reafirmar a alta posi¢cdo hierarquica
dos Inapé-pord nos levou a informacgdes distintas nos relatos e nas fontes pesquisadas.
O consideravel material a respeito da classificagdo hierarquica dos tukano deve ser
considerado, em minha opinido, algo sintomatico da importancia que o grupo vincularia
a este tema. Se a quarta posi¢cdo dos /napé-porda foi “comprovada” por alguns relatos e
documentos, a legitimidade das falas e agenciamento sobre seus contetidos pareceu estar
intimamente ligada as dindmicas dos clas em sua “producdo” da hierarquia. A afirmagao
de um ponto de vista, contextos politicos especificos, ou seja, uma série de varidveis
comporia este processo de diferenciagao. Os relatos coletados e a bibliografia revisitada
ndo elucidaram o nome cerimonial dos /napé-pord e, embora o nome Yepardsui tenha
sido mais de uma vez referenciado na quarta posicdo em listas que ndo faziam
referéncia aos Inapé-pord, Max afirmou que esta informagdo deveria ser confirmada
com mais cuidado. A participacdo dos integrantes Ki'mdro-po ra merece destaque por
conta da ltima colaboracdo de Eusébio Freitas, j4 que meses apOs nossa visita ele veio

a falecer. Finalmente, ainda em relacdo as narrativas tukano, Isidro fez uma critica ao
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registro dos Oyé dizendo que “se esqueceram de falar do inicio”, algo que ele estaria

realizando com a ajuda de um antrop6logo®.

O pouco material coletado sobre o posicionamento hierarquico dos Inapé-pora
talvez seja compensado pela pesquisa das obras de outros antropdlogos e autores
indigenas. O material publicado aliado ao contato com informantes de clas distintos dos
Inapé-pora, o cla Kimaro-pord, por exemplo, permitiu-nos, por sua vez, tecermos
breves consideragdes acerca de algumas dinamicas aparentemente proprias do contexto
que envolve a atual busca por registros escritos de suas narrativas. O reconhecimento da
legitimidade do narrador, a validacdo do conteido das narrativas, o contexto politico
especifico em que se inserem os grupos em questdo, entre outras, sdo fatores
inquestionaveis. Sobre o avango e o resultado da pesquisa junto ao cla de Max, uma fala
de Faustino sintetiza: “ainda estamos nas primeiras letras, acabamos de comeg¢ar a

escolinha”.

Como vimos, a grafia dos nomes dos clas difere-se de uma lista para a outra.
Na maioria dos casos ¢ possivel verificar que nomes graficamente distintos referem-se a
um unico cla. Foi o caso dos Inapé-pord, por exemplo. A posi¢do alternada de um
mesmo cla também ficou evidente. A referéncia a presenca do cla Wau-ro pord em
Ananas indica, no limite, que ha muito sobre o que pesquisar. Para Christine Hugh-
Jones (1979) as credenciais de um cla estdo associadas a sua relagdo com o passado
ancestral e ao controle de um conjunto de objetos rituais. A legitimidade de pleitos por
status estaria atrelada a existéncia ou nao desses elementos. Nesse sentido, parece-me
interessante observar em que medida a preocupacdo de Max em esclarecer a posi¢ao
correta de seu cla reatualizaria, em um contexto que envolve, entre outras coisas, a
publicacao de narrativas e a formulagao de documentos com fins politicos especificos, o
contexto ritual observado pela autora. Max ndo se referiu em momento algum a posse

de ornamentos e flautas pelos membros de seu cla.

Acredito que estas listas, mais do que solucionar ou esclarecer a posi¢do
correta do cla de Max na hierarquia tukano, sejam indicativas dos mecanismos de
diferenciagdo interna existente entre os Ye'pd-masa num contexto relacionado,
especificamente, a atribui¢cdo de nomes e posi¢do hierdrquica a seus grupos formadores.

A criagcdo de uma categoria interna, como ¢ o caso da referenciada “classe nobre” na

%% |sidro trabalhava em conjunto a André Martini na confecgdo de um livro, em 2010.
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lista da familia Machado, talvez seja sintomdtica. Ademais, se estes instrumentos
masculinos sagrados do passado garantiam as credenciais de um cla, a publicacao
desses registros nao figuraria como os instrumentos atuais neste processo? De qualquer
forma, uma dinadmica especifica parece-nos evidente: a articulagio de elementos,
aparentemente, distintos — arcabougo mitico-histérico, livros, politica indigena — na

producdo da hierarquia tukano.

Em minha opinido, a expressdo ‘“primeiras letras” utilizada por Faustino
revelaria uma dinamica muito particular de produgdo e circulagdo de conhecimentos;
um grupo que tenta recompor o conhecimento de sua trajetéria buscando informagdes
de outros grupos e a ajuda de um antropélogo. E também interessante pensar nos efeitos
sociopoliticos evidentes que esta “pesquisa” ird proporcionar. Se as “primeiras letras”
foram reconstruidas, o que se seguira a partir de entdo? Ou ainda, a partir de que termos
os interessados irdo considerar essa (re) construcao finalizada? A fala de Isidro sobre a
narrativa dos Oyé de que este grupo ‘“se esqueceram de falar do inicio”, também ¢&
interessante. Em ambas as falas, parece-nos presente uma ideia de nao atribuir fim ao

que se estad investigando.

Mas a dinamica especifica utilizada pelos /napé-pord parece introduzir outros
elementos a construcdo dessas narrativas. Por que haveriam os Inapé-pord de contar
com membros de outro grupo para reafirmarem sua posicao hierarquica? Algo que
revelaria um processo de construgcdo de afirmacdo de ponto de vista compartilhado.
Acredito que o fato dos Kimaro-pord ser um cla com reconhecida legitimidade nao
esgota esta questdo. Mais de uma vez, Max, em nossas conversas, indicou o nome de
membros de outros grupos que poderiam ser consultados. Foi o caso de Renato Matos,
importante lideranca indigena. Apesar de nao revelar o nome de seu cla, Max disse que
ele poderia “confirmar”, principalmente, a posi¢do dos /napé-pord. Outro nome citado
foi o de Lino, um morador, ja idoso, do Papuri que poderia, segundo Max, indicar o
lugar especifico dos Inapé-pora antes da dispersdo para o baixo Uaupés. Infelizmente,
ndo foi possivel contatar nenhum desses outros dois informantes. O que nos parece

interessante, no entanto, ¢ a indicacdo de Max sobre diferentes personagens que

deteriam conhecimentos especificos sobre seu cla.

A contribui¢ao de Isidro e, posteriormente, Eusébio Freitas, embora tenha sido

sugerida pelo antropologo, ndo foi algo acordada a priori e coube a Max, no limite,
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avaliar em que medida aquelas personagens poderiam contribuir ao que se pretendia
“descobrir”. E exatamente esta nuance a que nos parece a mais interessante. Ou seja,
quais mecanismos estariam implicitos neste processo de colaboragdo conjunta a respeito

de trajetorias e posicionamento hierarquico, no caso Inapé-pord, de grupos especificos?

De imediato, somos levados a imaginar que uma série de contestacdes, criticas
e contra-argumentagdes podem vir a luz sob o efeito de novas publicagdes, um contexto
de crescente demanda por antropologos dispostos a trabalhar em parceria com grupos
especificos na producdo de registros escritos — algo que se verifica na regido de uma
maneira geral. No caso especifico que estamos tratando, me pergunto até que ponto a
construcao desses registros escritos vincular-se-ia somente a (re) afirmagdo de pontos de
vista de grupos especificos. Ou melhor, além da afirma¢do de um ponto de vista
especifico, ndo estaria ai algo relativo a constru¢ao do grupo que envolveria, também, a

visdo de varios outros?

4.3 Nomes, apelidos, identidade

Como vimos, Isidro chegou a apontar outro nome para os Inapé-pora. Yi'ti
kaha pora — algo como “filhos das perdizes”, como ele proprio traduziu. Max, no
entanto, disse desconhecer este nome. Em um encontro posterior, na subsede do ISA,
ambos (Max e Isidro) tiveram a oportunidade de compartilhar alguns temas da pesquisa
que desenvolviamos, mas nao chegaram a tratar tal assunto. Mais que isso, em todo o
percurso da pesquisa, Max ndo revelou interesse particular em esclarecer o nome
cerimonial de seu cla. Como vimos, apesar das diferentes grafias, o nome Inapé-pora
aparece em trés das quatro listas acima reproduzidas (Bruzzi Silva, Gentil ¢ Afonso
Machado), inclusive com a tradugao, “formiguinha pequena” na lista de Bruzzi Silva.
Nesse sentido, a que se deve esta referéncia somente ao apelido do cla e o aparente nao
interesse de Max em revelar seu nome cerimonial. Ou ainda, como pensar esta profusao

de nomes distintos verificada nas listas acima reproduzidas?

S. Hugh-Jones (2002) fornece indicacdes precisas acerca da onomastica tukano
(leia-se povos tukano oriental). De acordo com Viveiros de Castro (apud S. Hugh-
Jones, ibidem), os sistemas de nominagao amerindios vao de um continuum entre o polo

“exonimico” ao polo “endonimico”. Nos sistemas “exonimicos” (Ikpeng, Yanomamo,
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Araweté, entre outros grupos tupi) os nomes vém do exterior ¢ dos Outros: inimigos,
animais, deuses, mortos. J& nos sistemas endonimicos (povos J&, como os Kaiapd e
Timbira) os nomes - e também os bens herdados - sdo mantidos no interior do grupo,
constituindo, dessa forma, parte de sua propriedade e identidades corporadas
designando relagdes sociais particulares. Os povos tukano do noroeste amazodnico, de
acordo com Viveiros de Castro, pertenceriam ao polo endonimico. Entretanto, S. Hugh-
Jones indica que o sistema de nominagdo tukano ndo ¢ exclusivamente endonimico e

que hé diferencas importantes em relacao ao sistemas Jé e Bororo.

Atribuidos pelo sopro, os nomes proprios e sagrados dos individuos sdo
chamados de basere wame em um processo que envolve a isi wasoase —
“transformacdo da alma, do espirito”. Para o autor, a referéncia aos nomes dos grupos e
dos clas exogdmicos deve estar implicita em qualquer discussdao sobre os nomes
pessoais tukano. Cada cla tem um ou mais nomes sagrados (basere wame, wame goro)
que podem ser os mesmos do cla ancestral, nomes dados ao cla por seu ancestral ou,
ainda, nomes derivados do nome do ancestral. Segundo o autor, nomes sagrados
encarnam a poténcia e esséncia do cla e sdo pronunciados, geralmente, nos encontros
rituais. Fora deste contexto, as referéncias aos clds sdo feitas a partir de seus nomes

comuns ou pelos nomes jocosos (wame, ahari wame).

S. Hugh-Jones chama a ateng¢do para a complexa elaboracdo de nomes para
ancestrais, grupos e clas que existe entre os tukano, caracterizada por extremo sigilo e
interpretagdes politicas rivais. Especificar a relacdo precisa entre esses conjuntos de
nomes seria, para o autor, uma tarefa praticamente impossivel. Os nomes, na verdade,
sdo o aspecto espiritual de seus referentes ao passo que nomear algo ¢ atribuir-lhe
poder. Existem para os individuos tukano trés tipos de nomes pessoais, a0 que o autor
identifica como nomes de espirito, apelidos e nomes de estrangeiro e cada grupo
exogamico possui um conjunto particular de nomes de espirito. Os individuos recebem
nomes de membros falecidos de seu grupo. Ou seja, os nomes dos vivos sdo 0s nomes

dos ancestrais.

De acordo com o autor, os nomes sagrados ou espirituais formam um aspecto
nao corporeo do espirito ou alma (ziszi) e sdo um aspecto intimo do eu, um elo direto
com os ancestrais. Ja os nomes de estrangeiro (gawa wame) sao em sua maioria nomes

cristdos colombianos ou brasileiros abreviados e modificados por necessidades
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fonologicas das linguas tukano ou capricho individual. Assim como os individuos, os
grupos exogamicos ¢ clas também sdo conhecidos por esta combinacdo de nomes

sagrados, apelidos e nomes de estrangeiro.

S. Hugh-Jones afirma que a caracteristica geral do sistema de nominagao tukano
¢ endonimico, pois os nomes sagrados sdo transmitidos internamente ao grupo. Estes
nomes servem para perpetuar a existéncia do grupo tendo também uma funcdo genérica
e classificatoria — um nome oriundo de um conjunto especifico determina o
pertencimento ao cld e ao grupo. Entretanto, os nomes usados pelas pessoas no
cotidiano e que as individualizam vém de fora, o que se verifica em relacdo aos nomes

de estrangeiros.

J& os apelidos mundanos referem-se, segundo o autor, aos aspectos corporais da
pessoa e a sua biografia individual. Os apelidos também partilhariam qualidade externa,
algo justificado pelas recorrentes alusdes ao mundo dos animais e porque surgiriam
como camadas adicionais de vestimentas atribuidas por Outros na vida subsequente. Os
0ss0s € 0s nomes sagrados, por sua vez, sdo aspectos integrais e interiores do eu e da
alma adquiridos no inicio da vida (ver C.Hugh-Jones 1979, p. 134:135 apud S. Hugh-

Jones, ibidem).

S.Hugh-Jones observa que embora as identidades tukano provenham
amplamente do seu interior, ¢ como se dependessem do exterior para a produgdo de
corpos — algo explicito nos eventos que envolvem o nascimento e a outorga de nomes.
Nesse sentido, os nomes pessoais tukano constituiriam parte de um conjunto de ideias
que dizem respeito a diferentes aspectos ou componentes do corpo e da pessoa: sangue,
0ssos, carne e pele; pintura, ornamento, vestimenta; lingua, encantamentos, cantos e
musica; sopro, espirito vital, alma e sombra. Os diferentes tipos de nome pessoal
também estdo ligados a esferas de relagdes sociais especificas. Os nomes de espirito
estariam conectados com as relagdes agnaticas ou clanicas, os apelidos com as relagdes
com amigos e vizinhos e, por ultimo, os nomes estrangeiros com as relagdes com 0s

brancos.

Para o autor, os nomes tukano fazem parte de uma complexa interagdo entre o
segredo e a revelagdo, o encobrimento ¢ a exibi¢do. Assim como os o0ssos de uma
pessoa, os seus nomes sagrados originam-se no interior do grupo e constituem parte de

uma for¢a interior fortemente guardada, encoberta. Ja seus outros nomes sao
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abertamente anunciados de maneiras diferentes e para distintas categorias de Outros
como sua identidade publica. O aparente ndo interesse inicial de Max em pesquisar o
nome de seu cla vincular-se-ia a essa complexa interacdo entre o segredo e a revelacao,

encobrimento e exibic¢ao, apontada pelo autor.

Também cabe uma referéncia aos Duca-pord, o nome estrangeiro dos Sanadepo-
pord. Como demonstrado por S. Hugh-Jones, a apreensdo do nome de um comerciante,
Lucas, por este cla referir-se-ia a0 nome estrangeiro que os grupos costumam usar. O
que nos parece interessante, no entanto, € pensar se haveriam contextos especificos para
a vinculagdo de um ou outro nome, ou seja, o apelido ou o nome de estrangeiro. Pois,
aparentemente, haveria uma maior €nfase de seus co-residentes, Inapé-pord, sobre o
apelido, enquanto os outros grupos optariam pela referéncia a partir do nome de
estrangeiro. Algo que se justifica pelo fato do nome Sanadepo-porda nao aparecer em

nenhuma das listas acima reproduzidas.

Max ndo concordou com o nome indicado por Isidro atribuido ao seu cla, como
vimos. Sua atitude poderia ser interpretada como a afirmagdo daquela caracteristica
endonimica relacionada ao nome de espirito de um determinado grupo. Ou seja, se o
nome de espirito provém do interior do grupo, um membro de outro cld ndo poderia
elucidé-lo. Para o caso que temos tratado, o que parece confundir as referéncias aos dois
clds de Anands talvez seja o fato deles serem conhecidos somente por apelidos ou
nomes de brancos. Interessante, neste sentido, ¢ a busca realizada por Max para revelar
a posicao hierarquica e nome cerimonial de seu cla junto a outros. Um vasto material
ainda em analise sob os cuidados de Geraldo Andrello sugere pistas sobre os elementos
que aqui ndo puderam ser totalmente esclarecidos. Ou seja, tudo indica que com a
continuidade da pesquisa poderemos assegurar de maneira mais contundente ndo s6 a
posicdo dos Inapé-pord, mas também seu nome cerimonial. Mas isso é tema para
futuros desdobramentos. Por ora, ¢ interessante notar que a partir da motivagao inicial
de Max conseguimos desenvolver um material, ainda que singelo, com grandes
expectativas de amadurecimento. E talvez nisto se encontre o maior trunfo de nossa

empreitada, pois “acabamos de comegar a escolinha”.
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Figura 1 - Isidro e Faustino na sede da FOIRN.

Figura 2 - Encontro com Eusébio Freitas na Comunidade Sao Sebastido.

(Da direita para esquerda: Isidro, Eusébio, Max e Faustino)
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CONSIDERACOES FINAIS

Nestas linhas finais presto-me a fazer breves consideragdes sobre alguns pontos
especificos. Espero, dessa forma, anunciar algumas indagagdes suscitadas ao longo do
desenvolvimento do trabalho para indicar caminhos para uma possivel continuidade

desta pesquisa.

Ao longo do ultimo capitulo o tema da feiticaria ¢ recorrente. Os relatos
envolvendo os ataques xamanicos do pajé carapand, a defesa organizada pelos
moradores de Anands a partir da ajuda de um pajé desana e as afirmacgdes do bayd
colombiano sobre o fim iminente da comunidade vinculam feitigaria aos processos de
fissdo de grupos. Em ambos os casos, a co-residéncia entre grupos ligados por relagdes
de afinidade e hierarquia parecem estar diretamente associada as causas dos episddios
conflituosos. Nesse sentido, parece-nos pertinente indagar em que medida a feiticaria
funcionaria como dispositivo de controle a excessos baseados na ideologia da
hierarquia. Os ataques xamanicos seriam um recurso utilizado para desestabilizar a
ordem fixa e herdada das relacdes estabelecidas entre clds de um mesmo grupo
exogamico e entre esses € seus afins e co-afins? Para o caso xinguano, Vanzolini (2010)
tece importantes consideracdes a respeito das fissdes de grupos motivadas por casos de
feiticaria e sugere que as dinamicas de fragmentacao sdo inerentes ao sistema politico

local.

O estudo dos elementos que possibilitaram a reconstituigdo, parcial, da
trajetoria historica da comunidade, por sua vez, parece indicar que em Anands também
ocorreria um problema recorrente em lugares que crescem demais, ou seja, a dificuldade
em propiciar uma boa convivéncia entre afins, grupos antes muito afastados,
genealogica e espacialmente. Diante desta situagdo, o principal desafio seria o de manter
certo senso de comunidade, algo aproximado ao que se passaria no atual povoado de

lauareté (Andrello, 2006).

Com relagdo aos grupos que haveriam se fixado em Anands, outros clas
tukano, além dos Inapé-porda e Sanadepo-pora, talvez tenham por ai se estabelecido. A
presenca de tantos moradores na descri¢ao feita por Wallace, momento em que, pela

genealogia, ainda ndo haveria ocorrido o estabelecimento do grupo de Max, talvez
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ateste isso. Ao reproduzirmos as listas de classifica¢do dos clas tukano, nos deparamos
com referéncias a Anands como também comunidade dos Wau-ro pora (Bruzzi Silva,
1962; Gentil, 2005), referéncia esta passivel de ser interpretada a partir do contexto da
descida do rio empreendida por este grupo. Isto, por sua vez, indicaria que Anands pode
ter sido habitada por outros grupos tukano. Mas por que os relatos dos membros Inapé-
pord atestaram para a legitimidade destes em relacdo ao estabelecimento da
comunidade? Uma hipodtese: um local ndo intrinsecamente ligado a um cla especifico
representaria um campo aberto a estratégias particulares, como a que Max, e seus

parentes, estdo agora a anunciar.

Anandés parece ter sido um polo de atracdo no baixo Uaupés, principalmente
antes da fundacdo da missdo de Taracud, na década de 1920. Um lugar estratégico
devido a grande fartura de peixes nos lagos e igapos do baixo Uaupés e relativamente
proxima a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira. O entendimento comum na comunidade
de que familias vindas muito tempo apds o inicio da comunidade eram passageiras
seria, nesse sentido, outra evidéncia de que se trataria mesmo de um local para onde
muita gente tenha se dirigido, principalmente alguns grupos do Papuri. Esses elementos,
tomados em conjunto, seriam indicativos que, de fato, Ananas ¢ um lugar complexo, ou
pelo menos teria sido no passado. Os fatores demograficos relacionados com a perda de
prestigio explicaria a existéncia de trés familias residentes em Anands em 2010. A

necessidade de fundar novas comunidades relacionam-se igualmente a este contexto.

Os relatos sobre os episddios de conflito podem ser reveladores, em certa
medida, da micropolitica da afinidade existente entre esses grupos, mas, principalmente,
daquela que envolve clas agnaticos, como os Inapé-pord e Sanadepo-pord. Nesse
sentido, ndo seria a propria historia de Anands uma reflexdo sobre a socialidade
rionegrina? Ou seja, o que a micro-historia de Ananas pode nos ensinar sobre o
funcionamento global do sistema social altorionegrino? Anands talvez se trate de um
local peculiar, ocupado por distintos grupos, sucessiva ou simultaneamente. Qual o cla
possuiria prerrogativas inquestiondveis? Nenhum ou todos? Talvez por isso esses
informantes tenham acorrido aos Kimaro pord, os detentores de uma fala legitimadora.
Ou seja, no caso tukano haveria um espaco relativamente consideravel para o
compartilhamento de informagdes acerca de grupos especificos entre membros de clas
distintos. Os elementos abordados sobre a trajetéria da comunidade seriam indicativos,

por sua vez, de que ¢ possivel abordar a socialidade do Uaupés através de narrativas
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historicas locais. Ou seja, observar a realidade contemporanea através de um olhar
histérico, algo distante da a-historicidade presente em alguns trabalhos sobre as

sociedades amazonicas (Viveiros de Castro, 2002, apud S. Hugh-Jones, com. pessoal).

No que diz respeito a inser¢cao do antrop6logo no Uaupés, tal situacdo vincular-
se-1a a legitimacdo pretendida pelos indios. Justamente porque se trata de um sistema
social especialmente fundamentado no controle sobre certo conhecimento, como
demonstra o trabalho de Scolfaro (2012), “Falas Waikhana: conhecimento e

transformagoes no alto rio Negro (rio Papuri)”.

Acredito que essas possiveis interpretagdes encontram um terreno fértil para
serem desenvolvidas a partir do contexto em que se insere este trabalho. O desejo de
Max em pesquisar junto a informantes ainda ndo contatados do Papuri, o registro da
narrativa de seu pai, atualmente com mais de noventa anos, o contato com membros
Sanadepo-pora através de outras inser¢des a campo, por exemplo, indicam etapas
possiveis de serem desenvolvidas. Por ora, espero que esta dissertagdo confunda-se

nesse horizonte fluido que envolve a pesquisa indigena e antropoldgica.
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APENDICES

Max fala sobre politica indigena

“Numa assembleia onde vdo escolher quem vai ser a lideranga politica é muito visto
esse lado politico mesmo, independente de ser de cla baixo ou ndo. Mas ver o cara, esse
cara estudou, tem conhecimento, sabe falar portugués, sabe discutir, ndo tem timidez
para discutir determinado assunto. Domina o portugués entdo queremos esse aqui. Al
ele participa. No fundo, no fundo, sempre as pessoas vao manter a tradi¢do deles. Vio
dizer, ¢ cla baixo. Ndo é discutido numa plendria, mas quando acontece um certo

problema.

Por exemplo, o Domingos Barreto, tem o cla mais baixo que o meu e do Renato. O
Renato fazia parte da diretoria [da FOIRN] que o Domingos Barreto era presidente.
Teve um momento que eles discordaram de determinado assunto e o Renato levou para
o lado cultural e disse “vocé ndo pode falar assim comigo porque eu sou de um cla
maior que vocé”. Entdo quando acontece assim ele usa esse lado cultural. Mas
enquanto tiver o consenso e o didlogo tem esse respeito hierdrquico politico — porque
tem o presidente e os demais. Mas quando tem o problema que o cara ndo estd

aceitando a opinido, ai ele vai dizer “vocé vai ter que aceitar’.

No momento que ele falhar vdo dizer esse aqui ndo era pra assumir mesmo, é um
“ator”, palavra bem vulgar. Gente dessa classe aqui nunca foram chefe. E isso o que
vdo dizer. Por isso que eu acho que quando vocé esta numa diretoria sempre tem que
ter uma postura de lideranca. Ndo pode bobear que os caras vdo se utilizar desse
sentido cultural. Mas enquanto tiver andando bem eles vdo sempre te respeitar como

uma lideranga politica.

Eu ja nasci na época da ditadura, mas a minha comunidade sempre foi muito
democratica. Por isso que eu tenho na minha mente que esse lado cultural prevalece.
Embora vocé esteja num momento bem democrdtico, porque no meio de bagunc¢a vocé
vai dizer. Na nossa comunidade a gente sempre colocou muito bem o tradicional. Por

exemplo, um dos Sanadepo sempre fazia parte da diretoria da comunidade, tinha o
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capitdo e o vice, a gente colocou como vice, por respeito de ser uma pessoa tradicional

daquele lugar, ndo pela capacidade, porque ele quase ndo fazia nada.
[Sobre o termo capitio]

Na época da colonia portuguesa, os portugueses criaram um sistema de
coronéis. Coronéis de fazenda. O coronel e seu subordinado que seria o capitdo,
capataz. Quando chegaram nessa regido procuraram um cacique. Até o termo cacique
ndo é daqui. Disseram, ‘“vocé como responsavel vai receber o titulo de capitdo”.
Nomeavam o capitdo, escolhiam o responsavel daquela maloca que passava a ser

chamado de capitdo e até hoje prevalece esse nome.

Aqui pra baixo [baixo rio Negro| chama de governador, em Barcelos chama de

presidente.
[Sobre a importancia da lideranca politica se relacionar com a base]

Ao viajar para comunidade vocé refor¢a o seu relacionamento de parentesco, ganha

mais confianga, se aproxima de outras liderancas. Na base vocé se fortalece.

Se vocé passa dois anos sem ir para a drea vocé ndo sabe o que esta acontecendo la.
Vocé esta ha dois anos discutir no mundo dos brancos o que ja foi resolvido na
comunidade. Sempre marcar presenca porque de certa forma a gente é porta voz da
comunidade. Quanto mais tempo vocé ficar afastado as pessoas vdo te esquecer, oS
jovens vdo se tornar adultos e ndo vdo te conhecer porque sendo politicamente vocé se
enfraquece. Vocé acaba mais conhecendo o mundo externo que sua propria regido.
Alguns representantes em Brasilia. Algumas liderancas falam como se tivessem vivendo
em algumas regioes que ha vinte anos ndo visitam. Representa¢do legal é vocé marcar
preseng¢a na comunidade e levar o seu discurso de uma reunido que se participa

também para a comunidade.

Por isso que eu digo com relagdo a [atual] luta por demarcagdo no baixo rio
Negro, “se tiver lugar na ‘voadeira’ eu vou porque tenho experiéncia na minha area”.
Na época da demarcagdo a gente comegou a brigar com os militares muito de frente.
Na assembléia de 1989 em Taracua a gente conseguiu reverter. Os militares chegaram,
mas ndo conseguiram se aproximar. Nos falamos que aquilo ndo era terra de militares,

era terra nossda.
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Na época da demarcagdo tinha liderangas que vinham aqui discutir e depois
apanhava. Hoje acabou. Por isso a gente precisa levar experiéncia para Barcelos, da

luta aqui como foi.

Numa terra demarcada tem uma forma de vocé governar a terra da forma que
nos sempre vivemos. Sem depender do patrdo. Se ha uma produg¢do vamos vender
direto sem o atravessador. Pra isso nos teremos uma associagdo que possa nos
representar ou uma cooperativa que possa nos ajudar. Se depender do servigo do
patrdo ndo tem assisténcia na saude, ndo tem educagdo. So o filho do patrdo que estuda

e o filho do piagabeiro nao estuda.

E um trabalho intenso, vocé ndo tem que ter medo de entrar nesses rios, vocé
tem que se aventurar mesmo. Chegar ld na comunidade, conversar com eles. O pessoal
é muito humilde, bem simples. Eles acham que quando vocé chega é como se vocé fosse
uma pessoa grande na comunidade. Mas nunca passou isso na minha cabega, eu sou
um membro da comunidade, as informagoes que eu tenho que eu aprendi do movimento
indigena eu tenho que compartilhar com minha comunidade, com esse meu povo aqui,
que precisa saber, sair desse problema. Se vocé comega a fugir, omitir esse problema
eu ndo sou uma liderancga. Pra eu ser lideranca eu tenho que chegar ld na comunidade,

saber conversar, saber mobilizar a comunidade.

Eu tenho me colocado a disposi¢do pra quando tiver uma viagem de reunioes e
assembléias dessas comunidades, colocar a experiéncia, mostrar o outro lado do
mundo o que é. Tem gente que nem sabe onde fica o rio Negro, nem sabe o que é
dinheiro. Tem gente la em Araca que ndo sabe nem pescar, so sabe cortar piacaba.
Levanta de manhd e vai para o piagabal, o patrdo leva peixe salgado, arroz, feijdo,
macarrdo, farinha. Entdo eles ndo sabem fazer a ro¢ca nem pescar, virou dependente do
patrdo. Entdo quando uma pessoa comega a falar “nos vamos tirar os patroes”, ai se
pensa, “vamos viver do que?”. Al precisa de um bom articulador que diga “a partir de
hoje vocés ndo vdao mais vender pra esses patroes. Vamos criar uma associagdo que vai
comprar aqui direto com mercadorias vindas de Manaus e Barcelos, mas com prego
bem razoavel, pra que todo mundo saia satisfeito ao invés de explorar”. Naquela
época, cinco ou seis anos atras, dois litros de cocdo (coca-cola) ja custava dezoito

reais. Um quilo de piagava sessenta centavos. Entdo pra pagar tinha que trabalhar



124

muito. Entdo ele nunca sai da divida. E quando ndo tem saldo ele é matado. O patrdo

vai la e mata ou manda outra pessoa matar ele. E uma escraviddo.

Eu digo por mim eu ainda tenho vergonha de falar com qualquer autoridade, é
minha timidez de ser indigena, porque no tempo do internato embora eu tinha uma
razdo de questionar, o professor dizia “vocé ndo pode falar, vocé tem que respeitar o
mais velho”. Se eu tenho direito de questionar eu tenho que falar. A escola ndo nos
ensinou assim, ensinou que eu so tenho dever e ndo tenho direito. Essa experiéncia eu
tenho que passar para os outros, para que ndo se sintam menos, se sinta igual, vamos
discutir. Coloque o problema, reivindique, mesmo que as pessoas ndo vao te atender é
importante colocar isso pra fora de repente alguem vai se sensibilizar, nem todos vao

se sensibilizar. Mas se vocé ndo colocar pra fora ninguém vai se sensibilizar mesmo.”

Max fala sobre satide indigena

“Escreveram projeto falando de “hortas caseiras”. Coisa que no mundo tradicional
ndo existe. Pra medicina tradicional ndo é fazer horta, mas sim manter, operar esses

conhecimentos tradicionais.

Nao pode plantar, planta tem que estar no mato, quando ¢ plantada perde o poder.
Quando vocé tira do mato e vai plantar do lado da sua roga ou perto da sua casa ele

perde substancia, por isso que ela tem que ficar no mato.

Muitas coisas foram introduzidas desses livros fitoterapéuticos, uma planta que os
caras nem conhecem, plantas do nordeste, sul. Eu falava, “vamos trabalhar em cima do
que nos temos aqui, temos pessoas que sabem benzer”. Normalmente pessoas que

sabem benzer também sabem que tipo de planta vai curar.

Usa como cha, ou raspa a casca dela. Aquele sumo vai servir pra colocar em cima de
uma ferida, a folha para fazer o cha. Os galhos muitas vezes servem, ele vai benzer, ele
vai bater pra varrer essa doenga pra fora. Cada benzedor ele tem a forma de utilizar a

planta. Sdo os mais velhos e tem gente nova aprendendo.
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No fundo, no fundo o cara sabe, né. Sabe mas ndo pratica. Ele podia mandar benzer,
mas prefere ir na farmdcia e comprar um remédio, mas poderia pegar uma folha, fazer

um cha e se curar.

Tem um pouco desse lado negativo dos missionarios que chegaram proibindo os pajés,
os benzedores. E por isso comegaram a ndo transmitir esse conhecimento para seus
filhos. Embora timidamente alguns continuaram aprendendo, isso foi diminuindo. Por
outro lado também os missionadrios chegaram com medicamento, ndo brasileiro, mas
trazidos da Europa, da Italia e como dava efeito muito rdpido, eles preferiram ter o
medicamento que o benzimento. Mas tem benzedor que também as vezes acerta muito

rapido.

Foi uma coisa que o missionario colocou na cabe¢a do pessoal. Pra que vocé vai se
utilizar dessa magia. Chamava de magia, ndo era nem benzimento. Os missionarios

mostravam medicamentos para dor de cabega, pra febre, enfim.

Eles preferem tomar principalmente inje¢do, que tem o efeito mais rdapido. A pessoa que

for aplicar injecdo e ndo acertar ele pode te machucar.

Por que os caras ndo fazem um medicamento que cure de vez? Isso é mundo de
mercado, capitalismo. Porque se ele te curar de vez nunca mais vai vender esse
remédio pra vocés. Maldria, por exemplo, podia ter um remédio para curar de vez, mas

aquilo ¢ so para um periodo, ai depois se o mosquito me picar de novo, volta de novo.

Eu vou retomar esse projeto, eu ndo sei se eu tenho, vou rever e de repente acho esse
projeto. Eu vou conversar com eles [em referéncia ao projeto de medicina tradicional de

Taracud].

As universidades nunca tocaram no assunto da questdo indigena. Em Pernambuco, na
Universidade Federal, a gente foi dar palestra pra segunda turma de medicina, tinha

um grupo de seis pessoas, eles fizeram pesquisa sobre xamanismo da Amazonia.

Renato Atias chamou os indigenas do Rio Negro para dar palestra sobre nosso
trabalho, como a gente discute a medicina tradicional, porque hoje diminuiu nosso
conhecimento. Eu acho que depende muito de quem esta nessas universidades comegar

a pensar ‘“vamos introduzir a questdo indigena”. Principalmente na area de educac¢do
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e medicina. Porque ha qualquer momento um médico vai pintar aqui. Se ele ja tem

nogdo da questdo indigena ele vai lidar com os povos. Mas se ele nem sabe dos indios.

Aquele Dr. Oscar falou que tinha uma mulher do Caruru Cachoeira estava gestante e o
bebé ndo estava na posi¢do para nascer. E ele pensou que a mulher ndo ia resistir. O
médico tem que salvar a vida, ele tem que fazer alguma coisa, se morrer vai ser na mao
dele. Foram buscar um benzedor. Ele fez um benzimento, disse que vai dar tudo certo.

E foi embora, indicou que as vinte e duas horas o bebé nasceria. E foi o que aconteceu.

O benzedor quando vai fazer protegdo para criangas e meninas mog¢a, cita varias casas

de transformagdo”.
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