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Resumo

Como as criangas Kaingang do Icatu SP vivenciam os espacos da aldeia? A
proposta desta dissertacdo ¢ contribuir para as discussdes sobre as relagdes sociais das
criangas indigenas a partir da experiéncia etnografica entre os Kaingang da aldeia Icatu
SP. O recorte dessa tematica surgiu de meu descontentamento inicial com relagdo as
atividades das criangas no cotidiano da Reserva. Contrdrio do que eu esperava
encontrar, as criangas pareciam-me invisiveis. Assim, percebi que elas passavam a
maior parte do tempo dentro dos quintais, nas casas de suas avds maternas. Essa
invisibilidade levou-me a refletir sobre os modos como poderia realizar minha pesquisa.
A saida encontrada em campo, indicada pelas mulheres, foi conversar com maes, tias €
avos das casas que eu frequentava. Essa configuracao levou a necessidade de destacar a
nao transitoriedade das criangas da aldeia Icatu SP como uma forma especifica do tipo
de relagdo entre elas e suas casas € promover uma discussao sobre a impossibilidade da

aplicacdo de conceitos universais em pesquisas que tem a crianga como destaque.

Palavras chaves: antropologia da crianga, etnologia indigena, Kaingang,

etiquetas de restricao.



Introducao

“Posso ser quem vocé ¢ sem deixar de ser quem eu sou”
Epiteto presente em camisetas e uniformes do time de futebol da aldeia

Icatu.

Numa sistematizacdo das publicagdes sobre os Kaingang e sua lingua,
Wilmar D’ Angelis' conta que o neologismo carta’ foi utilizado para a lingua Kaingang,
a partir do registro do Padre Chagas Limas em Vocabulario da Lingua Bugre de 1852,
como vanhera toien, que na tradugdo de Chagas Lima significa: “risquinhos que falam”.

E isso que espero deste texto: que seus “risquinhos” falem. Sobretudo,
porque a fala aparece aqui como parte imprescindivel da pesquisa. E se eu conseguir
fazer falar o que os Kaingang disseram e mostraram, considero que fiz um bom trabalho
e me sentirei mais do que satisfeita. Mesmo sem fazer jus inteiramente a experiéncia de
pesquisa e de vida que me proporcionaram os Kaingang paulistas, mantém-se o esforco
de tentar articular e mediar essas relacdes de vida em argumentos e descri¢des escritas.

Conhecer os Kaingang e suas criangas nao foi tarefa facil. Idas e vindas,
caronas, apostas em tentar permanecer com eles. Todo o processo, negociagdes e
encontros mostravam-me que estabelecer um campo de pesquisa estd muito além de um
projeto de estudos. “Dar com a porta na cara” indicou que ndo bastava um interesse em
querer estar com eles, era preciso merecer essa companhia.

Para merecer a companhia dos Kaingang, eu precisei aprender como me

apresentar, como me comportar, como falar, com quem falar e com quem nio falar,

' D’ Angelis (2003, p.64).
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quando falar e onde estar. Aprendi que entre eles, eu deveria existir segundo algumas
etiquetas de convivio, etiquetas de restricao e nao circulagdo de pessoas.

Junto deles, precisei tornar-me gente, pessoa comedida, falar pouco, falar
devagar, ndo gesticular os bragos. Minhas tentativas de transformacao eram aplaudidas
pelas mulheres do Icatu SP ao mesmo tempo em que se tornavam piadas. Situagdes
como sentar no formigueiro da roga, pisar nas proximidades de um chiqueiro, adquirir
bichos de pé, correr atrds das criangas que corriam de mim, divertiam minhas amigas
anfitrids.

Neste trabalho, a crianca ¢ tratada como um objeto indireto. Ela ¢ trazida a
baila pelas falas de mulheres, suas parentas. Nao serda mostrado aqui o ponto de vista
das criancas sobre algo, mas os pontos de vista de maes, tias e avos sobre criangas
Kaingang.

Esta dissertagdo ndo ¢ uma etnografia com criangas, ¢ uma etnografia sobre
criancas e, sobretudo, uma etnografia para as criancas do Icatu. Criangas, cujo
desaparecimento, me proporcionou compreender valores como restricdo e entender o
que as mulheres falam quando falam de suas criangas.

A Antropologia da Crianga surge nas Ciéncias Sociais com o objetivo de
tornar a crianga um sujeito de pesquisa que € capaz de organizar suas relacdes e atribuir
conceitos a0 mundo. Com esse objetivo, muitos trabalhos de pesquisa dedicam-se a
etnografar o que as criangas pensam, fazem e agem em relacdo ao contexto onde estdo
situadas. Longe de desmerecer a importancia desse tipo de pesquisa, que influenciou
minha formag¢do no mestrado, o que eu proponho aqui ¢ algo diverso do chamando
ponto de vista das criangas.

Promover uma pesquisa sobre criangas ndo foi uma escolha, eu ndo havia

previsto esse deslocamento da crianga para os didlogos de mulheres parentas sobre
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criangas. No entanto, pesquisar criangas na aldeia Icatu SP s6 pdde ser possivel a partir
das rodas femininas, espago que era mais apropriado de eu estar.

Esta disserta¢do resulta de uma etnografia dos Kaingang paulistas da aldeia
Icatu SP, localizada na regido oeste de Sao Paulo entrecortada pelos rios Feio e Peixe,
num periodo de duas viagens que compde juntas, cinco meses espagados. Estar entre os
Kaingang do Icatu ndo constava como objetivo inicial. Acabei mirando os olhos para a
aldeia da regido paulista depois de uma conversa com uma moradora da Reserva
Apucaraninha PR, onde se destinava inicialmente a pesquisa. A mudanca no recorte
espacial de meu trabalho foi acompanhada por uma mudanga, igualmente ndo prevista,
de método investigativo.

Mantinhamos o foco, minha orientadora e eu, em dar cabo a uma pesquisa
entre os Kaingang de Sao Paulo que privilegiasse a crianca, apesar das alteracdes
ocorridas com relacdo a geografia do recorte. Sabiamos, no entanto, que manter as
principais hipdteses e propostas para o trabalho que deveria ser realizado entre os
Kaingang da Reserva Apucaraninha PR, seria impossivel.

Ao longo das primeiras idas a Reserva Apucaraninha, tinha definido uma
série de questdes e recortes com relagdo as criancas da area. Contrariamente, quando fui
a aldeia Icatu ndo tinha como saber ao certo quais questdes abordar a partir das criangas.

A diferenca de postura na chegada desses dois lugares refletiu ndo s6 nos
resultados da pesquisa como na qualidade das relagdes entre os indios de cada uma das
Reservas. Estive em algumas visitas na aldeia Apucaraninha, certa do que queria fazer e
de como fazer em termos de producdo de dados para pesquisa. Minhas falas com as
liderancas seguiam o seguinte ritmo: “Minha pesquisa ¢ isso... vou realizar o trabalho
desse jeito... durante tanto tempo...”. E, ndo fica dificil imaginar porque ndo consegui

estabelecer o campo que eu tinha programado. Senti-me uma vendedora de panelas.
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Como se pudesse ouvir: “Antropologo? Hoje ndo, obrigada”. Minhas conversas na
aldeia Icatu SP tinham outra forma: “Sou estudante de mestrado... Gostaria de estudar
tal coisa... Tenho me dedicado a leitura sobre os Kaingang ha tanto tempo... Se o projeto
ndo parecer interessante posso mudar a pesquisa...”.

Evidentemente estou exagerando na comparagdo entre as primeiras
conversas nas duas aldeias, para fazer uma piada comigo mesma. Mas,exageros a parte,
aprendi que antes de fazer a pesquisa de campo ndo ha como saber ou defender um
cronograma de atividades e procedimentos. Antes de um projeto de pesquisa, o que eu
precisei na aldeia Icatu foi aprender a ser gente: aprender a falar, a me locomover, a ver
além do olhar, a olhar e ndo ver e principalmente a escutar.

De volta a Sao Carlos, apds pouco mais de um més entre os Kaingang
paulistas, em conversa com Clarice Cohn, conclui: “No Icatu ndo tem crianca. As
criangas correm de mim. As criancas desaparecem quando eu me aproximo, elas sdo
invisiveis”. Ignorando minhas sentencas, a orientadora interveio: “T4, td... mas, me
conta como foi no campo. Esqueca as criangas, por enquanto, € me conta como foi 14”.

Eu ndo estava errada: as criangas que eu queria estudar ndo me queriam por
perto. Mas isso ndo queria dizer que as criangas inexistiam, queria dizer que elas,mesmo
invisiveis, estavam 14, faltava perceber onde. Ao mesmo tempo, quando estava com as
mulheres mais velhas, eu as ouvia falando de crianga. E dessa crianga que se trata este
trabalho.

Apresento as criancas a partir das falas das mulheres, suas parentas, minhas
anfitrids, e os desdobramentos que essas criancas faladas proporcionaram as reflexdes
envolvendo relagdes de circulacdo de pessoas, casas, convivio com mulheres, conflito,

restricdo e comedimento.
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Talvez, a escrita deste trabalho traga as dificuldades de realizacdo de um
campo etnografico em demasia. Mas se a discussdo central aqui envolve consideragdes
das mulheres sobre criangas, valorizacdo da casa e a ndo circulagdo de pessoas pela
aldeia ha também uma discussdo que percorre todo o texto, realizada em paralelo ou em
subterraneo, que ¢ a formacdo de um campo de pesquisa e as consequéncias desses
processos. Justifica-se, ainda, o tom misterioso que o texto apresenta quando descreve
as criangas nas falas das mulheres apenas na parte final. Isso porque, minha intencdo ¢é
causar no leitor a sensagdo de procurar por criangas invisiveis, desaparecidas do olhar,
quase toca-las e vé-las novamente em fuga.

A presente dissertacdo, além de discutir métodos de pesquisa antropoldgicos
relacionados a crianga, também se coloca como uma etnografia realizada entre os
Kaingang de Sao Paulo, mostrando qudo etnoldgicas as pesquisas com esse recorte
podem ser. Fora da premissa da aculturacdo, os indios paulistas podem e devem ser
tratados em textos académicos a partir do que eles tém a dizer.

No Capitulo 1, apresento a trajetoria da pesquisa de campo como um
movimento de inser¢do no contexto etnografico e no modo de vida dos Kaingang da
Reserva Icatu. Destaco a importancia das conversas com os Kaingang da Reserva
Apucaraninha para minha permanéncia entre os Kaingang de Sao Paulo. Os Kaingang
aparecem assim como orientadores da pesquisa de campo, por terem me ensinado a
estar entre eles. Neste capitulo, estdo marcadas as dificuldades para o estabelecimento
do contato e convivio, tomadas como elementos positivos para as reflexdes presentes ao
longo do trabalho. Ao me mostrarem como eu deveria ser quando em suas companhias,
mostravam-me conceitos de comedimento, de etiquetas de convivio e de valores que
envolvem a producdo Kaingang de pessoas. Os trés ultimos topicos deste capitulo

indicam a discussdo da crianca na aldeia paulista a partir da premissa da invisibilidade e
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os primeiros esfor¢os metodologicos dados a essa questdo. Além disso, situam as
criangas como presentes nas falas das rodas femininas dos finais de tarde nas casas das
mulheres que eu frequentava e encerra com um debate sobre o conceito de crianga na
antropologia e a formagao do paradigma da Antropologia da Crianga.

No Capitulo 2, apresento a restricdo como valor moral positivo para os
Kaingang do Icatu. Inicialmente, mostro como a orientacdo dada pelos interlocutores da
pesquisa, com relagdo a minha conduta, chamou-me a atengdo para as etiquetas
restritivas de convivéncia. Em seguida, aparecem discussdes, tanto tedricas quanto
etnograficas, sobre os espagos das casas. Um debate sobre a relagdo entre os espacos
restritivos das casas no Icatu e as teorias sobre a oposi¢ao centro/periferia ¢ realizado,
mostrando as divergéncias e a inadequacdo do modelo social masculino/centro e
feminino/periferia no contexto do Icatu. O conceito de Casa desenvolvido por Vanessa
Lea serve de ponto de partida para uma reflexdo sobre as casas femininas da aldeia e,
neste sentido, realizo algumas aproximagdes e distanciamentos entre o conceito
desenvolvido pela autora e as casas Kaingang do Icatu.

O Capitulo 3, apresenta os temas tragados pelas falas das mulheres quando o
assunto é crianca. E iniciado por uma reflexdo sobre o conceito de “invisibilidade”, que
aparece ao longo da dissertagdo, acompanhado do conceito de “dizibilidade™ que traduz
a relacdo entre o ndo visto e o dito, entre um olhar voltado para as falas das mulheres ao
invés de um olhar voltado as criangas. Seguidamente, mostro como os didlogos em
muitos momentos eram imperceptiveis aos meus ouvidos destreinados, destacando a

sensacdo de que as pessoas diziam coisas sem té-las dito. E finalmente, realizo as

? Tais conceitos de invisilibidade e dizibilizade sdo apresentados por Deleuze (1998) discute os campos

de enunciagdo, que ambos os conceitos promovem em termos de semelhangas e diferencas entre si.
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descri¢des sobre as falas das mulheres relacionadas as criancgas, dividindo cada tema em
subsec¢des e concluindo que para cada mulher, as criangas de suas casas sdo as melhores
criangas.

Quando falo de crianca no Icatu, falo de um tipo de crianga, falo de uma
crianga invisivel. Ou seja, falar de criancga neste contexto implica falar na invisibilidade
que as caracteriza, principalmente em oposicao a associa¢do de criangas indigenas como
criangas soltas, cheias de mobilidades, mensageiras. Compreender as criangas, de quem
falo aqui, ¢ compreender as relagdes de restri¢do estabelecidas e desejadas entre elas e
os adultos.

Nao posso afirmar que a invisibilidade das criangas seja ou ndo seja uma
caracteristica Kaingang de definicdo dessa categoria de idade. O que posso certamente
dizer ¢ que as criancas Kaingang do Icatu marcaram uma invisibilidade ao longo de
minha pesquisa etnografica. Nao se trata de uma definicdo fantasmagorica de crianga,
mas de uma defini¢do de crianca segundo suas parentas. As criangas estavam 14, mas eu
ndo estava com elas, ndo deveria estar com elas, pois tinha mesmo € que estar com as
mulheres das casas que me receberam.

Em véarios momentos ouvi a seguinte recomendac¢do: “Vocé precisa deixar
de ir atras das meninada. Falar de crianca ¢ aqui mesmo com a gente, porque a gente
que sabe de crianca, sabe de crianga quem tem crianga”.

E assim, as mulheres do Icatu, especificamente Dona Lidia e Dona
Deolinda, que me hospedaram em suas casas, € me inseriram nas rodas das conversas
vespertinas, orientaram-me sobre como eu poderia saber das criangas: conversando com
elas e as ouvindo dizer sobre secus filhos ¢ netos. As mulheres sabem de crianga, mas
ndo qualquer mulher. Sabem de criangas, as mulheres que tem criangas, nao

exclusivamente filhos, mas também sobrinhos. E por isso, além de eu ndo dever ficar
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correndo atrds das mulecadinha, eu estava autorizada a participar das conversas
vespertinas porque eu tinha uma crianga, meu sobrinho, filho de minha irma mais nova
que esteve comigo em uma tarde na aldeia enquanto negociava a permissdo das
liderangas para minha estadia.

E nesse interim que defendo a possibilidade de uma etnografia de criangas a
partir do ponto de vista dos adultos, das conversas das mulheres. As criangas invisiveis
do Icatu, a quem dedico este trabalho, fizeram com que eu pudesse ver a importancia
que elas ocupam na vida das mulheres com quem convivi. Se falar de crian¢a ndo ¢ falar
de qualquer coisa de qualquer jeito, falar das criancas que sdo filhas ou netas ¢ falar de

uma crianga valorizada e defendida por mulheres que lhes sdo parentes.
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Capitulo 1
Do Apucaraninha ao Icatu: trajetoria da

pesquisa

A realizacdo de uma pesquisa de campo estd vinculada a uma série de
dificuldades e situacdes inesperadas. A bibliografia antropologica mostra e descreve os
contextos de inser¢ao do pesquisador no campo onde desenvolve e realiza seu projeto.
Contar como se realizou o campo, as peripécias decorrentes desses encontros, ¢ uma
praxe, mas nao so.

Descrever e refletir sobre os procedimentos necessarios para a consolidagao
de uma relacdo com o campo de pesquisa e seus interlocutores ndo ¢ apenas uma
formalidade da escrita de trabalhos académicos. Dizer de onde e como se estabelecem
essas relagdes entre pesquisadores e interlocutores ¢ pontuar uma série de questdes
importantes para a pesquisa, como a propria reflexao acerca deste fazer no contexto da
antropologia.

Neste capitulo apresento os caminhos descontinuos de minha inser¢ao no
campo, que provocou efeitos na estrutura do texto da dissertacdo e nas formulagdes dos
dados. Provocagdes incontrolaveis durante a realizagdo do campo e que por vezes
geraram mais angustias do que certezas. O que cabe aqui é problematizar os percalgos
proprios na trajetéria da pesquisa e refletir sobre como eles acabaram por apontar novos

trajetos e uma abordagem especifica para o tema desta pesquisa.
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O projeto de pesquisa do qual se origina este texto levou-me aos Kaingang
de duas Reservas Indigenas: Apucaraninha, no estado do Parana e Icatu, no oeste

paulista.

1.1 A Reserva Indigena Apucaraninha PR e a Reserva Indigena Icatu

SP: primeiras visitacoes

O primeiro contato com os Kaingang da aldeia Apucaraninha PR ocorreu
ainda durante a graduacdo em Ciéncias Sociais na Universidade Estadual de Londrina.
Desenvolvia-se nessa época um projeto tematico de pesquisa sobre infancia e
juventude®. Nesse projeto eram discutidas concep¢des de infancia e crianca em
contextos urbanos e nao urbanos das proximidades da cidade de Londrina. Eu fazia
parte dos que problematizavam tais concepgdes nos contextos ndo urbanos:
comunidades rurais e indigenas existentes no entorno da cidade e da aldeia do
Apucaraninha.

Minha participagdo vinculava-se ao desenvolvimento da reflexdo sobre a
ideia de infancia em etnografias acerca das comunidades rurais da regido do norte
paranaense. Nesse contexto desenvolvi o desejo de discutir tais concepgdes entre os
Kaingang da regido. Isso se tornou projeto de mestrado, ja& que minha monografia

tratava das concepgoes de infancia e crianga nos contextos rurais.

*Coordenado pela Prof Doutora Leila Solberger Jeolas, no periodo entre setembro de 2002 a agosto de

2005, com o titulo de Catalogo sobre juventudes - (re)conhecendo desigualdades e diversidades juvenis

em Londrina e regido - Cadastro PROPPG/UEL n.3315.
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O objetivo de desenvolver uma pesquisa de mestrado entre os Kaingang da
aldeia Apucaraninha tornou-se uma intengdo*.

Realizei ainda no periodo da graduagdo uma visita a Reserva dos Kaingang
paranaense. Chegamos em dia de festa. O Apucaraninha’comemorava o dia do indio.
Eramos um grupo formado por alunos da Universidade Estadual de Londrina e pelo
professor doutor Luis Norder. Chegamos a aldeia pela manha e partimos no outro dia ao
final da tarde. Essa primeira visita deixou suas marcas na minha formacdo. Voltar a
aldeia Apucaraninha firmou-se como meta.

A Reserva Indigena Apucaraninha localiza-se na regido norte do Parana,
proxima as cidades de Londrina e Tamarana, na confluéncia dos rios Apucarana e
Apucaraninha com o Tibagi. Sua composi¢do atual conta com 5574 hectares e 1350
habitantes segundo fonte do ano de 2000 da Prefeitura Municipal de Londrina®.

Ap0s esse primeiro encontro, meu retorno a Terra Indigena Apucaraninha s6
ocorreu apos ingresso no Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social, na
Universidade Federal de Sao Carlos, como aluna de mestrado. A viagem ao campo

datou o fim do ano de 2009. Estava ansiosa.

* Agradecimento especial ao Professor Doutor Valentin Wawzyniak pelo incentivo constante a0 meu
interesse em pesquisar os Kaingang, desde a graduagdo na UEL. Suas aulas iniciaram-menas questdes
discutidas na area da etnologia e da antropologia em geral, além de fornecerem félego para a incursdo no
mestrado.

> Os Kaingang da aldeia Apucaraninha costumam referir-se & sua terra desta maneira: o Apucaraninha.
Assim também fazem os Kaingang da Reserva Indigena Icatu SP, chamam-na: o Icatu. Neste texto a
forma adotada serd a forma como usam os indios para falar de suas aldeias. Ndo apenas por uma
preferéncia estilistica mas também por um respeito ao modo de falar nativo.

¢ Dados obtidos pelo Portal Kaingang: http://www.portalkaingang.org/index_apucaraninha.htm#, acesso

realizado em 15/02/2011.
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A discussdo que proponho ¢ produto das condi¢des especificas da pesquisa
de campo, das idiossincrasias etnograficas, a graga da antropologia e o desespero do
antrop6logo.

Pretendia desenvolver um debate sobre as concep¢des das criangas
Kaingang de Apucaraninha acerca das matas e dos espacos de floresta, visto que
projetos ambientalistas estavam sendo implantados na drea. Porém, por motivos
indicados aqui, ir a aldeia Apucaraninha levou-me a conhecer e estar com os Kaingang
da Reserva Icatu, no estado de Sdo Paulo.

Assim, a ideia de pesquisar os Kaingang do norte paranaense acabou por me
colocar em contato com os Kaingang do oeste paulista, onde realizei um campo
etnografico de quatro meses em duas viagens. Falar dos Kaingang do Icatu SP s6 me foi
possivel por causa dos Kaingang do Apucaraninha PR. Minha estadia entre os Kaingang
paulistas foi mediada pelos Kaingang paranaenses, cuja situag¢do era de confronto com
relacdo ao processo de redemarcacdo de suas terras a ser realizado pelos orgdos
estaduais e federais responsaveis’.

Desde o inicio da pesquisa de mestrado minhas questdes envolviam o
recorte da crianca indigena como foco preferencial. E quando finalmente pude estar
entre os Kaingang na Reserva do Icatu SP, eis que ocorre o inesperado: as criangas nao
me eram acessiveis. Este trabalho ird abordar o(s) porqué(s) dessa inacessibilidade e
como se d& uma pesquisa que privilegie o tema da crianga nessas condicdes.

Mas antes de poder estar entre os indios do Icatu SP um percurso teve de ser

feito: uma série de tentativas para didlogos, negociacdes, argumentos de convencimento

7 Divulgada a noticia do sitio do jornal de Londrina do dia 18 de janeiro de 2010. Para ver a manchete,

acessar:http://portal.rpc.com.br/jl/online/conteudo.phtml?tl=1&1d=964749 & tit=ndios-queimam-boneco-

de-Lula-e-bloqueiam-saida-do-Terminal-de-nibus.
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sobre minha estadia, idas e vindas, caronas. Munida com a mochila de antropo6loga e
cheia de desejo para esse “estar 14”, as coisas ndo se passaram como o esperado.

Minhas idas a aldeia Apucaraninha PR ocorreram gragas a mobilizagdo de
varias pessoas e pesquisadores de Londrina. Uma série incontidvel de telefonemas,
contatos por e-mail e encontros pessoais foram decisivos para o inicio das atividades de
campo. Descobri que era preciso articular uma rede de relagdes entre os frequentadores
da Terra Indigena como assistentes sociais municipais, bidlogos, ambientalistas,
antrop6logos, alunos de graduacdo da Universidade Estadual de Londrina para
realizacdo do meu projeto de pesquisa.

Apesar do aparente tom de desventuras em série que o contato com o0s
indios do Apucaraninha pareceu promover, a resultante ¢ a positividade de uma relagdo
de aprendizado. Os indios paranaenses em situa¢cdo de litigio institucional mostravam
ideias e conceitos do que eles sdo e sugestdes de como eu deveria conduzir minha
pesquisa no campo. Este trabalho ¢ uma tentativa de levar adiante os aspectos dos
ensinamentos de vida que foram apresentados pelos primeiros interlocutores desta

pesquisa.

1.2 Antropologo como vendedor de panelas ou sobre como fazer

pesquisa de campo

Tudo pronto para a tdo esperada “ida ao campo”. L4 estava eu, de volta a
cidade de Londrina com o objetivo de ficar na aldeia Apucaraninha. Desde a graduagdo
sabia, devido aos didlogos com os professores, que o acesso a reserva era complicado e
dificil. Consegui uma carona com os pesquisadores do Departamento de Biologia, que

desenvolvem um projeto de remanejamento florestal da area; justamente o foco que me
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interessava para pensar as construgdes de saberes das criangas. Campo garantido? Ledo
engano.

Ter chegado 14 junto com os responsaveis da implantacdo de um projeto
ambientalista resultou, ao que parece, num agravamento dos entraves para minha
estadia entre os Kaingang. A negocia¢do para minha permanéncia temporaria foi
marcada por esse inicio conflituoso e turbulento. Em conversa com duas liderancgas, o
cacique e o chefe das questdes florestais®, o resultado foi que eu poderia ir a aldeia,
quando possivel, mas que ndo poderia ficar por la.

Os Kaingang do Apucaraninha PR estavam num processo tenso de pressdo
as instituicdes federais e governamentais para a redemarcacdo da area de seu territorio.
Segundo os dados apresentados no Portal Kaingang’, a aldeia Apucaraninha passou por
um processo de reducdo das terras delimitadas e aumento demografico. A primeira
redugio registrada consta no ano de 1949 pelo SPI (Servigo de Protegdo ao Indio), a
segunda em 1953 pela Fundagdo Paranaense de Colonizacdo e Imigragdo (FPCI). Esses
dois processos reduziram a area de 80.000 hectares para 5.574 hectares, ao passo que a
populacdo cresceu de 247 indios Kaingang em 1945 para 1350 em 2000. Além disso,

parte dessas dareas estdo ocupadas irregularmente por arrozeiros e proprietarios rurais.

®Trata-se de Seu Galdino, que me foi apresentado como responsavel pelas questdes ambientais da
Reserva. Seu Galdino ndo ¢ Kaingang: ¢ um “homem branco” casado com uma Kaingang da area. Nao
que de fato Seu Galdino seja um caucasiano, dizer que ¢ um homem branco ¢ uma forma de dizer que ele
ndo ¢ indio. Discutir esse conceito de lideranca ambiental poderia trazer boas discussdes sobre a relagdo
dos Kaingang do Apucaraninha PR com os espacos de mata e com os ambientalistas que pululam na area,
no entanto ndo pude adentrar nessas questdes por uma série de fatores que trataremos pausadamente neste
trabalho.

? Dados disponiveis no site:http://www.portalkaingang.org/index_apucaraninha.htm#, acesso realizado

em 15/02/2011.
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As reivindicagdes dos Kaingang englobavam a retirada dessas ocupacdes nas areas
delimitadas.

Como forma de pressdo para o encaminhamento de suas demandas, os
Kaingang do Apucaraninha haviam ocupado, em forma de acampamentos masculinos,
as regides que faziam fronteiras as ocupagdes dos arrozeiros e ameagavam iniciar uma
invasdo caso nenhuma providéncia das institui¢des cabiveis fossem tomadas.

Frente a isso, eles explicaram que minha presenca 14, devido ao contexto de
conflito, ndo poderia ser assegurada por eles; estavam muito preocupados comas
questdes de ocupacdo das areas vizinhas e ndo poderiam me dar atencdo,tampouco
garantir minha seguranca enquanto estivesse na aldeia. Além disso, temia-se por
assédios sexuais de que eu poderia ser objeto — e ficou assim evidente, que neste caso
especifico o género da pesquisadora fazia diferenca. O fato de eu ser uma mulher
jovem' poderia causar tentativas sexuais dos homens e, por isso, eu nio poderia andar

sozinha pela aldeia, em nenhum momento. Assim foi feito. Minhas idas ao

Apucaraninha PR dependiam de caronas dos que desenvolviam projetos assistencialistas
na area. Ou seja, para quem tinha intengdo de morar com eles, tinha que me contentar
em visitd-los uma ou duas vezes por semana, conforme a disponibilidade dos

“caronistas'!”.

%Por jovem entenda-se sem filhos e/ou marido, jovem associa-se a condi¢do de solteira além de uma
referéncia direta & questdo etaria. O livro organizado por Alinne Bonetti e Soraya Fleischer aborda as
relagdes entre a pesquisa de campo e as pesquisadoras de forma elucidativa. Ver: Bonetti, A; Fleischer, S;
2007.

i Agradecimentos a antropologa Marlene de Oliveira, coordenadora do Programa de Atendimento aos
Kaingang/Secretaria de A¢do Social/ Prefeitura Municipal de Londrina e Membro do Nucleo de Saberes e
Saude Indigena/ Programa de Pds-Graduagdo da Universidade Federal de Santa Catarina; a Luis Antonio

Cabello Norder, coordenador do projeto: Implementagdo de sistema agroflorestal demonstrativo na Terra
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No final de 2009 fui passar as festas na casa de meus pais na cidade de
Aracgatuba SP. Antes da data prevista para meu retorno a Reserva Apucaraninha, recebi
uma ligagdo com informacgdes para abortar a missdo. O conflito entre os Kaingang e os
representantes da FUNAI do Estado havia se acirrado. Decepcdo. Fez sentido, nesse
momento, uma conversa que tive com Mariana, uma Xokleng moradora da aldeia, ex-
mulher de um Kaingang da drea, mae de quatro filhos. Numa das minhas idas ela me
perguntou sobre as negociagdes para minha incursdo na aldeia e expliquei o que os
lideres haviam me dito. Mariana conclui:

Ihhh, mas se voce tiver que esperar um momento em que os indios ndo
estejam em conflito, vocé ndo vai ficar aqui nunca. Aqui é sempre

conflito!?.

Foi ainda por meio das dicas de Mariana que a pesquisa mudou de norte.
Numa outra conversa, perguntou-me se eu ja tinha ido visitar os indios Kaingang do
IcatuSP, ja que minha familia morava na cidade de Aracatuba, perto da reserva. Eu
disse a ela que nao, ela questionou: porque ndo? Eu ndo soube responder.

Sem poder voltar a ApucaraninhaPR, resolvi seguir a pista de Mariana.
Comecei a articular contato com as liderancas do IcatuSP. Consegui o celular do
cacique e do chefe de vila ou chefe de posto. Mais uma vez, estava em negociagao.
Desta vez, em meu favor tinha como acatar as dicas que os Kaingang do Apucaraninha

mostraram-me.

Indigena Kaingang Apucaraninha, Londrina/PR; a Jodo Valentin Wawzyniak, antropologo e professor
doutor da Universidade Estadual de Londrina PR; pelo apoio ¢ incentivo que deram a esta pesquisa.
12 As falas dos interlocutores serdo marcadas entre aspas quando forem frases e em italico quando forem

termos nativos.
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Realizei minha primeira ida ao Icatu SP para uma reunido marcada com as
liderancas em que eu deveria apresentar meu projeto € me apresentar. Meu primeiro
“encontro’>” com os Kaingang e Terena do Icatu SP contou com a presenga de meu pai,
minha tia paterna e meu sobrinho de oito anos, filho de minha irmd mais nova. A
reunido ndo aconteceu, os lideres ndo estavam 14; mas pude conversar com algumas
pessoas enquanto passava pelos caminhos para a casa do cacique. A presenga de meu
sobrinho quebrava o gelo da formalidade com que se trata uma visita, um desconhecido.

Enquanto caminhdvamos, as mulheres ficavam de suas varandas
perguntando sobre nossa visita e fazendo piadas com meu sobrinho e do fato de ele ja
parecer indinho. Ter levado meu sobrinho a aldeia tornou-se, depois, um facilitador de
dialogos, ja que eu tinha do que, ou melhor, de quem falar com as mulheres durante as
tardes na varanda para confeccdo de artesanato. A presenca de meu sobrinho serviu
como um catalisador de relagdes com as mulheres. Eu tinha comigo uma crianga, que
estava vinculada a mim em termos familiares. A companhia de meu sobrinho mostrou-
se fundamental para realizacdo dos didlogos com as mulheres. Afinal, eu lhes
apresentava junto de mim uma crianga que era filho de minha irma@ mais nova, uma
crianca que era minha parenta, de quem eu era parente. Uma crian¢a que era minha,
porque vinha da mesma casa que eu, porque filho de minha irma e, portanto, pela
terminologia de parentesco dos Kaingang, meu filho também.

Outra questdo interessante para o estabelecimento da relagdo com os
Kaingang do Icatu ¢ a minha condi¢do de vizinha. Nos primeiros dias de campo eu era

apresentada geralmente assim:

13 0 uso das aspas indica um tom satirico empregado ao termo, ja que tal como rege o protocolo acerca do

sentido de um encontro, “o encontro” ndo chegou a acontecer.
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Essa ¢ a Thais, ela ¢ antropologa e estd aqui para fazer pesquisa na
aldeia. Ela ¢ nossa vizinha, a familia dela mora aqui perto, em
Aracatuba. E ela estuda em outra cidade, na universidade. Ela vai ficar

aqui fazendo pesquisa na aldeia.

Minha familia ser natural da cidade de Aragatuba, proxima a aldeia,
facilitou minha relagdo no estabelecimento do contato com os indios do Icatu SP. Por
saber de onde eu era, conhecer a cidade de onde eu vinha, fui tomada como uma visita
menos estranha, mais palatavel talvez.

Eu precisava entdo da permissdo do cacique para poder ficar no Icatu. No
entanto, o cacique precisava da permissdo das outras liderangas para permitir que eu
ficasse; assim a situagdo se mostrava. Sem ter obtido um aval unanime'* e por nio
conseguir a realizagdo da reunido, resolvi arriscar.

Tendo a anuéncia de duas mulheres importantes na aldeia, cujas familias
foram fundadoras da Reserva, parti para o Icatu SP de 6nibus, tal como elas me haviam
indicado. Ir de Onibus era uma tatica. Eu sabia que estando de 6nibus ndo tinha como
voltar para Aragatuba no mesmo dia. Assim, de qualquer forma eu teria que passar uma
noite 1. No entanto, sabia também que minha empreitada poderia resultar no meu
afastamento total, pois as liderancas podiam considerar que eu estava sendo
desrespeitosa quanto as suas prerrogativas. Apesar do risco, resolvi seguir com o plano.

Chegando 14, era preciso resolver a questdo. A mulher do chefe do posto

chamou o filho do cacique, que estava fora e passaria a semana numa cidade proxima, e

' Impossivel ndo lembrar Clastres ([1978] 2003). A situagio descrita sugere que a decisio sobre minha
permanéncia ndo devia ser outorgada por tal ou qual lideranga e menos ainda que essa decisdo fosse

resolvida como uma assembléia, onde cada lider daria seu voto a respeito.
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pediu que ligasse para ele e contasse que eu estava por l4 com a intengdo de ficar. Por
telefone a indicagdo do cacique foi a de que se o diretor da escola autorizasse, eu
poderia ficar. Ao falar com o diretor, ele disse que se o cacique autorizasse, por ele ndo
teria problemas. Mas afinal quem autorizaria? Ambos, nenhum, todos?"”.

Numa conversa com Dona Lidia, a mulher que me recebera para almogar,
um dia apds minha chegada, ela explicou que o fato de eu estar 14 ja significava minha
autorizacdo porque se eles ndo me quisessem 14, ja teriam corrido comigo. Sugeriu que
eu ficasse tranquila porque ela tinha dito ao cacique que o seu dom tinha batido com o
meu. “Quando o dom das pessoas da certo tudo fica bem”, disse-me. Lisonjeada, assim
ela me fez sentir. E na casa dela, a partir de entdo almogava todos os dias e ficava de
tarde tomando café de indio, como ela chamava o café que fazia por ser fraco e muito
doce. De tarde ficAvamos a conversar devagar.

Conversar devagar foi algo que tive que me esforcar a fazer. A ideia
corrente de pessoa boa Kaingang, no sentido e valor, ¢ a manutengdo do comedimento,
da fala em tom baixo, da auséncia de articulagdo exagerada dos membros.

“Nao se deve falar como macaca”, a pessoa deve falar pouco e devagar, sem
excesso. Aos poucos ia aprendendo a etiqueta desejada. Evitar conversar muito com os
homens da aldeia também foi uma dos protocolos ensinados a mim. Isso porque a
conversa excessiva com homens causa a raiva das mulheres da aldeia e o perigo de

misturar as coisas. “Porque indio e branco ¢ que nem milho preto e milho amarelo:

!> Via-me na situagdo de estar em frente da lideranga que ndo lidera. Minha leitura do fendmeno imbrica-
se nas recentes discussdes antropologicas que retomam as hipoéteses de Pierre Clastres. Para isso ver o
prefacio escrito por Téania Stolze Lima e Marcio Goldman para a reedi¢do de A sociedade contra o

Estado. In Clastres ([1978] 2003).
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ndo pode plantar no mesmo terreno senao mistura e fica ruim, fica nem uma coisa e nem
outra”.

A maneira de fazer pesquisa foi-me sendo ensinada a partir da etiqueta a ser
respeitada. No Icatu SP eu podia caminhar sozinha pela aldeia, na verdade era quase
sempre assim: eu circulava pelas casas onde as pessoas estavam e de onde, em se
tratando das mulheres, pouco se saia. As mulheres do Icatu foram minhas interlocutoras
preferenciais, pois assim deveria ser seguindo-se a logica da evitacdo com relagdo ao
convivio controlado com os homens.

Além disso, o circuito de visitagdo era também controlado. Eu ndo podia ir a
casa de qualquer pessoa ou visitar todas as familias do Icatu. Meu tragado restringia-se a
duas casas: a da Dona Lidia, onde almocgava e tomava café; e da Dona Deolinda, onde
eu dormia e passava a primeira parte da manha. Frequentar essas duas casas ja era
€Xcesso, pois 0 que se passa ¢ uma logica de ndovisitagdo, de internagcdo das pessoas em
suas casas; exceto para os homens que ficam fora, resolvendo questdes da aldeia nas
cidades proximas ou trabalhando nas rogas gerais, que ficam afastadas do centrinho da

aldeia.

1.3 Ser Kaingang da aldeia Icatu SP

Em termos etnograficos, os Kaingang sdo tema recorrente. Desde

. . o . 16 2
pesquisadores com trabalhos publicados no inicio do século XX~ até monografias,

'®Para uma avaliagio dos trabalhos publicados sobre a lingua e cultura dos Kaingang no século XX, entre
1851 até 1951 wver artigo de D’Angelis, 2003, disponivel no site do Portal Kaingang:

http://www.portalkaingang.org/Primeiros100anos.pdf. Neste artigo o autor comenta 45 trabalhos com
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dissertagdes e teses atuais'/, os Kaingang continuam a ser interesse de pesquisas
antropologicas.

Sobre as publicagdes acerca da lingua e cultura Kaingang do final do século
XIX e inicio do XX, D’Angelis (2003) realiza uma apresentacao critica desses trabalhos
destacando os registros mais importantes como Chagas Lima em 1842 e Saint-Hilarie
em 1851. Conforme mostra o levantamento bibliografico de D’Angelis (2003), entre
1842 e 1950, os registros linguisticos e culturais publicados sobre os Kaingang,
chamados em momentos diferentes de Botocudo, Caingang, Coroados, somam mais de
quarenta titulos'®.

No entanto, ¢ importante lembrar que os Kaingang e os Xokleng, grupos Jé
do Sul, ndo foram considerados pelo Projeto Havard Brazil Central sob a justificativa de
serem povos demasiadamente aculturados e inseridos na sociedade nacional. Segundo
Veiga (1994:04), o proprio Maybury-Lewis ficou satisfeito quando os trabalhos de

Coelho dos Santos (1973) e Urban (1978) demonstram o contrario.

dados da lingua Kaingang, aparecidas durante o “primeiro século” de seu registro, contado a partir da
publicacdo do Padre Chagas Lima em 1842.

7 Schaden (1953,1959) , Tommasino (1995), Fernandes (1998), Mota (1998), Haverroth (1997),
Gongalves da Rosa (2004), Veiga (1994,2000) , D’ Angelis (1992,1998), Kurtz de Almeida (1998).

"8A compilagio bibliografica de D’ Angelis (2003) apresenta brevemente as obras dos seguintes autores:
Montoya ([1630] 1951); Chagas Lima (1942); Saint-Hilaire (1851); Gongalves (1908); Vocabulario da
Lingua Bugre (1852); Chevalier (1909); Hensel (1869); Ledo (1910), Borba (1883); Ostlender (1914);
Taunay (1888); Val Floriana (1918); Quadros (1892); Val Floriana (1918b); Ambrosetti (1894); Souza
(1918); Barros (1894); Val Floriana (1920); Maniser (1930); Cleve (1897); Baldus (1935); Hégréville
(1857); Oliveira (1936); Martius (1867); Pizza (1938); Keller (1867); Schaden (1938); Pe Gay (s/d);
Rondon (1938); Adam (1902); Schaden (1940); Borba (1903); Guérios (1942); Dulley (1903); Chagas
Lima ([1821] 1943); Martinez (1904); Guérios (1945); Vogt (1904); Baldus (1947); Teschauer (1905);
Hanke (1947); Morsch (1905); Nimuendaji & Guérios (1948); Ihering (1907); Hanke (1950); Borba
(1908); Nimuendaji ([1913] 1993).
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Quanto a organizagao social os Kaingang foram denominados como povos
cacadores e coletores devido as suas formas e praticas de subsisténcia e atividade
produtiva, tendo como base de sua dieta as cagas, as coletas de frutos, extracdo de mel e
pesca.

O sistema dualista aparece como fundamento de varias atividades
cerimoniais do grupo, como podemos ver para o ritual do Kikikoi, mais conhecido e
descrito em etnografias. A divisdo aparece também nas pinturas corporais, conforme o
pertencimento da pessoa a uma das metades, além da importancia da nominacdo que
segue a logica patrilinear de pertenga a uma metade de onde o nome sera retirado a
partir do estoque dos nomes existente para os Kamé e para os Kairu (Veiga, 2000;
Oliveira 2000; Tommasino, 1995).

A descendéncia ¢ patrilinear, as criangas fazem parte da metade do pai e
recebendo o nome desta metade. Os homens, ap6s o casamento, vao morar na casa da
familia da noiva e essa questdo ¢ apontada como uma caracteristica das relagdes
politicas da alianga, porque promove uma constante obrigacao de servicos e auxilios do
genro para com o sogro, propondo uma politica entre aliados. A afinidade estabelece
uma alianga, como mostra o trabalho de Fernandes que relaciona os temas de politica,
faccionalismo e parentesco entre os Kaingang de Palmas RS. (Fernandes, 1998, 2004).

A organizacdo familiar Kaingang ¢ normalmente referida com relagdo a
organizagdo dualista das divisdes de metades exogimicas e o0s casamentos entre
parentes proximos, da mesma metade, sdo interditos. Esse aspecto ¢ descrito por Veiga
(2000) como uma caracteristica comum aos povos Jé, que foram caracterizados como
dualistas por Maybury-Lewis (1979) onde discute os padrdes de metades como uma

caracteristica tipica dos Jé Setentrionais.
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As criancas de uma mesma metade e de mesma geracdo chamam seus tios
paternos de “meu pai”, o iog, € suas tias maternas de minha mae, a iam; os tios, por sua
vez chamam essas criancas de cochite, meus filhos. As incidéncias de casamentos
poligdmicos ndo sdo praticas comuns, sendo permitidos apenas a homens mais
corajosos e empreendedores de guerras. (Borelli, 1984, p.53)

Segundo mitos de criacdo, renascimento e origem do fogo, como aponta
Egon Schaden (1953), os primeiros Kaingang foram Filton e o iambré (cunhado) dele,

chefes dos Kairu e dos Kamé, respectivamente.

Viveram muito antes do grande dilivio no interior da terra e quando o chao
tremeu, viram a luz. Ao chegarem a superficie dividiram-se em mais dois
grupos, Votord e Venhiky, por causa das festas que iriam realizar. No
periodo das grandes enchentes escaparam um casal de irmaos, do grupo dos
Kamé que se casaram, irmdo com irma, e fizeram aumentar novamente o
numero de indios. Antes de morrer, os irmdos restabeleceram a divisdo:
Kameé para os mais fortes e Kairu para os menos fortes. No mito de obtenc¢io
e roubo do fogo, as metades se opdem objetivamente. Filton, Kairu, fez fogo
com cip6. Seu companheiro queria roubar o fogo dele para espalhar para o

mundo. “Era o mesmo indio, mas era Kamé (Schaden 1953, p.140).

Seguindo o apontamento dos mitos, Egon Schaden sugere que os conflitos e
oposi¢des das metades se equivalem como complementaridades e reciprocidades entre
esses conjuntos. A organizagdo social Kaingang mistura for¢ca e poder de um lado e
astucia e sensibilidade do outro.

Dados fornecidos por Darcy Ribeiro e Barbosaem 1954, discutidos por
Borelli (1984), afirmam que, antes dos contatos, a média populacional Kaingang no

Estado de Sao Paulo girava em torno de 1200 pessoas; ap6s a pacificagdo, no ano de
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1912, restaram 700 individuos e no ano de 1916, somavam apenas 200. Uma perda de
mais de 80% da populacio dos Kaingang paulista (Borelli 1984, p.81).

Além dos fatores conhecidos como morte por conflitos e contaminagao letal
de doengas contagiosas, outro fator contribuiu para a baixa demografica dos Kaingang:
entre os quatro anos referidos ndo houve nenhum nascimento de criangas.

Esse dado me faz lembrar da situagdo dos Txicdo quando Menget (2001)
realizou seu trabalho de campo. Os Txicdo estavam passando por uma baixa
demografica e, como sugere o autor, estavam infelizes devido a situacdo de doencgas e
fome que os levaram a transferéncia ao Parque Nacional do Xingu onde tinham de
conviver com povos xinguanos, considerados inimigos. Segundo o autor, a redugdo de
nascimentos durante os anos de maiores dificuldades constitui agdo proposital dos
Txicdo, que ndo viam mais sentido em dar continuidade ao seu grupo, devido a situagao
que se encontravam. Essa atitude parece ter sido empregada também pelos Kaingang de
Sdo Paulo entre as primeiras décadas do século XX.

Ainda com relagdo a situacdo de baixa demografica Regina Muller (2000)
aponta esse quadro vivido pelos Assurini do Xingu entre os anos de 1971 e 1980
durante o contato com a sociedade nacional. Os Assurini do Xingu vivem na regido
paraense e pertencem ao tronco linguistico Tupi-Guarani. Mesmo tendo vivenciado o
perigo de uma baixa demografica drastica, desenvolveram uma série de atitudes que
lhes garantiram, apds os anos 80, uma retomada populacional e uma vitalidade cultural
expressas, segundo Muller (2000), por realizacdo de rituais, praticas de xamanismo e

desenvolvimento de arte grafica culturalmente especifica a constituicdo do grupo.

O aumento da populac¢do infantil com alteragdo na composi¢dao do

grupo familiar (aumento do nimero de filhos na familia nuclear),
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decréscimo nas faixas de idade de jovens e adultos conformando uma
piramide demografica falha e invertida, desaparecimento de vérios
xamas e lideres de grupos domésticos e casamentos interétnicos (com
indios Parakand, Arara e Kararad) resultaram em novos padrdes de
relacionamentos, novos comportamentos sociais e rearranjos na
participagdo em rituais e na lideranga das demais atividades internas e

externas ao grupo. (Muler, 2000, p. 166)

Os exemplos fornecidos por Muller (2000) e Menget (2001) além de
promover um debate sobre as taticas/técnicas desenvolvidas por grupos indigenas com
relacdo ao contato devastador com frentes nacionais de colonizagdo, ainda mostra que a
atitude assumida pelos Kaingang paulistas pode ser encontrada nos mais variados
contextos, que, apesar das especificidades contextuais e culturais, denunciam a
agressividade desses encontros. Sem querer tomar os grupos indigenas como vitimas do
contato com os brancos, vale considerd-los como agentes histéricos, sujeitos de
transformagdes, mesmo quando as impelidas pelo contato com os brancos.A presenca
dos Kaingang na regido do oeste paulista ¢ marcada por uma histéria de contato
conflituosa com os agentes de ocupagdo agropecuaria. Contrario ao que desejava a
politica progressista da época de ocupagdo do interior do Estado de Sao Paulo, os indios
ndo aceitaram facilmente o aldeamento, a presenca de colonos e o desenvolvimento
agricola de café na area. A existéncia da reserva do Icatu SP ¢ um exemplo dessa
relacao de conflito de interesses e atuacao do Estado.

A Terra Indigena do Icatu SP localiza-se perto da cidade de Brauna e tem
como base de sua administragdo a FUNAI da cidade de Bauru. O surgimento da
Reserva foi resultado de uma atuacao do SPI na “pacificagao” dos bravos Kaingang do

oeste paulista. A fim de diminuirem as tensdes entre os indios e os agentes de ocupagao,
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o SPI trouxe os Terena a regido. Isso porque,os Terena eram considerados
pacificadores, conhecedores dos métodos de trabalho de producdo agricola e criacio
bovina. (Manizer, 2006).

O Estado de Sao Paulo conta com povos indigenas localizados em reservas
espalhadas por seus territorios. Em comum na diversidade étnica nesse territério, a
proximidade e vizinhanga com cidades interioranas ou com a capital do Estado. Essa
proximidade, ou as relagdes de vizinhanga que dela se supdem, resulta de um historico
antigo e sistematico de contato com frentes de colonizacdo e sugerem especificidades
nas formas como cada um desses grupos vivenciou e vivencia essas relacdes. (Idem,
2006)

Até o século XX, o oeste paulista ndo tinha sido ocupado efetivamente por
frentes de urbanizacdo, e tratava-se de uma regido desconhecida cujos habitantes eram
considerados perigosos e hostis. A partir desse periodo varias frentes de colonizagao
com carater exploratorio foram organizadas com comissdes cientificas, expedigdes
religiosas, expansdo cafeeira e construcdo de ferrovias. A coloniza¢do do oeste paulista
desprendeu forcas para apresentar e convencer os indios das maravilhas do mundo
civilizado, mapear as areas desconhecidas e afastid-los das areas cobigadas. (Monteiro
1984, p.45)

No inicio dos anos 30, alguns grupos Terena da aldeia de Cachoeirinha MS
foram transferidos pelo SPI (Servigo de Protecio ao Indio) para os Postos Indigenas do
interior do Estado de Sao Paulo, com o objetivo de acalmarem os Kaingang e lhes
ensinar técnicas de produgdo e cultivo agricola. O Posto do Icatu foi um locus
preferencial para essa transferéncia dos Terena pelo SPI, que deveriam ensinar as regras
de civilidade aos bravos Kaingang da regido para que estes ndo mais atrapalhassem

mais o processo de constru¢do das linhas ferrovidrias noroeste. Os Terena foram
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considerados pelos agentes de colonizac¢do indios colonizadores, pacificadores, € com
boas disposi¢des para os mais diversos tipos de trabalho como: derrubada de matas,
abertura de estradas ¢ construgdo de fazendas. (Idem, 1984)

A relagdo dos indios nessa regido com os agentes colonizadores ¢
acompanhadapor uma trajetoria de exploragdo, pela via da escraviddo. Os anos entre
1640 a 1650 sdo apontados como o apice do maior indice de indios administrados como
mao de obra escrava no interior do Estado de Sdo Paulo. Cidades como Itu, Jundiai e
Sorocaba s3o alguns exemplos desse tipo de utilizagdo dos chamados povos Tapuia
(Monteiro 1984,p.37).

A chegada dos Terena como acdo politica do SPI ¢ explicada em um
pequeno livro produzido pelo MARI/USP e coordenado por Maria Aracy Lopes da
Silva que os Kaingang do Icatu fizeram questdo de me mostrar. A importancia do livro
formatado em tipo brochura de grampos estd na forma como o surgimento do Icatu ¢é
narrado. As falas e descri¢des sdo dos Kaingang da aldeia. Sdo eles contando a histdria
de sua aldeia.

Meu nome ¢ Kelo, um nome Terena, j& no mundo dos brancos meu
nome ¢ Mauricio Pedro Campos, sou casado com Licia Vitor Pedro e
temos trés filhos. Vivemos na Comunidade Indigena Icatu, uma area
de 295 hectares que fica entre os municipios de Brauna e Luiziania e
também ¢ conhecida como reserva do Icatu.

Meu pai, Hoieno (que vocé€s conhecem por Florentino Pedro), ¢ indio
Terena. Minha mae, Ningua're Kuié (mas podem chama-la de
Catarina Campos Pedro), uma india Kaingang, e por isso vocé ja deve
ter notado que convivem na nossa comunidade duas etnias diferentes.
Vivemos juntos, em harmonia como se fossemos irmaos. [...]

O nome Icatu, que foi dado pelo Servigo de Prote¢do ao indio (SPI),
quando foi criada a reserva, ¢ da lingua Guarani, Icatu Poré, significa

Lugar Bonito. [...] Porque serd que o SPI escolheu dar um nome
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Guarani para uma reserva dos Kaingang? Ha muito tempo atras sera
que eles eram nossos vizinhos? Um grupo deles veio para o interior de
Sao Paulo? Ainda ndo sabemos ao certo.

O meu irmdo Undeté, que vocés conhecem por Mario Pedro, contou-
me que uma vez, quiseram mudar o nome da reserva para Capitdo
Kenkra, um valente Kaingang que andava fardado na aldeia, mas
todos continuavam chamando o lugar de Icatu, o nome nodo nao
pegou... [...]

Quando o SPI foi fundado, em 1910, os seus funcionarios trataram de
“pacificar” os “terriveis” Kaingang, que “atrapalhavam” a construg¢ao
da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil que serviria para transportar o
café ao porto de Santos. Atrapalhavam também os cafeicultores que
tinham interesse em ampliar ainda mais suas fazendas para produzir
mais café.

Outra historia que meu pai conta ¢ que em 1914 foi inaugurado o
Icatu, em terras que foram doadas por uma fazendeira. Entdo,
provavelmente ndo foi o Governo quem cedeu as terras, como em
outras reservas indigenas, mas ndo temos certeza disso. [...]

Por esse mesmo tempo, 1930, o SPI desenvolvia muitos tipos de
trabalhos na reserva, criavam porco faziam plantacdes de café, de
frutas (pomar), hortas... de modo que nossos pais contam que havia
muita fartura na nossa reserva.

O SPI muitas vezes chamava os Terena para virem trabalhar no Icatu
e, quando terminava a empreitada, eles retornavam para o Mato
Grosso do Sul. Foi ai que comegou a amizade dos Kaingang com os
Terena.

Dez anos depois, por volta de 1940 comecaram a chegar os primeiros
Terena para ficar no Icatu, isso porque os rapazes Terena comegaram
a trocar olhares com as mocas Kaingang e vice-versa. “Assim foi
surgindo o amor entre eles, casaram-se e hoje o Icatu tornou-se uma
comunidade que vive com muita harmonia e amor.

(Kel6-Mauricio Pedro Campos. Kaingang: Pyry Nhenpe’ti. Kaingang:
um sonhador. MARI/USP/FAPESP, Penapolis, 1999).
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Na aldeia do IcatuSP ndo observei a referéncia direta das divisdes Kamé e
Kairu nas relagdes sociais de nominagdo. Quando questionados a respeito, diziam-me
que essas metades serviam para explicacdo da origem do mundo e da humanidade
Kaingang e que ndo eram importantes para o cotidiano. No entanto, as pinturas e os
motivos graficos especificos de cada metade aparecem nos artesanatos produzidos e
destinados a venda. Os casamentos preferenciais, pelo que observei, ocorrem entre os
Kaingang e os Terena, ou entre os filhos dos que ja estdo misturados. Minha impressao
¢ de que a descendéncia ¢ patrilinear para a definicdo de mais ou menos Kaingang ou
Terena. Assim, os filhos de pai terena sdo mais Terena e os filhos de pai Kaingang sao
mais Kaingang.

Minha primeira impressdo de que a etnia dos filhos seguia a do pai foi
desfeita na minha segunda ida ao campo numa longa conversa com seu Frd, o
Florentino Pedro ou em Terena Hoieno. Ele disse que quando nasce crianga filhos de
pai e mae Kaingang e Terena, a crianca pertence as duas etnias. Quando a crianga
cresce, decide se quer ser mais Kaingang ou mais Terena. Essa escolha ndo precisa ser
fixa, pode mudar ao longo da vida. Seu Fré exemplificou-me a questdo citando seu
filho: “Esse meu filho Mauricio mesmo, era Terena quando crianga e depois quis seguir
mais a linha dos Kaingang e hoje ele ¢ mais Kaingang que Terena”.

Disse ainda que ser Terena ¢ mais facil porque a lingua Terena ¢ muito mais

facil de aprender do que a lingua Kaingang.

A lingua do Terena ¢ mais facil, ja a do Kaingang ¢ muito mais dificil.
Por isso, as criangas ndo aprendem mais o Kaingang, porque ¢ muito
dificil. Quando a mae ¢ Terena a crianca aprende rapido a linguagem,
quando ¢ crianca nem sempre consegue aprender o idioma kaingang.

Se vocé ficar em tempo de uns quatro meses aqui, vocé aprende o
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Terena. Para aprender a lingua Kaingang ja demora bem mais, mais de

ano.

Ja na defini¢ao do cacique do Icatu, Roberto, filho de pai e mae Kaingang,
sobre a aldeia: “Aqui no Icatu somos indios Kaingang e Terena, ja estamos misturados”.
Minha observagdo sugere que essa mistura ndo homogeneiza as definigdes para se
denominar mais Kaingang ou mais Terena. Essas definicdes consistem num espago de

»19 Além disso,

disputa entre as casas. Existem casas “mais Kaingang” e “mais Terena
existe um espago separado na aldeia onde estdo situadas as casas da terenada, dos

Terena que nao se misturam espacialmente com as casas dos Kaingang, chegados mais

recentemente 4 aldeia 2,

1.4 Aldeias vizinhas de cidade

Sem pretender uma comparacao direta e extensa entre o Apucaraninha € o
Icatu, visto que meu maior contato se deu entre os Kaingang paulistas, algumas
semelhangas merecem ser destacadas. Assim, em varios momentos do texto,

pontualmente aparecera alguns esfor¢os de comparacdo em que o Apucaraninha e o

' Para um debate sobre a graduagdo de mais ou menos indio, ver dissertagdo de mestrado de Camila
Mainardi (2010) que realiza interessante reflexdo sobre como os Tupi-Guarani de Piacaguera realizam
esse calculo para referir-se a praticas e pessoas consideradas mais ou menos indias, mais ou menos Tupi
ou mais ou menos Guarani dependendo de suas agdes e conhecimentos.

* Quvia com frequéncia de varios interlocutores “mais Kaingang” quando perguntava da area mais
distante habitada da aldeia, apontando para as casinhas construidas lado a lado na parte mais alta do
terreno, que aquela era a regido da ferenada. Nessas casas moram os Terena que mais recentemente
chegaram ao Icatu. Seria interessante saber o ponto de vista dos Terena, habitantes dessas casas; mas
devido a minha relagdo mais direta com os Kaingang ndo me atrevi a perguntar ou a visitaras casas
Terena.
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Icatu sdo ora contrastados, ora associados. No entanto, esses ‘slides’ de comparacdo ndo
se pretendem um método comparativo em si, devido, principalmente, a diferenca da
quantidade e qualidade de dados que possuo acerca de cada uma das duas reservas.

Os Kaingang do Apucaraninha e do Icatu possuem um intenso e extenso
historico de contato com os agentes da sociedade nacional. Assim, as duas aldeias, além
de vizinhas de cidades, possuem relagdes de intensa proximidade com elas e suas
institui¢des.

Foi bastante comum ouvir dos moradores de cidades como Bratina SP e
Londrina PR a afirmac¢do de que ndo existiam mais indios naquelas proximidades,
porque os que moram nas aldeias vizinhas ndo o seriam. Muitas pessoas com quem
conversei enquanto passava pelas cidades para incursdo nas aldeias diziam-me que eu
estava perdendotempo, pois aquelas pessoas que eu queria visitar ndoeram indios de
verdade, porquetinham televisdo, geladeira e moravam em casas de alvenaria.Algumas
dessas pessoas referiam-se aos indios como se os desautorizasse. Foi muito recorrente
ao longo de minha pesquisa, enquanto organizava contatos para minha incursdo nas
Reservas do Apucaraninha e do Icatu, ouvir que os indios préximos as localidades
urbanas eram menos indios do que os que ainda viviam na e da floresta.

Para os Kaingang paulistas a situagdo ¢ especificamente complicada em dois
sentidos, segundo indicaram os interlocutores desta pesquisa: sdo pouco lembrados por
pesquisadores e discriminados como populacdes aculturadas que utilizam a
diferencia¢do étnica como uma maneira para manutencdo das areas de suas reservas.
Assim, parecem ocupar o limbo das politicas publicas e a menor visibilidade nos
discursos académicos.

Cesar Gordon (2002) discute a questdo da imagem do indio no senso

comum e em abordagens da midia. Para o autor, os indios costumam ser vistos por duas
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defini¢des: ambientalistas natos, icones de um mundo natural e bucolico, como bons
selvagens; ou como aproveitadores das politicas publicas, usando-se da condicdo de
indios para aquisicdo de vantagens como terras e outros auxilios assistenciais.

Mas, ao contrario da suposicdo de aculturamento progressivo dos indios e
apesar do longo processo de tentativas para transformacdo dos indios de Sao Paulo em
“civilizados”, voltados ao trabalho regular nas rogas e auxiliares para protecdo dos
sertanistas durante as expedi¢des ao interior do Estado, o principio da incivilidade
permanecia e permanece. Uma incivilidade que os define como nao assimilados, como
aqueles que convivem com os principios das administragdes municipais, mas nao se
reduzem a elas. Incivilidade que aparece na frase definidora do epiteto da aldeia do

Icatu SP:“Posso ser quem vocé ¢ sem deixar de ser quem eu sou”. Esta frase aparece

impressa nas camisetas da aldeia.

1.5 Onde estio as criancas?

Mas e as criangas, principal objetivo de minha investiga¢dao? O contexto de
convivio no Icatu SP levou-me a conclusdo de que as criangas de 14 eram invisiveis.
Mas invisiveis como e por qué? Bem, minha relagdo de convivio estava restrita, no
sentido positivo do termo, a visitacdo de duas casas especificamente. Pensei que para
encontrar € conversar com as criangas seria necessdrio transitar pela aldeia, onde
imaginava que elas estariam. No entanto, por mais que andasse ndo as via em lugar
algum. Ao perguntar por elas, pelas criancas do Icatu, Dona Lidia respondeu: “ora,
quando ndo estdo na escola, estdo nas suas casas”.

“Criangas em suas casas’: ndo era isso exatamente o que eu tinha em mente

quando me propus a pesquisar criangas indigenas.
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Assim, no primeiro periodo de pesquisa de campo entre os Kaingang e
Terena da aldeia do Icatu, a conclusdao foi: as criangas sdao invisiveis. Isso tem me
levado ao esfor¢o para a compreensdo e debate sobre o rendimento disso nas teorias
recentes da antropologia e da etnologia, especificamente. Apods chegar a aldeia e
negociar minha inser¢ao e pesquisa, 0 proximo passo veio a ser saber onde estavam as
criangas.

Havia em mim a expectativa desse encontro informada pela leitura de
etnografias sobre criancas indigenas que descreviam seu intenso transito pelos espacos
das aldeias, sua permanéncia nos lugares restritos a certos tipos de pessoas, € sua
marcante dindmica corporal ¢ mobilidade pelos caminhos®'. Bem, esse ndo era o caso
das criangas do Icatu SP. Comedidas, ocupam os espagos de suas casas e quintais>.

Minha conclusdo apresentava-se imperativa: as criangas desapareceram do
meu campo etnografico. Nao que as criangas fossem “de fato” invisiveis ou que elas
fossem ausentes no Icatu SP. O ponto ¢ que elas eram invisiveis para mim. A questdo
torna-se, entdo, tentar descobrir o(s) porqué(s) dessa invisibilidade.

Os trabalhos que tomam as criancas como foco de andlise em pesquisas
antropologicas tém revelado que estudar criangas ¢ uma boa via para formular de modos
novos temas antigos e um antidoto a olhares viciados. E nesse cenario profilatico que
coloco as criangas do Icatu. Antidoto. Pois sua invisibilidade foi antidoto para meu

olhar viciado. Se essas criangas foram-me invisiveis ¢ porque eu tinha de antemado

2o artigo de Lopes da Silva, A e Nunes, A (2002) ¢ referéncia imprescindivel dessa discussdo acerca da
mobilidade como caracteristica das criangas indigenas.

2 Importante lembrar que restrigio é uma qualidade importante e desejada da pessoa Kaingang. Ser
alguém sabio € saber como e com quem se relacionar e comedimento ¢ sinal de prestigio. Eu mesma tive
que aprender os momentos de silenciar e me conter.
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pintado suas cores. Ou seja, como ndo vi aquilo que imaginei que veria elas
desapareceram. E s6 depois elas reaparecem para dizer, nas minhas anotacdes de
caderno de campo, que ndo se tratava de invisibilidade, mas de uma maneira especifica
de lidar com as relagdes sociais € 0s espacos no mundo.

Se invisiveis ou reclusas em seus quintais de um lado, de outro, as criangas
sdo os assuntos favoritos das rodas vespertinas nas varandas das mulheres. Com um tom
de uma quase disputa, mulheres exibem na fala seus filhos e netos, destacando-os como
protagonistas do que ha de melhor em termos de existéncia humana. Assim, as criangas
do Icatu SP que estavam longe dos meus olhos estavam em meus ouvidos, trazidas pelas
falas de suas parentas.

A proposta que fica ¢ apurar o debate da imagem da infancia indigena nas
pesquisas etnograficas a partir dessa experiéncia, problematizando a extensdo da visdo
de “criancas soltas” e de sua mobilidade espacial. O que ndo quer dizer universalizar,
inversamente, essa caracteristica da invisibilidade ou da naocirculagdo espacial. A
premissa aqui tem um sentido mais de reflexdo e problematizagdo da imagem
romantizada e idilica da crianga indigena do que uma proposta de generalizacdo de
outro paradigma, atentando para os varios modos de ser crianga indigena. Eis a licdo das

criangas do Icatu, invisiveis aos meus olhos, mas visiveis aos meus ouvidos.

1.6 Criancas invisiveis sao troféus de fala: como pesquisar criancas

Kaingang no Icatu SP.

Ao perceber que as criancas invisiveis eram o assunto preferido das
varandas vespertinas das mulheres, tive que reeducar ndo s6 meu modo de olhar a

questdo das criangas indigenas como o modo de me referir a elas no texto. A ideia de
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descrever as criangas s6 pode ser levada a cabo aqui através de como as mulheres
parentas falam de suas criangas. Além do que, a ndo transitoriedade das criangas na
aldeia do Icatu SP ¢ tomada como positiva, como o tipo desejado de relagdo social.

Desde o classico trabalho de Ari¢s (1981) sobre a construgdo social da
no¢do de crianga na Europa Ocidental, a crianga e a infincia tornaram-se temas de
reflexdo das ciéncias sociais e da antropologia. Abordadas por vérias premissas
metodologicas™, foram ganhando espago nesse campo disciplinar tornando-se uma
linha tedrica especifica, a antropologia da crianca. Sem querer promover aqui um
quadro sistematico da questdo, ¢ importante destacar que os estudos antropoldgicos
sobre crianga justificam-se porque permitem que entendamos as relagdes sociais que as
envolvem e que elas promovem. Ou seja, ndo se trata aqui de analisar ou descrever
analiticamente as criancas por elas mesmas e em si mesmas, mas de alcar olhos para as
teias ou rede de relagcdes que se estabelecem com, a partir e para criancas. Além disso,
falar sobre como as mulheres de Icatu falam de suas criangas ¢ abordar o modo como se
concebe a infincia neste lugar, e sobre os valores associados a essa idade da vida e
como promové-los e formar essas pessoas, questdo que se ja se mostrou relevante em
outros trabalhos que tem as criangas como foco, como a pesquisa sobre a concepcao de
infancia entre os Xikrin (Cohn 2000, 2001).

Neste caso especifico, meu olhar para a crianca levou-me a outro lugar: as
redes de conversas de suas maes e avos, ao periodo vespertino das conversas femininas.

Ao pesquisar criancas aprendi com os Kaingang do Icatu que eu ndo poderia

estar em qualquer lugar e em qualquer hora, deveria entender e respeitar uma série de

3 Para um apanhado geral da discussdo bibliografica da antropologia da crianga ver Nunes (2004) e Cohn
(2004).
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etiquetas e prescri¢des vividas e sistematizadas por eles. Aprendi que ndo deveria estar
sempre junto das liderancas locais masculinas. Assim, a maior parte do tempo eu
passava entre as mulheres, nas rodas de conversa ou nos trabalhos de roga. Convivio
este que me parecia restrito demais no inicio. Demorou a que eu entendesse o que Dona
Maria me disse: “a gente € o que a gente € e pronto; o que a gente € ja ¢ muito”. Talvez
ndo tenha compreendido imediatamente a relevancia da frase, mas percebi que deveria
respeitar um lugar de onde eu podia falar, tanto no estar 14 quanto no estar aqui para
escrever.

Eu estava com as mulheres e queria estar com as criangas. Por qué? Porque
eu considerava o “estar com crian¢as” uma maneira mais apropriada de se saber sobre
elas. Isso ndo era o que as mulheres Kaingang dolcatu pensavam.

Nao fazia sentido ir atrds das criangas porque elas ndo me iriam querer
perto delas. Quando explicava as mulheres que meu interesse em estar com as criangas
justificava-se porque queria aprender sobre elas, a resposta era taxativa: “entdo vocé
precisa € conversar aqui com a gente”. Para as mulheres com quem conversava eram
elas que sabiam tudo o que eu deveria saber sobre aquelas criancas.

Ainda quando estava realizando as visitagcdes a aldeia Apucaraninha, fui
interrogada pelas mulheres sobre se tinha filhos e se era casada. Quando as mulheres do
Apucaraninha me perguntaram se eu tinha filho, eu disse que ndo, mas que tinha um
sobrinho, filho de minha irma mais nova. Elas me explicaram que eu tinha crianca. E
por isso eu também deveria saber de criangas, afinal eu tinha cochite. Cochite®* é um

termo Kaingang usado para falar das criancas que sdo suas filhas ou filhas de seus

?* Insisti para que me explicassem mais sobre isso. No entanto, logo se mudou de assunto. Para discutir
melhor a questdo sera necessario dar continuidade ao trabalho de campo, iniciado com esta pesquisa.
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irmdos. E como se cochite fosse um termo que designasse os meus filhos e os filhos de
minha irma ou irmao, cochite seria entdo, segundo nossas designacdes de parentesco, 0s
filhos e os sobrinhos de ego. A redugdo interpretativa ndo ¢ simples: eu ndo tinha filho,
mas tinha cochite; eu ndo tinha filho, mas tinha crianga e por isso eu também sabia de
crianga.

No Icatu busquei entender mais sobre a relagdo entre saber de crianga e ter
cochite. No entanto, ao contrario do Apucaraninha, a lingua corrente ¢ o portugués,
apenas algumas mulheres mais velhas ainda sabem e falam no idioma. Quando eu
perguntei o que era cochite disseram-me ndo conhecer a palavra®. Dias mais tarde
voltei ao assunto dizendo que no Apucaraninha, crianca era chamada de cochite.
Estavamos visitando a varanda de Dona Maria Rita, irma mais velha de Dona Lidia.
Maria Rita riu dizendo que minha prontncia da palavra estava errada. Falou que no
Parana os Kaingang falam um idioma diferente. Ao corrigir minha pronuncia disse que
no Icatu ndo ¢ usado o termo cochite porque as criangas sdo referenciadas a partir de

suas maes € nao das irmas da mae.

Hoje, a gente fala que os nossos filhos sdo aqueles a quem demos a
luz e chamamos os filhos de nossas irmas ou irmaos de sobrinho, igual
vocés brancos falam. Filho e sobrinho sdo coisas diferentes. Mas sao

todos da mesma familia, a tia ¢ a mae quando a mae ndo esta perto.

No entanto, minha sugestdo ¢ a de que hd também no Icatu uma relagdo

entre o saber sobre crianga e ter uma crianga da familia por perto, considerando familia

» Wilmar D’Angelis (1992) analisa as diferengas estruturais da lingua Kaingang com relagdo a regido.
Assim, a fala dos Kaingang do Parana possui especificidades e se distingue da fala dos Kaingang de Sao
Paulo, assim como os do Rio Grande do Sul.
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como o grupo de irmaos e irmas da mesma casa. Porque, como ja disse, ter levado meu
sobrinho comigo numa visita a aldeia do Icatu, se ndo me facilitou acesso, pelo menos
promoveu comentarios das mulheres em suas varandas por onde passavamos. Depois,
quando pude estar com elas diariamente destacavam meu sobrinho como assunto em
que eu era impelida a falar sobre ele enquanto elas falavam de suas criancas.

Neste sentido, a pesquisa evidencia que falar de crianca ou de crianca
indigena nao ¢ falar de algo dado. Muitos sdo os fatores que enriquecem e dificultam a
questdo. A propria nogdo de crianca deve ser pensada, deve ser construida para que nao
seja tomada como um universal categdérico de maturagdo anatomica e celular dos
corpos. Nao ha receita pronta.

Nao ter como falar diretamente das criancas a partir de suas vivéncias e de
suas acdes ¢ falar do tipo preferido das relagdes sociais entre os Kaingang do Icatu SP.
Por isso, reifica-se o recorte de pesquisas etnograficas voltado a crianga, como algo que
ndo fala exclusivamente de um ‘si’ isolado, autossuficiente, mas como um ponto que
estd relacionado a outros pontos, que s6 se distingue porque estd imerso num
emaranhado de relagdes. Em si mesma a crianca nao faria sentido, tal como nenhuma

outra coisa.

1.7 Criancas na antropologia

A tomada da crianca como um objetivo de pesquisa na antropologia
ocorrida com novo folego, na década de 80, promove no interior da disciplina uma
reflexdo metodologica acerca das possibilidades de abordar o tema. Questdes como a

necessidade de desenvolver novas metodologias para os estudos com ou sobre criancas
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aparecem contrapondo-se a defesa de que os métodos tradicionais da antropologia sdo
suficientes para o tratamento analitico do recorte.

Concordo com Pires (2007b) quando afirma que a incorporagdo de novas
metodologias pode ser uma saida interessante ao pesquisador, desde que as condi¢des
de campo indiquem essa demanda. Assim, ndo é por se tratar de crianga que o
pesquisador deve incorporar novas metodologias, mas porque se trata de uma situacdo
especifica de campo. Sobre a questdo de quais métodos podem ou devem ser utilizados,
fica a critério do pesquisador e das imposi¢des que a pesquisa de campo fornecer.

Apo6s a década de 90, um ponto importante que converge parte dos autores
vinculados a estudos de criangas ¢ a relevancia que o ponto de vista da crianga ganha.
Através de Toren (1990, 1993) a busca pela opinido da crianga tem se justificado
antropologicamente. Mas como lembra Cohn (2005, p.35) € preciso cautela para nio se
tomar o ponto de vista da crianca como um mundo separado, a parte do mundo dos
adultos. Porque criancgas, assim como adultos, estdo em relacdo e toma-las isoladamente
pode tornar parcial a analise.

Este trabalho, contrario a maior parte dos estudos atuais voltados a crianga,
ndo leva em conta o ponto de vista das criangas € nem as trata como interlocutoras
preferenciais. Por isso, digo que ndo se trata de um texto com criangas. O que veremos
aqui € uma pesquisa sobre criancas indigenas, que trata do que os adultos dizem sobre
as criangas e como dizem. As criancas sdo tomadas aqui como assuntos das conversas
de suas maes, avOs e tias nas tardes em que faziam artesanato. Saberemos de criangas
por suas parentas.

A intencdo inicial era realizar uma andlise descritiva sobre o ponto de vista
das criangas, uma etnografia com as criancas. No entanto, devido as intempéries

proprias ao campo ndo pude manter meu objetivo. Apesar de minha frustra¢do e apos
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algumas fracassadas tentativas de tentar fazer valer meu primeiro foco, resolvi seguir as
dicas das minhas principais interlocutoras e parar de “correr atrds das criangas que ndo
queriam nada comigo”. Diferentemente da atitude tomada por Pires (2007a, 2007b) com
relacdo as criangas de Catingueira, eu ndo articulei o uso de um “sofa” para facilitar
minha aproximag¢do com as criangas do Icatu. A autora mencionada explica ao leitor
como realizou sua pesquisa entre e com as criancas de Catingueira, apesar da existéncia
de um distanciamento entre o convivio de criangas e adultas. Por ser adulta, o tipo da
relagdo entre a pesquisadora e as criangas estaria submetida a uma inacessibilidade
reciproca. A fim de observar as criancas de perto, sem os olhares disciplinadores dos
adultos, Pires promove uma proximidade de convivio através, do interesse das criangas
pelo sofd que mantinha na casa que ocupava sozinha, onde as criangas podiam brincar e
pular como em nenhum outro sofd ou em nenhuma outra casa, muito menos com a
anuéncia de um adulto. E a partir do sofd que a autora constréi sua relacio de
proximidade com as criancas de Catingueira, e se constitui para elas como “um adulto
diferente”.

Optei, durante a pesquisa de campo, por respeitar as restrigoes cultivadas no
convivio entre as criangas e os adultos. Tratarei da questdo do cultivo da restri¢do no
Capitulo Dois desta dissertacao.

Assim, as criancas do Icatu levaram-me as rodas vespertinas de artesanato
das mulheres nas casas das avos. E ¢ deste lugar que irei falar sobre as criangas, sobre o
que essas mulheres falam de seus filhos e netos.

Aparentemente desimportante, as rodas das mulheres revelaram-se como um
singular fator para meu entendimento acerca das relagdes privilegiadas que envolviam
as criancas. Foi através dessas reunides diarias que pude entender alguns aspectos

daquilo que se pensa sobre criangas no Icatu. O destaque, indicado pelas mulheres nas
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tardes de suas varandas, ¢ a maneira como as crian¢as sdo vistas, consideradas e
descritas nas falas dos adultos de quem sdo parentes.

Ao privilegiar as falas dos adultos sobre as criangas ndo pretendo reafirmar
a teoria da socializagdo, nem considerar que as criangas imitam o mundo dos adultos,
como sugeriu Schaden (1945). O esfor¢co tedrico em considerar as criangas como
produtoras de cultura e sujeitos sociais plenos deve permanecer como o melhor caminho
para pesquisas antropologicas. O destaque dado neste trabalho as falas dos adultos ndo
significa concordar com a premissa de que eles seriam agentes socializadores, como se
as criangas fossem um papel em branco onde as regras e convengdes sociais sdo
impressas.

Ao considerar valido o discurso dos adultos sobre as criangas pretendo
mostrar como essas criangas sdo descritas e definidas. O fato de eu ndo ter conseguido
acesso as concepgdes das criangas sobre si € sobre os adultos nao significa que elas ndo
as tenham ou que elas ndo construam seus sentidos e suas defini¢des. Os motivos pelos
quais ndo pude atingir as criangas em suas consideragdes diz algo importante acerca das
relacdes vividas entre elas e os adultos.

Outro ponto que merece ser esclarecido ¢ a associacdo biologica
normalmente atribuida ao relacionamento de mulheres e criangas. Quando digo que sdo
as falas das parentas que me mostraram como os Kaingang e Terena do Icatu conhecem
as criangas, ndo pretendo reforcar a noc¢do bioldgica da relacdo consanguinea
privilegiada entre mulheres e criangas. Nao tomo como natural o fato de serem as
mulheres que me informavam sobre criancas. Nao pretendo solidificar a relagdo causal
entre mulheres, genitoras, portanto maes e conhecedoras de criancas. As criancas sao
um dos assuntos favoritos das mulheres com quem passava parte da tarde, mas nao sdo

exclusividade das conversas femininas. Criangas também s3o assuntos dos homens.
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Além disso, as criancas também falam de si. No entanto, pela forma como fui situada no
e pelo campo, o ponto de vista dos homens e das proprias criangas sobre si ndo puderam
ser aqui destacados. Respeitar as limitagdes das condi¢des de pesquisa significa
considerar valido que ndo apreendemos o mundo alheio, mas aprendemos com o mundo
alheio.

Assim, a proposta metodoldgica desta pesquisa passa pela tentativa de levar
em conta a relacdo entre concepgdes sociais de infincia e a constru¢do da nogdo de
pessoa com relagdo a um contexto especifico, tal como realiza Clarice Cohn (2000) em
suas analises sobre a infincia e desenvolvimento para os Xikrin. Segundo a autora, as
nogdes de pessoa sdo bons caminhos para o mapeamento de como as sociedades
elaboram o tema da infancia e da crianca.

Além disso, retomando as discussdes de Philippe Aries (1981), o conceito
de infancia deve ser entendido como um construto histdrico-cultural desenvolvido nas
sociedades europeias durante o processo de urbanizagdo, industrializacdo e
interiorizacdo higiénica das familias.

Seguindo as indicagdes de Cohn (2000, p.42), através do mapeamento das
nogdes de pessoa € que se pode tragar os conceitos usados pelos grupos sociais que
fornecem sentido a experiéncia particular da infancia. A defini¢do social de humanidade
e os processos/procedimentos necessarios a constru¢do dessa humanidade devem ser
considerados para que se entenda quais os sentidos de infincia presentes nos grupos, se
¢ que eles existem.

Necessario indicar a reflexdo de Pires (2007b) sobre a interferéncia do
antropologo nos contextos de insercdo no campo. As questdes podem ser resumidas
assim: até que ponto o pesquisador pode ou deve interferir na forma como as relagdes

cotidianas e familiares se ddao no local onde estuda? Ou ainda: ¢ possivel de alguma
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maneira que o pesquisador ndo transforme a dindmica das relagdes locais com sua
temporaria permanéncia, visto que sua presenca ja ¢ um modificador? A autora
argumenta, a partir do debate realizado por Latour, que a artificialidade das pesquisas
antropologicas ¢ inescapavel e deve ser pensada produtiva e positivamente pelo
pesquisador.

As questdes da artificialidade que o trabalho de Pires (2007a, 2007b) suscita
sdo importantes na reflexdo sobre os modos de se realizar pesquisas antropologicas
acerca das criangas. O foco da autora ¢ levar em conta as experiéncias com as criancas
de Catingueira, mesmo que para isso promova um conflito entre a distancia social de
adultos e criancas. O principio da artificialidade como justificativa ¢ valido, mas ao
permitir que criangas brincassem e pulassem em um sof4, a autora agia em descompasso
ao conjunto de éticas que sdo consideradas corretas no convivio entre adultos e criangas
daquele local. Segundo a descrigdo, a reverberacdo dessa quebra de conduta pela
pesquisadora veio em seguida, quando uma vizinha a denunciou ao proprietario da casa
que tinha alugado, acusando-a de permitir que as criancas destruissem a casa. A bronca
da vizinha promovia a identificacdo do tipo de relacdo estabelecido e esperado entre
adultos e criancas na regido. Adultos deveriam ser os impositores dos limites as criancas
e ndo permitir que elas facam tudo o que quiserem. A questdo corriqueira ¢ essencial,
pois ao agir em desacordo com relagdo aos valores estabelecidos, a autora poderia
perder a confianga de seus interlocutores indiretos, mas essenciais: os adultos parentes
das criangas. Por outro lado, Pires mantinha-se interessada em querer saber como as
criangas explicam o mundo longe dos olhares dos adultos. Diante desses
enfrentamentos, a op¢do de Pires foi continuar a relagcdo diferencial com as criancas,
para que as criancas a tomassem como um adulto diferente dos outros, um adulto

disposto a brincar e dividir tarefas nos trabalhos para as aulas de catecismo. Longe de
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querer se tornar uma nativa, a autora queria que as criangas a vissem como uma adulta
diferente. Para isso foi preciso que ela falhasse como adulta e se aproximasse das
criangas nas suas atividades didrias.

Nao ousei criar tanta artificialidade assim entre os Kaingang do Icatu. A
metodologia utilizada nesta pesquisa, por sua vez, que mantém a distancia no convivio
entre adultos e criangas, ndo esta isenta de problemas e criticas, mas também aponta
positividades. Nao posso dizer que vi-ouvi as criangas € nas nossas conversas pude
compreender suas relagdes entre si e com os adultos. Ao falar das criangas do Icatu SP,
falo através de suas maes e avos. Essa imposicdo do campo leva a uma pergunta: até
que ponto ¢ possivel uma pesquisa antropoldgica com destaque para criangas quando se
fala delas a partir dos adultos? Minha reposta ¢ levar a sério a fala das mulheres do Icatu
SP e destacar suas afirmacdes acerca das criangas com quem convivem, pontuando o
que elas falam e como falam de criangas.

Deste modo, a metodologia e as técnicas que me couberam sugerem que em
se tratando de criancas no Icatu, sdo as mulheres que detém o que delas se precisa saber.
E com esse arsenal que a crianga sera abordada aqui, a partir da fala de suas parentas, de

dentro dos quintais das casas.



53

Capitulo 2. Aldeia, casas e quintais: etiquetas

de convivio na Reserva Indigena Icatu

Ap6s conseguir firmar minha permanéncia no campo de pesquisa a questao
passou a ser como estar entre os Kaingang. O estar 14 envolveu um saber estar, que se
aprende na pratica. Muitas vezes o antrop6logo tem certa no¢do de como deve se portar
com relacdo aos grupos que ird estudar devido as literaturas etnograficas. No entanto,
essa nogdo abreviada pela literatura nunca se compara com a intensidade de como a
diferenca esta colocada nas situacdes de pesquisa.

Nao ¢ sempre que se tem uma ‘briga de galos’ para nos inserir
etnograficamente no campo (Geertz, 1978). E, assim, o transcorrer desta investigagdo ¢
fruto de um convivio na Reserva Icatu, que me foi sendo ensinado e demonstrado pelos
Kaingang paulistas. Ao mesmo tempo em que os investigava, eu era alvo de seus
olhares e opinides. Eu era observada e minhas agdes e posturas eram diariamente
avaliadas. Precisei aprender algumas etiquetas para me manter entre os Kaingang. A
eles coube a tarefa de me ensinar como estar com eles, qual a maneira desejada de
comportamento. Ensinamentos que se davam no mais ordinario cotidiano da Reserva
Icatu.

Neste capitulo apresento como fui levada a perceber as relagdes sociais
cotidianas, considerando uma série de agdes restritas que os Kaingang do Icatu cultivam
nas suas relagdes didrias. Essa percep¢do deu-se pela maneira indicada de como me
portar enquanto estivesse na aldeia e pela observagdao de como se relacionam as pessoas

quando sdo de casas diferentes, de géneros diferentes, de grupos de idade diferentes.
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Durante o primeiro més tinha a sensa¢do de que a existéncia dos Kaingang
do Icatu era demasiadamente calma e sorrateira, quase imperceptivel a olhos
destreinados. As pessoas nao se visitam com frequéncia.

E o contato preferencial com as mulheres da aldeia mostrou-me que elas
passavam dias sem sair do espago de sua casa-quintal.

Assim, mostro a importancia da etiqueta de convivio cultivada pelos
interlocutores dessa pesquisa baseada na ndo circulagdo de pessoas e na restricao de
contato entre algumas pessoas e casas. Esse tom restritivo das relacdes entre
determinados grupos de pessoas ajudaram-me a pensar sobre os motivos do
desaparecimento das criangas do campo de visdo etnografico. Porque, além de nao ter
visto o tipo imaginado de ‘criangas soltas’, percebi a existéncia de um valor moral que
distancia as criancas dos adultos e as varandas femininas dos homens. Isso ndo quer
dizer que as criangas vivam separadas dos adultos, mas que, em diversas situagdes, elas
prefiram passar o tempo entre si, mesmo quando estdo proximas de seus parentes
adultos. As criangas, que normalmente ficam em cdmodos vizinhos as varandas de suas
casas, ocupadas vespertinamente por suas maes, tias e avos, mostravam-me que nao
queriam e/ou deveriam ser ‘incomodadas’ com a presenga de adultos, parentes ou nao.

Para falar da importancia desse tom restritivo que percorre as relagcdes
sociais entre os Kaingang do Icatu ¢ preciso explicar a posicdo que me foi definida no

contexto de convivio da aldeia: a casa de Dona Lidia e de Dona Deolinda.

2.1. Onde estar, com quem falar e de onde falar

Antes de desenvolver a pesquisa entre os Kaingang do Icatu SP, visitei a

Reserva do Apucaraninha no Parand. Como ja exposto antes, ndo pude permanecer entre
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os indios da aldeia paranaense por motivos de conflito entre eles e drgaos responsaveis
aos processos de redemarcacgdo de suas terras. Sem realizar a pesquisa como previsto, as
visitas ao Apucaraninha foram produtivas para a insercao entre os Kaingang paulistas.

As conversas decorrentes das primeiras visitagdes a aldeia Apucaraninha PR
indicavam que chegar sozinha a aldeia Icatu SP sendo mulher solteira e sem filhos
poderia contar em meu desfavor. Por isso, assim que tive a afirmacdo de reunido do
cacique do Icatu, parti para a aldeia paulista com a presenga de meu pai, minha tia
paterna e meu sobrinho, filho de minha irma mais nova.

Chegar num comboio familiar gerou boas impressdes aos indios da Reserva,
principalmente as mulheres. Apesar de solteira, apresentava a eles minhas relagdes de
bom convivio com meus parentes proximos, com os parentes com quem havia dividido
casa, com os parentes da minha casa, propriamente ditos.

No entanto, a importancia excessiva dada ao meu estado civil estava presente
em todas as conversas que tive durante as primeiras visitas para minha estadia na aldeia
do Icatu. Independentemente se eram mulheres ou homens, todos me faziam a fatidica
pergunta: “Vocé ¢ casada?”

Ao dizer que ndo, percebia alguma insatisfagdo deles com isso. Mas porque
o fato de ser solteira gerou tanto desconforto no Icatu?

Numa das primeiras visitas a casa de Dona Lidia, mulher velha e pessoa

importante, quando soube de minha situagdo conjugal disse:

Menina nova aqui ndo ¢ bom. E perigoso, porque as mulheres ficam
muito preocupadas com seus maridos. Ficam com medo dos maridos

quererem ir embora com a pessoa.
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Dona Deolinda, por sua vez, que se tornou minha anfitrid, na primeira vez
que estive em sua casa deu-me, apds conversarmos brevemente, um anel de coco
dizendo ser alianga de indio e disse que seria bom se eu estivesse noiva da proxima vez
que eu fosse para aldeia, principalmente porque eu queria ficar 14 por uns tempos.

Dona Deolinda tornou-se minha anfitria, a responsavel por me acolher. E sua
casa, por quatro meses ndo corridos, tornou-se o lugar de minhas refei¢cdes e pouso. A
casa de Dona Deolinda tornou-se minha casa. Em varios momentos ouvia-a dizer para ir
“em casa” buscar alguma coisa. “Vai l4 em casa pega o colar para mostrar para minha
irma”. A condicdo de moradora da casa de Deolinda refletiu favoravelmente durante
toda a pesquisa de campo, mas essa questdo serd abordada paulatinamente mais adiante.

Voltando a questdo sobre o problema de minha condi¢do de mulher/menina
solteira ja levantada pelos Kaingang de Apucaraninha PR, sabia que se tratava de uma
questdo delicada, que poderia atrapalhar o meu objetivo de estar entre os Kaingang do
Icatu.

Com a impressdo de que minha aparéncia ndo transmitia a confianca
desejada pelos meus provaveis interlocutores paulistas, cheguei a pensar em inventar
um noivo quando voltasse ao Icatu para aliviar as relagdes de contato iniciais.
Rapidamente desisti da ideia porque provavelmente ndo conseguiria levar a cabo a
farsa. Achei melhor enfrentar as restricdes cabiveis & minha condicdo de mulher
solteira.

Em meu favor tinha a receptiva afirmada por Dona Lidia e Dona Deolinda
cujas casas foram as primeiras que visitei € que me receberam dizendo que contavam
com a minha possivel volta a aldeia para passarmos mais tempo juntas. Além disso, ao

conhecer meu pai, o cacique mostrou-se mais disposto a permitir minha permanéncia.
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Meu pai entregou-lhe um cartdo e disse que qualquer problema bastava ligar, mesmo a
cobrar, que ele viria imediatamente a0 meu encontro.

No primeiro encontro com o cacique, a presen¢a de meu pai contou em meu
favor. Porém ainda ndo pude ficar neste dia. O cacique disse-nos que conversaria com
os demais lideres e assim que tivessem decidido -porque ele ndo poderia decidir
sozinho- nos avisariam.

Quando embarquei de Onibus para o Icatu sem a autorizagdo prévia das
liderancas e sem a presenca do cacique na aldeia fui conversar com Adriano, diretor da
escola indigena da aldeia, sobrinho de Dona Lidia, filho da Maria Rita, irma mais velha
de Dona Lidia. Mesmo sem a permissdo declarada do cacique e demais liderancas
atestando minha permanéncia, eu recebi vdarias informagdes de como me comportar
enquanto estivesse no Icatu.

Adriano, sempre com ar de seriedade, dava as orientacdes para o bom
convivio: eu ndo deveria ficar de conversa com os homens da aldeia, sem a presenga de
suas mulheres, € ndo deveria ir visitar as familias sem ser convidada ou sem estar
acompanhada de alguém. Disse como era importante que eu estivesse a maior parte do
meu tempo com as mulheres que ja& haviam se mostrado dispostas a me receber e que
essas mulheres eram pessoas muito importantes para o Icatu e eu aprenderia muito com
elas. Disse ainda que tanto Dona Lidia quanto Dona Deolinda falavam muito bem o
idioma e que isso era bom para eu aprender um pouco algumas palavras da lingua
Kaingang falada no Icatu.

Eu ndo poderia ficar passeando pelas casas ao meu bel prazer, como se fosse

algum agente do censo. Entdo mantive a decisdo de estar entre duas casas.
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2.2. Organizacao espacial das casas da aldeia Icatu e o padrao Jé da

circularidade

As casas encontram-se organizadas, tanto na aldeia Icatu quanto na aldeia
Apucaraninha, de forma dispersiva, sem uma referéncia ao padrdo circular comum aos
povos Jé Setentrionais.

Frente a esse modelo ndo circular formulou-se uma pergunta: eram ou algum
dia foram os Kaingang dessas aldeias organizados espacialmente no formato circular ou
meia-lua? Sem men¢do acerca de uma possivel ancestralidade circular dos padrdes
espaciais dos Kaingang, a bibliografia mostra a pratica comum do uso de acampamentos
temporarios como caracteristica das casas nas aldeias, principalmente no Estado do
Parana. Além disso, as casas sdo descritas como feitas de madeiras e com chao de terra
batido onde uma fogueira estava sempre acesa.

Saber de uma possivel ancestralidade do padrdo espacial circular ou
semicircular para os Kaingang poderia ajudar a problematizar as discussdes acerca das
casas como espaco privilegiadamente doméstico e feminino. Sabendo que as aldeias Jé,
que comportam esse tipo de organizacdo espacial, foram pensadas pela etnologia a
partir de organizagdes sociais que opunham o centro da aldeia como o espago masculino
e cerimonial e a periferia como espago feminino e doméstico, parecia-me importante
verificar se havia entre os Kaingang, dados de sua organiza¢do espacial, antes das
formagdes das aldeias. Esse debate mostrava-se frutifero, visto o tipo de relagcdes que
descrevo na etnografia a partir das casas e o dominio feminino desses espacgos. Relacdes
que mostravam a atuacdo das mulheres, a partir de suas casas, nas decisdes da aldeia.

De qualquer forma, o tema da circularidade espacial parece ndo ser muito

apreciado entre os Kaingang do Icatu, e sobre esse assunto ndo presenciei nenhum
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debate ou didlogo. Dona Lidia, quando perguntada sobre a posicdo de sua casa
respondeu:

Antes, a casa da minha mae era aqui do lado. T4 vendo esse entulho
de chdo e piso? Entdo era ali que a gente morava com minha mae
quando ela estava viva. Depois fizeram essa casa para mim, do lado da
casa de minha mae, para a gente morar e a casa dela foi derrubada e s6

sobrou esses restos que vocé vé ai do lado no quintal.

Sem saber dizer se os Kaingang tiveram ou nao um passado de circulo ou
semicirculo na formacdo de suas aldeias, antes de serem aldeados, tomo emprestado
parte do argumento apresentado por Sylvia Caiuby Novaes (1983).

No artigo referido, Novaes discute a situacdo dos Bororo que tiveram suas
casas destruidas e reconstruidas pelos missionarios de forma a situa-las paralelamente
como se fossem colocadas em modelos citadinos de ruas. A acdo dos missionarios tinha
como objetivo, segundo a autora, descaracterizar os Bororo em termos culturais,
enfraquecer suas organizacdes sociais para inseri-los na légica do indio civilizado,
convertido aos mandamentos catequistas defendido pelos salesianos. Apesar da
transformag@o imposta pelos missionarios a configuracio espacial da aldeia, os Bororo
continuaram a referir-se a suas casas como se estivessem no mesmo lugar de antes da
interven¢do salesiana. Ou seja, ao falar de suas casas falavam como se elas estivessem
dispostas no circulo espacial. Assim, ao verem suas aldeias transformadas em ruas com
casas dispostas paralelamente e em linhas sequenciais, os Bororo, no entanto, ndo
alteraram seu modo de referir-se aos lugares e casas da aldeia segundo o modelo da
circunferéncia.

Como afirma Novaes (1983, p.59) as aldeias “tradicionais” dos Bororo sdo

circulares e as casas estdo dispostas ao redor de um circulo com didmetro de
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aproximadamente 100 metros cujo centro ¢ ocupado pela cada dos homens (baimana
gejeuru) e pelo patio bororo. Tal como entre os Bororo, a circularidade espacial das
casas aparece em muitos outros grupos J& como os Kraho, os Xikrin, os Xavante. Junto
com as descri¢des desses modelos espaciais foram desenvolvidos varios estudos acerca
da relagdo entre espaco e organizacdo social desses grupos pautados pela teoria dualista
desenvolvida por Maybury-Lewis no projeto Havard Brazil Central. Neste sentido, o
modelo circular ¢ tratado na antropologia, inspirado pela teoria dualista, como mostra da
oposic¢do centro e periferia que inspira a oposi¢do entre as esferas politicas, cerimoniais,
juridicas e masculinas como centro e as esferas domésticas e femininas como periferia.
Ainda para Novaes (1983, p.61), os Bororo tem como referéncia um modelo
intelectual de aldeia circular e através deste modelo que eles representam a sua
sociedade e seu universo. Atualmente, embora a aldeia circular continue ¢ ser o modelo,

poucas sdo as que apresentam geograficamente esta forma.

Se o contato com a sociedade envolvente forcou uma modificagdo na
disposi¢do das casas (funcionarios da FUNAI construiram as novas
aldeias, ndo levando em conta a disposi¢ao circular, os missionarios
tentaram interferir na organizagdo social Bororo, introduzindo a aldeia
em ‘ele’* ndo chegou, no entanto, a alterar a forma pela qual os
Bororo concebem a sua sociedade ¢ a relagdo entre seus membros. E
por isso que a forma circular continua sendo o modelo utilizado para
expressdo do modo pelo qual eles se representam. Mesmo quando
situados em aldeias com casas dispostas em ruas, eles apontavam para
as casas como se elas tivessem dispostas em circulos, descrevendo

deste modo as relagdes sociais entre seus moradores. (Novaes 1983,

p.61)

% Ele no sentido de forma da letra L.
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Além da mudanca na caracteristica circular das aldeias Bororo, a introdugao
das casas de alvenaria ndo ¢ bem recebida pelos indios que passam a construir puxados

de palha atras das casas onde passam os dias.

Os missiondrios salesianos introduziram no Meruri as casas de
alvenaria com divisdes internas; a experiéncia ndo parece ter sido bem
sucedida, pois os indios preferem passar o dia no puxado de palha que
eles mesmos construiram atrads das casas. Nas de alvenaria o calor ¢
insuportavel durante o dia e a noite elas sdo frias. Como o solo ¢ de
tijolos as condigdes higi€nicas se tornam mais precarias. Mas o
principal problema destas casas, segundo os proprios Bororo, sdo as
divisdes internas introduzidas pelos missionarios. Aquilo que
constituia, para os salesianos, um dispositivo moral se transformou em
algo sem sentido para os indios, acostumados a uma casa sem divisdes
internas, onde nada estava fora das vistas [...] A casa tradicional
permite acompanhar simultaneamente o alimento que estd sendo
cozido no fogo central, certificar-se que o bebé continua dormindo na
rede, vigiar toa a casa para que o moleque do vizinho nido venha
roubar cocos, ver se os velhos ndo precisam de alguma coisa. (Novaes

1983, p.64)

Ao manter a identificagdo das casas como se elas ainda estivessem dispostas
no modelo circular, transfigurado pela atuacdo de missionarios e politicas de
aldeamento, os Bororo afirmam uma resisténcia cultural que envolve a manuten¢do de
um modelo ideal de aldeia.

Os argumentos levantados por Novaes (1983) fizeram-me responder a
questdo sobre a possibilidade de um passado de espacialidade circular entre os
Kaingang do Icatu de forma particular. Se tal disposi¢ao espacial fosse importante ela

teria sido mencionada tanto pelos interlocutores quanto pela bibliografia especializada.
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Nao encontrando essas indicagdes, ressalto entdo que o importante quando se trata de
casas no espago do Icatu ¢ o tipo de relacdo que essas casas devem respeitar com
relacdo a etiqueta de visitagcdo e ndo visitacao.

A descrigao realizada por Novaes (1983) de como os Bororo ndo aceitaram
intelectualmente as transformagdes espaciais vivenciadas em suas aldeias parece um
exercicio frutifero de como tratar a questdo da espacialidade entre os Kaingang, visto
que a importancia dada ao espago e as casas passa pela questdo da ndovisitagao no Icatu.
Ou seja, mesmo apds terem sido alocados na regido do Icatu, oeste paulista, pelos
agentes do SPI, com drastica reducdo de terras e diminuicdo do espaco ocupado, os
Kaingang nio aderiram a politica de visitagdes continuadas que perpassa a logica da boa
vizinhanga. Mesmo estando com suas casas situadas mais préximas umas das outras,
como hoje se vé na disposi¢ao das casas, os vizinhos vivenciam a convivéncia a partir

de uma etiqueta restrita de visitagao.

2.3 A aldeia Icatu e as casas

O Icatu ndo possui padrdo circular. As casas sdo dispersas pelos caminhos,
pelas trilhas que as comunicam com o centrinho, lugar onde os espagos publicos estdo
alocados. O nome centrinho, dado pelos indios do Icatu a parte comunal dos espagos,
ndo remete assim a um padrdo geografico da circularidade. O centrinho que liga os
caminhos para as casas aldeia adentro ¢ composto pela escola, pela casinha do ponto de
onibus, pelo centro comunitario, pela igreja, pela quadra descoberta de futebol de saldo
e pelo gramado de futebol de campo.

Quando se chega ao Icatu, o caminho de terra leva ao centrinho da aldeia. A

primeira casa que se v€ ao chegar nocentrinho ¢ de Ranulfo, Terena e antigo chefe de
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posto, onde estd fixado um dos orelhdes da aldeia. Para usar o orelhdo ¢ preciso subir
uma escada de madeira e entrar na varanda da casa de Ranulfo. Essa ¢ a maior casa do
Icatu, um sobrado de madeiras azuis e brancas, cuja arquitetura lembra uma sede de
fazenda. Na parte térrea de sua casa os cavalos sdo vistos soltos, pelos quais € preciso
passar caso se queira usar o telefone. A casa de dois andares d4 uma visdo ampla da
aldeia, e de quem esta chegando. Marina, esposa de Ranulfo, contou que sua casa tinha
sido construida para ser o espago de negociagdo do chefe de posto. Naquela casa s6
haviam morado pessoas que ocuparam esse posto.

O caminho que dé acesso a aldeia ¢ povoado de mangueiras, dos dois lados
da estradinha, perfumando de mangas a chegada. Ouvi de Diane, filha adotiva de
Adriano, que sentia muita saudade do cheiro do Icatu e por isso ndo gostava de estar
longe de sua aldeia.

Antes de atingir o centrinho, avista-se uma fileira de casas, dispostas lado a
lado na parte nordeste da aldeia. Essas casas sdo ocupadas por familias Terena. Apos
passar por essa linha de casas vizinhas e bastante proximas, a configuragdo das casas
muda completamente. Do centrinho ndo ¢ possivel avistar todas as casas, mas ¢ possivel
avistar os dois caminhos que levam as casas.

Esses caminhos seguem respectivamente para a parte sudeste e sudoeste da
aldeia.

Rumo a sudeste, encontra-se o posto de saude e € possivel avistar o agude na
parte leste do caminho. Entre o posto de satde e o agude a primeira casa avistada ¢ de
Mauricio, irmao mais novo de Dona Deolinda, filho de Seu Florentino, casado com

Licia, Terena, filha de dona Inés. Seguindo a trilha, passando pelo acude, esta a casa de
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Seu Florentino®’, Terena casado com a Kaingang ja falecida Catarina, mie de Dona
Deolinda, irma mais velha de Dona Lidia. Pouco mais adiante esta a casa onde mora
Seu Gil, Kaingang, marido de Dona Deolinda cuja casa faz vizinhanga. Dona Deolinda
mora com sua filha mais nova Fabiana, solteira. Nao sei explicar porque seu Gil mora
numa casa separada, vizinha da de Dona Deolinda, mas achei ndo conveniente falar
sobre isso com ela. Na frente da casa de Dona Deola®® esta a casa de sua filha Sandra,
irma mais velha que Fabiana. Sandra mora com seu marido e seus trés filhos. A
circulacdo entre as duas casas ¢ intensa. Mae e filha visitam-se o tempo todo e passam a
maior parte do tempo juntas na casa de Deolinda, cuja varanda torna-se, ao cair da tarde,
lugar de producdo de artesanato. Deolinda e suas filhas Fabiana e Sandra passam o
periodo vespertino juntas na varanda mexendo com micangas, sementes, barro, penas e
conversando. Minha parada era ali, na casa da Deolinda onde eu dormia, tomava café de
manha, e jantava. Na primeira estadia no Icatu eu almogava na casa da Dona Lidia,
depois durante minha segunda visita passei a almogar na casa da Deolinda. Os motivos
desta mudanga serdo discutidos no Capitulo Trés desta dissertacdo. Seguindo o
caminho, 0 que eu quase nunca fazia, estdo as casas do cacique Roberto, filho de pai e
mae Kaingang, casado com uma Kaingang de pai e mae Kaingang; a mae da esposa de
Roberto mora na casa ao lado da sua, no mesmo terreno. A casa do cacique ¢ a tltima
do caminho sudeste e estd fixada na parte mais norte da trilha.

No caminho que segue rumo a sudoeste estd o cemitério que fica ao lado

esquerdo de quem segue rumo a casa da Dona Lidia. Nessa parte do Icatu muitas vacas,

*" Seu Florentino, ou Seu Frd, foi o primeiro Terena de Cachoeirinha MS a se mudar para o Icatu por ter
se casado com uma Kaingang daarea. Seu Florentino ¢ pai de Dona Deolinda e cunhado de Dona Lidia.

¥ Como ¢é chamada pelas mulheres da aldeia.
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cavalos e bois ocupavam os caminhos e, as vezes, impedem a passagem. Pelo menos,
dificultavam bastante a minha. Era comum, durante minhas caminhadas, tomar um
carrerdo de uma vaca que teve bezerro ou de um cavalo mais arredio. O caminho
sudoeste do Icatu muitas vezes causava-me medo. Sempre que passava por ali, fato que
acontecia todos os dias antes ou apos o almogo, estava tensa esperando alguma
perseguicdo dos animais soltos. Vez ou outra chegava a casa de Dona Lidia suada com o
coracgdo disparado por ter que correr de algum bicho. Essas persegui¢cdes eram assistidas
por ela de sua varanda e assim que eu apontava no seu terreiro, encontrava-a
gargalhando de minhas fugas desajeitadas. Nos dias em que precisa fugir dos animais o
assunto das nossas conversas voltava-se para minha forma desajeitada de caminhar
pelas trilhas e meu jeito korég de ser gente. Dona Lidia estava sempre a rir de mim e
comigo quando essas situacdes aconteciam e me chamava fog korég, como quem critica
e elogia a0 mesmo tempo.

O termo korég € usado, segundo Dona Lidia, para designar pessoas ruins, de
sangue ruim. Ao mesmo tempo também denota gente de sangue forte, com coragem e
brava, o que ¢ visto como uma caracteristica boa de pessoa.

A casa de Dona Lidia ocupa a extremidade sul do caminho sudeste, sua casa
¢ a ultima da trilha e seus fundos ddo para a mata fechada, onde poucas pessoas sdo
aconselhadas a entrar. A varanda da Dona Lidia faz vista a essa mata e sentar ali
permite que se visualize a beleza da mata e ouga seus barulhos. Dividindo terreno com a
casa de Dona Lidia estd a casa de Vera sua filha mais velha. Dona Lidia tem dois filhos:
Vera e Ronaldo, que ja foi cacique do Icatu. Cada um tem dois filhos. Quando retornei a
aldeia, Ronaldo havia se casado novamente com Marcia, Tupi-Guarani da aldeia

litoranea Piacaguera, que trouxe consigo duas de suas filhas.
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2.4 Dona Lidia e Dona Deolinda: donas de suas casas

Ao dizer que tanto Dona Lidia quanto Dona Deolinda sdo donas de suas
casas-quintais sugiro a retomada da discussdo realizada por Carlos Fausto (2008) entre a
diferenca crucial que o termo dono/maestria possui em relagdo a ideia de propriedade
nods designamos como fundamentai para as relagdes com o que possuimos. Para o autor,
em termos bastante gerais, os o conceito de dono, no contexto amazonico dos Parakana,
envolvem relagdes bastante diversas das que concebemos para definir aquele que possui
algo e aquilo que se possui. Nao ha uma relagdo sujeito-objeto, de uma apropriagao
submissa entre os termos, nem uma primazia do sujeito que possui em relacdo aquilo
que possui, abrangendo de coisas a pessoas, prerrogativas, artefatos, poderes, parentes,
lugares. Deixando de lado as discussdes realizadas pelo autor sobre as atribui¢des
xamanicas e as apropriagdes da filiacdo e alianca entre os povos amazonicos, tomo aqui
a indicacdo de que a posse possa ser pensada para além de uma relagdo entre
dominante/sujeito, dominado/objeto.

Assim, corroboro com a afirmag¢do de Fausto (2008) de que a categoria dono
designa um modo de relagdo e interacdo entre sujeitos, entre sujeitos e coisas, € entre
sujeitos e lugares, no caso do Icatu. Da discussdo do conceito de dono, proposta por
Fausto, a parte que mais ressoa aqui ¢ a relacdo de assimetria, visto que donos sdo
aqueles que controlam e protegem suas posses e deve garantir-lhes o bem-estar a
reproducao.

Quando digo que as mulheres com quem estive no Icatu sdo donas de suas
casas ¢ porque elas lhe conferem controle e cuidado, ndo apenas em termos fisicos das

edificagdes, mas também de todas as relagdes que passam por aquele espaco, de todos
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os que habitam e circulam por esses dominios. O que envolve parentes adultos e
criangas, animais, comida, artesanato, roga.

A varanda da casa de Dona Deolinda est4 voltada para a trilha que liga as
casas no sentido sudeste da aldeia. Estar voltada para fora, para a ‘rua’, confere a
varanda de Deolinda um ponto 6timo de observacao de grande parte da aldeia. De 14 ¢
possivel avistar o centrinho e consequentemente todos que chegam ou saem do Icatu.
Avistam-se carros ¢ transeuntes devido a localizagdo alta do relevo onde a casa foi
edificada.

A casa da Deola ¢ de alvenaria com dois quartos, uma sala, um banheiro e
uma cozinha. A cozinha ¢ a parte mais interna da casa e vira-se para a roga, com
planta¢des de pepino, mandioca, chuchu, arvores frutiferas e muitas bananeiras. Na roga
de Dona Deolinda ha criagdao de porcos e galinhas. Os porcos ficam presos no chiqueiro
e as galinhas soltas no terreiro. Além disso, ha também alguns cachorros, dois de sua
casa e um da casa de sua filha que esta sempre ocupando o quintal de Deolinda.

Os cachorros costumam acompanhar as criangas nos caminhos para pegar o
onibus que as leva para escola em Brauna o que resulta num tumulto entre cachorros no

ponto de 6nibus. Dono Deolinda explica no meio de uma dessas confusdes:

Alguns cachorros ndo podem ficar perto porque sempre sai briga, o
perigo € nessas brigas machucar alguma crianca. Eu mesma ja quis me
livrar desses cachorros mas os netinhos gostam dos bicho e entdo a

gente vai ficando com eles.

Voltando para casa, o espaco interno ¢ ocupado por pessoas diferentes em
momentos especificos do dia: as mulheres sdo responsaveis pelo preparo das refei¢des,

e pelo trabalho de arrumacgdo da cozinha, como lavar as panelas e pratos. Por isso, as
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mulheres costumam passar parte de seu tempo nas cozinhas de suas casas, quando as
filhas sao casadas elas fazem esse servi¢o na cozinha de sua casa e serve a comida ao
seu marido, quando ¢ solteira ela ajuda sua mae nesses preparos didrios.

Entre as refei¢des e a noite ¢ comum que os homens sentem-se para ver
televisdo. Era comum na casa de Deolinda as visitas de Roberto, namorado de Fabiana
nesse hordrio. Ele sentava na sofa da sala e ela lhe servia um suco que haviamos tomado
na janta. Em seguida dona Deolinda, perguntava: “T4 com sono? Vai dormir.” E assim
eu fazia, junto com ela, deixando o casal na sala vendo televisao.

A roga, atrds da casa, ¢ frequentada uma ou duas vezes por dia por Deolinda,
Fabiana e Sandra para alimentar os porcos e colher alguma coisa. N@o se vai a roga de
noite quando sol baixou. Dona Deolinda gosta de mostrar sua roga para as visitas que
aparecem em sua varanda & procura de alguma muda ou planta para remédio. E comum
que alguém apareca na varanda para pedir alguma muda ou alguma planta para cura de
alguma indisposigao fisica, a mais recorrente ¢ dor de barriga das criangas.

Na maior parte do tempo, a varanda ¢ o lugar habitado por Dona Deolinda e
suas filhas. Tata, sua filha mais velha, que mora mais distante da casa de sua mae,
frequenta a varanda de Deolinda diariamente levando consigo seu filho cagula,
Jonathan, de dois anos. Enquanto ficamos na varanda, os meninos, filhos de Tata e
Sandra, passam suas tardes na casa de Sandra e aparecem vez ou outra para comer pao,
tomar café, ou para uma breve espiada. Sandra disse que os meninos gostam de ficar
sozinhos em sua casa para ver televisdo, jogar video game e conversar suas coisas. E
eles ndo vao para casa de outros meninos da aldeia? Diante de minha pergunta a
resposta de Sandra foi objetiva: Nao.

A casa de Dona Lidia fica do lado oposto da de Dona Deolinda. E preciso

atravessar o Icatu para chegar até 14. Travessia que eu fazia diariamente. No quintal de
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Dona Lidia existe duas casas: a sua ¢ de sua filha Vera. Nao ha rocas no terreiro de
Dona Lidia, nem criagdo de porcos. As galinhas também sao criadas soltas no terreiro.
A varanda de Dona Lidia ¢ voltada para o interior, ndo fica de frente para o caminho da
rua. A vista desta varanda ¢ incrivelmente sedutora, avista-se a mata. A parte da frente
da casa ¢ a sala, que leva a dois quartos e a cozinha que desemboca na varanda. Na
varanda existe um sofé e algumas cadeiras de corda, além de um forno de lenha que as
vezes era usado por Dona Lidia, principalmente quando acabava o gis do fogdo. O
forno de lenha, quando aceso, deixava a varanda quente e a fumaga tonalizava todo o
ambiente de cinza. Ela disse que quando esta na época de milho preto sempre faz o
iamim tradicional da culinaria Kaingang que ¢ assado com as cinzas da madeira
queimada. Para avistar quem aparece pelos caminhos ¢ preciso olhar para frente da
varanda, e ficar de costas a paisagem da mata. A casa de Dona Lidia fica também numa
parte elevada do relevo e ao mirar a cabega para o caminho é possivel observar quem
vem la. Nunca estive no interior da casa de Vera, filha da Dona Lidia. A casa de Vera
ndo possui varanda. Ela passa a maioria das tardes na varanda de sua mae. Na varanda
da Dona Lidia os encontros com sua filha ndo envolvem producdes de artesanato.
Perguntei a Dona Lidia se ela fazia artesanato e disse que sabia fazer, mas ndo faziam
sempre porque ¢ nhenhere, preguicosa. Ronaldo, filho de dona Lidia ¢ quem mais
fabrica pegas artesanais: arcos, flechas, zarabatanas e bordunas.As pecas produzidas por
Dona Lidia compdem prendedores de cabelo, saias de palha, cestas, faixas de cabeca e
alguns brincos e colares.

As duas casas que visitava diariamente possuiam uma dindmica em comum:
mulheres consanguineas habitavam os espacos das varandas a maior parte do tempo. Se
ndo tinham servigos domésticos a fazer ou alimentos a preparar juntavam-se ali nas

varandas e ficavam a conversar.
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Durante o tempo que passei na aldeia pude perceber que a logica das
visitagdes restritas entre pessoas de casas diferentes sdo vivenciadas também pelas
criangas que circulam entre as casas de suas maes e avos € ndo costumam passar as

tardes na casa de outra crianga para brincar.

2.5 A nao circulacio de pessoas: logica da naovisitacao

Minha posi¢do de mulher solteira e sem filhos levou-me ao convivio
preferencial com duas mulheres do Icatu e suas casas. Segundo as etiquetas do convivio
eu deveria manter-me como frequentadora dessas duas casas e ndo ir sozinha, sem ser
convidada, a nenhuma outra casa.

Sem poder levar a cabo meus planos iniciais de convivio com criancas que, a
principio, considerava “mensageiras” entre casas, segundo as etnografias que conhecia,
acatei as defini¢cdes da circulagdo restritiva entre as duas casas onde passava os dias
durante o periodo da pesquisa de campo.

Demorei a entender a vantagem analitica que a restri¢ao de visitagdes a duas
casas poderia trazer para minhas andlises e por vezes a sensagdo era de que eu nado
estava realizando corretamente as praticas que uma pesquisa de campo supde.

A restricdo ao convivio € um aspecto positivo da relacdo entre os Kaingang
do Icatu. Mesmo as criancas, normalmente concebidas pelas etnografias como aquelas
que interpenetram espacos restritivos, cultivam a logica da restricdo em suas relagdes
com os adultos e com criancas de outras casas.

Segundo a etnografia de Cohn (2000, p.62) as criangas Xikrin participam de
quase todos os acontecimentos importantes da aldeia, cotidianos e/ou rituais. As

criangas Xikrin poucas sdo as proibicdes e elas ocupam todo o espaco da aldeia, atuando
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como mensageiras entre as casas. Essa mobilidade ¢ apontada como uma especificidade
das criancas Xikrin, uma exclusividade delas.

A caracterizagdo da crianca Xikrin como mensageira estd relacionada,
segundo Cohn (2000, p. 71) e Vidal (1977, p. 105) ao fato de que as criancas ainda ndo
desenvolveram o pia’am (vergonha ou respeito) que caracteriza as relagdes entre os
adultos. Assim, as criangas Xikrin ¢ permitido o estabelecimento de ligacdo entre as
casas por ndo ser necessario a elas seguir as atitudes esperadas a partir do pia’am que
envolve distancia social e respeito nas relagdes entre adultos.

Clarice Cohn (2000, p.76) afirma que as criangas Xikrin possuem pia’am
distinto do que os adultos possuem. O pia’am das criangas estaria relacionado,
conforme hipotese da autora, a diferencas etarias, e ndo de parentesco e afinidade. Ja o
pia’am dos adultos envolve relagdes de afinidade e impede comunicagdes diretas entre
certas categorias de pessoas.

Segundo Cohn (2000, p.76) as criangas Xikrin sentem vergonha quando
estdo em companhia de adultos e tendem a falar pouco e com a cabega baixa, sem olhar
de frente os mais velhos. Se forem perguntados sobre algo diretamente também
expressardo vergonha e responderdo olhando para baixo.

As criancas Kaingang do Icatu, quando na presenga de adultos,
principalmente quando estes adultos ndo sdo seus parentes, falam pouco. No entanto,
nao se trata, como no caso dos Xikrin, do desenvolvimento de um sentimento de
vergonha caracterizado como pia’am, mas sim de uma forma especifica e desejada no
estabelecimento das relagdes que passa pela evitagdo e pela restrigdo. Nao ouvi dos
Kaingang do Icatu o uso de uma categoria para explicar as relacdes de restricdo, mas

uma defesa do jeito adequado que se espera ser seguido pelas criangas em relacdo aos
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adultos, pelas mulheres em relacdo aos homens e as mulheres de outras casas e pelos
homens em relagao as mulheres.

Além disso, as criangas Kaingang do Icatu ndo ocupam todos os espagos da
aldeia e ndo sdo vistas circulando entre as casas, ndo sdo mensageiras entre as casas. As
pessoas ndo circulam entre qualquer casa e as criangas nio frequentam outras casas
além das suas e das suas avos maternas. Claro que a afirmagdo nio deve ser levada ao
pé da letra como se as criangas nunca saissem das casas de suas maes ou avos, mas 0s
casos em que se visitam as casas de outras pessoas sdo especificos como estas de
aniversarios e normalmente essas visitas das criangas a outras casas sao acompanhadas
por suas parentas, maes, tias € avos.

A etiqueta restritiva entre grupos especificos de pessoas: mulheres € homens,
criangas e adultos, moradoras de casas distintas levou-me a conclusio de que as criangas
do Icatu eram invisiveis. As andlises sobre a possivel invisibilidade das criancas, pelo
menos no que refere ao meu olhar sobre elas, serdo abordadas no capitulo trés do texto.
Antes pretendo discutir outro dado: mulheres que quase ndo se visitam.

Minha relagdo com o cotidiano da aldeia Icatu mostrou que uma série de
interdi¢cdes sdo cultivadas e desejadas para o desenvolvimento do bom convivio social.
Cada tipo de pessoa respeita um dominio espacial que ndo extrapola seus limites. Isso
porque quando estavamos, eu e as mulheres de uma das casas que visitava, nas
varandas, ao final das tardes e um homem aparecia para buscar algo, tomar banho ou
comer algo, o clima mudava. A presenca dos maridos, filhos ou genros nas varandas
femininas transformava o ambiente das conversas. O siléncio instaurava-se como
melhor alternativa a situacao e os olhos das minhas anfitrias baixavam mirando o chao.
Se trocassem algumas palavras, as mulheres seguiam suas falas olhando para baixo. Os

didlogos entre mulheres e homens ocorriam de forma rapida e timida. Os homens, que
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vi aparecer nas varandas, nunca se demoravam nesses espacos ou na ocupagado das casas
em periodo vespertino. Quando saiam, o clima de informalidade voltava a animar os
didlogos femininos.

As criangas relacionadas as casas que frequentava também ndo dividam o
espaco da varanda conosco. Os netos de Dona Lidia e de dona Deolinda ficavam em
outros comodos, sem a nossa presenca. O mais comum era que eles ficassem na sala
onde assistiam televisdo e jogavam video games. Da sala iam para a cozinha buscar
alguma coisa de comer, que eram deixadas em cima do fogdo. Raramente apareciam nas
varandas e quando o faziam eram chamados por alguma parenta para lhe fazer algum
favor como buscar mais sementes. Dona Deolinda e Dona Lidia ndo possuem netas
criangas, apenas meninos. As netas meninas de ambas sdo mais velhas: Piti, neta da
Dona Deolinda, tem dezoito anos e Crissia, neta de Dona Lidia, vinte. Por isso, ndo tive
como saber o que acontece nas rodas vespertinas de casas em que existem meninas
proximas de suas maes e avos.

Em varias etnografias vemos a relagdo mais proxima das meninas com suas
maes, tias maternas e avos e dos meninos com seus pais, tios paternos e avos. Sem
aprofundar nas discussdes de parentesco, considero importe uma observacao sobre a
organiza¢do social dos Kaingang segundo a bibliografia especializada. A relagdo
preferencial de ligacdo entre homens se da entre cunhados (iambré), sendo este laco
mais importante socialmente do que o existente entre irmdos. Enquanto que entre as
mulheres a ligacdo socialmente valorizada se da entre as irmas, avos maternas e mae,

entre as mulheres de uma mesma casa (Tommasino, 1995, p. 49; Veiga, 1994, p.92).
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2.6 Sobre Casas e casas

As mulheres Kaingang do Icatu estdo relacionadas diretamente com suas
casas”. As filhas sdo frequentadoras diarias dos quintais e varandas de suas mdes.
Impossivel ndo problematizar o conceito de Casa desenvolvido por Vanessa Lea, a
partir de Lévi-Strauss. No entanto, tal como se apresenta esta etnografia, o conceito de
casa entre as mulheres do Icatu apresenta algumas divergéncias em relagdo a defini¢do
de Lea.

E importante lembrar que a disposicdo espacial das casas em aldeias
Kaingang ndo segue o padrdo circular ou anelar proprio aos Jé Centrais. As casas no
Icatu estdo situadas em caminhos dispersos pela aldeia. Assim, a imagem de casa como
periferia e do centro como a esfera publica e cerimonial ndo se aplica ao contexto
espacial do Icatu.

Os Kaingang paulistas em particular ndo se organizam em aldeias circulares,
ndo existe uma casa dos homens. Ou seja, a relagdo entre masculino como centro da
esfera publica e feminino como espaco do privado e do doméstico, desenvolvida pelos
etndlogos das teorias dualistas sobre os J& Centrais, ndo cabe em relacdo a espacialidade
da aldeia Icatu ou Apucaraninha.

Vanessa Lea (1993,1994,1999) desenvolve uma critica ao modelo tedrico
dualista acerca da relagdo entre organizacdo espacial das aldeias circulares ou anelares
dos Jé Centrais, a partir de uma etnografia realizada com os Kayapd Mebengokré, e

organizagdo social de homens e mulheres. Para a autora, a dualidade periferia/centro

29Agradeg:o a Gil Vicente Lourencdo pelas conversas e indicagdes bibliograficas, incluindo sua
dissertacdo de mestrado que discute a casa japonesa.
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ndo deve ser usada como espelho de uma provavel oposi¢ao de género entre masculino
como centro e feminino como periferia. Para afirmar sua posi¢do contraria a associagao
do feminino entre os Mebengokré como o género destinado a periferia das relagdes
sociais, Lea promove um amplo debate em relacdo aos paradigmas teodricos da etnologia
sul - amerindia.

Partindo da critica de Lea sobre a relagdo entre espago das casas e do centro
com fungdes sociais, publicas para homens e domésticas para mulheres, serd promovido
aqui um debate sobre as casas femininas do Icatu que, espacialmente, ndo possui um
centro geografico e em que, socialmente, mulheres atuam e decidem em varios
momentos no cotidiano da aldeia. Assim, se o modelo tedrico dualista defendido por
Maybury-Lewis (1979) e criticado por Lea (1993, 1994, 1999) nao pode servir como
base de uma andlise onde a espacialidade ndo supde a organizagdo circular ou
semicircular das casas, e esforco tedrico e etnografico de Lea aparece como uma
reflex@o que reverbera no contexto desta pesquisa.

Segundo Lea (1999), o Projeto Havard Brazil Central colocou as mulheres
dos grupos Jé Setentrionais e Centrais na periferia das relagdes sociais, num movimento
de afirmagdo de uma teoria dualista que sintetizou a perspectiva Jé-Bororo. As
oposi¢cdes do modelo dualista implicavam na distingdo entre categorias supostamente
opostas como fora e dentro, social e bioldgico, cerimonial ¢ doméstico. Assim,
conforme essa perspectiva, os homens seriam como uma sintese da vida cerimonial e
politica de suas aldeias circulares do Brasil central e Setentrional.

Para Lea (1999) relacionar as mulheres J&, ou especificamente as
Mebengokré, ao plano do doméstico, do bioldgico, como se cuidar de criangas fosse
uma acdo apolitica, foi uma atitude deveras masculinizante ou descuidada dos

etndlogos.
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O PHBC ndo somente relegou as mulheres a ‘periferia’como também
representou um passo adiante na caracterizagdo da filosofia dualista
que passou a sintetizar a perspectiva Jé-Bororo, acrescentando ainda a
oposi¢do bioldégico x social. Os homens sdo tidos como
monopolizadores da vida cerimonial e politica, enquanto as mulheres,
menos plenamente sociais, mais proximas a natureza, em funcio de
sua posicdo na ‘periferia’ da aldeia, proximas a floresta
circundante,contentam-se com os afazeres domésticos - preparagdo
dos alimentos e cuidado das criangas. Na visdo, por exemplo, de Da
Matta, a esfera de acdo feminina privilegia os lacos biologicos
(portanto ‘naturais’) que unem a familia nuclear (um casal e seus
filhos), enquanto os homens sdo responsaveis por questdes de ordem
publica, ritual e jural (referente a direitos e deveres), articulando a
sociedade como um todo (a comunidade alded). A vida feminina ¢
representada como mais atomizada; as mulheres sdo tidas como
incapazes de sublimar os interesses que dizem respeito a sua propria
unidade doméstica, extensa e uxorilocal (0 marido mora na casa da
esposa). Para Turner, a sociedade Jé-Bororo ¢ constituida de uma
‘infraestrutura’ doméstica € uma ‘superestrutura’ comunal masculina,
permitindo aos homens dominar e controlar as mulheres que ocupam o
nivel inferior da estrutura social. Bamberger descreve o dominio
feminino como ‘fracamente social’, com as mulheres desempenhando
um papel quase inexistente em questdes comunitarias. Ela conclui
que: “A localizagdo das mulheres na periferia da aldeia simboliza seu
papel social apolitico e marginal na sociedade Kayapo6” (Lea, 1999,

p.178).

Minha etnografia, realizada entre os Kaingang do Icatu, concorda com Lea
(1999) com relacao a falsa associacao entre espaco doméstico como um reflexo de

periferia politica ou como espagos apoliticos. No mesmo sentido, relegar as mulheres
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um lugar de domesticidade como contrario a participag@o politica ndo constitui um dado
para as mulheres Kaingang, interlocutoras desta pesquisa.

Outro ponto abordado pelos pesquisadores do PHBC ¢ a uxorilocalidade,tida
como uma regra residencial mecanica, generalizada para os Jé. Esse tipo de residéncia
supOe uma relagdo pds-marital conhecida como ‘servico do noivo’. Tal servigo implica
na realiza¢do de determinadas tarefas, como ajudar na constru¢do da casa, na derrubada
da roga, nas atividades de caca e pesca, além da producdo de artesanato. Entre os Jé
Setentrioniais, um homem presta tais servicos aos pais da esposa enquanto dura seu
casamento.

No modelo de Turner (1979), criticado por Lea, um dos exemplos para
demonstracdo da uxorilocalidade ¢ o das expedi¢des de caca e coleta cuja duragdo
ultrapassa um dia e queconcretiza a dominagdo do sogro. Isso porque, para o autor, a
uxorilocalidade impde que os genros aproximem-se do grupo de caga do sogro e com
isso abram mao da filiagdo ao seu grupo politico familiar de nascimento, seus pais e
irmaos.

Para Lea (1993), no entanto, o0 modelo defendido por Turner ndo funciona
para explicar o ciclo de desenvolvimento do grupo doméstico. Na visdo deste autor, o
casamento assume a perspectiva de um laco vitalicio: o genro vai se transformando
gradativamente de um afim residindo na casa dos sogros em um consanguineo, pai dos
netos de seus sogros. Com a morte dos sogros, completa-se o ciclo, o genro
transformando-se em sogro e chefe de sua unidade doméstica. Assim, as relagdes de
afinidade seriam mais importantes que as relagdes entre consanguineos € o0s
Mebengokré, descritos por Turner, seriam indiferentes ao grau genealogico das relagdes

sociais.
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Lea contraria Turnere afirma que os homens ndo rompem seus lagos com sua

familia natal e jamais sdo integrados totalmente em sua familia conjugal.

Consequentemente, discordo da opinido de Turner segundo a qual o
sistema mebengokre desenvolveu ao maximo o principio da separagdo
do homem de sua familia natal e sua integragdo a familia de
procriacdo. De acordo com Turner, um homem mebengokre ¢
considerado, a medida em que seus filhos crescem, cada vez menos
como um membro afim e cada vez mais como um membro
consanguineo da residéncia que ocupa. De meu ponto de vista, o que
Nimuendaju disse com relagdo aos Timbira reflete com mais clareza a
realidade mebengokre. Segundo este autor, o homem possui lagos
muito mais fortes com a casa da mie, visto serem este indissolaveis,
do que com a casa da esposa, porque estes podem vir a ser rompidos a
qualquer momento. Deyfusexpressa o mesmo ponto de vista quando
afirma que os homens mebengokre sdo apenas hospedes habituais na
casa da esposa e jamais os chefes da familia, e que os lagos mais
fortes sdo aqueles que unem os homens a suas irmas, em detrimento

da relacdo conjugal. (Lea, 1993, p.269-270)

Tal debate, que animou as pesquisas na area da etnologia sobre a relagao
entre uxorilocalidade, dualismo social e género entre os Jé Centrais e Setentrionais nao
foram realizados para os Jé Meridionais. Provavelmente, segundo Mota (2004), por
terem sido considerados na época do PHBC como aculturados ou extintos.

O argumento de Lea sugere que um individuo (qualquer que seja o sexo)
pertence a Casa da mae. Em outras palavras, duas irmas ou primas paralelas podem ou
ndo residir debaixo de um mesmo teto, mas de qualquer maneira, pelo fato de
pertencerem a uma mesma linha uterina, sdo consideradas membros de uma tUnica

matricasa, caracterizada por seu patrimdnio de bens herdaveis e referéncias mitoldgicas.
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Para Lea a crianga que nasce pertence a Casa da mde e com isso afirma para os
Mebengokré uma ideologia uterina que transmite as prerrogativas herdaveis. Assim,
pertencer a uma casa nao ¢ ser seu morador, mas possuir vinculos de parentesco com a
mulher, dona da casa. (Lea, 1994, p.266)

A discussdo sobre demografia e distribuicdo geografica dos Kaingang esteve
apoiada, até os anos 90, segundo Noelli (2004), no artigo de Alfred Métraux, The
Caingang, publicado em 1946 no Handbook of South American Indians. Metraux
classificou os Kaingang como pequenos grupos ndmades isolados. Para Noelli, Metraux
observou um contexto de redu¢do demografica e territorial vivido pelos Kaingang no
inicio do século XX e promoveu como caracteristica cultural e geografica dos
Kaingang, supondo que sempre estiveram organizados assim como grupos pequenos e
que praticavam o nomadismo. Posterior a essa primeira classificacdo, os Kaingang
passaram a ocupar lugar no debate realizado pela etnologia do contato interétnico a
partir da premissa da aculturag@o dos povos indigenas em relacdo 4 sociedade nacional.

A classificacdo dos Kaingang como nomades e como grupos com niimero
reduzido de pessoas ndo deve ser levada 4 sério. Noelli (2004) afirma que os dados para
tal classificag¢do sdo insuficientes.

Parte-se aqui, do principio de que ainda ndo existe uma explicacdo
apropriada sobre a evolugdo do tamanho e da complexidade demografica, dos processos
de ocupagdo do espaco ao longo dos ultimos dois mil anos e, principalmente, das
continuidades e mudancas em termos de padrdo de assentamento e das redes de aliancas
regionais. (Noelli, 2004, p.21).

Segundo Borelli (1984) os Kaingang tinham habitos de construir moradias a

beira dos rios, pratica que ficou prejudicada com o aldeamento e redugdo de suas terras
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pelas frentes de contato. Passavam certo tempo nessas casas temporarias e as
abandonavam fixando-se em outros locais.

Além de Borelli (1984), Tommasino (2000, p.2004) comenta as casas
temporarias utili