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Resumo

Apos identificar a interferéncia dos mecanismos sistémicos na educacao, reduzida,
por sua vez, a condi¢ao utilitarista de simples meio para a concretizagdo de fins
extrinsecos, a dissertacdo apresenta a praxis comunicativa como proposta de
reflexao e delimitacdo dos interesses existentes entre sistema e cultura. Para tanto,
leva-se em consideracao o referencial teérico de Jurgen Habermas, que, orientado
pelo paradigma da intersubjetividade, busca reintegrar uma racionalidade moderna e
linguisticamente descentrada (pos-metafisica), situada na realidade de modo
procedimental e baseada no aspecto dialdgico-performativo das interagbes
decorrentes do mundo vivido. A praxis comunicativa possibilita, portanto, a
potencializagdo de elementos basicos para o debate democratico, com fim ao
entendimento, de modo a impedir o carater instrumental das coag¢des unilaterais
presentes nos procedimentos pedagodgicos e, deste modo, assegurar aprendizagens
que objetivam ndo apenas a légica do sucesso, mas também a vivéncia de

interagdes permeadas por praticas cognitivas, normativas e estéticas.

Palavras-chave: Praxis Comunicativa. Educagdo. Mundo da Vida. Mundo

Sistémico. Pensamento Pés-metafisico.



Abstract

After identifying the interference of systemic mechanisms in education, reduced, in
turn, to the utilitarian condition of simple means for the achievement of extrinsic ends,
the dissertation presents the communicative praxis as a proposal of reflection and
demarcation of the interests existing between system and culture. For this, it is taken
into account the theoretical framework of Habermas, which guided by the paradigm
of intersubjectivity, seeks to reintegrate a modern rationality and linguistically
decentered (post-metaphysical), situated in the reality of procedural mode and based
on the aspect dialogic performative of the interactions arising from the lived world.
The communicative praxis, therefore, enables the enhancement of basic elements for
democratic debate aiming the understanding , and then preventing the instrumental
character of the unilateral coercions present in teaching procedures and, thus, to
ensure learning that aims not only the logic of success, but also the experience of

interactions permeated by cognitive, normative and aesthetic practices.

Keys words: Communicative Praxis. Education. Life World. System World. Post-
metaphysical Thinking.
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INTRODUGAO

O tema ‘educacao’ sempre esteve presente em debates politico-filosoéficos
ao longo da histéria e, em especial, nestes dois ultimos séculos, tornou-se uma
questao fundamental para a compreensdo das formas de integracdo simbdlica
(transmissao da cultura, insergdo na sociedade e formagéo da personalidade) pelas
quais o individuo aprende desde o seu nascimento. No entanto, nem sempre este
processo de aprendizagem simbdlica concretizou-se na sociedade de modo livre e
sem coagdes; em muitos momentos, outros interesses, de ordem externa e
teleoldgica, interferiram nas esferas de valor (ciéncia, moral e arte), promovendo
principalmente a reificagdo das formas de transmissao da cultura, de interagao social
e constituicdo da personalidade segundo planejamentos do poder e do mercado.
Com isso, entra em cena outro modo de integragéo, porém, de carater sistémico.

Neste contexto, permeado tanto pela interferéncia politico-administrativa,
como também, pelas eventuais reagdes e resisténcias por partes das formas
instituicbes culturais, encontra-se a escola e suas praticas pedagdgicas. Dai a
importancia de se compreender a dimensdo e a légica dos mecanismos de
integracédo sistémica na sociedade e na cultura, pois sera a partir deste esforgo
reflexivo que se podera falar da educacdao e da escola ou como extensdo dos
interesses administrativos ou como espagco de interagbes simbdlicas e
emancipatérias.

Como base teodrica e, portanto, reacionaria as coagoes sistémicas presentes
nos modos de integracdo simbdlica — dos quais a educagao também faz parte —,
toma-se como referéncia o pensamento de Jirgen Habermas (1929-), em especial
os textos que dao origem a sua teoria da agao comunicativa. Herdeiro da Escola de
Frankfurt, este filésofo alemao tem como proposta uma teoria critica da sociedade,
continuando, neste caso, o diagndstico ja realizado por outros autores (Adorno,
Horkheimer, Benjamin, Marcuse) sobre a existéncia de uma razdo moderna reificada
(racionalidade instrumental), controlada pelo sistema politico-econdmico e legitimada
ideologicamente pela ciéncia e técnica. Por isso, a tese de Habermas concentra-se
justamente na proposta de reabilitagdo da racionalidade moderna, porém, n&do mais
demarcada pela légica autorreferente e finalistica do sujeito (apropriagdo de meios
para fins), mas por fundamentos normativos presentes no préprio ato linguistico, isto

€, na comunicacao livre e descentralizada entre sujeitos.
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Diferentemente de alguns autores que o precederam na Escola de Frankfurt,
como por exemplo, Adorno e Horkheimer, Habermas ndo tem nenhum escrito
destinado especificamente a éarea da educagdo. No entanto, seus textos,
originariamente pautados por fundamentos filos6ficos e sociolégicos, abrem um
grande conjunto de questdes (linguisticas, culturais, éticas, estéticas, politico-
econdmicas, juridicas etc.) que estdo em intima ligagdo com o campo da educacéo.
Neste sentido justifica-se 0 uso do pensamento habermasiano na educacgao pelo
seguinte motivo: como critico da modernidade, diagnosticar a crise instrumental da
razao presente na sociedade contemporanea também incide em refletir sobre quais
modelos de racionalidade orientam as praticas pedagdgicas da atualidade.

Antes de adentrar nos capitulos da dissertagao, torna-se importante justificar
a utilizagao de alguns termos da teoria de Habermas. Para tanto, os conceitos de
‘Mundo Sistémico’ e ‘Mundo da Vida' sado fundamentais para compreensédo do
problema e da hipétese deste trabalho, pois delimitam, por um lado, a critica social
dos mecanismos de integragao sistémica, como também, por outro lado, a proposta
de contencao das coagdes administrativas no ambito das esferas culturais do mundo
vivido. Com isso, nesta introdugao, o roteiro sera tragado da seguinte maneira: a)
esclarecer o processo de racionalizacédo das esferas de valor — apresentado por Max
Weber — como pressuposto sociolégico para a criagdo dos conceitos de Mundo
Sistémico e Mundo da Vida em Habermas; b) definir as principais formas de agao
decorrentes do Mundo Sistémico (acdo estratégica) e Mundo da Vida (agéo
comunicativa), bem como contextualizar a necessidade de um paradigma linguistico
e intersubjetivo, de carater pds-metafisico, como resposta as interferéncias
sistémicas nas esferas culturais, em particular, na educacgao; c) enfim, delinear o

problema e a estrutura desta pesquisa.

A Racionalizagao das esferas de valor em Weber

A obra de Weber possui uma importadncia central no pensamento de
Habermas, em especial pela releitura que faz sobre a teoria da racionalizagcéo das
esferas de valor (econbmica, politica, intelectual, estética e erética), da qual emerge
reflexdes fundamentais para a definicdo dos conceitos de ‘Mundo Sistémico’ e

‘Mundo da Vida'. E isso pode ser afirmado por dois motivos:
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1°) O pensamento sociologico de Max Weber n&do se trata apenas de um
estudo isolado da racionalizagdo da esfera religiosa — a partir das afinidades
eletivas? entre protestantismo acético e capitalismo —, mas também da sua relagdo
com dimensé&o cultural tipica do ocidente, que permitiu tal combinagdo. Ou seja,
trata-se de um estudo comparativo e intercultural do processo de racionalizagao
religiosa que desembocou num racionalismo especificamente ocidental?.

2°) A pesquisa weberiana sobre os processos de racionalizagdo — que
deram origem a racionalidade ocidental — n&o fica limitada somente ao fator religioso
e a dimensao (inter)cultural, mas também é pensada em sua dimensdo social, no
ambito da racionalidade propria ao ocidente (intracultural). Neste sentido, a
racionalizacdo apresentada por Weber atinge outras areas e atividades da
sociedade, como a economia, a politica, a ciéncia, a moral e a arte, que, nesse caso,
ndo se configura apenas como racionalizacdo ocidental, mas também como
racionalizacdo moderna.

Como se pode observar, a obra de Weber é importante, em especial para o
contexto da agado comunicativa de Habermas, exatamente porque descreve os
processos de desenvolvimento da racionalidade ocidental (em sua dimensao
cultural) e da racionalidade moderna e suas esferas (em sua dimensao social) a
partir do desencantamento das antigas imagens religiosas de mundo.

Esta dupla dimensdo do processo de racionalizagdo em Weber esta
presente nos textos de alguns comentadores. Segundo Schluchter (1998, p. 35), os
processos de racionalizagéo indicados por Weber seguem duas etapas distintas: a
primeira era axial, sobre a formacao daqueles elementos especificos que formaram
a civilizacao ocidental, e a segunda era axial, sobre a autonomizacgao das principais
esferas sociais que formaram a vida moderna. Para Sell (2013, p. 277), “ao saltar da
area religiosa para as demais esferas sociais ja estamos tratando de outro ambito da

analise weberiana e, além do racionalismo ocidental, o0 que se coloca em tela é a

1 “Em face da enorme barafunda de influxos reciprocos entre as bases materiais, as formas de
organizacgéo social e politica e o conteudo espiritual das épocas culturais da Reforma, procederemos
tdo-s6 de modo a examinar de perto se, e em quais pontos, podemos reconhecer determinadas
‘afinidades eletivas’ entre certas formas de fé religiosa e certas formas da ética profissional” (WEBER,
2004, p. 83).

2 “No estudo de qualquer problema da histéria universal, um filho da moderna civilizagdo europeia
estara sujeito a indagagdo de qual combinagdo de fatores a que se pode atribuir o fato de na
Civilizagdo Ocidental, e somente na Civilizagdo Ocidental, haverem aparecido fenébmenos culturais
dotados (como queremos crer) de um desenvolvimento universal em seu valor e significado” (WEBER,
p. 1999a, p. 1).
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questao do racionalismo moderno”.

Na opinido de Araujo (1996, p. 116), esse processo torna-se mais evidente
até mesmo pela propria diversidade conceitual que o termo “racionalidade” carrega:
0 processo de racionalizagdo em Weber nao se limita apenas ao desenvolvimento
do racionalismo ocidental, porque assim como a racionalizagao de uma determinada
sociedade € um evento de que pode ser concebido de inumeras formas, também o
desenvolvimento do Ocidente € um caso particular de um fenbmeno de multiplas
vertentes. Em trecho da Vorbemerkung (Observagdo Preliminar), o préprio Weber

adverte:

Nun kann unter diesem Wort hochst Verschiedenes verstanden
werden, — wie die spateren Darlegungen wiederholt verdeutlichen
werden. Es gibt z.B. ‘Rationalisierungen’ der mystischen
Kontemplation, also: von einem Verhalten, welches, von anderen
Lebensgebieten her gesehen, spezifisch ‘irrational’ ist, ganz ebenso
gut wie Rationalisierungen der Wirtschaft, der Technik, des
wissenschaftlichen Arbeitens, der Erziehung, des Krieges, der
Rechtspflege und Verwaltung. Man kann ferner jedes dieser Gebiete
unter hochst verschiedenen letzten  Gesichtspunkten und
Zielrichtungen ‘rationalisieren’, und was von einem aus ‘rational’ ist,
kann, vom andern aus betrachtet, ‘irrational’ sein (WEBER, 1988, p.
11)3.

Por este motivo — isto €, devido a diversidade de fatores presentes em
racionalizagdes existentes em diferentes culturas (e ndo s6 na ocidental) —, Weber
tem consciéncia de que s6 é possivel especificar as caracteristicas e direcoes de
uma determinada racionalizacdo quando se tem consciéncia de quais setores da
sociedade — no caso a ocidental — s&o possiveis de serem racionalizados. Surge

entdo a sua preocupacado em conceituar uma racionalidade moderna:

Rationalisierungen hat es daher auf den verschiedenen
Lebensgebieten in héchst verschiedener Art in allen Kulturkreisen
gegeben.  Charakteristisch  fir  deren  kulturgeschichtlichen
Unterschied ist erst: welche Spharen und in welcher Richtung sie
rationalisiert wurden. Es kommt also zunéchst wieder darauf an: die

3 Traducao nossa: “Sob esta palavra [racionalidade], pode-se entender coisas muito distintas — como
as exposicoes posteriores irdo evidenciar repetidas vezes. Ha, por exemplo, ‘racionalizacbes’ da
contemplagao mistica, ou seja: de um comportamento que, visto a partir de outros ambitos da vida, &
especificamente ‘irracional’, exatamente do mesmo modo como as racionalizagées da economia, da
técnica, do trabalho cientifico, da educagao, da guerra, da justica e da administragdo. Além disso,
cada um desses ambitos pode, sob os mais diversos pontos de vista e objetivos ultimos, ‘racionalizar-
se’, e 0 que é ‘racional’ de um ponto de vista pode, ao ser observado de outro, ser ‘irracional”
(WEBER, 1988, p. 11).
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besondere Eigenart des okzidentalen und, innerhalb dieses, des
modernen okzidentalen, Rationalismus zu erkennen und in ihrer
Entstehung zu erklaren (WEBER, 1988, p. 11-12)*.

Para apreender uma visdo de conjunto sobre a teoria da racionalizagdo da
modernidade em Weber — ou seja, delinear estruturalmente as relagbes existentes
entre protestantismo e racionalidade moderna —, alguns autores acreditam que o
texto Consideragdo Intermediaria (Zwischenbetrachtung)® cumpre este objetivo de
modo satisfatorio (FILIPE, 2006; ARAUJO, 1996). Na opinido de Pierucci (2005, p.
136), a Consideragdo Intermediaria de Weber trata-se do “texto mais altamente
filosofico de sua vasta produgcdo, s6 comparavel em ambicao filosdfica e pathos
existencial a conferéncia de 1917 sobre a ‘A Ciéncia como vocag¢do”. Sell (2013, p.
277) também completa esta informacéo ao dizer que “a Consideragdo Intermediaria
poder ser lida também como um texto de Teoria Social que nos oferece, em sumula,
uma das magnas teorizagdes de Weber sobre a Modernidade”.

Todavia, a interpretacédo deste texto ndo € consensual. Ha autores — como é
o caso de Habermas (2012a) — que afirmam que as esferas de valor weberianas
(religiosa, econdmica, politica, artistica, erética e cientifica) devem ser
compreendidas inicialmente a partir de dois sistemas distintos: a racionalizacdo das
esferas de valor pertencentes ao sistema cultural (ciéncia, moral e arte), cujos
interesses estdo pautados em mecanismos de interacdo simbdlica, e a
racionalizacdo das esferas de valor pertencentes ao sistema social (economia e
politica), cujos interesses estdo voltados para mecanismos de interagdo material. Da

relacdo entre estas duas racionalizagdes, surge, enfim, a racionalizagdo de cunho

4 Traducdo nossa: “Racionalizagdes tém, portanto, existido nas mais diversas esferas da vida, dos
mais variados tipos e em todas as culturas. O que é caracteristico para sua diferenga cultural e
histérica é, primeiramente: quais esferas e em que dire¢ées elas foram racionalizadas. Portanto, trata-
se em primeiro lugar de identificar: a peculiaridade especifica racionalismo ocidental e, dentro dele,
do moderno racionalismo ocidental, e explicar a sua origem” (WEBER, 1988, p. 11-12).

5 A Consideragédo Intermediaria (Zwischenbetrachtung) trata-se de um texto de carater estrutural
presente na coletdnea Ensaios sobre Sociologia da Religido (Gesammelte Aufsétze zur
Religiossoziologie). A justificativa deste texto na Religiossoziologie se da pelo seguinte motivo: depois
de estudar as religides orientais chinesas, Weber inicia sua analise sobre as chamadas ‘religides de
salvagdo’, nas quais, segundo o autor, existe uma relagdo de tensdo com o mundo. Justifica-se
entdo, a partir deste ponto, a necessidade de uma ‘consideragao intermediaria’ que esclarega tanto
as distingbes entre ‘misticismo’ (predominante do mundo oriental) e ‘ascetismo’ (predominante no
mundo ocidental), como também examine as tensdes existentes entre a ‘ordem religiosa’ e as
‘esferas sociais’ do mundo moderno — economia, a politica, a arte, o erotismo e a ciéncia —, regidas,
por sua vez, por uma legalidade prépria interna (Eigengesetzlichkeit).
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motivacional, das estruturas da personalidade®.

Por outro lado, existem autores — como Schwinn (1998) e Schluchter (2009)
— que acreditam que esta separagao das esferas de valor racionalizadas em dois
sistemas distintos ndo corresponde ao ideario weberiano. Para tanto, preferem usar
outra categorizagédo a partir de niveis da ‘agcédo social’, do mais basico até o mais
abrangente: parte-se da racionalizagdo da ‘conduta de vida’ (nivel individual) até
chegar ao ponto da institucionalizagdo social das ‘ordens sociais’ ou ‘poderes da
vida’' (nivel social), formando assim os contextos culturais e gerais das seis esferas

de valor autonomizadas (nivel cultural).

‘Wertspharen’ lassen sich als Uberindividuelle Sinnzusammenhange
verstehen, die von einem dominanten Wert regiert werden. Sie sind
als Lebensordnungen institutionalisiert und als
Handlungsorientierungen internalisiert. Weber spricht aber nicht allein
von Lebensordnungen, sondern auch von Lebensmachten
(SCHLUCHTER, 2009, p. 308)".

No entanto, independente das intepretacdes apresentadas, o aspecto central
da racionalizagcao moderna, apresentado por Weber na Consideragdo intermediaria,
pode ser identificado no seguinte ponto: através da racionalizacdo da conduta de
vida, determinadas ordens sociais se institucionalizaram e passaram a operar
segundo ‘leis internas e préprias’ (Eigengesetzlichkeit) (SELL, 2013, p. 279). Ou seja,
€ a partir da autonomizagao das ordens sociais em esferas de valor, que se pode

configurar o processo de racionalizagéo das sociedades modernas.

Na verdade, a tenséao ia-se tornando tanto mais forte, por seu lado,
quanto mais iam progredindo, também por seu lado, a racionalizagéo
e a sublimagéo da posse exterior e interior dos bens ‘seculares’ (no
sentido mais lato). Pois a racionalizagdo e a sublimagédo consciente
das relacbes do homem com as diferentes esferas de bens [de
valores] exteriores e interiores, religiosos e profanos, na sua posse
levaram a que se tornassem conhecidas, nas suas coeréncias
intrinsecas, as leis internas proprias de cada uma das esferas e, por

6 Esta classificagdo, sistematizada por Talcott Parsons, foi seguida por Habermas em seus escritos
da teoria da modernidade: “As manifesta¢des do racionalismo ocidental. Para a classificacao a seguir,
sirvo-me da divisdo usual desde Parsons, em a) Sociedade, b) Cultura, e c) Personalidade”
(HABERMAS, 2012a, p. 289).

7 Traducdo nossa: “As ‘esferas de valor’ podem ser entendidas como contextos supraindividuais de
sentido, regidas por um valor dominante. Elas sao institucionalizadas como ordens da vida e sao
internalizadas como orientagées da agdo. Weber nao fala sé de ordens da vida, mas também de
poderes da vida” (SCHLUCHTER, 2009, p. 308).
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via disso, se deixassem entrar naquelas tensdes entre umas e outras
que haviam permanecido ocultas, enquanto [na época em que] a
relagio com o mundo exterior era pautada pela ingenuidade
primordial [ou naturalidade originaria] (WEBER, 2006b, p. 323).

Para melhor compreender a racionalizacdo das esferas na teoria weberiana,
a analise procurara identificar este processo a partir dos seguintes pontos de vista:

e Do ponto de vista da orientacdo da ‘acéo social’® presente em cada uma
das esferas. Para tanto, segue-se a tipologia apresentada por Weber em Economia
e Sociedade: ‘acado racional referente a fins’, ‘acdo racional referente a valores’,
‘acdo afetiva’ e ‘acéo tradicional®.

e Do ponto de vista da ‘forma de organizagcao’ de cada esfera, juntamente
com o respectivo ‘valor’ buscado pelo processo de racionalizacdo. Em vista disso,
segue-se as informagdes contidas na Consideragéo Intermediaria.

e Do ponto de vista do ‘tipo de racionalidade’’® predominante. Para isso,
toma-se como referéncia uma tipologia ideal apresentada em Economia e Sociedade

e destinada inicialmente aos ambitos da economia (‘formal’ e ‘material’)!" e do direito

8 “A agao social (incluindo omissao ou tolerancia) orienta-se pelo comportamento de outros, seja este
passado, presente ou esperado como futuro (vinganga por ataques anteriores, defesa contra ataques
presente ou medidas de defesa para enfrentar ataques futuros” (WEBER, 1999b, p. 13-14).

9 Acdo racional referente a fins: “age de maneira racional referente a fins quem orienta sua agéo
pelos fins, meios e consequéncias secundarias, ponderando racionalmente tanto os meios em
relagdo as consequéncias secundarias, assim como os diferentes fins possiveis entre si” (WEBER,
1999b, p. 16). Agao racional referente a valores: “age de maneira puramente racional referente a
valores quem, sem considerar as consequéncias previsiveis [fins], age a servigo de sua convicgao
sobre o0 que parecem ordenar-lhe o dever, a dignidade, a beleza, as diretivas religiosas, a piedade ou
a importancia de uma ‘causa’ de qualquer natureza (WEBER, 1999b, p. 15). Agado afetiva: “Age de
maneira afetiva quem satisfaz sua necessidade atual de vingancga, de gozo, de entrega, de felicidade
contemplativa ou de descarga de afetos (seja de maneira bruta ou sublimada)” (WEBER, 1999b. p.
15). Agdo tradicional: “o comportamento estritamente tradicional [...] ndo passa de uma reacao
surda a estimulos habituais que decorre na diregdo da atitude arraigada. A grande maioria das agdes
cotidiana habituais aproxima-se desse tipo, que se inclui na sistematica ndo apenas como caso-limite
mas também porque a vinculagao ao habitual pode ser mantida conscientemente, em diversos graus
e sentidos” (WEBER, 1999b, p. 15).

10 Segundo Sell (2013, p. 90-110), a definicdo do conceito de ‘racionalidade’ em Weber é algo
extremamente complexo e pouco consensual entre os comentadores; no entanto, apesar das
inUmeras diferengas interpretativas (ora orientadas para o aspecto da racionalidade formal, ora para o
aspecto da racionalidade pratica), o autor afirma que os tipos ideais da racionalidade ‘formal’ e
‘material’ — assim como também os da racionalidade ‘tedrica’ e ‘pratica’ — estruturam satisfatoriamente
a compreensao weberiana do processo de racionalizagdo. Ja com relagcdo aos conceitos
propriamente ditos de racionalidade formal, material e ndo-racional (ou irracional), ndo se encontra
em Weber nenhuma definicdo geral; o que se sabe, portanto, destes conceitos na obra Economia e
Sociedade é decorrente do seu circunscrito uso na economia e no direito.

" No contexto da economia, Weber apresenta dois tipos ideais de racionalidade: a ‘formal’ e a
‘material’. Enquanto a formal esta relacionada a légica do calculo impessoal, a material esta orientada
para o carater de valores (éticos, politicos etc.): “chamamos racionalidade formal de uma gestao
econ0mica o grau de calculo tecnicamente possivel e que ela realmente aplica. Ao contrario,
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(‘formal’, ‘material’ e ‘irracional’)'?. Desta maneira, levando em consideragdo a
sugestéo de Sell (2013) e Schluchter (2009), a proposta € aplicar estes tipos ideais
de racionalidade (formal, material e irracional) para a analise conjuntural da
racionalizacido das esferas de valor.

Esclarecido a metodologia de analise, resta entdo compreender de que
forma, segundo Weber, cada uma das esferas sociais da vida moderna conseguiram
conscientemente concretizar este processo de autonomizacdo de determinadas
agdes sociais segundo suas proprias leis internas (Eigengesetzlichkeit).

a) Esfera religiosa. Para Weber, a ‘agdo social’ da esfera religiosa implica,
ao mesmo tempo, tanto numa ‘agao racional referente a valores’, como numa ‘agao
afetiva’, pois, ao definir como valor fundamental os ‘bens de salvacao’, tal agdo néo
possibilita apenas a organizagdo da conduta em vista deste beneficio exterior, mas
também uma satisfacdo interna através da busca por um ‘estado de espirito
permanente’’3. Do ponto de vista da ‘forma de organizagao’, Weber — partindo de
uma perspectiva evolutiva — observa na esfera religiosa uma dindmica racional que
supera (sublima) os principios magicos da redencédo e as politicas de parentesco,

para se alcangar um modelo estrutural de matriz publica e, a partir dele, se chegar a

chamamos racionalidade material o grau em que o abastecimento de bens de determinados grupos
de pessoas (como quer se definam), mediante uma agao social economicamente orientada, ocorra
conforme determinados postulados valorativos (qualquer que seja sua natureza) que constituem o
ponto de referéncia pelo qual este estabelecimento é, foi ou poderia ser julgado. Esses postulados
tém significados extremamente variados” (WEBER, 1999b, p. 52, grifo nosso).

2 No ambito do direito, além de manter os conceitos de ‘formal’ e ‘material’, Weber acrescenta a
possibilidade do ‘irracional’. Por isso, direito pode ser criado e aplicado de modo ‘racional/irracional’
elou ‘formal/material’: “A criagdo e a aplicagdo do direito podem ser racionais ou irracionais. Sao
formalmente irracionais quando, para a regulamentagéo da criagdo do direito e dos problemas de
aplicagcado do direito, sdo empregados meios que nao podem ser racionalmente controlados — por
exemplo, a consulta de oraculos ou a sucedaneos destes. Eles sdo materialmente irracionais, na
medida em que a decisdo € determinada por avaliagdes totalmente concretas de cada caso, sejam
estas de natureza ética emocional ou politica, em vez de depender de normas gerais. Também a
criacdo e a aplicacao ‘racionais’ do direito podem ter esta qualidade, em sentido forma ou material.
Um direito é [racionalmente] ‘formal’ na medida em se limita a considerar, no direito material e no
processo, as caracteristicas gerais e univocas dos fatos. [...] Mas o contraste entre ela e a
racionalidade material torna-se, com isso, ainda mais forte, pois esta ultima significa precisamente
que as decisbes de problemas juridicos sofrem influéncia de normas com dignidade [...]: imperativos
éticos, por exemplo, ou regras de conveniéncia [...] ou maximas politicas, que rompem tanto o
formalismo das caracteristicas externas quanto da abstragao légica (WEBER, 1999c, p. 12-13, grifo
Nnosso).

3“0 objetivo da religido de salvagao era alcangar para o redimido um habito sagrado duradouro, que,
por isso, lhe garantisse a salvacédo, em lugar do estado sagrado obtido por meio da orgia, da ascese
ou da contemplagao, de forma aguda, ndo quotidiana e, por conseguinte, transitéria” (WEBER, 2006b,
p. 322).
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concepgles religiosas de carater ético-fraternal’. Enfim, do ponto de vista do ‘tipo
de racionalidade’, a esfera religiosa manifesta um contexto de tensdo entre
racionalidade material e formal: seguindo a sua prépria logica interna
(Eigengesetzlichkeit), a esfera religiosa passa a ser configurada por uma ética
universalista que, em conflito com a racionalidade material dos interesses pessoais,
desenvolve uma racionalidade formal e, por consequéncia, possibilita o surgimento

de uma ética da convicgao:

De uma maneira ou de outra, a sua exigéncia ética foi continuamente
no sentido de uma fraternidade universalista, passando por cima de
todos os limites dos grupos sociais, muitas vezes inclusivamente os
da propria comunidade confessional. Quanto mais essa fraternidade
religiosa fosse posta em pratica consoante a sua ldgica interna, tanto
mais duramente ela chocava com as ordens e valores do mundo. E,
de facto, quanto mais estes, por seu lado, eram racionalizados e
sublimados de acordo com as suas normas proprias — € € isso que
importa aqui -, tanto mais essa discrepancia costumava-se
manifestar-se de forma mais irreconciliavel (WEBER, 2006b, p. 325).

b) Esfera econémica. Segundo Weber, a ‘acdo social’ da esfera econémica
manifesta-se através de uma ‘acao racional referente a fins’, pois seu interesse
orienta-se segundo o valor da ‘aquisi¢ao’ e do ‘lucro’ (através do calculo). Do ponto
de vista da ‘forma de organizagao’, a esfera econémica € controlada pelo ‘mercado’,
que, orientado por uma legalidade propria (Eigengesetzlichkeit), possibilita um
espago competitivo para a valoracdo dos precos monetarios, como também, por
consequéncia, institucionaliza uma economia racional e uma empresa objetiva. Do
ponto de vista do ‘tipo de racionalidade’, percebe-se o predominio de uma
racionalidade tanto ‘material’ como ‘formal’; ou seja, a fungdo do mercado nao é
apenas negociar e adquirir o lucro por intermédio de vinculos pessoais, mas também
institucionalizar meios racionais e impessoais para que o lucro seja cada vez mais

eficiente.

A economia racional € um exercicio objetivo, orientado pelos pregos
monetarios que se formam no mercado, no quadro da luta de
interesses dos homens uns com os outros. Sem avaliagdo em precos
monetarios (portanto, sem essa luta), nenhum tipo de calculo é

14 “Desvalorizando, pelo menos relativamente, essas relagées e destrogando a sujeicdo magica e o
exclusivismo das parentelas, a profecia criou uma nova comunidade social, sobretudo quando se
tornou religiosidade soterioldgica comunal. Foi neste ambito que ela desenvolveu entado ética religiosa
de fraternidade” (WEBER, 2006b, p. 324).
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possivel. O dinheiro é o que ha de mais ‘impessoal’ na vida humana.
Por isso, o universo da economia moderna, racional e capitalista,
quanto mais seguiu suas proprias normas imanentes, tanto mais se
tornou inacessivel a qualquer acdo imaginavel com uma ética
religiosa da fraternidade. E, na verdade, quanto mais se tornou
racional e, por conseguinte, impessoal, tanto mais inacessivel ficou
(WEBER, 2006b, p. 326)

c) Esfera politica. Assim como na econfmica, ‘acdo social’ da esfera
politica também é marcada por uma ‘acdo racional referente a fins’, pois sua
principal finalidade “é a manutengdo (ou a reorganizagdo) interna e externa do
poder” (WEBER, 2006b, p. 329) — visto aqui como o ‘valor’ principal pelo aparato
politico. Do ponto de vista da forma de organizagédo’ a esfera politica é controlada
pelo Estado, uma vez que, seguindo suas legalidades préprias, utiliza-se de meios
coercitivos externa e internamente para manter o “monopdlio da violéncia legitima”,
ou seja, o éxito do poder por meio de “correlagdes de forgas e n&do do ‘direito’ ético”
(WEBER, 2006b, p. 329). A esfera politica, enfim, implica tanto em uma racionalidade
‘material’ como ‘formal’: material porque esta orientada para o campo de
determinados interesses, no caso, “a regulacao interna e externa do poder”; porém,
também formal por conta de sua crescente impessoalidade burocratica: “a maquina
burocratica do Estado e o homo politicus racional nela inserido, tal como o homo
oeconomicus, executam as suas tarefas objetivamente, ‘sem levar em conta a
pessoa’, sine ira et studio, sem 6dio e, portanto, sem amor, mesmo para punir as
ilegalidades” (WEBER, 2006b, p. 328-329). Neste sentido, percebe-se uma tensao e
predominio da racionalidade formal sobre a material; quanto mais a esfera politica é

racionalizada, mais impessoal e inacessivel ela se torna.

Em virtude da impessoalidade desta ordem, o aparelho burocratico &
até menos acessivel, em pontos importantes e apesar da aparéncia
em contrario, a uma moralizacdo material do que as ordens
patriarcais do passado. [...] Com efeito, todo o curso das fungdes
politicas internas do aparelho de Estado no campo da justica e
administracdo acaba sempre por regular inevitavelmente [...] mais
uma vez pela pragmatica objetiva da razdo de Estado: ou seja, pela
absoluta finalidade em si [..] que é a manutencdo (ou a
reorganizacao) da reparticao interna e externa do poder. O apelo a
violéncia nua dos meios de coagéao dirigidos ndo s6 para fora, mas
também para dentro, faz simplesmente parte da esséncia de todas
as formacgoes politicas. [...] Neste aspecto, a razdo de Estado segue
as suas proprias normas intrinsecas, tanto no plano externo, como
interno (WEBER, 2006b, p. 329).
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d) Esfera estética. A agdo social da esfera estética — juntamente com a
erotica — possui algumas peculiaridades que a distinguem das demais esferas.
Segundo Weber, “se a ética religiosa da fraternidade vive em estado de tensdo com
as regras intrinsecas da agdo exercida no mundo com finalidade racional
[econbmica e politica], pois a tensdo ndo € menor em relacdo aquelas forcas
intramundanas da vida, que, por sua natureza, sao inteiramente de carater a-
racional ou anti-racional. Sobretudo, tratando-se das esferas estética e erdtica”
(WEBER, 2006b, p. 337). Desta maneira, para compreender a racionalizagdo da
esfera estética a partir de seus proprios critérios normativos (Eigengesetzlichkeit),
deve-se considerar sua relagdo com a esfera religiosa e com as esferas da
economia e da politica.

A autonomizagao da arte — com relagéo a esfera religiosa — acompanha o
processo evolutivo do carater magico das religides ao ético. Se no inicio, a arte era
apenas um conjunto de praticas estereotipadas, experimentada “no ambito da
magia” e usada “como meio de alcangar o éxtase” através da musica e da danca
(WEBER, 2006b, p. 337), com sua racionalizagéo, acaba-se criando uma tensao com
a religiosidade de salvagdo ao tornar-se um fim em si mesma, transformando os
“‘juizos de valor com intengdo ética em juizos de gosto” (WEBER, 2006b, p. 338).
Noutras palavras, ao racionalizar-se, a esfera estética substitui os juizos éticos de
‘bom’ e ‘mau’ — préprios da moral religiosa — por juizos autbnomos e estéticos de
‘belo’.

Levando em consideracgao o ‘tipo de racionalidade’, percebe-se, por um lado,
que a esfera estética exerce sim uma racionalidade ‘formal’ — justamente por
autonomizar-se da esfera religiosa —, porém, por outro lado, também expressa um
tipo de firracionalidade’. Para compreender esta dimensao irracional, precisa-se
considera-la agora em sua relagcdo com as esferas da economia e da politica. A
afirmacgao de que a arte “assume a funcdo de uma redengao no seio do mundo [...],
libertando o homem do quotidiano” (WEBER, 2006b, p. 338), € uma pega-chave que
nos da um ponto de partida. Enquanto autonomia em relagéo a esfera religiosa, o
carater extramundano (ou extracotidiano) da arte posiciona-se como racionalidade
formal’, mas em relacdo as esferas da politica e da economia, esta dimenséao
coloca-se como ‘irracional’ (‘ndo racional’), pois ndo estd de acordo com as
regularidades e condutas habituais proprias da racionalidade cotidiana — como

estdo, neste caso, a politica e economia, esferas orientadas pela racionalizagao e
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eficiéncia do cotidiano.

Portanto, pelo fato de implicar em uma experiéncia pessoal extracotidiana —
de carater alheio a racionalizagdo do calculo estratégico intramundano —, a ‘agéo
social’ da esfera estética refere-se a uma ‘agéo afetiva’ propria da subjetividade, cuja
‘forma de organizagdo’, em sua referéncia de ‘valor’ ao belo, ndo esta pautada na
conducédo metddica e sistematica da vida, mas na ‘estilizagdo da vida’ segundo o

grau de singularidade e vivacidade que a experiéncia estética adquiriu.

A arte constitui-se, entdo, como um universo de valores proprios e
autdbnomos. Assume a fungdo de uma redeng¢ao no seio do mundo —
indiferentemente da interpretacdo que se lhe dé —, libertando o
homem do quotidiano e, sobretudo, também da presséo crescente do
racionalismo tedrico e pratico. A esse titulo, porém, ela entra e
concorréncia direta com a religido de redencado. Qualquer ética
religiosa se tem de voltar contra essa redencdo intramundana
irracional como contra um reino, a seu ver, de gozo irresponsavel e
de secreta insensibilidade (WEBER, 2006b, p. 338).

e) Esfera erética. Segundo Weber, a ‘acao social’ da esfera eroética é regida
fundamentalmente por uma ‘agao afetiva’, pois, assim como a esfera estética, sua
conduta de vida esta orientada para a satisfagcao pessoal de carater extracotidiano —
isto &, alheio a racionalizagdo do cotidiano ou qualquer sistematizacéo ética'®. Dada
a sua referida extracotidianidade, a esfera erotica proporciona uma ‘forma de
organizacdo’ baseada em relagdes sociais ‘efémeras’ e ‘instaveis’, cujo valor
buscado é a experiéncia do prazer’®.

A racionalizagdo que configura a legalidade interna (Eigengesetzlichkeit) da
esfera erodtica consiste no processo de sublimacdo que transformou a sexualidade
em ‘erotismo’ e, por isso, fez com que se tornasse uma esfera cultivada de modo

consciente e extraordinario'”. Nesse sentido, percebe-se uma evolugdo do conceito

15 “Acentuou-se, assim, fortemente o valor dessa sensagdo especifica de se estar liberto do racional
no seio do mundo, de se ter alcangado um feliz triunfo sobre ele; o que correspondia, no seu
radicalismo, a respectiva rejeicado (inevitavelmente, ndo menos radical) por parte de qualquer tipo de
ética da redencéo [...], posto que, a seu ver, a vida sexual poderia mesmo caracterizar-se como a
Unica ligagao inextirpavel com a animalidade” (WEBER, 2006b, p. 343).

16 “Justamente porque a relagdo erodtica, nas condigcdes indicadas, parece proporcionar o ponto
culminante inexcedivel no cumprimento da exigéncia amorosa: a comunicagao direta com a alma das
pessoas. Em oposigao tdo radical quanto possivel a tudo o que seja objetivo, racional, geral, o carater
ilimitado da dadiva corresponde ao interesse unico que este individuo, na sua irracionalidade, tem por
esse, e apenas esse outro individuo” (WEBER, 2006b, p. 344).

7 “Do lado da sexualidade, devido a sublimacdo que a transformou em ‘erotismo’ e, por via disso,
numa esfera cultivada conscientemente — em contraste com o sébrio naturalismo dos camponeses —
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de erotismo que se expressa através do processo de racionalizagdo ocidental e
cultural, desde o mundo antigo até a modernidade’®.

Do ponto de vista do ‘tipo de racionalidade’, leva-se em consideragao o
predominio de uma racionalidade ‘material’, porém, também firracional’. Por um lado,
a racionalidade erdtica é ‘material’ porque se baseia numa conduta normativa
passional, diferente, por sua vez, do carater ascético impessoal do homem
profissional: “a ultima intensificagdo do acento posto na esfera erética, no ambito das
culturas intelectualistas, acabou por se dar quando esta esbarrou com o influxo,
inevitavelmente ascético, da humanidade moldada pela vocagao-profissao” (WEBER,
2006b, p. 343). Por outro lado, a esfera erdtica manifesta um carater irracional
porque o modo de racionalizagdo do erotismo ao longo da historia possui
caracteristicas muito diferentes da racionalizagao politica e econémica: “o erotismo
foi alcangado para a esfera daquilo que se goza conscientemente [...]. Todavia, e
precisamente por isso, ele apareceu como uma porta aberta para o cerne mais
irracional e, portanto, mais real da vida, frente aos mecanismos de racionalizagéo”
(WEBER, 2006b, p. 341).

A partir de entéo, foi possivel tornar mais evidente ainda a relagao de tensao
entre ética religiosa de fraternidade e a “maior forga irracional da vida: o amor
sexual” (WEBER, 2006b, p. 339):

Ora, essa tensao — no caso de a esfera sexual ser sistematicamente
transformada numa sensacdao erdtica de alto valor, [..]
transfigurando-o, a todo o elemento animal na relagcdo sexual —, ndo
podia deixar de tornar-se mais aguda e mais inevitavel precisamente
quando a religiosidade de redengdo assumiu o carater de
religiosidade do amor, isto é, da fraternidade e do amor ao proximo
(WEBER, 2006b, p. 343-344).

f) Esfera intelectual. Por fim, com relacdo a ‘agdo social' da esfera
intelectual, percebe-se tanto uma ‘acéo referente a fins’ como uma ‘acéo racional
referente a valores’: se por um lado o intelecto criou uma aristocracia nio fraternal —

uma comunidade cientifica — pautada numa légica de agéo para fins no campo da

e, portanto, fora comum” (WEBER, 2006b, p. 341).

8 “O seu carater fora do comum residia, justamente, nessa evolucdo que a afastava do prosaico
naturalismo do sexo. Uma evolugéo, porém, que, tanto pelos seus motivos como pelo seu significado,
se inseria no contexto universal de racionalizagédo e intelectualizagao da cultura” (WEBER, 2006b, p.
341).
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propria atividade cientifica (posse da cultura)'®, por outro lado, percebe-se também
uma acgao orientada para valores, pois a dedicacdo aos bens culturais acabou
transformando tarefa cientifica numa espécie de missdo sagrada, numa vocagao?°.
Do ponto de vista da ‘forma de organizacao’, a esfera politica orienta-se através de
organizagbes proprias, como ‘universidades e laboratérios’, organizadas
sistematicamente a partir de uma distribuicdo especifica de recursos — para aqueles
que atuam na esfera — em vista de uma pretensa ‘verdade’ decorrente da posse dos
bem culturais (WEBER, 1968, p. 19-20).

Do ponto de vista do ‘tipo de racionalidade’, a mesma tensao percebida
entre ‘racionalidade material’ e ‘racionalidade formal’ nas esferas da economia e da
politica, também integra a esfera intelectual. Isso pode ser constatado pelo processo
racionalizacdo de uma cultura profana independente das pretensées metafisicas e
éticas e segundo seus proprios critérios normativos (Eigengesetzlichkeit): em
oposigao a religido e seu critério de explicagdo causal através de compensagdes
éticas e extramundanas, encontra-se uma esfera desencantada do saber, que se
move agora por explicagdes intramundanas e inerente as proprias leis naturais e

fenoménicas?'.

O conhecimento racional, para o qual até a propria religiosidade ética
apelara, dava forma, seguindo as suas proprias normas de maneira
auténoma e no plano intramundano, a um cosmos de verdades que
nao sé ja mesmo nada tinha a ver com os postulados sistematicos da
ética religiosa racional. [...] O cosmos da causalidade natural e o
cosmos postulado da causalidade assente [baseada] na
compensacgao ética encontravam-se em irremediavel oposicdo um ao
outro (WEBER, 2006b, p. 353).

Com isso, percebe-se na Consideragdo Intermediaria de Weber um esforgo

nao somente de racionalizagdo ocidental, mas também da apresentacdo de uma

19 “Como é caso de todos os valores culturais, pois também nesta ocasido o intelecto criou uma
aristocracia em funcdo da posse de cultura racional, uma aristocracia independente de todas as
qualidades éticas das pessoas; portanto, nao fraternal” (WEBER, 2006b, p. 353).

20 “A dedicagao aos bens culturais, porém, quanto mais foi transformada numa missao sagrada, numa
‘vocagao’, tanto mais passou a ser um absurdo apressar-se ao servigo de objetos sem valor e, além
disso, contraditorios em si mesmos e antagénicos entre si” (WEBER, 2006b, p. 355).

21 No discurso Ciéncia como Vocagdo, Weber deixa claro que a ideia de causalidade natural
representa o aspecto basico da racionalizagdo da esfera intelectual, fruto de uma evolugao cultural
que parte dos gregos, com a descoberta do ‘conceito’, passando pelo Renascimento (Leonardo Da
Vinci) até chegar na modernidade, com a invengdo do método de experimentacdo racional (Bacon e
Galileu). Sem esse momento histérico, a racionalizagdo da ciéncia ndo seria possivel (WEBER, 1968,
p. 33-34).
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visdo de conjunto do racionalismo moderno — através da autonomizacdo das

distintas esferas de valor, segundo suas préprias leis internas (Eigengesetzlichkeit).

Quadro sintese — Racionalizagao das esferas de valor das sociedades modernas

. ~ = . Forma de Racionalidade
Esfera Orientagao da agao social o Valor -
organizagao predominante
- Acao referente a valores e Comunidade ~ Material e
Religiosa = : . Salvacao
Agéo afetiva religiosa Formal
Econdmica Acao referente a fins Mercado Aquisigao Material e
(lucro) Formal
Politica Acao referente a fins Estado Poder Material e
Formal
Estética Aco Afetiva Estilizacdo da vida |  Belo Formal e
Irracional
Erdtica Acao Afetiva Reﬁlagoes Prazer Mate_nal e
efémeras Irracional
Acao referente a fins e Agéo Universidades e Material e
Intelectual . - Verdade
racional referente a valores laboratérios Formal

Fonte: WEBER, 2006b, p. 317-358; SELL, 2013, p. 288, adaptada

Releitura habermasiana da obra de Weber

No contexto da agdao comunicativa de Habermas, a obra de Weber é
importante exatamente porque descreve os processos de desenvolvimento da
racionalidade ocidental (como forma cultural) e da racionalidade moderna e suas
esferas (como forma social), a partir do desencantamento das antigas imagens
religiosas de mundo. Por isso que, na opinido de Rouanet (1993, p. 120), “quem
quiser refletir hoje sobre a questdo da modernidade e da modernizagdo ndo pode
ignorar Max Weber”.

A apropriacado e releitura da obra de Weber por Habermas acontecem de
dois modos: num primeiro momento, por eleger os Gesammelte Aufsétze zur
Religiossoziologie (Ensaios sobre Sociologia da Religido) como o texto basico para a
fundamentagdo dos processos de racionalizagdo da modernidade; em segundo
lugar, pela maneira como categoriza as esferas de valor racionalizadas segundo
Weber.

Na opinido de Tenbruck (1980, p. 316), por muito tempo os criticos e
comentadores pensaram que o eixo de leitura das obras de Weber era a sua obra
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postuma Economia e Sociedade. No entanto, devido a algumas dificuldades de
interpretacdo pelo seu carater preliminar, incompleto e fragmentario — desde sua
primeira edigdo até a quarta?? —, Tenbruck afirma que os Gesammelte Aufsétze zur
Religiossoziologie nao s6 oferece uma maior compreensao de conjunto da obra
weberiana, como também promove o0 seu tema central: os processos de

racionalizacdo e desencantamento das sociedades ocidentais e modernas.

GARS [Gesammelte Aufsétze zur Religiossoziologie] is the work on
which Weber laboured most persistently, in which he felt free to
define his own problems and issues, and in which he finally attained a
certain degree of resolution to his studies (TENBRUCK, 1980, p. 331)%.

Habermas, por sua vez, segue a opinido de Tenbruck ao dar mais énfase e
privilégio aos Gesammelte Aufsétze zur Religiossoziologie. Para isso, toma como fio
condutor a ideia de que Weber “descreveu como ‘racional’ aquele processo de
desencantamento ocorrido na Europa que, ao destruir as imagens religiosas do
mundo, criou uma cultura profana” (HABERMAS, 2002a, p. 3). Habermas também
aceita de Tenbruck (1980) a interpretacdo que situa o processo de racionalizag&o
Weber numa perspectiva evolucionaria, ou seja, como uma pesquisa comparativa
sobre a evolugdo e o desenvolvimento das culturas mundiais?*.

Diferentemente dos outros autores (Schwinn e Schluchter), que interpretam
o conceito de racionalidade em Weber a partir dos tipos ideias ‘material’ e formal’,
Habermas prefere interpretar a ‘racionalidade’ weberiana inicialmente através dos
tipos ideais de ‘tedrico’ e ‘pratico’ — para somente depois enfatizar o aspecto formal e

material (HABERMAS, 2012a, p. 309-320). No primeiro volume da Teoria do Agir

22 “As the new editor he has tried ever since, by transposing and adding material, to create an edition
in which ‘Economy and Society becomes less fragmentary and a significant degree of completeness
and accessibility [...] that would bring out Max Weber’s scientific knowledge as well as providing a
definitive expression to his intellectual conception’. However one values his several editions (1956,
1964, 1972, 1976), they have not made the work as a whole readable and intelligible, and indeed they
could not; for the major difficulties lie not in the small number of gaps and uncompleted sections but in
the unresolved question of the unity of this mammoth work” (TENBRUCK, 1980, p. 317).

23 Traducao nossa: “GARS [Gesammelte Aufsédtze zur Religiossoziologie] € a obra em que Weber
trabalhou mais persistentemente, em que ele se sentiu livre para definir os seus proprios problemas e
questdes, e na qual ele finalmente alcangou um certo grau de resolugdo para os seus estudos”
(TENBRUCK, 1980, p. 331).

24 “Max Weber, entre os classicos da sociologia, foi o Unico que rompeu com as premissas do
pensamento historico-filoséfico e com as assungbes fundamentais do evolucionismo, ao mesmo
tempo que pretendeu ver a modernizagdo da sociedade europeia arcaica como resultado de um
processo de uma racionalizag&o universal-histérico” (HABERMAS, 2012a, p. 265).
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Comunicativo (Theorie des Kommunikativen Handels), Habermas compreende o
conceito de racionalidade descrito por Weber a partir da dimensao da racionalidade
‘pratica’ — visto aqui como conceito chave para a interpretagdo da modernidade:
enquanto a racionalidade tedrica em Weber esta reduzida a racionalizagdo das
esferas de valor a partir de suas proprias legalidades internas (Eigengesetzlichkeit),
a racionalidade pratica torna-se o ponto de referéncia pelo qual os sujeitos
aprendem a controlar a realidade e o seu entorno (HABERMAS, 2012a, p. 306).

Apesar de nao coincidir com o conceito de racionalidade que deseja expor —
isto €, de uma racionalidade comunicativa que traz para o campo da agao tanto os
aspectos simbdlico-culturais quanto os sistémico-sociais —, Habermas passa entédo a
apresentar a sua interpretagdo de como Weber estabelece o conceito de
racionalidade pratica: em primeiro lugar, Weber toma como pressuposto o conceito
de ‘técnica’ como emprego regulado de meios e recursos para a eficacia de
determinados fins (HABERMAS, 2012a, p. 307-308); em segundo lugar, na opinido de
Habermas, a partir desta premissa, Weber desmembra o conceito de racionalidade
pratica em outros trés aspectos racionais, identificados especificamente segundo a
finalidade que exercem: pelo uso de meios, eleicdo de fins ou orientagdo de
valores?®.

Para Habermas, Weber compreende esta distingdo da seguinte maneira. No
que diz respeito ao emprego de recursos e meios para determinados fins, entende-
se o conceito de “razdo instrumental de uma acéao [...], medida de acordo com o
planejamento efetivo do emprego de recursos diante de propositos dados”
(HABERMAS, 2012a, p. 313). Com relacdo a eleicdo de propositos ou fins,
compreende-se o conceito de “racionalidade eletiva de uma agao, [que é medida] de
acordo com a correc¢ao do calculo dos propésitos, mediante dos valores apreendidos
com exatid&o, recursos dados e condigdes subjacentes” (HABERMAS, 2012a, p. 313).
Enfim, quanto a orientagcao de valores, identifica-se o conceito de ‘racionalidade
normativa de uma agao, [que é medida] de acordo com a forca e penetracao
(capazes de sistematizar e criar unidade) préprias aos principios e parametros
valorativos subjacentes as preferéncias (HABERMAS, 2012a, p. 313).

Na opinido de Habermas, mais duas distingdes completam o conceito de

25 “Weber diferenciou o conceito de racionalidade pratica sob trés aspectos: emprego de recursos
[meios], demarcacdo de propdsitos [eleicdo de fins] e orientagdo segundo valores” (HABERMAS,
2012a, p. 312-313).



27

racionalidade pratica em Weber: as ag¢des sociais que correspondem aos trés
aspectos de racionalidade; a predominancia formal ou material ao qual cada uma
pode ser identificada. Com relagcdo a primeira distingdo — isto é, ao tipo de agao
social correspondente —, Weber identifica a racionalidade instrumental e a eletiva
como agdes ‘racionais para fins’ (Zweckrational) e a racionalidade normativa como
agao ‘racional para valores’ (Wertrational) (HABERMAS, 2012a, p. 313). Ja com
relacdo a segunda distingdo — ou seja, ao uso dos tipos ideias de ‘formal/material’ —,
Weber julga a racionalidade instrumental e a eletiva como pertencentes a uma
racionalidade formal, e a racionalidade normativa como integrada a uma

racionalidade material (HABERMAS, 2012a, p. 310-311).

Interpretagao habermasiana dos tipos de racionalidade presentes em Weber

Tipo Aspecto referente ao uso Acgao social Racionalidade
social correspondente predominante
Racionalidade Instrumental
(uso de meios) Acao racional para Racionalidade
L N Racionalidade Eletiva fins formal
Racionalidade pratica s ,
(eleigcéo de fins)
Racionalidade Normativa Agao racional para Racionalidade
(orientagéo de valores) valores material
Racionalidade tedrica Sem vinculo com o uso Sem vinculo com a
social agéo social

Fonte: HABERMAS, 2012a, p. 305-316

Esclarecido o conceito de racionalidade em Weber, Habermas (2012a, p.
287-305) passa entdo a reinterpretar o processo de racionalizagéo a partir de uma
categorizagdo prépria. Nesta categorizagdo, Habermas separa o processo de
racionalizacédo das esferas de valor — religiosa, econdmica, politica, estética, erotica
e intelectual —, conforme indicado por Weber, em trés processos distintos:

a) Em um dos extremos, Habermas estabeleceu a racionalizagcdo do
‘sistema social’, ou seja, na sociedade, formado pela autonomizagao das esferas da
economia e da politica — correspondentes, obviamente, as esferas econdmica e
politica.

b) No outro extremo, o autor indicou a racionalizagdo do ‘sistema cultural’,
isto €, no dmbito da cultura, composto pela autonomizacdo e diferenciacdo das
esferas da ciéncia, moral e arte — que corresponderiam, respectivamente, as esferas

intelectual, erdtica e estética prescritas por Weber.
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c) Enfim, entre as duas racionalizagbes — cultural e social —, Habermas
identificou a racionalizagdo das ‘estruturas da personalidade’, como processo de
conscientizagdo coletiva e materializagado institucional das novas formas de
organizacgao social (economia e politica) e cultural (ciéncia, moral e arte) — processo
este que, em parte, se assemelharia a racionalizacdo da unica esfera de valor
weberiana até agora n&o citada, isto €, a esfera religiosa, que promoveu justamente
um modelo de ascese protestante, de cunho intramundano®, como forma de
ajustamento das estruturas da personalidade a nova realidade sociocultural.

a) Racionalizagdo do Sistema Social. Habermas compreende a
racionalizac&o social em Weber como o processo de autonomizacéao e diferenciagao
tanto da economia capitalista como do Estado moderno das antigas formas de
organizagcado social (HABERMAS, 2012a, p. 289). Para ambas as esferas, o autor
buscou identificar a existéncia de principios ou nucleos organizativos.

No caso da esfera econbmica, o seu nucleo organizativo refere-se a
empresa capitalista. Livre da antiga dimensdo econOmica do feudalismo, o
capitalismo passa a exercer um papel predominante na organizagao econdmica:
com a utilizagdo do saber técnico e da contabilidade racional, a empresa capitalista
separa-se da economia doméstica e organiza a forga de trabalho (producédo de
bens) de acordo com as demandas do mercado, através de uma gestdo
administrativa eficiente e planejada (HABERMAS, 2012a, p. 289).

No caso da esfera politica, o nucleo organizativo gira em torno do aparato
estatal. Com ele, a racionalizagao politica favorece a substituigdo das antigas formas
pré-modernas dos estados absolutistas para o Estado moderno, através do controle
centralizado e estavel, tendo a sua disposi¢cao um poder militar permanente — capaz
de obter o monopdlio da for¢ga e da legislagdo (caso necessario) —, como também
um sistema judiciario e tributario, organizado por uma administragdo executiva,
racional e burocratica (HABERMAS, 2012a, p. 289-290).

Todavia, as esferas da economia e da politica nada podem fazer se nao
existir também um medium organizativo que os integre no processo de

racionalizac&o social: por si sO, sdo esferas fragmentadas e desconectadas; porém,

26 Neste ponto Habermas propde uma critica em Weber: “as investigagdes de Dobert deixaram claro
nesse interim que Weber (e Tenbruck, na sequéncia) nao faz distingdo suficiente entre a problematica
do conteudo, em cujo fio condutor realiza-se a racionalizagdo, e as estruturas da consciéncia que
nascem da eticizagdo das imagens de mundo” (HABERMAS, 2012a, p. 351).
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se integradas e mediatizadas pelo direito formal, elas poderédo ser legitimadas na
sociedade em vista de suas finalidades especificas e interesses particulares: “como
instrumento de organizagao para a economia capitalista e o Estado moderno, bem
como para o relacionamento entre os dois, apresenta-se ainda o direito formal
baseado no principio estatutario” (HABERMAS, 2012a, p. 290-291).

b) Racionalizacdo do Sistema Cultural. Na interpretagdo de Habermas,
racionalizacao cultural significa a dessacralizagdo das antigas visbes de mundo e a
autonomizacgao das esferas culturais de valor da ciéncia, da moral e da arte, que até
entdo eram subsumidas pela religido — processo este decorrente de uma série de
eventos ocorridos pos Reforma Protestante. Neste caso, a ideia-base da
interpretacdo habermasiana é a mesma contida na Consideragdo Intermediaria de
Weber: com o processo de racionalizagdo, cada esfera da cultura ganhou uma
notavel autonomia em decorréncia do desapego das visdes tradicionais da religido,
passando a operar segundo uma legalidade prépria interna (Eigengesetzlichkeit). Ou
seja, a racionalizagao cultural consiste justamente em fazer com que os elementos
cognitivos (ciéncia), morais (moral) e expressivos (arte) sejam separados da religiao

e passem a agir a partir de uma logica interna propria?’:

Tao logo a ciéncia, a moral e a arte tenham-se se autonomizado e
diferenciado cada qual sob um parametro abstrato de valor, uma
pretensdo de validade universal — ora a verdade, ora a corregao
normativa, ora autenticidade ou beleza —, de modo que se torne uma
esfera de valor autbnoma, os avancgos, perfeigcbes e intensificacbes
objetivos passam a ser possiveis, cada qual em um sentido
especifico (HABERMAS, 2012a, p. 320).

Com relagao a esfera da Ciéncia, sua racionalizagao € decorrente do projeto
de ampliagdo do saber empirico e da capacidade de previsdes e prognésticos,
capaz de ser posto ao servigo do desenvolvimento das forgas produtivas (HABERMAS,
2012a, p. 291). E isto pode ser justificado por dois motivos: primeiramente, por conta
do processo racional de objetivacdo da natureza, realizado por Descartes e Bacon e
seguida por Galileu e Newton, através do qual a ciéncia ndo permaneceu mais a
mesma daquela conhecida pela cristandade medieval (HABERMAS, 2012a, p. 268-

269). Em segundo lugar, por causa do ideal do progresso do conhecimento,

27 “Uma marca caracteristica da cultura moderna é a constituicdo de dominios de saber guiados por
principios auto-referenciais” (ARAUJO, 1996, p. 119).
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enfatizado pelo lluminismo como forma de desencantamento das visdes tradicionais
de mundo (HABERMAS, 2012a, p. 269-270). Portanto, o grande objetivo da
racionalizacdo da ciéncia foi contrapor o conhecimento positivo ao conhecimento
religioso, porém, com o custo de criar uma cisao radical entre ciéncia e fé28.

Na esfera da moral, Habermas descreve o0 processo de separagao com a
religido de modo ainda mais evidente: em substituicdo da moral tradicional da
religido, cuja identidade se resumia a identidade de um cla ou grupo, surge uma
moral secular, caracteristicamente universalista e orientada segundo principios — isto
€, ndo mais limitada a condicdo de uma circunscricdo étnica (HABERMAS, 2012a, p.
297)%°. Juntamente com a racionalizagdo da moral, surge também a possibilidade da
racionalizacdo do direito, que legitima a vivéncia ética a partir de uma legislagao
secular. Nesse sentido, a racionalizagdo da moral e do direito € compreendida como
desengajamento das doutrinas éticas e juridicas (principios, maximas e regras de
decisdo) das imagens tradicionais de mundo; enquanto a finalidade da
racionalizacao juridica € conduzir ao direito formal, da racionalizacdo moral é levar
as éticas seculares da ‘consciéncia’ e da ‘responsabilidade’ (HABERMAS, 2012a, p.
296).

Enfim, no que diz respeito a esfera da arte, Habermas identifica, a partir dos
textos de Weber, um processo de racionalizacdo nao menos impactante: separada
de seu contexto tradicional, a arte deixa de se fundamentar em elementos sacros e
passa conter caracteristicas seculares, possibilitando, com isso, tanto o livre espaco
para a expressao da subjetividade — o cultivo da experiéncia estética interior —, como
também a autonomia de uma légica estética propria e com finalidades previstas até
para a produ¢ao de mercado (HABERMAS, 2012a, p. 293-295).

¢) Racionalizagdo das Estruturas da Personalidade. Além das
racionalizacbes ocorridas na cultura e na sociedade, ha também a racionalizagao
das estruturas da personalidade que, segundo Habermas, esta presente na obra de
Weber. Trata-se, pois, de uma racionalizagao essencial para modernizacdo da

sociedade ocidental, porque ela atinge justamente os fundamentos motivacionais da

28 “A religido fornece ‘sentido’ a vida, dando respostas as questdes vitais da existéncia humana, mas
nao se trata de um saber ‘positivo’. A ciéncia, ao contrario, cumpre esta ultima tarefa, a custa, porém,
de um esvaziamento do sentido profundo do mundo” (ARAUJO, 1996, p. 119)

29 “Para o cristianismo, o fundamento do preceito ‘ndo roubar’ era simplesmente sua conformidade
com o sétimo mandamento. A moralidade ilustrada substitui esse fundamento por outros, puramente
seculares” (ROUANET, 1993, p. 137).
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conduta metddica de vida, fator fundamental para explicar o surgimento da

economia capitalista moderna.

Em um plano do sistema da personalidade, o que corresponde a
racionalizagdo cultural € a condugdo metddica da vida, por cujo
fundamento motivacional Weber cultiva interesse central, ja que vé ai
um dos mais importantes fatores do aparecimento do capitalismo,
senao o mais importante (HABERMAS, 2012a, p. 299).

Deste ponto de vista, ndo é possivel, portanto, racionalizar a cultura e a
sociedade se ndo ha também a racionalizagdo de um estilo de personalidade
moldada numa forma metddica de vida. Seria como um ponto de intersecédo entre o
processo cultural e social, afirmando, por este lado, que a racionalizagdo da
sociedade s6 é possivel a partir do momento em que a racionalizagao cultural for
incorporada as motivagdes pessoais (HABERMAS, 2012a, p. 305). Noutras palavras, a
racionalizacdo social acontece somente quando as estruturas da personalidade
materializam a cultura em elementos institucionais, através de ag¢des e orientagdes

valorativas préprias de uma conduta racional de vida metddica:

Nas orientagbes valorativas e nas disposicbes de acao deste estilo
de vida, Weber descobre os correlatos, no ambito da personalidade,
ao uma ética do sentimento moral direcionada por principios,
universalista e religiosamente encorada, tal como assumida pelas
camadas dirigentes do capitalismo. Em primeira linha, portanto, o
racionalismo ético infunde-se nesta direcdo: do plano da cultura ao
plano do sistema da personalidade (HABERMAS, 2012a, p. 299-300).

De fato, em A Etica Protestante e o ‘Espirito’ do Capitalismo, Weber chama
a atengao para um processo ‘pratico’ em que as estruturas modernas da consciéncia
passam do plano da cultura para o plano do sistema da personalidade e, em
seguida, encarnam-se em um agir racional que se exprime num estilo metddico e
racional de vida, como no caso da ascese protestante: baseado no aspecto do
disciplinamento trabalho e da internalizacdo da conduta moral, a ascese protestante
apropriou-se de tais conceitos e promoveu em seus fiéis uma espécie de
subjetivagdo do dever através da visdo de trabalho como vocacédo divina e

missionaria (beruf)*® do homem na terra. Com isso, formalizou-se uma estrutura da

30 “[...] reconhece que o Unico meio de viver que agrada a Deus ndo estda em suplantar a moralidade
intramundana pela ascese monastica, mas sim, exclusivamente, em cumprir com os deveres
intramundanos, tal como decorrem da posi¢ao do individuo na vida, a qual por isso mesmo se torna
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personalidade, um ethos profissional e ascético3!, que se concretizou socialmente na
acao econdmica capitalista: por um lado, um sistema econbémico préspero e
desejoso por mais autonomia e reconhecimento social, por outro, uma ideologia

ascetica e religiosa disposta a dar justamente mais espago para a pratica capitalista.

Mundo Sistémico e Mundo da Vida

Habermas tenta desenvolver uma teoria sobre a modernidade fazendo uso
dos conceitos de ‘Mundo da Vida’ (Lebenswelt) e ‘Mundo Sistémico’. Partindo da
concepgao de racionalizagdo das esferas de valor apresentada por Weber,
Habermas distingue o processo de ‘modernizagdo social — relacionado a
racionalizacdo das esferas da economia e da politica — do processo da
‘modernidade cultural’ — que diz respeito a racionalizagado das esferas da ciéncia, da
moral e da arte como areas independentes da religido. A partir desta distingao,
retoma-se aqui dois conceitos importantes: enquanto os processos simbdlicos
inerentes a modernidade cultural fazem parte da integragdo social do Mundo da
Vida, os mecanismos administrativos da modernizagao social estdo voltados para a

integragao funcional do ‘Mundo Sistémico’.

Nessa visdo metddica, é possivel separar dois aspectos sob os quais
os problemas de integragdo de uma sociedade podem ser
tematizados: em primeiro lugar, a infegragdo social que se apresenta
como parte da reproducdo simbodlica do mundo da vida, a qual
depende ndo somente de uma reprodugdo de solidariedades ou de
associagdes, mas também de tradi¢des culturais e de processos de
socializagdo; em segundo lugar, a integragéo funcional que tem a ver
com a reproducdo material do mundo da vida, a qual pode ser
concebida como manutencdo do sistema. [...] Além disso, a
integragéo funcional nao pode ser elaborada adequadamente na
linha de uma analise que se desenrola numa perspectiva interna ao
mundo da vida, visto que ela somente aparece quando o mundo da
vida é objetivado e representado como um sistema que mantém

sua ‘vocagéo profissional” (WEBER, 2004, p. 72, grifo nosso).

31 “Surgira um ethos profissional especificamente burgués. Com a consciéncia de estar na plena
graca de Deus e ser por ele visivelmente abengoado, o empresario burgués, com a condi¢cao de
manter-se dentro dos limites da corregdo formal, de ter sua conduta moral irrepreensivel e de nao
fazer de sua riqueza um uso escandaloso, podia perseguir os seus interesses de lucro e devia fazé-
lo. O poder da ascese religiosa, além disso, punha a sua disposicdo trabalhadores sobrios,
conscienciosos, extraordinariamente eficientes e aferrados ao trabalho como se finalidade de sua
vida, querida por Deus” (WEBER, 2004, p. 161).
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limites (HABERMAS, 2012b, p. 424).

Mundo Sistémico e Mundo da Vida sao duas grandes esferas que se opdem,
mas que, no entanto, estdo inter-relacionadas no conjunto de ag¢des sociais que
formam as sociedades modernas. Apesar de o Mundo Sistémico apresentar um
modelo de integracdo — no caso funcional — diferente do modelo de integragdo do
Mundo da Vida, para Habermas a origem do Mundo Sistémico esta vinculada aos
aspectos basicos do mundo vital, como horizonte de experiéncias pré-tedricas. A
partir do momento em que o Mundo da Vida é racionalizado, surgem mecanismos
sistémicos que tendem substituir a linguagem comunicativa pelos controles técnicos
autorreferentes, o que promoveu, por sua vez, a disjungdo entre mundo vital e

mundo sistémico.

Nesse nivel da analise tem inicio o processo de desengate entre
sistema e mundo da vida, de tal modo que o mundo da vida,
inicialmente coextensivo a um sistema social pouco diferenciado, é
rebaixado gradativamente ao nivel de um subsistema, ao lado de
outros subsistemas. Nesse ponto, os mecanismos sistémicos se
desprendem cada vez mais das estruturas sociais mediante as quais
se realiza a integracéo social. [...] As sociedades modernas atingem
um nivel de diferenciacao sistémica em que organizacbes que
atingiram a autonomia passam a se relacionar entre si por meios de
comunicagdo que nao dependem mais da linguagem. E tais
mecanismos sistémicos controlam relagdes sociais desatreladas das
normas e valores, a saber, os subsistemas da administracdo e da
economia, 0s quais se libertara, segundo o diagnostico de Weber, de
seus fundamentos praticos-morais (HABERMAS, 2012b, p. 277-278).

Em sintese, o Mundo Sistémico diz respeito a uma perspectiva objetiva e
externa; ou seja, relaciona-se as estruturas societarias que asseguram a reprodugéo
material e institucional da sociedade através da economia e do Estado, que, por sua
vez, desenvolveram dois mecanismos autorreguladores que possibilitam a
integracao sistémica: o dinheiro e o poder. Desta maneira, a interagdo do Mundo
Sistémico esta voltada para a eficacia da acdo, predominando assim a agao
instrumental e estratégica. Como ja mencionado, a linguagem, neste caso, tem
papel secundario (FREITAG, 1993, p. 26).

Ja o Mundo da Vida® esta relacionado a uma perspectiva interna, ao modo

82 Segundo Habermas, “o mundo da vida é um conceito oposto as idealizagdes que formam o campo
de objetos das ciéncias naturais. Contra as idealiza¢gdes do medir, da suposi¢cao da causalidade e da
matematizagdo e contra uma tendéncia a tecnicizagdo, Husserl conclama o mundo da vida como a
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como os sujeitos percebem e vivenciam sua realidade social. Originalmente retirado
do campo da Fenomenologia, Husserl, por exemplo, apresenta o mundo da vida
(Lebenswelt) como o campo das “intuigdes originarias”, a “fonte de configuragao de
sentido”, o “subsolo das verdades teoréticas”, o “universo do intuido por principio”, o
‘reino de evidéncias originarias” (HUSSERL, 2008, p. 102; 166; 169), a partir do qual
todas as abstragbes da ciéncia — do mundo objetivamente verdadeiro — devem se

voltar para identificar a validade suas teorias e interpretagdes?33.

El sentido de ser del mundo de la vida pre-dado es una configuracion
subjetiva que resulta de la vida experienciante, pre-cientifica. En ella
se construye el sentido y la validez de ser del mundo, y en cada caso
del mundo que efectivamente vale para quien tiene la experiencia
correspondiente (HUSSERL, 2008, p. 112)%.

Em um horizonte conceitual semelhante, para Habermas, o Mundo da Vida
trata-se do pano de fundo da agdo comunicativa, cujas estruturas simbdlicas, ao
mesmo tempo, constituem o contexto da situagcdo da acdo e também fornecem os
recursos necessarios para os processos de interpretagcdo, com os quais falantes e
ouvintes procuram suprir as possiveis caréncias de entendimento que surgem a
cada situagdo de acédo (HABERMAS, 1989, p. 167). Com isso, a comunicagéo
intersubjetiva acontece a partir das interacdes simbdlicas no ambito do Mundo da
Vida, que se apresenta como o lugar transcendental de pressuposi¢cdes formais e
comuns (cultura, sociedade e personalidade), para que assim seja possivel o debate

entre falante e ouvinte3®.

esfera imediatamente presente de realizagbes originarias; na perspectiva dela ele critica as
idealizagbes que o objetivismo das ciéncias naturais esqueceu” (HABERMAS, 1990, p. 88).

33 Portanto, para Husserl, a atividade cientifica deve partir da interpretacdo e explicagdo do que é
dado imediatamente no ‘mundo-da-vida’: “Por lo tanto no se pregunta nunca cientificamente por el
modo como el mundo de la vida funciona permanentemente como subsuelo, como sus multiples
valideces pre-légicas son fundantes respecto de las ldgicas, de las verdades teoréticas” (HUSSERL,
2008, p. 166).

34 Traducdo nossa: “O sentido do mundo da vida pré-dado é ser uma configuragdo subjetiva que
resulta da vida experimentada [vivida], pré-cientifica. Nela se constréi o sentido e a validez do ser do
mundo, como também em cada situacdo do mundo que efetivamente vale para quem tem a
experiéncia correspondente” (HUSSERL, 2008, p. 112).

35 “Em resumo, ao conceito transcendental de mundo-da-vida correspondem trés estruturas
formadoras essenciais: cultura, personalidade e sociedade — que sao seus componentes invariantes,
atemporais. Por outro lado, ao conceito de mundo vital empirico correspondem os conteudos
particulares especificos a uma forma de cultura, um tipo de sociedade, e uma estrutura de
personalidade — variaveis temporal e historicamente. Ou ainda, dito de outra forma, as estruturas sédo
invariantes, mas os conteudos passiveis de validade discursiva em cada uma dessas estruturas sao
histérica e socialmente condicionados” (ARAGAO, 1997, p. 49).
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O mundo da vida constitui, pois, de certa forma, o lugar
transcendental em que os falantes e ouvintes se encontram; onde
podem levantar, uns em relac&o aos outros, a pretensédo de que suas
exteriorizagbes condizem com o mundo objetivo, social ou subjetivo;
e onde podem criticar ou confirmar tais pretensdes de validade,
resolver seu dissenso e obter o consenso (HABERMAS, 2012b, p.
231).

Para Freitag, (1993, p. 26), “0 ‘Mundo Vivido’ compde-se da experiéncia
comum a todos os atores, da lingua, das tradi¢gdes e da cultura partilhada por eles.
Ele representa aquela parte da vida social cotidiana na qual se reflete ‘0 6bvio’,
aquilo que sempre foi, o inquestionado”. Noutras palavras, o Mundo da Vida esta
relacionado a uma realidade pré-interpretada, anterior a qualquer abordagem

tedrica.

Os participantes da comunicagao se defrontam com as ligagdes que
existem entre o mundo objetivo, 0 mundo social e 0 mundo subjetivo,
as quais, no entanto, ja aparecem pré-interpretadas. E, quando
ultrapassam o horizonte de uma situagdo dada, ndo pisam no vazio,
uma vez que se encontram, no mesmo instante, em outra esfera de
autoevidéncias culturais, as quais, ao se atualizarem, ja aparecem
pré-interpretadas. Na pratica comunicativa do dia a dia, ndo pode
haver situagdes completamente novas ou desconhecidas. As
situacbes novas emergem de um mundo da vida que se constroi
sobre um estoque de saber cultural com o qual estamos
familiarizados (HABERMAS, 2012b, p. 230)

Desta maneira, o conceito de Mundo da Vida é regido pelo questionamento
e pela eleicdo de argumentos legitimados intersubjetivamente. Pelo discurso
argumentativo permite-se questionar a verdade dos fatos em busca de uma nova
aprendizagem®. Em sintese, no Mundo da Vida, a linguagem exerce um papel
essencial: “o mundo vivido emerge, entdo, como condi¢gdo de possibilidade do agir
comunicativo: ele € um reservatoério de evidéncias e de convicgdes inabaladas, que
constitui o sentido intersubjetivamente partilhado a partir do qual as pessoas podem
comunicar-se” (BoLzAN, 2005, p. 101).

A partir da definicdo de Mundo Sistémico e Mundo da Vida, pode-se

% “A argumentagdo desempenha um papel importante nos processos de aprendizagem, pois a
racionalidade de uma pessoa permanece acidental, se ndo é acrescida da habilidade de aprender de
seus erros, da refutagdo de suas hipoteses e do insucesso de suas intervengdes” (ARAGAO, 1997, p.
36).
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compreender com mais clareza as implicagdes dos mecanismos de integragéo social
e funcional na teoria da modernidade: o processo de modernizagéo social apresenta
tanto o movimento de diferenciacdo interna do Mundo Sistémico em dois
subsistemas (economia e politica), como a autonomizagdo de cada um destes
subsistemas numa légica interna propria. Ja o processo da modernidade cultural diz
respeito as transformagdes ocorridas dentro do sistema da cultura, pertencente por
sua vez ao Mundo da Vida; nele é possivel observar a interpretacdo de Habermas
sobre a teoria de Weber: um processo tanto de diferenciacéo das trés esferas de
valor, identificadas como ciéncia, moral e arte, como a autonomizagdo do
funcionamento de cada uma destas esferas a partir de principios proprios, isto €, da
verdade, da moralidade e da expressividade (FREITAG, 1993, p. 27).

A priori, ndo ha comprometimento algum no processo de distingdo entre
Mundo Sistémico e Mundo da Vida, enquanto racionalizacdo das visdes tradicionais
de mundo em suas respectivas esferas. Apesar das diferengas, nesta etapa o agir
comunicativo possuia livre transicdo entre os dois mundos; o problema da
manipulacdo instrumental comegou a ser evidenciado em excesso quando as
transformagdes ocorridas no Mundo Sistémico passaram a ser regidas por

interesses estratégicos®’.

Essa critica ndo se refere ao desdobramento racional da légica
propria das esferas de valor em particular, e sim a uma
autonomizagdo de algumas esferas da vida, a custa de todas as
outras. Ao menos é preciso que vejamos como empirica a questao
sobre as tensbes entre as esferas da vida cada vez mais
racionalizadas remontarem a uma incompatibilidade de parametros
de valor abstratos e de aspectos de validagdo, ou somente a uma
racionalizagdo parcial e, por isso mesmo distribuida de maneira
desigual (HABERMAS, 2012a, p. 330).

Freitag (1993, p. 28-29) sistematiza o processo de interferéncia sistémica a
partir de quatro transformacdes que ocorreram tanto no Mundo Sistémico como no
Mundo da Vida: a) diferenciagdo: quando uma visdo unica e indiferenciada da

realidade é superada em favor da descentralizacdo, permitindo assim a inclusédo de

37 “A esfera sistémica tem como fim a reprodugdo material da vida social, ao passo que o mundo-da-
vida tem por fim a reproducdo simbdlica. A crise se estabelece quando o mundo sistémico, com sua
linguagem prépria do dinheiro e do poder, invade o mundo-da-vida, atenuando consequentemente a
forca de sua reprodugcdo simbdlica, criando o que Habermas denomina de patologias sociais”
(MENEZES, 2006, p. 84).
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diferentes principios e perspectivas; b) autonomizagdo: diz respeito ao
desprendimento de uma esfera ou subsistema, de modo que seu funcionamento
passe a ser autbnomo e préprio; c) reificagdo: refere-se ao processo de
transformacao institucional a partir da racionalidade instrumental, técnica e eficaz,
cujos meios sao orientados para os fins lucrativos; d) dissociagdo: desconecta o
Mundo Sistémico do Mundo da Vida, fazendo com que a légica instrumental torne-se
a regra Ultima do sistema (HABERMAS, 2012b, p. 676; FREITAG, 1993, p. 28-29)%8.

Na opinidao de Habermas, somente os dois ultimos processos (reificagao e
dissociagao) s&o vistos como negativos, pois almejam legitimar o Mundo da Vida a
partir da logica do sistema3®:

Para mim, a fraqueza metdédica de um funcionalismo sistémico
absoluto reside precisamente no fato de que ele escolhe as
categorias fundamentais pressupondo que o processo [...] ja esta
concluido; que a burocratizacdo completa desumanizou a sociedade
transformando-a em um sistema desligado de um mundo da vida
estruturado comunicativamente, o qual é rebaixado ao status de um
subsistema ao lado dos outros (HABERMAS, 2012b, p. 565).

A partir de entdo se inicia o dominio e a interferéncia da razao instrumental
em detrimento da razdo comunicativa, identificadas a partir de duas patologias*®
muito ligadas: a dissociagao e a colonizagao.

a) Dissociacdo: com a hegemonia da economia e da politica (a partir dos
mecanismos do dinheiro e do poder), a racionalidade instrumental obrigou, num
primeiro momento, que a racionalidade comunicativa fosse expulsa e dissociada do
Mundo Sistémico, limitando a sua acdo somente ao ambito do Mundo da Vida: “a
primeira patologia (Entkoppelung) faz com que os homens modernos submetam
suas vidas as leis do mercado e a burocracia estatal como se fossem forcas

estranhas contra as quais ndo ha nada a fazer” (FREITAG, 1993, p. 29).

%8 Para uma melhor visualizagdo da teoria da modernidade de Habermas, segundo os passos
sugeridos por Freitag, cf. Quadro A nos Anexos.

39 “A predominancia da razdo instrumental fez com que houvesse uma crescente apropriagdo das
esferas de valor do mundo da vida pelo sistema que, num segundo momento, racionalizadas e
instrumentalizadas, sdo utilizadas como instrumentos de colonizagdo dos espagos genuinamente
comunicativos do mundo da vida” (BoLzAN, 2005, p. 120).

40 “Nas sociedades modernizadas, as perturbagdes da reproducdo material do mundo da vida
assumem a forma de desequilibrios sistémicos persistentes, que provocam patologias no mundo da
vida ou se apresentam diretamente como crise” (HABERMAS, 2012b, p. 692).
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A economia capitalista e a administracdo moderna se expandem a
custa de outros campos da vida e comprimem esses campos para
dentro delas mesmas sob formas de racionalidade econdmica ou
administrativa, de modo que contrariam as estruturas conformadas
segundo a racionalidade moral-pratica e expressiva, propria a eles
(HABERMAS, 2012a, p. 331)

b) Colonizagdo: num segundo momento, a propria racionalidade instrumental
invade o Mundo da Vida e o coloniza segundo suas proprias regras: “a segunda
patologia, originaria do processo de racionalizagao, diz respeito ao que Habermas
denomina de colonizagdo do mundo vivido decorrente do crescente fortalecimento
do sistema, o qual passa a impor sua légica propria, a légica do mercado” (BOLZAN,
2005, p. 121).

Tal dependéncia — consequéncia da mediatizacdo do mudo da vida
por obra dos imperativos sistémicos — assume as formas patolégicas
de uma colonizagédo interna, a medida que os desequilibrios que
ocorrem na produgao material (crises de controle analisaveis a luz de
uma teoria de sistemas) ja ndo podem ser compensados, a ndo ser
por meio de entraves na reproducado simbdlica da vida (HABERMAS,
2012b, p. 552).

A patologia da colonizagdo decorre justamente da dissociagdo, pois a
medida em que 0s mecanismos sistémicos sdo potencializados a custa da anonimia
da comunicacao descentrada, o Mundo Sistémico passa entdo a interferir cada vez
mais no Mundo da Vida. Com isso, as esferas de valor autonomizadas cessam de
funcionar segundo suas legalidades internas — da ‘verdade’, da ‘moralidade’ e da
‘expressividade’ — e passam a agir de forma dogmatica conforme os critérios do
dinheiro e do poder. O resultado € a marginalizagao carater discursivo e democratico
dos mecanismos de integrag&o social: sob a coagéo da razdo instrumental, a raz&o
comunicativa retira-se dos seus legitimos espacos institucionalizados, procurando
refugio nas poucas ‘concepgdes de mundo’ que ainda sobrevivem paralelamente as

instituicées colonizadas (FREITAG, 1993, p. 29).

A racionalizagdo do mundo da vida intensifica a complexidade do
sistema, atingindo um ponto em que os imperativos do sistema,
libertos, detonam a capacidade hermenéutica do mundo da vida,
instrumentalizando-os (HABERMAS, 2012b, p. 281).

Frente a este diagndstico instrumental, a proposta habermasiana é o
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‘reacoplamento’ entre Mundo da Vida e Mundo Sistémico, como também a
‘descolonizagdo’ dos processos de integragcdo sistémica: enquanto o primeiro
processo tenta restaurar a integralidade das esferas de valor — fragmentada pela
unilateralidade sistémica —, o segundo busca pressionar a logica sistémica para que
se crie no ambito das esferas um espaco de livre argumentagdo, com o objetivo de
que os procedimentos de integragdo social ndo sejam mais fundamentados pelo
poder e dinheiro, mas pela légica do debate de interesses e na atuagdo coletiva*'.
Tais procedimentos ajudardao ndo s6 no afastamento da interferéncia instrumental,
como na definigdo dos espacgos especificos de atuagdo do Mundo Sistémico
(HABERMAS, 2012b; FREITAG, 1993, p. 30).

Portanto, através de uma racionalidade descentrada e comunicativa, regida
por pretensbes da validade reconhecidas pelos proprios atores do discurso
(intersubjetividade), pode-se enfim postular a reconciliagdo da modernidade consigo
mesma. N&o mais organizada em torno uma racionalidade instrumental, a proposta
€ fazer com que as esferas culturais ganhem autonomia e, sem coagodes sistémicas,
atuem de forma livre: que a ciéncia seja critica e construtiva (e nao apenas
conveniente a fins), que a moral seja normativamente justa (e ndo apenas boa a
determinados interesses) e que a arte mostre a sua aura expressiva de forma livre (e
nao apenas subjetivista). Assim, a razdo moderna pode ser reconstruida a partir de

outro paradigma racional, a saber, pelo paradigma da linguistico e pés-metafisico.

O Problema da Pesquisa e sua estrutura

Nao é preciso muito esforco para notar que o contexto social passa por
diversas crises em suas mais variadas instancias. Neste ultimo século, a sociedade
sofreu inumeras mudancgas. Dentre tantas, a economia e a politica inculcaram uma
marca estratégica profunda na sociedade, deixando em segundo plano o aspecto
axiolégico, para concentrar suas agdes na rapida circulagao do dinheiro e na corrida
pelo poder (racionalidade para fins). Porém, isso ndo € novidade! Muitos autores ja
haviam mencionado a ideia de que o modo de integracdo das sociedades nao

acontece necessariamente através de valores e procedimentos dialégicos, mas

41 Sobre a proposta de Habermas, cf. Quadro B nos anexos.
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também pela interferéncia dos mecanismos de mercados e do poder
administrativo®2.

Mas o fato € que esta conhecida tese, mesmo que amplamente discutida,
ainda se encontra patente e bem atual: as regras politico-econdbmicas do mundo
sistémico abafam e manipulam as instancias simbdlicas e reflexivas das esferas
culturais (ciéncia, moral e arte). Tal coergao sistémica possibilita, por um lado, o
enfraquecimento de uma reflexao critica e, por outro, o gradual condicionamento do
discurso racional a légica interna da economia neoliberal. A consequéncia nao
poderia ser outra sendo a funcionalizagao dos processos de reproducido simbdlica
da sociedade (tradicdo cultural, insercdo social e formagcdo da personalidade),

compreendidos como meros episodios da politica do capital.

Nas sociedades deste tipo os mecanismos de regras burocraticas
destruiram n&o somente o sentido proprio de um processo
econdbmico comandado de modo descentralizado através dos
mercados, mas também a racionalidade comunicativa do mundo da
vida — eles destruiram a légica das condi¢cdes de entendimento
publico e privado, introduzindo a devastagdo nos dominios da
reproducdo cultural, da integracdo social e até da proépria
socializagdo. N&o porque o poder administrativo, tomado em si
mesmo, fosse algo mau, mas porque através dele deveriam ser
preenchidas certas fungdes e outras fontes de integragdo social
substituidas, as quais ndao podem ser preenchidas ou substituidas
sem que se instaurem patologias (HABERMAS, 1993, p. 87).

Esse aspecto demarca também os propésitos da educacgao, que, em vista da
funcdo que desempenha na sociedade, integra as esferas culturais do Mundo da
Vida. Ora, se as esferas culturais sdo ‘colonizadas’ pelo Mundo Sistémico, entdo &
obvio que a educacao também sofre coagdes advindas de uma racionalidade
instrumental. Isso fica claro quando se toca no assunto de politicas de mensuragao e
eficiéncia que julgam conseguir avaliar e oferecer a qualidade e a exceléncia na
educacdo: pautada numa racionalidade tecnologica e instrumental, tais politicas
obrigam a educacdo a atender certos interesses extrinsecos e socialmente
valorizados por determinados grupos. Tais procedimentos implicam numa

racionalidade instrumental e utilitarista, que caracteriza a educagcao como simples

42 Esse processo de reificacdo ou burocratizagdo das estruturas sociais a partir de mecanismos
sistémicos ganhou, ao longo dos séculos XIX e XX, muitos titulos, como, por exemplo, ‘razdo para
fins’ (WEBER, 1999b; 1999c), ‘infraestrutura econdmica’ (MARX, 2008), ‘razéo instrumental’ (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006), ‘razdo técnico-cientifica’ (MARCUSE, 1973), ‘agdo instrumental e estratégica’
(HABERMAS, 2012a; 2012b).
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meio para a concretizagdo de necessidades (fins) previamente estipuladas pelas
demandas econémicas de nag¢des desenvolvidas.

Noutras palavras, observa-se que a concepg¢ao politica dos chamados
‘indicadores da educacao’ ndo é neutra, muito menos representa uma ‘qualidade’
essencial, imutavel e universal, passivel de ser descoberta pela simples afericao
censitaria e/ou amostral do desempenho dos estudantes. Pelo contrario, a convicgao
da qualidade da educacédo, mais do que uma realidade estatica, mensurada por
meio de uma racionalidade instrumental, apresenta-se como uma interpretagao dos
processos e condigdes socioculturais ao qual a educacéo esta inserida (RISOPATRON,
1991; CHARLOT, 2000, SiLvA, 2008; SAss e MINHOTO, 2010; Rios, 2001).

Enfim, percebe-se uma légica que aspira ao ajustamento da educagao as
necessidades do Mundo sistémico*?; ou seja, uma estratégia que, em nome da
‘qualidade da educacdo’, implica na autoritaria afericdo administrativa de
determinados produtos (habilidades e competéncias) que precisam ser extraidos da
escola — uma vez que eles sdo uteis a legitimagao do sistema e, por isso, ocultam
interesses politico-econdbmicos essenciais para o0 reconhecimento nacional e
internacional de uma nacgao no rol dos paises desenvolvidos.

Os resultados da colonizagado instrumental na educacdo podem ser
patolégicos, principalmente quando se predetermina estrategicamente uma
concepgao de qualidade independente do contexto sociocultural a que pertence —
prescindindo, por isso, de outras concepg¢des de qualidade tao importantes quanto,
porém nao desejaveis —, ou quando se considera a aprendizagem como um
adestramento de certas habilidades e competéncias reconhecidas arbitrariamente
como interessantes ao mercado de trabalho, ou até mesmo quando atribui-se a
educacao o status de meio, em vista da utilizacdo de seus resultados para fins
administrativos e econémicos.

O que se pretende afirmar é que pensar em propostas para a questdo da
avaliagao da qualidade na educagao néo significa reduzi-la a uma solugao sistémica
e instrumental. Neste sentido, encontra-se o referencial tedrico de Habermas:

levando em consideracéo o processo de colonizagdo do mundo cultural pelo sistema

43 Nesse sentido compreende-se a “funcionalizacdo dos processos de reprodugdo simbolica da
sociedade”, anteriormente citados: uma tradicdo cultural que aos poucos vai se amoldando aos
interesses do capital administrado; uma inser¢do social mediada por relagdes funcionais; uma
formacao da personalidade dependente da troca de equivalentes e do consumo.
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— através de uma racionalidade estratégica —, o agir comunicativo coloca-se como
proposta de descolonizagao e ressignificagdo dos mecanismos de integragdo social
e sistémico, de modo que as institui¢des culturais, dentre elas a escola, aos poucos
ganhem forga argumentativa e motivagao legitimadora que possibilitem a construgéo
de espacgos dialogicos e planejamentos coletivos que n&o estejam pautados
somente no interesse instrumental do sistema.

Neste sentido, a teoria do agir comunicativo de Habermas oferece um
conjunto de elementos e reflexdes que nos ajudam a pensar, de forma critica, a
educacéo, justamente por compreender a racionalidade humana como forga capaz
de reconstruir e superar os limites daquelas concepg¢des reducionistas e sistémicas
que nao consideram mais a razdo como fator de emancipagao. Desta maneira, a
linguagem ganha aqui, através de uma competéncia comunicativa, um potencial que
liga a comunidade de falantes com a possibilidade da emancipag¢ao (GomEs, 2007,
BOUFLEUER, 2001; PRESTES, 1996).

Portanto, se a formagao de contextos comunicativos possibilita formas de
emancipag¢ao, entido a tarefa da educagdo também deve estar relacionada em
avaliar as formas e vias pelas quais tal competéncia linguistica é incentivada ou n&o
nas escolas e na gestdo administrativa. Além do que, a praxis comunicativa nao
servira apenas para a dimensao interna da escola, mas também como mecanismo
de reproducao e integracao social, de modo que favorega ao individuo condigbes de
posicionar-se livremente na sociedade, tirando-o de seu estado de letargia acritica
da realidade (proporcionado pelas ideologias dominantes) e inserindo-o no contexto
ativo da praxis comunicativa, reflexao critica e participacao social.

Desta maneira, a dissertacdo tem como proposta apresentar as seguintes
ideias: no primeiro capitulo, partindo de um diagndstico de insatisfagcdo com relagao
a interferéncia sistémica nas esferas culturais (crises de “legitimacao” e “motivagao”),
abordaremos o carater instrumental da educagédo, em especial, no que diz respeito
ao esforgo de definicdo de padrdes de qualidade — aferidos por avaliagdes de larga
escala — que transferem a escola uma redefinicdo de metas em prol de interesses
extrinsecos. Observaremos, com isso, a existéncia de um aspecto utilitarista nas
politicas educacionais, que compreende a educagdo como meio desejavel para fins
econdmicos.

No segundo capitulo, apresentaremos a hipotese habermasiana de que o

fracasso da racionalidade instrumental ndo colocou em ‘xeque’ projeto da
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modernidade, reinaugurado, neste caso, a partir do horizonte da comunicagdo com
fim ao entendimento. Para tanto, faremos referéncia a teoria do agir comunicativo de
Habermas como alternativa de substituicdo do paradigma da consciéncia pelo da
intersubjetividade.

No terceiro capitulo, levaremos em consideragao o contexto do Pensamento
Pos-metafisico como consequéncia logica do novo referencial comunicativo de
Habermas. Neste sentido, observaremos que aceitar como legitima a racionalidade
comunicativa, implicara ndo apenas na destituicdo do privilégio da filosofia da
consciéncia, como também no estremecimento de seu carater autorreferente e
metafisico — enquanto principio primeiro de formagao da subjetividade. Por este
motivo, abordaremos em seguida a centralidade de uma razao situada de modo
procedimental, caracteristicamente linguistica e orientada pela praxis do mundo
vivido.

Enfim, no quarto capitulo, levando em consideragdo os conceitos de agir
comunicativo e pensamento pdés-metafisico, apontaremos a importancia da praxis
comunicativa na educagao — de modo geral —, no ambito local das instituicdes
escolares e nos processos pedagoégicos da sala de aula. Para tanto, abordaremos a
ideia de que a praxis comunicativa impede as recorrentes interferéncias sistémicas
através da delimitagdo de projetos e da promogédo de espagos de argumentagao e

decisao democratica.

A Trajetéria intelectual de Habermas

Habermas é um autor que possui uma vasta bibliografia, com referéncia
reconhecida por varias areas do saber. De fato, seu pensamento € marcado por uma
apropriacao de diversas teorias e areas que lhe servem de pressuposto. Nao € por
acaso que, por exemplo, muitos estudiosos o acusam de eclético, principalmente
pela integracdo de aspectos conceituais advindos das mais diversas tradigdes
tedricas. No entanto, apesar da diversidade conceitual presente na obra
habermasiana, é possivel identificar um fio condutor para o qual tais tradi¢cdes
convergem: a teoria do agir comunicativo.

Natural de Dusseldorf, a trajetdria intelectual de Habermas comega nas

universidades de Zurich, Gottingen e Bonn, onde estudou filosofia e direito; porém,
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foi em 1954 que formalmente despontou no ambiente académico ao defender sua
tese de doutorado em Schelling: Das Absolute und die Geschichte (Sobre o Absoluto
e a Historia). De 1956 a 1959, aos vinte e sete anos, tornou-se assistente de
Theodor Adorno na universidade de Frankfurt, cujo periodo ficou marcado por seus
estudos em temas como sociologia politica, marxismo (Marx, Lukacs, Bloch), teoria
critica (Escola de Frankfurt) e classicos em geral das ciéncias sociais (Durkheim e
Weber) (BANNELL, 2006).

De 1961 a 1964 passou a lecionar filosofia em Heidelberg. Neste periodo,
inicia-se com mais intensidade sua trajetéria literaria. Em 1961, realizou uma
pesquisa empirica sobre a participacdo dos estudantes na politica alema, chamada
Student und Politik**. Seus dois primeiros livros — Strukturwandel der Offentlichkeit
(1962)* e Theorie und Praxis (1963)* — marcam exatamente sua vertente tedrica da
época, baseada na “tentativa de prosseguir o marxismo hegeliano e weberiano dos
anos vinte com outros meios, experiéncia que Ihe deu a sensacdo de uma evolugao
para horizontes de experiéncia diferente e decididamente mais amplos (ARAUJO,
1996, p. 18).

De 1964 a 1968, ocupando a cadeira de Horkheimer, regressou para
Frankfurt e lecionou filosofia e sociologia. Deste periodo, surgiram as obras Zur
Logik der Sozialwissenschaften (1967)*, Erkenntnis und Interesse (1968)* e
Technik und Wissenschatft als “Ideologie” (1968)*°. Sua matriz conceitual expande-se
mais ainda: juntamente com sua participagdo no movimento estudantil, Habermas
‘reencontrou seu caminho filoséfico pelas vias da hermenéutica, da filosofia da
linguagem e do pragmatismo, fato que demonstra sua divida para com a obra de
Gadamer e as sugestdes de seu amigo K.-O. Apel” (ARAUJO, 1996, p. 19).

De 1968 a 1971 mudou-se para New York e lecionou na New York School
for Social Research. Além do debate realizado em parceria com Niklas Luhmann,

com o titulo Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie: Was leistet die

44 Estudante e Politica. Versao no original alemao: cf. HABERMAS, 1961.

45 Mudanga Estrutural da Esfera Publica. Versdo portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS,
2003.

46 Teoria e Praxis. Versao portuguesa traduzida do original cf. HABERMAS, 2013.
47 A Logica das Ciéncias Sociais. Versao portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 2009a.
48 Conhecimento e Interesse. Versao portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 1982.

4% Técnica e Ciéncia como “ldeologia”. Versao portuguesa traduzida do original cf. HABERMAS,
1994.
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Systemforschung? (1971)%, seus escritos mais conhecidos neste periodo foram:
Protestbewegung und Hochschulreform®' (1969) e Philosophisch-politische Profile
(1971)%2.

De 1971 a 1983 assumiu o cargo de diretor do Instituto “Max Planck” de
Pesquisas Sociais em Starnberg, para o qual chamou um grupo de pesquisadores
de varias areas — economia, antropologia, ciéncia politica, psicologia, filosofia,
sociologia e linguistica — com o objetivo de estudar as condigdes das sociedades
modernas. Tratou-se do periodo auge de sua trajetdria, pois ja se desenhava de
modo mais definido sua teoria comunicativa — que, em muitos aspectos, que ja se
fazia presente nas obras Kultur und Kritik (1973)%3, Legitimationsprobleme im
Spétkapitalismus (1973)%, Zur Rekonstruktion des Historichen Materialismus
(1976)% e Kleine Politische Schriften I-IV (1981)%. Estas contribuigbes teoricas
culminaram, portanto, em seu trabalho mais importante e central: Theorie des
kommunikativen Handelns (1981)%’. Nesta obra fica patente a virada linguistico-
pragmatica em sua teoria, que, em sintese com os estudos do estruturalismo
genético (Piaget) e moral (Kohlberg), da sociologia de Weber, da teoria dos atos de
fala (Austin e Searle), da teoria dos sistemas (Luhmann), do pressuposto
intersubjetivo de Mead e outros escritos da época, auxiliaram na formacgéo de sua
teoria do agir comunicativo. “A publicagdo de Teoria do Agir Comunicativo configura

um momento essencial no percurso teérico de Habermas. E uma obra sistematica,

50 Teoria da Sociedade ou Tecnologia Social: do que é capaz a investigagdo de sistemas? Versao
no original alemao: cf. HABERMAS; LUHMANN, 1971.

5" Movimento de Protesto e Reforma Universitaria. Versao no original alemao: cf. HABERMAS,
2008.

52 perfis Politico-filoséficos. Versao inglesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 1985.
53 Cultura e Critica. Versao no original alemao: cf. HABERMAS, 1973.

5 A Crise de Legitimagdo no Capitalismo Tardio. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 1999.

5 Para a Reconstrugdao do Materialismo Historico. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 1983.

5% Pequenos Escritos Politicos I-IV. Versdo no original alemao: cf. HABERMAS, 1981. Apods este
volume, foram escritos outros sete: Die neue Unlibersichtlichkeit: Kleine Politische Schriften V (1985);
Eine Art Schadensabwicklung: Kleine Politische Schriften VI (1987); Die Nachholende Revolution:
Kleine Politische Schriften VII (1990); Die Normalitdt einer Berliner Republik: Kleine politische
Schriften VIII (1995, trad. esp.: Més alla del Estado Nacional); Zeit der Ubergénge: Kleine politische
Schriften IX (2001, trad. port.: A Era das ftransi¢bes); Der gespaltene Westen: Kleine politische
Schriften X (2004, trad. port.: O Ocidente Dividido); Ach, Europa: Kleine Politische Shriften XI (2008,
tras. esp.: Ay, Europal!); Im Sog der Technokratie: Kleine Politische Schriften XlII (2013).

5 Teoria do Agir Comunicativo. Versao portuguesa traduzida do original, em dois volumes: cf.
HABERMAS, 2012a; 2012b.
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que condensa os aspectos basicos de sua teoria critica da sociedade e visa
sobretudo superar as debilidades da ‘antiga teoria critica” (ARAUJO, 1996, p. 21-22).
Apesar ser recusado para o cargo de professor na Universidade de Munique neste
periodo — por conta de suas arrojadas ideias politicas —, seu reconhecimento social
veio com os varios prémios recebidos nos anos seguintes®.

Depois de 12 anos fora da academia, em 1983, voltou a lecionar na
universidade de Frankfurt até 1994. Desde entdo, Habermas tem ampliado sua
teoria no campo da pragmatica universal, na ética discursiva, nas premissas
filosoficas do discurso da modernidade, em varias complementacdes da teoria do
agir comunicativo e no papel da filosofia no contexto da virada linguistica. Tais ideias
foram contempladas nas seguintes obras: Moralbewusstsein und kommunikatives
Handeln (1983)%°, Vorstudien uns Ergdnzungen zur Theorie des kommunikativen
Handelns (1984)%°, Der Philosophische Diskurs der Modeme (1985)%",
Nachmetaphysisches Denken. Philosophische Aufsétze (1988)%2. Outras obras deste
periodo também podem ser citadas: Erlduterungen zur Diskursethik (1991)83, Texte
und Kontexte (1991)%, Vergangenheit als Zukunft? Das alte Deutschland im neuen
Europa? (1991)%, Faktizitat und Geltung. Beitrdge zur Diskurstheorie des Rechts uns
des demokratischen Rechsstaats (1992)°%.

Mesmo apds sua aposentadoria em Frankfurt, em 1994, até os dias atuais,

Habermas ainda continua com uma forte presenca tedrica através de palestras,

%8 Para citar alguns: ‘Prémio Hegel’ (1974), ‘Prémio Sigmund Freud’ (1976), ‘Prémio Adorno’ (1980),
‘Prémio Geschwister Scholl’ (1985), ‘Prémio Leibniz’ (1986), ‘Prémio Karl Jaspers’ (1995), ‘Prémio da
Paz’ (2001), ‘Prémio Principe das Asturias’ (2003), ‘Prémio Kyoto’ (2004), ‘Prémio Holberg Memorial’
(2005), ‘Prémio Bruno Kreisky’ (2006), ‘Prémio Heine’ (2012), ‘Prémio Cultural de Munique’ (2012) e
‘Prémio Erasmus’ (2013).

% Consciéncia Moral e Agir Comunicativo. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 1989.

60 Teoria da Ag¢ao Comunicativa: complementos e estudos prévios. Versdo espanhola traduzida
do original: cf. HABERMAS, 1997a.

61 O Discurso Filosofico da Modernidade. Versao portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS,
2002a.

62 Pensamento Poés-Metafisico. Versao portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 1990.

63 Comentarios a Etica do Discurso. Versdo portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS,
1991a.

64 Textos e Contextos. Versdo portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 1991b.
65 Passado como Futuro. Versdo portuguesa traduzida do original: cf. HABERMAS, 1993.

66 Direito e Democracia: entre facticidade e validade. Versdo portuguesa traduzida do original, em
dois volumes: cf. HABERMAS, 1997a; 1997b.
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livros, entrevistas etc. Ainda continua seguindo, como fio condutor, a teoria do agir
comunicativo, porém, com notaveis e constantes conotagdes direcionadas ao campo
da filosofia do direito e da politica. De suas obras mais recentes, pode-se citar: Die
Einbeziehung des Anderen: Studien zur politischen Theorie (1996)%; Die
Postnationale  Konstellation:  Politische  Essays (1998)%;  Wahrheit und
Rechtfertigung: Philosophische Aufsédtze (1999)%°; Die zukunft der menschlichen
natur: auf dem weg zu einer liberalen eugenik? (2001)°; Kommunikatives Handeln
und detranszendentalisierte Vernunft (2001)"'; Zwischen Naturalismus und Religion:
Philosophische  Aufsétze (2005)7%; Philosophische Texte (2009)73;
Nachmetaphysisches Denken Il (2012)74.

Enfim, percebe-se na vasta bibliografia uma adequagao de varias tradi¢cdes
filosoficas a teoria do agir comunicativo. Por este motivo, alguns autores preferem
situar as obras de Habermas em trés fases: estudos tedrico-epistemoldgicos (1954-
1971), estudos pragmaticos (1971-1994) e estudos de suas obras a luz do
significado epistemolégico (1994-) (GoMES, 2007, p. 23).

67 A Inclusdao do Outro: estudos de teoria politica. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 2002c.

68 A Constelagdao Poés-nacional: ensaios politicos. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 2001.

69 Verdade e Justificagdo: ensaios filoséficos. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 2004b.

70 O Futuro da Natureza Humana: a caminho de uma eugenia liberal? Versao portuguesa traduzida
do original: cf. HABERMAS, 2004d.

71 Agir Comunicativo e Razao Destranscendentalizada. Versdo portuguesa traduzida do original:
cf. HABERMAS, 2002b.

2 Entre Naturalismo e Religido: estudos filoséficos. Versdo portuguesa traduzida do original: cf.
HABERMAS, 2007.

73 Textos Filosoficos. Versao no original alemao: cf. HABERMAS, 2009b.

74 Pensamento Pés-Metafisico Il. Versdo no original alemao: cf. HABERMAS, 2012.
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CAPITULO | - O CARATER INSTRUMENTAL DA EDUCAGAO: MEIOS
EFICIENTES PARA FINS DESEJAVEIS

“O esforgo cientifico visa eliminar o
desperdicio, intensificar a produgéo e
padronizar o produto”

(MARCUSE, 1999, p. 83).

De fato, a epigrafe inicial de Benjamin’ nunca fez tanto sentido como em
épocas atuais: a cultura ndo € imparcial e pode obviamente ser influenciada pelas
condigbes materiais e pelos mecanismos administrativos daquilo que foi
apresentado anteriormente como ‘Mundo Sistémico’. Ou seja, a cultura né&o
permanece incélume e pode, por isso, manifestar interesses ideoldgicos velados.
Neste contexto controverso, no qual barbarie e cultura convivem de maneira
proxima, apresenta-se a educagdo, carregando consigo inumeras dificuldades de
ordem interna e externa, porém, também portando em si inumeras expectativas e
promessas. Desta maneira, este primeiro capitulo organiza-se em torno das
seguintes propostas:

1°) Levando em consideragdo as definicbes ja tragcadas entre “Mundo
Sistémico” e “Mundo da Vida”, bem como a existéncia de suas respectivas esferas
sociais e culturais, num primeiro momento apresenta-se a tese habermasiana sobre
a existéncia de uma Crise de Legitimacao do Sistema. A ideia de que o Sistema —
representado por aquilo que o autor identifica como “Capitalismo Tardio””® — chegou

a um ponto critico (uma crise) no qual ndo consegue mais legitimar sua agcéo de

75 “Nunca houve um monumento da cultura que ndo fosse também um monumento da barbarie”
(BENJAMIN, 1987, p. 225).

76 O termo “Capitalismo Tardio” (Spétkapitalismus) foi usada pela primeira vez em 1902 por Werner
Sombart (1863-1941) em sua obra Der Moderne Kapitalismus [O Capitalismo Moderno], na qual fez
uma distingdo do capitalismo em trés fases: a) Capitalismo Primitivo (Friihkapitalimus) — dos sécs.
XII-XVIII; b) Capitalismo Maduro (Hochkapitalismus) — de 1750 a 1914; c) Capitalismo Tardio
(Spétkapitalismus) — de 1914 em diante. Depois de ficar um bom tempo hibernada, a expresséo
ressurgiu apos a crise de 1929 em livro de Natalia Moskovska (Zurich, 1943), passando depois a ser
usada pelos socialista europeias nas décadas de 30 e 40, periodo em que muitos acreditavam
mesmo que o sistema capitalista estava realmente no seu fim. Posteriomente, nas décadas de 60 e
70, o termo voltou a ser usado, principalmente com a publicacdo de Mandel, em sua obra Der
Spétkapitalismus — Versuch einer marxistischen Erkldrung [Capitalismo Tardio — uma tentativa de
explicagdo marxista], na qual apresenta o capitalismo em trés fases: a) Capitalismo de mercado
(1700-1850); b) Capitalismo monopolista (1850-1960); c) Capitalismo tardio (1960 em diante). Nesta
mesma época, a expressao foi usada também por autores ligados a tradigdo neomarxista, como
Adorno, Jameson, Habermas. Para Habermas, a caracteristica principal da Capitalismo Tardio é a
interferéncia do Estado na sua organizagdo. Por isso, também conhecido por Capitalismo regulado
pelo Estado.
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modo irrestrito, isto €, sem ao mesmo tempo romper com determinadas estruturas
culturais e institucionais, demonstra sua propria fragilidade e abre brechas para
questionar a sua credibilidade. Neste sentido, a proposta reside tanto em identificar
a possibilidade de um questionamento valido com relagdo aos mecanismos de
legitimagdo do Mundo Sistémico, como também justificar a insatisfacao das esferas
culturais até entdo manipuladas.

2°) Depois, num segundo momento, serdo esclarecidas as principais
caracteristicas da interferéncia do sistema na educagdo a partir da pretensa
concepcdao de qualidade, como forma de eleicdo de determinadas metas
socialmente valorizadas, as quais a instituicdo escolar se vé coagida a cumprir. Para
tanto, reflete-se sobre o carater da técnica e da eficiéncia como instrumentos de
validacao da politica dos indices educacionais e da mensuragao da educagido como
produto. Fica patente, neste capitulo, o carater \utilitarista da educacéo,

compreendida como meio para a consecugao de interesses politico-econbmicos.

1.1 OS MECANISMOS DE LEGITIMACAO DO MUNDO SISTEMICO E SUAS RECORRENTES
CRISES

Para consolidar satisfatoriamente a manipulacado sobre as esferas culturais,
o Mundo Sistémico precisa validar sua agao ideoldgica. Noutros termos: ‘legitimar’ a
acao instrumental como razoavelmente aceitavel perante os processos de
reprodugao simbdlica na sociedade (tradi¢cao cultural, insergao social e formagao da
personalidade), apresenta-se como uma condi¢gao fundamental para subsisténcia de
um sistema politico-econdmico, como também demarca a eficiéncia e durabilidade
de seus projetos. A partir do momento em que tal sistema ndo consegue mais
resolver os problemas inerentes a sua prépria formacdo social e perde,
gradualmente, a sua credibilidade, chega-se a conclusdo da existéncia de uma

“crise”, neste caso, de legitimagao’’.

7 “Apenas quando membros de uma sociedade experimentam alteragcdes estruturais como sendo
criticas para a existéncia continua e sentem sua identidade social ameagada, podemos falar em
crises. Disturbios de integracédo sistémica s6 ameagam a existéncia continua até o ponto que a
integragdo social esteve em jogo, isto €, quando os fundamentos consensuais das estruturas
normativas forem tdo danificadas que a sociedade se torne anacrénica. Os estados de crise
assumem a forma de uma desintegragéo das instituicdes sociais” (HABERMAS, 1999, p. 14)
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Mas qual a vantagem de se afirmar a existéncia de uma crise de legitimagéo
no Mundo Sistémico? Ora, por tras de uma crise de legitimagdo ha no minimo a
insatisfacdo daquelas instituicdes sociais que ndo contam com a plena confianga na
acao administrativa do Sistema. O questionamento acerca das estruturas de
manipulacdo sistémica e a repolitizagcao das esferas culturais s6 acontece quando
ha a quebra da ‘camuflagem ideoldgica’, ou seja, quando as esferas manipuladas
tomam consciéncia de sua insatisfagcdo perante os modos de integragéo sistémica
ao qual sao forgados a aceitar. Por isso, provar uma crise de legitimagdo no Mundo
Sistémico serve ndo somente para atestar a fragilidade de uma légica autorreferente
e unilateral, como também para argumentar sobre a possibilidade de novas formas
de racionalidade a serem consideradas pelo Mundo da Vida, do qual a educagao
também faz parte.

Para melhor compreender os mecanismos de legitimagcdo do Mundo
Sistémico e suas recorrentes crises na atualidade, toma-se como base a tese
habermasiana presente na obra Crise de Legitimacdo do Capitalismo Tardio: em
cada formacao social histérica ha a existéncias de um determinado “principio
organizacional” que se ocupa em legitimar certos mecanismos de integracéo
sistémica na sociedade. Ao constatar crises ndo mais solucionadas pelo principio
organizacional, o sistema perde seu poder de legitimagdo até chegar ao ponto do
surgimento de uma nova formagao social e um novo principio organizacional
(HABERMAS, 1999). Esta é o carater historico-dialético que permeia o
surgimento/desaparecimento dos mecanismos de legitimagdo do Sistema por meio
do conceito de “crise” — 0 que demonstra, mais do que nunca, que tal conceito tem
sua base decorrente de processos evolutivos presentes na histéria da propria
sociedade.

Em sintese, trés aspectos precisam ser retomados a respeito da crise de um
sistema:

a) Uma determinada de crise ndo estéa isolada das condi¢des materiais que
regulam o desenvolvimento das sociedades, que pode ser compreendido na historia

a partir de trés grandes formagbes sociais: a primitiva’®, a tradicional™® e a

8 Nas sociedades primitivas, o principio de organizacdo baseia-se no sistema de relagbes de
parentesco, que assegura simultaneamente e sem diferenciagdo alguma tanto a integragado social e a
integragcdo a sistémica, como também delimita a totalidade do relacionamento social. Neste caso, a
modalidade de crise apresenta-se na forma de ameagas externamente induzidas (guerras étnicas
etc.) a identidade do sistema. Cf. HABERMAS, 1999, p. 31-32.
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capitalista-liberal®®, que, por sua vez, reproduzem principios organizacionais
baseados, respectivamente, no “vinculo do parentesco”, no “aspecto politico” e na
“‘dimensao econdmica” (HABERMAS, 1999).

b) A ocorréncia da crise em cada modelo de formagao social (primitiva,
tradicional e capitalista-liberal) passa a existir a partir do momento em que seus
principios organizacionais ndo conseguem mais resolver os seus proprios problemas
inerentes®’. Com isso, os aspectos da “integragéo social” (elementos simbolicamente
vividos pelo grupo, mediados linguisticamente) e os aspectos da “integracéo
sistémica” (elementos autorreferentes estrategicamente absorvidos pelo sistema)
passam a sofrer alteragcdes estruturais tamanhas que acabam comprometendo a
prépria identidade social, de tal modo que, para superar tal crise, torna-se
necessario o redimensionamento interno do préprio principio organizacional
(HABERMAS, 1999).

c) Ao longo da histéria, as proprias crises possibilitaram a existéncia de
novos “principios organizacionais” e, consequentemente, novos modelos de
“sistema”, como aqueles presentes nas sociedades de Capitalismo Tardio
(HABERMAS, 1999).

Desta maneira, antes mesmo de adentrar nos aspectos conceituais da crise
de legitimagcdo presente nas sociedades de Capitalismo Tardio, torna-se
interessante caracterizar a formacao social capitalista-liberal, pois, apesar de nao
corresponder mais com o capitalismo contemporaneo, segundo Habermas, € a partir
do entendimento da crise sistémica (decorrente do Capitalismo Liberal) que se pode
compreender o sentido e a dimens&do das crises de legitimagédo existentes entre

7 Nas sociedades tradicionais, o principio de organizagdo esta assentado na dominagdo de classe
em forma politica, que transfere as fungdes centrais de poder de controle da familia para o estado,
desenvolvendo assim subsistemas que servem predominantemente ou a integracdo social ou a
integragdo sistémica. O poder é institucionalizado a partir da lei (direito positivo) e legitimado
ideologicamente pela moral ou pela religido. Neste caso, as crises emergem de ameagas
internamente induzidas a identidade do sistema, na forma de critica a privilégios de alguns
estamentos ou classes. Outras informacgdes, cf. HABERMAS, 1999, p. 32-34.

80 Nas sociedades capitalistas-liberais, o principio de organizagdo estd baseado no relacionamento
entre trabalho assalariado e capital, ancorado no direito civil burgués. Com isso, o nucleo institucional
nao € mais a familia ou o Estado, mas o mercado, cujo meio de controle é a troca econdmica. Esse
processo de formacéo social tem como produto a separagao entre sistema politico (sociedade civil) e
sistema econdmico, que confere ao mercado condi¢des livres agdo hegemoénica para além de
qualquer obstaculo politico ou cultural. Para mais informagoées, cf. HABERMAS, 1999, p. 34.

81 “Os principios organizacionais limitam a capacidade de uma sociedade aprender sem perder sua
identidade. Conforme esta definicdo, problemas de condugédo podem ter efeitos de crise se (e s6 se)
nao puderem ser resolvidos dentro do alcance de possibilidade que é circunscrito pelo principio
organizacional da sociedade” (HABERMAS, 1999, p. 19).
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Mundo Sistémico e Mundo da Vida na atualidade (HABERMAS, 1999).

1.1.1 O Capitalismo Liberal e suas crises

Pelo fato da formacado social do capitalista-liberal ter como principio de
organizagao o relacionamento entre “trabalho assalariado” e “capital”, ancorado no
direito civil burgués, o nucleo institucional deixa de ser a familia (formacgdes
primitivas) ou o Estado (formagbes tradicionais) e passa ser o “mercado
autorregulativo”, que tem na troca econdmica o seu mecanismo de controle. No
entanto, com o surgimento de uma esfera de comércio entre individuos auténomos,
livre da intervengao do estado, a consequéncia foi a separagao entre sociedade civil
e sistema socioeconémico, que significou uma despolitizagado do relacionamento de
classe e uma anonimizacéo da dominagao de classe (HABERMAS, 1999, p. 34).

E a partir deste ponto que se torna possivel compreender a especificidade
da crise sistémica proveniente do Capitalismo Liberal: ao permitir a separagao entre
sistema politico e sistema econémico, o principio organizacional capitalista, através
da dominacdo apolitica de classe (despolitizagdo), permite que o sistema
econdmico, além de desempenhar suas tarefas de integracdo sistémica, também
interfira estrategicamente no processo de integragcdo social. Surgem entdo, no
ambito da integracdo social, as coercbes estratégico-utilitaristas provenientes da

integragao sistémica.

S6 a relativa desconexao do sistema econdmico perante o politico
permite uma esfera emergida da sociedade burguesa que seja livre
dos lacos ftradicionais e transferidas as orientacbes de agao
estratégica utilitaria dos participantes, de mercado. Empresarios
competidores entdo tomam suas decisbes de acordo com niveis de
competicdo orientada ao lucro e substituem a agdo orientada por
valores por acdes guiadas por interesses (HABERMAS, 1999, p. 35).

Sendo assim, o mercado capitalista liberal assume a partir de entdo uma
dupla fungdo: a) atua como mecanismo de autocontrole no sistema de trabalho,
controlado através do dinheiro; b) institucionaliza e legitima as relagdes de poder
entre os detentores dos meios de producio e os trabalhadores assalariados. Desta

forma, como as relacdes de poder sao institucionalizadas por meio do contrato de
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trabalho privado (o que permite a extragdo da mais-valia), a dependéncia politica
passa entdo a ser substituida pela forma anbnima e apolitica da dependéncia
salarial. Em suma, além de sua funcao sistémica, o mercado também assume uma
funcao ideoldgica (HABERMAS, 1999, p. 40).

Entra em cena a questdo da legitimacdo do poder através da ideologia do
livre contrato de trabalho e da justa troca de equivalentes (venda da forga de
trabalho em troca do salario), como também a racionalizagdo e organizagdo das
relagdes sociais entre os homens por meio do sistema de mercantilizagdo do
trabalho. A relagcdo mercantil entre capital e trabalho acaba exercendo o papel
regulador da prépria sociedade em suas esferas politicas e juridicas: aquilo que nas
sociedades antigas era legitimado pelo mito e pela religido, nas sociedades
capitalistas € legitimado politicamente e sancionado juridicamente pela prépria
organizagdo econdmica (enquanto mecanismo de mercado e relagbes de produgao)
(HABERMAS, 1999, p. 36).

Marx desmascarou a moral ideoldgica liberal ao apresentar a ideia de
infraestrutura econdmica, que nao tem outra preocupacao sendo institucionalizar a
relagdo de opressdo e diferenca das classes®2. Além do que, o proprio sistema
econdmico liberal mostrou-se contraditério, mostrando que o desenvolvimento do
capital acontece por meio de recorrentes crises, pois 0s mesmos elementos
exploratorios que aceleram a produgdo do lucro (mais valia) também impedem a
circulagao e a venda das mercadorias produzidas. Ou seja, motor do capitalismo
liberal (em sua fase de produgédo), torna-se também o seu imediato freio (em sua
fase de circulagao) por conta das péssimas condigdes salariais e do desemprego: “o
crescimento econdmico ocorre através de crises reincidentes periodicas, porque a
estrutura de classe, transplantada para o sistema econdmico condutor, transformou
a contradicdo dos interesses de classe numa contradicdo de imperativos de sistema”
(HABERMAS, 1999, p. 41).

Desta maneira, o interesse por tras da transferéncia das funcbes da

82 “O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de guia para meus estudos,
pode ser formulado, resumidamente, assim: na produgcado social da prépria existéncia, os homens
entram em relagbes determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relagdes de
produgdo correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas forgcas produtivas
materiais. A totalidade dessas relagdes de produgao constitui a estrutura econémica da sociedade, a
base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas
sociais determinadas de consciéncia. O modo de producgao da vida material condiciona o processo de
vida social, politica e intelectual. Nao € a consciéncia dos homens que determina o seu ser; ao
contrario, é o seu ser social que determina sua consciéncia” (MARX, 2008, p. 47-48).
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integracédo social para o sistema do mercado regulador — que era o de manter a
estabilidade do capital — acabou enveredando-se numa direcdo errada: as
reincidéncias das crises econbmicas que rondam o processo de integragao
sistémica também acabam ameacando o modo de integragdo social, criando, por
assim dizer, uma contradicdo de interesses de grupos, que, na opinido de
Habermas, s6 poderia ser resolvida a partir do momento em que a incompatibilidade
de tais pretensdes for reconhecida pelos seus participantes no contexto de uma

pragmatica universal®.

Podemos falar de ‘contradi¢gdo fundamental’ de uma formagéao social
quando, e apenas quando, seu principio organizacional necessite
que individuos e grupos respectivamente se defrontem com
pretensdes e intensdes que sejam, a longo prazo, incompativeis. Nas
sociedades de classe este é o caso. Enquanto a incompatibilidade de
pretensdes e intensdes nao for reconhecida pelos participantes, o
conflito permanece latente. Tais sistemas de agdo forgcosamente
integrados sao, sem duvida, dependentes de uma justificagéo
ideoldgica para esconder a distribuicdo assimétrica de possibilidades
para a satisfacdo legitima das necessidades (isto é, repressado das
necessidades). A comunicagdo entre participantes € pois
sistematicamente distorcida ou bloqueada. Sobre condicbes de
integracao forgada, a contradigdo nao pode ser identificada enquanto
uma contradicdo entre as intengdes declaradas de partidos hostis e
pode ser estabelecida na agao estratégica. Em vez disto, assume a
forma ideolégica de uma contradicdo entre as intengdes que os
sujeitos consideram estarem desempenhando e 0s seus, como
dissemos, motivos inconscientes ou interesses fundamentais. Assim
que a incompatibilidade se torna consciente, o conflito se torna
manifesto, e o0s interesses irreconcilidveis sao reconhecidos
enquanto interesses antagénicos (HABERMAS, 1999, p. 42).

Com isso, ficam mais claros os motivos que levam a encontrar no
capitalismo liberal a justificacdo para a crise do processo de integragao social e a
formacao de novas formas de legitimacao do sistema. Afinal de contas, no que diz
respeito as sociedades modernas, para Habermas, toda crise politico-econdmica
também se manifesta sob a forma de uma crise social, pois uma vez que 0s
imperativos sistémicos entram em contradicdo, ao mesmo tempo, os interesses

grupais colidem-se uns com os outros, ameagando assim a propria integracéo social

83 “El objeto de la pragmatica universal son las emisiones o manifestaciones efectuadas em
‘situaciones en general’, haciendo abstraccion de elementos contextuales especificos. La pragmatica
universal tiene la forma de una teoria de la competencia comunicativa. Su tarea es la reconstruccion
del sistema de reglas conforme a las que los hablantes competentes colocan o situan oraciones y
emisiones” (HABERMAS, 1997a, p. 84).
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(HABERMAS, 1999, p. 44).

1.1.2 Os Novos Mecanismos de Legitimagao do Capitalismo Tardio

Apesar de apresentada a crise do Capitalismo Liberal, a questdo do sentido
das crises na atualidade ainda nao foi esclarecida. Na opinido de Habermas, o
Capitalismo Liberal promoveu crises e contradi¢dbes que nao correspondem mais
com as contradi¢gdes atuais do mundo sistémico. Para isso, toma como referéncia o
surgimento de um Capitalismo Tardio (ou também chamado de ‘avangado’ ou
‘organizado e regulado pelo Estado’)® como resposta do sistema as crises
recorrentes do Capitalismo Liberal, mas que, porém, propiciou uma nova ordem de
problemas e crises no que diz respeito a sua legitimagéo.

Em Técnica e Ciéncia como Ideologia, Habermas propde-se a esclarecer as
principais estratégias de legitimagdo do Capitalismo Tardio e toma como ponto de
partida uma das teses de Marcuse, ou seja, a nova forma de mediagao entre forgcas

produtivas e forgas de producéo realizada pelo aspecto técnico-cientifico:

Por conseguinte, ao nivel do desenvolvimento técnico-cientifico, as
forgas produtivas parecem entrar numa nova constelagdo com as
relacbes de producdo: ja nao funcionam em prol de um
esclarecimento politico como fundamento da critica das legitimacgodes
vigentes, mas elas proprias se convertem em base de legitimacao.
Isto € o que Marcuse considerava novo nha histéria mundial
(HABERMAS, 1994, p. 48).

Isso demonstra uma mudancga: o que no Capitalismo Liberal era legitimado
pela ideologia da livre e justa troca de equivalentes (trabalho e capital), esquema
este sancionado politica e juridicamente, no Capitalismo Tardio € legitimado pela
ideologia da neutralidade técnica do Estado, que assume a fungdo de corrigir as
crises econOmicas do sistema (decorrentes do capitalismo liberal): “a medida que

aumenta a sua eficiéncia apologética, a ‘racionalidade’ neutraliza-se como

84 “A expressdo ‘capitalismo organizado ou regulado pelo Estado’ refere-se a duas espécies de
fendbmeno, ambas as quais podem ser atribuidas ao avangado estagio do processo de acumulagao.
Refere-se, por um lado, aos processos de concentragdo econdmica — o0 surgimento de empresas
nacionais e em seguida multinacionais e a organizagao dos mercados para bens, capitais e trabalho.
Por outro lado, refere-se ao fato que o Estado intervém no mercado quando cresce um hiato
funcional” (HABERMAS, 1999, p. 48).
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instrumento de critica e rebaixa-se a mero correctivo dentro do sistema” (HABERMAS,
1994, p. 48).

A partir desta premissa, Habermas identifica as duas tendéncias evolutivas
do Capitalismo Tardio: a) a gradual e crescente intervengao do Estado na economia;
b) a crescente interdependéncia entre investigagcado e técnica, que em vista de sua
aplicacdo a interesses econémicos, transformou a ciéncia numa forga produtiva de
primeira ordem (HABERMAS, 1994, p. 68).

a) Como ja mencionado, a intervencao direta do Estado tornou-se uma
necessidade para a sobrevivéncia do sistema econdbmico apos as crises do
Capitalismo Liberal. Em vista de suas contradigcbes autodestrutivas — de que o
acumulo do capital e da mais valia depende diretamente da exploragao, impedindo
assim que o mesmo circule nas méaos do trabalhador na forma de consumo da
mercadoria —, o Estado precisava mais do que nunca regular a economia através de
uma politica social de intervencionismo e de uma postura técnica de corregcéo do

sistema.

A regulagédo a longo prazo do processo econdémico pela intervengdo
do Estado brotou da defesa contra as disfuncionalidades que
ameagam o sistema de um capitalismo abandonado a si mesmo, cuja
evolugao efectiva estava manifestamente em contradigdo com a sua
prépria ideia de uma sociedade civil que se emancipa da dominagéao
e neutraliza o poder. [...] A forma de revalorizagao do capital em
termo de economia privada, s6 pode manter-se gragas aos
correctivos estatais de uma politica social e econdmica estabilizadora
do ciclo econdmico. O marco institucional da sociedade repolitizou-se
(HABERMAS, 1994, p. 68-69, grifo do autor).

Porém, com a crise do Capitalismo Liberal e, consequentemente, com a
intervengao direta do Estado, surge a necessidade de uma nova ideologia que
legitime o poder sistémico estatal, prescindindo da ideia de infraestrutura econdémica.
Para tanto, a estratégia foi entdo ‘repolitizar’ o sistema, enquanto marco institucional
da sociedade, atribuindo-lhe um papel técnico, estabilizador e compensatério das

disfuncdes da troca mercantil.

A dominagao em termos de democracia formal, prépria dos sistemas
do capitalismo regulado pelo Estado, encontra-se sob uma
necessidade de legitimacdo, que ja ndo pode resolver-se pelo
recurso a forma pré-burguesa de legitimagéo. Assim, para o lugar da
ideologia da troca livre, entra um programa substitutivo que se
orienta pelas consequéncias sociais, ndo da instituicdo do mercado,
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mas de uma actividade estatal que compensa as disfungdes do
intercambio livre (HABERMAS, 1994, p. 70).

No entanto, a esta altura da histéria (pds-revolugdo burguesa e comunista),
tentar legitimar o poder politico de modo totalmente independente dos cidadaos é
algo que se tornou impossivel (HABERMAS, 1994, p. 69-70). Qual seria entdo a
solucdo? Despolitizar a massa e fazer com que pense que sua participacdo é
importante no processo de reabilitagdo do fracasso do capitalismo liberal: na medida
em que cresce a autonomia estatal no ambito do controle econémico, diminui-se a
discussédo publica e democratica sobre as fragilidades do sistema, pois o tratamento
dos problemas politicos é agora reduzido a uma solugdo meramente técnica.
Portanto, o processo de legitimagao, ironicamente, exige a ‘repolitizagao’ do sistema
a custa da ‘despolitizagado’ da massa (HABERMAS, 1994, p. 75).

b) Como tornar efetivamente plausivel e aceito pela massa a despolitizagéo
da prépria massa? A resposta desta pergunta encontra-se na segunda tendéncia do
Capitalismo Tardio: através da interdependéncia de ciéncia e técnica orientada para
fins sistémicos. Neste ponto Habermas afirma a ciéncia e a técnica como portadoras
da nova ideologia legitimadora: “a mim, parece-me ser muito mais importante que
ela possa penetrar como ideologia de fundo também na consciéncia de massa
despolitizada da populagédo e desenvolver uma forga legitimadora” (HABERMAS, 1994,
p. 74).

Deste modo, o aspecto singular do Capitalismo Tardio € o financiamento
institucionalizado da pesquisa cientifica para a inovacao de técnicas que deverao ser
aplicadas segundo os interesses da industria e do Estado. Passa a ser
cientificamente valido somente aquilo que for politicamente rentavel, fazendo da
ciéncia, da técnica e da economia, mecanismos pertencentes ao mesmo sistema e

voltados para os mesmos interesses:

Desde o final do século XIX, impbe-se cada vez com mais forca a
outra tendéncia evolutiva que caracteriza o capitalismo tardio: a
cientificagdo da técnica. No capitalismo sempre se registrou a
presséo institucional para intensificar a produtividade do trabalho por
meio da introdugdo de novas técnicas. As inovagdes dependiam,
porém, de inventos esporadicos que, por seu lado, podiam sem
duvida ser induzidos economicamente, mas tinham ainda um carater
natural. Isso modificou-se, na medida em que a evolugao técnica é
realimentada com o progresso das ciéncias modernas. Com a
investigacdo industrial de grande estilo, a ciéncia, a técnica e a
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revalorizagdo do capital confluem num Unico sistema (HABERMAS,
1994, p. 72).

Com isso, o poder politico, amparado pela ideologia da cientificidade
tecnicista, preenche todos os requisitos que aparentemente solucionam as crises
deixadas pelo Capitalismo Liberal: promove a revalorizagdo do capital e o
crescimento econbmico; possibilita politicas que incentivem o consumo da
mercadoria produzida; redimensiona a forga de trabalho, tornando-se uma fonte
independente de mais-valia; transforma-se em fonte de legitimacédo da organizagao
socioeconémica (HABERMAS, 1994). Noutras palavras, a institucionalizagdo do
progresso técnico transforma-se numa variavel imprescindivel e numa forga

produtiva de primeira ordem, determinante para a evolugao do sistema social.

A forma privada da revalorizagao do capital e a chave de distribuicdo
das compensacdes sociais, que garantem a lealdade da populagéo,
permanecem como tais subtraidas a discussdao. Como variavel
independente, aparece entdo um progresso quase auténomo da
ciéncia e da técnica, do qual depende de facto a outra vaiavel mais
importante do sistema, a saber, o crescimento econdmico. Cria-se
assim uma perspectiva na qual a evolucado do sistema social parece
estar determinada pela légica do progresso técnico-cientifico
(HABERMAS, 1994, p. 73).

A despolitizagdo da massa ocorre justamente por meio desta crenga na
hegemonia e na infalibilidade técnico-cientifica: como a concretizagdo da funcao do
Estado acontece de modo predominantemente técnico e negativo®s, torna-se
conveniente legitimar o seu poder sistémico através de uma perspectiva tecnicista,
de acordo com a qual se acredita ideologicamente que a organizagao racional da
sociedade e o bem estar dos individuos depende unicamente do progresso técnico-
cientifico. Com isso, torna-se ideoldgico na medida em que, por um lado, limita o
debate publico apenas a questdes politicas de ambito técnico e econémico (acerca
de quais estratégias podem ser feitas para estabilizar as crises do capital), em
detrimento de uma racionalidade comunicativa e pratica (HABERMAS, 1994, p. 71),
como também, por outro lado, substitui a participacdo democratica dos cidadaos na
discussao critico-moral do sistema politico, substituindo-a por uma participagao

85 “Na medida em que a actividade estatal visa a estabilidade e o crescimento do sistema econémico,
a politica assume uma peculiar caracter negativo: orienta-se para a prevengao das disfuncionalidades
e para o evitamento dos riscos que possam ameacgar o sistema; portanto, a politica visa ndo a
realizagao de fins praticos, mas a resolugao de questdes técnicas” (HABERMAS, 1994, p. 70).
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democratica que se reduz apenas aos mecanismos eleitorais, fortalecidos
propagandisticamente (HABERMAS, 1994, p. 73-74).

Na opinidao de Habermas, na sociedade do Capitalismo Tardio, a tarefa da
politica se resume ao mecanismo técnico e estratégico, que, enquanto discurso
cerceador da dimensao comunicativa e moral, direciona o debate politico para
dimensdes que fortalecem a légica econbmica, reinaugurando assim condi¢cdes de
opressdao social, de condicionamentos comportamentais e de coacdes
manipulatérias de uma administragdo técnico-burocratica-operativa (racionalidade
para fins). Em sintese, o Capitalismo Tardio legitima a manipulacdo do Mundo
Sistémico ao Mundo da Vida de modo mais discreto e eficiente do que o realizado

pelo Capitalismo Liberal.

1.1.3 A Crise de Legitimac&o do Capitalismo Tardio

Propiciar novos mecanismos de legitimagao do Capitalismo Tardio (ciéncia e
técnica) ndo assegura definitivamente a auséncia de novas crises no Mundo
Sistémico. Até entdo, ao se falar de crises, levou-se em consideracao crises do tipo
“sistémicas”, isto €, referentes a estabilidade/instabilidade do sistema econdmico-
administrativo. Todavia, as recorrentes crises sistémicas do Capitalismo Tardio
levaram ao surgimento de novas crises, agora de carater identitario: ou seja, trata-se
nao so6 da instabilidade econdmico-administrativa, mas também de uma instabilidade
na identidade do préprio Sistema, que, por conta de sua insuficiéncia ideoldgica,
passou a ser radicalmente questionado pelas instituigdes culturais. Portanto, mais do
que uma “crise sistémica”, trata-se de uma “crise de legitimagao” — que nada mais é
do que a perda da credibilidade do Sistema por parte das esferas culturais.

Retornando a obra A Crise de Legitimagéo do Capitalismo Tardio, Habermas
apresenta trés subsistemas presentes nas sociedades, com o intuito de reconhecer
de que modo apresentam ou nao crises decorrentes, no caso, de um sistema
organizacional baseado no Capitalismo Tardio: 1) Econdémico; Il) Politico-

administrativo; Ill) Sociocultural. Confira o esquema abaixo:
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Desempenho Desempernho

] de conduta Sistema previdencidrio i
Sistema — — Sistema

P politico- .
econdémico sociocultural

. . . -_
administrativo Lealdade de
massa

Evasio fiscal

Determinantes pré-politicos dos
sistermas normativos

Fonte: HABERMAS, 1999, p. 17.

Segundo o esquema, pelo fato do crescente intervencionismo regulador do
Estado na economia, préprio das sociedades de Capitalismo Tardio, o subsistema
politico-administrativo ganha um status central e dominante. A partir desta
subdivisdo, Habermas tenta identificar quais tendéncias de crises estdo presentes

em cada um destes subsistemas. Quatro possiveis tendéncias de crise podem ser

identificadas:
Ponto de origem Crise sistémica Crise de identidade
Sistema econdémico crise econbmica | = —mememmemmmmemeeee-
Sistema politico crise de racionalidade crise de legitimacao
Sistema sociocultural | @ e crise de motivagao

Fonte: HABERMAS, 1999, p. 62.

I) No Sistema Econémico, logicamente, ha uma “crise econdmica”®. Para
Habermas esta crise é decorrente dos efeitos autodestrutivos do Capitalismo Liberal
que, por conta da propria assimetria entre capital de produgéo (que tende a explorar
cada vez mais o trabalhador por conta da mais valia) e capital de consumo (que
tende perder capital pela falta de salarios justos dos consumidores potenciais),
precisa ser gerenciado pelo Estado, que busca acima de tudo satisfazer as
necessidades do acumulo de capital, porém, de modo ordenado e planejado
(HABERMAS, 1999, p. 62-63; 69-80).

Il) No Sistema Politico-administrativo (Estado) ocorrem duas crises: a)
crise de racionalidade; b) crise de legitimagcdo. Enquanto a primeira (de

racionalidade), juntamente com a crise econ6mica, sdo consideradas pelo autor

86 “O sistema econdmico requer um insumo de trabalho e capital. A produgdo consiste em valor de
consumo, que sao distribuidos ao longo do tempo de acordo com a quantidade e o tipo entre os
extratos sociais. Uma crise que derive de insumo inadequado é atipica do modo capitalista de
producgdo. Os disturbios do capitalismo liberal eram crise de produgado. O ciclo de crises, sempre de
novo, colocava em questao a distribuicdo dos valores em conformidade com o sistema” (HABERMAS,
1999, p. 62-63).



61

como “crises sistémicas™’, a segunda (de legitimag&o), em par com a crise de
motivagéo, sdo compreendidas pelo autor como “crises de identidade”88.

a) A “crise de racionalidade™® (provocada pela crise econdmica) consiste
justamente na incapacidade do sistema politico-administrativo, na sua nova fungao
de intervencdo direta, em solucionar os problemas e as disfun¢gdes advindas do
sistema econémico que agora passam para o campo administrativo. Com isso, o
Estado é obrigado a confrontar-se com a seguinte contradicdo: ele tem que
promover politicas publicas de planejamento, circulagao e revalorizagdo do capital,
segundo 0s seus proprios interesses, mas, ao mesmo tempo, também deve
respeitar os ritmos de produgado do capital no setor privado, o que de alguma forma
limita a sua autonomia de planejamento e anula a coordenacado planejada de
interesses, contrarios aos interesses dos capitalistas individuais (HABERMAS, 1999, p.
64-65; 81-89)%.

b) Ja a “crise de legitimagdo™’ (provocada pela crise de racionalidade) tem

87 Como se pode observar, por conta do intervencionismo do Estado, a transferéncia dos problemas
decorrentes da crise econOmica para o campo politico-administrativo, gerou uma crise de
racionalidade que se manifesta, no final das contas, exatamente na ldégica contraditéria de
planejamento administrativo e interesses econémicos irreconciliaveis entre setor publico e privado no
ambito do préprio sistema. Por isso que para Habermas “crise econémica” e “crise de racionalidade”
sdo chamadas de “crises sistémicas”, pois expressam, respectivamente, a incapacidade do mercado
e do Estado em autorregular e estabilizar o sistema (HABERMAS, 1999).

88 Habermas acredita que as crises de “legitimacdo” e de “motivacdo” sdo compreendidas como
“crises de identidade”, porque ambas decorrem de uma insatisfacdo que faz com que individuos e
instituicbes socioculturais ndo se identifiquem mais com as estruturas politico-econémicas e
administrativas promovidas pelo Estado: a primeira porque passa a perceber como “estranha” ao seu
sistema organizacional o planejamento administrativo do Estado, a ponto de propor novos debates e
formas de legitimacao socioculturais; a segunda porque, em vista da insatisfagdo generalizada pela
coagdo sistémica, o Estado ja n&do consegue mais motivar formas de legitimacdo dos seus
planejamentos (HABERMAS, 1999).

89 “Podemos falar de uma crise de racionalidade no senso estrito, apenas se ocorrer no lugar da
crise econdmica. Neste caso, a légica dos problemas da realizagdo do capital ndo esta meramente
refletida noutro meio de conducéo, isto €, de poder legitimo; ao invés disto, a légica da crise € em si
alterada pelo deslocamento dos imperativos contraditérios de condugédo transferidos do mercado de
comércio para o sistema administrativo” (HABERMAS, 1999, p. 64).

9% “Emergem os imperativos mutuamente contraditérios de expandir a capacidade de planejamento do
Estado, com o objetivo do lucro capitalista coletivo e, contudo, bloqueando exatamente esta
expansdo, que ameagaria a continuagdo da existéncia do capitalismo. Pois o aparelho do Estado
vacila entre a esperada intervengao e a forgada renuncia a intervengao, entre tornar-se independente
dos seus clientes num moo que ameaca o sistema e subordina-o aos seus interesses particulares. Os
déficits de racionalidade sao o inevitavel resultado de um desdém das relagdes nas quais o Estado
capitalista avancado se dilui e no qual suas atividades contraditérias se tornam cada vez prolixas”
(HABERMAS, 1999, p. 83).

91 “Uma crise de legitimagao s6 pode ser predita se as expectativas que ndo podem ser cumpridas,
ou com a disponivel quantidade de valor, ou em geral, com recompensas conforme o sistema — seja
reproduzidas sistematicamente. Uma crise de legitimagao, entdo, precisa ser baseada numa crise de
motivagdo — isto é, uma discrepancia entre necessidade de motivos declarados num Estado, pelo
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seu fundamento nas contradicdes insustentaveis decorrentes do crescente processo
de intervengcdo e planejamento do sistema politico-administrativo no sistema
sociocultural. Neste sentido, o Estado mais uma vez se confronta com a seguinte
crise: para legitimar o seu poder administrativo em todos os sistemas (no sistema
econdmico e sociocultural), ele precisa planejar metas de intervengdo n&o s6 na
economia, como também na tradi¢do cultural; ou seja, ao mesmo tempo em que o
Estado precisa garantir o aumento do capital (qQue se move por interesses
administrativos), também tem como tarefa assegurar a lealdade das massas (que se
organiza por interesses e valores fincados na tradigdo cultural). Isso significa que
para o Estado legitimar-se economicamente, também é preciso legitimar-se
socialmente perante as esferas culturais (HABERMAS, 1999, p. 90-98).

Segundo Habermas, é neste ponto que reside a contradigdo de fundo que
sustenta a crise de legitimacdo do Capitalismo Tardio: a existéncia de conflitos
inerentes e irreconciliaveis entre interesses administrativos e interesses
socioculturais, comprometem seriamente o poder de legitimagdo do Estado. Isso
pode ser apresentado da seguinte forma: para superar a crise de racionalidade (que
faz perpetuar no campo administrativo as crises econémicas) e legitimar a sua agao
autorreguladora, o Estado tende a maximizar a todo custo o seu planejamento
estratégico, que ndo abarca s6 o aspecto econdmico, mas também “assume tarefas
de planejamento ideoldgico” (HABERMAS, 1999, p. 92) no ambito das estruturas
socioculturais; porém, ao estender o seu planejamento ideoldégico ao campo
sociocultural, o Estado anula as suas proprias condicbes de legitimacéo
(despolitizacdo da massa), pois pelo fato do “sistema cultural” ser “especialmente
resistente ao controle administrativo” (HABERMAS, 1999, p. 92), inicia-se por parte
daquelas instituicoes afetas administrativamente (escolas, universidades, imprensas,
igreja, teatro, editoras, ciéncia etc.) um debate publico reacionario® que expressa a

necessidade de uma nova legitimag&o sociocultural®.

sistema educacional e pelo sistema ocupacional de um lado, e a motivagao apresentada pelo sistema
sociocultural por outro lado” (HABERMAS, 1999, p. 98).

92 “Em qualquer nivel, o planejamento administrativo produz efeitos ndo desejados, deslocantes e
publicizantes” (HABERMAS, 1999, p. 94).

% “Porque o planejamento administrativo crescentemente afeta o sistema cultural- isto é, as
enraizadas representacdes de normas e valores daqueles afetados — e torna incertas as atitudes
tradicionais, muda o patamar das mudangas aceitaveis. A fim de executar inovagdes no processo de
planejamento, a administragdo experimenta a participagdo daqueles afetados” (HABERMAS, 1999, p.
95).
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Portanto, o processo de legitimagao sociocultural implica na ‘deslegitimagao’
sistémica do politico-administrativo: “se falha a crise administrativa governamental,
ela se faz atras de demandas programaticas que se colocaram nela. A penalidade
pelo fracasso € a retirada de legitimacao” (HABERMAS, 1999, p. 91). Por este motivo
que a “crise de legitimagédo” torna-se central para compreender o processo de
colonizagdo do Mundo da Vida (integrac&o social) pelo Mundo Sistémico (integracéo
sistémica), que representa para a teoria habermasiana o arcabougo da crise na

atualidade:

A crise de legitimacdo decorre, portanto, de um processo de
insuficiéncia ideolégica, que era garantida na fase do capitalismo
liberal, de uma hegemonia que mantinha a coesao social. Nesta nova
fase do capitalismo, com a crise de legitimagao, a participagéo do
Estado torna-se imprescindivel, pelo fato de este assumir a fungdo
determinante de controle do sistema, que se legitima nos moldes de
uma democracia formal. Implanta-se com essa ideia, um critério de
legitimagdo que se define segundo a quantidade de competéncia
técnico-cientifica empreendida. O que temos, com efeito, € o0 que
Habermas denomina de despolitizagdo. Nisto consiste a crise da
sociedade contemporanea (GOMES, 2007, p. 50).

lll) No sistema sociocultural ha a tendéncia da “crise de motivagdo”®
(provocada pela crise de legitimagao), que se caracteriza pelo fato do sistema
politico-administrativo ndo conseguir mais motivar a lealdade da massa que, devido
ao agravamento da crise de legitimagdo no sistema sociocultural (intervencéo
estratégica do Estado na tradigdo cultural), a partir de entdo passa a interpretar a
organizagdo social de uma nova maneira. Isso quer dizer que toda crise de
motivagdo procede de um contexto de insatisfacdo criado por uma crise de
legitimagao (HABERMAS, 1999, p. 99-100).

Dentre as varias contradigbes projetadas a partir da crise de motivagéo,
Habermas da uma especial atencdo a funcdo do privatismo civil e do privatismo
vocacional familiar. Na opinido do autor, estas duas formas de planejamento do
campo politico-administrativo sdo fundamentais para a legitimag¢ao do sistema, pois

promovem discretamente a despolitizacdo da massa e, por isso, vincula os

94 “Falo de crise de motivagdo quando o sistema sociocultural muda de tal modo que seu produto se
torna disfuncional para o Estado e para o sistema de um trabalho de Estado” (HABERMAS, 1999, p.
99).
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interesses da tradigdo cultural com os interesses do mundo sistémico®. Noutras
palavras, promovem a integragdo social a partir de categorias da integracao
sistémica. Todavia, estes dois elementos (privatismo civil e familiar-vocacional)
expressam o lado concreto da crise de motivacédo do Capitalismo Tardio, pois nédo
conseguem mais motivar satisfatoriamente o campo sociocultural pelo fato de que
estdo, gradualmente, perdendo sustentagdo e apoio (que antes encontravam nas
ideologias burguesas) na sociedade atual, em face ao florescimento de novas
estruturas normativas da reprodugao social (tradi¢do cultural, insergdo na sociedade
e formagao da personalidade) (HABERMAS, 1999, p. 103).

Deste modo, para pensar na possibilidade de emancipagao, deve-se levar
em consideragao a crise de legitimagdao do Mundo Sistémico: s6 ha emancipagao
quando ha consciéncia critica dos mecanismos de alienagdo, que, por sua vez,
decorre exatamente do incObmodo provocado pelo planejamento administrativo-
estratégico do sistema. Logo, a perda da credibilidade nos mecanismos de
legitimagdo do sistema leva ao debate reacionario e critico daquelas esferas
culturais que, a partir de entdo, sentem-se motivadas a buscar outras formas de
legitimagdo que possam delimitar melhor o espago entre sistema e cultura.
Obviamente que, para Habermas, isso ndo pode ser realizado através de horizontes
epistémicos especificos a uma racionalidade estratégica ou para fins; se se almeja
pensar em mecanismos que também contemplam os interesses do Mundo da Vida e
das esferas culturais, entdo se deve buscar outra modalidade de razado, a saber,

mediada linguisticamente.

1.2 O CARATER INSTRUMENTAL DO CONCEITO DE “QUALIDADE” EM EDUCACAO

A existéncia de uma “crise de legitimacdo” do Sistema da margem a duas

% “A mais importante motivagdo, contribuida pelo sistema sociocultural em sociedades capitalistas
avancgadas, consiste no privatismo civil e vocacional familiar. O privatismo civil denota aqui um
interesse na condugao e manutencao dos desempenhos do sistema administrativo, porém, pequena
participagdo dos processos de legitimantes, enquanto a participagdo se apropria de oportunidades
institucionalmente providas [...]. O privatismo civil corresponde pois as estruturas de um dominio
publico. O privatismo familiar vocacional complemente o privatismo civil. Consiste na orientagédo
familiar com desenvolvido interesse em consumo e lazer, de um lado, e uma orientagao de carreira
adaptavel a competicdo de status por outro lado. Este privatismo corresponde as escrituras dos
sistemas educacionais e ocupacionais, que sao regulados por competicdo através do éxito. Ambos os
padrées de motivacdo sdo importantes para a continua existéncia dos sistemas politicos e
econdmicos” (HABERMAS, 1999, p. 99).
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prévias consideragdes: a) o quanto os mecanismos de planejamento administrativo
(raz&o instrumental) interferem de modo condicionante nos processos de reprodugao
simbdlica das esferas culturais; b) o quanto esta interferéncia possibilita uma
insatisfacdo ideoldgica e, consequentemente, um questionamento reacionario por
parte das esferas culturais condicionadas.

Como integrante das esferas culturais, as instituicbes educacionais e seus
pesquisadores, portanto, ttm uma grande tarefa: fazer desta “crise de legitimagao”
uma “crise de motivagao”, ou seja, transformar a mera insatisfacdo em debate e
questionamento publico e democratico. A partir do momento em que a educagao
passa a ser um tema de interesse publico, gerenciado por mecanismos de debate
voltados ndo para o éxito do sistema, mas para a descentralizagdo de interesses,
torna-se entdo favoravel a abertura de sendas emancipatérias na educagéo.

O problema é que nem sempre o discurso democratico da educacgao é de
fato uma acgdo democratica, cujo fim € o interesse geral; inumeras politicas
educacionais, por vezes, utilizam-se de temas “democraticos” para concretizar
interesses particulares bem delimitados e definidos, como é o caso de uma
‘educacao de qualidade para todos”. O resultado pode incentivar cada vez mais a
anonimizacao dos debates publicos em torno da educacgao e a continuidade discreta
da interferéncia do Mundo Sistémico nas esferas culturais. Como questionar a agao
administrativa do sistema no campo pedagdgico, se o que ele planeja € justamente
apresentar meios para a “qualidade da educagao”?

Num primeiro momento pode até parecer que a busca de ‘meios técnicos’
para a implementacdo de uma qualidade da educagéo coloque-se como um objetivo
desinteressado por parte das politicas educacionais. No entanto, com um pouco
mais de atencao percebe-se um logro estratégico em torno dos ‘meios’ e dos fins’: o
gque se apresenta aparentemente como ‘fim’ na realidade € ‘meio’; ou seja, o que se
compreende por ‘qualidade da educacao’ aos olhos das politicas dos ‘indicadores’
nao corresponde semanticamente e de modo pleno com ‘educag¢ao de qualidade’.
Com isso, invertem-se as posicoes: utiliza-se dos desempenhos educacionais
(aferidos por testes padronizados) para se alcancar aqueles beneficios sociais e
econdmicos decorrentes de uma ‘qualidade’ pré-estabelecida pelos programas
educacionais dos paises da OCDE (Organizagcdo para a Cooperagdo e
Desenvolvimento Econdmico), como é o caso, por exemplo, do PISA (Programme

for International Student Assessment).
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A impressao que se tem €& que o conceito de ‘qualidade da educagao’ é
universal, imutavel e essencial, passivel de ser descoberto pelo uso técnico de
mensuragdes e indicadores. Levando em consideragdo que, para os “mestres da
suspeita”®, de modo geral, o universal nada mais é do que o particular dogmatizado,
pergunta-se: quem determinou o conceito de qualidade que deve ser buscado? A
partir de qual padrdo de qualidade a educagédo deve ser avaliada?®” Engana-se
quem afirma que a légica da ‘qualidade’ é neutra ou destituida de uma racionalidade
instrumental ou para fins, pois 0 que se busca avaliar, num primeiro plano, ndo é a
qualidade dos processos de ensino e aprendizagem, mas a eficiéncia de uma
qualidade padronizada de modo arbitrario, segundo os interesses administrativos do
desenvolvimento de organizagbes econdmicas.

A discussado em torno do tema ‘qualidade em educacgéao’ ja tem algum tempo.
Desde a década de 80, o tema esta cada vez mais presente na agenda publica do
Brasil, que coincidiu com a abertura politica do pais. Em 1988, com o aumento da
participacdo da politica do Estado e a articulagdo da sociedade civil, que levou a
conquista de inumeros direitos sociais por meio da Constituicdo, o tema foi integrado
de vez nos debates brasileiros (CAMPOS, 2000, p. 5). Por exemplo, o artigo 206,
inciso VII, da Constituicdo (e suas correspondentes Emendas®) ja previa como
principio, além do direito de acesso e permanéncia no ensino, também “a garantia
de padréao e qualidade” (BRAsIL, 2010, p. 56).

Com a intensificagcao dos debates e reformas educacionais da década de 90,
surge a Lei das Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que em varios
trechos do seu texto faz uma referéncia direta ao tema qualidade: no artigo 3°, mais
uma vez aparece “a garantia de padrao de qualidade” (BRASIL, 2013, p. 10) como um
dos onze principios da educagao, como também, no artigo 4°, esta descrito — como
dever do Estado — garantir “padrdes minimos de qualidade de ensino, definidos

como a variedade e quantidade minimas, por aluno, de insumos indispensaveis ao

9% Termo cunhado por Paul Ricoeur para indicar o pensamento critico de Nietzsche, Marx e Freud.
“Esto es aun mas cierto, sin duda, en la escuela de la sospecha que en la de la reminiscencia. La
dominan tres maestros que aparentemente se excluyen entre si: Marx, Nietzsche y Freud” (RICOEUR,
1973, p. 32).

97 “Nao faz sentido falar-se em ‘qualidade’ se ndo possuirmos um conjunto de instrumentos que
permita medi-la e, naturalmente, um referente. Quando se mede algo é, necessariamente, para
enveredar num processo comparativo. Quer isto dizer que falar em ‘qualidade em educacgéo’ exige
que a megamos em relagdo a uma qualidade padrao — que tem de ser perfeitamente compreendida e
estabelecida —, situagdo que nos remete para um processo de avaliagdo” (GIL CABRITO, 2009, p. 182).

98 Emendas Constitucionais n°® 19/1998 e n° 53/2006.
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desenvolvimento do processo de ensino-aprendizagem” (BRASIL, 2013, p. 11). No
artigo 8°, dentre as atribuicbes da Unido, consta também “assegurar processo
nacional de avaliagdo do rendimento escolar no ensino fundamental, médio e
superior, em colaboragdo com os sistemas de ensino, objetivando a definicao de
prioridades e a melhoria da qualidade do ensino” (BRAsIL, 2013, p. 13).

Coerentemente, a LDB também indica os recursos materiais (meios) pelos
quais tais atribuicbes deverédo acontecer: os artigos 70 e 71 levam em conta quais
despesas de “manutencdo de desenvolvimento do ensino” devem ou néo ser
consideradas pelo Estado (BRAsIL, 2013, p. 39-40). E no artigo 74: “A Unido, em
colaboragdo com os estados, o Distrito Federal e os municipios, estabelecera
padrdao minimo de oportunidades educacionais para o ensino fundamental, baseado
no calculo do custo minimo por aluno, capaz de assegurar ensino de qualidade”
(BRASIL, 2013, p. 40).

Além dos textos citados, diversos documentos nacionais e internacionais da
area da educagao também apresentam argumentagdes repletas pelo conceito
qualidade. Segundo a UNESCO (2008, p. 27), “desde o Férum de Dacar, vém sendo
ampliados o interesse e a discussao sobre qualidade da educagcdo em meio a
administradores, doadores e organizag¢des internacionais”. Para o Banco Mundial, a
qualidade da educacédo possui um vinculo muito estreito com o desenvolvimento
econbmico: “os investimentos em educacdo de qualidade produzem crescimento
econdmico e desenvolvimento mais rapidos e sustentaveis. Individuos instruidos tém
mais possibilidade de conseguir emprego, de receber salarios mais altos e ter filhos
mais saudaveis” (BANCO MUNDIAL, 2011, p. 4).

No que diz respeito aos documentos nacionais, o Plano Nacional da
Educagédo, por exemplo, também faz uma referéncia direta a qualidade: “o
estabelecimento de metas e estratégias para garantia de uma educacgcdo de
qualidade para todos os brasileiros tem que ser prioridade nacional” (BRASIL, 2011,
p. 50). Na organizagao curricular da educagao no Estado de S&do Paulo, o tema esta
ligado garantia de acesso e universalizagdo do ensino a populagdo estudantil,
“‘embora muito ainda precise ser feito para que se alcance, em termos de qualidade,
o nivel de atendimento oferecido por paises mais avangados” (SA0O PAuULO, 2012, p.
16). Enfim, no Plano Municipal da Educagéo da cidade de S&o Carlos, a expressao
‘qualidade’ aparece em inumeros trechos, utilizada, principalmente, como a principal

justificativa para a busca de metas e implementagdo de determinadas acdes, “[...]
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visando a melhoria da qualidade da educagdo” (SA0 CARLOS, p. 46)%.

Mas qual o problema do uso deste conceito na educagao? Qual seria 0 seu
carater instrumental? O problema é que se utiliza do tema ‘qualidade em educagao’
como se ele fosse amplamente consensual ou como se estivesse falando de um
unico conceito de qualidade. Ao contrario, este € um objeto de pesquisa complexo e
de dificil definicAo e descricdo, que, por este motivo, tende a causar muitos
equivocos e ambiguidades no momento em que é utilizado. Prova clara desta
afirmacao é o fato de que pessoas de um mesmo contexto sociocultural tenham
opinides tao diferentes acerca do mesmo fendbmeno. Sobre a polissemia do conceito

de qualidade, Risopatron afirma:

Este sintoma presente en la literatura esta poniendo de manifesto
que el concepto de calidad es un significante y no un significado. El
reclamo por la ambigledad del término surge porque se espera que
él esté definido por un solo significado. Sin embargo, el concepto de
calidad — como el bello, lo bueno o la muerte — son significantes que
pueden adquirir multiples significados. Entonces, el concepto de
calidad es de por si ambiguo (RISOPATRON, 1991, p. 15)%,

Desta maneira, é possivel compreender que o uso da expressao ‘qualidade’
€ muito mais um recurso linguistico significante — isto €, uma atribuigdo de valor — do
que uma referéncia objetiva a algo. Ou melhor, trata-se de um juizo de valor que se
estabelece na relagao existente entre o “desejavel’” e o “possivel”’, entre o que é
normativo e o que é dado (RISOPATRON, 1991, p. 44)'%". Tanto é que dizer “essa
escola é de qualidade”, segundo Silva (2008, p 195), “n&o significa ter descoberto ou
comprovado suas caracteristicas reais, mas interpreta-las com base em certas

condigdes historicas, territoriais, culturais, de classe ou de grupo social”.

% SAO CARLOS. Plano Municipal de Educagdo: texto base. Disponivel em:
<www.saocarlos.sp.gov.br/images/stories/pdf/texto%20final%20grafica%20pme.pdf>. Acesso em: 16
dez. 2013.

100 Tradugdo nossa: “Este sintoma presente na literatura estd pondo as claras que o conceito de
qualidade é um significante e ndo é um significado. O anuncio pela ambiguidade do termo surge
porque se espera que ele seja definido por um unico significado. No entanto, o conceito de qualidade
— como o belo, o bom ou a morte — sdo significantes que podem adquirir multiplos significados.
Portanto, o conceito de qualidade é por si mesmo ambiguo” (RISOPATRON, 1991, p. 15).

101 O ‘desejavel’ trata-se da referéncia normativa definida em cada ocasido, aspecto pelo qual se
interroga e observa a realidade educativa em questao, estabelecendo assim o quanto ainda falta para
se cumprir a norma escolhida. Ja o ‘possivel’ trata-se do real observado, aquilo que é dado pela
prépria realidade, fruto dos mais diversos aspectos (culturais, politicos, econdmicos, étnicos, sociais,
cientificos etc.). Deste modo, a qualidade de algo decorre justamente da observagdo dos dados da
realidade, do ‘possivel’, processados segundo a perspectiva do ‘desejavel’, da norma
ideologicamente estabelecida. Cf. RISOPATRON, 1991, p. 44-45.
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Noutras palavras, ‘qualidade’ ndo é um conceito absoluto, mas uma
‘atribuicdo de valor’ que precisa ser definida de modo histérico e de acordo com

cada situagcdo: “el concepto de calidad, en tanto significante, es referente de
significados histéricamente producidos y en ese sentido es un concepto que no
puede definirse en términos esenciales ni absolutos; por tanto, tampoco es un
concepto neutro” (RISOPATRON, 1991, p. 15)'%2. Daqui surge um aspecto
importantissimo que esta atrelado a ideia de qualidade em educagéo: o carater

ideoldgico.

O conceito de qualidade é totalizante, abrangente, multidimensional.
E social e historicamente determinado porque emerge em uma
realidade especifica de um contexto concreto. Portanto, uma analise
critica da qualidade devera considerar todos esses aspectos,
articulando aqueles de ordem técnica e pedagogica aos de carater
politico-ideolégico (RI0s, 2001, p. 64).

Esse aspecto socialmente construido do conceito de qualidade também
pode ser compreendido a partir da pesquisa que Bernard Charlot (2000)
desenvolveu em torno do termo “fracasso escolar’'%3. Para o autor, em seu livro Da
relagdo com o saber, “fracasso escolar” é um “objeto de pesquisa inencontravel”, ou
melhor, ndo se trata de um “fato que a ‘experiéncia’ permitiria constatar. A
‘expressao fracasso’ escolar € uma maneira de verbalizar a experiéncia, a vivéncia e
a pratica; e, por esta razdo, uma certa maneira de recortar, interpretar e categorizar
o mundo social” (CHARLOT, 2000, p. 13). Quando ele ndo € considerado neste
sentido — isto é, enquanto dimensao cultural e dependente da realidade histérica —,
normalmente passa a ter uma conotacédo de obviedade'% e, por isso, acaba sendo

usado estrategicamente como um “atrativo ideoldgico”.

102 Tradugcdo nossa: “Enquanto significante, é referente a significados historicamente produzidos e,
nesse sentido, € um conceito que nao pode definir-se em termos essenciais nem absolutos; portanto,
tdo pouco é um conceito neutro” (RISOPATRON, 1991, p. 15).

103 Como ¢é possivel perceber, os termos ‘qualidade’ e ‘fracasso’, enquanto anténimos, convergem
para uma dire¢ao semantica comum. Ora, se qualidade pode ser compreendido como uma atribuigao
positiva de valor, a mesma légica pode servir ao fracasso, porém, de modo negativo.

104 “Se supone que se conocen por si mismas las cosas que son evidentes ‘naturalmente’, que no es
por esfuerzo de investigacion que se llega a conocerlas. [...] Se supone que es evidente aquello por
lo que se conoce lo demas, como la luz del sol en relacién a los objetos que vemos [...]. Asi, si no se
aborda el problema de precisar el concepto de calidad de la educacion se le seguira considerando
como evidente” (RISOPATRON, 1991, p. 16).
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Esses objetos de discurso que se transformaram em categorias
‘evidentes’ de percepg¢ao do mundo e que funcionam como atrativos
ideolégicos tendem a impor-se ao pesquisador. Este corre
constantemente o risco de ver-se ‘repassar’ objetos sociomediaticos
como objetos de pesquisa, no sentido em que se faz ‘repassar’
dinheiro falso (ou uma doenca...) (CHARLOT, 2000, p. 14).

O uso do termo ‘qualidade em educacgido’, depende, portanto, de
determinados modelos ou tipos de educacgéo inerentes a este processo axiolégico,
por sua vez, sustentados ideologicamente por grupos e segmentos sociais que ja
sabem exatamente quais critérios e interesses almejam concretizar. Quando se
opera conceitualmente com uma determinada definicdo de qualidade, age-se
arbitrariamente — ou melhor, adotam-se algumas concepgbes em detrimento de

outras —, como se o conceito de qualidade seguisse critérios fixos e indiscutiveis:

Los ‘criterios de calidad’ en un sistema de produccién cultural son
fijados por medio de un arbitrio cultural e no por razones
fundamentadas en criterios fijos. Lo deseable respecto de la calidad
de la educacion debe ser definido en cada caso, convirtiéndose en
‘norma’ o ‘criterio de calidad’ (RISOPATRON, 1991, 17)1%,

Percebe-se, desta forma, uma racionalidade instrumental que, em nome de
uma concepcao ‘normatizada’ e ‘arbitraria’, exclui outras concepgdes de qualidade
que nao sao interessantes a logica do sistema, como se existisse uma so6 definicao
de qualidade, de carater universal e, por isso, passivel de ser aplicada a educagao
de modo neutro e imparcial'®. Ou melhor, destaca-se uma dimenséo estratégica do
Sistema em adotar como valida e verdadeira aquela concepcado de qualidade que
melhor condiz com os seus interesses. Silva (2008, p. 195) resume bem esta ideia
ao afirmar que “uma determinada concepc¢ao de qualidade parecera inevitavelmente
superior as outras, dependendo da aceitagdo e adesdo e seus pressupostos,
interesses e visao de educagéo escolar subjacentes”.

Os equivocos em torno do conceito de qualidade acontecem justamente

105 Tradugao nossa: “Os ‘critérios de qualidade’ num sistema de produgao cultural sdo fixados por
meio de uma arbitrariedade cultural e ndo por razées fundamentadas em critérios fixos. [...] O aspecto
desejavel da qualidade da educacao deve ser definido em cada caso, convertendo-se em ‘norma’ ou
‘critério de qualidade™ (RISOPATRON, 1991, p. 17).

106 “No es posible una solo definicion de calidad, dado que subyacen en ella las que adopten acerca
de sujeto, sociedad, vida y educacion. Al dar por supuesto el concepto de calidad y s6lo operar con
él, éste aparece como si fuera neutro e universal. Sin embargo, la definicion de la calidad de la
educacion conlleva posicionamiento politico, social y cultural frente a lo educativo” (RISOPATRON,
1991, 15).
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porque ele & considerado como algo ‘evidente’ pela literatura académica, fator este
que obscurece uma compreensao mais precisa do termo e do seu uso no campo
educacional. De modo geral, segundo Risopatron (1991, p. 15-16; p. 42-43), cinco
suposicoes estdo na base deste carater de evidéncia presente no conceito de
qualidade em educacao:

a) Supbe-se que conhecendo os fatores que influenciam na qualidade da
educacado se sabera o que é uma educacdo de qualidade; ou seja, trata-se da
presungdo de que conhecendo as partes se conhecera plenamente o todo. Pelo
contrario, uma educagao de qualidade nao é apenas definida através dos fatores ou
partes que condicionam seu sucesso ou fracasso.

b) Supde-se que reconhecendo os efeitos ou resultados negativos de um
determinado programa educacional se obtera uma nocédo clara do que é uma
educacao de qualidade. Esta suposicao trabalha com a hipotese de que a qualidade
do processo educativo se limita aos seus efeitos.

c) Supde-se uma equivaléncia conceitual ou identidade evidente entre os
termos “qualidade e eficiéncia” e “qualidade e relevancia”, como se o conceito de
“‘qualidade na educagéo” pudesse significar unicamente a ideia de “eficiéncia do
sistema educativo” e/ou a nocado de ‘“relevancia de uma determinada educagao
transmitida”.

d) Supdbe-se que o conceito de qualidade — assim como os conceitos de belo
e bom — pode ser conhecido por si mesmo, como um valor evidente e natural, de
carater metafisico e sempre igual em qualquer tempo ou espago. Esta concepgéo
essencialista nega, porém, o carater histérico-cultural do conceito da qualidade —
enquanto atribuicdo de valor —, que, mediado de modo arbitrario, impde-se sobre
outros conceitos de qualidade nao valorizados socialmente.

e) Supde-se que o conceito de qualidade nao precisa ser definido com mais
precisdo, em vista do que ja esta evidenciado nas pesquisas e investigacoes.
Todavia, ndo abordar com mais precisdo o conceito de qualidade, implicara em
continuar considerando-o como evidente, com as devidas consequéncias que
poderao acarretar na implementagcdo de novas politicas educacionais.

Enfim, percebe-se que os pressupostos deste carater instrumental da
‘qualidade em educacgao’ fundamentam-se numa racionalidade para fins, que delega
a educacéao o atendimento de interesses socialmente valorizados, mas que, porém,

nao sao originariamente proprios ou inerentes do campo educacional. Com isso,
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percebe-se uma clara ligacdo estratégica entre ‘razdo instrumental’ e ‘educacgéao’,
provando claramente a existéncia de formas e mecanismos de interferéncia
sistémica nas esferas culturais da educacao.

Para tanto, pretende-se refletir sobre esta dimensido instrumental na
educacao a partir de duas concepgdes: da concepgao de educagao como eficiéncia
e técnica, isto €, como conhecimento técnico-cientifico aplicado para promover a
adaptacao dos individuos e da educacgao as exigéncias do sistema; da concepgéao
de educagao como produto mensurado, ou melhor, como afericdo de resultados e
desempenhos dos alunos (rendimento cognitivo) por meio de avaliagbes de larga
escala. Da integragao destas duas concepgdes surge uma terceira: a concepgao de
educacdo como meio (utilitarista), ou seja, como meio eficiente para a aplicagao e
uso de seus proprios resultados em fins econdmicos. Neste sentido, a partir de
entdo, apresenta-se estas duas concepg¢des instrumentais presentes na educacao,

como também suas principais tendéncias utilitaristas.

1.2.1 Educacao como eficiéncia e técnica

Ja foi indicado anteriormente que considerar o conceito de qualidade em
educagdo como algo inteiramente apartado dos interesses culturais -
arbitrariamente estabelecidos — apresenta-se como um mecanismo de ocultagao de
um conjunto de interesses socioecondmicos, mostrando assim, que o padrdo de
qualidade priorizado pelos programas educacionais nao faz referéncia a um
significado objetivo, mas a uma ideia socialmente construida e, por isso, oficializada.
Isso faz da qualidade um significante que precisa ser avaliado em cada ocasiao e a
luz de cada perspectiva educacional.

Este aspecto demonstra que a eleicdo de um determinado padrdao de
qualidade passa pelo viés da estratégia de determinados politicas educacionais que,
em vista de seus interesses, selecionam alguns conceitos em detrimento de outros.
Ou melhor, as concepgdes de qualidade sédo selecionadas ou excluidas de acordo
com os interesses desejaveis ou indesejaveis de determinados grupos
hegemonicos. O problema é que tais concepgdes de qualidade, quando veiculadas e

socialmente valorizadas pela midia, passam a ditar critérios de comparagéo e
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eficacia’®’. A partir de entdo, qualidade passa a ser sindnimo de eficiéncia:

La mayor parte de las investigaciones que se han realizado sobre
calidad en la ultima década son tributarias, de una u otra manera, a
esta concepcion que dan por supuesto que calidad es la eficiencia
del sistema. Decimos que la dan por supuesto por que la mayoria de
los estudios no define el concepto de calidad sino que opera con él
haciéndolo sindnimo de eficiencia (RISOPATRON, 1991, p. 22)'%,

O reconhecimento da qualidade da educagao pelo aspecto da ‘eficiéncia’,
deixa patente uma ligagdo bem estreita com o horizonte técnico-administrativo, uma
vez que essa concepgao tem como objetivo fundamental o desenho de um curriculo
racional, que permite controlar e assegurar a eficiéncia do processo educativo e dos
seus respectivos produtos (RISOPATRON, 1991, p. 20). Isso pde em alerta a critica de
Marcuse (adotada posteriormente por Habermas): a ciéncia e a técnica tornaram-se
os instrumentos mais sofisticados para a legitimagdo dos mecanismos sistémicos.
Os principais esforcos de Marcuse estdo enderegcados a compreensdo dos motivos
que levaram a razdo moderna, enquanto esclarecimento critico, transformar-se em
razao técnico-cientifica e, por fim, tornar-se o principal mecanismo de controle social
em consonancia com os interesses politicos e econémicos'®®. Para isso, ele se
debruca sobre os conceitos de ciéncia e técnica.

Na década de 40, na obra Algumas Implicagbes Sociais da Tecnologia
Moderna, Marcuse faz uma pequena distincdo entre os termos ‘técnica’ e
‘tecnologia’: enquanto a técnica € compreendida como o conjunto de instrumentos
que podem servir tanto ao controle como a libertagdo, a tecnologia € entendida

como o modo de producdo que usa a técnica como instrumento de dominacgao°.

107 “Especialistas em educagdo da Universidade de Columbia (EUA) defenderam mais eficiéncia e
equidade para uma educacdo de qualidade no Brasil. Reunidos nesta terga-feira (19) no Rio, eles
debateram medidas e exemplos de como a educagdo pode transformar as diferentes realidades
globais”. FOLHA DE SAO PAULO. Szo Paulo, 19 de margo de 2013. Versao digital. Disponivel em:
<www1.folha.uol.com.br/educacao/1249107-educacao-no-brasil-precisa-de-eficiencia-e-equidade-diz-
especialista.shtml>. Acesso em: 10 dez. 2013.

108 Tradugao nossa: “A maior parte das investigacdes que se tem realizado sobre qualidade na
ultima década sao tributarias, de uma ou de outra maneira, a esta concepgao que supde que
qualidade é a eficiéncia do sistema. Afirmamos que a supde por que a maioria dos estudos nao
define o conceito de qualidade, mas operam com ele utilizando-o como sindnimo de eficiéncia”
(RISOPATRON, 1991, p. 22).

109 “Embora a ideia de teoria pura tenha tido em outros tempos uma funcdo progressista, ela serve
agora, contra a intengao do cientista, aos poderes repressivos que dominam a sociedade. Como isso
aconteceu?” (MARCUSE, 2009, p. 160).

110 Técnica: “A técnica por si s6 pode promover tanto o autoritarismo quanto a liberdade, tanto a
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Neste sentido, “a tecnologia é vista como um processo social no qual a técnica
propriamente dita (isto é, o aparato técnico da industria, transportes, comunicacgéo)
nao passa de um fator parcial” (MARCUSE, 1999, 73).

No entanto, na década de 60, em A Ideologia da Sociedade Industrial: o
Homem Unidimensional, Marcuse elimina esta distingdo porque, a partir dela,
aparece em segundo plano uma espécie de ‘neutralidade’ da técnica e da ciéncia —
haja vista que a técnica, por si mesma, ndo implica na dominagdo social, mas
apenas quando é utilizada pela tecnologia. Deste modo, apds testemunhar varias
situagdes do uso da técnica e da ciéncia para fins instrumentais (como, por exemplo,
na Segunda Guerra), a questdo da neutralidade ganhou um novo rumo: nao
somente a tecnologia — enquanto aplicagéo da técnica — passou a ser questionada,
mas também o proprio projeto tedrico da técnica, em sua mais profunda ‘pureza’ e

origem.

Em face das particularidades totalitarias dessa sociedade, a nogao
tradicional de neutralidade da tecnologia ndo pode mais ser
sustentada. A tecnologia ndo pode, como tal, ser isolada do uso que
Ihe é dado; a sociedade tecnolégica é um sistema de dominagao que
ja opera no conceito e na elaboragao das técnicas (MARCUSE, 1973,
p. 19).

Com isso, torna-se falsa e iluséria a separacao entre ‘ciéncia pura’ e ‘ciéncia
aplicada’, pois o proprio projeto cientifico, em sua orientagao teorica, ja conserva os
interesses da pratica, como a aplicagado da técnica (tecnologia), em sua abordagem

pratica, j& manifesta as perspectivas instrumentais da teoria’''. Porém, nio foi desta

escassez quanto a abundancia, tanto o aumento quanto a aboligdo do trabalho arduo [...]. A técnica
impede o desenvolvimento individual apenas quando esta presa ao aparato social que perpetua a
escassez” (MARCUSE, 1999, p. 74). Tecnologia: “A tecnologia, como modo de produgdo, como a
totalidade dos instrumentos, dispositivos e invengdes que caracterizam a era da maquina, € assim, ao
mesmo tempo, uma forma de organizar e perpetuar (ou modificar) as relagbes sociais, uma
manifestacdo do pensamento e dos padrdes de comportamento dominantes, um instrumento de
controle e dominacao” (MARCUSE, 1999, 73).

M “A ciéncia estd hoje em uma posicdo de poder que traduz quase imediatamente avangos
puramente cientificos em armas politicas e militares de uso global e eficiente. O fato de que a
organizagcdo e o controle de populagdes inteiras, tanto na paz quanto na guerra, tornou-se, em
sentido estrito, um controle e organizagdo cientificos (dos aparelhos domeésticos técnicos mais
comuns até os mais sofisticados métodos de formagdo da opinidao publica, da publicidade e da
propaganda) une inexoravelmente a pesquisa e os experimentos cientificos com os poderes e planos
do establishment econdmico, politico e militar. Consequentemente, ndao existem dois mundos: o
mundo da ciéncia e o mundo da politica (e sua ética), o reino da teoria pura e o reino da pratica
impura — existe apenas um mundo no qual a ciéncia, a politica e a ética, a teoria e a pratica estdo
inerentemente ligadas” (MARCUSE, 2009, p. 160).
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maneira, nem a partir desta interpretacdo que a racionalidade técnico-cientifica
apresentou-se as esferas socioculturais; ocorreu, na realidade, um jogo estratégico
do sistema muito mais sofisticado do que a simples apropriagdo da economia sobre
a técnica e a ciéncia. Qual? Para Marcuse (2009, p. 161), o aspecto que permitiu a
definitiva unido entre economia, ciéncia e técnica surgiu da formagao e divulgagéo
ideoldgica da racionalidade técnico-cientifica como neutra e, por isso, afastada da
ideia de valores e fins.

A apropriagdo da ciéncia e da técnica para fins sisttmicos no campo da
educacédo, sustentada justamente pela ideologia da neutralidade técnico-cientifica,
pode ser ilustrada pelas politicas educacionais que estdo na base do chamado
indice de Desenvolvimento da Educacdo Basica (IDEB). Criado em 2007, como
principal instrumento de monitoramento das 30 metas para a qualidade de educagéao
— idealizadas pelo Plano de Desenvolvimento da Educagédo (PDE)''? — o IDEB é um
indicador que serve de parametro para a avaliagcdo dos sistemas municipais e
estaduais de ensino, formado pelos dados fornecidos pelo Sistema de Avaliagao da
Educacgéo Basica (SAEB)'"® e pelo Censo Escolar’'4.

O IDEB trata-se de um paréametro avaliativo que reune, em si mesmo, outros
dois indicadores quantificaveis: a) o fluxo escolar ou taxa média de aprovacgéo
captada pelo Censo Escolar; b) as médias de desempenho obtidas nas avaliagdes
de larga escala do SAEB (ANEB, ANRESC e ANA). Segundo o Instituto Nacional de
Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP), o IDEB “agrega ao

enfoque pedagdgico dos resultados das avaliagbes em larga escala [...] a

112 O Plano de Desenvolvimento da Educagao (PDE), criado em margo de 2007 pelo entdo ministro
da educacgado Fernando Haddad, trata-se de um conjunto de programas que visam melhorar a
qualidade da educacéo basica no Brasil, em todas as suas etapas, num prazo de quinze anos a
contar de seu langamento, em 2007.

113 O Sistema de Avaliagao da Educagdo Basica (SAEB), aplicado pela primeira vez em 1990,
trata-se de um conjunto de avaliagbes de larga escala que tém como objetivo melhorar a ‘qualidade’ e
a ‘eficiéncia’ do ensino das escolas municipais, estaduais e federais. O SAEB foi modificado
posteriormente duas vezes: uma primeira vez, em 21 de margo de 2005, pela Portaria n° 931,
passando a ser composto por dois tipos de avaliagdo: a Avaliagdo Nacional da Educacio Basica
(ANEB) e a Avaliagdo Nacional do Rendimento Escolar (ANRESC); uma segunda vez em 7 de junho
de 2013, ao incluir mais uma avaliacao de larga escala: a Avaliagdo Nacional da Alfabetizacdo (ANA).

14 O Censo Escolar trata-se de levantamento de dados estatistico-educacionais das escolas do
Brasil (matriculas, fungbées docentes, movimento e rendimento escolar), realizado todos os anos e
coordenado pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP). O
Censo Escolar é realizado em parceria com as secretarias estaduais e municipais de Educagao e
com a participagdo de todas as escolas publicas e privadas do pais, que abrange as suas diferentes
etapas e modalidades: Ensino Regular (educagao infantil, ensino fundamental e médio), Educacgao
Especial e Educacédo de Jovens e Adultos (EJA).
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possibilidade de resultados sintéticos, facilmente assimilaveis, e que permitem tracar
metas de qualidade educacional para os sistemas”''5. Para Fernandes (2007, p. 8),

possuir um indicador sintético de desenvolvimento educacional seria
desejavel, entre outros motivos, para: a) detectar escolas e/ou redes
de ensino cujos alunos apresentem baixa performance e b) monitorar
a evolucao temporal do desempenho dos alunos dessas escolas e/ou
redes de ensino.

A média nacional do IDEB, divulgada a cada dois anos, é calculada a partir
dos resultados do Censo Escolar (fluxo) e das avaliagcbes do SAEB (desempenho),
quantificada numa escala de 0 a 10 — nota esta que também pode ser desdobrada
por estados, municipios e escolas. A partir de entdo, apoiado neste indicador e por
iniciativa do Plano de Desenvolvimento da Educagéo, o INEP calculou as chamadas
‘metas intermediarias’ do IDEB; a grande meta é que o Brasil chegue a média 6,0
até 2021, em vista da comemoracgao do bicentenario da Independéncia de 202216,
Levando em consideragao as projegdes (metas) estabelecidas, segundo o INEP, a

média nacional do IDEB cresceu desde sua primeira divulgagdo em 2005:

Média reais Proje¢oes (metas intermediarias)

2005 2007 2009 2011 2007 2009 2011 2013 2015 2017 2019 2021

Ens. Fundamental

8 4,2 4.6 5,0 3,9 4,2 4 4.9 5,2 5,5 5,7 0
(1° 20 5° ano) 3, ; ; ; ; ; 6 ; ; ; ; 6,
Ens. Fundamental 3.5 38 4,0 4.1 3,5 3,7 3,9 4.4 4,7 5,0 5,2 5,5
(6° ao 9° ano)
Ensino Médio 34 3,5 3,6 3,7 3,4 3,5 3,7 3,9 4,3 4.7 5,0 5,2
Fonte: INEP7

115 INEP. O que é o IDEB? Disponivel em: <http://portal.inep.gov.br/web/portal-ideb/o-que-e-o-ideb>.
Acesso em: 20 dez. 2013.

116 A definicdo da meta 6,0 tem como referéncia os resultados considerados como ‘satisfatérios’ dos
sistemas educacionais dos paises da OCDE, transpostos para o sistema educacional brasileiro
através da comparacao e da compatibilizacdo entre as médias do SAEB e as notas de proficiéncia
divulgadas no PISA: “A compatibilizacdo dos niveis de desempenho adotados pelo Programme for
International Student Assessment (PISA) de 2003 com a escala do Sistema Nacional de Avaliagdo da
Educacdo Basica (SAEB) de 2003 consiste em identificar notas da escala do SAEB que
correspondam a um determinado desempenho no PISA. A partir dessa compatibilizagao, por
exemplo, é possivel realizar uma comparagcdo entre o desempenho dos alunos brasileiros e
estrangeiros, e estabelecer metas de performance no SAEB condizentes com niveis de referéncia do
PISA”. INEP. Nota metodolégica sobre a compatibilizagdo de desempenhos do PISA com a
escala do SAEB. Disponivel em: <download.inep.gov.br/educacao_basica/portal_ideb/
0_que_sao_as_metas/Nota_Tecnica_n3_compatibilizacao_PISA_SAEB.pdf>. Acesso em: 20 dez.
2013.

17 INEP. Estatistica do IDEB: Taxa de Aprovagao, Prova Brasil, IDEB e Projecdes (até a 42, 52 a 82
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A tabela mostra que, de fato, o IDEB do Ensino Fundamental (anos iniciais e
finais) cresceu além do esperado pelas metas intermediarias: a média 5,0 dos anos
iniciais ultrapassou as metas de 2011 (de 4,6) e de 2013 (de 4,9); ja a média 4,1 dos
anos finais ultrapassou a média de 2011 (de 3,9), mas ficou aqguém da média de
2013 (de 4,4). O mesmo salto de crescimento ndo pode ser afirmado com relagéo ao
IDEB de 3,7 do ensino médio, que, apesar de estar dentro das metas, conseguiu
apenas igualar a média prevista para 2011 (de 3,7).

Enfim, como é possivel observar, a politica do IDEB posiciona-se como uma
forma de monitoramento do sistema politico-administrativo na educacao,
estabelecendo estratégias de coagao para o cumprimento de metas (médias) que
nao foram, em sua origem, idealizados pela educagéo. Isso ndo s6 condiciona as
politicas educacionais, como também monitoram as regras que precisam ser
acatadas para o sucesso e para eficiéncia do ensino''®. Este é o aspecto técnico

que permeia o tipo de racionalidade que esta por tras da ‘concepgao das metas’:

Objetivos, experiencias y evaluacion son los elementos de la
operacion curricular. En el eje de propuesta esta el concepto de
‘accion racional’. El propdsito central es establecer ‘ideas de las
metas’ que persigue la educacion. Estas metas deberan hacerse
conscientes en los maestros, de manera de permitir la orientacion
racional de sus acciones educativas la que deben ser elegidas a
través de un trabajo analitico que elimine la subjetividad; el supuesto
es que racionalmente los fines es trabajar con un saber que permita
obtener enunciados que orienten la accion (RISOPATRON, 1991, p. 20-
21)"e.

série e Ensino Médio) — Brasil. Disponivel em: <http://portal.inep.gov.br/web/portal-ideb/planilhas-
para-download>. Acesso em: 15 dez. 2013.

118 “Tal situagdo parece atender primordialmente aos interesses dos governos no sentido de controlar
as instituicdes escolares, as agdes de professores, gestores e alunos, impondo a adaptacdo a
parametros externos as suas relagbes, mas que caminha pari passu ao avango tecnologico da
sociedade industrial. Note-se que o debate acerca dos problemas educacionais desloca-se da esfera
politica para a esfera tecnoldgica (controle, eficiéncia e eficacia), informando — sendo deformando —
as etapas de uma ‘agdo educacional racional’, realizada no &mbito das esferas locais” (SASS;
MINHOTO, 2010, p. 244).

19 Traducao nossa: “Objetivos, experiéncias e avaliagdo sdo os elementos da operagao curricular.
No eixo da proposta esta o conceito de ‘agdo racional’. O propdsito central é estabelecer ‘ideias das
metas’ que persegue a educagado. Estas metas deverdo fazer-se conscientes nos professores, de
maneira a permitir a orientagado racional de suas agdes educativas que devem ser selecionadas
através de um trabalho analitico que elimine a subjetividade; a suposigdo € que a racionalidade para
fins esta em trabalhar com um saber que permita obter enunciado que orientem a agao” (RISOPATRON,
1991, p. 20-21).
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O aspecto irdnico de tudo isso também pode ser observado pelo seguinte
fato: na pior das hipdteses, em caso de insucesso ao padrao estabelecido pelas
metas, o fracasso passa a ser dos processos educacionais, € nao da racionalidade
que sustenta tais indices descolados da realidade brasileira. Cria-se uma situagao
cdbmoda de protecionismo aos indicadores sistémicos que, além de planejarem
metas segundo os seus interesses, pode subtrair-se da culpa, caso necessario.
Decorre dai a fungéo ideoldgica que tais indicadores cumprem, como também a
racionalidade que os sustenta: o sistema politico-administrativo julga monitorar e
regular a educacéo brasileira, com base em determinados indices, como se o0 ensino
acontecesse de uma mesma maneira e sob as mesmas condi¢des, ou seja, numa
sociedade igualitaria e sem exclusbes. Citando Gentili (1995, p. 177), “qualidade
para poucos nao & qualidade, é privilégio”.

Além do que, enquanto produtos de uma tecnologia intencionalmente
adaptadas aos mecanismos de regulagdo do ensino, tais indicadores ganham um
status de autonomia e certeza inquestionaveis. Fazendo referéncia a Marcuse, a
ciéncia e a técnica trazem para o campo da reflexdo e dos valores, uma neutralidade
inveridica, que, porém, atua como instrumentos de legitimacdo de interesses
previamente estipulados. “Em outras palavras, a pretensa neutralidade da ciéncia e
a indiferenca quanto aos valores, das quais ela se gaba, na verdade promovem o
poder de forgas externas” (MARCUSE, 2009, p. 161).

Para Habermas, a crenca na neutralidade da ciéncia implica na ilusoria
crenca de sua fungdo messianica: pelo fato de ciéncia e técnica serem
erroneamente compreendidos como fatores dissociados de uma racionalidade para
fins, a administragdo politica garante sua crescente intervencdo e dominagao
através do proprio progresso técnico-cientifico (HABERMAS, 1994, p. 73). De que
forma? Orientando-se “para a prevengao das disfuncionalidades e para o evitamento
dos riscos que possam ameacar o sistema; portanto, a politica visa n&o a realizagao
de fins praticos, mas a resolugéo de questdes técnicas” (HABERMAS, 1994, p. 70).

Percebe-se, portanto, uma razao estratégica que se utiliza da neutralidade e
da autonomia da ciéncia e técnica — isto €, da politica dos indicadores — para
sustentar uma determinada realidade escolar que necessita ser melhorada segundo
alguns padrées de qualidade convencionalmente estabelecidos, que, em primeiro
plano, contemplam mais os interesses econdmicos do que da propria realidade

escolar. Segundo Sass e Minhoto (2010, p. 241), a politica dos indicadores — bem
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como as avaliagbes em larga escala — revela uma busca desenfreada pela
fundamentagédo técnico-cientifica como forma de justificagdo de seus proprios
projetos perante a sociedade, a ponto de afirmar que a “obtengcdo de indices
educacionais converteu-se em tecnologia”.

A ideia de que os testes padronizados conseguem representar um ideal
universal de qualidade, para além da diversidade regional das unidades escolares,
cai mais uma vez no legado metafisico e essencialista de uma simples descoberta
daquilo que deve ser aplicado a todos indistintamente. A autoridade deste
mecanismo reside no carater neutro dos meios técnicos e administrativos, que aos
olhos da populagado representam receitas cabais do que se deve ou nao fazer nas

escolas.

Mesmo que se considere a realizacdo de avaliacdo externa sobre os
resultados obtidos pelas escolas um importante indicador para que
os gestores dos sistemas de ensino possam corrigir problemas e
reorientar decisdes e percursos institucionais, as metodologias que
desconsideram a diversidade cultural que permeia as redes de
escolas ndo captam a efetiva dindmica das unidades escolares, com
base apenas nos resultados finais obtidos por testes padronizados
(MARTINS, 2001, p. 34).

Em sintese, o IDEB pode muito bem ser compreendido como uma
racionalidade técnico-cientifica, estrategicamente aplicada na educagdo, com o
objetivo de promover o ajustamento ou a adaptagdo das escolas aos interesses e
exigéncias do Mundo Sistémico, através de uma pretensa neutralidade ideoldgica
que, dentre outras coisas, legitima os mecanismos de avaliagdo como
inquestionaveis instrumentos de mensuragdo da qualidade e da eficacia da

educacgao.

O tratamento crescentemente sistematico e técnico dos problemas
educacionais e as consequéncias que produz em termos de agobes
politicas revelam a manipulacdo da realidade social pela tecnologia
[...]. A andlise das questdes educacionais vem se consolidando pela
razao instrumental, que tem como condutora principal a légica do
sujeito e ndo do objeto, em outras palavras, uma anadlise que da
primazia ao método em detrimento do objeto (SASS; MINHOTO, 2010,
p. 244).

O carater instrumental e fetichista dos indices educacionais baseia-se

justamente na contradicdo existente entre estatistica e realidade, ou seja, entre o
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que os indices educacionais supéem medir e o que de fato eles medem. Isso pode
ser melhor constatado se levar em consideracéao trés situagdes bem especificas:

a) Quando se pretende avaliar a qualidade do ensino através da sua
reducao ao desempenho escolar dos alunos (SiLvA, 2008; GOMES NETO; ROSENBERG,
1995; PESTANA, 1998).

b) Quando se utiliza dos indices educacionais universais para justificar e
provar as condigdes satisfatdrias das escolas publicas, quando na realidade muitas
delas ainda estdo em situagdes sofriveis (SAss; MINHOTO, 2010).

c) Quando os resultados de tais indices sdo usados pela midia e pela
politica como informagdes objetivas e naturais, camuflando interesses especificos da
racionalidade instrumental e técnica que fundamenta a sociedade econdmica (SILVA,
2008; Sass; MINHOTO, 2010).

1.2.2 Educacédo como produto mensurado

Muito foi comentado sobre a ‘qualidade’ em educagcdo como conceito
complexo e de significados diversos, que decorrem do contexto sociocultural. Isso
realmente pode ser observado, por exemplo, a partir do senso comum: para alguns,
uma educacao de qualidade seria aquela que mais aprova alunos nos vestibulares;
para outros, aquela que reprova 0os ‘maus alunos’ ou que possui uma forte disciplina
moral; ou entdo, a que possui professores que explicam bem o conteudo e, por isso,
possibilitam aos pais a garantia de um ensino pautado em concepg¢des pedagodgicas
socialmente valorizadas, e assim por diante.

Enfim, o que se pode afirmar é que o conceito de ‘qualidade’ ndo & um
campo tematico tao unificado e obvio quanto a politica dos indicadores acredita ser.
Por isso mesmo que, perante essa diversidade conceitual, torna-se necessario para
a administragao politica realgar um elemento comum, pelo qual os diversos usos do
conceito de qualidade convergem. Para Beisiegel (2005, p. 7), este aspecto comum

pode ser identificado a partir da ideia de ‘desempenho’.

Qualidade de ensino é matéria de grande complexidade e sua
discussédo envolve amplo elenco de questdes. Em diferentes
aspectos, alunos, professores, escolas e até mesmo sistemas de
ensino tém sido examinados sob o ponto de vista dos respectivos
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desempenhos.

Surgem entdo os complicadores: compreendida como ‘desempenho’, a
qualidade passa a ser naturalmente aceita como um ‘produto’ obtido por meio da
escolarizagao, que, por sua vez, organiza-se em torno de metas que devem ser
cumpridas. Com isso, em vista deste contexto, fica claro o quanto as avaliagbes em
larga escala ganham em relevéancia e centralidade, uma vez que a divulgacédo dos
resultados depende justamente da tecnologia da mensuragao, interpretados a luz

das metas estabelecidas.

Um sistema nacional de avaliagdo devera acompanhar os resultados
alcancados, tanto no que se refere as metas como aos padroes.
Através de indicadores que afiram essas quantidades, o sistema de
avaliagdo permitira comparar o planejado com o observado e dai
constatar ou ndo a eficiéncia e a eficacia da politica educacional
adotada (GOMES NETO; ROSENBERG, 1995, p. 12-13).

Trata-se, portanto, de uma ‘cultura de avaliagdo’'?° que esta cada dia mais
em voga, o que demonstra uma gradual valorizagdo no contexto da educagao e sua
ligacdo com as ideias de ‘qualidade’ e ‘eficiéncia’. A base legal desta concepgao
encontra-se no artigo 9° da LDB, o qual indica @ Unido o dever de “assegurar
processo nacional de avaliagcdo do rendimento escolar no ensino fundamental,
médio e superior, em colaboragdo com os sistemas de ensino, objetivando a
defini¢gdo de prioridades e a melhoria da qualidade do ensino (BRASIL, 2013, p. 13).

Nesta diregdo, promover a qualidade da educagdo toma como significado a
capacidade de medi-la a partir de avaliagbes padronizadas e segundo determinados
critérios preestabelecidos pela administracao politica, em vista de beneficios que se
dirigem ao desenvolvimento da esfera econébmica de uma nacgao. Para a UNESCO,

dentre os objetivos da melhoria da educagdo, encontra-se “desenvolver a

120 “Como nossas escolas emergiram sob a égide da preparagdo das elites, a avaliagédo seletiva no
cotidiano escolar firmou-se, por centenas de anos, como cultura preponderante. Mesmo em
momentos nos quais aparecem propdsitos de democratizacdo das escolas e os primeiros debates
sobre a expansao do sistema de ensino, a cultura que da forma aos processos avaliativos na escola é
a que tem como referéncia critérios altamente seletivos associados a padrdes ditos rigorosos, mas
sempre pouco claros. [...] Foi essa cultura que se desenvolveu em torno dos processos avaliativos no
cotidiano escolar e que, apesar das amplas discussdes sobre a questdo, permanece até hoje, tendo
deixado uma forte marca na vida das pessoas e na representagdo que fazem da avaliagdo. Entéo, o
fato de os processos avaliativos estarem sempre presentes no ambiente escolar, em todos os niveis,
faz com que as pessoas se reportem de imediato a esse tipo de avaliagdo quando se fala em
avaliagcdo educacional, restringindo seu significado” (GATTI, 2002, p. 17).
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capacidade para medir, monitorar e avaliar a qualidade da educag¢ao nos aspectos
que afetam as condi¢cdes da aprendizagem (infraestrutura, livros didaticos, tamanho
de turmas), seus processos (idioma, tempo de instrugdo) e seus resultados”
(UNEsco, 2009, p. 4). Compartilhando esta mesma concepgado, o Banco Mundial
também tem como agao “concentrar-se em ajudar os paises parceiros a consolidar a
capacidade nacional para reger e gerir sistemas educacionais, implementar padrdes
de qualidade e equidade, medir o sistema de desempenho” (BANCO MUNDIAL, 2011,
p. 6). Isso assinala ndo s6 o carater reducionista da qualidade da educacado a
condigao de produto mensuravel, como também deixa as claras o viés econémico-
utilitarista que esta na base do conceito de ‘qualidade’?'. Esta estreita relagdo entre
‘qualidade’ e ‘mensuracdo do desempenho’ pode ser encontrada, por exemplo, no
chamado Sistema de Avaliagado da Educagao Basica (SAEB).

Como estratégia administrativa do governo, o SAEB apresenta-se como um
conjunto de avaliagdes de larga escala que visa monitorar o processo de ensino das
escolas municipais, estaduais e federais. Aplicado pela primeira vez em 1990 —
porém, oficializado somente em 1994 pela Portaria n® 1795 —, o SAEB tem como
principal objetivo “contribuir para o desenvolvimento, em todos os niveis do sistema
educativo, de uma cultura avaliativa que estimule a melhoria dos padrées de
qualidade e equidade da educacdo basica e adequados controles sociais de seus
resultados” (BRASIL/MEC, 1994, p. 20767, grifo nosso).

A partir de 2005, através da Portaria n°® 931, o SAEB passou por uma
primeira reestruturagéo, redimensionando o seu processo avaliativo ndo mais em
torno de uma avaliacdo, mas de duas: a Avaliacdo Nacional da Educagao Basica
(ANEB) e a Avaliacdo Nacional do Rendimento Escolar (ANRESC). A ANEB
manteve as mesmas caracteristicas do antigo SAEB (motivo pelo qual ainda é
chamada por este nome em suas divulgagdes), continuando o processo de
avaliacdo amostral e oferecendo resultados apenas para os estados, regides e
Brasil. J& a ANRESC, conhecida também como ‘Prova Brasil’, inaugurou um

processo de avaliacdo mais detalhado, de carater censitario, promovendo assim

121 Essa visdo estda presente em muitos textos internacionais e nacionais. Por exemplo, para a
UNESCO, “economistas desenvolveram uma diversidade de modelos e idéias para explicar
diferengas em taxas de crescimento entre os paises, ressaltando, invariavelmente, a importancia do
capital humano” (UNEsco, 2005, p. 42). No contexto brasileiro, o Plano de Desenvolvimento da
Educagédo também afirma: “tornou-se evidente, uma vez mais, a imperiosa necessidade de promover
o enlace entre educagdo, ordenagdo do territéorio e desenvolvimento econdmico e social”
(MEC/BRASIL, 2007, p. 22).
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resultados para cada escola, cada municipio, estados, regides e Brasil (BRASIL/MEC,
2005, p. 17).

A vinculagdo de ambas as avaliagbes a otica do desempenho e da
mensuragao da qualidade, pode ser resumida nos seus principais objetivos:
enquanto a ANEB “tem como objetivo principal avaliar a qualidade, equidade e a
eficiéncia da educacgéao brasileira”, a ANRESC, tem como tarefa “avaliar a qualidade
do ensino ministrado nas escolas, de forma que cada unidade escolar receba o
resultado global”, como também “contribuir para o desenvolvimento, em todos os
niveis educativos, de uma cultura avaliativa que estimule a melhoria dos padrées de
qualidade e equidade da educacéo brasileira e adequados controles sociais de seus
resultados” (BRASIL/MEC, 2005, p. 17, grifo nosso).

No entanto, recentemente, no ano de 2013, o SAEB sofreu outra
reestruturacdo pela Portaria n°® 482, ao incluir uma terceira avaliagdo externa de
larga escala: a Avaliacdo Nacional da Alfabetizagcdo (ANA). Assim como as outras
avalicdes, a ANA também tem como meta principal “avaliar a qualidade, a equidade
e a eficiéncia (incluindo as condigbes de oferta) do Ciclo de Alfabetizacdo das redes
publicas” (BRASIL/MEC, 2013a, p. 17, grifo nosso). Desta forma, o atual SAEB é
composto por trés avaliagbes em larga escala:

Avaliacdo Nacional da Educagao Basica — Aneb: abrange, de
maneira amostral, alunos das redes publicas e privadas do pais, em
areas urbanas e rurais, matriculados nos 5° e 9° anos do ensino
fundamental e no 3° ano do ensino médio, tendo como principal
objetivo avaliar a qualidade, a equidade e a eficiéncia da educagao
brasileira.

Avaliacdo Nacional do Rendimento Escolar — Anresc (também
denominada Prova Brasil): trata-se de uma avaliagdo censitaria
envolvendo os alunos de 5° e 9° anos do ensino fundamental das
escolas publicas das redes municipais, estaduais e federal, com o
objetivo de avaliar a qualidade do ensino ministrado nas escolas
publicas. Participam desta avaliagdo as escolas que possuem, no
minimo, 20 alunos matriculados nos anos avaliados.

A Avaliacao Nacional da Alfabetizagdo — ANA: avaliacao censitaria
envolvendo os alunos do 3° ano do ensino fundamental das escolas
publicas, com o objetivo principal de avaliar os niveis de
alfabetizacdo e letramento em Lingua Portuguesa, alfabetizagao
Matematica e condi¢gdes de oferta do Ciclo de Alfabetizagcao das
redes publicas. A Aneb e a Anresc/Prova Brasil sdo realizadas
bianualmente, enquanto a ANA é de realizagédo anual” (BRASIL,
2013b, p. 5-6).

Como se pode notar, as portarias de cada uma das trés avaliacdes
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enfatizam claramente o conceito de mensuracdo do desempenho como condigao
basica para o alcance da qualidade na educagédo. Contra esta concepgao, alguns
pesquisadores configuram a avaliagdo ndo apenas como processo de afericdao de
notas, mas como diagnéstico processual (LUCKESI, 2008). Pestana (1998, p. 69), por
exemplo, apresenta uma concepcdo de avaliagdo nao apenas dependente da
dimensdo do “produto” (do conteudo), mas também de outras dimensdes t&o
importantes quanto, como o “contexto” em que ocorre o ensino e a aprendizagem, o

“processo” de aprendizagem e os “insumos” utilizados.

Instrumento de

Dimensao Indicador/variavel e
avaliagao

Desempenho do aluno, em termos de:
Produto *Aprendizagem de conteudos; Questdes de provas.
*Desenvolvimento de habilidade e competéncias.

*Nivel socioeconémico dos alunos;

*Habitos de estudo dos alunos;

*Perfil e condigdes de trabalho dos docentes e dos
Contexto diretores;

*Tipo de escola;

*Grau de autonomia da escola; *alunos:

N . L
Matriz organizacional da escola. *professores;

*Planejamento do ensino e da escola; *diretores.
*Projeto pedagdgico;

*Relagdo entre contetidos propostos/ensinados e
contetdos ensinados/aprendidos;

*Utilizagao do tempo pedagdgico;

*Estratégias e técnicas de ensino utilizadas
Infraestrutura (adequagéo, manutencao e
conservacao): Questionario sobre
Insumo *espaco fisico e instalagbes; as condigdes da
*equipamentos; escola.
*recursos e materiais didaticos.

Fonte: PESTANA, 1998, p. 64.

Questionario para:

Processo

Ainda segundo Pestana (1998), a inclusdo destas trés dimensdes na
avaliacdo torna-se fundamental para determinar aquilo que se conhece como
‘equidade’ na oferta escolar, pois quando as escolas possuem infraestruturas
semelhantes, isto €, quando os insumos sdo bem distribuidos, se poderdo pensar
avaliagbes padronizadas, como também determinar até ponto os servigos
educacionais estdo sendo efetivamente democratizados.

Duas observagbdes podem ser feitas da argumentagdo acima: se, por um
lado, um sistema de avaliagao ndo pode realmente ficar preso apenas na dimensao
do ‘produto’ sem levar em conta processos e condi¢cdes materiais, por outro lado,

corre-se de cair no outro extremo, isto €, em eleger a equidade de insumos como
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condicdo administrativa suficiente para a reorientagdo democratica do sistema
avaliativo — solucdo esta que, além de permanecer presa ao campo de agao
empresarial'®?, coloca-se como uma solugdo ingénua, pois a realidade escolar
brasileira esta longe de ter uma igualdade de recursos materiais (SASS; MINHOTO,
2010). Veja, por exemplo, os resultados do Censo Escolar de 2012, no que diz
respeito a disposicado da infraestrutura nas escolas de Ensino Fundamental da rede

publica e privada do Brasil:

Numeros de escolas por Regiao, segundo os Recursos disponiveis
Ensino Fundamental — Rede Publica e Privada (Brasil — 2012)

Escolas — Rede Publica Escolas — Rede Privada
Recurso disponivel (%) Recurso disponivel (%)
Dep. de Dep. de
. vias vias
Regl?t.) adequadas adequadas
Geografica Total Biblioteca | Acesso Lab. de a alunos Quadra Total Biblioteca | Acesso Lab. de a alunos Quadra
ou sala a informa- com de ou sala a informa- com de
de leitura | Internet tica deficiéncia | esportes de leitura | Internet tica deficiéncia | esportes
ou ou
mobilidade mobilidade
reduzida reduzida
Brasil 122.176 42,2 45,8 48,6 17,6 30,2 21.989 84,4 90,5 58,9 32,4 54,8
Norte 20.008 22,9 20,9 24,3 8,6 12,8 1.142 79,7 88,3 47,7 37,5 50,4
Nordeste 54.840 25,5 28,2 34,3 11,8 11,0 8.504 82,1 82,8 40,4 33,3 34,4
Sudeste 27.888 67,9 74,7 72,0 23,8 58,0 9.173 82,8 95,5 71,4 21,3 67,0
Sul 14.158 75,7 79,3 80,3 32,8 64,3 1.636 98,3 99,0 82,5 56,5 84,5
%a;:;:_ 5.822 60,5 773 76,9 36,9 50,5 1.534 94,5 96,0 70,9 64,8 66,0

Fonte: INEP, 2013, p. 36

Da tabela acima, observa-se: a) levando em consideragéo as diferengas
percentuais existentes entre as regides brasileiras, nota-se que as escolas das
regides Norte e Nordeste sdo as que possuem os menores resultados. Enquanto no
Sul 75,7% das escolas tém ‘biblioteca/sala de leitura’, no Norte apenas 22,9% das
escolas contam com este recurso — uma diferenca de 52,8 pontos percentuais.
Noutras palavras, das 20.008 escolas presentes na regido Norte do pais, somente
4.582 escolas dispdem de bibliotecas ou salas de leituras. Enquanto o Sudeste tem
72% de suas escolas com ‘laboratorio de informatica’, o Nordeste tem apenas 34,3%

de suas escolas com este mesmo recurso — uma diferenca percentual de 37,7

122 Segundo Silva (2008, p. 200), esta concepgao chama a atengdo “para a énfase com que se tomam
os resultados (outcomes) e produtos (outputs) escolares, assim como os custos e insumos
necessarios a ampliagdo ou manutencdo da rede escolar (inputs) nas discussdes e analises da
qualidade em educagéo, pautadas pelo inequivoco viés da ‘eficiéncia’, numa perspectiva conjunta de

‘planejamento educacional e econémico™.
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pontos percentuais. Ou seja, das 54.840 escolas do Nordeste, 36.030 ainda nao
possuem laboratorios de informatica.

b) Levando em consideragdao as diferengcas percentuais entre publico e
privado, os resultados ndo sdao menos alarmantes: enquanto na rede publica do
Norte somente 22,9% das escolas possuem ‘bibliotecas e salas de leitura’ — o menor
percentual do Brasil —, na rede privada este numero salta para 79,7%, resultado este
que esta acima de qualquer porcentagem referente a disponibilidade deste recurso
(biblioteca e sala de leitura) na rede publica. O mesmo acontece com as regides que
apresentam percentuais elevados: enquanto na rede publica do Sul 79,3% das
escolas possuem ‘acesso a internet’, na rede privada a disponibilidade deste recurso
atinge 99%.

Em vista destas analises, pode se questionar o seguinte: como aplicar, por
exemplo, os mesmos testes de alfabetizacdo e letramento para realidades tao
diferentes? Ora, se nem todos os alunos possuem as mesmas oportunidades e
circunstancias de rendimento escolar satisfatério, logo, as avaliagbes padronizadas
perdem o seu carater pedagogico e tendem a exercer também um papel ideolégico
ao utilizar um conceito de qualidade que é acessivel apenas para uma parcela das
escolas brasileiras'?3.

Além disto, outro aspecto problematico também ronda a politica do
desempenho mensurado: como converter em praticas pedagodgicas efetivas os
resultados apresentados pelo SAEB? Pela maneira como as avalicdes externas
estdo organizadas, percebe-se que ainda existe uma distancia muito grande entre os
indices percentuais e o0 seu real uso como pratica de intervengdo pedagdgica na
escola. Para alguns autores (BAUER e SiLvA, 2005; VIANNA, 2002), os resultados do
SAEB néo chegam a escola e ao professor naquilo que € mais importante em sua
pratica pedagdgica. Ou seja, pelo seu carater técnico e complexo, os resultados do
SAEB oferecem poucas informacdes que possam servir de subsidios para uma

reflexdo do processo pedagdgica em sala de aula.

123 | embrando, todavia, que assim como os ‘produtos’ (notas), os ‘insumos’ (infraestrutura) também
sao apenas aspectos parciais e mensuraveis da avaliagao escolar. Ha muita coisa na educagao que
ndo depende somente da infraestrutura. Exemplo disso pode ser identificado no caso do Ensino
Médio brasileiro, que, apesar de possuir uma infraestrutura melhor que as escolas do Ensino
Fundamental, porém, foi considerado o nivel de escolarizagdao que obteve o menor crescimento na
média nacional do IDEB (INEP, 2013, p. 37). Ora, isso s6 pode indicar que a ‘qualidade’ em educagao
nao depende somente de questdes mensuraveis, mas também de ‘contextos’ e ‘valores’ decorrentes
do ‘processo’ de escolarizagao local.
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O grande problema do Saeb € que os seus resultados ndo chegam a
escola e nem aos professores, ndao gerando, por conseguinte,
qualquer impacto no sistema de ensino. Podem dar margem a
pesquisas, muitas de grande sofisticacao estatistica, e importantes
do ponto de vista cientifico, cujos resultados ndo se traduzem em
acoes pelos professores (VIANNA, 2002, p. 136).

De fato, apesar de marcar eventuais flutuagdes de aumento e declinio das
médias de proficiéncia em matematica e lingua portuguesa, de modo geral, percebe-
se certa estagnacao nos resultados apresentados pelo SAEB dos anos de 1995 a
2011. Veja:

SAEB - Média de proficiéncia em Matematica — Brasil (1995-2011)

Série 1995 1997 1999 2001 2003 2005 2007 2009 2011
5° EF 190,6 190,8 181,0 176,3 1771 182,4 193,5 204,3 209,6
9° EF 253,2 250,0 246,4 243,4 245,0 239,5 2474 2487 250,6
3°EM 281,9 2887 280,3 276,7 278,7 2713 272,9 2747 273,9

Fonte: INEP124

SAEB - Média de proficiéncia em Lingua Portuguesa — Brasil (1995-2011)

Série 1995 1997 1999 2001 2003 2005 2007 2009 2011
5° EF 188,3 186,5 170,7 165,1 169,4 172,3 175,7 184,2 190,6
9° EF 256,1 250,0 232,9 235,2 232,0 231,9 234,6 2440 243,0
3°EM 290,0 283,9 266,6 262,3 266,7 257,6 2614 268,8 267,6

Fonte: INEP125

Com excecgao dos resultados do 5° ano do Ensino Fundamental, percebe-se
que as médias de proficiéncia de matematica e lingua portuguesa de 2011 estéo
abaixo das médias de 1995. Ora, como justificar uma satisfatoria implementacéo de
praticas pedagogicas efetivas a partir dos resultados do SAEB, se a maioria das
meédias de 2011 nem sequer superam as primeiras meédias de 19957 E ndo se faz
referéncia a estagnacao das médias do SAEB num curto tempo de 4 anos, mas em
um periodo de 16 anos — quase duas décadas sem o progresso real das préprias

meédias estabelecidas pelo sistema.

124 INEP. Resultados SAEB. Disponivel em: <http://sistemasprovabrasil2.inep.gov.br/resultados/>.
Acesso em: 23 dez. 2013.

125 INEP. Resultados SAEB. Disponivel em: <http://sistemasprovabrasil2.inep.gov.br/resultados/>.
Acesso em: 23 dez. 2013.
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Por este motivo, segundo outros autores (LOCATELLI, 2002, p. 9), o SAEB
nao tem como objetivo principal subsidiar diretamente as praticas pedagogicas no
interior da escola, mas monitorar a ‘qualidade’, ‘equidade’ e ‘efetividade’ da
educacao de modo externo, como também repassar para a administracdo publica da
educacdo as principais informag¢des para a avaliagdo de seus proprios projetos,
proporcionando assim, a divulgacédo dos resultados e dos fatores contextuais a eles
relacionados. No entanto, para Bauer e Silva (2005, p. 143), se de fato o SAEB nao
tem como meta oferecer informagdes para o ambiente interno das escolas, entdo se
conclui uma certa contradigdo interna no SAEB ou ao menos a falta de clareza na
divulgacdo dos seus objetivos, uma vez que alguns documentos oficiais sugerem a
utilidade deste sistema de avaliagédo para o ambiente de sala de aula’?.

Dentre as questdes metodoldgicas do SAEB, merece destaque a chamada
Teoria da Resposta ao Item (TRI)'?’, introduzido em 1995 como a principal
ferramenta metodolégica para a avaliagdo em larga escala. A partir de entao,
modificaram-se “as orientagdes das matrizes que subsidiam e norteiam o que e
como sera aferido o nivel de aprendizagem dos alunos” (BAUER; SILVA, 2005, p. 138),
cuja principal consequéncia foi a formulagdo, em 1997, das matrizes curriculares de
referéncia, que, baseadas nas concepg¢des de ‘competéncias’ e ‘habilidades’

cognitivas'?®, deram origem aos conhecidos Pardmetros Curriculares Nacionais

126 Como é o caso, por exemplo, do Relatério Nacional do SAEB de 2001: “Neste relatério, além da
escala comum, serdo apresentados os niveis interpretados para cada uma das séries, isoladamente,
tanto para Lingua Portuguesa, quanto para Matematica. Esta forma de apresentagdo atende a
pedidos de professores de todo o Brasil, servindo para uma analise mais acurada das habilidades ja
desenvolvidas pelos alunos nos diversos niveis em cada série, possibilitando, ainda, um olhar mais
critico para as competéncias e as habilidades que ja deveriam ter sido, mas ndo foram construidas
nas séries avaliadas” (BRASIL/MEC, 2002, p. 18, grifo nosso).

127 “A adocao, nesta metodologia de avaliagao [isto é, no SAEB], da Teoria de Resposta ao ltem —
TRI permitiu a obtengao de resultados de desempenho cognitivo dos alunos comparaveis mesmo que
eles tenham respondido a cadernos de teste diferentes. A TRl é um conjunto de modelos
matematicos, cuja origem remonta a década de 1950, mas que somente comegou a ter maior
aplicabilidade nos anos 1980, gracas ao rapido desenvolvimento da metodologia estatistica e
computacional. A TRI modela a probabilidade de o aluno acertar o item em fungéo de caracteristicas
do item e de uma variavel latente (ndo observavel) do aluno que representa sua proficiéncia
(habilidade). Uma das propriedades da TRI é a invaridncia dos parametros dos itens obtidos de
grupos diferentes de alunos testados, e dos parémetros de proficiéncia baseados em grupos
diferentes de itens, exceto pela escolha de origem e escala e portanto ambos s&o arbitrados” (KLEIN;
FONTANIVE, 2009, p. 20).

128 “Entende-se por competéncias cognitivas as modalidades estruturais da inteligéncia — agbes e
operagdes que o sujeito utiliza para estabelecer relagdes com e entre objetos, situagdes, fendmenos
e pessoas que deseja conhecer. As habilidades instrumentais referem-se especificamente ao plano
do ‘saber fazer’ e decorrem diretamente do nivel estrutural das competéncias ja adquiridas e que se
transformam em habilidades” (PESTANA et al., 1999, p. 9).
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(PCNs). Com isso, comegou-se a veicular com mais intensidade a discussdo em
torno de determinados parametros comuns, através dos quais seria possivel debater
sobre qualidade em educacéo.

Para Silva (2008, p. 208), apesar de aparentemente apresentar um interesse
tedrico no que diz respeito a descricdo do desempenho escolar, as definicbes de
‘competéncias’ e ‘habilidades’ estdo mais orientadas para um carater de
conveniéncia do que cientifico, pois o contexto de divulgacdo de tais concepgdes
nao esta voltado para a pesquisa cientifica, mas para a orientagdo pratica de
determinadas politicas educacionais e o monitoramento de certos processos
escolares’?®. Nas palavras de Azanha (2006, p. 164), “definicbes s&o explicitagdes
de significado de palavras, termos, simbolos num determinado contexto. Nesse
sentido restrito, definigbes devem ser avaliadas pela fungédo ou propdsito a que
visam no contexto considerado”. Ou seja, nenhuma definicdo € capaz de captar a
esséncia absoluta de algo, muito menos as definigbes de habilidades e
competéncias no ambito da qualidade da educacao.

Desta maneira, o SAEB posiciona-se como um mecanismo de
monitoramento estratégico para a mensuragdo do desempenho — e ndo para os
processos pedagodgicos —, compreendido como resposta imediata sobre o que deve
ser popularmente aceito e divulgado como ‘qualidade’ em educagao. Observe a
seguinte afirmac&o contida no Plano de Desenvolvimento da Educagé&o: “a Prova
Brasil deu nitidez a radiografia da qualidade da educagado basica” (BRASIL/MEC,
2007, p. 20). Mais que um diagndstico do que precisa ser a aprimorado no processo,
a afirmagdo acima acaba promovendo, de maneira consciente ou n&o, uma
compreensao da avaliacdo em larga escala como instrumento descobridor de uma
pretensa ‘qualidade’ objetiva — que na realidade nao existe, enfatizando assim, cada
vez mais, a avaliagdo como mecanismo legislador do que deve ou nao ser
considerado como ‘qualidade’ em educagao. Em sintese, esse logro demonstra um
agir estratégico daquilo que é previamente considerado como ‘qualidade’, ideia esta

que desmonta a ‘ocultacédo’ ideoldgica do a priori técnico-administrativo que se faz

129 “Nao cabe, pois, avalia-las como se fossem defini¢cdes cientificas. Nao o sdo. A referéncia, no caso
das competéncias, a ‘modalidades estruturais da inteligéncia’ & irrelevante do ponto de vista
cientifico, pois & 6bvio que, no contexto, essa referéncia ndo se vincula a nenhuma teoria explicita de
inteligéncia no corpo da psicologia. Trata-se apenas de encaminhar, alias confusamente, um
propésito para o ensino. E, pois, em termos dos programas praticos que pretendem vincular que
essas definicbes devem ser avaliadas” (AzANHA, 2006, p. 165).
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presente no momento em que a avaliagao é teoricamente configurada, em vista da

estandardizagdo de determinadas metas e objetivos.

Esta maior formalizagdo [avaliativa] tem relagdes evidentes com a
emergéncia do chamado Estado-avaliador e com a disseminagao de
uma nova gestao publica, onde a definigdo prévia de objetivos e a
sua mensuragao e quantificacdo sado aspectos centrais. Nao é,
portanto, por acaso que algumas formas de accountability
[responsabilizagdo e prestacdo de contas] em educagao tém sido
estruturadas tendo como fundamento, exclusivo ou predominante, os
resultados dos testes estandardizados no ambito de avaliagdes
externas (AFONSO, 2009, p. 18).

Para alguns autores (NOvoA, 2004; TRAVERSINI e BELLO, 2009; AFONSO,
2009), a avalicdo da qualidade promove um processo que, dentre outras coisas,
realca a ‘responsabilizacdo” e a “prestacdo de contas” de determinadas tarefas
transferidas para o campo educacional (AFONsSO, 2009), a “verificabilidade” e a
“auditoria” promovidos pelos orgdos oficiais do governo (TRAVERSINI e BELLO,
2009)'30 e, por consequéncia, o “comparativismo” das proprias politicas
educacionais no cenario internacional (Cusso; D’Amico, 2005). De fato, é através da
mensuragao estatistica que o sistema ndo s6 mantém suas politicas, mas permitem
novas estratégias de intervencdo. Nisto consiste, justamente, a opinido de Noévoa
(2004, p. 10), ao argumentar que a estatistica ndo promove apenas um simples
relato, mas a construgcao de categorias de pensamento que possibilitam novas
formas de administragdo e planejamento. Para Traversini e Bello (2009, p. 148), “ao
tratar a estatistica como uma tecnologia de poder e de governo, uma maquinaria da
ordem, podemos perceber o quanto ‘0 dominio dos numeros € politicamente
composto e o dominio da politica € numericamente feito™.

Foucault, em curso ministrado no Collége de France (Seguranga, Territorio e
Populagédo), afirma que a mensuragdo estatistica € a ciéncia e a linguagem por
exceléncia do governo. Como mecanismo de controle das relagdes de poder na
sociedade, o governo exerce na atualidade, através da estatistica, exatamente o
mesmo controle social que exerciam os governos autoritarios do fim da idade média
e dos séculos XVI e XVII, ao quadricular e sitiar, por exemplo, determinadas regides

afetadas por pestes e outras doencas: o que fazer, quem poderia sair ou entrar, com

130 “Os programas devem ter a condicdo de verificabilidade, dai a necessidade de se tornarem
auditaveis, consequentemente, plausiveis de mensuragcdo e comparagao em que o saber estatistico
fornece as condi¢des necessarias” (TRAVERSINI; BELLO, 2009, p. 150).
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quem ter contato etc. A unica diferenga é que, nos questionarios atuais, deseja-se
saber quantas pessoas foram afetadas, suas idades, classe social etc. (FOUCAULT,
2008, p. 14). Ou seja, o governo exprime seus interesses essencialmente através de

mensuracoes:

Quem governa tem de conhecer os elementos que vao possibilitar a
manutencao do Estado, a manutencao do Estado em sua forga ou o
desenvolvimento necessario da forca do Estado, para que ele nao
seja dominado pelos outros e ndo perca sua existéncia perdendo sua
forgca ou sua forga relativa. Ou seja, o saber necessario ao soberano
sera muito mais um conhecimento das coisas do que um
conhecimento da lei, e essas coisas que o soberano deve conhecer,
essas coisas que sao a propria realidade do Estado é precisamente o
gue na época se chama ‘estatistica’. Etimologicamente, a estatistica,
€ o0 conhecimento do Estado, o conhecimento das forcas e dos
recursos que caracterizam num Estado num momento dado. [...] Nao
mais, portanto, corpus de leis ou habilidade em aplica-las quando
necessario, mas conjunto de conhecimentos técnicos que
caracterizam a realidade do proprio Estado (FOUCAULT, 2008, p. 365)

Assim, como traduc¢ao das proéprias politicas educacionais que a embasam,
a mensuragao da qualidade desempenha uma racionalidade técnico-administrativa
que so6 tende a colocar em evidéncia as formas de interferéncia do Mundo Sistémico

sobre as esferas culturais. Para Traversini e Bello (2009, p. 149),

[...] se numeros, medidas, indices e taxas adquirem importancia nas
acdes governamentais, seja no ambito politico, econdmico, social,
educacional, é para que os mesmos sejam utilizados na invencao de
normas, de estratégias e de ag¢des no intuito de dirigir, de administrar
e de otimizar condutas individuais e coletivas em todos esses
aspectos.

Ndo € o caso, obviamente, de simplesmente cancelar a administragao
politica na educagdo, mas sim de reintegrar outras formas de racionalidade no
ambito educacional que néo estejam pautadas somente nos mecanismos do
dinheiro e do poder. Na opinidao de Habermas, o desenvolvimento da racionalizacao
unilateral (instrumental) ndo é decorrente do processo de autonomizagcédo das
esferas sociais (politica e economia) e culturais (ciéncia, moral e arte), segundo suas
préprias logicas de funcionamento; pelo contrario, s6 ha a possibilidade de reificagao
dos mecanismos de integragcdo social quando os interesses administrativos se

sobrepdem as formas reflexivas da cultura, ditando-lhe regras de conduta:
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A racionalizagdo unilateral e a reificagdo da pratica comunicativa
cotidiana ndo sao frutos da disjungéo entre formas de organizagéo
dos subsistemas controlados por meios e pelo mundo da vida, mas
da penetracdo de formas da racionalidade econbmica e
administrativa em esferas de agbes que resistem a transferéncia para
os meios ‘dinheiro’ e ‘poder, uma vez que se especializam na
tradicdo cultural, na integracdo e na educacado social, ficando na
dependéncia do entendimento como mecanismo de coordenacao da
acao (HABERMAS, p. 597).

A implicancia instrumental das avaliagbes em larga escala néo est3,
portanto, relacionada a fungéo diagnostica e progndstica dos indicadores; € preciso
que continuem cumprindo o seu papel, de modo a divulgar a sociedade democratica
uma nogao de que é ou nao possivel tragcar como meta, como também indicar quais
fragilidades podem ser debatidas publicamente num horizonte dialdégico e
comunicativo'®'. Como afirma Pestana (1998, p. 67), ha um grande debate sobre o
fato de a educagao nao “acontecer no vazio”, mas a partir de “condi¢des iniciais da
aprendizagem de um individuo”, que, por sua vez, sdo determinadas pela educagéao
e pela escola. Dai a importancia do SAEB, bem como sua politica de base, pela qual
se tornou possivel, através de comparagbes e analises, contextualizar algumas
variaveis para a avaliacdo da educacao.

O que se questiona ndao é a utilizacdo destes instrumentos, mas a
interpretacado sistémica que faz da qualidade da educacdo a partir deles. Medir o
desempenho dos alunos € o equivalente que medir a qualidade da educagao?
Noutras palavras, o carater instrumental reside exatamente na pretensdo de
delimitar a qualidade da educagao, como se os resultados amostrais ou censitarios
fossem compreendidos como uma descricdo precisa da realidade escolar,

simplificada e padronizada em favor do desenvolvimento econémico.

A questao que se coloca no ambito nacional sobre a predominéncia
de formas de accountability [prestacdo de contas e

131 Ao promover uma critica a agdo estratégica do Mundo sistémico, Habermas ndo quer excluir a
possibilidade de uma integracéo sistémica; pelo contrario, ele mesmo admite que as sociedades séo
formadas também por mecanismo sistémicos. “Sociedades modernas s&o integradas ndo somente
através de valores, normas e processos de entendimento, mas também sistematicamente, através de
mercados e do poder administrativo. Dinheiro e poder administrativo constituem mecanismos da
integragdo social, formadores de sistema, que coordenam agbes de forma objetiva” (HABERMAS,
1997b, p. 61). Os mecanismos sistémicos sado proprios do processo de modernizagdo da sociedade,
como também s&do necessarios para a estabilidade da sociedade. O que se questiona é a
interferéncia do Sistema nas praticas reflexivas das esferas culturais.
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responsabilizacdo] baseadas em exames nacionais ou em testes
estandardizados, também se coloca, com as devidas especificidades,
no contexto internacional. Com efeito, estamos a viver uma época de
‘comparativismo globalizador’ caracterizada pela centralidade do
papel dos peritos e pela produgdo de indicadores voltados para
mensurar resultados dos sistemas educativos de diferentes paises
(com particular incidéncia nos resultados académicos dos
estudantes), indicadores esses que se constituem em si mesmos
como um pretexto para justificar decisdes politicas e influenciar as
agendas para a educagao (AFONSO, 2009, p. 24).

Enfim, a concepcdo da qualidade em educagdo, como sinénimo de
desempenho escolar — aferida por testes e escores padronizados —, termina por
reduzir o conceito de qualidade como ‘produto’ pensado previamente pela industria
da educagdo'®?. Além do que, esta estratégia ndo deixa de ser uma forma de
responsabilizacdo transferida para as escolas que, perante os resultados
classificatérios em rankings, coloca-se na obrigacdo de permanentemente prestar
contas de suas proprias agcdes pedagodgicas: “a preocupagao das escolas pelo seu
lugar nos rankings pressiona e reconfigura as fungdes quotidianas dos professores,
nao sendo por acaso que a avaliacdo de desempenho destes ultimos também tende
a ser associada aos resultados e performances dos estudantes” (AFONSO, 2009, p.
21).

Isso cria uma cultura de controle e intervencdo que prioriza muito mais os
resultados do que os processos e procedimentos pedagdgicos intramuros da escola;
ou melhor, desde que os alunos consigam bons desempenhos nos exames
nacionais e os indices de aproveitamento das competéncias e habilidades cognitivas
nao caiam nas estatisticas e nos rankings, os procedimentos passam a ser
desejaveis e eficientes. Obviamente que, perante esta concepcgado, a figura do
professor fica em segundo plano, enquanto os indices ganham cada vez mais
autonomia, independéncia e centralidade. Noutras palavras, a qualidade dos
processos pedagogicos ndo é avaliada por si mesma, mas pelos resultados que tais

processos produzem.

132 Ao observar o termo ‘industria da educacgao’, torna-se quase impossivel ndo lembrar do conhecido
conceito de ‘industria cultural’. Lembrando Adorno e Horkheimer (2006, p. 113), ao afirmar que “a
industria cultural ndo sublima, mas reprime” — pois possibilita ao individuo a liberdade de compra,
porém, ao mesmo tempo, o obriga a permanecer no circulo vicioso do consumo —, porque hao
adaptar esta ideia na vigente concepc¢ao de mensuragao da qualidade: a administragdo sistémica
oferece a educagédo uma parcial autonomia sobre os procedimentos adotados na escola e na sala de
aula, desde que os indices de inclusdao subam e os alunos consigam se sair bem nos exames
nacionais. Ou seja, a0 mesmo tempo em que nao sublima, também reprime.
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A nossa ideia de escola tem sido, muitas vezes, simplificada. Isso se
revela, por exemplo, na propria nogao de crise educacional que
circula amplamente. E comum apontarem-se como evidéncias da
crise alguns resultados escolares como a reprovagdo e a evasao
macigas no 1° grau, a desarticulagao dos diferentes graus de ensino,
a prevaléncia de um ensino verbalista que nao prepara para o
trabalho. Se realmente esses “fatos” sdo evidéncias da crise, a nossa
concepgao de escola é, inegavelmente, fabril, taylorista, porque
apenas leva em conta os “resultados” da empresa escolar. E, para
sermos coerentes, as nossas “solucdes” também vém seguindo a
mesma linha; clama-se por processos avaliativos que nos habilitem a
detectar pontos de improdutividade para que sua eliminacdo permita
redugcdo de custos e, consequentemente, obtencdo de maior
rentabilidade do sistema escolar (AzANHA, 1995, p. 173).

Para Afonso (2009, p. 17), existem pelo menos seis fatos sociais que ajudam
a explicar o consenso cultural em torno da validade e autonomia das avaliacbes em
larga escala e seus respectivos indicadores mensuraveis:

a) Quando a crise dos sistemas educacionais se agravou em alguns paises,
atribuida supostamente a certos métodos pedagogicos e reforcada mais ainda pelas
repercussdes sociais decorrentes de estudos comparativos dos resultados escolares
em ambito internacional (rankings), surgiu uma enorme pressao para intensificar a
criacdo de novas politicas de avaliacao.

b) Com a apropriagdo neoliberal da educagao, que transformou a ideia de
qualidade em conceito mercadoldgico de venda, cresceu de modo rapido o interesse
pela divulgagao e pelo marketing dos resultados mensuraveis, que, por sua vez, sao
dependentes dos processos de avaliagdo em larga escala.

c) Na ocasido em que o Estado tornou-se o principal mecanismo regulador
da economia — caracteristica especifica do Capitalismo Tardio —, 0 que gerou uma
crescente intervencdo administrativa nas esferas culturais por meio da definicido de
metas educacionais, os processos de avalicdo educacional foram cada vez mais
implementados como instrumentos ideoldgicos de controle social.

d) Com a redugcdo do Estado de bem estar social, que resultou na
racionalizacdo dos custos e investimentos publicos, permitindo assim uma maior
participagdo da sociedade civil, a avaliagdo e a mensuragédo foram exigidos como
consequéncias do processo de autonomia e descentralizagao.

e) A partir do momento em que os cidaddos tomaram consciéncia de que

exercem a democracia e a cidadania através do direito a informacdo do que ocorre
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na res publica, torna-se esperado a valorizagdo dos processos de avaliagao.

f) Quando as politicas de controle passaram a ser sustentadas pela
aplicacao de testes estandardizados validados pela racionalidade técnico-cientifica,
percebeu-se melhor o carater da técnica e ciéncia como ideologia, como também da
preponderancia destes instrumentos de avaliagdo nos sistemas avaliativos de

ambito nacional e internacional.
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CAPITULO Il - RAZAO MODERNA E AGIR COMUNICATIVO

“Sugeri que o paradigma do conhecimento
de objetos deveria ser substituido pelo
paradigma do entendimento entre sujeitos
capazes de falar e de agir”.

(HABERMAS, 2002a, p. 413-414)

Pelo que foi apresentado no capitulo anterior, ha varios indicios que
comprovam a interferéncia sistémica na educagao, principalmente no que diz
respeito ao discurso estratégico e econdmico que visa controlar o curriculo escolar
através pretensa avaliacdo da qualidade educacional — interferéncia esta que é
préoprio das sociedades de Capitalismo Tardio. No entanto, se ficou claro a
colonizagdo do Sistema sobre as formas de reprodugdo simbdlica no campo
educacional — inerentes ao Mundo da Vida —, ndo menos evidente também ¢é a
consciéncia de insatisfagdo por parte de algumas esferas culturais que se sentem
coagidas pelo monitoramento sistémico. Neste sentido, precisa-se nao apenas
vencer a adaptagdo por meio da resisténcia, mas também promover formas de
debates publicos para o estabelecimento de agbes sociais que beneficiem tanto os
mecanismos de integragao social, como também os de integragao social.

Porém, ha um problema: para promover qualquer discussédo publica, antes
de qualquer coisa, sera preciso pensar nas formas, critérios e espagos no qual o
debate devera acontecer. Algo é certo: todo mecanismo sistémico, por si mesmo,
tende a manter de forma padronizada e regular sua atuagédo perante o entorno;
neste sentido, s6 sera possivel pensar em formas democraticas de debate se houver
a proposta de novas formas discurso que delimite a agao do sistema ao seu lugar de
origem e, a partir dele, juntamente com outras formas de discurso, possa entédo
integrar as discussdes coletivas acerca do pode ou ndo ser significativo para a
transmissao da cultura, inser¢ao social e formacao da personalidade.

Para isso, a proposta é fazer uso do referencial teérico de Jlirgen Habermas,
em especial da sua teoria do agir comunicativo, que precisa ser compreendida nao
apenas como uma teoria linguistica, mas também como uma forma especifica de
organizagao racional, cujo fim € promover uma critica da modernidade, sem com
isso, desfazer-se dela. E qual a importancia disso para a educacao? Ora, € a partir

do diagnéstico dos possiveis modos de racionalidade que formam a modernidade,
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que se podera refletir sobre quais matrizes racionais estao presentes ou ausentes na
educacgao — pois, pensar nos modos de alienagdo ou emancipagdo da modernidade,
implica diretamente em refletir nos mecanismos que possibilitaram a concretizagao
de tais aspectos nas mais variadas esferas culturais, dentre elas, a educacgao.

No inicio da década de 80, Habermas provocou inUmeros rumores no meio
académico ao pronunciar um dos seus jargdes mais conhecidos: “modernidade — um
projeto inacabado” (HABERMAS, 2002a, p. 1). Esta afirmacédo levantou inumeras
criticas e ressalvas por parte dos chamados pensadores neo-estruturalistas33, como
também abriu um horizonte de debate que veiculava a hipotese de se resgatar um
modelo valido de modernidade ainda ndo inaugurado satisfatoriamente.

Inicialmente, pode-se dizer que a teoria habermasiana da modernidade trata-
se de um grande projeto reconciliador presente, ao menos, em trés sentidos:

a) como pensamento que traz em si uma firme critica em relacdo as
patologias da sociedade moderna em seu desenvolvimento instrumental,
diagnosticando por fim uma grave insuficiéncia do conceito de ‘racionalidade’.

b) como inauguragcdo de uma racionalidade comunicativa, que visa o
entendimento e o acordo mutuo, consensual e voluntario mediante o paradigma’*
da intersubijetividade.

c) como apresentacdo de uma teoria da modernidade ndo mais nos moldes
do paradigma da consciéncia objetivante, mas a partir de uma livre e descentrada
interacdo linguistica entre sujeitos (intersubjetividade), que, por sua vez, insere-se
numa abrangente teoria social que afirma a existéncia de aprendizagens
cumulativas que a sociedade tem capacidade de desenvolver através do livre ‘agir
comunicativo’, contrapondo-se assim ao pensamento cético pds-moderno que

acredita na ruina e esgotamento total da razdo moderna'3®.

133 Qu, como o préprio Habermas intitula no Discurso Filoséfico da Modernidade (2002a), pensadores
‘p6s-modernos anarquistas’ de tradicao nietzscheana. Como integrantes deste seleto grupo, pode-se
identificar fildsofos como Jean-Francgois Lyotard, Michel Foucault, Jacques Derrida, Georges Bataille.

134 Nao é novidade que o termo ‘paradigma’ utilizado por Habermas vem do contexto cientifico, mais
especificamente de Thomas Kuhn, no livro A Estrutura das Revolugées Cientificas. Nas palavras de
Kuhn: “considero ‘paradigmas’ as realiza¢des cientificas universalmente reconhecidas que, durante
algum tempo, fornecem problemas e solu¢des modelares para uma comunidade de praticantes de
uma ciéncia” (KUHN, 2007, p. 13). E claro que, para ser usado de modo adequado, Habermas adapta
o uso do termo ‘paradigma’ para o ambito da filosofia, identificando assim dois grandes paradigmas
filoséficos: o paradigma da consciéncia (conhecimento) ou da subjetividade e o paradigma da
comunicagao (entendimento) ou da intersubjetividade (HABERMAS, 2002a). Sera apoiado neste ultimo
que Habermas tentara esclarecer em que sentido a modernidade esta falida ou n&o.

135 E neste aspecto que, num primeiro momento, Rouanet afirma “que o novo racionalismo



98

Neste sentido, o tema ‘modernidade’ apresenta-se como ponto de partida da
teoria de Habermas: levando em consideracdo as recorrentes interferéncias do
Mundo Sistémico nas esferas culturais — que por um lado provocou uma crise de
legitimagdo, porém, por outro, ainda continua inovando formas ideoldgicas de
controle sistémico —, o autor ndo prevé a renuncia total da razdo moderna
(luminismo), mas afirma a necessidade de um diagnostico critico da propria
modernidade que, por conta da maneira instrumental como foi legitimada ao longo
dos séculos XIX e XX, precisa agora ser redimensionada a partir de um novo tipo de
racionalidade — a comunicativa —, que se apresenta, por sua vez, como capaz de

suprir as caréncias e patologias ocorridas no Mundo da Vida.

2.1 DIAGNOSTICO CRIiTICO DA MODERNIDADE

Como ja mencionado anteriormente, a teoria do agir comunicativo de
Habermas também tem como proposta o resgate do projeto da modernidade a partir
de seus proprios critérios normativos: “a modernidade ndo pode e ndo quer tomar
dos modelos de outra época os seus critérios de orientacdo, ela tem de extrair de si
mesma a sua normatividade. A modernidade vé-se referida a si mesma, sem a
possibilidade de apelar para subterfugios” (HABERMAS, 2002a, p. 12). Em outras
palavras, a modernidade deve sim ser criticada — continuando, por este lado, o
projeto da Escola de Frankfurt — com os meios fornecidos pela propria dialética da
Razao'36, porém, sem correr o risco de cair em nenhum dos extremos do iluminismo
ortodoxo ou do pds-modernismo de tradicdo nietzscheana, ao qual afirma que nem a
razao totalizante do primeiro, nem o desconstrucionismo antimoderno do segundo
sdo capazes de apresentar solugdes satisfatorias (ARAUJO, 1996, p. 173).

Para inicio de conversa, isso quer dizer que, por um lado, o pensamento de
Habermas nao faz uma ruptura radical com a modernidade, muito menos prescinde
das promessas contidas no projeto de autolegitimagcdo dos tempos modernos.
Contudo, por outro lado, também n&do permanece na letargia critica em face aos

inumeros desenvolvimentos ideoldgicos, seja do dogmatismo iluminista seja do

[habermasiano] exige uma razao capaz de critica e autocritica” (ROUANET, 1987, p. 12).

136 | egitimidade da modernidade a partir de seus préprios critérios normativos € uma idéia que
Habermas retirou de Hegel. Cf. HABERMAS, 2002a, p. 12; 24-33.
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ceticismo pds-moderno’’. E justamente neste sentido que se encontra a afirmacéo
de Touraine (1999, p. 40), quando diz que “a critica da ideologia modernista n&o
deve conduzir a volta do que ela destruiu”. Ou seja, nas palavras de Habermas, “em
vez de ultrapassar a modernidade, ela [isto é, sua teoria critica] retoma o
contradiscurso inerente a modernidade, retirando-o da linha de combate sem saida
entre Hegel e Nietzsche” (HABERMAS, 2002a, p. 432).

Desta maneira, a mudanga proposta por Habermas €, na realidade, uma
mudancga categorial ou paradigmatica no conceito de razdo e agédo'3. Trata-se de
uma original contribuicdo que tem como objetivo passar da entdo dominante filosofia
da consciéncia, de tradigdo kantiana (relacéo sujeito-objeto), para uma filosofia da
linguagem voltada ao entendimento (relagdo sujeito-sujeito). Em sua obra O
Discurso Filosofico da Modernidade, o autor fala deste projeto:

Sugeri que o paradigma do conhecimento de objetos deveria ser
substituido pelo paradigma do entendimento entre sujeitos capazes
de falar e de agir. Hegel e Marx ndo efetuaram a mudanca de
paradigma; por sua vez, Heidegger e Derrida, na tentativa de ignorar
a metafisica da subjetividade, permaneceram presos a intencao da
filosofia primeira. Também Foucault desviou-se do ponto a partir do
qual analisaria de forma triplice a pressdo para a duplicagdo
aporética do sujeito auto-referencial, em diregdo a uma teoria do
poder que se revelaria um beco sem saida. [...] O que esta esgotado
€ o paradigma da filosofia da consciéncia. Se procedermos assim,
certamente devem se dissolver os sintomas de esgotamento na
passagem para o paradigma do entendimento reciproco (HABERMAS,
2002a, p. 413-414, grifo nosso).

Pelo trecho citado, percebem-se dois horizontes possiveis: um orientado
para o conhecimento das coisas de modo instrumental e outro voltado para o
entendimento comunicativo e intersubjetivo. Foi justamente no primeiro paradigma,
isto é, o da consciéncia (representada pela figura de um sujeito capaz de conhecer e
dominar a realidade objetiva), que ao longo da histéria moderna a ciéncia e a técnica
atuaram de forma reducionista e levaram a razdo a um processo de

instrumentalizacdo e ‘coisificagdo’, tornando-se com isso meio de poder e

137 Por ‘pés-modernos’, segundo Habermas (2002a), entende-se tanto o pds-modernismo
neoconservador de tradigdo hegeliana (de direita), como também o pds-modernismo anarquista de
tradigdo nietzscheana. Para mais informagdes, confira 0 Quadro C nos Anexos.

138 Conceito este fundamentado no 2° Wittgenstein, formalizado conceitualmente pela passagem da
filosofia da linguagem objetivista para a filosofia da linguagem pragmatica.
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dominagéo (MENEZES, 2006, p. 42)'%°.

Para Habermas o foco deste ‘atrofiamento’ da razdo moderna pode ser
identificado no gradual e autossuficiente processo de modernizagado social, que,
através da legitimacao racional-burocratica da politica e da economia, vai aos
poucos se separando da modernidade cultural, que se torna aparentemente obsoleta
e instrumentalizada'°. Com isso, baseado em Weber, que ao falar da racionalizagdo
da modernidade nao descreve apenas um desencantamento da cultura ocidental,
mas também um desenvolvimento das sociedades modernas, Habermas parte da
premissa de que nao seria justo identificar apenas na modernizagéo social a legitima
representacdo do projeto da Modernidade: juntamente com a racionalizagdo das
esferas sociais, surge também e de modo autbnomo um aparato cultural ligado as
expressdes simbodlicas do mundo objetivo (ciéncia), social (moral) e subjetivo (arte),
chamado de Modernidade Cultural.

Seguindo uma tipologia critica presente em ao menos duas de suas
obras'!, Habermas (1992; 2002a) afirma que o projeto da modernidade deve-se
orientar através de um debate aberto a trés formas de conservadorismo ou criticas
contra o modernismo: ao pré-modernismo de tradigdo neoaristotélica dos velhos

conservadores (Leo Strauss, Hans Jonas e Robert Spaemann), ao pés-modernismo

139 Touraine, em sua Critica da Modernidade, como num impeto de indignagéo, questiona a idéia de
modernidade nos seguintes termos: “a humanidade, empurrada pelo progresso, perguntar-se-a se ela
nao perde a alma, se ela ndo a vende ao diabo em troca da dominagdao da natureza” (TOURAINE,
1999, p. 64). Para lembrar o célebre trecho do Novum Organum de Francis Bacon: “O homem,
ministro e intérprete da natureza, faz e entende tanto quanto constata, pela observagao dos fatos ou
pelo trabalho da mente, sobre a ordem da natureza. [...] Ciéncia e poder do homem coincidem, uma
vez que sendo a causa ignorada, frustra-se o efeito. Pois a natureza ndo se vence, se ndo quando se
Ihe obedece” (BACON, 1999, p. 33).

140 “A teoria da modernizagdo efetua sobre o conceito weberiano de ‘modernidade’ uma abstracédo
plena de consequéncias. Ela separa a modernidade de suas origens — a Europa dos tempos
modernos — para estiliza-la em um padrao, neutralizado no tempo e no espago, de processos de
desenvolvimento social em geral. Além disso, rompe os vinculos internos entre a modernidade e o
contexto historico do racionalismo ocidental, de tal modo que os processos de modernizagéo ja nao
podem ser mais compreendidos como racionalizagdo, como uma objetivagao histérica de estruturas
racionais” (HABERMAS, 2002a, p. 5).

141 S3o0 elas: “Modernidade: um projeto inacabado”, de 1980, e “O Discurso Filosofico da
Modernidade”, publicado em 1985. Todavia, ha uma diferencga tipoldgica nas duas obras. Na primeira
obra, Habermas (1992, p. 99-123) identifica a existéncia de trés correntes conservadoras com a
seguinte tipologia: a) Pré-modernismo dos velhos conservadores; b) Pés-modernismo dos
neoconservadores; ¢) Antimodernismo dos jovens conservadores. Ou seja, como se pode observar
ha apenas um grupo intitulado como ‘pés-moderno’. No entanto, cinco anos depois, em sua segunda
obra, Habermas (2002a, p. 3-8; 63; 73-84) sente a necessidade de refazer a tipologia anterior e
identificar com mais cuidado ndo apenas um, mas dois grupos ‘pés-modernos’: a) Pré-modernismo
dos velhos conservadores; b) Pés-modernismo neoconservador dos hegelianos de direita; ¢) Pés-
modernismo anarquista dos jovens conservadores. Optou-se na dissertagdo pela segunda tipologia.
Para mais informagbes, confira o Quadro C nos Anexos.
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de tradicdo hegeliana dos neoconservadores (Daniel Bell, Carl Ritter, Ernst Forsthoff
e Arnold Gehlen) e, enfim, ao pés-modernismo anarquista de tradicdo nietzscheana
dos jovens conservadores (Foucault, Lyotard, Derrida e Bataille). E sera justamente
em torno da aceitagdo ou recusa da Modernidade Cultural que se constituira o
debate em torno destes trés grupos e da Modernidade como um todo.

Na opinido de Habermas, para o primeiro grupo, o pré-modernismo, fica
claro uma postura aquém do projeto moderno: procurando preservar-se de qualquer
contaminagao da razdo moderna, nega tanto a validade do pensamento cultural
moderno, como também o processo de modernizacido social e instrumental que dai
decorreu. Além do que, buscando refugiar-se na autoridade de modelos anteriores a
modernidade (ou seja, no neoaristotelismo), observa com certa desconfianga o
declinio da razdo objetiva (ou substantiva) e o seu gradual processo de
desagregacdo em suas diferentes esferas culturais autbnomas (ciéncia, moral e
arte). Logo, para tais representantes, a modernidade deve ser negada porque ela

nunca existiu satisfatoriamente.

Os antigos conservadores nem sequer se deixam contaminar pela
modernidade cultural. Acompanham com desconfianca a degradacgéao
da razdo substancial, a diferenciagdo de ciéncia, moral e arte, a
moderna compreensdo do mundo e sua racionalidade apenas em
procedimento, recomendando (onde Max Weber vira a recaida na
racionalidade material) uma volta a posigdes anteriores a
modernidade. Um certo sucesso é desfrutado, sobretudo, pelo neo-
aristotelismo, que hoje se deixa estimular pela problematica
ecologica da renovacao de uma ética cosmoldgica. Nesta linha, que
se inicia com Leo Strauss, tém-se, por exemplo, trabalhos
interessantes de Hans Jonas e Robert Spaemann (HABERMAS, 1992,
p. 121-122).

Esta opcado por um discurso caracteristicamente metafisico, proprio de tais
representantes da tradicdo neoaristotélica, fica evidente na classica afirmacao de
Robert Spaemann (1996, p. 14): “ndo ha ética sem metafisica”. Noutra ocasido,
Spaemann (1992, p. 122-123) defende a tese de que o conceito de absoluto da
ontologia classica deve ser compreendido como condi¢do imprescindivel para

justificar a categoria da dignidade humana2.

142 Para Spaemann, o discurso antimetafisico, materialista e ateista ndo é capaz de dar conta de
todas as exigéncias necessarias do conceito de dignidade humana, pois, por mais que admita a
possibilidade de autonomia do sujeito, perde sua razado de ser ao possibilitar a desconstrugao de
padrées considerados como inegociaveis. “La idea de dignidad humana encuentra su fundamentacién
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Ainda na esteira da tradicdo metafisica e aristotélica, Leo Strauss critica
acima de tudo o subjetivismo moderno, que, segundo ele, ao transpor para o foro
pessoal 0s juizos morais, acaba por anular qualquer referéncia impessoal e
ontoldégica como critério de avaliagdo do bem e do mal: “the crisis of modernity
reveals itself in the fact, or consists in the fact, that modern western man no longer
knows what he wants — that he no believes that can know what is good and bad,
what is right and wrong” (STRAUSS, 1989, p. 81)'3. Em correspondéncia a Karl
Léwith, em 15 de agosto de 1946, Leo Strauss enfim toma partido ndo apenas por
uma opc¢ao metafisica, mas também por uma postura decididamente preé-

moderna’44:

One cannot overcome modernity with modern means, but only insofar
as we also are still natural beings with natural understanding; but the
way of thought of natural understanding has been lost to us, and
simple people such as my self and those like me are not able to
regain it through their own resources: we attempt to learn from the
ancients (STRAUSS, 1983, p. 107)'.

Ja o segundo grupo, o pos-modernismo neoconservador, nd0 possui uma
oposicao total a Modernidade, mas apenas com relacdo a Modernidade Cultural:
“‘esta despedida neoconservadora da modernidade refere-se, portanto, ndo a
dinamica desenfreada da modernizagdo social, mas sim a superficie de uma

autocompreensao cultural da modernidade aparentemente ultrapassada”

tedrica y su inviolabilidad en una ontologia metafisica, es decir, en una filosofia de lo absoluto. Por
eso el ateismo despoja a la idea de dignidad humana de fundamentacién y, con ello, de la posibilidad
de autoafirmacion tedrica en una civilizacion. [...] La presencia de la idea de lo absoluto en una
sociedad es una condicién necesaria — aunque no suficiente — para que sea reconocida la
incondicionalidad de la dignidad de esa representacion de lo absoluto que es el hombre” (SPAEMANN,
1992, p. 122-123).

143 Traducdo nossa: “A crise da modernidade revela-se no fato, ou consiste no fato, do homem
ocidental moderno nao saber mais o0 que quer — que ele nao acredita que pode saber o que é bom e
mau, o que é certo e errado” (STRAUSS, 1989, p. 81).

144 Sobre o pessimismo moderno, no livro An Introduction to Political Philosophy, Leo Strauss escreve
o seguinte: “The intention of the modern development was, of course, to bring about a higher
civilization, a civilization which would surpass all earlier civilizations. Yet the effect of the modern
development was different. What has taken place in the modern period has been a gradual corrosion
and destruction of the heritage of Western civilization” (STRAUSS, 1989, p. 268).

145 Traducdo nossa: “Ndo se pode superar a modernidade com meios modernos, mas somente na
medida em que também nés ainda somos seres naturais com entendimento natural; mas [0 problema
€ que] a maneira de pensar do entendimento natural foi perdida para nés, e as pessoas simples,
como eu e aqueles que me sado semelhantes, ndo sdo capazes para recupera-la através de seus
préprios recursos: tentamos aprender com os antigos” (STRAUSS, 1983, p. 107).
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(HABERMAS, 20023, p. 7).

Para isso, conforme a citagdo acima, tais autores tentam promover um
conceito otimista de modernizagao social, desconectando-a, em sua relagao interna,
com a autocompreensao cultural, vista aqui como falida e saturada, restando assim,
como sinal de emancipagdo moderna, apenas a autopoiesis do progresso técnico e
social. Arnold Gehlen, em seu texto Sobre a Cristalizacdo Cultural, € bem claro ao
caracterizar a cultura moderna como ‘cristalizada’: “Ich exponiere mich also mit der
Voraussage, dass die ldeengeschichte abgeschlossen ist, und dass wir im Post-
histoire” (GEHLEN, 1963, p. 323)'6. E tenta justificar essa afirmagdo do seguinte

modo:

Wenn Sie diese bisher gegebene Zustandsanalyse fir annahernd
richtig halten, so haben Sie bereits den Beleg fir das, was ich
‘kulturelle Kristallisation’ nenne. [...] Ich fand aber brauchbar und
wurde vorschlagen, mit dem Wort Kristallisation denjenigen Zustand
auf irgendeinem kulturellen Gebiet zu bezeichnen, der eintritt, wenn
die darin angelegten Moglichkeiten in ihren grundsatzlichen
Bestdnden alle entwickelt sind. Man hat auch die
Gegenmoglichkeiten und Antithesen entdeckt und hineingenommen
oder ausgeschieden, so dass nunmehr Veranderungen in den
Pramissen, in den Grundanschauungen zunehmend
unwahrscheinlich warden. [...] Wenn Sie diese Vorstellungen haben,
werden Sie selbst in einem so erstaunlich bewegten und bunten
Bereich, wie dem der modernen Malerei, im Grunde der Dinge
Kristallisation wahrnehmen (GEHLEN, 1963, p. 321)'.

Enfim, para o terceiro grupo, o pés-modernismo anarquista, ha também a
recusa total da modernidade, mas, diametralmente oposto ao primeiro grupo,
concretiza tal recusa numa postura que esta para além da modernidade (ou seja, na
procura pelo ‘outro da razdo’). Com isso, ndo é preciso sequer ocorrer o

desacoplamento entre modernizacédo e racionalidade, pois admitem n&o apenas o

146 Tradugdo nossa: “Estou expondo a previsdo de que a histéria das ideias esta terminada e que ja
chegamos a pds-histéria” (GEHLEN, 1963, p. 323).

147 Tradugdo nossa: “Se vocé fizer uma andlise aproximadamente correta do estado [cultural], entdo
tera a prova daquilo que eu chamo de ‘cristalizagdo cultural’. [...] Por isso achei util e gostaria de
sugerir o uso da palavra cristalizagdo para este estado [saturado] em qualquer campo cultural, que
ocorre quando todas as possibilidades nele contidas foram realizadas em seus elementos
fundamentais. As possibilidades contrarias e as antiteses ja foram desenvolvidas e assimiladas, de
modo que agora se tornam cada vez mais improvaveis as alteragbes das suas premissas. [...] Se
vocé tem nogao dessas ideias, entdo percebera, mesmo que num dominio surpreendentemente
agitado e multicolorido, como o da pintura moderna, basicamente essa cristalizagdo” (GEHLEN, 1963,
p. 321).
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fim da modernidade cultural, mas também da modernizagao social, compreendidas

aqui como grandes ideologias ou formas concretas da dominagéao instrumental.

No entanto, entre os tedricos que nao consideram que tenha ocorrido
um desacoplamento entre modernidade e racionalidade, a ideia da
pos-modernidade apresenta-se sob uma forma politica totalmente
distinta, isto é, sob a forma anarquista. Reclamam igualmente o fim
do esclarecimento, ultrapassam o horizonte da tradicao da razdo, da
qual a modernidade européia entendeu outrora fazer parte, e fincam
0 pé na pos-histéria. Mas, diferente da neoconservadora, a
despedida anarquista dirige-se a modernidade como um todo
(HABERMAS, 2002a, p. 7).

Isso quer dizer que, se para os pré-modernos a modernidade deve ser
totalmente recusada porque ela nunca existiu de modo pleno, para os pdés-modernos
anarquistas ela deve ser igualmente negada, mas por conta de que sua atuacao ja
nao existe mais como sindnimo de esclarecimento; ou seja, noutras palavras, a
modernidade ndo representa mais o programa esclarecedor de ‘saida para a
maioridade’, mas sim o de ‘permanéncia na menoridade’ por meio de narrativas
ideoldgicas que ndo visam outra coisa sendo promover a dominagao. Sobre essas
grandes narrativas ideoldgicas (ou metanarrativas), Jean-Frangois Lyotard, em A
Condigcdo Pds-Moderna, propde uma ruptura com a modernidade em todos os seus
aspectos, formulada na recusa de qualquer narrativa (especulativa ou
emancipatéria) que julgue ser superior e capaz de controlar outras formas de
saber'8. Ja nas paginas iniciais da obra afirma o seguinte: “simplificando ao
extremo, considera-se que o0 ‘pds-moderno’ € a incredulidade em relacdo as
metanarrativas” (LYOTARD, 1989, p. 12). Por isso propde n&o apenas a quebra de
confianga em torno de tais narrativas, como também um progressivo esforgo de

deslegitimagao das mesmas:

Na sociedade e na cultura contemporéneas, sociedade pos-
industrial, cultura pds-moderna, a questdo da legitimagdo do saber
pde-se noutros termos. A grande narrativa perdeu a sua
credibilidade, qualquer que seja o0 modo de unificagdo que lhe esta
consignado: narrativa especulativa, narrativa de emancipagao. [...] E

148 “Nao ha nenhuma razao para pensar que seja possivel determinar metaprescricdbes comuns a
todos esses jogos de linguagem e que um consenso sujeito a revisdo, como o que reina num dado
momento na comunidade cientifica, possa englobar o conjunto das metaprescrigbes que regulam o
conjunto dos enunciados que circulam na colectividade” (LYOTARD, 1989, p. 129).
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preciso, antes de mais, os germes de ‘deslegitimagado’ e de niilismo
que eram inerentes as grandes narrativas do século XIX, para
compreender como € que a ciéncia contemporénea podia ser
sensivel a estes impactos muito antes de eles ocorrerem (LYOTARD,
1989, p. 79-80).

Todavia, partindo de uma critica da heranga e tradigdo pés-hegeliana, como
também retomando o projeto dos jovens hegelianos'™®, Habermas acredita que
destronar acriticamente toda a razdo moderna de sua capacidade emancipatéria,
intersubjetiva e, portanto, consensual, seria retroceder nos processos de
emancipagao da sociedade e desautorizar sua caracterizacdo autocritica e
democratica sob o disfarce de uma concepg¢ao apocaliptica do pensamento filoséfico

cultural:

Nao importa o nome fundamental, com o qual ela [filosofia] se
apresente agora, se como ontologia fundamental, critica, dialética
negativa, desconstrugédo ou genealogia: esses pseudénimos ndo séo
de modo algum disfarces sob os quais aparece a figura tradicional da
filosofia; antes, a roupagem dos conceitos filoséficos serve para
encobrir um fim da filosofia precariamente dissimulado (HABERMAS,
2002a, p. 76).

A critica que deve ser retomada € que o pensamento de recusa a
modernidade (seja ele de vertente ‘pré’ ou ‘pdés-moderna’) julga exercer um papel
critico desligado da modernidade cultural, mas que, porém, em seu desenvolvimento
reflexivo, acaba se movendo através dos pressupostos conceituais da propria
modernidade. Isso cria uma série de contradigbes performativas'®® que

comprometem seriamente a sua propria agao critica: seja como uma razdo que

149 Habermas (2002a, p. 63; p. 73-85) identifica trés correntes da heranga pds-hegeliana: a)
hegelianos de esquerda (ou jovens hegelianos), chamados de pré-modernistas devido a sua
integragdo com a modernidade; b) hegelianos de direita, chamados de pds-modernistas
neoconservadores; ¢) anarquistas de tradicdo nietzscheana, identificados como pds-modernistas
anarquistas. Para mais informacgdes, confira 0 Quadro D nos Anexos.

150 | uiz Reppa, tradutor de O Discurso Filoséfico da Modernidade, explica o significa este termo. “A
nogao de contradicdo performativa foi introduzida no campo da Teoria Critica por Jirgen Habermas,
apoiando-se em Karl-Otto Apel, tanto para fundamentar o conceito de racionalidade comunicativa
como para o exercicio da critica filoséfica. Nos dois casos, ela se refere a contradicdo em que se
envolve todo aquele que nega a possibilidade da racionalidade comunicativa. Essa contradigao surge,
porque 0 que nega esta sempre atribuindo validade para seus proferimentos, validade que é
impensavel sem o conceito de racionalidade comunicativa. Ou seja, ele nega a validade que é ao
mesmo tempo pressuposta por ele em sua fala. E nesse sentido que ela é uma contradi¢do
performativa. [...] A contradicdo performativa pode ser descrita, entdo, como uma contradigdo entre o
que é dito e o como é dito” (REPPA, 2008, p. 295).
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continua exercendo sua atividade mesmo depois de ter sido relegada a condigdo de
falida e ideoldgica; ou como uma raz&o que critica radicalmente a razdo moderna,
mas que, ao fazer isso, compromete os seus préprios fundamentos racionais; ou
enfim, como uma razdo que quer ultrapassar os seus conceitos inerentes, mas que

nao consegue debater sem eles.

Em todo caso, ndo podemos descartar a priori a suspeita de que o
pensamento pés-moderno se arroga meramente uma posigéo
transcendental, quando, de fato, permanece preso aos pressupostos
da autocompreensdo da modernidade, os quais foram validados por
Hegel (HABERMAS, 2002a, p. 08).

No entanto, a camuflada tese do conservadorismo contramoderno € mais
complexa do que uma simples aporia interna. Para Habermas (2002a, p. 467), “a
critica radical da razdo paga um alto preco pela despedida da modernidade”. De
fato, as consequéncias desta atitude podem ser devastadoras. Mais do que uma
contradicdo performativa, percebe-se, de modo discreto e implicito, um forte
conservadorismo na postura de recusa a modernidade cultural: ao desarmar as
propostas de emancipagdo moderna, considerada unicamente como
instrumentalizacdo do poder, o pensamento conservador ndo ataca, por exemplo,
diretamente a politica ou a economia, mas desautoriza as condi¢des criticas e
necessarias para um descentrado debate politico e econédmico no ambito da prépria
racionalidade que o mantém. Com isso, anula-se a autocritica e deixa a sociedade a
mercé da livre atuacdo da logica do mercado e do interesse instrumental,

conservando assim, como consequéncia, o sistema que oprime (status quo):

Nao é possivel lutar contra a modernidade repressiva sendo usando
os instrumentos de emancipacdo que nos foram oferecidos pela
propria modernidade: uma razdo autbnoma, capaz de desmascarar
as pseudolegitimagbes do mundo sistémico, uma ag¢do moral
autodeterminada, que n&do depende de autoridades externas, e uma
acao politica consciente, baseada em estruturas democraticas que
pressupdem uma razao critica € uma vontade livre. Deixar de ver
essa dialética da modernidade, reduzindo-a, em bloco, a sua vertente
perversa, € privar-se dos meios de resistir a perversao. Demitir-se da
modernidade € a melhor forma de deixar intacta a modernidade
repressiva (ROUANET, 1987, p. 25-26).

Logo, decretar o fim da modernidade cultural pelo fato dela ser
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inadequadamente confundida como ‘modernizagcado instrumental’ € privar-se dos
meios necessarios para conter os ataques da propria repressao instrumental. Por
isso que, ao retomar o projeto da modernidade, Habermas também n&o hesita em
promover uma critica da modernidade: buscar a despedida da modernidade nada
mais € do que um subterfugio para rebelar-se contra ela, numa auténtica forma de
discurso contra-esclarecimento (HABERMAS, 2002a, p. 8).

Em sintese, a despedida da modernidade cultural ndo deve ser outra coisa
senao uma atitude conservadora, pois suas ideias desarticulam as propostas de
emancipagdo moderna'®!, identificadas especialmente através de trés agbes muito
ligadas: a) reduz equivocadamente toda a dialética da modernidade cultural a uma
mera expressao de poder e dominagdo (propria apenas da vertente da
modernizagao instrumental e técnica e ndo da modernidade como um todo); b) por
ser concebida erroneamente apenas como dominagao instrumental, a modernidade
cultural acaba se tornando um horizonte ultrapassado, requisitando assim uma
chamada pés-histéria; c) por fim, como consequéncia, acaba-se anulando a critica
contra a legitima vertente repressiva e instrumental que de fato colonizou o mundo
cultural (HABERMAS, 2002a).

Noutros termos, a critica habermasiana ndo tem receio algum em identificar
0 progresso tecnoldgico e instrumental, de tradigdo modernista, como um meio de
repressao social (HABERMAS, 2012a, p. 267); porém, também busca extrair do
préprio contexto da modernidade a sua proposta de inauguracdo de uma
racionalidade diferenciada (HABERMAS, 2002a, p. 414). N&o é a raz&o que esta em
crise, mas uma forma atrofiada e reducionista de razdo que dominou
instrumentalmente toda a sociedade ocidental ao longo dos ultimos dois séculos.
Logo, o diagndstico final da modernidade ndo prevé um excesso ou um abuso da
raz&o ao longo da historia moderna, mas uma insuficiéncia de racionalidade, aquém

de suas reais potencialidades:

S6 entdo a critica ao pensamento controlador da razdo centrada no
sujeito apresenta-se sob uma forma determinada — a saber, como
uma critica ao ‘logocentrismo’ ocidental, que nao diagnostica uma
demasia, mas uma insuficiéncia da razao (HABERMAS, 2002a, p.
432).

151 Como, por exemplo, o esclarecimento, a emancipacado do sujeito como ser racional, o sujeito como
fim em si mesmo, a liberdade e a possibilidade da vida social etc.
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Com isso, inevitavelmente, para o resgate de uma teoria da modernidade
nao mais restrita a racionalidade instrumental, torna-se necessario a introdugao de
um novo conceito de racionalidade até entdo ndo explorado adequadamente,
diferente daquele que vigorou ao longo da modernidade: trata-se de uma
racionalidade comunicativa, que implica na descentralizagdo do paradigma
instrumental sujeito-objeto para aquele paradigma em que o0s agentes da
comunicagdo, participantes de uma mesma comunidade semantica'?, tém por
objetivo chegar expressamente a um entendimento cooperativo, consensual e
voluntario (MENEZES, 2006, p. 90).

Enfim, o objetivo de Habermas €& dar continuidade ao projeto da
modernidade a partir do enfoque comunicativo e do consenso intersubjetivo, capaz
de retomar o processo de emancipacgao iniciado nas esferas da ciéncia, da moral e
da arte, mas que, porém, foram historicamente sufocadas e colonizadas pelo
sistema econbmico e politico: “penso que antes deveriamos aprender com o0s
desacertos que acompanharam o projeto da modernidade, com os erros dos
ambiciosos programas de superagao, ao invés de dar por perdidos a prépria
modernidade e seu projeto” (HABERMAS, 1992, p. 118).

2.2 UM Novo CONCEITO DE RACIONALIDADE

Como tentativa de retomada do projeto da modernidade, Habermas procura
apresentar um conceito de razao usando a expressao ‘racional’ como fio condutor.
Para o autor, o termo racionalidade, apesar de ser frequentemente confundido como
conhecimento, tem menos a ver com o0 saber em si mesmo do que com a

capacidade de aplica-lo e usa-lo nas inumeras agdes e manifestagcoes simbdlicas:

Sempre que usamos a expressao ‘racional’, supomos uma estreita
relacdo entre racionalidade e saber. A estrutura de nosso saber é
proposicional: opinides podem ser representadas explicitamente sob

152 Por comunidade semantica, entende-se aquele espaco, linguisticamente mediado, onde as
pessoas participam e compartilham conscientemente das mesmas situagdes de sentido e de agdo em
suas relagdes, sendo assim capazes de entrar em consenso umas com as outras por fazerem parte
do mesmo horizonte de sentido. Em sintese, trata-se de um conjunto de pontos de interesse comum,
compartilhados conscientemente pelos integrantes daquele grupo de fala.
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a forma de enunciados. Pretendo assumir como pressuposto esse
conceito de saber, sem maiores explicagdes, pois racionalidade tem
menos a ver com a posse do conhecimento do que com a maneira
pela qual os sujeitos capazes de falar e agir adquirem e empregam o
saber (HABERMAS, 2012a, p. 31)'S.

Isso quer dizer que, para Habermas, o conceito de ‘racionalidade’ esta
intimamente ligado a ideia de ‘agdo’, podendo assim chamar de racional aquele
sujeito capaz de falar a agir em vista da consecugéo de tal saber e de sua aplicagéo,
que, em tese, é sempre falivel e passivel de critica: “por ‘racionalidade’ entendemos,
antes de tudo, a disposi¢cdo dos sujeitos capazes de falar e de agir para adquirir e
aplicar um saber falivel” (HABERMAS, 2002a, p. 437).

A partir de entdo decorre uma caracteristica essencial para a concepgao de
agir comunicativo, que o diferencia inclusive da agao estratégica voltada para fins
unilaterais e individuais, isto é, sua abertura a critica, ao dialogo e, por isso, sua
possibilidade de acordo comunicativo e de consenso comum. Sobre isso, confira as

palavras do proprio autor:

O agir comunicativo distingue-se, pois, do estratégico, uma vez que a
coordenacdo bem sucedida da acdo nao estd apoiada na
racionalidade teleoldgica [isto é, finalistica] dos planos individuais de
acdo, mas na forgca racionalmente motivadora de atos de
entendimento, portando, numa racionalidade que se manifesta nas
condi¢cdes requeridas para um acordo obtido comunicativamente
(HABERMAS, 1990, p. 72).

Com isso, quando um sujeito, numa determinada situagdo, age
racionalmente, quer dizer que tanto sua acdo como sua expressdo, ambas
inerentemente simbdlicas, podem ser criticadas ou fundamentadas: “o consenso
sobre algo mede-se pelo reconhecimento intersubjetivo da validade de um
proferimento fundamentalmente aberto a critica” (HABERMAS, 1990, p. 77). E
justamente esta caracteristica que confere ao discurso a comunicabilidade e o
consenso.

Logo, por poder ser fundamentada ou criticada, cuja natureza pressupde a

aceitabilidade da pluralidade de vozes, a racionalidade comunicativa (como agéo e

153 |déia esta que aparece em outros inUmeros escritos do autor, como por exemplo, na obra
Pensamento Pés-Metafisico: “a racionalidade nao tem tanto a ver com a posse do saber do que com
0 modo como os sujeitos capazes de falar e agir empregam o saber” (HABERMAS, 1990, p. 69).
Portanto, racionalidade é vista aqui como expressao e agao simbdlicas.
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aplicacdo intersubjetiva de um saber falivel), ndo pode estar presa somente ao
aspecto cognitivo-instrumental do mundo objetivo, mas deve também integrar em
sua agao os aspectos pratico-moral do mundo social e estético-expressivo do mundo
subjetivo'®*: “esse conceito de razdo torna possivel uma compreensdo descentrada
do mundo, que permite a adogdo de varias atitudes — objetivante, normativa e
expressiva — com relagdo aos diferentes ‘mundos’ — objetivo, social e subjetivo”
(ARAUJO, 1996, p. 65).

A integragdao destas trés atitudes (objetivante, normativa e expressiva)
entrecruzadas nas relagdes intersubjetivas de uma determinada comunidade
semantica, integrara o Mundo da Vida'®® como aquele complexo simbolicamente
estruturado, cuja natureza perpassa por diferentes formas de interagdes,
encarnagoes e fungdes (HABERMAS, 1990, p. 99). No entanto, como defender um
conceito integrador de razdo comunicativa, ao mesmo tempo plural e consensual,
sem cair nas malhas do relativismo ou do absolutismo?'%® Noutras palavras, como
explicar a ideia da “unidade da razao na multiplicidade de vozes”'57?

Para Habermas (2012a, p. 159), o Mundo da Vida, como estrutura simbdlica
espontaneamente interacional das relagbes objetivas, sociais e subjetivas, com
finalidade ao entendimento, implica aos atores do dialogo aquilo que ele identifica
como ‘pretensdes de validade’ do discurso intersubjetivo: “no agir orientado para o

154 |_embra-se aqui que a instrumentalizacdo das relagdes através do poder leva em consideragéo
apenas o horizonte objetivo, prépria do excesso da razdo instrumental advindo do paradigma da
consciéncia. Para quebrar esta redugao relacional é preciso considerar também o horizonte social e
subjetivo (particular). A partir da integracao das trés formas de relagdes no discurso é que se formara
uma relagdo comunicativa e intersubjetiva nos moldes como Habermas engendra.

155 Sobre a questdo do Mundo da Vida, confira HABERMAS, 1989, p. 166-167; 1990a, p. 119-120;
2012b, p. 247-253.

156 Sobre esse dilema entre relativismo e absolutismo, é conhecida a ideia de ‘antinomias da verdade’
de Albrecht Wellmer: “One might ask, for instance: If there is irresolvable disagreement about the
possibility of justifying truth claims, about standards of argumentation or evidential support — for
example, between members of different linguistic, scientific, or cultural communities — can | still
suppose that there are, somewhere, correct standards, right criteria, in short, an objective truth of
matter? Or should | rather think that truth is ‘relative’ to cultures, languages, communities, or even
persons? While relativism (the second alternative) appears to be inconsistent, absolutism (the first
alternative) seems to imply metaphysical assumptions. | will call this the antinomy of truth” (WELLMER,
1993, p. 109).

157 “Q primado metafisico da unidade perante a multiplicidade e o primado contextualista da
pluralidade frente a unidade sdo cumplices secretos. Minhas consideragbes caminham em diregao a
tese de que a unidade da razdo nao pode ser percebida a ndo ser na multiplicidade de suas vozes,
como sendo uma possibilidade que se da, em principio, na formagao de uma passagem ocasional,
porém, compreensivel, de uma linguagem para a outra. E esta possibilidade do entendimento,
assegurada apenas de modo processual e realizada de modo transitério, forma o pano de fundo para
a variedade daquilo com que nos defrontamos na atualidade, sem que possamos compreendé-lo”
(HABERMAS, 1990, p. 153).
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acordo, apresentam-se implicitamente, ‘desde sempre’ pretensbes de validade”
(HABERMAS, 1983, p. 13). Em sua Teoria do Agir Comunicativo, também afirma essa

ideia:

O entendimento s6 funciona como mecanismo de coordenagao da
acao a medida que os participantes da interagdo se pdem de acordo
quando a validade pretendida para suas exteriorizagdes, ou seja, a
medida que reconhecem intersubjetivamente as pretensées da
validade que manifestam reciprocamente (HABERMAS, 2012a, p. 191).

As pretensbes de validade convertem-se em uma questdo de extrema
importancia na teoria do agir comunicativo de Habermas, pois serdo elas que
alicergarao a legitimidade do discurso intersubjetivo. Para tanto, € preciso responder
quatro questdes fundamentais em vista de uma melhor compreensao do conceito de
razao comunicativa:

a) Qual a origem conceitual das pretensdes de validade dentro da teoria do
agir comunicativo?

b) Em que consistem concretamente as pretensdes de validade e qual forma
de agir elas implicam no discurso intersubjetivo?

c) De que maneira, o agir comunicativo, com suas respectivas pretensdes de
validade, insere-se no giro linguistico da filosofia contemporénea?

d) Qual o contraste existente entre um agir comunicativo baseado
intersubjetivamente e um agir estratégico fundamentado de modo instrumental e
teleoldgico?

Esclarecer tais questdes implica justamente no redimensionamento do

préoprio conceito de razdo moderna que Habermas deseja apresentar.

2.2.1 Origem Conceitual das Pretensdes de Validade

Para compreender com clareza a ideia de pretensbes de validade,
primeiramente é preciso entender a justificativa conceitual para existéncia das
mesmas. Isso equivale questionar: qual é enfim a origem ou raiz das pretensdes de
validade dentro do contexto da teoria do agir comunicativo? A resposta é bem
simples: tais pretensdes de validade (ou critérios de ajuste ou desajuste do discurso)

estdo ligadas aquelas trés formas de relagdo ou ‘mundos’ possiveis presentes no
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discurso: mundo objetivo, mundo social e mundo subjetivo’®®. Fora destas interages
nao ha possibilidade de referéncia cognitiva para sustentar qualquer tipo de relagao.
Em Teoria do Agir Comunicativo, em seu primeiro volume, Habermas apresenta
estes trés possiveis mundos de interagdes simbdlicas como realidades distintas que

estao relacionadas as suas respectivas pretensdes de validade:

Sao os proprios atores que procuram O consenso € 0 medem
conforme a verdade, a corregéo e a veracidade; ou seja, sao eles
que distinguem fit ou misfit entre a agcao de fala, de um lado, e os trés
mundos com que o ator estabelece relacdo por meio de sua
exteriorizacdo, de outro. Uma tal relacdo subsiste, respectivamente,
entre a exteriorizagdo — e o mundo objetivo (como conjunto de todas
as entidades sobre as quais €& possivel haver enunciados
verdadeiros); — e o mundo social (conjunto de todas as relagbes
interpessoais legitimamente reguladas); — e o mundo subjetivo (como
conjunto de vivéncias do falante privilegiadamente acessiveis)
(HABERMAS, 2012a, p. 192-193).

Isso implica dizer que um agir comunicativo deve ter como exigéncia
fundamental a descentralizacdo de dimensdes unilaterais e dogmaticas, como foi o
caso da dimensdo objetiva que durante muito tempo vigorou na histéria da
modernidade como o unico critério, per se transcendental, validamente aceito para a
delimitacdo do que é ou nao racional, cultural, verdadeiro, moral etc. Todavia, o
autor também nao deseja constituir aqui uma apologia anticientifica. Pelo contrario, o
agir comunicativo leva em consideracdo, no ambito do discurso, a exigéncia
simbdlica do mundo externo e seu jogo de linguagem denotativo; o que, porém, n&o
€ proprio de sua natureza é justamente elegé-la (ela ou qualquer outra) como

referéncia unica para as pretensoes de validade dos participantes de um discurso.

158 Com relagédo a referéncia tedrica aos trés mundos apresentados, Habermas a retira de Karl
Popper, originalmente das ideias proferidas a comunidade cientifica no coléquio Epistemologia sem
sujeito conhecedor, em 1967. No coléquio Popper apresenta a realidade como possuidora de trés
mundos distintos e possiveis: “O principal desta palestra sera o que costumo chamar, por falta de
melhor nome, ‘terceiro mundo’. Para explicar esta expressao, indicarei que, sem levar demasiado a
sério as palavras ‘mundo’ ou ‘universo’ podemos distinguir os trés mundos ou universos seguintes:
primeiro, o mundo de objetos fisicos ou de estados materiais; segundo, o mundo de estados de
consciéncia ou de estados mentais, ou talvez de disposi¢gdes comportamentais para agir; e, terceiro, o
mundo de contetidos objetivos de pensamento, especialmente de pensamentos cientificos e poéticos
e de obras de arte (POPPER, 1975, p. 108, grifo do autor).
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2.2.2 Pretensbes de Validade e suas respectivas formas de A¢gdo Comunicativa

Definida a sua origem conceitual, pode-se entdo passar a préxima questao:
em que propriamente consistem tais pretensdes de validade e quais formas de agir
elas implicam no discurso intersubjetivo? Como ja apresentado anteriormente, em
consonancia com cada mundo e de modo inerente ao proprio ato linguistico, ha a
existéncia de pretensbes de validade que dao o ajuste ou o desajuste dos atos de
fala'®, logicamente segundo o consenso ou o dissenso combinado pelo grupo de

atores presentes no discurso:

O conceito de acgao comunicativa obriga-nos a considerar os actores
também como locutores e ouvintes que se referem a algo no mundo
objectivo, social e subjectivo, fazendo simultaneamente valer
pretensdes de validade reciprocas sujeitas a serem aceites ou
contestadas. Os actores ja ndo se referem linearmente a algo no
mundo objectivo, social ou subjectivo, mas relativizam o seu
enunciado sobre algo no mundo perante a possibilidade da sua
validade ser contestada por outros actores. O entendimento funciona
como mecanismo coordenador de accbes de tal modo que os
participantes de uma interaccdo chegam a acordo sobre a validade
que reivindicam para os seus enunciados, ou seja, reconhecem no
plano intersubjectivo pretensdes de validade que fazem valer de
forma reciproca (HABERMAS, 2010a, p. 153).

Nao se trata mais de um sé ator do discurso impor uma pretensdo de
validade, como que se a sua ‘voz' fosse unica (como acontece, por exemplo, na
dimensao unilateral da relagdo sujeito-objeto), mas sim na possibilidade de um

consenso ou acordo de validade que serao estipulados intersubjetivamente: “a

189 O conceito dos “Atos de Fala” foi elaborado primeiramente por Austin e retomado
sistematicamente por Searle. Segundo Trask (2004, p. 42), Atos de fala (speech act) é a tentativa de
fazer alguma coisa simplesmente falando. Podemos fazer uma promessa, uma pergunta, ordenar ou
exigir algo, fazer uma ameacga etc. Cada uma dessas coisas € um ato especifico. Austin explica sua
tese valendo-se de alguns exemplos: “(a) ‘Aceito (scilicet), esta mulher como minha legitima esposa’
— do modo que é proferido no decurso de uma cerimdnia de casamentos. (b) ‘Batizo este navio com o
nome de Rainha Elizabeth’ — quando proferido ao quebrar-se a garrafa contra o casco do navio. (c)
‘Lego a meu irmao este reldgio’ — tal como ocorre em um testamento. (d) ‘Aposto cem cruzados como
vai chover amanhd’. Estes exemplos deixam claro que proferir uma dessas sentencas (nas
circunstancias apropriadas, evidentemente) ndo € descrever o ato que estaria praticando ao dizer o
que disse, nem declarar que o estou praticando: é fazé-lo. Nenhum dos proferimentos citados é
verdadeiro ou falso; considero isto tdo 6bvio que sequer pretendo justificar. De fato, ndo é necessario
justificar, assim como ndo é necessario justificar que ‘Poxa!’ ndo é nem verdadeiro nem falso. Pode
ser que estes proferimentos ‘sirvam para informar’, mas isso € muito diferente. Batizar um navio é
dizer (nas circunstancias apropriadas) as palavras ‘Batizo etc.’. Quando digo, diante do juiz ou no
altar, etc., ‘Aceito’, ndo estou relatando um casamento, estou me casando” (AUSTIN, 1990, p. 24-25).
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sugestdo que se apresenta entdo consiste em n&o definir mais semanticamente a
pretensdo de verdade, nem reduzi-la apenas a perspectiva do falante” (HABERMAS,
1990, p. 81). Somente a partir dai € que se podera falar em discurso comunicativo,
pois todos os atores estdo de acordo com os pressupostos de validade que
fundamentardo o dialogo intersubjetivo: “pretensdes de validez formam o ponto de
convergéncia do reconhecimento intersubjetivo por parte de todos os participantes”
(HABERMAS, 1990, p. 81).

Noutras palavras, quando as pessoas buscam o consenso e o entendimento
do discurso, ao mesmo tempo, também buscam e exprimem as pretensdes de
validade que autenticam as bases das diversas etapas da argumentagdo. Com a
validagdo de pressupostos discursivos realizados e reconhecidos por todos os
integrantes do discurso, ndo pode haver outro desfecho sendo a comunicabilidade
intersubjetiva. Serdo estas pretensdes de validade que coordenardo tais atos de

fala:

E inerente, ndo a linguagem per se, mas a utilizacdo comunicativa de
expressodes linguisticas, uma racionalidade peculiar que ndo pode ser
reconduzida nem a racionalidade epistémica do saber (como opinido
da semantica da verdade classica), nem a racionalidade orientada
para fins de acgao (como supde a semantica intencionalista). Esta
racionalidade comunicativa exprime-se na capacidade unificadora do
discurso orientado para o entendimento que assegura aos locutores
intervenientes, ao mesmo tempo, um mundo da Vvida
intersubjectivamente partilhado e, com ele, o horizonte no qual todos
se podem referir ao mesmissimo mundo objectivo (HABERMAS,
2010b, p. 101).

Com isso, o conceito de racionalidade esta intimamente relacionado aos
processos de entendimento linguisticamente mediados entre sujeitos participantes
de um discurso, capazes de falar, ouvir e levantar pretensées de validade inerentes
aos seus proprios atos de fala. Mas quais seriam especificamente as pretensdes de
validade? A atitude comunicativa pressupbe a participacdo de outros sujeitos na
interagdo linguistica, apresentando, todos eles, de modo pronunciado ou ndo, quatro
pretensbes de validade: compreensibilidade, verdade (Wahrheit), correcao
(Richtigkeit) e sinceridade (Wahrhaftigkein)'6°.

160 Segundo Araujo (1996, p. 66), ao passo que a compreensibilidade diz respeito a propria exigéncia
da fala, as trés ultimas pretensdes de validade estdo relacionadas aos trés mundos de interagao:
verdade (mundo objetivo), corregdo (mundo social) e sinceridade (mundo subjetivo).
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Um jogo de linguagem funcional, em que se procede a troca de actos
da fala coordenados, € acompanhado por um “consenso de fundo”.
Este consenso consiste no reconhecimento reciproco de pelo menos
quatro pretensbes de validade que locutores competentes tém de
fazer valer mutuamente com cada um dos seus actos da fala:
reivindica-se a compreensibilidade da expressdo, a verdade do seu
componente proposicional, a corre¢do do seu componente
performativo e a sinceridade da intencao expressa pelo locutor. Uma
comunicagdo (ndo estratégica, isto é, que visa o entendimento)
decorre sem perturbagdes se, e apenas se (com base num consenso
“convencionado”) os sujeitos falantes/agentes:

a) tornarem compreensivel o sentido pragmatico da relagédo
interpessoal (que pode ser expresso sobre a forma de uma
proposicdo performativa), assim como o sentido do conteudo
proposicional da sua expressao;

b) reconhecerem a verdade do enunciado feito com o acto da fala (ou
das pressuposicdes de existéncia do conteudo proposicional nele
referido);

c) reconhecerem a correcgao da norma, que o respectivo acto da fala
executado é tido como cumprindo;

d) ndo puserem em causa a sinceridade dos sujeitos envolvidos
(HABERMAS, 2010b, p. 191).

Todavia, existem diferengas basicas entre essas quatro de pretensdes de
validade de um ato de fala. A primeira diferenca esta relacionada a distingdo entre
pretensdes de validade discursivas e nao discursivas: a verdade e a corre¢gao sao
dois tipos de pretensdes discursivas (isto €, que estdo suscetiveis, caso necessario,
a serem revalidadas por argumentos discursivos), enquanto que a sinceridade, por
sua vez, nao pode ser fundamentada de maneira argumentativa, mas demonstrada

na propria agédo da fala do sujeito:

Nem todas as quatro pretensdes de validade s&o de molde a serem
revalidadas de forma discursiva. As pretensdes de sinceridade sé
podem ser revalidadas em contexto de accgdo. [...] Se alguém
exprime as suas intengbes de uma forma sincera ou se limita a fingir
as intengbes imputadas nas suas expressdes manifestas
(comportando-se em boa verdade de uma forma estratégica) tem de
demonstrar com base nas suas acg¢des, desde que prolonguemos as
interacgdes com ele por um periodo suficiente de tempo. Por isso
gostaria de distinguir a “sinceridade” como uma pretensdo de
validade nao discursiva das pretensdes de validade discursivas
“verdade” e “correccado” (HABERMAS, 2010b, p. 192).

A segunda diferenga diz respeito a compreensibilidade: seria ela uma
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pretensdo de validade discursiva ou nao discursiva? Para Habermas, apesar de
estar presente no ambito discursivo, existe algo distintivo na compreensibilidade que
se torna impossivel ndo ser notado: mais até do que uma pretensao de validade
presente no ambito e no decurso do ato de fala, na realidade, ela deve ser vista
como uma exigéncia fundamental para toda e qualquer forma de comunicabilidade.
Somente quando assegurada essa condicdo minima de discurso, pode-se ent&o
levar em consideracdo as outras trés pretensdes de validade. Neste sentido, a
compreensibilidade ndo deve ser classificada nem como discursiva nem como néo

discursiva, mas como condi¢c&o para a propria comunicagao:

As coisas passam-se de outro modo com a pretensdo de
compreensibilidade. [...] As pretensdes de verdade e de correcgao
funcionam, no discurso quotidiano e na interacgcdo, como pretensdes
gque sao aceites tendo em conta a possibilidade de, em caso de
necessidade, serem revalidadas de forma discursiva. A
compreensibilidade, pelo contrario, apresenta uma pretensao
facticamente ja revalidada, conquanto a comunicacdao em geral
decorra sem perturbacdes; ndo se limita a ser uma promessa. Por
isso, parece-me bem incluir a ‘compreensibilidade’ entre as
condi¢cdes da comunicagcdo, e ndo entre as pretensdes de validade
feitas valer na comunicagdo, sejam elas discursivas ou nao
discursivas (HABERMAS, 2012b, p. 192-193).

Assim, na pratica do discurso comunicativo esta o reconhecimento mutuo
que acontece através das pretensdes de validade criticaveis, com finalidade ao
entendimento intersubjetivo, como pode ser observado em Verdade e Justificagéo:
“a racionalidade comunicativa corporifica-se em jogos de linguagem em que o0s
envolvidos tomam posicdo em relacdo a pretensdes de validade criticaveis”
(HABERMAS, 2004, p. 121). Concepgéao analoga também é apresenta neste trecho de
Pensamento P6s-Metafisico:

O entendimento linguistico funciona como mecanismo coordenador
da agao, da seguinte maneira: os participantes da interagdo unem-se
em torno da pretendida validade de suas agbes de fala, ou seja, eles
reconhecem intersubjetivamente pretensées de validez criticaveis
(HABERMAS, 1990, p. 130).

Quando o consenso acontece de imediato, ou seja, quando ha o

assentimento imediato do auditor ao ato de fala do locutor, o discurso comunicativo
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se processa espontaneamente sem maiores complexidades; no entanto, quando ha
a rejeicdo de alguma das partes, ha entdo o processo de argumentacdo mais
rigoroso, pelo qual se busca o consentimento das pretensdes de validade, sem com

isso ceder a forga coerciva do melhor argumento (ARAUJO, 1996, p. 67).

Na perspectiva de falantes e ouvintes, um acordo nao pode ser
imposto a partir de fora e nem ser forgado por uma das partes — seja
através da intervencdo direta na situagdo da acdo, seja
indiretamente, através da influéncia calculada sobre os enfoques
proposicionais de um oponente. Aquilo que se obtém visivelmente
através de gratificacdo ou ameaca, sugestdo ou engano, ndo pode
valer intersubjetivamente como acordo; tal intervencdo fere as
condicbes sob as quais as forgas ilocucionarias despertam
convicgdes e geram ‘contactos’ (HABERMAS, 1990, p. 72).

7

Portanto, aquele sujeito que age comunicativamente, isto é, segundo
pretensdées de validade estipuladas intersubjetivamente, ndo esta preocupado em
agir somente em vista do mundo objetivo, social ou subjetivo, mas sim em diregao
do entendimento discursivo (via uma interagdo simbdlica) entre sujeitos capazes de
falar e agir comunicativamente, integrando no mesmo discurso, as varias fung¢des da

linguagem.

Chamo comunicativas as interagdbes nas quais as pessoas
envolvidas se péem de acordo para coordenar seus planos de agéo,
o acordo alcangado em cada caso medindo-se pelo reconhecimento
intersubjetivo de pretensbes de validez. No caso de processos de
entendimento mutuo linguisticos, os atores erguem com seus atos de
fala, ao se entenderem uns com os outros, pretensées de validez,
mais precisamente, pretensoes de verdade, pretensdes de correcao
e pretensdes de sinceridade, conforme se refiram a algo no mundo
objetivo (enquanto totalidade dos estados de coisas existentes), a
algo no mundo social comum (enquanto totalidade das relagbes
interpessoais legitimamente reguladas de um grupo social) ou a algo
no mundo subjetivo préprio (enquanto totalidade das vivéncias a que
tém acesso privilegiado (HABERMAS, 2003c, p. 79).

No entanto, se a razdo é compreendida por Habermas como uma acao, falta
entdo esclarecer os possiveis aspectos racionais do agir que estdo em consonancia
com cada referéncia de mundo presente nos atores da fala. Dos inumeros conceitos
de acdo empregados pelas teorias sociologicas, Habermas afirma existir apenas
quatro como basicas: o agir teleoldgico, o agir normativo (ou regulado por normas), o

agir dramaturgico e o agir comunicativo.
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O modelo de racionalidade decorrente do agir teleoldgico esta relacionado a
referéncia do mundo objetivo e pressupdem relagbes simbdlicas objetivantes entre
um ator e um mundo de estados de coisas, proprios da natureza externa. O modelo
teleolégico do agir esta voltado para a decisao ou escolha de determinados meios
para emprega-los de modo adequado, podendo, porém, tornar-se estratégico
quando um dos atores tenta integrar em sua agao simbolica o calculo utilitarista de

meios e fins para a conquista de éxitos especificos'®".

Em vista de pressupostos ontolégicos, podemos classificar o agir
teoldgico como conceito que pressupde um mundo, a saber, o
mundo objetivo. O mesmo vale para o conceito de agir estratégico. Ai
tomamos como ponto de partida ao menos dois sujeitos que estejam
agindo voltados a um fim e concretizem seus propésitos pela via da
orientacdo segundo decisbes de outros atores, e pela via da
influenciagdo de outros atores (HABERMAS, 2012a, p. 168-169).

A forma de racionalidade advinda do agir normativo diz respeito ao mundo
social e pressupde relagcbes normativas entre um ator e um mundo de relacdes
interpessoais (objetivas e sociais) que estao legitimamente regradas e justificadas
entre si, no qual os atores, para os quais as normas sao validas, integram um
mesmo contexto social. O modelo normativo do agir ndo esta orientado para um ator
solitario, cercado de outros atores ao redor, mas a um grupo social que orienta suas
acdes em vista de normas e valores comuns. Por isso, pelo fato das normas
expressarem um acordo comum de uma comunidade semantica, € normal que seus
membros expressem expectativas no que tange ao cumprimento da norma, ja que

se trata de comportamentos e papéis sociais generalizados'62.

Em vista de suas pressuposicbes ontoldégicas em sentido mais
amplo, podemos classificar o agir regulado por normas como um
conceito que pressupde dois mundos: o mundo objetivo e 0 mundo
social. O agir adequado a norma pressupde que o ator possa
distinguir em sua situacdo acional os componentes facticos dos
componentes normativos, ou seja, distinguir condigdes e meios, de
um lado, e valores, de outro (HABERMAS, 2012a, p. 173-174).

Ja o tipo de racionalidade proveniente do agir dramaturgico esta associado

ao mundo subjetivo e pressupde relagdes expressivas entre um ator e um conjunto

181 Confira também HABERMAS, 2012a, p. 167-170.
162 Confira também HABERMAS, 2012a, p. 170-174.
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de vivéncias pessoais, proprias da natureza interna, que, obviamente, tem acesso
de modo privilegiado. O modelo dramaturgico do agir, que segundo Habermas foi
introduzido pela primeira vez em 1956 por E. Goffman, ao apresentar o conceito da
‘autorrepresentacéo cotidiana’'®®, ndo se refere nem a um ator solitario, muito menos
a um grupo social, mas aos participantes de uma determinada interagdo, cujo
objetivo se baseia no desvelar de uma subjetividade autorrepresentada aos olhos de
um publico que o observa. Por isso, € comum a este modelo de racionalidade que os
atores monitorem, de modo reciproco, suas proprias subjetividades de modo a
estilizar determinadas vivéncias enderecadas a determinados espectadores, que,
por sua vez, pode assumir tragos de uma racionalidade estratégica na medida em
que o ator ndo considere mais os espectadores como publico, mas como

adversarios'4.

Por isso me parece correto classificar o agir dramaturgico como um
conceito que pressupde dois mundos, a saber. um mundo interior e
um mundo exterior. Externagbes expressivas encenam a
subjetividade delimitando-a em relagdo ao mundo exterior; em face
desse mundo, em principio o ator apenas pode assumir um
posicionamento objetivador. E isso vale, distintamente do que ocorre
no caso do agir regulado por normas, nao s6 para objetos fisicos,
mas também para objetos sociais (HABERMAS, 2012a, p. 180).

Mas é importante lembrar que essas trés formas de acgao (teleoldgica,
normativa e dramaturgica), apesar de validas e necessarias para o discurso
intersubjetivo — pois € impossivel que os atores participantes de um discurso nao
levem em consideragdo as premissas interacionais do mundo objetivo, social e
subjetivo —, n&o justificam um agir comunicativo quando, encerradas em si mesmas,

sao consideradas de modo separado e com finalidades préprias, de modo a fazer

163 “A perspectiva empregada neste relato é a da representacao teatral. Os principios de que parti sdo
de carater dramaturgico. Considerarei a maneira pela qual o individuo apresenta, em situacdes
comuns de trabalho, a si mesmo e a suas atividades as outras pessoas, os meios pelos quais dirige e
regula a impressao que formam a seu respeito e as coisas que pode ou ndo fazer, enquanto realiza
seu desempenho diante delas. Usando este modelo, nado tentarei esclarecer suas obvias
insuficiéncias. O palco apresenta coisas que sado simulagbes. Presume-se que a vida apresenta
coisas reais e, as vezes, bem ensaiadas. Mais importante, talvez, é o fato de que no palco um ator se
apresenta sob a mascara de um personagem para personagens projetados por outros atores. A
platéia constitui um terceiro elemento da correlagéao, elemento que é essencial, € que entretanto, se a
representagao fosse real, ndo estaria la. Na vida real, os trés elementos ficam reduzidos a dois: o
papel que um individuo desempenha é talhado de acordo com os papéis desempenhados pelos
outros presentes e, ainda, esses outros também constituem a platéia” (GOFFMAN, 2002, p. 9).

184 Confira também HABERMAS, 2012a, p. 174-182.
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com que o locutor reduza a multiplicidade dos atos de fala a apenas uma das acdes

mencionadas. Surge a partir de entdo uma

interagdo linguistica unilateral,

reducionista e estratégica, que ndo pode corresponder ao agir comunicativo, pois

enfatizam apenas um aspecto da linguagem. E neste sentido que se torna

apropriado contrapor a esse contexto o modelo racional decorrente do agir

comunicativo, fundamentado, por sua vez, na interagdo entre sujeitos capazes de

falar e agir e que buscam consensos mediados linguisticamente, de forma a

coordenar suas proprias agdes futuras:

Somente o modelo comunicativo de agao pressupde a linguagem
como um médium de entendimento nao abreviado, em que falantes e
ouvintes, a partir do horizonte de seu mundo da vida previamente
interpretado, referem-se simultaneamente a algo no mundo objetivo,
social e subjetivo a fim de negociar definicbes em comum para as
situacbes. Essa concepcao interpretativa da linguagem esta
subjacente a diversos esfor¢cos em favor de uma pragmatica formal.
A unilateralidade das trés outras concepgdes de linguagem revela-se
no fato de os trés tipos de comunicagao assinalados por cada uma
delas constituirem casos-limite do agir comunicativo, a saber:
primeiro, o entendimento indireto dos que tém em vista somente a
realizacado de seus préprios propositos; segundo, o agir consensual
dos que apenas tratam de atualizar uma concordancia normativa ja
subsistente; e, terceiro, a autoencenagdo direcionada a
espectadores. Com isso, tematiza-se apenas uma fungcdo da
linguagem a cada vez (HABERMAS, 2012a, p. 183-184).

Como esforco de sintese, observe o quadro sintese sobre os tipos de

interagcdes e 0s seus respectivos aspectos formais-pragmaticos:

Tipos de interagdes mediadas linguisticamente em Habermas

Aspectos formais-pragmaticos

Tipos de agao P =
Atos de fala tipicos Funcgées da fala Preten_soes de Relagoes ao
validade mundo
Acédo teleolégica Objetlvar)te N Representqr estados Verdade Mundo objetivo
constatavel de coisas
Ag¢do normativa Regulativos Estqbelecer relggoes Corregéo Mundo social
interpessoais
Ac¢éo dramaturgica Expressivos Apresentagédo do ‘eu’ Sinceridade Mundo subjetivo
Acéo estratégica E’erlocugoes Influenciar o outro Ser bem sucedido Mundo objetivo
imperativas
Performativas, Descentralizar a

Acéo comunicativa

orientadas para o
entendimento

unilateralidade das
fungdes da fala

Compreensibilidade

Mundo objetivo,
social e subjetivo

Fonte: HABERMAS, 2012a, pp. 168-182.
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Portanto, é caracteristico do agir comunicativo integrar no ato de fala a
possibilidade de uma interagdo simultaneamente de carater teleoldgico-objetivante,
normativo-social e dramaturgico-expressiva, que oferece aos participantes do
discurso a possibilidade de eleger pretensdes de validade criticaveis e relacionadas
tanto ao entendimento do proprio ato linguistico (compreens&o), quanto a cada uma

destas ag¢des simbdlicas (verdade, corregao e sinceridade).

2.2.3 Razao Comunicativa e Guinada Linguistico-pragmatica

Apresentada as duas primeiras etapas da teoria do agir comunicativo de
Habermas, ha também uma terceira ndo menos importante. A exposicao até entéao
delineada abre espacgo para outro elemento marcante na teoria, ja mencionado, mas
nao esclarecido adequadamente: a posicao privilegiada que a linguagem possui no
agir comunicativo e sua clara correspondéncia a guinada linguistico-pragmatica da
filosofia contemporanea.

Nesta direcdo, Habermas retoma o Wittgenstein das Investigagbes
Filosdficas, segundo o qual as coisas adquirem sentido n&o apenas pela designagao
dos objetos e coisas — concepgdo que vigorou por muito tempo na histéria da
filosofia® — mas também em seus varios contextos linguisticos de uso,
interpretados intersubjetivamente pela comunidade humana, através dos chamados

‘logos de linguagem’®6. Assim, “a linguagem ndo é um puro instrumento de

comunicagdo de um conhecimento ja realizado, €, antes, condicdo de possibilidade

185 Esta concepgdo designativa da linguagem que tem sua origem histérica tanto em Platdo (na obra
Crétilo) como em Aristoteles (no Organon). Como ja indicado, perpetuou por muito tempo na histéria
da filosofia como Unico paradigma linguistico possivel, relegando a linguagem um papel meramente
instrumental e secundario, até desembocar no surgimento da filosofia analitica da linguagem com
Bertrand Russel, Frege, Carnap e o primeiro Wittgenstein do Tractatus Logico-philosophicus. Cf.
OLIVEIRA, 2006.

166 A idéia dos ‘jogos de linguagem’ advém de segunda teoria de Wittgenstein, em sua obra
Investigagdes Filosoficas. Esta teoria centra-se na idéia de que as palavras ndo podem ter apenas o
sentido designativo das ciéncias positivistas; pelo contrario, elas terdo significados diferentes
segundo os diversos contextos de uso em que elas estdo inseridas. Veja: “o que elas designam,
como posso mostrar isso, a ndo ser na maneira do seu uso?”’ (WITTGENSTEIN, 1989, p. 14). Noutra
passagem também diz: “pense nas ferramentas em sua caixa apropriada [...]. Assim como s&o
diferentes as fungdes desses objetos, assim sdo diferentes as fungdes das palavras. [...] Quando
dizemos: ‘cada palavra da linguagem designa algo’, com isso ainda nao é dito absolutamente nada; a
menos que esclaregamos exatamente qual a diferenga que desejamos fazer” (WITTGENSTEIN, 1989, p.
14). Confira também OLIVEIRA, 2006, p. 137-147.
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para a prépria constituicdo do conhecimento enquanto tal” (OLIVEIRA, 2006, p. 128).

Com isso, a linguagem deixa de ocupar um papel secundario e instrumental
e passa a ser condicdo do pensamento. Nas ultimas paginas de Ciéncia e Técnica
como Ideologia, o préprio Habermas apresenta a ideia da passagem das ‘coisas’
para o refugio da ‘linguagem’: “0 que nos arranca a natureza € o unico estado de
coisas que podemos conhecer segundo sua natureza: a linguagem. Com a estrutura
da linguagem é posta para nos a emancipagao” (HABERMAS, 1994, p. 144).

Neste sentido, apropriando-se da heranga da guinada linguistico-pragmatica,
em Pensamento Pdés-Metafisico o autor apresenta a mediagdo linguistica da
intersubjetividade como o fundamento primeiro para o agir comunicativo: “o esbogo
do agir comunicativo € um desdobramento da intuicdo segundo a qual o felos do
entendimento habita na linguagem. O conceito ‘entendimento’ possui conteudo
normativo, que ultrapassa o nivel da compreensdo de uma expressao gramatical”
(HABERMAS, 1990, p. 77). Noutro trecho da mesma obra também fala abertamente
sobre a virada linguistica, afirmando a impossibilidade de separar significado

linguistico e o contexto de uso no discurso:

Nao é possivel isolar, de um lado, a questdo fundamental da teoria
do significado, isto €, o que significa compreender o significado de
uma expressao linguistica, e, de outro lado, a questéo referente ao
contexto em que essa expressao pode ser aceita como valida. Pois,
nao saberiamos o que significa compreender o significado de uma
expressao linguistica, caso nao soubéssemos como utiliza-la para
nos entendermos com alguém sobre algo. [...] Nesta medida, a
orientagdo pela possivel validade de proferimentos faz parte das
condicbes pragmaticas ndo s6 do entendimento, mas também da
prépria compreensdo da linguagem. Na linguagem, as dimensdes do
significado e da validez estdo ligadas internamente (HABERMAS,
1990, p. 77).

Austin ja havia atentado para a tese de que o papel da linguagem n&o era
apenas descrever semanticamente objetos, mas concretizar acbes através da
propria fala, o que justifica assim que a interagdo linguistica ndo é regida apenas
pela fungdo locucionaria e designativa, mas também por atos ilocucionarios e

perlocucionarios'’ que atribuem a linguagem uma dimensao bem maior do que a

187 Para Austin, ha uma preponderante diferenca entre os conceitos a) ‘locucionario’, b) ‘ilocucionario’
e c¢) ‘perlocucionario’. O principio do neopositivismo declarava que uma frase s6 era verdadeira
quando verificada empiricamente. Austin diz que isso ndo é verdade porque existe mais de uma
maneira de verificagdo. Com isso, afima que a linguagem ndo tem fungdo sé de descrever
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simples designag&o semantica entre palavras e objetos no mundo'¢8:

Por mais tempo que o necessario, os filésofos acreditaram que o
papel de uma declaracdo era tdo-somente o de ‘descrever um
estado de coisas, ou declarar um fato, o que deveria fazer de modo
verdadeiro ou falso. Os gramaticos, na realidade, indicaram com
frequéncia que nem todas as sentengas sao (usadas para fazer)
declaragdes, ha tradicionalmente, além das declaragdes (dos
gramaticos), perguntas e exclamacgdes, e sentengas que expressam
ordens, desejos ou concessoes (AUSTIN, 1990, p. 21).

Na esteira desta tradicdo, Habermas faz definitivamente uma unido entre
linguagem, uso e contexto de fala e socializagdo, podendo extrair deste esforgo
teorico trés conclusdes:

a) A linguagem nao apenas designa instrumentalmente as coisas (teoria
tradicional da linguagem — Platédo, Aristételes, Frege, Russell e o Wittgenstein do
Tractatus), mas também implica no seu contexto de uso (teoria pragmatica da
linguagem — Wittgenstein das Investigacbes) e na agado performativa que ela
desencadeia (Austin e Searle).

b) Por consequéncia, a linguagem, em si mesma, ndo deve limitar-se apenas
a dimensdo objetiva (teleologica), mas também estender-se a dimensao social
(normativa) e subjetiva (expressiva), retirando assim, da propria interacéo linguistica,
0 acesso privilegiado que até entdo tinha a relagao sujeito-objeto (que se reduz a
uma dimensdo estratégica), reorientando o locus da linguagem para outra diregao,
isto &, na relagao sujeito-sujeito (que se abre a multiplicidade de vozes da dimensao

comunicativa).

enunciados que executam fatos, mas também de executar os proéprios fatos. Dai surgiu a sua teoria
dos Atos de Fala em suas trés dimensdes: a) locucionaria, que diz respeito a parte falada da
linguagem que é subdividida em outras trés partes: /) ato fonético: execugao de certos ruidos; /) ato
fatico: expressao de certos ruidos com forma determinada — vocabularios; /ll) ato rético: uso das
palavras para falar algo; b) ilocucionaria, que se refere ao entendimento de uma frase
intersubjetivamente em seu contexto de uso; ¢) perlocucionaria, que tende a provocar, por meio de
expressoes linguisticas, certos efeitos nos sentimentos, pensamentos e agdes de outras pessoas. Cf.
OLIVEIRA, 2006, p. 150-157.

188 Na primeira fase do seu pensamento, mais especificamente no Tractatus Logico-Philosophicus,
Wittgenstein parte do pressuposto de que mundo e linguagem possuem estruturas semelhantes e,
por isso, a linguagem pode figurar o mundo (através de sua famosa teoria da correspondéncia).
Desta premissa parte a ideia de figurar o0 mundo: a linguagem é uma representagado projetiva da
realidade, um modelo de realidade. Veja: “a figuragao afigura a realidade ao representar uma
possibilidade de existéncia ou inexisténcia de estados de coisas” (WITTGENSTEIN, 2001, p. 145). Mais
a frente complementa a ideia: “a figuragdo concorda ou ndo com a realidade; é correta ou incorreta,
verdadeira ou falsa. [...] Para reconhecer se a figuracdo é verdadeira ou falsa, devemos compara-la
com a realidade” (WITTGENSTEIN, 2001, p. 147).
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c) Reavalia linguisticamente as bases do subjetivismo moderno, de modo a
afirmar que a fundamentagdo tedrica da constituicdo do sujeito ndo deve ser
buscada no ostracismo do Eu transcendental (Kant, Fichte, Schelling e Hegel), mas

na socializagao linguistica e intersubjetiva do Eu com os outros (Mead).

2.2.4 Agir Comunicativo e Agir Estratégico: contraste conceitual

Em vista da importancia fundamental que a linguagem adquiriu na filosofia
contemporanea’®®, o agir comunicativo deve necessariamente contemplar o aspecto
da intersubjetividade: o individuo faz uso do discurso primeiramente para se
entender com o outro e, com isso, juntos, interpretarem o sentido de tais eventos
relacionados a uma comunidade semantica, para somente depois se apropriarem da
objetividade do mundo. Assim, é possivel entdo distinguir dois tipos de agir
amplamente distintos: agir estratégico e agir comunicativo.

De tradicao kantiana, o agir estratégico baseia-se essencialmente no sujeito
cognoscente, cuja agdo tem por proposito determinar os limites do conhecimento
acerca do objeto cognoscivel (fendbmeno). Esta concepg¢do gerou sistematicamente
um tipo reducionista e unidimensional de racionalidade, explorada seletivamente e
orientada para fins cognitivo-instrumentais, cuja meta € a manipulagdo do mundo
objetivo (HABERMAS, 2002a, p. 432-433).

Quando partimos do uso ndo comunicativo do saber proposicional
em acgdes orientadas por um fim, tomamos uma decisdo prévia em
favor do conceito de racionalidade cognitivo-instrumental, que, por
meio do empirismo, marcou fortemente a autocompreensao da
modernidade. Ele traz consigo conotagbes de uma autoafirmagéo

169 Sobre a importancia da linguagem na atualidade é significativo o trecho do livro Filosofia del
Linguaje de Franz Von Kutschera: “El lenguaje ha llegado a ser en nuestro siglo uno de los temas
mas candentes de la filosofia. El interés por los problemas del lenguaje ha sido suscitado por
cuestiones filosoficas muy diversas: por la teoria del conocimiento, que de critica de la razén ha
pasado a ser critica del lenguaje; por la logica, al ocuparse de lenguajes artificiales y del analisis
I6gico de los lenguajes naturales; por la antropologia, al destacarse la importancia del lenguaje como
capacidad que define al ser humano y al descubrir correlaciones entre formas de lenguaje e
imagenes del mundo; por la ética, al ocuparse de las formas de lenguaje propias de enunciados
éticos frente a enunciados descriptivos. [...] En términos generales esta orientacion filosofica hacia el
lenguaje se puede apreciar también en el cambio ocurrido en la formulacién de problemas filoséficos.
[...] La atencion filoséfica a lo largo de este desarrollo se ha concentrado en parte de un modo tan
exclusivo en el lenguaje, que se ha llegado a identificar filosofia con critica del lenguaje” (KUTSCHERA,
1979, p. 11).
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exitosa, que se vé possibilitada pela adaptacdo inteligente as
condicbes de um meio contingente e pela disposi¢cao informada
dessas condi¢des (HABERMAS, 2012a, p. 35).

Ja o agir comunicativo, ao invés de desdobrar-se diretamente acerca do
conhecimento do objeto, busca primeiramente o entendimento sem coagdo com
outros sujeitos sobre o objeto que esta no mundo, ultrapassando assim seus pontos
de vistas subjetivos e iniciais. Resumidamente, antes de falar ou conhecer o objeto,
os participantes do discurso entendem-se uns com os outros sobre o objeto a ser
conhecido. Ha entdo o chamado consenso de fundo, que, fazendo neste caso
referéncia a teoria de Piaget (1969), volta-se para a ‘descentralizagédo’ do eu como
fruto de uma evolugdo fundamentalmente cognitiva: “desenvolvimentos cognitivos
significa em geral a tomada de uma posi¢cdo descentralizada por parte de uma
compreensao de mundo egocentricamente marcada” (HABERMAS, 2012a, p. 137).
Logo, a descentralizagdo do eu torna-se fundamental para a existéncia do agir

comunicativo:

Noés, ao contrario, ao adotar como ponto de partida o emprego
comunicativo do saber proposicional em agdes de fala, tomamos
uma decisdo prévia em favor do outro conceito de racionalidade,
fiiado a nocbes mais antigas do [/6gos. Esse conceito de
racionalidade comunicativa traz consigo conotagbes que, no fundo,
retrocedem a experiéncia central da forga espontaneamente unitiva e
geradora de consenso proépria a fala argumentativa, em que diversos
participantes superam suas concepgdes inicialmente subjetivas para
entdo, gragas a concordancia de convicgbes racionalmente
motivadas, assegurar-se ao mesmo tempo da unidade do mundo
objetivo e da intersubjetividade de seu contexto vital (HABERMAS,
2012a, p. 35-36).

Com isso, é possivel verificar no agir comunicativo um programa de
racionalidade amplamente processual e diferenciada da pds-convencional, capaz de
mediar os inUmeros aspectos plurais da realidade (ARAUJO, 1996, p. 172). Sua
diferenca com relacdo ao agir estratégico € contrastante: enquanto a agéo
comunicativa integra, no mesmo discurso linguistico, a verdade proposicional do
mundo objetivo, a corregdo normativa do mundo social e a sinceridade subjetiva do
mundo subjetivo — com finalidade de mediar o critério de validade dos atos de fala
entre sujeitos, sem porém utilizar-se da coergdo unilateral de uma determinada

dimensé&o simbolica — a agéo estratégica tem como foco apenas a verdade e o éxito
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funcional e técnico, com finalidade de regular as relagdes do sujeito que conhece e
age no mundo objetivo segundo finalidades instrumentais. Confira este trecho

abaixo:

A razdo centrada no sujeito encontra sua medida nos critérios de
verdade e éxito, que regulam as relagdes do sujeito que conhece e
age segundo fins com o mundo de objetos ou estado de coisas
possiveis. Em contrapartida, assim que concebemos o saber como
algo mediado pela comunicagdo, a racionalidade encontra sua
medida na capacidade de os participantes responsaveis da interagao
orientarem-se pelas pretensoes de validade que estdo assentadas no
reconhecimento intersubjetivo. A razdo comunicativa encontra seus
critérios nos procedimentos argumentativos de desempenho diretos
ou indiretos das pretensdes de verdade proposicional, justeza
normativa, veracidade subjetiva e adequacao estética (HABERMAS,
2002a, p. 437).

Em trecho do Pensamento Pds-Metafisico também se pode acrescentar o

seguinte:

Portanto, o agir comunicativo distingue-se do estratégico porque uma
coordenacdo bem-sucedida da acdo nao depende da racionalidade
teleolégica das orientagdes de agado, mas da forga racionalmente
motivadora de realizacbes de entendimento, isto &, de uma
racionalidade que se manifesta nas condigbes para um consenso
obtido comunicativamente (HABERMAS, 1990, p. 130).

Portanto, o ponto de convergéncia da teoria habermasiana esta numa
inovadora compreensdo da razdo e do seu outro, isto €, da linguagem. O uso da
linguagem em suas diversas formas torna-se o medium para o entendimento
intersubjetivo, prevenindo-se com isso de uma possivel reificagao instrumental. Em
vista disto, torna-se ao menos plausivel que, em face de uma modernidade
instrumentalmente ‘esgotada’, reconhega-se a introdu¢cdo de uma teoria da
modernidade que resgate a figura de um sujeito moderno ndo mais sob o enfoque
da manipulagao subijetivista, mas sob a dtica relacional entre sujeitos capazes de
argumentar situagdes ideais de fala, possibilitando assim a reconstrugdo de uma
renovada imagem de modernidade, cuja fonte de legitimagdo encontra-se no proprio

esclarecimento da razao moderna.
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CAPITULO Ill - PENSAMENTO POS-METAFIiSICO E A SUPERAGAO DA
FILOSOFIA DO SUJEITO

“A autorreferéncia surge de um contexto interativo”.
(HABERMAS, 1990, p. 33)

Antes mesmo de tentar apresentar a importancia da praxis comunicativa na
educacédo, ha uma questao de fundo que precisa ser esclarecida: o que significa um
pensamento pos-metafisico? Trata-se de uma questdo basilar, afinal de contas,
delinear reflexdes entre educagéo e praxis comunicativa sem antes compreender o
cenario pés-metafisico que os envolve, seria, segundo a proposta desta dissertagao,
como tentar interpretar a pintura separada da tela: na proposta habermasiana ambos
os esforgos estdo entrelagados e convergem para uma diregdo comum.

Além do que, outro motivo nos leva a pingar neste momento aquilo que ficou
intitulado como ‘horizonte pods-metafisico: os temas ‘educagdo’ e ‘praxis
comunicativa’, conceitualmente falando, ndo sao a priori termos imediatamente
delimitados. Tanto um como outro estdo presentes nos referenciais tedricos de
diversos autores, num contexto literario pouco unificado. Fala-se muito em educagéao
e comunicagao, até mesmo para além dos ambitos da pedagogia e da filosofia da
linguagem. O que delimitaria entdo tais temas neste capitulo e permitiria debaté-los
segundo o ideario especificamente habermasiano? A resposta encontra-se no
préprio horizonte pds-metafisico: ndo se trata apenas de uma escolha tematica
eventual, mas uma implicagdo légica’® que delimita e baliza o debate entre

linguagem e educagao dentro da proposta do Agir Comunicativo de Habermas.

3.1 CRITICA A TRADICAO METAFISICA

Em diversos textos, Habermas apresenta a relagdo existente entre agir

comunicativo e horizonte pds-metafisico. Porém, sem duvida alguma, € na obra

170 Para utilizar um vocabulario da Logica, uma implicagdo material, que, como o préprio nome ja diz,
trata-se de uma implicagdo ou consequéncia légica decorrente de um antecedente condicional (‘se
existir fogo, entdo existe oxigénio’), representada simbolicamente por “p—q” (MORTARI, 1999, p. 136).
Ora, se as premissas utilizadas nos capitulos anteriores sdo habermasianas, entdo o horizonte pés-
metafisico precisa ser levado em consideragao para este capitulo.
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Pensamento Poés-Metafisico que o autor promove este debate a partir de um
enfoque bem especifico: o agir comunicativo como reagdo as novas tentativas de
retorno a algumas formas metafisicas do pensamento moderno. Para isso,
Habermas inicialmente sente a necessidade tedrica de questionar a tradicao
metafisica em sua tendéncia dogmatica, como sistema fechado de autorrelagao,
que, pelo fato de afirmar ter acesso privilegiado a verdade e ao ser, coloca-se numa
posigao superior e extramundana, cuja legitimagdo da realidade pretensiosamente
afirma depender unicamente de si. Logo, sua critica vai em dire¢do nao s6 a esta
forma de racionalidade autorreferente e hipostasiada, como também a tradicao
filosofica que a sustentou ao longo da histéria: “afora os questionamentos que tém
na mira o universal, a filosofia ndo tem nada de especial, muito menos a
infalibilidade de um acesso privilegiado a verdade” (HABERMAS, 1990, p. 23).

Desde o pensamento grego antigo, a filosofia tem validado seu discurso em
premissas metafisicas. A célebre frase de Parménides (1999, p. 45), “0 mesmo é ser
e pensar’'’!, apresenta bem a génese da equivaléncia légica e ontologica entre
‘esséncia’ e ‘pensamento’: fora do d&mbito do ‘ser’, nada é pensavel'’2. Este discurso
autorreferente, que passou por Platdo, Aristoteles, neoplatonismo e que se manteve
aceso durante toda a Escolastica e Modernidade até os dias atuais, formou uma
rigida tradigao totalizante, que processa suas pretensdes de legitimacdo a partir de

suas proprias premissas:

‘Unidade e multiplicidade’ foi, desde o inicio, o tema mais importante
na metafisica. Esta pretende deduzir tudo a partir de uma unidade;
desde Platdo ela se apresenta, em suas manifestacbes mais
marcantes, como a doutrina da unidade do todo; a teoria tem como
alvo o uno na condi¢do de origem e fundamento. Antes de Plotino,
este uno fora caracterizado como motor primeiro ou ideia do bem.
Passou a ser designado, a seguir, como summum ens, espirito
absoluto, incondicionado. Este tema voltou a baila durante a ultima
década. Ha alguns que lamentam a perda do pensamento da
unidade metafisica e trabalham no sentido de uma reabilitagcdo de
figuras do pensamento com carater pré-kantiano ou procuram
retornar a metafisica instaurada opor Kant (HABERMAS, 1990, p. 151).

7 Fragmento 3 de Parménides: reportado por Proclo (410-485 d.C.), filésofo neoplatonico, em sua
obra Comentario ao Timeu de Platéo (In Platonis Timaeum) (REALE, 1995, p. 516).

172 “Apesar de todas as diferencas entre Platdo e Aristoteles, a totalidade do pensamento metafisico
obedece a Parménides e tomo como ponto de partida a questdo do ser do ente — o0 que o torna
ontolégico” (HABERMAS, 1990, p. 22).
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Mas em que consiste o pensamento metafisico? Apesar de formulacdes
diferenciadas em suas diversas variantes ao longo da histéria, para Habermas é
possivel identificar no pensamento metafisico alguns aspectos fundamentais
comuns que formam a sua estrutura basica: a) pensamento da identidade (unidade
na filosofia antiga); b) idealismo ou doutrina das ideias (equiparagdo entre ser e
pensar); c) conceito forte de teoria (supervalorizagdo salvifica de uma vida guiada
pela teoria em detrimento da praxis).

a) Pensamento da identidade. A questao fundamental para Habermas pode
ser compreendida da seguinte maneira: de onde a metafisica antiga retira o seu
carater holistico que a insere definitivamente no discurso da unidade-identidade do
ser? A resposta € clara: a filosofia antiga herda do mito a sua pretensdo de
pensamento voltada a totalidade; todavia, distingue-se dele pelo fato da metafisica
prescindir de uma linguagem narrativa e concentrar seu discurso no campo
conceitual, possibilitando, portanto, se expressar ndo mais a partir de um elevado
teor de plasticidade (cosmogonias), mas através de principios que estdo além do
espaco e do tempo, que, na condigao de infinitos e incondicionados, sdo concebidos
como origem primeira contraposto ao mundo finito ou como fundamento que subjaz
e mantém a sua natureza (HABERMAS, 1990, p. 39). Sdo estes principios (causa e
fundamento) que possibilitam um pensamento identidade, isto é, a compreensao das

coisas finitas e variadas como partes de um unico todo:

No mito, a unidade do mundo era produzida de modo diferente: como
contato ininterrupto do particular com o particular, como
correspondéncia do semelhante com o dessemelhante, [...] como
encadeamento concreto, entrelagamento e mistura; o pensamento
unitario da filosofia idealista rompe com o concretismo desta visédo de
mundo. O uno e o multiplo, delineado abstratamente como a relagéo
de identidade e diferenca, constitui a relacdo fundamental, que o
pensamento metafisico interpreta como sendo légica e ontolégica ao
mesmo tempo: 0 uno passa a ser ambas as coisas — proposi¢ao
fundamental e fundamento do ser, principio e origem (HABERMAS,
1990, p. 39).

b) Idealismo. Como ja mencionado, desde Parménides a filosofia tem
articulado uma relagéo intima e interna entre pensamento abstrativo e o ser, como
seu produto. Platdo, por sua vez, observa nesse contexto a chance de tirar uma

consequéncia que orientara definitivamente o pensamento ocidental: a ordem
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fundadora da unidade essencial (as ideias, esséncias eidéticas), que subjaz na
variedade dos fendmenos, € de natureza conceitual'’®. Dai decorre que “os géneros
e espécies, de acordo com os quais ordenamos os fendmenos, seguem a ordem
ideal das proéprias coisas” (HABERMAS, 1990, p. 40).

Isso quer dizer que a ideia platbnica ndo é apenas transcendente como
conceito puro, mas também imanente', no sentido de que ela é aquilo que da
forma a realidade material, como o tipico extraido da multiplicidade, portando
consigo a promessa da unidade do todo que aponta hierarquicamente para a ideia
de bem, o apice de todos os conceitos e que contém em si todas as ideias. E
justamente por causa da categoria conceitual que se pode falar do ser também
como geral, necessario e atemporal (HABERMAS, 1990, p. 40).

Porém, para Habermas, a metafisica (enquanto idealismo) &€ permeada por
uma tensao insuperavel, decorrente de sua propria estrutura e dinamica interna,
entre conhecimento discursivo (baseado na empiria) e conhecimento intuitivo ou
anamnésico (voltado para a contemplagao intelectual). Isso gerou uma oposi¢céao

paradoxal entre ideia e fenbmeno, matéria e forma:

O idealismo tinha-se enganado desde o inicio, pensando que as
ideais ou formae rerum [formas das coisas] contém realmente em si
mesmas, como uma reduplicacdo, aquilo que elas produziram como
sendo o material e o ndo-ente — a saber, o conteddo material das
coisas empiricas singulares, das quais, entretanto, as ideais tém de
ser primeiramente extraidas através de uma abstracdo comparativa
(HABERMAS, 1990, p. 40).

Historicamente falando, tais paradoxos do idealismo metafisico foram alvos

173 “Glaucon: E a quais é que chamas de verdadeiros [filésofos]? Sécrates: Aos amadores do
espetaculo da verdade — respondi eu. Glaucon: Esta certo. Mas que entendes por isso? Sécrates:
Nao é nada facil com outra pessoa. Mas tu, julgo que concordaras comigo no seguinte. Glaucon: Em
qué? Socrates: Uma vez que o belo é contrario do feio, sdo dois. Glaucon: Como nao? Sécrates: Por
conseguinte, uma vez que sao dois, também cada um deles é um. Glaucon: Também. Sécrates: E
dir-se-a 0 mesmo do justo e do injusto, do bom e do mau e de todas as idéias: cada uma, de per si, é
uma, mas devido ao facto de aparecerem em combinagcdo com acgbes, corpos, € umas com as
outras, cada uma delas se manifesta em toda parte e aparenta ser multipla. Glaucon: Dizes bem”
(PLATAO, 1996, p. 256, grifo n0sso).

174 “Observa-se inicialmente que as Idéias tém tanto de ‘imanéncia’ quanto de ‘transcendéncia’; fato
que é muito frequentemente descuidado ou silenciado. Platdo, a transcendéncia das Idéias é
justamente a razao de ser (ou seja, o fundamento) da sua imanéncia. As ldeias ndo poderiam ser a
cauda do sensivel (isto &, a ‘causa verdadeira’) se ndo transcendessem o proprio sensivel; e,
justamente, transcendendo-o ontologicamente podem ser o fundamento da sua estrutura ontolégica
imanente” (REALE, 1997, p. 139).
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de inumeras criticas até o ponto de serem dissolvidos nos signos convencionais
(nominalismo) e no ceticismo empirico das impressdes (empirismo). Isso forgou o
préprio idealismo a uma transformacéo interna que lhe custou a perda de alguns dos
seus referencias ontoldgico-platdnicos: a teoria da subjetividade de Kant e o
idealismo alem&o transferiram o status ontologico das ideias para o sujeito,
resultando assim na passagem do paradigma ontolégico ao paradigma da
consciéncia (mentalismo).

c¢) Conceito forte de teoria. Tomando como analogia as grandes religides, ao
qual cada uma pretensiosamente apresenta um caminho de salvacido para o
individuo, Habermas acredita que a filosofia tragcou para si um caminho
semelhante'’s: fundada na mediagéo tedrica, a filosofia concebeu-se como caminho
salvifico ao assegurar uma forma de vida contemplativa’® que esta acima das
contingéncias da vida pratica, exigindo assim um abandono da postura natural

perante o mundo e prometendo, por sua vez, um acesso privilegiado a verdade:

A filosofia recomenda, como seu caminho salvifico proprio, a vida
dedicada a contemplagcdo — o bios teorethikos —; ele esta no apice
das antigas formas de vida, acima da vida activa do homem do
Estado, do pedagogo ou do médico. A teoria é afetada pela maneira
como esta inserida numa forma de vida exemplar. Ele abre aos
poucos um acesso privilegiado a verdade, ao passo que o caminho
do conhecimento tedrico continua inacessivel a maioria. A teoria
exige o abandono do enfoque natural mundano e promete o contato
com o extraordinario (HABERMAS, 1990, p. 42).

175 “Pode-se dizer, de fato, que a filosofia emergiu, no Ocidente, como a tentativa de articular uma
resposta racional as questbes ultimas da vida humana a partir de onde se pudesse tematizar um
sentido para a vida” (OLIVEIRA, 2002, p. 77). Tanto é que, nesta direcdo, Hegel identifica certa
afinidade e semelhancga entre religido e filosofia, ambas operando na reconciliagdo entre o infinito e o
finito, diferenciando-se apenas no modo como exercem esta reconciliagido: “La filosofia se mueve en
el mismo plano que la religién, tiene el mismo objeto que ella: la razdén general, que es en y para si; el
espiritu pugna por llegar a apropiarse este objeto, como lo hace en la religion por medio de la
devocion y del culto. [...] Sin embargo, la forma en que aquel contenido existe en la religion difiere de
la forma en que existe en la filosofia. [...]. La devocion es solamente el pensamiento proyectado
sobre el mas alla; la filosofia, en cambio, pretende llevar a cabo esta reconciliacion por medio del
conocimiento pensante, en cuanto que el espiritu se esfuerza por asimilarse su esencia. La filosofia
se comporta ante su objeto en la forma de la conciencia pensante; la religion, de otro modo” (HEGEL,
1995, p. 63).

176 Sobre a relagdo entre os termos ‘teoria’ e ‘contemplagdo’, confira: “Uma palavra recente para ‘ver’,
a saber, Otwpeiv [theoréin], ndo era originariamente um verbo, mas deriva de um nome, de ‘thedros’,
e significa, pois, em rigor ‘espectador’ (documentado pela primeira vez na segunda metade do séc.
V). Converte-se, em seguida, em verbo descritivo da visdo e significa ‘contemplar’, ‘considerar’. [...]
Nao se trata, em geral, de uma modalidade sensivel ou afectiva da visdo, mas de uma intensificacéo
da funcdo prépria e essencial do ver. Sublinha-se a actividade pela qual o olho percepciona um
objecto. Este novo verbo expressa assim justamente o que ndo aparecia nos verbos mais antigos, o
que constitui a coisa” (SNELL, 2003, p. 23).
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Com a modernidade, a teoria perde tanto sua ligagdo com o carater sagrado,
como também com o carater elitista’’’, porém conserva uma interpretagao idealista
da experiéncia cotidiana na medida em que, ao exercer certo desprezo pelo
materialismo e pelo pragmatismo, sobrevive algo da compreensao absolutista da
teoria em detrimento da praxis; isso € justificavel n&do apenas por se elevar acima
das ciéncias particulares e da empiria, mas também por compreender a si mesma

como forma de eliminagao catartica de qualquer vestigio de sua origem terrena.

O que se mantém é a interpretacao idealista do distanciamento e
relacdo ao contexto de interesses e da experiéncia cotidiana. [...]
Assim se fecha o circulo de um pensamento da identidade, que se
introduz a si mesmo na totalidade que pretende abranger, cuidando,
portanto, de satisfazer a exigéncia de fundamentar todas as
premissas a parti de si mesmo. A independéncia da conducgao tedrica
da vida sublima-se na moderna filosofia da consciéncia, assumindo a
forma de uma teoria que se fundamenta absolutamente a si mesma
(HABERMAS, 1990, p. 42).

Todavia, estes trés aspectos do pensamento metafisico revelam, além
daquelas ja mencionadas, algumas aporias e criticas no quadro da propria
metafisica, demonstrando assim uma emergente contradigdo interna ao seu proprio
discurso. Para Habermas, o conceito da unidade-identidade da metafisica possui um
sentido ambiguo, pois a0 mesmo tempo em que permanece preso ao pensamento
mitico das origens, tenta supera-lo ao categorizar a determinagao do ser. Com isso,
a suspeita materialista de que as origens miticas se prolongam no idealismo
ontoldgico, apesar de cruel, encontra forca na prépria histéria da metafisica, que,
dentre outras coisas, apresenta sérios problemas em sua relagdo de identidade com
a multiplicidade da experiéncia cotidiana. Desta forma, Habermas posiciona-se
criticamente contra a ideia da desvalorizagdo do multiplo frente a determinagao

l6gica e ontologica da unidade:

Ora, enquanto todo fenbmeno carente de explicacdo tem de ser
referido, em Ultima instdncia, ao todo e ao uno, surge

177 Tanto o carater ‘sagrado’ como o ‘elitista’ estao ligados, em sua origem, ao conceito de ‘teoria’: “a
atualizacao contemplativa das proporg¢des das orbitas de astros, das circulagdes cosmicas em geral,
retétm algo das origens da teoria — ‘theoros’ era chamado o representante enviado pelas cidades
gregas aos festivais publicos” (HABERMAS, 1990, p. 42).
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simultaneamente uma pressdo em direcdo a dissolucdo da
ambiguidade: tudo o que é intramundano precisa ser reconduzido a
um ente idéntico consigo mesmo, isto €&, identificado respectivamente
como um objeto especifico. E a explicacdo para os fenémenos
objetivados nao pode ser procurada no nivel dos préprios
fenbmenos, mas em algo que subjaz aos fendmenos — em
essencialidades, ideias, formas ou substancias, que sdo da mesma
natureza conceitual que o uno e o todo ou que, pelo menos, se
encontram a meio caminho, entre conceitos e imagens, como é o
caso do arquétipo (HABERMAS, 1990, p. 154-155).

Para este fim, a critica habermasiana desmembra-se em trés pontos: a
relacdo entre identidade e diferenga, o problema da individualidade (como algo
indizivel pelo universal) e a insatisfagdo quanto ao pensamento afirmativo do ser,
visto como simples determinagao privada da matéria e do mal.

A primeira questao, realizada em torno do problema identidade-diferencga, &
apresentada por Habermas nos seguintes termos: “como é possivel o uno ser tudo
sem que com isso seja posta em risco a sua unidade, uma vez que o universo é
composto de muitas partes distintas?” (HABERMAS, 1990, p. 157). Platdo tentou
resolver esse problema atribuindo uma ideia geral de ‘ser’ (esséncia) as ideias de
‘idéntico’ e ‘diverso’: se por um lado, a ideia de ‘ser’ é a responsavel por atribuir
identidade a cada coisa, inclusive para a ideia de ‘idéntico’ (qQue recebe do Ser a sua
identidade), por outro lado, a ideia de ‘ser’ presente no ‘diverso’ também possibilita
que cada coisa seja diferente de outra, mantendo assim o carater ontologico das
muitas identidades diferenciadas’’®. Plotino também tenta amenizar a problematica
atribuindo ao uno caracteristicas totalizantes (causa e fundamento) presentes em

todos os seres, sem, porém, estar limitado a nenhum deles'”®. No entanto, segundo

178 Qu seja, Platdo apresenta atributos igualmente ontolégicos tanto ao idéntico (unidade), quanto ao
diverso (multiplicidade): “Estrangeiro: nao podemos, pois, admitir que a negagdo signifique
contrariedade, mas apenas admitiremos nela alguma coisa diferente. Eis o que significa o ‘ndo’ que
colocamos como prefixo dos nomes que seguem a negacgdo, ou ainda das coisas designadas por
esses nomes. Teeteto: perfeitamente. [...] Estrangeiro: o ndo-belo ndo é um ser que separamos de
um género determinado e que depois opomos a outro ser? Teeteto: sim. Estrangeiro: poderiamos
entdo, dizer que, desta maneira, o belo seria mais ser, e o nao-belo menos ser? Teeteto:
absolutamente néo. [...] Estrangeiro: assim, ao que me parece, quando uma parte da natureza do
outro e uma parte da natureza do ser se opdéem mutuamente, esta posigcao nao é, se assim podemos
dizer, menos ser que o proprio ser; pois ndo é o contrario do ser o que ele exprime; e sim,
simplesmente, algo dele diferente” (PLATAO, 1972, p. 190-191).

179 |sto é, o uno de Plotino esta presente no ser das coisas diversas tanto de modo imanente e interno
(fundamento), como também, ao mesmo tempo, de modo transcendente, como causa do ser: “O Uno
é todas as coisas e ndo é nenhuma delas. Ele é principio (arché) de todas as coisas; e, se ndo é
nenhuma delas, no entanto é todas as coisas de um modo transcendente, pois, de certo modo, elas
estdo no Uno. Ou melhor, nem todas estdo nele, mas estardo. Entdo, como todas as coisas provém
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Habermas, ambos os autores ndo conseguem escapar das aporias da unidade-
multiplicidade, pois por mais que tentem deslocar o fundamento do multiplo para a
transcendéncia do uno, ainda assim permanecem no ambito do discurso ontoldgico

de proporgdes objetivadoras:

A metafisica enreda-se em tais formulagdes paradoxais porque
continua no caminho do pensamento ontolégico, tentando em vao
subsumir o uno a determinagdes objetivadoras, o uno que, na
qualidade de origem, fundamento e totalidade de todo o ente,
configura apenas a perspectiva no interior do qual é possivel
objetivar o multiplo como variedade do ente (HABERMAS, 1990, p.
157).

Uma segunda questdo diz respeito ao problema decorrente do bindmio
universal-individual, posta nos seguintes termos: “coloca-se a questao de saber se o
idealismo, que pretende reconduzir tudo ao uno, desvalorizando consequentemente
todo o ente mundano, [...] faz jus a integridade do singular, a sua individualidade e
inconfundibilidade” (HABERMAS, 1990, p. 158). Sabe-se que a metafisica utiliza-se
dos conceitos de género' e diferenca especifica’®! para a classificagdo dos entes,
que sO se particularizam em vista da universalidade do ser. Para Habermas, é
exatamente neste ponto que reside o paradoxo: a singularizagdo do universal
acontece por meios nao conceituais, ou seja, através de elementos acidentais de
carater exterior e fortuito, processo este impensavel para a categorizagdo universal

do ser, o que indica entdo o fracasso da metafisica perante o individual:

Desta maneira, o individual é perceptivel somente através da casca

do Uno, que é simples e ndo tem em si multiplicidade alguma e nem mesmo dualidade alguma? E
pelo fato de nada haver nele que todas as coisas provém dele. Para que o Ser possa existir, o Uno
nao é Ser, mas sim o gerador do Ser. Podemos dizer que este é o primeiro ato da geragéo: nada
possuindo e nada buscando em sua perfeigdo, o Uno transbordou e sua superabundancia algo
diverso dele mesmo. O que foi produzido voltou-se de novo para a sua origem e, contemplando-a e
sendo por ela preenchido, tornou-se a Inteligéncia [Nous]’ (PLOTINO, 2007, p. 63).

180 “Q interesse metafisico em relagdo ao género consiste na negagdo de que o ser seja um género.
Em seu significado légico (predicamental) e categorial (predicamento), o género denota a divisdo do
ser no plano dos entes e a classificacao dos entes em muitos géneros universalissimos” (MOLINARO,
2000, p. 69).

81 “Em geral, o ente é o diferente do ser, ao passo que no ente mesmo o ser é idéntico, e a
determinacgao é o diferente, o outro e relagdo ao ser. Dessa diferencga se origina a série do diverso, do
diferente, do contrario, do dessemelhante e do desigual. Esse desenvolvimento se da no plano da
determinagdo tomada como tal em sua especificidade. Essa série se denomina diferenga ontica, ao
passo que a diferenga do ente em relagdo ao ser toma o nome de diferenca ontoldgica” (MOLINARO,
2000, p. 47).
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acidental que adere ao nucleo do ente determinado genérica e
especificamente, como se fosse algo exterior e fortuito. As figuras
metafisicas de pensamento fracassam perante o individual. [...] O
idealismo enganara-se desde o principio quando afirmara que as
ideais contém em si mesmas, e de modo inconfessado, aquilo que é
material e acidental nas coisas singulares, das quais, entretanto, elas
constituem apenas abstra¢cdes (HABERMAS, 1990, p. 158).

Enfim, o terceiro questionamento diz respeito a problematica inteligivel-
material, que, nas palavras do autor, pode ser compreendido do seguinte modo: “no
seio do préprio movimento do pensamento metafisico nasce um terceiro motivo da
critica metafisica, a saber, a suspeita de que todas as contradigdes se condensam
no veneravel conceito de matéria” (HABERMAS, 1990, p. 159). Teria a matéria apenas
o status de residuo decorrente do processo de determinagdo do ser? Segundo
Habermas, esta ideia coloca a matéria como uma mera extensao da auséncia do
inteligivel, ou seja, como negatividade e passividade conceitual, demonstrando
assim que so é possivel dotar o horizonte fenoménico de sentido positivo na medida
em que é determinado pelo inteligivel'®. Mais uma vez, a metafisica coloca-se num

discurso autorreferente e antinaturalista.

Sera que podemos determinar a matéria — a qual os entes no mundo
devem a sua finitude, sua concregcdo no tempo e no espacgo, sua
consisténcia — de modo puramente negativo, como sendo o n&o-
ente? Nao seria necessario talvez pensar aquilo no qual as ideias
sdo imaginadas e no qual devem empalidecer assumindo a forma de
fendmenos, como sendo o principio que flui contra o inteligivel — nao
apenas como privagao, como residuo que sobra apds a retirada de
todo o ser determinado e de todo o bem, mas como uma for¢a de
negacgao ativa, capaz de produzir o mundo das aparéncias e do mal?
[...] Suposto o primado do uno, que a tudo precede e que esta na
base de tudo — por que existe entdo o ente e ndo antes o nada?
(HABERMAS, 1990, p. 159)

Como ja afirmado, tais questionamentos demonstram uma grande

182 Observando o conceito de consciéncia de Merleau-Ponty, em sua Fenomenologia da Percepgéo,
pode-se tirar um contraste bem interessante: “A consciéncia € o ser para a coisa por intermédio do
corpo [...] e mover seu corpo € visar as coisas através dele, é deixa-lo corresponder a sua solicitagao,
que se exerce sobre ele sem nenhuma representagdo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 193). Mais a frente:
“Quer se trate do corpo do outro ou de meu proprio corpo, ndo tenho outro meio de conhecer o corpo
humano senéo vivé-lo, quer dizer, retomar por minha conta o drama que o transpassa e confundir-me
com ele. Portanto, sou meu corpo, exatamente na medida em que tenho um saber adquirido e,
reciprocamente, meu corpo € como um sujeito natural, como um esbogo provisério de meu ser total”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 269).
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contradicdo no ambito da propria metafisica, o que a torna suspeita para invoca-la
como principio unificador do pensamento moderno. Isso demonstra mais do que
nunca que, em vista de inumeros eventos sociais e temas do pensamento filosofico,
a tradicdo metafisica — como sistema fechado, autorreferente e fortemente tedrico,
que julga ser capaz de compreender o homem e a histéria de maneira global e
distante da experiéncia cotidiana —, ndo tem mais acesso ou lugar privilegiado na
filosofia do século XX. As condicbes modernas da filosofia ndo sdo compativeis com
tradicao metafisica: “é preciso dizer que as condigcbes modernas da filosofia da
reflexdo ndo admitem um pensamento metafisico em sentido estrito, quando muito a
elaboracdo de questionamentos metafisicos transformados a maneira da filosofia da
consciéncia” (HABERMAS, 1990, p. 22).

Para sustentar esta afirmacdo, a tese de Habermas é que o horizonte
tradicional da Modernidade esta se deslocando, que o inviabiliza a compreensao da
filosofia contemporanea segundo os moldes do pensamento filosofico dos séculos
XVIII e XIX: “até que ponto a filosofia do século XX é moderna? [...] Sera que o
desenvolvimento do pensamento filoséfico traz [...] rupturas semelhantes as da
pintura? [...] Sera que também ela & vitima do envelhecimento da modernidade,
como € o caso, por exemplo, da arquitetura?” (HABERMAS, 1990, p. 11). Com isso,
movimentos filoséficos que outrora conseguiram sobreviver por séculos (platonismo,
aristotelismo, racionalismo e empirismo), na filosofia contemporanea passaram a ter
um status de permanéncia mais flexivel, pois “os movimentos filoséficos ndo passam

de fendmenos produzidos pela histéria” (HABERMAS, 1990, p. 12)'83,

183 O grande exemplo da ‘historicidade’ do pensamento pode ser provadam segundo Habermas
(1990), pela forma como as quatro grandes correntes filosoficas (filosofia analitica, fenomenologia,
marxismo ocidental, estruturalismo) comportaram-se em algumas décadas do século XX. Para
Habermas, estes movimentos passaram tanto por modificacbes internas diferenciadas como por
despedidas diversas ao longo do século XX. Com relagdo as modificagdes internas, se por um lado,
para a filosofia analitica e para a fenomenologia, é possivel perceber, respectivamente, verdadeiras
mudancas imprevisiveis entre o Tractatus e as Investigagbes Légicas de Wittgenstein e entre o Ser e
Tempo e a Carta sobre o Humanismo de Heidegger, por outro lado, para o marxismo ocidental e para
o estruturalismo, notam-se movimentagdes conceituais que vao por diregbes opostas: o primeiro,
através da Dialética Negativa de Adorno, em convergéncia ao estado de filosofia pura; e o segundo,
com Foucault e Derrida, em direcdo ao dominio da superagao da filosofia. Com relagdo aos seus
respectivos desfechos, a despedida de tais movimentos também aconteceu de maneira diferente:
enquanto que a Fenomenologia se dilui (até Sartre, Merleau-Ponty), a Filosofia Analitica pds-guerra
adquire uma fungdo quase imperial de autossuperacdo até os dias atuais (Quine e Davidson),
tradicdo esta que vai desaguar no historicismo de uma filosofia da ciéncia pés-empirista (Kuhn) e no
contextualismo de uma filosofia pds-analitica da linguagem (Rorty). Ja o Marxismo Ocidental atual,
por sua vez, em sua produtividade, assume feigdes caracteristicas das Ciéncias Sociais e da Filosofia
Académica, enquanto que o pés-estruturalismo esgota-se nos afazeres de uma critica da razao
radicalizada em Nietzsche. Este contexto mostra o quanto o horizonte da filosofia do século esta de
fato se deslocando cada vez mais em um curto periodo de tempo.
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Desta forma, levando em consideracido toda essa movimentagao tedrica do
século XX, a intencdo de Habermas é demonstrar alguns motivos do pensamento
pos-metafisico que marcaram o rompimento da filosofia com a tradicdo metafisica,
que, pelo fato de suas categorias fundamentais (abstratas e universais) ndo darem
conta de abarcar toda a multiplicidade da realidade (experiéncia cotidiana),
acabaram culminando tanto na passagem ao horizonte pos-metafisico, como
também na indicagdo de uma incompatibilidade tedrica entre metafisica e o contexto

da filosofia contemporanea:

Saltam aos olhos os novos instrumentos de representacdo e de
analise que a filosofia do século XX empresta a semantica fregeana
e a logica pos-aristotélica, desenvolvida no século XIX. Todavia, o
elemento especificamente moderno, que atingiu todos os
movimentos do pensamento, nao reside tanto no método, como nos
motivos do pensamento. Quatro motivos caracterizam a ruptura com
tradicdo [metafisica]. Os topicos podem ser caracterizados da
seguinte maneira: pensamento poés-metafisico, guinada linguistica,
modo de situar a razdo e inversdo do primado da teoria frente a
pratica, ou seja, a superagdo do logocentrismo'8* (HABERMAS, 1990,
p. 14).

Mas a critica proposta por Habermas a tradicdo metafisica (através destes
quatro motivos do pensamento péds-metafisico) ndo tem como alvo apenas o
pensamento metafisico em seus moldes tradicionais, pois, para o autor, “o retorno a
metafisica [na atualidade] acontece por outros caminhos” (HABERMAS, 1990, p. 262).
Por isso, ndo é caso aqui identificar ou ndo o sentido e o resgate de um pensamento
metafisico pré-moderno ou neoescolastico, mas verificar as bases que viabilizam o
ressurgimento de uma metafisica a partir dos germes do autoesclarecimento da

modernidade, no caso, de formacdo pds-kantiana'®. Nesse sentido, ele denuncia

84 Segundo Habermas, os quatro temas ou motivos do pensamento pos-metafisico (que serdo
retomados mais a frente e com maiores detalhes) podem ser identificados da seguinte maneira: a)
Pensamento pds-metafisico ou razdo procedimental; b) Guinada linguistica; c) Modo de situar a
razao; d) Inversao da primazia da teoria sobre a pratica. (HABERMAS, 1990, p. 14-15).

185 Para tal critica, Habermas tem em vista, obviamente, autores como Dieter Henrich e Manfred
Frank, que afirmam a possibilidade de uma metafisica moderna pés-kantiana. Falando exatamente
deste esforco de Dieter Henrich (de retomada da metafisica no horizonte interno da prépria
Modernidade), diz Habermas: “ao reclamar esse nexo [entre metafisica e modernidade], o
empreendimento de Henrich distingue-se preliminarmente daquele tipo de metafisica que tenta se
afastar da modernidade por considera-la apenas uma fonte de desgraga; distingue-se também de
uma ‘superagéo da metafisica’ que se alimenta dos mesmos motivos. Henrich defende-se, com razao,
contra confusbGes. E nisso eu consigo detectar um parentesco nas convicgdes fundamentais”
(HABERMAS, 1990, p. 21).
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certa situacdo de ‘ndo transparéncia’ que ronda os discursos filoséficos da
atualidade:

A situagao do filosofar atual tornou-se intransparente. Nao me refiro a
disputa das escolas, que sempre foi o0 meio propicio ao
desenvolvimento do filosofar. Eu penso na disputa em torno de uma
premissa, tomada ap6s Hegel como ponto de partida por todas as
facgbes. Tornou-se obscura a posicdo com relagcdo a metafisica. [...]
Hoje em dia ressurge das cinzas do negativismo a fagulha de uma
renovagao da metafisica — uma metafisica que tenta afirmar-se na
linha pds-kantiana, ou que se apressa em retroceder atras da
dialética transcendental (HABERMAS, 1990, p. 37)

Resta entdo saber por que, segundo Habermas, a filosofia do sujeito pos-
kantiana é uma tentativa de restauracdo de uma metafisica moderna. Noutras
palavras, em que sentido o paradigma da consciéncia, por tras dos titulos de
‘autoconsciéncia’, ‘autodeterminagdo subijetiva’, ‘autorrealizagdo’ camuflam uma
versdao moderna de metafisica no discurso filoséfico? Responder com transparéncia
as questbes acima ajuda a esclarecer um dos problemas do capitulo: a
incompatibilidade da metafisica (agora enquanto paradigma da consciéncia) com
relagdo aos desenvolvimentos filoséficos atuais na modernidade, como também a
justificacdo de um cenario poés-metafisico para se pensar a praxis comunicativa da

educacao na atualidade.

3.2 A FILOSOFIA DA CONSCIENCIA COMO VERSAO MODERNA DA METAFISICA

Habermas entende que os trés aspectos do pensamento metafisico
apresentados anteriormente (pensamento de identidade, idealismo e conceito forte
de teoria) sofrem uma peculiar refragdo no contexto da passagem da filosofia do ser
para o subjetivismo moderno. Momentos importantes para esta passagem podem
ser reconhecidos, por um lado, com Descartes, que reorienta o pensamento
filosofico da ontologia para a descoberta do sujeito pensante e, por outro lado, com o
nominalismo e o empirismo, que tém o mérito de descobrirem as contradi¢cdes

existentes no idealismo metafisico.



139

Com Descartes'®, a metafisica registra uma verdadeira reviravolta,
recebendo uma orientagdo até entdo desconhecida pela filosofia antiga e medieval:
ao invés de continuar o questionamento do ‘ser’ e das realidades ultimas, passa-se
ao questionamento do ‘conhecer’ e dos limites e métodos da razdo humana. Noutras
palavras, passa-se da ontologia para a epistemologia ou teoria do conhecimento'®”.
Com isso, a metafisica, que tinha uma base objetiva, encontra refugio no ‘Eu penso’
cartesiano.

Com o nominalismo e o empirismo, a metafisica também sofre mudancgas
estruturais, porém com consequéncias bem diferentes: através de uma critica acida
as contradigdes da metafisica tradicional, promovem uma dissolucédo das realidades
ontoldgicas, respectivamente, a nomes e impressdes sensiveis. O nominalismo,
retomando as teses de Aristoteles’®, substitui as ‘formas das coisas’ (formae rerum)
pelos ‘signos das coisas’ (signa rerum). como que antecipando a racionalidade
moderna, as ideias metafisicas ndo passam de sinais que o proprio sujeito

cognoscente atribui as coisas'®. Ja o empirismo de Hume, por exemplo, radicaliza

186 De fato, a partir de Descartes ha uma mudanga substancial no horizonte especulativo da filosofia,
que da ontologia passa a se preocupar com os limites do conhecimento, da razdo e do método. Essa
mudanca de horizonte pode ser bem pontuada no seguinte trecho da obra Regras para a Diregdo do
Espirito: “Nada pode haver aqui de mais util do que investigar o que é o conhecimento humano e até
onde se estende. Eis porque trataremos agora este assunto numa sé questdo e pensamos que €&
preciso examina-la como a primeira de todas, segundo as regras j& anteriormente estabelecidas. E o
que deve fazer uma vez na vida quem quer que ame um pouco a verdade, pois a investigagao
aprofundada deste ponto contém os verdadeiros instrumentos do saber e todo o método. E, nada me
parece mais inadequado do que disputar audazmente sobre os segredos da natureza, influéncia dos
céus no nosso mundo inferior, a predicdo do futuro e coisas semelhantes, como muitos fazem, sem,
no entanto, jamais terem inquirido se a razdo humana pode fazer tais descobertas” (DESCARTES,
1985, p. 50).

187 “Ele [Descartes] assinalou uma reviravolta radical no campo do pensamento pela critica a que
submeteu a herancga cultural, filosofica e cientifica da tradigdo e pelos novos principios sobre os quais
edificou um tipo de saber, ndo mais centrado no ser ou em Deus, mas no homem e na racionalidade
humana” (REALE; ANTISERE, 2004, p. 283).

88 No livro Da Interpretagdo (presente no Organon), Aristoteles afirma que a linguagem apenas
simboliza os conceitos do intelecto (ou afecgdes da alma). Mas de onde vém os conceitos? Ai esta a
questao principal: os conceitos sdo abstragdes imediatas (e ndo linguisticas!) que o intelecto faz das
esséncias das coisas contidas na propria realidade (ARISTOTELES, 2005, p. 81).

189 Para o nominalismo de Guilherme de Ockham, em sua obra Suma Ldgica, existem dois tipos de
linguagem: uma convencional (oral e escrita) e outra puramente conceitual; assim, enquanto os
termos escritos e falados tém uma relagdo convencional e institucionalizada com os objetos no
mundo, os termos mentais (conceitos) tém uma relagdo natural com os mesmos objetos no mundo:
“Entre esses termos [escritos e mentais], porém, encontram-se algumas diferengas. Uma é que o
conceito ou afecgédo da alma significa naturalmente tudo o que significa, ja o termo falado ou escrito
nada significa sendo de acordo com a instituigdo voluntaria” (OCKHAM, 1999, p. 120). Por isso, supor o
signo como nomes gerais correspondentes a entidades ontoldgicas autbnomas e abstratas € um erro,
pois com isso cria-se um novo problema ontolégico quanto a explicagdo sobre a natureza destas
entidades no ambito linguistico. Logo, o vocabulo signo nao é referéncia ontologica de nada: “Toma-
se o signo por aquilo que faz algo vir a cognigcéo e é destinado a supor por aquilo (sc. ‘natum est pro
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as premissas nominalistas e dissolve as coisas singulares em simples impressdes
dos sentidos que o sujeito utiliza para representar os objetos'®.

A reacdo mais cabal a estas criticas nominalistas e empiristas, segundo
Habermas, foi com toda razdo a articulagdo de uma nova forma de metafisica, a
filosofia da subjetividade: “num lance oposto, a filosofia idealista renova a ambos, o
pensamento de identidade e a doutrina das ideias, na base da subjetividade,
entrevista no momento da passagem do paradigma da ontologia para o do
mentalismo” (HABERMAS, 1990, p. 41). Ocorre assim, desde Descartes até Kant e
Hegel, uma transformacéo interna ao préprio posicionamento metafisico: a unidade
promovida pelas esséncias ideais € agora substituida pela determinagdo da Razao
produtora enquanto subjetividade, identificada de dois modos: tanto numa versao
‘transcendental’, em que a razdo é a sintese unificadora do Sujeito, através das
categorias do entendimento a priori (criticismo kantiano); como numa versao
‘dialética’, em que a razdo se compreende enquanto espirito processual, que
caminha através da natureza e da histéria, retornando a si mesma no final
(fenomenologia hegeliana). Para Habermas, independente de uma ou outra variante,
0 que importa é que ambas as versdes recuperam alguns aspectos da metafisica
tradicional, a saber, a razdo como compreensao de um sistema totalizante, fechado

e autorreferente:

No idealismo alemao, o pensamento metafisico assume a figura de
teorias da subjetividade. A autoconsciéncia, ou é conduzida a uma
posicao fundamental, como fonte espontdnea de realizagdes
transcendentais [versao transcendental], ou € elevada a categoria do

illo supponere’) ou a ser acrescentado a tal na proposi¢do — sdo desse modo os sincategoremas e 0s
verbos e aquelas partes da oragdo que nao tém significagao finita; ou que é destinado a ser composto
de tais, deste modo é a oragdo. E tomando assim o vocabulo ‘signo’, a expresséo (vox) néo € signo
natural de nada” (OCKHAM, 1999, p. 120).

190 “[...] todas as nossas idéias simples em sua primeira apari¢cdo, derivam de impressdes simples,
que lhes correspondem e que elas representam com exatiddo. [...] Da conjungédo constante entre
percepcdes semelhantes, concluo imediatamente que ha uma forte conexao entre nossas impressoes
e idéias correspondentes e que a existéncia de uma tem influéncia consideravel sobre a das outras
(HumE, 2001, p. 28). Mais a frente também diz: “Primeiramente, uma impressao atinge os sentidos,
fazendo-nos perceber o calor ou o frio, a sede ou a fome, o prazer ou a dor, de um tipo ou de outro.
Em seguida, a mente faz uma copia dessa impressdo, que permanece mesmo depois que a
impressao desaparece e a qual denominamos idéia, essa idéia de prazer ou de dor, ao retornar a
alma, produz novas impressoes, de desejo ou aversdo, esperanga ou medo, que podemos chamar
propriamente de impressoes de reflexao, porque derivadas delas. Essas impressdes de reflexdo sédo
novamente copiadas pela memoria e pela imaginagéo, convertendo-se em idéias — as quais podem
gerar, por sua vez, outras impressoes e idéias. Desse modo, as impressdes de reflexdo antecedem
apenas suas idéias correspondentes, mas nao posteriores as impressées de sensagao, e delas
derivadas” (HUME, 2001, p. 32).
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absoluto, como espirito [versdo dialética]l. As substancias ideais
transformam-se nas determinagbes categoriais de uma razéo
produtora, de tal modo que agora, numa peculiar guinada reflexiva,
tudo é referido ao uno da subijetividade. Pouco importa se a razao
seja acionada de modo fundamentalista [..] ou que seja
compreendida dialeticamente [...] — em ambas as variantes a razdo
surge como uma reflexdo, ao mesmo tempo totalizadora e auto-
referente (HABERMAS, 1990, p. 41).

Com isso, na medida em que a raz&o produtora (seja a transcendental ou a
dialética) garante o primado da unidade frente o multiplo e o da identidade frente a
diferenga, promovendo um conceito forte de teoria e uma precedéncia e privilégio da
ideia em detrimento da matéria, ela coloca-se entdo como uma versdao moderna da
metafisica tradicional, pois n&o sO resgata os principais aspectos do pensamento
metafisico (identidade, idealismo e conceito forte de teoria), como também se coloca
no status salvifico de detentora do acesso a verdade, que se encontra nas vagas do
Sujeito. “A metafisica surgira como ciéncia do imutavel e necessario; a partir de
agora ela s6 pode encontrar um equivalente numa teoria da consciéncia, a qual
fornece as condigdes subjetivas necessarias para a objetividade de juizos gerais,
sintéticos a priori” (HABERMAS, 1990, p. 22).

Desta maneira, segundo Habermas, pode-se falar sim em um retorno a
metafisica apds Kant'®', principalmente pelo esforgo tedrico em justificar uma razao
configuradora do mundo e da sociedade, cuja fonte localiza-se no l6cus mental e
para a qual retorna como sentido unificador e totalizante da multiplicidade material.
Isso equivaleria afirmar que toda a realidade (as ciéncias particulares, guinada
linguistica, intersubjetividade, mundo da vida e praxis cotidiana, comunidade
semantica etc.) passaria a ser determinada pela unidade-identidade das condig¢des
transcendentais da Subjetividade moderna. Mudaram-se, portanto, as categorias

(das ideias para a razao subjetiva), porém, o aspecto totalitario e unificador

191 Dentro do discurso metafisico pods-kantiano, pode-se citar alguns autores e obras como: a) Dieter
Henrich: O que é metafisica? O que é modernidade? Doze teses contra Jiirgen Habermas (2009);
Vida Consciente (1999); Fluchtlinien: Philosophische Essays (1982). The Basic Structure of Modern
Philosophy (1974); Self-Consciousness, a Critical Introduction to a Theory (1971). b) Manfred Frank:
La Piedra de Toque de la Individualidad: reflexiones sobre sujeto, persona e individuo con motivo de
su certificado de defunciéon posmoderno (1995); Selbstbewusstsein und Selbsterkenntnis: Essays zur
analytischen Philosophie der Subjektivitat (1991). ¢) Volker Gerhardt: Metaphysik und ihre Kritik. Zur
Metaphysikdebatte zwischen Jirgen Habermas und Dieter Henrich (1988). d) Christian Thies: Der
Sinn der Sinnfrage. Metaphysische Reflexionen auf kantianischer Grundlage (2008). e) Daniel
Henrich: Zwischen Bewusstseinsphilosophie und Naturalismus. Zu den metaphysischen
Implikationen der Diskursethik von Jiirgen Habermas (2007).
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continuam os mesmos.

3.3 SUBJETIVIDADE E INTERSUBJETIVIDADE: UMA INTRODUGAO AO DEBATE

O pensamento de Habermas é amplo e abrangente: vai desde as ciéncias
sociais, linguistica, psicologia, direito e teoria politica até a filosofia. Nao é por acaso
os inUmeros debates do autor com pensadores consagrados'?. No entanto, no
horizonte da discussdo do pensamento pds-metafisico, outro debate mostrou-se
frutifero: a discussdo entre subjetivismo (paradigma da consciéncia) e
intersubjetivismo (paradigma da linguagem como agir comunicativo).

Assim como nas outras polémicas, os escritos de Habermas tém enderego e
nome: Dieter Henrich e outros autores, como Manfred Frank e Volker Gerhardt. Os
germes da polémica ja dao seus primeiros sinais na entrega do prémio Hegel-Preis a
Habermas, em 1973, oferecido pela cidade de Stuttgart, ocasidao em que também
estava presente, na fungcdo de homenageante, Dieter Henrich. Em seu discurso,
Habermas encarregou-se de proferir o seguinte texto: As sociedades complexas
podem formar uma identidade racional de si mesmas?'®. Como o proprio titulo ja
indica, o texto apresenta como ideia central uma incompatibilidade entre unidade
metafisica e modernidade, o que obstaculiza, por sua vez, pensar na formacgao de
uma identidade racional que represente a sociedade de forma geral. Desta maneira,
levando em consideragdo tanto a tese de Hegel (que afirma que a sociedade

moderna encontrou sua identidade racional na figura do Estado’®, no qual caberia a

192 Para lembrar alguns: com Jean-Francois Lyotard, a respeito da despedida da modernidade e
surgimento da pds-modernidade, no discurso “Modernidade, um projeto inacabado” (1992); com
Niklas Luhmann, sobre a apropriacdo da heranga da filosofia do sujeito pela teoria dos sistemas, em
“O Discurso Filoséfico da Modernidade” (2002a); com Derrida e todos os neoestruturalistas, sobre a
critica acida aos processos de autolegitimagdo moderna, em “O Discurso Filoséfico da Modernidade”
(2002a); com Peter Sloterdijk, sobre a ideia do avanc¢o da genética como reinveng¢ao do ser humano,
na obra “O Futuro da Natureza Humana”;, com Richard Rorty, a respeito da radicalizacdo do
contextualismo, em “Pensamento Pds-Metafisico” (1990a); com Lukacs, a respeito da visdo de
trabalho como elemento fundamental do ser social; com John Rawls, na sua concepgao de
liberalismo politico.

193 Texto publicado, posteriormente, em Para a reconstrugdo do Materialismo Histérico (1983).

194 “If this unity is not present, nothing can be actual, even if it may be assumed to have existence
[Existenz]. A bad state is one which merely exists; a sick body also exists, but it has no true reality”
(HEGEL, 2003, p. 302). Nas palavras de Habermas: “Gostaria, ao contrario, de discutir a tese de
Hegel, segundo a qual a sociedade moderna encontrou sua identidade racional no Estado
constitucional soberano, e cabe a filosofia representar essa identidade como racional” (HABERMAS,
1983, p. 89).
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filosofia representar essa identidade'®®), como também o diagndstico sociolégico de
Weber (que aponta uma mudanga de racionalidade nas sociedades modernas),
Habermas acredita ser muito dificil que uma determinada teoria filoséfica de
pretensao universal (como € o caso da metafisica) possa dar conta de abarcar toda
a complexidade das sociedades modernas, aos moldes da religido%.

Niklas Luhmann tentou dar uma resposta a questao proposta por Habermas
no ambito da teoria dos sistemas autdbnomos, apontando que: “es mehren sich die
Anzeichen dafir, dass die gesellschaftliche Evolution Uber eine Lage hinausgefihrt
hat, in der es sinnvoll war, soziale Beziehungen auf den Menschen zu beziehen”
(LUHMANN, 1982, p. 101)'%7. Porém, contrario a tal ideia, Habermas nZo acredita que
possa haver qualquer tipo de equivaléncia funcional entre integragcao de sistemas e

integracao social.

A objegao geral contra essa série de afirmagdes [sobre a teoria dos
sistemas] é facil de ser formulada: Na linguagem da teoria dos
sistemas: uma integragédo suficiente de sistema da sociedade néao
representa nenhum equivalente funcional para a medida exigida de
integrac&o social. Isso quer dizer que ndo € possivel conservar um
sistema social se ndo forem satisfeitas as condicbes de conservagao
dos seus membros (HABERMAS, 1983, p. 96-97).

E conclui afirmando que, se ha uma possibilidade de existir qualquer
identidade coletiva nas sociedades complexas, entdo ela nao devera ser
determinada previamente por nada (crencgas, instituicoes, teorias), isto €, devera ter
a forma da identidade de uma comunidade mediada linguisticamente, que,
juntamente com outras identidades concorrentes (advindas da tradigdo ou
estimuladas pela ciéncia, filosofia e arte), fornecerao o contexto pré-tedrico (mundo

da vida) que formara o horizonte comum de um determinado grupo (comunidade

195 “But if it is meant that human beings should have respect for the state as that whole of which they
are the branches, the best way of achieving this is, of course, through philosophical insight into its
essence” (HEGEL, 2003, p. 302).

196 Segundo Habermas: “Hegel vé no Estado a vida racional da liberdade autoconsciente; por isso, a
consciéncia dos cidadaos de que vivem sob leis racionais faz parte essencial da realidade efetiva do
Estado. Na medida em que essa consciéncia assue a forma explicita de doutrina, é a filosofia — e,
precisamente, a filosofia do direito — que permite entender a racionalidade da organizagéo estatal. [...]
Ainda que nao se aceite dominante de Platdo a Hegel, segundo a qual a filosofia deve se conservar
sempre como algo destinado a umas poucas cabegas especulativamente bem dotadas, é dificil
imaginar como uma doutrina filosofica seja capaz, tal como a religido, de se tornar bem comum da
inteira populagdo” (HABERMAS, 1983, p. 89-90, grifo nosso).

197 Traducao nossa: “Ha evidéncias crescentes de que a evolugdo social foi além de uma situagao
em que fazia sentido referir as pessoas as relagdes sociais” (LUHMANN, 1982, p. 101).
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semantica)'®®. Portanto, pensar uma identidade racional capaz de representar tal
complexidade, seja no ambito da metafisica seja na forma da teoria dos sistemas,
seria algo inconcilidvel com as exigéncias estruturais da modernidade (HABERMAS,
1983).

Apesar de reconhecer as mudancgas estruturais nas sociedades capitalistas,
Dieter Henrich apresenta seu projeto filoséfico numa diregdo bem diferente: em
1982, na obra Fluchtlinien (Linhas de Fuga), o autor acredita que a estratégia para
enfrentar os dilemas das sociedades atuais esta justamente no revigoramento de
uma metafisica moderna, que, ao contrario de Habermas acredita, encontraria
conciliacdo com as sociedades complexas justamente a partir do contexto da
subjetividade. Assim, na opinido de Henrich, por mais que os desenvolvimentos dos
séculos XIX e XX tenham promovido um questionamento semantico-linguistico da
realidade (&ngulo psico-sociologico e linguistico), isso nao teria excluido a
possibilidade da autoconsciéncia como foco primordial da representacdo de si
mesmo e do mundo (angulo légico-filoséfico) (HENRICH, 1982, p. 134-151)199,

Na opinido de Habermas, esta tentativa de Henrich nada mais é do que uma
retomada da validade da metafisica na modernidade através de uma filosofia pds-
kantiana e em contraste com a filosofia materialista do pensamento anglo-saxao
contemporaneo. Para isso, Henrich parte da autorrelacdo (Selbstverhéltnis) e da
autocompreeenséao (Selbstversténdnis) do sujeito que conhece e age, o que implica
na seguinte consequéncia: “ao invés de debrugar-se sobre o0 mundo dos
acontecimentos e das coisas contingentes, a fim de se auto-conhecer, o sujeito
deveria retornar a sua subjetividade configuradora do mundo e toma-lo como
horizonte normativo da auto-interpretacdo” (HABERMAS, 1990, p. 20). No artigo The
Basic Structure of Modern Philosophy, de 1974, Henrich deixa essa intencao tedrica

198 “O que desejo afirmar é somente o seguinte: se, em sociedade complexas, se formasse uma
identidade coletiva, ela teria a forma de uma identidade n&do determinada previamente nos contetudos
e independente de organizagdes especificas, ou seja, de uma identidade propria da comunidade dos
que formam discursiva e experimentalmente o seu saber relacionado a identidade através de
projecdes de identidade concorrentes entre si, isto €, na memdria critica da tradigdo ou estimuladas
pela ciéncia, pela filosofia e pela arte” (HABERMAS, 1983, p. 103).

199 Depois da publicagédo de Fluchtlinien, iniciou-se uma série de debates entre os autores: em 1984,
como resposta, Habermas escreve a resenha Retorno a metafisica — uma Recenséo (posteriormente
inserida como anexo na obra Pensamento Pés-Metafisico), na qual critica algumas ideias do livro de
Henrich, dentre elas que o autor havia ignorado varios desenvolvimentos histéricos do século XX,
como por exemplo, a guinada linguistica. Nao tardou muito para Henrich reagir a este texto: em 1985,
escreve o texto O que é metafisica? O que Modernidade? Doze teses contra Jiirgen Habermas. A
polémica provocada por este texto leva Habermas, enfim, a escrever em 1988 a obra Pensamento
Pés-Metafisico.
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bem clara:

That the self, anxious in view of its own criteria of correctness, might
in the end find a basis for its own possibility, a footing which no longer
appears to itself alien and indifferent, as does that aspect of nature,
against which it must direct its energy of self-preservation (HENRICH,
1974, p. 13)?%0,

Cria-se entdo uma questdo amplamente debatida: sujeito sem comunicagao
ou comunicagao sem sujeito? O que esta por tras destas perguntas séo, justamente,
as possibilidades de compreensao do subjetivismo e do intersubjetivismo, que

demandam algumas reflexdes.

3.3.1 Paradigma da Consciéncia: sujeito sem comunicagao?

Sabe-se que a filosofia da consciéncia tem como grande representante Kant.
Mas é com idealismo alemdo que a Subjetividade ganha aspecto absoluto e
primario. Assim, afirma Fichte: “[O principio primeiro, Eu=Eu] deve exprimir aquele
estado-de-acdo que nao aparece nem pode aparecer entre as determinacdes
empiricas de nossa consciéncia, mas que, muito pelo contrario, esta no fundamento
de toda consciéncia e € o unico que a torna possivel” (FICHTE, 1984a, p. 83). Esta
tese pode ser entendida como o ponto de partida de uma metafisica da consciéncia
para autores como Dieter Henrich?®! e Manfred Frank?292,

Henrich sustenta que o enfoque da consciéncia subjetiva, como elemento

caracteristico da modernidade, trata-se de algo determinado pelos modos de

200 Traducdo nossa: “Que a subjetividade, preocupada em vista de seus préprios critérios de
correcao [isto é, de sua existéncia], possa, no final, encontrar uma base [raz&o interna] para a sua
prépria possibilidade, uma base a qual ndo seja ou apareca mais a si mesma tdo estranha e
indiferente, como os aspectos da natureza, contra a qual ela deve voltar sua energia de
autoafirmacao [autopreservagao]” (HENRICH, 1974, p. 13).

201 Em Vida Consciente, diz Henrich: “Si, doscientos afios después del comienzo de la filosofia del
sujeto de Fichte, se ha de poder partir de la subjetividad como principio, esto presupone entonces
ciertas fundamentaciones que pueden aplicarse a la problematica filoséfica de nuestro tiempo y que
resultan convincentes respecto de ella” (HENRICH, 1999, p. 75).

202 Na obra La Piedra de Toque de la Individualidad, Frank afirma: “En los proyectos hasta ahora
presentados de una teoria de la autoconciencia se hablaba de la subjetividad como de una realidad
universal: un fendmeno que cada ser consciente comparte con todos sus iguales” (FRANK, 1995, p.
79).
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conservagdo de vida consciente, que mantém originariamente uma familiaridade®®3
consigo mesma: “For the sake of argument, the investigation will start from the
assumption that consciousness is a state of affairs with which we are familiar, and
that it is a meaningful task to try to give an account of its structure” (HENRICH, 1971,
p. 4)?%4. Em Vida Consciente, Henrich expressa essa familiaridade através do ‘saber
de si’, elemento determinador da constituicdo do sujeito e via necessaria para sua
atuacdo no mundo objetivo: “somos sujefos en la medida en que disponemos de
semejante saber de nosotros mismos y en que, partiendo de ese saber, obtenemos
un conocimiento que satisface las exigencias de veracidad, y llevamos nuestra vida
en el mundo activamente” (HENRICH, 1999, p. 44)205.

Noutras palavras, isso significa afirmar a consciéncia como um elemento
originario e abstraido de qualquer conceito ou reflexdo. No trecho a seguir de Frank,

apesar de extenso, observa-se o esfor¢co de sistematizacado destes elementos:

¢, Como caracterizar con mayor precision ese fendmeno originario?
Primero, como un acontecimiento, y no como resultado de una
accion intencionada. Ese acontecimiento debe concebirse como
irrelacional y sin referencia a ningun algo en el que no se dé
consciencia. Segundo, la consciencia es un acontecimiento que hace
posible una pluralidad de acontecimientos, como las percepciones y
sentimientos. Tales acontecimientos derivados estan sintéticamente
vinculados entre si; pero esa condicion no se aplica a la misma
consciencia, que con razén puede describirse como puro medium o
incluso como una ‘dimensién’. Tercero, la consciencia es una
dimension excluyente. Es absurdo imaginar (como hacen Husserl y
algunos defensores de una fenomenologia revisada) que se
superponen dos O mas consciencias o que constituyen una
consciencia comun. Ninguna consciencia tiene el mismo acceso a
otra consciencia que si misma. Cuarta, hemos de agregar que la
dimensién ‘consciencia’ incluye un ‘conocimiento de si misma’. No
cabe imaginar una consciencia de alguna otra cosa (como la
consciencia misma) sin que tal consciencia se conozca a si misma
(Es lo que Fichte expresé con la frase de toda consciencia supone

203 “Thus every reflexive relationship of the ‘I to itself already presupposes its familiarity with itself in a
two-fold sense: first as knowledge of the possibility of ascribing any predicate to itself, and secondly as
the capacity to distinguish from itself anything which is different from, or other than, itself’ (HENRICH,
1971, p. 12).

204 Tradugdo nossa: “Por uma questdo de argumento, a investigagdo tera inicio a partir do
pressuposto de que a consciéncia € um estado de coisas com as quais estamos familiarizados, e que
€ uma tarefa significativa para tentar dar conta de sua estrutura” (HENRICH, 1971, p. 4)

205 Tradugdo nossa: “Somos sujeitos na medida em que dispomos de semelhante saber de nds
mesmos, de tal modo que, partindo desse saber, obtenhamos um conhecimento que satisfaga as
exigéncias da veracidade, e conduzamos nossa vida no mundo ativamente” (HENRICH, 1999, p. 44).
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una autoconsciencia) (FRANK, 1995, p. 75)%%.

Como ja falado, o trecho apresentado por Frank é importante porque fornece
um roteiro sistematico sobre as bases da metafisica da consciéncia, podendo ser
desmembrado em quatro ideias: a) que a consciéncia € inicialmente anegdica (sem
€go), isto &, ausente de uma autorrelagao reflexiva e centrada no elemento anénimo;
b) que a consciéncia € um acontecimento originario, do qual decorrem outros
acontecimentos (sentimentos, percepgdes, linguagem etc.); ¢) que a consciéncia é
elemento irredutivel e n&o resultante de nada; d) que a consciéncia é
automaticamente um conhecimento familiar de si mesmo.

a) Segundo Henrich e Frank, a consciéncia inicialmente ndo pode ser
identificada ao Ego, pois se assim fosse, a autoconsciéncia do individuo estaria
limitada por uma relagao intencional e reificada de si mesmo. A formacgédo do ego
seria um processo posterior ao principio de familiaridade com o ‘si mesmo’, o
elemento anénimo?’”: “la consciencia originariamente ‘desyoizada’ adquiere en todo
caso es adecuacion a posteriori mediante una reflexién racional, cuyo principio se
desarrolla en el interior de la consciencia” (FRANK, 1995, p. 77)?%%. Para cumprir com
as exigéncias de principio originario, a consciéncia deve ser, portanto, ndo-relacional
e anegoica. Em Self-Consciousness: a Critical Introduction to a Theory, afirma

Henrich:

206 Tradugdo nossa: “Como caracterizar com maior precisdo esse fendmeno originario? Primeiro,
como um acontecimento, e ndo como resultado de uma agao intencional. Esse acontecimento deve
ser concebido como irrelacional e sem referéncia a nenhuma coisa que ndo se dé consciéncia.
Segundo, a consciéncia € um acontecimento que torna possivel uma pluralidade de acontecimentos,
como as percepgdes e sentimentos. Tais acontecimentos derivados estdo sinteticamente vinculados
entre si; mas esta condi¢gdo ndo se aplica a mesma consciéncia, que, com razao, pode descrever-se
como puro medium ou inclusive como uma ‘dimensao’. Terceiro, a consciéncia é uma dimensao
exclusiva. E absurdo imaginar (como fazem Husserl e alguns defensores de uma fenomenologia
revisada) que se sobrepdem duas ou mais consciéncias ou constituem uma consciéncia comum.
Nenhuma consciéncia tem o mesmo acesso a outra consciéncia sendo a si mesma. Quarto, temos
que acrescentar que a dimensdo ‘consciéncia’ inclui um ‘conhecimento de si mesma’. Nao cabe
imaginar uma consciéncia de alguma outra coisa (como a consciéncia mesma) sem que tal
consciéncia se conhega a si mesma (é o que Fichte expressou com a frase de que toda a consciéncia
€ uma autoconsciéncia)” (FRANK, 1995, p. 75).

207 “Por ello Dieter Henrich y alguno de sus discipulos — a los que Tugendhat ha calificado como
representantes de una ‘Escuela de Heidelberg’ sobre la autoconciencia —, [...] han intentado explicar
el fendbmeno de autofamiliaridad como algo irrelacional por completo. Henrich hablaba de una
‘dimension’ anénima y Pothast de un ‘proceso totalmente objetivo en el sentido de que él no aparece
ningun elemento de una autorrelacion cognitiva™ (FRANK, 1995, p. 73).

208 Traducdo nossa: “A consciéncia originariamente ‘anegdica’ adquire, em todo caso, essa
adequacao a posteriori mediante uma reflexao racional, cujo principio se desenvolve no interior da
consciéncia” (FRANK, 1995, p. 77).
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In principle it makes no difference at all whether it is an ‘I’ with
specific distinguishing properties or an ‘anonymous’ egoless
consciousness which stands as subject in a relation to itself. In both
cases there would have to be an identifying recognition or
acquaintance, and consequently the circular subject-object relation of
self-knowledge would formally be present (HENRICH, 1971, p. 13-
14)209_

b) Ora, se a consciéncia € em seu inicio anegdica, entdo ela também deve
ser considerada como principio prévio, originario e absoluto. Decorre entdo, segundo
Henrich, que a consciéncia deve necessariamente ser algo que antecede a toda e
qualquer determinagdo posterior do ego?'. “Tampoco se puede entender la
autoconciencia cual resultado de un esfuerzo teleolégico o de una identificacion; e
ello porque ambas operaciones suponen un antes y un después temporal, o implican
una dualidad de datos distintos, que contradicen la no relacionalidad do fenémeno”
(FRANK, 1995, p. 74)?'". Segundo Henrich:

If consciousness must be thought in contrast to the reflection model, it
seems rational to leave out of consideration the consciousness which
an ‘l-principle’ has of its own performances. Consciousness is
something which must precede all performances directed at an end
and must be prior to the self-consciousness ego (HENRICH, 1971, p.
20)212,

c) A consciéncia, como familiaridade de ‘si mesmo’, é algo irredutivel, ndo

209 Tradugdo nossa: “Em principio, ndo faz diferenca alguma se é um ‘Eu’, com propriedades
distintas especificas, ou um ‘andénimo’ de uma consciéncia sem ego, que permanece como sujeito em
relagdo a si mesmo. Em ambos os casos, teria de ser um reconhecimento de identificagdo ou
familiaridade, e, consequentemente, a circular relagdo sujeito-objeto de autoconhecimento estaria
formalmente presente” (HENRICH, 1971, p. 13-14, grifo nosso).

210 Carlo Huber, na obra Fiquemos Acordados! A Constituicdo da Realidade: introdugdo ao
pensamento transcendental, diz o seguinte: “Tudo isso significa que ndo somente a filosofia e a
reflexdo, mas o mesmo pensar nao podem preceder o ato da consciéncia. O ato da consciéncia é o
ponto de partida. A uma eventual existéncia que precede o ato da consciéncia pode-se chegar
especulativamente somente a partir desse mesmo ato de consciéncia” (Huber apud LUCHI, 1999, p.
382).

21" Tradugao nossa: “Tao pouco se pode entender a autoconsciéncia como resultado de um esforgo
teleoldgico ou de uma identificagdo; e isso porque ambas as operagdes supdem um antes € um
depois temporal, ou implicam uma dualidade de dados distintos, que contradizem a nao
relacionalidade do fendmeno” (FRANK, 1995, p. 74).

212 Tradugdo nossa: “Se a consciéncia deve ser pensada em contraste com o modelo de reflexao,
parece racional deixar fora de consideragcdo a consciéncia que um ‘Eu-principio’ tem as suas proprias
performances. A consciéncia é algo que deve preceder todas as performances dirigidas a um fim e
deve ser anterior a autoconsciéncia do ego” (HENRICH, 1971, p. 20).
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podendo ser incluida em nenhuma operacdo ou reflexdo do ego: “familiarity with
consciousness cannot be understood as the result of any type of initiated activity.
Such familiarity must already be present whenever consciousness comes into being”
(HENRICH, 1971, p. 15-16)?'3. Segundo Carlo Huber (apud LucHI, 1999, p. 385), “ser
cbnscio é um dado, antes, melhor dito, ser conscio € um fato e um ato primordial.
Ele é um ato inegavel e irredutivel, que ndo tem necessidade e n&do admite nenhuma
fundacado precedente, nenhuma analise e nenhuma pergunta problematizante”.
Enfim, Manfred Frank, no texto Selbstbewusstsein und Selbsterkenntnis, € bem
categorico ao negar um dos principios basicos da intersubjetividade habermasiana —
isto &, da constituicdo do sujeito a partir da interagc&do social (conforme afirma Mead):
“alle Vergesellschaftung muss [...] beim Individuum anheben: es ist der Quell aller
Einsichtigkeit, und Einsichtigkeit sozialer Zusammenhange hat an der Selbst-
Vertrautheit des Subjekts ihr Mass und ihre Grenze™?'* (FRANK, 1991, p. 452).

d) Enfim, a dimensdo da consciéncia deve incluir, essencialmente, uma
autoconsciéncia e um conhecimento de si. Nao se pode afirmar uma consciéncia de
outro algo, se primeiro ndo for uma consciéncia de si mesmo: “esta familiaridad
consigo misma es [...] ‘implicita” (FRANK, 1995, p. 75)?'5. Portanto, a familiaridade
anbnima da ‘consciéncia sem ego’ se expressa, acima de tudo, por este ‘si mesmo’

presente na subjetividade de modo implicito e imediato?'®:

If consciousness is conceived as a dimension, finally one has to add
that it is a dimension which contains knowledge of itself, for there is
no consciousness of anything without consciousness being known at
the same time and vice versa. We are conscious of a state of affairs
only in the context of a conscious life, in which acquaintance with
‘being conscious of a state of affairs’ is always present (HENRICH,

213 Traducdo nossa: “A familiaridade com a consciéncia ndo pode ser entendida como o resultado de
qualquer tipo de atividade iniciada. Tal familiaridade ja deve estar presente sempre que a consciéncia
vem a ser” (HENRICH, 1971, p. 15-16).

214 Tradugdo nossa: “Toda socializagdo [...] deve partir do Individuo: ele é a fonte de toda
inteligibilidade e a inteligibilidade de conexdes sociais tém na auto-familiaridade do Sujeito sua
medida e suas fronteiras” (FRANK, 1991, p. 452).

215 Tradugdo nossa: “Esta consciéncia de si mesmo é [...] ‘implicita” (FRANK, 1995, p. 75).

218 Sobre esta caracteristica de ‘implicita’ e ‘imediata’, mais a frente, completa Frank: “La consciencia
puede referirse a ciertas virtualidades, pero siempre esta in actu, nunca in potentia. El ‘implicito’ sélo
indica que la consciencia, para estar familiarizada consigo misma, y a diferencia de lo que el leguaje
nos sugiere, no necesita reflexionar sobre si misma. En este sentido hay que entender tal familiaridad
como una propiedad interna de la dimensién ‘consciencia’, no como un acontecimiento adicional. La
familiaridad no incluye conocimiento de ningun tipo, pues, en tanto que inmediata, no puede
mediatizarse conceptualmente” (FRANK, 1995, p. 76).
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1971, p. 22)2"7.

Essa metafisica da consciéncia e do sujeito, conforme apresentado, vai
frontalmente de encontro com a proposta da intersubjetividade habermasiana — e,
neste sentido, ficam inclusive mais claras as motivagdes que identificam a teoria do
agir comunicativo como uma proposta pés-metafisica. As criticas de Henrich e Frank
estdo direcionadas a seguinte questdo: como é possivel a existéncia da
comunicagdo sem /6cus mental do sujeito? Teria entdo sentido uma guinada
linguistica a partir da destituicdo do sujeito? Ou melhor, com a preservagao da
consciéncia como principio originario, seria coerente falar em reviravolta linguistica?
Para tais autores, ndo aconteceu uma revolugéo linguistica; pelo contrario, o que se
observa € muito mais uma ‘ditadura da linguagem’ que se impde filosoficamente
como um pseudo-principio. Toda e qualquer intersubjetividade sé ganha sentido a
partir do principio originario da consciéncia. Em Vida Consciente, Henrich manifesta

a sua opiniao:

Ahora bien, a esto se oponen opiniones y argumentos articulados por
muchas e influyentes voces. Estas sostienen la tesis que la filosofia
del sujeto es un proyecto del pensamiento que forma parte del
pasado. La filosofia de nuestro tiempo, segun ellas, se ha fijado un
punto de partida que la obliga a orientarse a partir de la
intersubjetividad y, particularmente, del lenguaje, es decir, de ambitos
fundantes y desveladores, con respecto as los cuales la filosofia del
sujeto jamas podria situarse en una relacion adecuada (HENRICH,
1999, p. 76)?'8,

Manfred Frank também ndo deixa por menos em sua critica a

intersubjetividade habermasiana. Em Selbstbewusstsein und Selbsterkenntnis diz:

Nun ist analytisch einsichtig, dass eine konventionalisierte

217 Traducdo nossa: “Se a consciéncia é concebida como uma dimensdo, enfim é preciso
acrescentar que € uma dimensao que contém o conhecimento de si mesmo, pois nao ha consciéncia
de qualquer coisa sem a consciéncia de ser conhecido, ao mesmo tempo, e vice-versa. Temos
consciéncia de um estado de coisas apenas no contexto de uma vida consciente, em que a afinidade
com o ‘estar consciente de um estado de coisas’ estd sempre presente” (HENRICH, 1971, p. 22).

218 Tradugdo nossa: “Mas, a isto se opdem opinides e argumentos articulados por muitas e influentes
vozes. Estas sustentam a tese de que a filosofia do sujeito € um projeto do pensamento que faz parte
do passado. A filosofia do nosso tempo, segundo eles, tem fixado um ponto de partida que a obriga
orientar-se a partir da intersubjetividade e, particularmente, da linguagem, ou seja, como ambitos
fundantes e desveladores, com relagdo as quais a filosofia sujeito nunca poderia situar-se numa
relacdo adequada” (HENRICH, 1999, p. 76).
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Sprachverwendungsregel die individuelle Innovation von sich aus
nicht antizipieren kann, durch welche sie insgesamt modifiziert wirt —
es sei denn, man fetischisierte die Sprache zu einem sich selbst
sprechenden Supersubjekt die oder zu einem sich selbst
regulierenden Sprachgeschehen (FRANK, 1991, p. 455)2'.

E no texto La Piedra de Toque de la Individualidad acrescenta:

La intencién de Habermas no es sospecha en modo alguno; hay que
dudar no obstante de que prospere la sustitucion del paradigma de la
filosofia del sujeto que él contempla. A mi no me parece que pueda
pensarse adecuadamente una intersubjetividad, sin explicar antes
conceptualmente la estructura de los sujetos, que se comprometen e
interactian en el obrar comunicativo (de lo Habermas esta muy
lejos); tampoco logro ver cdmo pueda desarrollarse el discurso de
unos ‘sistemas cerrados autorreferenciales’ sin un discurso explicito
o implicito al modelo de subjetividad autorreflexiva (FRANK, 1995, p.
14220,

O fato é que afirmar a subjetividade (consciéncia) como principio e tema por
exceléncia da filosofia (HENRICH, 1999, p. 73-96) equivale a identificar e tratar o
paradigma filosofico atual da modernidade como metafisico®?. Em O que é
metafisica? O que é modernidade? Doze teses contra Jiirgen Habermas, Henrich
fala de uma ‘metafisica da completude’, propria da modernidade e resultado legitimo

dos esforgos de Kant, em lugar de uma metafisica dogmatica e fechada da tradigéo

219 Tradugdo nossa: “Agora € analiticamente compreensivel que uma regra de aplicagao linguistica
convencionalizada nao possa antecipar a inovagao individual a partir de si mesma, através da qual
ela é modificada em seu conjunto — a menos que se fetichize a linguagem como um Super-sujeito
falante ou como um acontecer linguistico que se regule a si mesmo” (FRANK, 1991, p. 455).

220 Tradugdo nossa: “A intengdo de Habermas nado é suspeita de modo algum; deve-se duvidar, no
entanto, de que se prospere a substituicdo do paradigma do sujeito que ele contempla.
Pessoalmente, ndo me parece que se possa pensar adequadamente uma intersubjetividade, sem
antes explicar conceitualmente a estrutura dos sujeitos, que se comprometem e interagem no agir
comunicativo (0 que Habermas esta muito longe); tampouco gostaria de ver como se podera
desenvolver o discurso de ‘sistemas fechados autorreferenciais’ sem um discurso explicito ou
implicito sobre um modelo de subjetividade autorreflexiva” (FRANK, 1995, p. 14).

221 Alias, para Henrich, a palavra “metafisica” € ambigua e pode ser confundida com inimeras
vertentes da histéria. Para isso, segundo o autor, deve-se recorrer a metafisica como “guardadora de
lugar”, uma espécie de “nado-titulo”: “Durante o tempo em que a filosofia pdde compreender-se como
um sistema doutrinal lastreado numa base segura, ‘metafisica’ foi o nome de uma disciplina filoséfica
especial. E sabido, porém, que a sua pré-histéria é tdo ambigua quanto a histéria de sua recepgao é
uma seqliéncia de equivocos. [...] ‘Metafisica’, portanto, € apenas algo que guardou lugar para um
nome de investigacdes que até hoje permaneceram sem titulo e as quais muito se associou e muito
se deixa ainda associar. Ja por ai se percebe como é facil langar em obscuras vizinhangas aquele
que nao apenas se debruga criticamente sobre algo que poderia estar sob esse nao-titulo, mas a isso
associa, ainda hoje, as tarefas do pensamento. [...] E importante fazer justica, pois, ao contetido que
em nosso tempo tem de ser ligado ao nao-titulo” (HENRICH, 2009, p. 83).
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escolastica e pré-moderna???2. Na opinido de Henrich, Habermas n&o conseguiu

promover esta diferenciacao basica:

E importante deixar claro que a nova determinacdo kantiana da
metafisica, inteiramente moderna, originou-se de uma associagao
com o pensamento que se manifesta em cada homem e que, embora
voltado a autocompreensido, ndo se desvincula nem se deixa
desvincular de seus esforgos para dar a esta vida uma forma e nao
deixa-la simplesmente acontecer, mas “conduzi-la” de modo
consciente. Tendo tal associagdo em vista, deve-se dizer que a
metafisica se origina da “vida consciente” e, para falar nos termos de
Kant, de sua “espontaneidade”. [...] Nessa medida, Habermas erra o
alvo ao objetar a metafisica, assim compreendida, que ela feriria o
principio da revisibilidade, um principio que ja nado pode ser
descartado da compreensdo moderna de ciéncia (HENRICH, 2009, p.
86-87).

Os esforgos de Henrich residem justamente em tentar demonstrar uma
metafisica que esta para além da classificagao tradicional, isto €, como tendéncia
natural da humanidade e decorrente da dimensao originaria da consciéncia. Tal
conceito de metafisica, redimensionado inclusive por outros autores na
atualidade®?®, ndo deve estar, portanto, delimitado em categorias dogmaticas e
infaliveis: “a justificagdo da metafisica ndo decorre da pretensdo a uma teoria
infalivel ou do direito de falar ex cathedra em nome daqueles pensamentos ultimos
cuja forga ela leva em conta” (HENRICH, 2009, p. 87).

Além das criticas apresentadas até entdo, outras duas criticas sao
formuladas por tais autores ao pensamento habermasiano:

a) Em primeiro lugar, a transferéncia integral da racionalidade moderna do

222 Henrich descreve a “metafisica de completude” como um esforgo natural da prépria humanidade
(cuja base se encontra na vida consciente) em nao se contentar com as respostas parciais fornecidas
pela filosofia e pelas ciéncias particulares: “A esses pensamentos de completude
(Abschlussgedanken) esta ligado o interesse por essa empreitada cujo nao-titulo € metafisica: um
interesse que nao é profissional, mas se encontra latente em todo homem. [...] A metafisica da
completude nado é, portanto, um empreendimento temerario que estivesse simplesmente entregue
aquela disposicdo de que derivamos nossos programas teoricos. Ela ndo é, como tal, nem um
assunto da ciéncia, portanto um produto da curiosidade tedrica, nem tampouco uma faculdade
construtiva a que pudéssemos recorrer por uma pura necessidade vital. Ela é um assunto da razéo e,
enquanto tal, da humanidade. Devido a esta sua origem, a racionalidade exigida pela metafisica da
completude nido esta comprometida com que seus pensamentos tenham de ser justificados segundo
um procedimento cientifico de prova” (HENRICH, 2009, p. 85-86).

223 Dentre eles, pode-se citar Christian Thies. Em sua obra Der Sinn der Sinnfrage. Metaphysische
Reflexionen auf kantianischer Grundlage, Thies (2008, p. 58-65) afirma trés qualidades de uma
metafisica moderna: a) “aberta, mas nao arbitraria”; b) “sintética, mas apenas intersubjetivamente
pluasivel”; c) “orientativa, mas néo obrigatoria”.
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sujeito para a linguagem intersubjetiva traz consequéncia desastrosas para a
filosofia, pois aproxima a teoria do agir comunicativo de Habermas da vertente
naturalista e cientificista do positivismo. Ora, escolher a linguagem como o tema
preferencial da filosofia significaria deixar a metafisica da completude a mercé da
analise seméantico-empirica. Com isso, tendo como base o critério da falseabilidade
de Popper??*, Habermas assume o naturalismo ao qualificar a filosofia metafisica

segundo os critérios das ciéncias particulares.

Esse naturalismo [habermasiano] se distancia do projeto da
metafisica moderna, porém, por meio de um traco que lhe é
verdadeiramente constitutivo: ele contribui para o autodistanciamento
da vida consciente. Ele ndo a transforma num modo de experiéncia
em que ela pudesse conservar-se e reunir-se e, portanto, ndo pode
ser desmentido, sobretudo em pensamentos ultimos — “idéias” — ou
por meio deles. A dinamica, que tem seu ponto de partida em seus
conflitos e em suas conflitantes pretensdes de validade, s6 pode ter,
para ele, um Uunico desfecho capaz de fundamentacido e
comprovacgao: aquele do conhecimento da unidade e da abrangéncia
universal das leis da natureza (HENRICH, 2009, p. 97).

b) Em segundo lugar, as criticas habermasianas contra o paradigma
consciéncia ndo sao suficientes para provar o fim da metafisica no contexto da
subjetividade. E isso pelo seguinte motivo: a critica pds-metafisica move-se no
horizonte metafisico da consciéncia, pois afirmar sujeitos capazes de falar e agir é
adotar, camufladamente, os critérios da consciéncia como elemento originario da
diferenciagdo entre o ‘eu’ e 0 ‘tu’ e entre o ‘eu’ e o ‘ele’. Antes da ocorréncia da

intersubjetividade ha a descobertas de sujeitos autoconscientes:

Denn alles, was sonst noch gegen Henrichs Philosophie der
Subijektivitat vorgetragen wird, sagt nichts gegen die Metaphysik. Im
Gegenteil: Gerade mit seiner Kritik am Dualismus und am Prinzip der
Subjektivitdt bewegt sich Habermas selbst im Bezirk des
metaphysischen Denkens. Selbst wenn die von ihm verfolgte
sprachpragmatische  Rekonstruktion des  Selbstbewusstseins
gelange, blieben die Frage nach Status und Reichweite dieser
Theorie aktuell. Ausserdem ware mit der Rekonstruktion die

224 Diversamente dos representantes do indutivismo, Popper propde seu critério de falseabilidade
como critério de demarcagédo entre ciéncia empirica e nao-ciéncia; uma teoria pertence a ciéncia
empirica apenas se puder ser desmentida ou falsificada (tornada falsa) pelos fatos: “S6 reconhecerei
um sistema como empirico ou cientifico se ele for passivel de comprovacdo pela experiéncia. Essas
consideragbes sugerem que deve ser tomado como critério de demarcagao, nao verificabilidade, mas
a falseabilidade de um sistema” (POPPER, 2008, p. 42).
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elementare Funktion des menschlichen Selbstbewusstsein im
Kontext von Handeln und Wissen nicht eliminiert. Wir hatten nach wie
vor mit dem Umstand zu rechnen, dass es uns alles bedeutet
(GERHARDT, 1988, p. 60)?25.

Sobre este aspecto, em Fluchtlinen, Henrich também afirma:

Mit Beziehung auf des sprachlichen Ausdruck flir Selbstbewusstsein,
auf das ‘ich’, lasst sich die mit ihm verbundene doppelte
Identitatsverneinung so markieren: Die erste Person singularis
sondert den, der sie gebraucht, nach seiner Identitat auf zweierlei
Weise aus: Indem das ‘ich’ dem ‘er’ oder ‘du’ direkt korreliert ist, als
Person unter Personen; indem aber das ‘ich’ dem ‘es’ der dritten
Person neutrum direkt korreliert ist, als Subjekt aus allen Entitaten
und Sachverhalten insgesamt. Wir verstehen uns gleich urspriinglich
als einer unter den anderen uns als der Eine gegenlber der gazen
Welt (HENRICH, 1982, p. 138)2%6.

Enfim, fica evidente que para a teoria da subjetividade a consciéncia deve
ser entendida como algo originario e fundamental, principio ultimo da realidade e
elemento integrador de uma metafisica da completude, presente na familiaridade da
consciéncia de todo ser humano. Desta forma, a questdo inicial “Sujeito sem
linguagem?” pode ser respondida da seguinte forma: a linguagem é um elemento
essencial para a definicdo do eu do sujeito perante os outros, porém, jamais um fator
originario e prévio a consciéncia; ou seja, sempre sera um elemento derivado, um

produto basico da subjetividade anegoica.

225 Traducdo nossa: “Porque tudo o que foi apresentado contra a filosofia da subjetividade de
Henrich, ndo diz nada contra a metafisica. Pelo contrario: com sua critica ao dualismo e ao principio
da subjetividade, Habermas move-se no campo do pensamento metafisico. Mesmo que a sua
reconstrugdo linguistico-pragmatica da autoconsciéncia fosse possivel, permaneceria atual a questao
sobre o estatuto e o alcance dessa teoria. Além disso, com a reconstru¢do, ndo seriam eliminadas as
fungdes basicas da autoconsciéncia humana no contexto da agdo e do conhecimento. Teriamos que
contar com o fato de que ela vale para nés” (GERHARDT, 1988, p. 60).

226 Traducao nossa: “Com a referéncia a expressao linguistica para autoconsciéncia, o ‘eu’, pode-se
marcar a dupla negagéo de identidade a ele ligada do seguinte modo: a primeira pessoa do singular
distingue aquele que a utiliza, segundo a sua identidade, de dois modos: na medida em que o ‘eu’ se
relaciona diretamente ao ‘ele’ ou ao ‘tu’, enquanto pessoa entre pessoas; mas também na medida em
que o ‘eu’ se relaciona diretamente ao elemento neutro da terceira pessoa, enquanto sujeito entre
todas as entidades e estados de coisas conjuntamente tomados. NOs nos compreendemos
originariamente como ao mesmo tempo um entre os outros € o0 Um em relagdo ao mundo inteiro”
(HENRICH, 1982, p. 138).




155

3.3.2 Paradigma da Intersubjetividade: comunicagdo sem sujeito?

Perante toda essa formulagao da filosofia da consciéncia, como entao falar
em intersubjetividade como principio primeiro? Seria o caso de fundamentar em
Habermas uma comunicag&o sem sujeito? Quais as suas posigdes? De modo geral,
o posicionamento de Habermas em relagdo a teoria da consciéncia leva em
consideragao alguns aspectos: a) tendéncia metafisica; b) o antinaturalismo do
paradigma da consciéncia; c) razdo subjetiva como razéo instrumental e objetivada;
d) a superagao das aporias da consciéncia pela postura performativo-pragmatica da
intersubjetividade; e) o surgimento do ‘eu’ a partir do contexto interativo (HABERMAS,
1990; 2012a; 2012b).

a) Tendéncia metafisica. O pensamento de Henrich é metafisico na medida
em que elege a consciéncia como principio primeiro ou fundamentagao ultima da
realidade: este pensamento “corresponde amplamente ao conceito kantiano [...] e
também a compreensdo moderna de metafisica, na medida em que pretende ser
uma compreensao ultima sobre o conjunto dos modos da experiéncia e formas
discursivas diferentes entre si” (HENRICH, 2009, p. 97). Ou seja, este projeto de
centralidade da subjetividade enquanto razdo criadora marca exatamente o retorno a
um questionamento metafisico como pensamento integrador, que, por sua vez, nao

encontra mais respostas na sociedade moderna:

A modernidade deu um golpe de desvalorizagdo nas formas de
esclarecimento, que tinham emprestado também as teorias um resto
da forca unificadora dos mitos originarios: a sindrome de validade, da
qual dependiam os conceitos basicos da religiao e da metafisica,
desfez-se no momento em que surgiram, de um lado, as culturas dos
especialistas em ciéncia, em moral e direito e, de outro lado, a arte
se tornou independente (HABERMAS, 1990, p. 26).

Perante este contexto, ndo é mais tarefa da filosofia ser um pensamento
conclusivo, aos moldes da subjetividade transcendental, ou ter a pretensao de
apontar esséncias e intuicdes frente a ciéncia, a moral e a arte, como se ela tivesse

um acesso privilegiado a verdade??’. O que restaria entdo para a filosofia? Cabe a

227 Para Habermas, trés aspectos que, apos Kant, ndo admitem mais a metafisica como um
pensamento “conclusivo” e “integrador”: 1°) A filosofia tem que operar sob condi¢des de racionalidade
que ela mesma nao escolheu. Isso quer dizer que, mesmo na fungédo de intérprete, a filosofia ndo

pode mais reclamar para si, perante a ciéncia, a moral e a arte, um acesso privilegiado a intui¢coes
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filosofia do contexto atual a tarefa de intérprete entre o contexto pré-tedrico do
mundo da vida e as possiveis praticas estratégicas da cultura cientifica??®:

A mediagao interpretadora entre o saber dos especialistas e a praxis
cotidiana, necessitada de orientagdo, € que pode dizer o que resta
para a filosofia e qual o seu alcance. Sobra para a filosofia uma
promocao iluminadora dos processos de auto-entendimento de um
mundo da vida referido a totalidade, o qual precisa ser preservado da
alienacao resultante das intervencdes objetivadoras, moralizantes e
estetitizantes das culturas dos especialistas (HABERMAS, 1990, p. 27).

b) O antinaturalismo do paradigma da consciéncia. Segundo Habermas, a
acusacao realizada por Henrich de que o seu pensamento expressa uma tendéncia
naturalista e reducionista é fruto de uma série de equivocos. Em Henrich encontra-
se uma conviccao so6 identificada no materialismo dialético: a convicgao dualista de
que o pensamento moderno € dominado pela divisdo entre principios tedricos
idealistas e materialistas??°. Com isso, aqueles que n&o adotam o jogo de linguagem
cartesiano, isto é a oposigao entre espirito e corpo (como é o caso de Habermas),
nao conseguem, portanto, fugir da pressao provocada pelo naturalismo materialista
(HABERMAS, 1990, p. 28-29). Para Habermas, Henrich esta errado por dois motivos:

Em primeiro lugar, se € legitima a proposta de Henrich, entdo quer dizer que
aqueles que fogem do jogo da linguagem cartesiano, justamente por elevarem ao
nivel filosofico ‘terceiras’ categorias como ‘linguagem’, ‘acdo’ ou ‘corpo’, nao

estariam a altura de potencial argumentativo significante? Pelo contrario, tais

essenciais, porque ela dispde apenas de um saber falivel. 2°) A filosofia precisa renunciar as formas
tradicionais de uma doutrina de intervencdo ativa (eficiente) sobre o processo de socializagéo e
permanecer tedrica. 3°) A filosofia ndo pode mais integrar, numa hierarquia do mais ou menos
valioso, as totalidades das diversas formas de vida, que surgem sempre no plural; ela se limita
apenas a apreender as estruturas gerais de mundos da vida em geral. Cf. HABERMAS, 1990, p. 27.

228 Esse tema ja tinha sido comentado anteriormente por Habermas, na conferéncia “A Filosofia como
guardador de lugar e como intérprete”, de 1981. Num de seus trechos, diz o seguinte: “Na prética
comunicativa do quotidiano, as interpretagcdes cognitivas, as expectativas morais, as expressoes e
valoragdes tém de qualquer modo que se interpenetrar. [...] Assim, a filosofia poderia actualizar sua
relagdo com a totalidade em seu papel de intérprete voltado para o mundo da vida. Ela poderia ao
menos ajudar a recolocar em movimento a cooperagao paralisada, como um mobile teimosamente
emperrado, do fator cognitivo instrumental com o pratico-moral e o estético-expressivo” (HABERMAS,
1989, p. 33).

229 |sso equivale dizer, na opinido de Habermas, que o sujeito cognoscente, em sua relagdo com o
mundo, pode compreender-se de duas formas: ou como uma sintese de todos os objetos ou
realidades (posigcédo transcendental do sujeito), ou como um objeto entre outros no mundo (posigéao
intramundana do sujeito). No entanto, qualquer que seja os nomes utilizados, as coer¢des conceituais
resultantes dessa colocagao ontoldgica continuam as mesmas: ou prevalece a posi¢ao intramundana
ou transcendental do sujeito.
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posturas filosoficas ndo estdo fadadas ao fracasso de propostas paradoxais, mas
podem, inclusive, promover uma revisdo de preconceitos ontolégicos arraigados,
como por exemplo, a superagao pragmatico-linguistica do logocentrismo, que,
dentre outras coisas, forma uma tradicdo que se fixa em termos ontoldgicos (na
questdo do ser do ente), em termos epistemoldgicos (nas condi¢des do
conhecimento objetivador) e, enfim, em termos seménticos (no valor de verdade das
proposi¢oes assertéricas) (HABERMAS, 1990, p. 29).

Em segundo lugar, deve-se levar em conta que o uso de premissas
naturalistas ndo é apenas um privilégio de quem esta fora do jogo de linguagem
dualista, mas algo que se manifesta de modo diferente nos respectivos contextos
teéricos, mesmo entre aquelas teorias que partem de questionamentos
transcendentais e que procuram ndo mais separar o inteligivel do fenomenal.
Noutras palavras, no esforgo para encontrar uma maneira de combinar entre si Kant
e Darwin?3® (HABERMAS, 1990, p. 29). Além do que, a abordagem do naturalismo
como um todo ndo implica, em seu resultado, numa versao alienada e reificada da

realidade:

Desde Marx me parece claro que o conteudo normativo da
modernidade pode ser recuperado e mantido especialmente sob
premissas materialistas. A ‘natureza em si’ ndo coincide com a
natureza objetivada. [...] Tal naturalismo n&o precisa caminhar
necessariamente junto com uma auto-descricdo objetivista da
cultura, da sociedade e do individuo. Por sermos sujeitos capazes de
linguagem e de acgao, nds temos, antes de qualquer ciéncia, um
acesso interno ao mundo da vida simbolicamente estruturado, ou
seja, aos produtos e competéncias de individuos socializados
(HABERMAS, 1990, p. 29-30).

Habermas ndo se vé incluido no contexto do naturalismo alienado; até

230 Neste sentido, Daniel Henrich fala de um naturalismo mitigado ou fraco em Habermas, isto é, uma
modalidade de naturalismo que né&o intenciona reduzir Kant a Darwin, mas uni-los numa teoria
comunicativa sem o apoio da metafisica: “In der Theorie des kommunikativen Handelns behauptet
Jurgen Habermas, ohne metaphysische Rickendeckung zu operieren. Im Zentrum der vorliegenden
Arbeit steht die Frage, wie Habermas versucht, diesem Anspruch gerecht zu werden und welche
Bedeutung sein Vorgehen fir die Diskursethik hat. [...] Ein wichtiges Ergebnis ist die Erkenntnis, dass
die Metaphysikkritk von Jurgen Habermas ihren Ausdruck in einer naturalistischen
Argumentationsstrategie findet, deren Spuren sich bis in die Friihschriften Habermas’ zurtickverfolgen
lassen. [...] In jingeren Publikationen [...] geht Habermas nun auch explizit auf die Bedeutung des
Naturalismus fiir seine Theorie ein und entwickelt ein Konzept des so genannten ‘schwachen’ bzw.
‘weichen Naturalismus’. [...] Damit steht sowohl das Ziel als das Programm des schwachen
Naturalismus fest: schwacher Naturalismus bedeutet fir Habermas die Vereinigung von Kant und
Darwin und nicht die Reduktion Kants auf Darwin” (HENRICH, Daniel, 2007, p. 9-10).
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mesmo porque, em varios de seus escritos ele afirma que limitar o discurso
filosdfico, isolando, de um lado, o saber especifico das ciéncias, e de outro, o saber
pré-tedrico do mundo da vida (que ndo se enquadra ao saber sistematico da ciéncia,
mas que, porém, carece de explicagdo), seria justamente dar margem para o
surgimento de reducionismos objetivadores do primeiro (ciéncia) sobre o segundo
(mundo da vida). A funcéo de intérprete adotada pela filosofia € o que a afasta do
risco de tais reducionismos (HABERMAS, 1990, p. 30-31).

¢) Razéo subjetiva como razgo instrumental e objetivada. Para Habermas,
os desenvolvimentos histéricos da filosofia da linguagem??! revelam que a
passagem da filosofia da consciéncia para a da analise da linguagem n&o prescreve
de maneira alguma nenhum tipo de reducionismo naturalista do qual fala Henrich
(HABERMAS, 1990, p. 30). Pelo contrario, Habermas afirma que a pressao dos
problemas do naturalismo alienado ndo tem origem na simples utilizagdo do jogo de
linguagem naturalista (como afirmava Henrich), mas de um lugar bem diferente e
mais discreto, a saber, de uma teoria dos sistemas, na qual as estratégias
naturalistas reificadas, estabelecidas no interior das ciéncias sociais, poderdo ser
encontradas no ambito de um discurso inteiramente voltado para o éxito e numa
perspectiva plenamente instrumental (HABERMAS, 1990, p. 30).

E mais ainda: tal teoria sistémica, que toma como ponto de partida o
fendbmeno fundamental da autoafirmacao de sistemas autorreferentes em meio a
ambientes supercomplexos, segundo Habermas, assemelha-se muito mais a
filosofia do sujeito do que ao discurso filosoéfico de premissas empiricas e
naturalistas. Encontra-se entdo, os primeiros sinais de uma conexao entre teoria da

subjetividade e agir estratégico (proprio de sistemas autorreferentes):

A massa herdada da filosofia do sujeito pode ser aceita e absorvida
facilmente numa teoria de sistemas que produzem a si mesmos de
modo auto-referente. Por isso é dificil afirmar que uma contraposicéo
paradigmatica a esse naturalismo operante a nivel filosofico [isto €, a
teoria dos sistemas], mas que se encontra em fase de realizagao,
deveria ser buscada numa teoria da vida consciente [...]. Eu temo
que a vida consciente do sujeito, em sua dupla posi¢do, ja se
assemelhe demais a auto-afirmacdo do sistema — auto-afirmacao

231 Por desenvolvimentos historicos da filosofia da linguagem Habermas compreende o pensamento
linguistico que se iniciou com Humboldt, a semidtica de Peirce e todas as implicagbes da guinada
analitica na semantica (Frege) e na epistemologia da primeira fase do empirismo légico (Russell e
Wittgenstein), como criticas ao psicologismo (HABERMAS, 1990, p. 30).
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que mantém os limites — em sua dupla relagdo: consigo mesmo e
com o mundo ambiente (HABERMAS, 1990, p. 31-32)

Esta tese de que a filosofia da consciéncia traduz um redimensionamento
estratégico e reificado pode ser entendida, inclusive, a partir do dilema posto por
Fichte?32, que tem como pressuposto a circularidade implicita ao préprio paradigma
da consciéncia: o sujeito conhecedor, ao tomar consciéncia de si mesmo
(autoconsciéncia), ndo o faz como dimensao puramente subjetiva, pois, esse voltar
para si, enquanto conhecimento de algo, ja implica, inevitavelmente, na sua propria

objetivagao.

Como sujeito, ele esta essencialmente caracterizado por deter um
saber ndo apenas sobre os objetos, mas também de maneira
igualmente original, sobre si mesmo. Esse saber do sujeito sobre si
mesmo, em que coincidem o saber e 0 que se sabe, precisa ser
pensado segundo o modelo do saber sobre os objetos. O “saber-se”,
qgue é constitutivo da autoconsciéncia, precisa ser explicado de modo
que o sujeito se refira a si mesmo como se estivesse se referindo a
um objeto qualquer, e de modo que se descrevem suas vivéncias
como se fossem estados de coisas quaisquer; e tudo isso com a
impactante certeza intuitiva de ser idéntico a esse mesmo objeto ou a
esses mesmos estados de coisas (HABERMAS, 2012a, p. 677-678).

Para tentar escapar desta circularidade da autoconsciéncia®® e da

autopreservagao instrumental do sujeito?34, Henrich apela para a existéncia de uma

232 “[..] para teres consciéncia de teu pensar, tens de ter consciéncia de ti mesmo. — Tu tens
consciéncia de ti mesmo, dizes; logo, distingues necessariamente teu eu pensante do eu pensado no
pensamento do eu. Mas, para que possa fazé-lo, o pensante nesse pensar tem de ser por sua vez
objeto de um pensar superior, para poder ser objeto da consciéncia; com isso, obténs, ao mesmo
tempo, um novo sujeito, que deve novamente ter consciéncia daquilo que era o estar-consciente-de-
si. E aqui argumento mais uma vez como antes; e depois de termos principiado a inferir segundo
essa lei, ndo podes mais indicar-me nenhum lugar onde devéssemos deter-nos; logo para cada
consciéncia, precisaremos de uma nova consciéncia, cujo objeto é a primeira, e assim ao infinito;
logo, jamais chegaremos a poder admitir uma consciéncia efetiva” (FICHTE, 1984b, p. 181).

233 “These circularities resulted from two assumptions: (1) consciousness is explained as the self-
reference of a subject. Since one cannot avoid attributing to this subject the property ‘conscious’, the
explanation is redundant. (2) Consciousness is explained as knowing self-reference of a subject.
Since one cannot avoid attributing to the subject of this self-reference knowledge of itself, without
which it would never be able to find itself as itself, the explanation is circular” (HENRICH, 1971, p. 19).

234 |nicialmente, Henrich defendia a tese de que a autopreservagdo ndo seria equivalente a uma
consciéncia instrumentalizada (conforme afirmava Adorno e Horkheimer): ao afirmar um nexo entre
subjetividade e autopreservacdo, Henrich afirma que a razdo subjetiva ndo pode ser identificada
como instrumental porque tanto a autorreferéncia do ‘sujeito que age’ como autorreferéncia do ‘sujeito
que conhece’ devem ser concebidas em conjunto e unidade no ambito da autoconsciéncia. Assim,
como a sujeito refere-se a seus objetos agindo e conhecendo ao mesmo tempo, entdo ele sé pode
manter sua preservagdo na medida em que se comporta de maneira reflexiva diante si como sujeito
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consciéncia anegoica. Porém, segundo Habermas, essa consciéncia prévia, n&o
mais deduzida pela autorreferéncia do sujeito, mas por uma familiaridade originaria
de si mesmo, carrega em si uma situagao paradoxal, pois ao tentar conservar uma
subjetividade impessoal que estd aquém da auto-objetivagdo, Henrich liga ao
conceito de consciéncia anegdica duas correntes antagonicas: uma mistica e outra
objetivista (HABERMAS, 2012a, p. 679).

Em um dos extremos, a consciéncia anegoica esta ligada a uma vertente
mistica na medida em que a autoconsciéncia do sujeito torna-se uma referéncia
deduzida, colocada, que, ao referir-se a si mesmo, refere-se também ao elemento
‘anbnimo’ que a colocou. Kierkegaard faz uma reflexdo semelhante em sua obra O
Desespero Humano: a autoconsciéncia s6 € acessivel na consciéncia de si proprio,
como relagao que se relaciona consigo mesma (KIERKEGAARD, 1979, p. 318). Porém,
esta autorrelagdo s6 pode ter sido colocada por si mesma ou colocada através de
outro?3%. Como Kierkegaard considera a primeira alternativa (da Doutrina de Ciéncia
de Fichte) como algo irrealizavel, afirma que o eu do homem €& uma relagéao
colocada e derivada de outro, neste caso, do Deus cristd0?%. Fica claro entdo que
tanto a solugdo de Kierkegaard como a de Henrich apontam para uma dimensao
religiosa [de tradigdo oriental] e, destarte, para uma linguagem que talvez seja a da
velha metafisica, a qual, porém, ultrapassa a posicao que a modernidade atribui a

consciéncia” (HABERMAS, 1990, p. 34, grifo nosso).

conhecedor. Portanto, a wunidade entre autopreservacdo e autoconsciéncia impediria a
instrumentalizagdo da consciéncia (HENRICH, 1974, p. 7-9). No entanto, segundo Habermas (2012b,
p, 677-680), ao tentar apresentar o posicionamento objetivador ndo como algo constitutivo do sujeito,
mas como caracteristica eventual a agdo e ao conhecimento do sujeito, Henrich acaba atribuindo
involuntariamente a consciéncia uma caracteristica objetivadora, pois o sujeito que ‘sabe a si mesmo’
na acao e reflexdo passa a ser pensado também segundo a légica do saber dos objetos, conforme ja
indicava Fiche na aporia da circularidade da autoconsciéncia. Para sair deste embarago, Henrich
propde uma consciéncia anegoica. Porém, como mais a frente sera esclarecido, optar por uma
consciéncia anegoica o afasta do dilema da objetivagdo da autoconsciéncia, mas, por outro lado, o
aproxima do paradoxo da autopreservacdo instrumental, na medida em que preserva uma
subjetividade impessoal autorreferrente para além de toda e qualquer reflexividade da acdo e do
conhecimento.

235 “Uma tal relagéo, que se orienta sobre si propria, ndo pode ter sido estabelecida sendo por si ou
por um outro. Se o foi por um outro, essa relagao €, sem duvida, um terceiro termo, mas este € ainda,
ao mesmo tempo, uma relagdo, isto €&, relaciona-se com quem estabeleceu toda a relagdo”
(KIERKEGAARD, 1979, p. 319).

236 “Uma relacdo desse modo derivada ou estabelecida é o eu do homem; é uma relacdo que nao é
apenas consigo propria, mas com outrem” (KIERKEGAARD, 1979, p. 319). Noutro trecho diz: “Eis a
féormula que descreve o estado do eu [...]: orientando-se para si préprio, querendo ser ele préprio, o
eu mergulha, através da sua proépria transparéncia, até ao poder que o criou” (KIERKEGAARD, 1979, p.
320).
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Noutro extremo, a consciéncia anegodica esta ligada a uma vertente
objetivista, que, na medida em que a nogdo de autoconhecimento, como reflexdo
racional, é prescindida do processo de constituicdo da consciéncia, estabelecem-se
ligagbes com teorias sobre corpo-espirito que compreendem a consciéncia como
processo decorrente do aspecto objetivo-fisiologico: “uma explicagdo no ambito da
neurologia talvez pudesse evidenciar o nexo indissoluvel entre dois processos que
correspondem a consciéncia e ao conhecimento da consciéncia” (Pothast apud
HABERMAS, 2012a, p. 680).

Olhando para estes dois extremos, tem-se entdo uma nog¢do mais exata do
quanto a estrutura anegoica da consciéncia reflete uma condigdo paradoxal. Porém,
o problema é mais delicado ainda: ao tentar conservar o modelo de um sujeito que
se refere a objetos e, ao mesmo tempo, fazé-lo regredir a um estado anterior a
estrutura reflexiva da prépria consciéncia, Henrich e Frank inevitavelmente
submetem a consciéncia as categorias da autopreservagdo instrumental®®,
semelhante aquelas que acontecem em ambientes sistémicos — pois preservam um
sujeito abstraido de toda e qualquer intencionalidade reflexiva (autoconsciéncia da
agao e do conhecimento), mas que se mantém sistemicamente como elemento

autbnomo e autorreferente.

Por isso Luhmann ndo encontra dificuldade em retratar de acordo
com a teoria de sistemas o tornar-se reflexivo das duas relagbes
admitidas pelo modelo de sujeito-objeto. A teoria substituiu “sujeito”
por “sistema”, e “objeto” por “entorno”; a seguir, tomas as habilidades
do sujeito de reconhecer objetos e lidar com eles e desloca-as para
dentro do conceito de “realizagbes sistémicas”, as quais consistem
em apreender e reduzir a complexidade do entorno. Se além disso os
sistemas ainda aprendem a referir-se reflexivamente a unidade do
préprio sistema, isso equivale a um passo a mais no aumento da
prépria complexidade, no sentido de tornar-se ainda mais apto ao
entorno hipercomplexo. Note-se que essa autoconsciéncia também
continua presa a logica da asseguragao da subsisténcia de sistemas
(HABERMAS, 2012a, p. 680-681).

E neste sentido que Horkheimer afirma que os atributos da consciéncia de

237 “Autopreservacao € mais que uma palavra de nosso idioma com a qual podemos descrever com
sucesso o0 comportamento de sistemas e organismos. E preciso que essa palavra mantenha
vinculadas a si a permissao e a pretensdo de aprender adequadamente o verdadeiro carater de um
processo capaz de perceber-se ao mesmo tempo como processo basico da vida® (Henrich apud
HABERMAS, 2012a, p. 681).



162

conhecer e agir segundo um fim podem se transformar na funcdo da
autopreservacéo do sujeito, que, nesta 6tica, nada mais é do que a adaptacéo e a
subsisténcia do individuo ao ambiente, através de uma racionalidade teleolégica,

estratégica e, portanto, instrumental:

Exatamente porque toda a vida de hoje tende cada vez mais a ser
submetida a racionalizacdo e ao planejamento, também a vida de
cada individuo, incluindo os seus impulsos mais ocultos, que outrora
constituiam o seu dominio privado, deve levar agora em conta as
exigéncias da racionalizagcdo e planejamento: a autopreservagédo do
individuo pressupée o seu ajustamento as exigéncias de preservagéo
do sistema. Ele ndo tem mais possibilidade de escapar do sistema. E
na medida em que o processo de racionalizagdo ndo € mais o
resultado de forgas anbnimas do mercado, mas €& decidido pela
consciéncia de uma minoria planejadora, também a massa de
sujeitos deve ajustar-se: o sujeito deve, por assim dizer, dedicar
todas as suas energias para estar ‘dentro e a partir do movimento
das coisas’ nos termos da definigdo pragmatista (HORKHEIMER, 2002,
p.100-101).

Enfim, para Habermas a razéo subjetiva pode ser considerada uma forma de
razao instrumental justamente porque, na condigdo de um sujeito que age e conhece
numa relagao para fins, mantém a sua subsisténcia adaptativa e autopreservacao ao
ambiente (teoria dos sistemas), num contexto de manipulacao da realidade, somente
segundo a perspectiva de sujeito autorreferente, e nunca na perspectiva dos
contextos vitais violados e deformados, impossibilitando assim uma explicagcdo da
realidade que n&o seja instrumentalizada por suas proprias categorias?3® (HABERMAS,
2012a, p. 671).

d) A superagdo das aporias da consciéncia pela postura performativo-
pragmatica da intersubjetividade. Na opinido de Habermas, a transigao da filosofia
da consciéncia para a semantica linguistica (de Frege e Wittgenstein) abriu

perspectivas de esclarecimento com relagdo ao paradoxo da consciéncia objetivada:

238 “Ora, o universo conceitual da razao instrumental foi criado para possibilitar a um sujeito que ele
disponha da natureza, e ndo para dizer a uma natureza objetivada o que de mal se faz a ela. A razao
instrumental € uma razdo ‘subjetiva’ também no sentido de que ela da expressao as relagdes entre
sujeito e objeto sob a perspectiva di sujeito que conhece e age, e ndo do objeto que foi percebido e
manipulado. Por isso, ela ndo coloca a disposigao instrumentos explicativos que possam esclarecer o
que significa a instrumentalizagdo de relagbes sociais e intrapsiquicas sob a perspectiva de contextos
vitais violados e deformados [...]. A critica da razdo instrumental, que permanece atrelada as
condi¢des da filosofia, denuncia como macula o que ela mesma, estando maculada, nao é capaz de
explicar” (HABERMAS, 2012a, p. 670-671).
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“‘quando comparadas a experiéncia de ‘saber-se’, acessivel apenas por via intuitiva,
as sentencas vivenciais em primeira pessoa por certo tém a oferecer um ponto de
partida metodologicamente mais confidvel para a analise do conceito do eu’
(HABERMAS, 2012a, p. 681).

Neste aspecto, Tugendhat mostrou-se bastante promissor: para ele, o
‘saber’ da consciéncia ndo é, em principio, um saber de objetos, mas de estado de
coisas articulados de modo proposicional?®®. Desta forma, a autoconsciéncia nio é
uma familiaridade consigo mesma, pré-conceitual e pré-proposicional®*%, mas um
conhecimento voltado para suas préprias vivéncias psiquicas (autoconhecimento),
que, porém, sao correspondentes a estados de coisas da realidade que podem ser

linguisticamente explicitados através de sentengas predicativas e proposigoes.

Se ha mostrado ahora que la conciencia de algo es proposicional. No
se refiere al objeto en el sentido habitual de esta palabra, sino a
proposiciones. Tiene o implica la estructura conciencia de que p.
Entonces, como la autoconciencia debe ser presumiblemente un
saber, podemos prescindir aqui de la posibilidad de que una
conciencia que p solo esté implicita. Un saber no sélo implica, sino
tiene la estructura saber que p. Si aplicamos esto a la
autoconciencia, resulta una consecuencia significativa. Cuando
explicamos en referencia a Freud y Husserl que los estados
conscientes son aquellos de los cuales hay o puede haber un saber
inmediato, pudo parecer como si los estados conscientes o las
vivencias fueran precisamente los objetos de ese saber. Pero esto no
ponerlo en la forma ‘saber que p’. Uno no puedo saber un estado o
una vivencia: esto seria una expresion antigramatical, absurda. Uno
s6lo puede saber que algo se encuentre en tal estado. La expresion
que completa la palabra ‘saber’ en la frase que acabo de formular
tiene la forma ‘que p’. Esto significa para el saber inmediato de los
estados conscientes, que éste ha de tener la forma ‘él sabe que él se
encuentra en tal y tal estado’. Naturalmente el hablante lo expresa
usando la palabra ‘yo’. Su saber inmediato de sus estados
conscientes se expresa en oraciones de la forma ‘yo sé que yo...’,
seguido de cualquier predicado en el que se expresa el tener un
estado de consciencia; por ejemplo, ‘yo sé que me aburro’, ‘yo sé

239 Segundo Tugendhat: “Husserl habla de estado de cosas; en la filosofia inglesa se usa la expresion
proposition y por eso, en esta filosofia, aquellas vivencias intencionales se llaman propositional
attitudes, es decir, actitudes respecto de proposiciones, o estados de cosas. [...] Si toda conciencia
intencional es inmediatamente proposicional o implica una conciencia proposicional, podemos
establecer la siguiente tesis general: toda conciencia intencional en general es proposicional. Con la
expresion ‘conciencia intencional’ se mientan relaciones que se distinguen de otras por el hecho de
que son relaciones de una entidad espacio-temporal — una persona — con una proposicion, o la
implican” (TUGENDHAT, 1993, p. 17-18).

240 “|_o que quiero decir, entonces, es que tenemos que abandonar totalmente la idea de orientarnos
por algun tipo de percepcion interna en la cuestion acerca de en qué consiste la relacion de
conciencia” (TUGENDHAT, 1993, p. 16).
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gque me propongo no seguir asistiendo a este curso’ etc.
(TUGENDHAT, 1993, p. 18-19)%*",

Todavia, apesar das dificuldades levantadas por Henrich (decorrente da
autopreservacéo objetivada de uma consciéncia anegodica adaptada segundo uma
autorreferéncia da teoria dos sistemas) serem resolvidas por Tugendhat (que
substitui a relagdo ‘sujeito-objeto’ pela relagdo ‘sentenga-estado de coisas’?*?), ainda
assim, segundo Habermas, percebe-se na semantica algumas limitagcbes, dentre
elas, o fato de ainda manter-se presa na relagdo dual do paradigma da consciéncia,
nao podendo entdo esclarecer plenamente o sentido da expressao ‘eu’, que soé
podera ser redimensionada satisfatoriamente através de uma postura performativo-

pragmatica:

Por sua vez, as vivéncias que o ego manifesta sobre si mesmo em
sentengas vivenciais sido apresentadas ora como episodios
interiores, ora como estados de coisas aos quais 0 acesso é
privilegiado, sendo com isso assemelhadas a entidades no mundo.
Para chegar a autorreferenciagcdo que tradicionalmente foi
tematizada (e ao mesmo tempo obscurecida) enquanto
autoconsciéncia, & preciso ampliar por via pragmatica as questbes
propostas por via semantica. Nesse sentido, a analise do significado,
nao do uso referencial, mas do uso performativo da expressao “eu”
no sistema dos pronomes pessoais, oferece uma chave promissora
para a problematica da autoconsciéncia (HABERMAS, 2012a, p. 682).

241 Tradugao nossa: “Tem-se mostrado agora que a consciéncia de algo & proposicional. Ndo se
refere ao objeto no sentido habitual desta palavra, mas a proposi¢cées. Tem ou implica a estrutura
consciéncia de que p. Entdo, como a autoconsciéncia deve ser presumivelmente um saber, podemos
prescindir aqui da possibilidade de que uma consciéncia que p apenas se manifesta de modo
implicito. Um saber ndo sé implica, mas tem a estrutura saber que p. Se aplicamos isto a
autoconsciéncia, resulta uma consequéncia significativa. Quando explicamos, em referéncia a Freud
e Husserl, que os estados conscientes sdo aqueles dos quais ha ou pode haver um saber imediato,
pode parecer como se os estados conscientes ou as vivéncias fossem precisamente os objetos desse
saber. Mas isto ndo se coloca na forma ‘saber que p’. Um nao pode saber um estado ou uma
vivéncia: isto seria uma expressao antigramatical, absurda. Um sé pode saber que algo se encontra
em tal estado. A expressdo que completa a palavra ‘saber’ na frase que acabo de formular tem a
forma ‘que p’. Isto significa para o saber imediato dos estados conscientes, que este tem que ter a
forma ‘ele sabe que ele se encontra em tal e tal estado’. Naturalmente o falante o expressa usando a
palavra ‘eu’. Seu saber imediato de seus estados conscientes se expressa em oragdes da forma ‘eu
sei que eu...’, seguido de qualquer predicado no que se expressa ao ter um estado de consciéncia;
por exemplo, ‘eu sei que me aborrego’, ‘eu sei que me proponho ndo seguir assistindo este curso’
etc.”. (TUGENDHAT, 1993, p. 18-19).

242 “| a autoconciencia epistémica [...] se trata del saber de un estado de cosas que se expresa en
una oracioén predicativa (‘yo f). Vale universalmente que uno sabe con precisién de un estado de
cosas que se expresa en una oracion de esta estructura, cuando sabe: a) qué objeto es el que se
identifica mediante o término singular de esta oracion, y b) que a este objeto corresponde el
predicado de esa oracién. Si uno aplica estas dos condiciones a la oracién ‘yo sé que yo f, se
obtienen las dos preguntas citadas” (TUGENDHAT, 1993, p. 41).
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De que maneira a expressao ‘eu’ podera entdo ser redimensionada pela
postura performativo-pragmatica e superar, com isso, as aporias da filosofia da
consciéncia? Para Habermas, o uso da expressdo ‘eu’ por um falante néo diz
respeito somente a pretensdo semantica em ser identificado de modo proposicional
(sentido deictico). Pelo contrario, ao fazer uso da palavra ‘eu’ o falante revela
expressivamente desejos, sentimentos e propdsitos na pretensdo de também ser
aceito como veraz juntamente com demais sujeitos da comunicagdo. Esse
reconhecimento intersubjetivo atribui ao ‘eu’ uma identidade somente possivel
através da interagdo linguistica, que, ao apresentar-se em primeira pessoa, recebe
da comunidade de falantes (segundas e terceiras pessoas) a atualizacdo necessaria

para a concretizagao do seu carater individualizante e de sua pertenga ao grupo.

Enquanto as entidades sdo determinadas quando um falante pode
afirmar algo a respeito delas, as pessoas pertencem a classe das
entidades que podem assumir, por conta propria, o papel de um
falante e utilizar a expressdo autorreferencial “eu”. Para ser
categorizadas como pessoas, € essencial que tais entidades nao
possuam apenas a capacidade de falar, de agir e de dizer “eu”; é
necessario ficar claro também o modo como o fazem. Pois a
expressao “eu” ndo possui apenas o sentido deictico de uma relagao
com um objeto. Ela também indica o enfoque pragmatico, ou seja, a
perspectiva em que um falante se manifesta. Um “eu” utilizado em
proposi¢des vivenciais significa que o falante se manifesta pelo modo
expressivo. Ao assumir a perspectiva da primeira pessoa, ele
assume o papel da autoapresentacdo, de tal modo que os desejos,
sentimentos, intencdes, opinides etc. podem ser atribuidos a ele. A
atribuicdo de vivéncias, levada a cabo por um observador na
perspectiva da terceira pessoa, tende se apoiar, em ultima insténcia,
num ato de entendimento, uma vez que a alter aceita como veraz a
manifestagao expressiva do ego na perspectiva da segunda pessoa.
Nessa medida, a expressdo “eu”, utiizada em proposicoes
expressivas, aponta a proposi¢cao homofona utilizada em proposicoes
performativas. Tal expressao significa que alguém, no papel
comunicativo do falante, assume uma relagao interpessoal com pelo
menos o outro no papel comunicativo do ouvinte, e ambos fazem
parte do circulo dos participantes potenciais. A relacao interpessoal,
ligada a perspectiva da primeira, da segunda e da terceira pessoas,
atualiza uma relagdo subjacente de pertengca a um grupo social.
Somente neste ponto conseguimos tocar no sentido pronominal da
expressao “eu” (HABERMAS, 2012b, p. 190-191)

e) O surgimento do ‘eu’ a partir do interativo. Para Mead, a personalidade
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esta intimamente ligada com a insergéo do individuo na comunidade linguistica. Isso
quer dizer que somente através de um aprendizado sobre a organizagao das regras
gerais do grupo, mediado linguisticamente, de tal modo que ele passe a adotar como
parte de sua conduta a totalidade das relagcbes e experiéncias das instituigdes do
qual faz parte?*3, que o individuo pode entdo desenvolver o seu ‘eu’ por completo.

Confira as palavras de Mead, em sua obra Espiritti, Persona e Sociedad:

La organizacién de las actitudes comunes al grupo es lo que
compone a la persona organizada. Una persona es una personalidad
porque pertenece a una comunidad, porque incorpora las
instituciones de dicha comunidad a su propia conducta. Adopta el
lenguaje como un medio para obtener su personalidad, y luego, a
través de un proceso de adopcion de los distintos papeles que todos
los demas proporcionan consigue alcanzar la actitud de los miembros
de la comunidad. Tal, en cierto sentido, es la estructura de la
personalidad de un hombre. [...] Se coloca él en el lugar del otro
generalizado, que representa las reacciones organizadas de todos
los miembros del grupo. Esto es lo que guia la conducta controlada
por los principios, y una persona que posee semejante serie de
reacciones organizadas es un hombre del cual decimos que tiene
caracter, en el sentido moral (MEAD, 1999, p. 191)%4.

Partindo da premissa de Mead, de que o ‘eu’ & construido socialmente?*,
Habermas promove uma critica a metafisica do sujeito em sua pretensdo de

fendmeno originario: a consciéncia ndo pode ser o principio primeiro e prévio da

243 Esse processo Mead chamou de o “Outro generalizado”: “Es en la forma del otro generalizado
como los procesos sociales influyen en la conducta de los individuos involucrados en ellos y que los
llevan a cabo, es decir, que es en esa forma como la comunidad ejerce su control sobre el
comportamiento de sus miembros individuales; porque de esa manera el proceso o comunidad social
entra, como factor determinante, en el pensamiento del individuo. En el pensamiento abstracto el
individuo adopta la actitud del otro generalizado” (MEAD, 1999, p. 185).

244 Traducdo nossa: “A organizagdo das atitudes comuns ao grupo é o que compde a pessoa
organizada. Uma pessoa é uma personalidade porque pertence a uma comunidade, porque incorpora
as instituicdes de uma dita comunidade a sua propria conduta. Adota a linguagem como um médium
para obter sua personalidade, e entdo, através de um processo de adogéo de distintos papéis que
todos os demais proporcionam, consegue alcangar a atitude dos membros da comunidade. Isso, em
um certo sentido, é a estrutura da personalidade de um homem. [...] Ele se coloca no lugar do outro
generalizado, que representa as reagdes organizadas de todos os membros do grupo. E isso que
guia a conduta controlada por principios, € uma pessoa possui semelhante série de reacdes
organizadas é um homem do qual dizemos que tem carater, no sentido moral” (MEAD, 1999, p. 191).

245 “Ao meu entender, a Unica tentativa promissora de apreender conceitualmente o contetido pleno
do significado da individualizagao social encontra-se na psicologia social de G. H. Mead. Ele coloca a
diferenciagdo da estrutura de papéis em contato com a formagdo da consciéncia e com a obtengao
de autonomia de individuos que sdo socializados em situagbes cada vez mais diferenciadas. Em
Hegel, a individuagcdo depende da subjetivagdo crescente do espirito, ao passo que em Mead ela
resulta da internalizagdo das instancias controladoras do comportamento, que de certo modo imigram
de fora para dentro” (HABERMAS, 1990, p. 185).
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constituigdo do sujeito, pois os processos de individuagéo e socializagdo n&do devem
ser compreendidos de maneira separada. Pelo contrario, individuagao e socializagao

sdo articuladas simultaneamente, através da linguagem, num contexto interativo.

As relacbes reciprocas e interpessoais, determinadas pelos papéis
do falante, tornam possiveis uma auto-relagao, que nao precisa mais
pressupor a reflexdo solitaria do sujeito agente ou cognoscente sobre
si mesmo enquanto consciéncia prévia. A auto-referéncia surge de
um contexto interativo (HABERMAS, 1990, p. 33).

No entanto, Habermas acredita que a teoria de Mead nao levou em
consideragao o papel da linguagem como meio para o entendimento entre
sujeitos®%. Desta forma, ampliando o pensamento de Mead para horizontes
pragmaticos, somente através da guinada linguistica pode-se chegar a concluséo de
que o uso performativo do pronome ‘eu’ possui, a0 mesmo tempo, a dupla
caracteristica de ‘individuar’ e ‘socializar’, pois, na medida em que o individuo
promove, de modo performativo, os seus atos de fala com uma segunda pessoa, ele
necessariamente assume o compromisso de ser reconhecido como um ‘eu’
autébnomo. Essa légica performativa do uso dos pronomes pessoais faz com que os
sujeitos da interacdo se reconhegam mutuamente, forcando também, ao mesmo

tempo, cada um reconhecer-se como individuo singular?*’:

O efeito da individuagdo do processo de socializagdo mediado
através da linguagem explica-se pelo proprio meio linguistico. E
inerente a légica do uso dos pronomes pessoais, especialmente a
perspectiva do falante que se orienta a uma segunda pessoa, o fato
de que este ndo pode despojar-se in actu de sua insubstituibilidade
ou fugir para o anonimato de uma terceira pessoa: ele é forgado a

246 “No agir comunicativo, a linguagem assume, além da funcdo de entendimento, o papel de
coordenacdo das atividades orientadas por fins de diferentes sujeitos da agdo. Mead focaliza a
comunicagao linguistica detendo-se preponderantemente em dois aspectos: a integragédo social dos
individuos que agem visando a um fim e a socializagdo de sujeitos capazes de agdo. Porém, ele
descuida das realizagdes de entendimento e da estrutura interna da linguagem. Nesse particular, sua
teoria da comunicagéo necessitaria de uma atualizagéo, na linha da seméntica e da teoria dos atos
de fala” (HABERMAS, 2012b, p. 10-11).

247 “Assim, quando se analisa o papel gramatical que a primeira pessoa assume em proposigées
performativas, percebe-se que o ‘eu’ representa o sujeito de uma acédo de fala que assume uma
relagdo interpessoal com uma segunda pessoa, relagdo esta que € determinada pelo modo da
comunicagao, ou seja, pelo tipo de compromisso que o falante assume no seu ato ilocucionario.
Performativamente o falante se da a conhecer na atuagdo dos seus atos de fala como sujeito
insubstituivel e, implicitamente, levanta a pretensdo de ser reconhecido como pessoa autbnoma. A
conexao linguistica da individuagdo com a socializagdo na obra habermasiana fica evidenciada pela
I6gica dos pronomes pessoas nas interagdes comunicativas” (FERREIRA, 2000, p. 87).
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levantar uma pretensdo, ou seja, a de ser reconhecido como um ser
individuado (HABERMAS, 1990, p. 225).

Com isso, a questdo inicial ‘comunicagdo sem sujeito?’ deve ter o seguinte
entendimento: para Habermas o sujeito existe, porém, sua constituicdo né&o
acontece mais no isolamento transcendental de uma consciéncia originaria da
relacdo sujeito-objeto, mas a partir da mutua individuagdo de sujeitos socializados:
‘o significado da ‘individualidade’ deve ser esclarecido com o auxilio da
autocompreensao ética de uma primeira pessoa que se relaciona com uma
segunda. S6 pode possuir um conceito de individualidade que aponta para além da
mera singularidade aquele que sabe — perante si mesmo e os outros — quem ele é e

quem ele gostaria de ser” (HABERMAS, 1990, p. 202-203).

3.4 TEMAS E MOTIVOS DO PENSAMENTO POS-METAFiSICO

Por fim, em vista de todo o contexto tedrico apresentado acima, torna-se
importante, a titulo de conclusao, apresentar alguns motivos e temas que Habermas
identificou como responsaveis para a definitiva passagem ao Pensamento Pés-
Metafisico. Estes motivos, que firmam o estremecimento e a superagdo da
metafisica, porém, podem ser vistos de dois modos com relacdo a filosofia
metafisica: maneira externa (com o surgimento de eventos histérico-sociais) e de
maneira interna (com transformacdo do paradigma filosofico). Além disso, faz
sentido também elencar as principais limitagdes decorrentes destas novas formas de
pensamento na contemporaneidade.

Motivos externos do Pensamento Poés-Metafisico. Ja foi observado
anteriormente que o pensamento metafisico, apesar de suas diferencgas, pode ser
caraterizado a partir de trés elementos: como um conceito de identidade, um
conceito forte de teoria e uma doutrina das ideias (idealismo) transformada e
consumada numa filosofia da consciéncia. No entanto, segundo o autor, por conta
de desenvolvimentos histéricos que abalaram a credibilidade da metafisica a partir
de fora, tal forma de pensamento passou a ser questionado de modo evidente.
Habermas (1990a, p. 43-44) cita quatro:

a) O pensamento totalizador, voltado ao uno e ao todo, perdeu terreno com
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o0 novo tipo de racionalidade metddica e experimental (ciéncia moderna) que se
imp6s na histéria a partir do séc. XVIl, como também com o revigoramento do
formalismo na moral, no direito e no Estado no séc. XVIIl. Com isso, as ciéncias da
natureza e o direito ganham autonomia e estremecem o privilégio até entdo dado a
metafisica.

b) No séc. XIX surgem as ciéncias historico-hermenéuticas, cujas bases
tedricas estdo voltadas para a reflexdo das contingéncias humanas e sociais no
tempo e na histdria, promovendo assim uma consciéncia situada factualmente que
se expressa a partir de dimensbdes finitas, em oposicdo a razao metafisica
hipostatica, atemporal e abstratamente endeusada. Desta maneira, entra em cena a
questao da ‘destranscentalizagao’ dos conceitos metafisicos tradicionais.

c) A partir do séc. XIX também é possivel observar inUmeras criticas contra
toda e qualquer espécie de reificagdo e funcionalizagdo das formas de vida e de
relacionamento, fundadas na rejeicdo a autocompreensao objetivista promovida pelo
cientificismo e pelo tecnicismo. Tais criticas dirigiram-se as bases do paradigma da
consciéncia e motivaram a sua passagem ao paradigma da linguagem.

d) Enfim, com a pressdo de eventos e manifestagées voltados para praxis
cotidiana dos séculos XIX e XX, o classico primado da teoria frente a pratica perde
forgca a ponto de n&o conseguir mais resistir por si mesmo, despertando assim uma
consciéncia maior para a relevancia dos contextos cotidianos de uma acéao
comunicativa, que chegam, inclusive, ao nivel de reflexao e tratamento filosofico.

Motivos internos do Pensamento Pobs-Metafisico. Para Habermas, a
superagao do Pensamento Pds-Metafisico ndo € marcada somente por eventos
histéricos (externos), mas também por modificagées internas ao ambito da propria
filosofia. No entanto, deve-se observar que tais motivos internos néo se encontram
desvinculados da realidade como abstracbes metafisicas, mas concretamente
decorrentes dos proprios eventos historico-sociais citados acima. Desta maneira, os
quatro motivos externos estao respectivamente ligados, enquanto cenario histérico-
social, a quatro motivos internos do Pensamento Pds-metafisico: a) racionalidade
dos procedimentos; b) modo de situar a razdo; c) guinada linguistica; d) inversdo do
primado da teoria frente a pratica.

a) Racionalidade dos procedimentos. Na visdo de Habermas, o que
diferencia a racionalidade metafisica, em oposicédo a racionalidade das ciéncias

empiricas da modernidade, € a concepg¢ao de que a metafisica extrai de si mesma o
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sentido da estruturacédo e dos conteudos da natureza e da historia: “a racionalidade
€ pensada como sendo material, como uma racionalidade que organiza os
conteudos do mundo, podendo ser lida a partir deles. A razdo é a ‘razao do todo’ e
de suas partes” (HABERMAS, 1990, p. 44).

Em contraposicao a este tipo de racionalidade encontra-se a razao cientifica,
que afirma considerar como valido ndo os elementos contidos na abstragdo do ser,
no sujeito transcendental ou na dialética do espirito, mas nos seus préprios
procedimentos metddicos: “passa a valer como racional, ndo mais a ordem das
coisas encontrada no préprio mundo ou concebida pelo sujeito, nem aquela surgida
do processo de formagao do espirito, mas somente a solugdo dos problemas que
aparecem no momento em que manipula a realidade de modo metodicamente
correto” (HABERMAS, 1990, p. 44).

Essa mudancga de racionalidade garante também uma transformacéo radical
nos conceitos de teoria e de saber produzido. No que diz respeito a teoria, enquanto
que a razao metafisica, voltada a totalidade, sempre teve a pretensido de determinar
o lugar de cada coisa na realidade a partir de suas préprias premissas, a razao
procedimental passa a considerar mais o fenoménico do que o essencial.
Desaparecem entdo as substancialidades do conhecimento da realidade,
culminando assim na distingdo classica de ciéncias da natureza (voltadas a
experimentagao) e ciéncias do espirito (para a reflexdo do mundo histérico-cultural).
Essa distingao do que é ‘interior’ (ciéncias do espirito) e do que ‘exterior’ (ciéncias da
natureza), além de substituir respectivamente a diferenga entre ‘esséncia’ e
‘aparéncia’, também detonou a pretensdo de totalidade da razdo metafisica
(HABERMAS, 1990, p. 45).

No que diz respeito a producao do saber, a diferenga entre razao metafisica
e procedimental fica mais evidente ainda, pois ao passo que a metafisica julga
possuir um saber infalivel através de argumentos ultimos, as ciéncias trabalham com
um saber falivel, através de observagdes hipotéticas que serdo ou nao confirmadas
nos procedimentos empiricos. Isso s6 pode demonstrar que o saber essencialista da
metafisica € de fato incompativel com o saber falivel das ciéncias, o que comprova
como descabido o esforgo de retorno a metafisica num contexto em que ela néo se
encaixa mais as condi¢des da razédo e da produgao do saber (HABERMAS, 1990, p.
45-46). Em vista desta situacéo, a solugdo de Habermas foi considerar o falibilismo

das ciéncias a partir do contexto de uma racionalidade procedimental.



171

Devido a esta relagao intima e, ao mesmo tempo, rompida com o
mundo da vida, a filosofia se adequa a uma fungdo aquém do
sistema das ciéncias — ao papel de um intérprete, que faz a
mediagao entre as culturas especializadas da ciéncia, da técnica, do
direito e da moral, de um lado, e a comunicativa cotidiana, de outro —
de modo semelhante ao que acontece na critica da literatura e da
arte, que realizam uma mediacao entre arte e vida (HABERMAS, 1990,
p. 48)

b) Modo de situar a razdo. O Pensamento Pés-metafisico articulou-se, num
primeiro momento, como critica ao idealismo hegeliano, exatamente por subjugar o
particular, o contingente e o mutavel as categorias do universal, do necessario e do
atemporal; neste sentido, os argumentos giram em torno de um sistema absoluto,
autorreferencial e totalitario, que nao da abertura ao conceito de finitude do espirito.
Porém, num segundo momento, o Pensamento Pds-Metafisico também se coloca
como critica aos herdeiros do hegelianismo, que, na opinido de Habermas, pecaram
pelo outro extremo, isto €&, por hipostasiar a natureza (Feuerbach), a historia
(Kierkegaard) e a sociedade (Marx), transformando-as indiretamente num ‘em si’
metafisico e caindo assim no nivel do pensamento inconfessadamente pré-critico.
Desta maneira, em vista das razdes apresentadas, para Habermas, um conceito de
‘razdo situada’ ndo se impde no rumo da critica ao hegelianismo, mas sim na
sequéncia de outra critica, ou seja, de uma critica orientada contra 0 modo de
proceder fundamentalista da filosofia do sujeito (HABERMAS, 1990, p. 48-49).

E fato que o processo de ‘historicizagdo’ e individuacdo do sujeito
transcendental®*® marcou uma radical mudanga nos conceitos centrais da filosofia da
subjetividade. Porém, todos esses esforgos de ‘destranscendentalizagdo’ da
subjetividade ainda acontecem no ambito da propria filosofia transcendental. Logo, a
superacao da metafisica da consciéncia torna-se incompleta e sem forca para

chegar ao seu termo final. Este processo péde ser plenamente desenvolvido a partir

248 Este processo, segundo Habermas, pode ser concebido a partir de diversos autores: Dilthey, que
em sua critica histérica reformulou a postura da subjetividade transcendental, ndo mais isolada na
abstragao a priori, mas ativamente situada na realidade empirica; Foucault, que levanta a pretensao
de detectar condigcbes empiricas das ciéncias, sob as quais os sujeitos transcendentais produzem
seus mundos, sistemas, instituicbes e formas de vida, produzindo uma simbiose na dupla perspectiva
empirico-transcendental; Husserl, que tendo como base as contribuicbes do historicismo (Dilthey) e
da filosofia da vida (Foucault) que conduziram a uma superagdo da classica subjetividade
transcendental em direcao a produtividade concreta da vida, chega a conclusao do eu transcendental
aliado ao método fenomenolégico; Heidegger, que promove a figura transcendental de um Dasein
(Ser-ai) marcado pelas categorias da finitude e da histéria (HABERMAS, 1990).
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da passagem ao novo paradigma do entendimento. A partir de entdo, surge uma
razao situada que se apresenta, ao mesmo tempo, como aproximacao da filosofia
aos seus contextos histéricos e intramundanos presentes no mundo da vida (através
da mediacéao linguistica e intersubjetiva) e como superagédo da razao centrada no

sujeito transcendental.

As linguagens naturais ndo se limitam a abrir os horizontes de um
unico mundo especifico, no qual os individuos socializados se
encontram previamente: elas constrangem também os sujeitos a
realizagdes proéprias, isto &, inerentes a uma pratica intramundana
gue se orienta por pretensdes de validez e que submete o sentido,
que abre previamente o mundo, a um teste continuado. Entre o
mundo da vida como ressource do agir comunicativo e o0 mundo da
vida como produto desse agir introduz-se um processo circular, no
qual sujeito transcendental desaparecido nao deixa fresta. A guinada
linguistica havida na filosofia preparou os meios conceituais através
dos quais é possivel analisar a razdo incorporada no agir
comunicativo (HABERMAS, 1990, p. 53).

c) Guinada linguistica. A passagem da filosofia da consciéncia para a
filosofia da linguagem, na opinido de Habermas, traz vantagens nao s6 objetivas
como também metodoldgicas, principalmente no que diz respeito ao problema da
individualidade, que as categorias da metafisica n&o conseguiram resolver a
contento (HABERMAS, 1990, p. 53). Com isso, quatro motivos levam Habermas a sua
critica a filosofia da consciéncia:

Primeiro: ao tomar a autoconsciéncia como autorrelacdo do sujeito
conhecedor, volta-se ao paradoxo ja proposto por Fichte, isto €, de que o modo de
acesso do sujeito autoconsciente a si mesmo sé pode acontecer através do
processo de auto-objetivagdo. Com isso, “a autoconsciéncia ndo pode ser um
fendmeno originario, pois a espontaneidade da vida consciente ndo consegue
assumir a forma sob a qual ela deveria ser subsumida para que pudesse ser
detectada no momento em que o sujeito se debruca sobre si mesmo” (HABERMAS,
1990, p. 53-54).

Segundo: desde a época de Frege até Tugendhat, a l6gica e a semantica
vem mostrando que o conceito de “objeto representado” pelo eu penso
transcendental “ndo faz jus a estrutura proposicional dos estados de coisas
pensados e enunciados” (HABERMAS, 1990, p. 54).

Terceiro: € algo duvidoso para o naturalismo ser possivel tomar a
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consciéncia como algo incondicional e originario. Para tanto, torna-se necessario
“fazer uma concordancia entre Kant e Darwin”. Posteriormente, outras teorias
(Freud, Piaget e Saussure) também fizeram frente a este tradicional dualismo
consciéncia-matéria, demonstrando ser possivel chegar a terceiras categorias
filosoficas (corpo, comportamento, agdo, linguagem etc.) que ndo sejam aquelas
contidas no dual conceito da filosofia do sujeito (HABERMAS, 1990, p. 54).

Quarto: tais consideragbes criticas s6é ganham plenamente sentido
metodoldgico quando passam da concepgao instrumental e semantica da linguagem
para uma concepgao transcendental da linguagem. Sair da semantica significa
precaver-se do risco de cair novamente no subjetivismo que sempre acompanha as
andlises e vivéncias internas da consciéncia pensada e enunciada através de
estados de coisas. Isso significa que guinada linguistica sé se torna completa
quando a ela integram a estrutura proposicional-performativa advinda do 2°
Wittgenstein®*® e de Austin, que introduzem elementos pragmaticos (jogos de
linguagem e atos de fala) na analise formal e seméantica (HABERMAS, 1990, p. 54-55).

Porém, em Habermas, a saida para ndo desembocar no contextualismo esta
justamente na combinagcdo destes elementos pragmaticos em pressupostos
universais da comunicacdo, vinculada as pretensdes de validade inerentes ao
préprio ato da fala. Com isso, essa mediacao entre o carater ‘normativo’ e ‘idealista’
das pretensdes validade e o carater ‘fatico’ e ‘pragmatico’ da praxis comunicativa
(decorrente do mundo da vida), dda uma nova caracteristica a antiga tensao

metafisica entre inteligivel e empirico.

As pretensbées de validade que um falante levanta em prol do
conteudo de suas frases expressivas, normativas e assertéricas, vém
carregadas de idealizagbes semelhantes: o que um falante afirma
como sendo valido aqui e agora, num dado contexto, transcende de
acordo com a sua pretenséo, todos os standards de validade locais,

249 A tradicdo filosofica costuma apresentar a produgéo tedrica de Wittgenstein em duas fases bem
distintas: uma primeira fase, baseada na obra Tractatus Ldgico-Philosophicus, através da qual o autor
leva em consideragdo uma filosofia da linguagem semantica: a linguagem pode figurar (significar) o
mundo porque ha similaridade e correspondéncia (légica e ontoldgica) entre estruturas da linguagem
e estruturas do mundo; e uma segunda fase, fundamentada na obra Investigagbes Filoséficas, na
qual o autor defende um pensamento linguistico-pragmatico: a significagdo nao depende da
referéncia as coisas, mas das situagbes praticas na qual a linguagem esta envolvida (jogos de
linguagem). Neste sentido, em sua fase da semantica o autor passou a ser chamado de “1°
Wittgenstein”; e em sua fase da pragmatica, ficou conhecido como “2° Wittgenstein”. Vale lembrar
também que, atualmente, ha autores e comentadores que procuram, inclusive, explorar a fase
intermediaria no pensamento de Wittgenstein, isto é, entre a seméantica e a pragmatica.
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dependentes de um contexto. A tens&o existente entre o inteligivel e
o empirico irrompe na esfera dos proprios fendbmenos, através do
conteudo normativo dos pressupostos comunicacionais de uma
pratica exercitada faticamente, ao mesmo tempo idealizadores e
inevitaveis (HABERMAS, 1990, p. 56).

Neste sentido, a partir de uma guinada linguistico-pragmatica encarnada no
agir comunicativo, é possivel entdo encontrar solugdes adequadas para o problema
da individuagdo que ndo conseguiu ser resolvido pela concepgéo transcendental da
autoconsciéncia originaria e anegoica. Para o agir comunicativo, a individuagéo
acontece, portanto, no horizonte da socializagao, através do uso performativo da
palavra ‘eu’, que obriga tanto falante como ouvinte a identificar no alfer um outro
ego: “a fungcdo gramatical dos pronomes pessoais constrange falantes e ouvintes a
um enfoque performativo, no qual se defronta com o outro na forma de Alter ego”
(HABERMAS, 1990, p. 58). Assim, ambos os atores do discurso s6 podem se
reconhecerem no outro através da diferengca absoluta, elemento este jamais
imaginado pela metafisica do ser ou da subjetividade (que se baseiam na unidade-
identidade de suas respectivas determinagdes) (HABERMAS, 1990, p. 58).

d) Inversdo do primado da teoria frente a pratica. O grande aspecto
caracterizador acerca da funcao da filosofia foi o fato dela ter entrado no sistema das
ciéncias como uma disciplina ao lado de outras, sem qualquer acesso privilegiado a
verdade ou significagao salvifica da teoria. No entanto, para Habermas, a filosofia
nao perdeu seu crédito; pelo contrario, ela se presta a uma fungao nobilissima, ou
seja, de mediar comunicativamente a relagao entre o saber pré-teérico do mundo da
vida (sempre referido a totalidade) e o saber especifico das ciéncias (visto na
fragmentada especializagdo de areas do conhecimento) (HABERMAS, 1990, 58). Nas
palavras de Oliveira (2002, p. 69):

Enquanto a metafisica pretendeu articular a fundamentagao ultima do
saber, a filosofia hoje detecta o fundamento do sentido expresso nas
teorias cientificas e na praxis pré-cientifica [do mundo da vida], o que
abala profundamente o primado da teoria em relagdo a praxis na
forma como a tradicdo metafisica a concebeu.

Com isso, na medida em que a filosofia se liberta do exagero da teoria e
passa a ter uma postura voltada para a praxis, ela tira o privilégio do logos presente

nas ideias metafisicas (ontologia classica) e na sintese a priori do sujeito
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transcendental (filosofia da consciéncia), para coloca-lo no saber do mundo vivido,
passivel de ser articulado por meio de uma racionalidade pratica e comunicativa,
como também através de pretensdes de validade criticaveis, mas que transcendem
0s seus proprios contextos?%0. Acontece entdo o que Habermas chama de “deflagdo
do extraordinario” em prol da valorizagdo do ordinario: “apds a metafisica, a teoria
filosofica perdeu seu status extraordinario. Os conteudos explosivos e
extraordinarios da experiéncia emigraram para a arte, que se tornou autbnoma”
(HABERMAS, 1990, p. 61).

Limitagcbes decorrentes dos motivos do Pensamento Pds-metafisico.
Segundo Habermas, estes quatro motivos internos do Pensamento Pds-Metafisico
fazem parte dos impulsos e estimulos mais importantes do filosofar no séc. XX.
Todavia, para o autor, ndo se pode ser ingénuo o suficiente ao imaginar que tais
motivos tenham produzido somente novas ideias e nao criticas; pelo contrario, ao
afirmar novas ideias na filosofia do século XX, surgem também novas limitagdes.

a) Racionalidade dos procedimentos: se por um lado, o modelo
metodoldgico das ciéncias impulsionou o desenvolvimento da filosofia como
disciplina académica sem qualquer acesso privilegiado ao conhecimento, por outro
lado, esse mesmo modelo acabou incentivando um cientificismo que néo so sujeita a
filosofia a padrées analiticos mais rigorosos, como também erguem ideais de
cientificidade empolgantes (seja nas disciplinas da fisica ou neurofisiologia ou no
procedimento metodoldgico behaviorista) (HABERMAS, 1990, p. 16).

b) Modo de situar a raz&o: se por um lado, as concepgdes céticas de razéo
tiveram um efeito salutar e terapéutico sobre a filosofia, devolvendo-lhe sobriedade e
confirmando, simultaneamente, o seu papel de mediadora e guardia da
racionalidade (entre munda da vida e ciéncia), por outro lado, difundiu-se também
uma critica radical a raz&o, que protesta ndo s6 contra o seu sentido instrumental,
mas contra a propria razdo em geral como sinbnima de repressao, cuja
consequéncia é encontrar refugio em algo totalmente Outro (HABERMAS, 1990, p. 17).

c) Guinada linguistica: se por um lado, colocou o ato de filosofar em bases

250 Para Habermas, afirmar o primado da pratica nao justifica a tese do contextualismo, que apresenta
uma postura cética com relagdo a teoria, que se tornou obsoleta. Com isso, tudo passa a ser
orientados pelos jogos linguagem contextuais, afirmando a racionalidade apenas como convengao
local. Para Habermas, esse discurso é tdo dogmatico quanto o logocentrismo da filosofia da
consciéncia: “o contextualismo é apenas o verso da medalha de um logocestrismo” (HABERMAS, 1990,
p. 60).
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metodicas mais soélidas, libertando-o das aporias da teoria da consciéncia, por outro
lado, também se desenvolveu uma concepgao ontologica de linguagem, que torna a
sua funcdo hermenéutica (enquanto intérprete do mundo) independente em relagéo
aos processos intramundanos de aprendizagem (HABERMAS, 1990, p. 17-18).

d) Inversdo do primado da teoria sobre a pratica: se por um lado, o
esclarecimento sobre uma adequada relagdo da teoria com a pratica protege o
pensamento filosofico contra as ilusdes da independéncia e abre a visdo para um
espectro de pretensdes de validade que ultrapassam o mero nivel de uma pretenséo
assertoérica, por outro lado, muitos retrocederam a um produtivismo que reduz a
pratica ao trabalho e que encobre a relacdo existente entre um ‘mundo da vida’
simbolicamente estruturado, o agir comunicativo e o discurso (HABERMAS, 1990, p.
17-18).
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CAPITULO IV - PRAXIS COMUNICATIVA E EDUCAGAO NO HORIZONTE DO
PENSAMENTO POS-METAFISICO

“Uma pessoa so pode ser livre se todas as
demais o forem igualmente”.

(HABERMAS, 20044, p. 13).

Apo6s ter discutido sobre a compreensdo do Pensamento Pds-metafisico na
teoria habermasiana, a questdo agora se coloca noutros termos: como entender
uma proposta educacional dentro deste horizonte? Nao se trata de uma tarefa tao
Obvia, pois, ao contrario de seus antecessores, como, por exemplo, Adorno e
Horkheimer, que possuem textos seletos sobre educagdo, Habermas nao faz uma
analise especifica deste fenbmeno como objeto principal de suas pesquisas. Porém,
isso ndo quer dizer que n&o seja possivel falar de uma integragcdo do agir
comunicativo em Habermas com o campo educacional; pelo contrario, a proposta da
praxis comunicativa pode muito bem ser considerada na educagéao, e isso por trés
motivos:

Em primeiro lugar, no que diz respeito a sua fungdo de mediadora e de
intérprete das tensbes existentes entre Mundo Sistémico e Mundo da Vida que
ocorrem, inclusive, no contexto educacional®®', mais especificamente, através “da
reabilitacdo de uma ideia de razdo que seja capaz de evitar fundamentalmente os
tracos totalitarios de uma racionalidade instrumental, pragmatista e sistémica que
tudo incorpora de forma indiferenciada e que triunfa como uma raz&o unitaria acima
de todas as diferengas” (GOMES, 2007, p. 132).

Em segundo lugar, porque a praxis comunicativa, como opgao pedagodgica
voltada ao entendimento, oferece aos atores, aos modelos e instituicbes do
processo de ensino e aprendizagem elementos adequados para a construgdo de
processos pedagdgicos e competéncias comunicativas, que salvaguardam um
ambiente de vivéncias intersubjetivas sem coagdes, visando oferecer outra

alternativa de racionalidade para além daquela que se baseia epistemologicamente

251 Nas palavras de Habermas, “a mediagao interpretadora entre o saber dos especialistas e a praxis
cotidiana, necessitada de orientacdo, € que pode dizer o que resta para a filosofia e qual o seu
alcance. Sobra para a filosofia uma promog¢ao iluminadora dos processos de auto-entendimento de
um mundo da vida referido a totalidade, o qual precisa ser preservado da alienagdo resultante das
intervengdes objetivadoras, moralizantes e estetitizantes das culturas dos especialistas” (HABERMAS,
1990, p. 27).
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em distorgdes comunicativas unilaterais, decorrentes da relagédo sujeito-objeto.

O fundamento da acao dialdgica encontra-se na participagdo do
sujeito em um mundo compartilhado com outros sujeitos. Isso tem
validade para as diferentes instancias do processo pedagdgico, seja
no plano da relagéo professor-aluno, seja no plano da definicao da
politica educacional, da administracao e da relagdo com outras areas
do conhecimento cientifico (PRESTES, 1996, p. 106).

Além do que, em terceiro lugar, partindo da premissa de que toda praxis
comunicativa € também uma ag¢do educativa (no que diz respeito as categorias de
condigao e de possibilidade), tem-se entdo uma forte justificativa para a apropriagéo
da teoria do agir comunicativo de Habermas no horizonte da educagdo. Nas

palavras de Boufleuer (2001, p. 57):

Sendo que a educacgao, para realizar-se, depende de contextos de
acao comunicativa, € justo afirmar que é no ambito de uma
racionalidade comunicativa que devem ser explicadas suas
condicdes de possibilidade, seus meios e seus fins. Se isso aponta,
por um lado, para uma concepg¢ao comunicativa da educacao,
permite, por outro, a critica dos processos pedagdgicos que
carregam as caracteristicas de uma interagdo comunicativamente
distorcida ou interrompida.

Portanto, se cabe a escola o papel de transmissao e apropriacdo qualitativa
das ‘estruturas simbodlicas’ do mundo da vida — formadas pela tradicdo cultural,
insergdo na sociedade e formagdo da personalidade®®? —, entdo a praxis
comunicativa torna-se uma condi¢cao basica para a mediacao de tais estruturas aos
processos de aprendizagem dos sujeitos envolvidos, que s6é ganham pleno sentido
(tanto as estruturas como os processos de aprendizagem) quando ocorrem no

horizonte da interagdo intersubjetiva?®®. Trata-se, portanto, de uma proposta que

252 “Porquanto as estruturas do mundo da vida fixam as formas da intersubjetividade do entendimento
possivel. Gragcas a elas, os participantes da comunicacdo conseguem assumir uma posi¢ao
extramundana em relagao ao que é intramundano, sobre o qual eles pretendem se entender. O
mundo da vida constitui, pois, de certa forma, o lugar transcendental que os falantes e ouvintes se
encontram (HABERMAS, 2012b, p. 231).

253 Sobre a importancia da praxis comunicativa em face a tarefa da escola quanto a transmissao das
estruturas simbdlicas do mundo da vida, sdo esclarecedoras as palavras de Boufleuer: “quando
atribuimos a educacdo uma responsabilidade relativa a reprodugdo dos mundos da cultura, da
sociedade e da personalidade, incluimos ai, também, as questdes relativas a convivéncia das
pessoas, como as noc¢des de dever e de justica, bem como as que se referem as manifestagbes
subjetivas, como a sinceridade, a autenticidade etc., que ndo conseguem ser devidamente tratadas
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busca reabilitar um ideal de racionalidade que compreende a educagao nao so pelo
que ela pode oferecer enquanto resultado, mas pelo que ela deve potencializar
enquanto procedimento: aprendizagens significativas, voltadas para a apropriagéao

da cultura, vivéncia social e formagao da personalidade.

4.1 O QUE SIGNIFICA COMPREENDER A EDUCACAO NA PERSPECTIVA DO PENSAMENTO POs-
METAFiSICO?

Com a desagregacao e perda da autoridade do pensamento metafisico (da
ontologia ou da filosofia da consciéncia) e sua passagem para o horizonte pos-
metafisico, como ja mencionado no capitulo terceiro, Habermas defende uma
grande transformagdo no ambito da racionalidade que sustenta uma ag&o, como
também as formas de producédo do saber. No centro de tudo, como eixo norteador,
encontra-se a linguagem intersubjetiva. Com isso, a concepg¢ao de uma razéo
criadora (em sua modalidade ‘transcendental’ ou ‘dialética’ — sinal especifico da
metafisica moderna) como unidade ideal do sujeito em suas categorias a priori frente
a multiplicidade passiva da matéria, aos poucos cede lugar as relagbes entre
linguagem e mundo e entre proposi¢céo e estados de coisas, exploradas tanto por
vias semanticas, como por vertentes performativo-pragmaticas?®*. A partir de ento,
os sinais linguisticos, que serviam apenas como instrumentos e equipamentos das
representacdes, adquirem uma dignidade propria.

Porém, nem sempre a linguagem foi considerada como elemento constitutivo
a construgcdo do conhecimento: em grande parte da histéria, a linguagem foi vista
apenas a partir de uma perspectiva instrumental e, até hoje, em algumas correntes

da educacdo, ainda € aceita apenas de modo secundario e ndo como parte

sob o prisma de uma razéo cognitivo-instrumental” (BOUFLEUER, 2001, p. 75).

254 | embrando que, para Habermas, a semantica tem o mérito de ser o primeiro passo em diregdo a
guinada linguistica; porém, sua proposta ainda permanece aquém do que se conquistou com a
pragmética. “E verdade que a guinada linguistica aconteceu incialmente no interior dos limites do
semanticismo, onde se pagou o prego das abstragdes que tornaram impossivel explorar plenamente
o potencial do novo paradigma. A analise semantica permanece essencialmente uma analise das
formas da proposicdo, principalmente das formas de proposicbes assertéricas; ela prescinde da
situacado da fala, do uso da linguagem e de seus contextos, das pretensdes, das tomadas de posi¢ao
e dos papéis dialogais dos falantes” (HABERMAS, 1990, p. 55). Noutro trecho afirma objetivamente:
“Somente a guinada pragmatica oferece uma saida para a recuperagado da abstragdo estruturalista
[causada pela semantica]” (HABERMAS, 1990, p. 57).
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integrante e constitutiva do processo de ensino e aprendizagem. Neste sentido,
propde-se apresentar trés aspectos relativos ao Pensamento Pds-metafisico: a)
primeiramente, conceituar a origem instrumental da linguagem que por muito tempo
vigorou no Ocidente; b) depois, compreender o modo de alcance da tendéncia
instrumental da linguagem nos discursos educacionais; c) enfatizar a importancia do
referencial linguistico pés-metafisico para a reorganizagcado dos procedimentos e fins

da educacao.

4.1.1 Vertente instrumental da linguagem no Ocidente: origem e conceitos

A grande influéncia da concepcéao instrumental e secundaria da linguagem
tem como origem Platao e Aristoteles. Na obra Cratilo, ao negar tanto o naturalismo
extremado (segundo o qual cada coisa tem um nome por natureza — posigao esta
defendida por Cratilo), como também o convencionalismo linguistico (para o qual a
significagao € fruto da convencgao e do uso da linguagem — posi¢ao esta defendida
por Hermdgenes), Platdo assume uma posigao intermediaria aos dois extremos,
afirmando que, de um lado, n&o é possivel descobrir a significagdo de uma palavra
na prépria forma do som (naturalismo), nem acreditar, por outro lado, que a
significagdo de uma palavra €& apenas resultado de um acordo convencional
(convencionalistas)?%°.

Logo, as palavras nao significam as coisas por simplesmente imitar os sons
ou pelo fato de fazerem parte de uma convengao, mas sim porque correspondem a
esséncias fixas e imutaveis?®®. Com isso, a tese de Platdo é que a linguagem
apenas nomeia as esséncias, as coisas no mundo, como uma espécie de
instrumento separador (que distingue aquilo que ‘@’ daquilo que ‘ndo €’), nao

fazendo, portanto, diferenga dizer ‘hypos’ ou ‘cavalo’, contanto que a esséncia

255 Naturalismo e convencionalismo, no ambito da linguagem, sdo dois absurdos para Platdo. O
Primeiro pelo fato de que, se tudo tivesse apenas um nome natural, entdo todos poderiam
compreender imediatamente linguas estrangeiras. O segundo porque nao menos absurdo, pois como
usar os nomes como instrumentos, se eles ndo possuem uma referéncia fixa ao qual corresponder?
Nesse caso, haveria infinitos acordos e ndo se poderia mais saber a referéncia de cada coisa.

256 “Por conseguinte, se todas as coisas ndo sdo todas iguais, ao mesmo tempo e sempre, a cada
uma delas nao é propria de cada um em particular, dai resulta com evidéncia que elas tém por si
mesmas uma certa realidade permanente, que nao se relaciona conosco nem depende de nds; nao
se deixam, por isso, arrastar para aqui e para acola por nossa fantasia, mas existem, naturalmente,
por si mesmas e segundo a sua esséncia propria” (PLATAO, 1963, p. 16).
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(eidos) da qual esteja se referindo seja de fato correspondente a si mesma enquanto
ideia original®®7.

Aristételes, por sua vez, também nao conseguiu romper com esta tradicao
instrumental e secundaria da linguagem?®. Em sua obra Organon, mais
especificamente no livro Da Interpretagéo, Aristdteles continua com tal concepgao ao
afirmar que as palavras escritas sdo simbolos representativos das palavras faladas,
e, as palavras faladas, simbolos dos conceitos do intelecto (ou afec¢gées da alma).
Mas de onde vém os conceitos? Ai esta a questdo: os conceitos sdo abstracbes
metafisicas imediatas que o intelecto faz das esséncias das coisas contidas na
propria realidade. Somente depois de abstraidas no conceito (nas afec¢des da alma)
€ que as esséncias serdo nomeadas linguisticamente®®®. Neste caso, a linguagem
também esta fora da constituicido do conhecimento?60.

Segundo Oliveira (2006, p. 22), as reflexdes linguisticas de Platdo e
Aristételes desdobram-se em dois pressupostos muito sérios, que condicionou toda
a tradicdo epistemoldgica da ontologia (metafisica classica) e, posteriormente, da
filosofia do sujeito (Kant), até a sua passagem da semantica (Frege, Russell) a

pragmatica (2° Wittgenstein).

257 Mas ainda fica uma questdo: quem podera entdo julgar sobre a exatiddo dos nomes em relagao as
verdadeiras esséncias? Segundo Platéo, tal tarefa so6 ser realizado por quem conhece tais esséncias,
isto &, pelo filésofo (PLATAO, 1963, p. 25).

258 Para Oliveira (2006) “designativo-instrumental” porque a linguagem é apenas um meio de
representacdo entre palavras escritas e palavras faladas e entre palavras faladas e conceitos; e
“secundaria” porque a linguagem soé representa as coisas depois de serem abstraidas no conceito
(consciéncia). Portanto, o exercicio do intelecto tem a pretenséo de ser uma atividade n&o-linguistica.

259 “Os sons emitidos pela fala sdo simbolos das paixdes da alma [ao passo que] os caracteres
escritos [formando palavras] sdo os simbolos dos sons emitidos pela fala. Como a escrita, também a
fala ndo é a mesma em toda parte [para todas as ragas humanas]. Entretanto, as paixdes da alma,
elas mesmas, das quais esses sons falados e caracteres escritos [palavras] sao originalmente signos,
sao as mesmas em toda parte [para toda a humanidade], como o sao também os objetos dos quais
essas paixdes sao representagdes ou imagens. Destes temas, contudo, me ocupei em meu tratado a
respeito da alma; dizem respeito a uma investigagdo diversa da que temos ora em pauta”
(ARISTOTELES, 2005, p. 81).

260 Pierre Aubenque, nesse sentido, tenta encontrar interpretagdes alternativas ao pensamento de
Aristételes, em especial, na sua concepgao de linguagem. Para o autor, Aristoteles ficou preso sim na
tradicdo secundaria e instrumental da linguagem ao afirmar a ontologia como condicdo da
comunicagdo humana (pois, sem esséncia, ndo ha o que ser comunicado); porém, interpretacdes
mais atentas dos textos de Aristételes indicam que sua teoria da linguagem poderia ter tomado outra
direcdo: se a ontologia € condi¢do a priori da linguagem, entao, o seu inverso também é legitimo, isto
€, ao abstrair a linguagem torna-se impossivel realizar a ontologia. Para Aubenque, essa
revolucionaria interpretagdo da teoria da linguagem aristotélica apresenta significados que s6 foram
descobertos apds a guinada linguistica; se ao invés da escolha ontoldgica, Aristoteles tivesse trilhado
o caminho da linguagem como constitutivo ao conhecimento, com toda certeza, a histéria da filosofia
seria outra (AUBENQUE, 1981, 129-130).
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O primeiro pressuposto trata-se do ja citado papel ‘secundario’ e
‘instrumental’ da linguagem, cuja fungdo é apenas a designagdo da esséncia
desvelada pelo intelecto por meio dos sons (OLIVEIRA, 2006, p. 22). Decorre daqui o
aspecto secundario da argumentagédo no ambito da educacgao, voltado néo para a
discussdo de processos, mas para a notificacdo de determinados resultados
previamente estabelecidos. O segundo, como consequéncia do primeiro, decorre do
fato de que o conhecimento passa a ser concebido como algo pertencente a ordem
do conceito e ndo da linguagem, que para ser dotada de significado, deve estar
associada a uma esséncia nao linguistica (OLIVEIRA, 2006, p. 22). Desta concepgéao
percebe-se no campo educacional o privilégio dado a infalibilidade técnica dos

indices em detrimento da sua problematizagao discursiva.

4.1.2 Modos de alcance do carater instrumental da linguagem na educagao

Na opiniao de Habermas (1990), a tendéncia instrumental da linguagem faz-
se presente atualmente em discursos educacionais fundados na metafisica da
consciéncia pds-kantiana. Com a modernidade, o discurso instrumental e secundario
da linguagem, como extensdo da ontologia, enveredou-se para o campo da
consciéncia transcendental e dialética: excluida como parte constituinte da formagéao
do eu (tendéncias anegdicas)?®', a linguagem limita-se apenas a “uma identificagao
(da esséncia) da realidade através do potencial clarificador da consciéncia individual
que sobre ela se debruga” (BOUFLEUER, 2001, p. 73).

O carater instrumental condiciona sistemicamente a educacdo em suas

diferentes dimensdes. Partindo de uma concepg¢ado mais abrangente, por exemplo,

261 QOra, afirmar que a consciéncia, em sua origem, nao é reflexiva trata-se do mesmo que afirmar que
ela ndo é linguistica. O que se questiona é: pode existir alguma consciéncia ndo linguistica? Percebe-
se, neste ponto, uma convergéncia metafisica das intuicbes imediatas de Platdo e Aristoteles e o
conceito de consciéncia anegoica; e isso por dois motivos: a) uma consciéncia familiarizada consigo
mesma (nos moldes de Henrich e Frank), que esta para além de toda e qualquer reflexdo, ocuparia o
mesmo patamar légico que a concepcado de inteleccdo intuitiva (de Platdo e Aristételes), que
consegue abstrair as esséncias da realidade de modo imediato e n&o linguistico; b) o uso da
linguagem, para ambas as posturas, sé aconteceria num momento posterior a identificagao de si
mesmo (correntes anegdicas) ou a identificagdo das esséncias ontoldgicas (Platdao e Aristételes),
recebendo entdo (a linguagem) um status secundario e instrumental. Para Oliveira, (2006, p. 22),
“aqui esta a tese fundamental de Platdo e de toda filosofia do Ocidente: [...] mostrar que na linguagem
nao se atinge a verdadeira realidade e que o real s6 € conhecido verdadeiramente em si sem
palavras, isto é, sem a mediagao linguistica”.
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ao basear-se em critérios fixos, universais e alheios a qualquer forma de discussao
argumentativa — haja vista que grande parte das avaliagbes na educagao séo de
larga escala e, por isso, possuem forte carater técnico e estatistico —, cria-se no
discurso pedagogico um conceito ideal de qualidade que se coloca acima da praxis
cotidiana do Mundo da Vida, caracterizando a educagcao como um simples meio para
a concretizacdo de interesses e resultados que estdo além de dimensao local da
instituicio escolar.

Este carater instrumental e ‘metafisico’ da educagdo nao fica, porém,
somente na dimensdo geral. As coagdes sistémicas seguem um padrdo e uma
regularidade que vao do mais abrangente ao mais especifico. Isso quer dizer que, a
interferéncia sistémica no conceito geral de qualidade da educacgéo ressoa até os
ambitos mais especificos da pratica pedagdgica: na escola e na sala de aula. Ao
imaginar uma escola que nao repensa seu curriculo segundo o contexto cultural que
esta localizado, ou um professor que nao reavalia seus procedimentos em aula em
vista do perfil de alunos que dispde, inegavelmente, estamos enfatizando o carater
instrumental da educagdo em ambitos de agdo mais especificos.

No ambito da escola, esta tendéncia, totalmente presa na logica dual de
sujeito-objeto, gera no contexto escolar um modelo de conhecimento fundado na
visdo solipsista e monoldgica do sujeito cognoscente, que, como fonte ultima de
sentido e referéncia, simplifica o processo de ensino e aprendizagem com uma mera
transferéncia da realidade (objeto) para o pensamento (sujeito). Essa postura coloca
mais um vez em uso o discurso metafisico no campo da educacgao, porém, nao no
sentido da contemplacdo de esséncias ou das ideias platdnicas, mas na forma de
um saber curricular objetivamente dado, que deve ser transmitido para geragdes
futuras (WAcHowicz, 1991, p. 109; BOUFLEUER, 2001, p. 73-74).

O préprio cientificismo, enquanto critério de demarcacao daquilo que passa
a ser considerado como verdadeiro ou falso, util ou inutil, coloca-se num patamar
privilegiado de acesso a verdade, tdo proximo do dogmatismo quanto a ontologia de
suas esséncias inquestionaveis. O fato é que a pretensdo de universalidade ronda
os dois discursos (metafisica e positivismo), tomando como absoluto e imutavel

aquilo que em sua origem fora construido de modo contingente?%2. Essa forma de

262 Através da Genealogia, Nietzsche faz um diagnéstico perturbador da metafisica: ela é instrumento
de subversao e esquecimento da cultura, pois através do seu discurso dogmatico ela camufla os
interesses de quem a formulou, fazendo com que tais criticas fiquem obsoletas e esquecidas na
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construgdo do saber denota um conhecimento totalmente concentrado nas regras do
sujeito, enquanto agente da experimentacdo e dominacgdo técnica da natureza

(objeto)?83, considerada aqui como neutra e messianica%4.

Nao fica dificil perceber que a ideia de um conhecimento neutro,
objetivo e desinteressado obscurece o carater histérico e social dos
conhecimentos, dificultando uma abordagem verdadeiramente critica
dos conteudos de ensino. Da mesma forma, as nogbes de ‘realidade
desvelada em sua essencialidade’ e de ‘saber objetivamente dado’
dificultam uma perspectiva critica e criativa de aprendizagem, ja que
se assentam no pressuposto de que ha uma verdade sobre um
mundo que deva ser transmitida, repetida e assimilada (BOUFLEUER,
2001, p. 74).

Levando em consideracdo o ambito da sala de aula, neste contexto, a
aprendizagem ganha um carater mecanico e dogmatico, pois, uma vez que 0
conhecimento se resume ao desvelamento subjetivo de ‘saberes objetivamente
dados’, a eficacia do processo educativo s6 pode estar presente no individuo que foi
capaz de descobri-los e trazé-los ao pensamento via memorizagdo: “quando o
conhecimento aparece de modo de um desvelamento da ‘essencialidade do mundo’
todo o saber se reveste de um carater dogmatico” (BOUFLEUER, 2001, p. 74). Alunos
sao compreendidos como ‘tdbulas rasas’ que deverdao reter determinadas
informacdes no ritmo, na quantidade e de um modo especifico; o que esta além da
fala do professor ou das paginas do livro didatico & considerado subversivo, errado

ou formalmente irrelevante a pratica educacional.

histéria (NIETzSCHE, 2010, p. 30). Por isso que Nietzsche considera todo e qualquer discurso
metafisico como desviante e estratégico: a metafisica impde como ‘real’ aquilo que na sua origem era
apenas uma ‘versdo’ da realidade, que, com o tempo nao foi mais lembrada como ‘interpretagao’,
mas como dogma. A repeticdo de uma mesma mentira contada diversas vezes, acaba sendo
culturalmente validada como verdade inquestionavel (REY, 1974, p. 145).

263 Ao falar de ciéncia moderna é imprescindivel ndo levar em conta a célebre afirmagéo de Francis
Bacon: “Ciéncia e poder do homem coincidem [...]. Pois a natureza nao se vence, se ndao quando se
Ihe obedece. E o0 que a contemplacao apresenta-se como causa é regra na pratica” (BACON, 1999, p.
33). De fato, com Bacon, o homem tomou consciéncia que a melhor maneira de manter o poder é
manipulando os fendbmenos naturais. Isso faz do homem “ministro e intérprete da natureza”, aquele
que, “pela observagao dos fatos ou pelo trabalho da mente”, torna-se capaz de “constatar a ordem da
natureza” (BACON, 1999, p. 33).

264 Para Horkheimer, a tentativa positivista de dar ao método cientifico um carater de neutralidade e
estabelecer uma lacuna estratégica entre sujeito cognoscente e realidade objetiva, implica justamente
em mascarar o carater ideolégico dos interesses instrumentais e econdmicos, que, sob o mito
progresso técnico, acaba promovendo um mundo reificado e um conceito de ciéncia esclerosada,
incapaz de ser autorreflexiva e autocritica (HORKHEIMER, 1990, p. 12).
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4.1.3 Importancia do Pensamento Pds-metafisico para a educacao.

Em reacdo a esta fundamentagdo instrumental e, portanto, sistémico-
metafisica na educacao, localiza-se o potencial da vertente pos-metafisica. Ja foi
demonstrada em outros momentos a insuficiéncia da filosofia da consciéncia como
horizonte normativo da modernidade?®®. O mesmo pode-se dizer de sua aplicagéo a
educacéao: propostas pedagdgicas baseadas na filosofia da consciéncia ndo devem
ser tragcadas como erradas ou irrelevantes, mas insuficientes para o contexto social
em que elas estdo inseridas. Kant, por exemplo, fez notaveis reflexdes sobre a
educacado enquanto formacdo para a autonomia, para a liberdade e para o
esclarecimento do individuo?®®. O problema n&o esta nas propostas de Kant; ou seja,
nao é por falta de apelo a autonomia e a consciéncia critica que se argumenta em
favor de um novo modelo de racionalidade, mas pela forma como tais propostas
foram compreendidas na modernidade e como s&o veiculadas no processo
educativo. Para Prestes, a justificativa encontra-se justamente neste ponto: “a
filosofia kantiana n&o evolui do eu para o nés, permanecendo cativa de uma ideia
individualista de homem” (PRESTES, 1996, p. 105).

Além do que, a procura por outro modelo de razdo tem em vista a resolugao
de patologias e insuficiéncias causadas pela racionalidade instrumental que,
obviamente, em vista de sua natureza sistémica, ndo podem ser concretizadas no
ambito da prépria razao cognitivo-instrumental ou decorrentes da relagdo sujeito-
objeto?’. Neste sentido, o fundamento ultimo da racionalidade deixa de estar
centrado na compreensao metafisica do sujeito isolado (autorreferente) e desloca-se

265 “S¢ entdo a critica ao pensamento controlador da razdo centrada no sujeito apresenta-se sob uma
forma determinada — a saber, como uma critica ao ‘logocentrismo’ ocidental, que ndo diagnostica
uma demasia, mas uma insuficiéncia da razao” (HABERMAS, 2002a, p. 432).

266 Para Kant, a emancipacao esta posta ao individuo como procura pelo conhecimento significante.
No texto “Resposta a pergunta: O que é Esclarecimento?”, afirma: “Esclarecimento é a saida do
homem de sua menoridade auto-imposta. Menoridade € a inabilidade de usar seu préprio
entendimento sem qualquer guia. Esta menoridade é auto-imposta se sua causa assenta-se n&o na
falta de entendimento, mas na indecisdo e falta de coragem de usar seu proprio pensamento sem
qualquer guia. Sapere aude! (Ouse conhecer!) ‘Ter a coragem de usar o seu proprio entendimento’ é,
portanto, o mote do esclarecimento” (KANT, 1974, p. 100).

267 “A razdo instrumental € uma razao ‘subjetiva’ também no sentido de que ela da expressdo as
relagdes entre sujeito e objeto sob a perspectiva do sujeito que conhece e age, e ndo do objeto que
foi percebido e manipulado. Por isso, ela ndo coloca a disposi¢cdo instrumentos explicativos que
possam esclarecer o que significa a instrumentalizagao de relagdes sociais e intrapsiquicas sob a
perspectiva de contextos vitais violados e deformados [...]. A critica da razdo instrumental, que
permanece atrelada as condi¢gbes da filosofia, denuncia como macula o que ela mesma, estando
maculada, ndo é capaz de explicar” (HABERMAS, 2012a, p. 670-671).
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para o contexto de uma razao pratica, descentrada e linguistica, que se concretiza
no ambito do entendimento intersubjetivo: “ndo ha mais sujeito transcendental, mas
sujeitos que produzem, pelas suas falas, acordos” (PRESTES, 1996, p. 106). Nesta

direcdo, também afirma Habermas:

Os intérpretes renunciam a superioridade da posigéo privilegiada do
observador, porque eles proprios se véem envolvidos nhas
negociagdes sobre sentido e validez dos proferimentos. Ao tomarem
parte em agbes comunicativas, aceitam por principio o0 mesmo status
daqueles cujos proferimentos querem compreender. Eles nao estao
mais imunes as tomadas de posi¢cdo por sim/ndo dos sujeitos de
experiéncia ou dos leigos, mas empenham-se num processo de
critica reciproca. No quadro do processo de entendimento mutuo —
virtual ou actual — ndo ha nada que permita decidir a priori quem tem
de aprender de quem (HABERMAS, 1989, p. 43).

Desta maneira, o paradigma em questdo ndo € mais o da razado
transcendental, de cunho sistémico e metafisico, mas de uma razdo que se orienta
de modo procedimental, intersubjetivo, linguistico e situada a partir da experiéncia
do cotidiano?®. Apresenta-se como uma racionalidade mais ampla porque, ao
mesmo tempo em que contempla as competéncias de uma educacdo fundada na
subjetividade (autonomia, liberdade e consciéncia critica), redimensiona-a
positivamente no sentido da superacdo de seu carater autorreferente, solipsista e
sistémico. Noutras palavras, a superacdo acontece exatamente por causa do
deslocamento da subjetividade para a intersubjetividade, possibilitada pela
substituicdo da relacdo objetivante ‘de’ sujeitos (relagdo esta que volta para si
mesmo e para o exterior) pela relagdo interacional ‘entre’ sujeitos (relagdo esta
coordenada pelos proprios atos de falas com vista ao entendimento)?®°. Prestes é
bem clara sobre este aspecto:

268 “Um conceito mais apropriado de razio situada ndo se imp6s neste rumo, mas na sequéncia de
uma outra critica, orientada contra o modo de proceder fundamentalista do pensamento da filosofia
do sujeito, Nesta discusséo, que retoma Kant, os conceitos fundamentais da filosofia transcendental
s&o abalados, sem que tenham sido superados por outro paradigma” (HABERMAS, 1990, p. 49).

269 “0O entendimento situa-se na base da constituicdo de construgdes sociais e pedagdgicas,
emancipadoras e democraticas. E isso s6 se torna possivel porque nos pressupostos da teoria
comunicativa o politico-social e para nés, a fortiori, 0 pedagdgico € produto ndo apenas de uma
consciéncia monadica (res extensa cartesiana), mas de uma capacidade linguistica, argumentativa e
comunicativa dos homens capazes de fala e de entendimento. Uma Pedagogia do Entendimento
Intersubjetivo, portanto, assenta-se na linguisticidade do ser humano que redireciona e amplia a
razdo mentalista, técnico-instrumental e estratégica, ou seja, constitui-se enquanto razao
comunicativa de sujeitos que se entendem por intermédio de atos linguisticos e ndo por acgdes
isoladas da razao e da consciéncia” (MARTINAZZO, 2005, p. 204).
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A fala sobre algo é sempre a fala com. Assim a intersubjetividade
constitui a subjetividade e participa de sua estruturagdo, néo tendo
um carater de meio, portanto, ndo se enquadrando numa relacdo do
tipo meio-fim, sujeito-objeto (PRESTES, 1996, p. 106).

E quanto a construgéo do conhecimento? Ora, se 0 modelo de racionalidade
sofreu transformagdes para o ambito da praxis comunicativa, entdo ha de se supor
que o conhecimento produzido a partir dai também deva ser observado de outra
forma. Para Boufleuer, o conhecimento € compreendido a luz da interagdo entre

sujeitos que almejam o entendimento acerca do mundo objetivo, social e subjetivo:

Conhecer algo no mundo significa, portanto, compreender as razdes
que justificam esse algo como sendo uma feigdo verdadeira no
mundo objetivo, ou como uma norma justa no mundo social, ou ainda
como uma manifestacdo sincera no mundo subjetivo. O
conhecimento da ‘realidade do mundo’, dessa forma nao aparece
como um desvelamento de sua pretensa essencialidade, mas como
apreensdo das relagdes intersubjetivas que constituem essa
realidade (BOUFLEUER, 2001, p. 76)

Na medida em que tanto a racionalidade quanto a producdo do
conhecimento ndo se esgotam no reducionismo subjetivista da modernidade, pode-
se entdo afirmar a importancia do horizonte pés-metafisico para a insergao da praxis
comunicativa na educacido. Habermas é claro quanto a isso: a possibilidade de uma
razao mediada linguisticamente e descentrada da unidade-identidade instrumental
decorre da superacgéo da metafisica do sujeito: “o alcance desta salvagao profana do
nao-idéntico torna-se reconhecivel apenas quando langcamos fora o classico primado
da teoria e superamos simultaneamente e estreitamento logocéntrico da razéo
(HABERMAS, 1990, p. 58).

Esta concepgao pos-metafisica tem como consequéncia a destituicdo de
processos fixos de ensino e aprendizagem para a adogao de processos que visam a
construgédo de conhecimentos, cujos conteudos ndo existem por si e em si, como se
ja estivessem prontos e acabados a espera de sua apropriagao antes mesmo de
qualquer interagao linguistica, mas constituidos no préprio exercicio da fala de cada

sujeito integrante do discurso, em suas pretensdes de validade decorrentes do
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mundo da vida?’%: “os conhecimentos ndo sdo ‘dados de vez’, como entidade
metafisica a serem assimiladas, mas se encontram em constante processo de
construgédo, em carater mais provisério do que permanente, com a possibilidade de
novas contribuigdes, de novos enfoques” (BOUFLEUER, 2001, p. 77).

Pedro Demo expressa bem o processo de produgdo do saber no horizonte
do Pensamento Po6s-Metafisico ao expor a sua recusa ao absoluto e dogmatico:
“nao existe produto propriamente final [...], a verdade nao é propriedade de ninguém
e pode ser discutida naquilo que depende de consenso para ser valido” (DEMO,
1994, p. 22). Com isso, transforma-se também o papel da escola, que mais do que
meramente adaptar-se as estruturas simbdlicas do mundo da vida (tradigédo cultural,
integracao social e formagao da personalidade), em suas mais variadas formas de
conhecimento, torna-se “o lugar da sua problematizagcdo e apropriagdo critica”
(BOUFLEUER, 2001, p. 77).

Os trechos citados apresentam implicitamente informagbdes centrais do
pensamento habermasiano, podendo, inclusive, servir de sintese daqueles quatro
motivos centrais do Pensamento Pés-Metafisico mencionados anteriormente:

a) Racionalidade dos procedimentos, ao afirmar que a validade de algo néao
se fundamenta na ordem das coisas encontradas no mundo (ontologia) ou no sujeito
(filosofia transcendental), mas nos procedimentos do proprio discurso, que a todo o
momento atualiza a legitimidade do consenso intersubjetivo. Neste sentido, mais do
que enfatizar a infalibilidade de determinadas posturas pedagogicas, o referencial
pos-metafisico prefere posicionar-se por meio da falibilidade dos procedimentos
metodicos, construidos a partir da experiéncia cotidiana

b) Modo de situar a razdo, na medida em que recusa categorias absolutas e
‘destranscendentaliza’ os conceitos tradicionais de ‘razdo’ e de ‘produto do
conhecimento’, para inseri-los nos seus contextos concretos e situa-los nas areas
que lhes sao proéprios. A partir desta concepgao, ao invés de situar no ambito do
inquestionavel a racionalidade que sedimenta a agado pedagdgica — proprio da

postura autorreferente do eu transcendental —, o referencial pés-metafisico opta por

270 “Em contraposicdo a isso, gostaria de insistir em que a razdo comunicativa — apesar do seu
carater puramente procedural [processual], desobrigado de todas as hipotecas religiosas e
metafisicas — esta imediatamente entrelagada no processo social da vida porque os atos de
entendimento reciproco assumem o papel de um mecanismo de coordenagdo da agdo. O tecido das
agdes comunicativas nutre-se dos recursos do mundo da vida e, ao mesmo tempo, constitui-se o
meédium pelo qual as formas concretas de vida se reproduzem” (HABERMAS, 2002a, p. 439).
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situar a razado nos préprios contextos historicos e intramundanos da pratica escolar.

c) Guinada linguistica, ao retirar a validade do discurso do sujeito e transferi-
lo para o discurso intersubjetivo, mediado linguisticamente e com fins ao consenso.
Isso quer dizer que, ao invés de possibilitar as condi¢des de aprendizagem somente
por meio do processo solipsista decorrente da relagéo sujeito-conteudo, o referencial
pos-metafisico prefere inserir a aprendizagem em contextos interacionais e
linguisticos da relagao sujeito-sujeito.

d) Enfim, a inversdo classica do primado da teoria frente a pratica,
justamente por enfatizar que as realizagbes cognitivas dos sujeitos tém a suas
raizes na pratica comunicativa do mundo preé-cientifico (cultura, integragdo social e
personalidade) que existe entre pessoas e coisas. Tal postura pos-metafisica, mais
do que promover um conceito tedrico de curriculo, escolhe mediar linguisticamente o

saber pré-teorico dos alunos e o conhecimento pronto das disciplinas especificas.

4.2 PRAXIS COMUNICATIVA E EDUCACAO

Levando em consideragdo o pressuposto de que o pensamento pos-
metafisico € uma condigao imprescindivel para a inauguragdo de um novo conceito
de razdo, sem com isso deixar totalmente de lado os conteudos normativos da
modernidade (como emancipacgdo, autonomia e autolegitimagcdo da modernidade a
partir de si mesma), fica entdo mais claro a importancia de se pensar a educagao
também neste contexto, principalmente quando ha a tentativa de relaciona-la com
uma possivel praxis comunicativa. E isso por dois motivos:

Em primeiro lugar, porque a educacédo ndo esta isolada do contexto do
Mundo da Vida (tradigdo cultural, integragdo social e formacéo da personalidade),
bem como de seus modelos legitimadores de racionalidade. Desta forma,
compreender o modelo de racionalidade vigente é de suma relevancia para a
educacgao, “porque no centro do seu quadro tedrico esta este mesmo conceito de
racionalidade que determina as formas e os limites do saber que compete a
educagao estimular ou transmitir’” (GOERGEN, 1996, p. 6). Se o objetivo & justamente
propor o modelo de racionalidade comunicativa e intersubjetiva como base tedrica
dos processos pedagogicos da educagdo, torna-se entdo impossivel excluir o

referencial pds-metafisico deste debate (reviravolta linguistico-pragmatico, razao
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procedimental e situada e privilégio da praxis frente a teoria), pois, € a partir dele
que se redimensiona a autorreferéncia metafisica do ‘eu’ para a descentralizagao
discursiva do ‘nés’. Portanto, a educagao tem no pensamento pds-metafisico o seu
contexto central, dimensédo hermenéutica e elemento balizador.

Em segundo lugar, porque o discurso pedagdgico ao mesmo tempo em que
tem razbes suficientes para duvidar de suas bases racionais advindas da relagao
sujeito-objeto na modernidade, também n&o se encontra tdo a vontade para
negociar ou abrir mado do conceito de ‘razdo’ (ou de outras metanarrativas
modernas). Neste sentido, o pensamento pés-metafisico indica um deslocamento no
conceito de razao segundo as necessidades descritas acima pela prépria educacéo:
uma modalidade de razdo (praxis comunicativa e intersubjetiva) que nao coincide
com a relagado objetivada ‘meio-fim’ da filosofia do sujeito (enquanto dominagéo
instrumental), mas que também n&o prescinde das narrativas modernas que
possibilitam os processos pedagdgicos na atualidade?”".

Neste sentido, a proposta a seguir sera a de refletir sobre a importancia da
praxis comunicativa na educagdo, partindo de sua dimensdo mais geral e
abrangente, passando pelo ambito institucional-escolar, até chegar no ambiente de
sala de aula.

4.2 .1 Praxis Comunicativa no ambito da Educacgao

No primeiro capitulo foi demonstrado que o conceito de qualidade da
educacao veiculado pelas politicas publicas nacionais e internacionais, em muitos
momentos, funciona como uma forma de monitoramento do sistema em vista da
realizagcao de interesses que ele mesmo tragou como importantes para a escola.
Isso mostra o carater instrumental da educagdo, uma vez que a aprovacao dos

procedimentos escolares depende da eficiéncia do seu desempenho, mensurada

211 Ja foi observado no segundo capitulo o quao contraditério pode ser o discurso que afirma o fim da
modernidade utilizando os instrumentos de andlise propriamente modernos (contradigdo
performativa). Para Goergen (2005, p. 32), “a dissolugdo dos metarrelatos so teria sentido se algum
se excetuasse. A histéria ndo pode acabar sem que se acabe ser humano. Nao é possivel declarar o
fim dos metarrelatos, nem afirmar que os metarrelatos foram invalidados sem propor um novo
metarrelato. Mas como € exatamente isso que os pds-modernos pretendem negar, eles precisam
renunciar a toda fungdo legitimante e, no limite, a toda a capacidade de se assinalar opgodes
historicas”.
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através de instrumentos avaliativos que o préprio sistema idealizou.

Foi mencionado também que o problema da questdo ndo esta localizado
especificamente nos instrumentos avaliativos ou na proposta da politica dos indices
e das metas, mas sim pela maneira como estes resultados sao usados para justificar
a existéncia de uma determinada realidade escolar que precisa ou nio ser
modificada. Se a qualidade da educacao € identificada pela eficiéncia de certos
resultados mensuraveis, deve-se reconhecer, portanto, a existéncia de uma
definicdo especifica de educagdo, que, por sua vez, apresenta-se como matriz
condutora das praticas e acbes escolares. Verifica-se, neste caso, o carater
estratégico e metafisico da educacdo: ndo € a praxis escolar que promove a
discussdo em torno de quais definicdes de educacao estao presentes nas agdes que
devem ser tomadas, mas sdo as definicbes decorrentes do uso técnico da
mensuracao de resultados que apontam a diretriz de acao pela qual a praxis escolar
deve seguir. Nota-se, evidentemente, um interesse sistémico por tras definicbes que

nao sS40 nem um pouco ingénuas:

A educacado, consequentemente, passa a ocupar papel central na
pauta das politicas publicas governamentais, sendo entendida como
uma necessidade estratégica dos paises na promogdo do
desempenho social e econbmico de sua populagdo, condigao
indispensavel para obter sucesso na nova ordem internacional,
marcada pela grande competitividade entre os paises (SILvA, 1993,
p. 19)

Percebe-se ndo sé uma racionalidade instrumental, mas também eletiva e
normativa, uma vez que a educacdo exerce um papel de meio para o alcance de
determinados fins socialmente valorizados por érgaos politicos e econdmicos. De
modo geral, a politicas educacionais partem do principio de que a qualidade da
educacgao incide diretamente na melhoria da economia de uma nagado. Neste caso,
sera mesmo que se promove a qualidade da educacao pelo fato de ser um fim em si
mesmo, ou porque se descobriu a sua promissora funcdo em beneficio do aumento
da economia? Vejamos a relevancia ou nao deste calculo utilitarista em alguns
documentos internacionais e nacionais.

No documento O Imperativo da qualidade, em muitos momentos a UNESCO
deixa evidente o impacto da qualidade da educagdo “sobre os objetivos de

desenvolvimento”, “sobre a renda individual’ e “sobre o crescimento econdmico do
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pais”. “existem boas evidéncias que sugerem que a qualidade da educacédo —
medida por escores de testes — tem influéncia sobre a velocidade em que uma
sociedade ficara mais rica e em que medida os individuos podem melhorar sua
prépria produtividade e sua renda” (UNEsScoO, 2005, p. 43). Como se observa pelo
trecho, o fio condutor do texto parte do principio que a melhoria da economia € um
beneficio para educagao e vice-versa. De fato, ndo se pode negar que a educagao
precisa dos recursos financeiros e de planejamentos econémicos, sem 0s quais as
escolas ndo cumpririam plenamente sua funcao cultural e social. No entanto, ndo se
pode negar também a camuflagem dos interesses puramente econémicos que se
fazem presentes no discurso educacional, como se sua preocupacgao primeira fosse
unicamente a aprendizagem dos alunos e o bom andamento das instituicdes

escolares.

Especificamente, uma sociedade com melhor nivel de educagéo
pode traduzir-se em taxas de inovagdo mais elevadas, maior
produtividade em geral por meio da capacidade das empresas de
introduzir métodos novos e mais produtivos, e maior agilidade na
introdugédo de novas tecnologias. Essas externalidades fornecem
razdes adicionais para justificar a preocupagdo quanto a qualidade
da escolarizagao (UNESCO, 2005, p. 41).

As politicas educacionais do Banco Mundial também enfatizam a educagao
como meio para o crescimento econdmico. Mensurar a qualidade da educagao
significaria monitorar quais processos sao uteis para a economia. “A concepgao de
qualidade presente nos documentos do Banco volta-se, em geral, para a
mensuragao da eficiéncia e eficacia dos sistemas educativos, por meio, sobretudo,
da medigao dos processos de ensino e aprendizagem” (DOURADO; OLIVEIRA, 2009, p.
11) em prol de interesses especificos. Com isso, é relegado a educacgao o papel de
gerenciamento econémico através dos futuros investimentos em capital humano. Ou
seja, uma sociedade bem educada € aquela em que o sistema financeiro esta

presente de maneira estavel:

A expansdo e a melhoria da educacido sdo fundamentais para a
adaptacdo a mudanca e para o enfrentamento destes desafios
[econbmicos]. Em suma, os investimentos em educacdo de
qualidade produzem crescimento econémico e desenvolvimento mais
rapidos e sustentaveis. Individuos instruidos tém mais possibilidade
de conseguir emprego, de receber salarios mais altos e ter filhos
mais saudaveis (BANCO MUNDIAL, 2011, p. 4).
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Enfim, para a politica nacional, este aspecto utilitarista também n&o esta
distante. Partindo do pressuposto de que a emergéncia pela qualidade da educagéao
deve ser buscada por metas que visam, dentre outras coisas, o desenvolvimento
econdmico, questiona-se entdo em até que ponto a preocupacgado pela qualidade
esta realmente circunscrita pelos interesses educacionais. Pode-se perceber este
questionamento a partir dos planos que balizam a educacao brasileira. Segundo o
Plano de Desenvolvimento da Educacédo, “tornou-se evidente, uma vez mais, a
imperiosa necessidade de promover o enlace entre educagdo, ordenacdo do
territorio e desenvolvimento econdmico e social” (MEC/BRASIL, 2007, p. 22). Ja para o
Plano Nacional da Educacgéo, ideias semelhantes podem ser observadas no

seguinte trecho:

A melhoria continuada do nivel de educacdo da populagcio
certamente ira refletir-se ndo s6 na qualidade da vida, efetivagdo da
democracia e ampliagdo da cidadania para muitos brasileiros, mas
também no desenvolvimento econémico do pais. Por essa razao, o
estabelecimento de metas e estratégias para garantia de uma
educacdo de qualidade para todos os brasileiros tem que ser
prioridade nacional (BRASIL, 2011, p. 50, grifo nosso).

Esta intencionalidade econémica, presente de modo preponderante na base
das reformas educacionais — que define e padroniza os critérios da qualidade da
educacdo — modela indiscutivelmente a funcdo social da escola a partir de fins
extrinsecos, isto €, segundo interesses que em sua origem ndo fazem parte da
dindamica escolar. Observa-se, neste caso, uma interferéncia de mecanismos
sistémicos nos procedimentos educacionais, para 0os quais convergem coagdes
unilaterais que ditam os objetivos do planejamento escolar, voltados frequentemente

para a eficacia de determinados resultados desejaveis para a politica econémica:

Percebe-se, assim, a sedimentacdo de uma visdo preponderante —
mas evidentemente nao exclusiva — do que deve ser entendido por
qualidade em educacdo, cujos principios convergem para uma
determinada razdo meramente economicista para a educacgéo
escolar. Essa racionalidade instrumental aplicada a educacido nao
raro se acompanha da fervorosa prescricdo de concepgdes de
ensino e de aprendizagem orientadas por uma alquimia que agrega
expressdes de mal disfarcado carater pretensamente psicolégico -
recurso conhecido do discurso pedagdgico —, a principios da
Economia e do mundo corporativo (SILvA, 2008, p. 213).
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Noutras palavras, a busca pela exceléncia de critérios de qualidade apoia o
monopolio dogmatico das estruturas econdémicas transferido para o campo da escola
sem o minimo consentimento. A interferéncia sistémica neutraliza as formas de
debate pedagogico através da eficacia técnica dos meios de mensuragdo da
educacao — apresentados como representagdes absolutas do cotidiano escolar. Em
face desta mecanizacdo da pratica escolar, formas simbdlicas de interagdo e
discussdo sao substituidas por rankings e escores — que em sua natureza servem
para evocar um comparativismo econdbmico de como uma nagao organiza o seu

capital intelectual.

Na pratica, a acdo educativa deu énfase a programas e projetos
orientados pela logica do campo econémico, dirigindo a agédo escolar
para as atividades instrumentais do fazer pedagdgico e para a
administracdo de meios ou insumos. A qualidade, por sua vez, foi
sendo legitimada pelo horizonte restrito da competitividade, cuja
medida € a boa colocagdo no ranking das avaliagbes externas
(FONSECA, 2009, p. 173).

Dentro do contexto terminoldgico da teoria habermasiana, observa-se a
colonizagdo dos processos escolares pela logica sistémica. O planejamento
administrativo passa a condicionar a dinamica escolar, afastando-a cada vez mais
dos aspectos simbdlicos do mundo da vida e, consequentemente, do processo de
aprendizagem de conhecimentos e valores mediados comunicativamente. Ou
melhor, a coordenacdo do processo pedagodgico, que deveria estar voltada para o
entendimento dialégico, passa a ser monitorada pelos mecanismos reguladores do
poder e do dinheiro. Tais mecanismos, preocupados apenas com 0O sucesso do
sistema — visto aqui como a apropriagao autorreferente do entorno segundo os seus
proprios critérios (préprio do paradigma da consciéncia) — ndo preveem a logica
descentrada da argumentagdo, mas a crescente absorcdo dos potenciais
comunicativos que ainda residem no ambiente escolar. O resultado ndo poderia ser
outro sendo a total dependéncia das formas simbdlicas do mundo da vida aos

propdésitos administrativos, gerando assim uma cultura escolar reificada.

O moderno Estado tecnocratico tem exigido o avango da
racionalidade instrumental e estratégica na escola, tornando-a uma
entidade tecnologizada, burocratizada, voltada prioritariamente ao
atendimento das exigéncias de legitimacdo sistémicas e das
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demandas técnicas. Realiza tal intento procurando interferir, por
intermédio do planejamento administrativo escolar na esfera cultural,
fazendo com que esta, que tradicionalmente se reproduz por suas
proprias condicdes racionais e se orienta por critérios
autolegitimadores, passe a depender da constituicdo e da
legitimacao sistémica (MUHL, 2009, p. 262).

Este processo de reificagdo faz com que sejam abafados os espacgos de
discussdo e negociacdo da aprendizagem escolar em face aos imperativos
administrativos, deixando, portanto, de ser um local de aprendizagem da convivéncia
humana para ser um espaco de aquisicdo de determinadas habilidades técnicas
necessarias para a inser¢ao do aluno nas demandas socioecondmicas. Ocorre
entdo a valorizagdo de determinados seguimentos e areas da cultura escolar
reificada, admitida pelas politicas da educacdo como o maximo exemplo da
finalidade da escola enquanto espaco de “preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificagédo para o trabalho” (BRASIL, 2010, p. 56; 2013, p. 9).

A medida que a cultura se torna mercadoria, e isso ndo sé por sua
forma, mas também por seu conteudo, ela se aliena aqueles
momentos cuja recepgdo exige uma certa escolarizagdo — no que o
‘conhecimento’ assimilado por sua vez eleva a prépria capacidade de
conhecer (HABERMAS, 2003, p.196).

Neste sentido, converge o esfor¢co de ‘descolonizagéo’ da educagao a partir
da proposta da praxis comunicativa. Habermas ja havia indicado que a critica a
racionalidade instrumental “ndo se refere ao desdobramento racional da logica
propria das esferas de valor em particular’, mas sim ao processo “autonomizacao de
algumas esferas da vida, a custa de todas as outras” (HABERMAS, 2012a, p. 330).
Portanto, a descolonizagao n&o implica na exclusao do sistema, mas na delimitacao
dos espacos a partir de racionalidade dialdgica e descentrada, que possa mediar os

interesses do sistema e cultura sem o privilégio de nenhuma légica autorreferente:

As amplas e irritadas reagcdes a novos programas de ensino, com
efeitos inesperadamente perturbadores, tornam consciente o fato de
que nado é possivel produzir uma legitimidade cultural pela via
administrativa. Para este fim, exige-se aquela comunicagéo criadora
de normas e valores que se inicia entre pais, professores e
estudantes, e que pde em movimento, por exemplo, ‘iniciativas
civicas’'. As estruturas comunicativas de um discurso pratico geral
sdo aqui realizadas por si mesmas, ja que o processo de reprodugao
da tradicdo saiu de seu medium natural e um novo consenso sobre
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valores nao pode ser alcangado sem que a vontade se forme sobre
uma ampla base e passando pelo filtro dos argumentos (HABERMAS,
1983, p. 102).

A praxis comunicativa torna-se, portanto, importantissima na esfera
educacional, pois nao apenas potencializa os espagos de debate publico e
democratico acerca do conceito de qualidade em educagcdo, como também
questiona a livre intervencao sistémica nas premissas que orientam este debate. Ou
seja, a proposta de descolonizacdo ndo €& promover o debate educacional do

sistema, mas com o sistema:

E necessario que os impulsos do mundo da vida possam influir no
autocontrole dos sistemas funcionais. No entanto, isso exige uma
nova relacdo entre as esferas publicas autbnomas e auto-
organizadas, de um lado, e os dominios de acg&do controlados por
meio do dinheiro e do poder, de outro; em outras palavras: uma nova
divisdo [delimitagc&o] dos poderes na dimens&o da integragdo social
(HABERMAS, 20023, p. 505).

Deste modo, a interferéncia sistémica na educag¢do nao pode ser livre e
autocratica. Pelo contrario, ela deve estar limitada ao seu espago de atuacdo, de
modo a subsidiar as condigdes materiais e juridico-administrativas para a
sobrevivéncia individual e coletiva da sociedade e, obviamente, da escola. Por este
motivo, torna-se fundamental a praxis comunicativa como mecanismo argumentativo
de descentralizagdo sistémica, regulando assim os critérios normativos e
pragmaticos que orientam as escolhas e decisdes coletivas no ambito da educacgao.
Como proposta de descolonizagao, a praxis comunicativa € convocada a reintegrar a
natureza democratica da agéo social e de suas estruturas de decis&o, com o objetivo
de prevenir a despolitizacdo das escolhas coletivas e dar a educagao a possibilidade

eleger seus proprios interesses sem a influéncia de coagdes externas.

A ‘descolonizacido’ se impde para permitir a livre atuacdo da razéo
comunicativa em todas as esferas e instituicdes do mundo vivido e
na busca de ‘ultimos fins’ do sistema. As regras do jogo para a
sociedade como um todo precisam ser buscadas em processos
argumentativos, dos quais todos participem, definindo os espagos de
atuacao e a fixacdo de objetivos do sistema. Em outras palavras, a
razao comunicativa elabora coletivamente os espacos de atuacgao da
razao instrumental (FREITAG, 1993, p. 30).

Cumpre, portanto, a necessidade de concretizagdo de um dialogo
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reacionario — proveniente de uma “crise de legitimac&o” e “motivacao” (HABERMAS,
1999) — por parte das esferas culturais, com o intuito de desfazer o rol de equivocos
em torno dos meios e dos fins da educagao. Lembrando Hannah Arendt (2005, p.
114), “os préprios fins ndo sdo mais compreendidos, de modo que, finalmente, todos
os fins sdo degradados e se tornam meios”. Esta frase ajuda a refletir sobre a
condigao instrumentalizada de algumas politicas educacionais: o reducionismo ou —
utilizando o termo de Arendt — a degradacgao dos processos educacionais em meios

eficientes para fins desejaveis.

4.2.2 Praxis Comunicativa no ambito do espaco escolar

As coagbes sistémicas da educagdo, em sua estrutura geral, tendem a
serem objetivadas nas instituicbes locais. A partir do pressuposto utilitarista, o
sistema transfere a escola fins extrinsecos, isto €, que ndo sao inerentes a sua
prépria agdo. O monitoramento de sua agao esta pautado ndo nos procedimentos
adotados, mas nos resultados que precisam integrar as estatisticas e indices
nacionais. Isso implica ndo apenas no atrofiamento dos processos escolares, mas

também na restricdo da vida escolar como um todo a politica do desempenho.

Devido aos resultados serem confrontados com os objetivos iniciais,
expressos na politica curricular nacional, e os exames serem
elaborados por especialistas externos as instituicbées nas quais serao
aplicados, é possivel considerar as avaliagdes de larga escala como
uma forma de auditoria, na qual o processo educacional esta
submetido. Essa maquinaria avaliativa opera utilizando o saber
estatistico que gera comparabilidade entre o investimento publico e
os resultados apresentados (TRAVERSINI; BELLO, 2009, p. 147).

Quando a dindmica escolar é avaliada, por exemplo, apenas pela ética do
que foi adequado ou eficiente perante os objetivos gerais das avaliagbes em larga
escala, parte-se do pressuposto de que aquilo que nao faz parte deste processo €
secundario e, portanto, dispensavel. A estratégia inerente a propaganda do
desempenho a determinados fins carrega consigo a imposi¢cao detalhada de um
cronograma de metas que devem ser cumpridas pelas instituicbes escolares. A
priori, ndo ha problema algum em definir a organizag&o escolar a partir de metas; o

problema esta nas motivacées que levaram a escolha de determinadas metas e nao
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de outras.

Os mecanismos de interferéncia sistémica existentes nos ambitos
internacional, nacional, estadual e municipal, também estdo presentes, de modo
diluido, no cotidiano das instituicbes escolares. A pressao pela busca de resultados
vem de uma direcdo vertical-descendente, de cima para baixo, demonstrando que o
monitoramento da qualidade e regulagdo de determinadas agbes que acontecem no
ambito da sala de aula, por exemplo, nada mais sdo do que reflexos de politicas
que, em sua origem, ndo estdo vinculadas aos interesses educacionais, nem
advindas de debates efetivamente pedagogicos.

Desta maneira, a escola, em seu processo, apresenta um duplo aspecto:
apesar das instituicbes escolares terem como tarefa a organizagdo dos processos
simbdlicos de aprendizagem na forma da transmisséo da cultura, inser¢ao social e
formacdo da personalidade, ndo ha duvidas de que parte de suas atribuicbes
também reproduzem o avanco da burocratizagdo em sua atividade administrativa.
Ou seja, por se tratar de uma instituicdo social, fortemente marcada por
planejamentos pontuais, promovidas por niveis hierarquicos e setoriais, a escola
também contempla em seu universo o aspecto politico-sistémico.

Segundo Prestes (1996, p. 121), por conta deste duplo aspecto, verifica-se
no interior da escola uma tensao que reflete a sua estrutura antinbmica: ao mesmo
tempo em que a escola € chamada a gestar comunicativamente as estruturas
simbdlicas do mundo da vida (cultura, sociedade e personalidade), também possui
uma caracteristica sisttmica de normas e hierarquias que, por sua vez, podem
perturbar e colonizar o carater comunicativo. Em vista disto, apresentam-se entao
duas possiveis agdes no ambito institucional da escola: o agir comunicativo e o agir
estratégico.

Para outros autores (BOUFLEUER, 2001; PINTO, 1996), a importancia da
praxis comunicativa nos processos administrativos e pedagogicos da escola impde-
se como necessidade e prevencdo: como necessidade porque a gestdo escolar
precisa trabalhar dialeticamente com uma pluralidade de discursos, num horizonte
linguistico, aberto a critica e voltado ao entendimento democratico, para entdo
conseguir descentrar o sentido cognitivo-instrumental da escola para outras
competéncias (pratico-moral e estético-expressivo); e como prevengdo na medida
em que resiste as coacdes sistémicas do dinheiro e do poder, que interferem nos

propdsitos pedagogicos da escola de maneira autocratica, coordenando seus
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projetos para fins instrumentais e abafando a germes comunicativos que ainda
sobrevivem.

O primeiro passo para uma compreensao satisfatéria da praxis comunicativa
€ admitir, portanto, o carater histérico-politico e ideolédgico da instituicdo escolar. Ou
seja, por alinhar suas agcbdes por meio de objetivos e estratégias, fundados pelo
contexto burocratico-legal, torna possivel imaginar a dimensdo da influéncia das
condicdes historico-sociais sobre as decisbes administrativas da escola. Nesta
dire¢ao, Boufleuer indica que o modo como a escola pode exercer a sua tarefa néo
depende de uma receita universal, mas de tomadas decisbes concretas e

ideoldgicas dos sujeitos envolvidos:

Em todo caso sdo as decisbes, tomadas de forma mais ou menos
consciente, que revelam o carater politico da agao escolar, decisbes
essas sempre tomadas por individuos historicamente situados,
portadores de interesses e necessidades as mais diversas. Por isso,
a escola se apresenta como espaco de enfretamento em torno de
ideologias, interesses e valores, haja vista sua insercdo na
complexidade de uma sociedade plural (BOUFLEUER, 2001, p. 92).

Se a escola € movida pelo embate de ideologias de sujeitos situados
historicamente, falar em praxis comunicativa torna-se algo de extrema relevancia.
Geralmente, o aspecto politico-ideolégico tem como caracteristica conservar as
condigdes do status quo, o que lhe da garantia e continuidade de exercicio de poder
sobre algo. Enquanto o sistema ndo é incomodado, pressionado em suas
contradigbes internas, ele tende a permanecer igual e reproduzir sempre as mesmas
objetivagbes segundo categorias similares (unidade-identidade metafisica). E
justamente em reagédo a este mecanismo que se apresenta a praxis comunicativa:
as decisdes politicas de uma instituicdo escolar ndo podem ser simplesmente
impostas, como definicbes cabais e eternas, isentas de criticas e debates; pelo
contrario, o entendimento intersubjetivo precisa ser provisorio e altamente discutido
(BOUFLEUER, 2001, p. 92).

O consenso habermasiano ndo se mede pela conservagao acritica ou
harmoniosa de ideias, mas pela sua permanente revisdo e atualizagdo; ndo € o
ingénuo consentimento ao imutavel, mas o critico entendimento que se constréi na
prépria dimensao linguistica e a partir das diversas situagdes concretas da

experiéncia cotidiana. Neste sentido, o consenso € expressao do pos-metafisico:
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Na Teoria Consensual da Verdade de Habermas o consenso, como
critério de validagdo do pensar e o agir humano, orienta uma
construcao que ocorre pelo esforgo e pela adesao responsavel dos
sujeitos em interagdo. A competéncia comunicativa dos sujeitos em
interacdo fornece um potencial critico capaz de fortalecer, através
dos mecanismos pedagdgicos da aprendizagem, os processos de
argumentacao dos agentes que participem diretamente da formacgao
cultural (GomES, 2007, p. 152).

Prescindir da praxis comunicativa no ambito institucional seria excluir a
possibilidade do enfretamento de ideias e pautar as decisdes segundo o que esta
estrategicamente decidido de modo prévio e autocratico. No que diz respeito, por
exemplo, ao curriculo, “ao precisar os objetivos didaticos, ao justificar a escolha dos
mesmos, ao caracterizar suas conexdes e ao indicar os tramites operativos
singulares, a programacgao curricular reforca a coergdo que impde ser legitimada”
(HABERMAS, 1983, p. 102). A consequéncia é a colonizagao do agir comunicativo por
interesses sistémicos variados?’2. Com isso, a vivéncia simbodlica do mundo da vida
€ substituida pelas formas impessoais e despolitizadas da administracao técnica,
que coibem, por sua vez, o didlogo descentrado que deveria guiar as decisdes

escolares e os modos de participacao coletiva.

Onde deveria dominar a agdo comunicativa, o entendimento mutuo,
respeito, a solidariedade tendo como objetivo o bem de todos os
membros da comunidade, passa a dominar a agao instrumental. A
colonizagdo se efetua quando os membros da comunidade (por
exemplo, da familia) substituem a argumentagédo [...] pelo agir
instrumental, ou seja, passam a mediar suas relagdes pelo dinheiro e
pelo poder, usando-se mutuamente para fins técnicos, politicos ou
econdmicos (GOERGEN, 2005, p. 43).

O segundo passo relevante nesse processo comunicativo é perceber que a
estrutura da instituicdo escolar possui uma dupla dimensdo, concebida a partir da
distingdo entre “instituido” e “instituinte” (BOUFLEUER, 2001; MARQUES, 1990). Para

tais autores, a compreensao da especificidade de cada um destes conceitos incide

212 “*Quando tal tendéncia a separagéo entre sistema e mundo da vida é transladada para o nivel da
histéria sistematica das formas de entendimento, torna-se possivel descobrir a ironia que se oculta no
processo de esclarecimento da histéria mundial, a saber: a racionalizagdo do mundo da vida
intensifica a complexidade do sistema, atingindo um ponto em que os imperativos do sistema,
libertos, detonam a capacidade hermenéutica do mundo da vida, instrumentalizando-os” (HABERMAS,
2012b, p. 280-281).
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diretamente na melhor avaliagdo e organizagdo da ag¢do escolar: enquanto o
primeiro — o “instituido” — € formado pelos meios materiais, o sistema de normas,
padrdes e valores culturais estaveis e institucionalizados, o segundo — o “instituinte”
— é composto pelos sujeitos envolvidos, interna ou externamente, na administragao
da instituigdo (BOUFLEUER, 2001; MARQUES, 1990).

Dentro desta basica distingdo, a praxis comunicativa torna-se imprescindivel
justamente por cumprir a funcdo de mediagcao entre aquilo que é dado na tradigéo
institucional (instituido) e aquilo que precisa ser revisado criticamente em vista dos
novos contextos e desafios historicos (instituinte). A praxis comunicativa nao
considera interessante nem a conservagdo dogmatica da tradicdo, nem sua
automatica e constante substituicdo segundo critérios contextualistas. Em “unidade
da razdo na multiplicidade de suas vozes”, Habermas (1990a, p. 153) diz que “o
primado metafisico da unidade perante a multiplicidade e o primado contextualista
da pluralidade frente a unidade sado cumplices secretos”. Cabe, portanto, a praxis
comunicativa zelar para que nem a dogmatica unidade metafisica nem o
intransigente contextualismo possam macular a fungdo hermenéutica da escola em

encontrar novos sentidos e desafios em sua pratica pedagadgica:

Conteudos transmitidos culturalmente configuram sempre e
potencialmente um saber de pessoas; sem a apropriagao
hermenéutica e sem o aprimoramento do saber cultural através de
pessoas, ndo se formam nem se mantém tradigdes. Nesta medida,
as pessoas e suas interpretagdes realizam algo em prol da cultura.
Esta, por seu turno, oferece uma fonte para as pessoas (HABERMAS,
1990, p. 100).

As graves patologias instrumentais no ambito escolar ocorrem justamente
pela falta de nogao das atribuicdes entre ‘instituido’ e ‘instituinte’. Dentre elas, a mais
grave é da mera atribuicdo do permanente (instituido), somado a auséncia ou apatia
do olhar critico aos desafios apresentados pelo contexto escolar (instituinte). Logo,
quando a gestao escolar se resume na “simples aplicagéo pratica de um estatuto ou
o regimento interno”, a agdo administrativa “tendera a uma postura rigida e
conservadora que jogara a instituigdo no anacronismo” (BOUFLEUER, 2001, p. 95).
Mais uma vez observa-se a légica preservacionista do sistema em sua unidade
objetivada, que, acima de tudo, reduz a mediagcdo critica e hermenéutica da

comunicacao a unilateralidade dos interesses instrumentais.
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A escola compete resistir ao processo de dominacdo total do
mercado, procurando promover uma relacdo de intimidade e de
profundidade do aluno com as produgbes culturais, levando-o a
desenvolver uma apropriagdo rigorosa e critica das mesmas. A
escola deve ser, efetivamente, uma esfera publica de acesso ao
saber, em que haja espago para que o aluno, na interagdo com seus
colegas e com o professor, possa agir e reagir em relagao aos dados
culturais a que passa a ter acesso, tendo direito a apropriar-se com
rigor dos conhecimentos existentes, de expressar sua compreensao
e, caso sinta a necessidade, de contradizer as ‘verdades reveladas’,
evitando ser mero consumidor ou receptor (MUHL, 2009, p. 265).

A partir de uma consciéncia critica acerca das coagdes instrumentais e da
apropriagao estratégica do meio escolar segundo as categorias do mundo sistémico,
a praxis comunicativa pode oferecer alternativas de superagao e descolonizagédo dos
propoésitos administrativos da escola. Segundo Prestes (1996, p. 122), tais agbes
podem ser concebidas nos seguintes aspectos: a) através da abertura da escola no
que diz respeito aos processos de integracado no horizonte de uma administragao
democratico-participativa; b) o redimensionamento de experiéncias e aprendizagens
no ambito da sensibilidade e expressividade do eu, que possam fazer frente ao
carater abstrato da aprendizagem escolar; c¢) maior énfase na interagdo social da
escola através de praticas normativas, estéticas e cognitivas; d) cultivo de
concepgdes voltadas para a solidariedade e cooperagao, em contraste a légica da
concorréncia e individualismo; e) superagao de posturas autoritaristas que se fazem
presentes no contexto escolar, por conta da auséncia de politicas publicas ou da ma
concretizacao das propostas pedagdgicas.

Enfim, trazer a praxis comunicativa para o cotidiano na escola, no minimo,
implica na reabilitagcdo do espago democratico de discussdo, que ajudara nao
apenas na revitalizagdo escolar (do projeto politico-pedagogico — muitas vezes visto
apenas pela sua fungdo formal —, da gestdo, do curriculo etc.), mas também na
reintegracado de espagos vivenciais de valores que extrapolam os interesses
prescritos pela administragao sistémica. Fica, portanto, a proposta de uma instituicao
escolar munida da praxis comunicativa, de modo que consiga, a partir de uma
autocritica, destituir-se do monopdlio da verdade e coordenar este fluxo de
interesses diversos (do sistema, da cultura local, do perfil docente e discente etc.)

em prol da participacao coletiva e de um entendimento possivel.
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4.2.3 Praxis Comunicativa no Ambito da sala de aula

Como apresentado anteriormente, a proposta da agcao escolar é mediar a
tensdo entre tradicdo e transformacao, entre instituido e instituinte. Assim como nao
€ adequado prender-se em tradicbes anacrbnicas e fechadas, também nio se
rompe completamente com a tradicdo em prol da mudanca. Parte da tradicdo
sobrevive na mudanca; e cabe a escola auxiliar neste processo hermenéutico, a fim
de que os mundos da cultura (objetivo), da sociedade (social) e da personalidade
(subjetivo) sejam reproduzidos e coordenados de modo comunicativo e nao

estratégico?’s.

A escola, por sua propria natureza, exerce um papel fundamental na
transmissdo de cultura, na socializagdo e na construgdo da
personalidade individual, isto €&, na reproducdo das estruturas
simbdlicas do mundo da vida e, portanto, para o seu bom
funcionamento, ela deve ser regulada pelos processos de agao
comunicativa com vistas a alcancar o entendimento (PINTO, 1996, p.
152).

Obviamente que, para tentar encontrar sentido entre praxis comunicativa e
interacdo pedagogica precisa-se identificar um elemento comum que as relacione de
modo direto. Boufleuer (2001, p. 24) acredita que esse vinculo localiza-se
exatamente no conceito de ‘agdo social’: “educacéao, indiferentemente do conceito
que adotamos, sempre se apresenta como uma agao entre sujeitos, isto €, como
uma acgao social”. Ora, levando em consideragado que para Habermas (2012a, p. 31)
razao implica necessariamente “na maneira pela qual os sujeitos capazes de falar e
agir adquirem e empregam o saber”, entdo, pode-se afirmar que praxis comunicativa
diz respeito as formas que coordenam intersubjetivamente a reprodugdo do saber

em suas estruturas simbolicas (cultura, sociedade e personalidade).

213 “Quando os pais querem educar os seus filhos, quando as geragdes que vivem hoje querem se
apropriar do saber transmitido pelas gera¢des passadas, quando os individuos e os grupos querem
cooperar entre si, isto &, viver pacificamente com o minimo de emprego de forga, s&o obrigados a agir
comunicativamente. Existem fungbes sociais elementares que, para serem preenchidas, implicam
necessariamente o agir comunicativo. Em nossos mundos da vida, compartiihamos
intersubjetivamente e que se sobrepdem uns aos outros, esta instalado um amplo pano de fundo
consensual, sem o qual a pratica cotidiana ndo poderia funcionar de forma nenhuma” (HABERMAS,
1993, p. 105). Para Boufleuer (1991, p. 56), este trecho de Habermas marca bem os trés aspectos do
mundo objetivo, social e subjetivo transpostos para o campo da educagéo: formagao da identidade
(educagdo dos filhos), reprodugdo cultural (apropriagdo dos saberes) e a integragao social
(cooperacéo).



204

Ha assim uma cumplicidade entre ‘comunicagdao’ e ‘agao’, mediado pelo
conceito de ‘razdo’: torna-se racional a capacidade de comunicacdo que, por sua
vez, ndao é apenas designativa, mas também performativa, permitindo assim a
expressdo de atos ilocucionarios que s6 ganham sentido em contextos
intersubjetivos. Isso quer dizer que propor um discurso interpessoal é equivalente a
coordenar uma interagcdo intersubjetiva; e coordenar uma interagédo intersubjetiva
equivale a coordenar planos de agao de dois ou mais sujeitos envolvidos na fala.
Portanto, se tanto ‘educagdo’ como ‘praxis comunicativa’ sdo agdes sociais
coordenadas pela linguagem, entdo quer dizer que o tipo de interagdo de ambas
mudara ou ndo de acordo com os mecanismos de coordenacédo utilizados.

E quais seriam estes mecanismos? A resposta € a seguinte: “é preciso
saber, antes de mais nada, se a linguagem natural é utilizada apenas como meio
para a transmissao de informag¢des ou também como fonte da integragédo social. No
primeiro caso trata-se, no meu entender, de agir estratégico; no segundo, de agir
comunicativo” (HABERMAS, 1990, p. 71). Esta posta entdo a base da interagéo

pedagodgica entre os sujeitos da educagéo: comunicativa ou estratégica®’4.

Podemos distinguir, como mecanismo de coordenagdo da acao, dois
tipos de acdo social ou de interacdo que contam com duas
possibilidades distintas: o influxo empirico de ego sobre alter que
resulta em uma atitude orientada ao éxito, e o acordo racionalmente
motivado entre ego e alter que denota uma atitude orientada pelo
entendimento (GOMES, 2007, p. 137).

Porém, a maneira pela qual a interagédo pedagodgica acontece (comunicativa
ou estratégica) depende da perspectiva dos sujeitos da agdo, no que diz respeito a
escolha do tipo de linguagem e mecanismo de orientagdo da fala e da agdo. Nada
acontece de modo a priori, mas apenas no ambito do proprio discurso: “en cada fase
de una interaccion, aunque sélo sea de forma vaga e intuitiva, pueden saber si frente
a los demas participantes estan adoptando una actitud estratégica-objetivante o una

actitud orientada al consenso” (HABERMAS, 1997a, p. 456)?7%. Logo, a interagéo

274 Para Boufleuer (1991, p. 82), “o agir pedagdgico realizado de modo sistematico em contextos
escolares pode ser concebido, basicamente, de duas maneiras distintas na perspectiva dos agentes
educativos: ou ele é entendido como um agir sobre os outros, ao modo de uma acgéao estratégica de
influenciacdo e de manipulagao, ou ele é entendido como um agir com os outros, ao modo de uma
agdo comunicativa, baseada na colaboragao e cooperagao entre as partes envolvidas”.

275 Tradugdo nossa: “Em cada fase de uma interagdo, ainda que s6 seja de forma vaga e intuitiva,
podem saber se, de frente aos demais participantes, estdo adotando uma atitude estratégica-
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pedagogica sera comunicativa se a linguagem utilizada tiver como objetivo a
integracéo social através de um mecanismo de coordenagédo que vise o acordo e o
consenso (horizonte linguistico da relagdo sujeito-sujeito)?’®; por outro lado, a
interacdo pedagdgica sera estratégica se a linguagem tiver como objetivo apenas a
transmissao de informagdes, através de um mecanismo de coordenagédo que almeje
a influéncia de dominagdo reciproca (horizonte cognitivo-instrumento da relagéo
sujeito-objeto): “en la medida en que las interacciones no quedan coordinadas a
través del entendimiento, la Unica alternativa es la violencia que los unos ejercen
contra los otros (de forma mas o menos sublimada, de forma mas o menos latente)”
(HABERMAS, 1997a, p. 459)%77.

Desta maneira, se a interagao pedagodgica estratégica € aquela que esta
fundada numa linguagem que intenciona apenas a transmissdo de informagdes,
como também num mecanismo de coordenagdo centrado na manipulagdo e
dominagédo do outro — num horizonte objetivista —, entdo se pode dizer que boa parte
da histéria da educacdo, no que diz respeito ao papel didatico do professor, foi
orientada por uma acgao estratégica. Ao considerar os alunos como seres passivos,
como receptaculos de informacbes, o professor ndo estaria optando por
mecanismos de objetivagdo, proprios da estrutura sujeito-objeto??’® Ao escolher
uma linguagem apenas designativa, cuja fungdo n&o € propor acordos criticaveis,
mas transferir informagdes prontas e acabadas, tal discurso nao estaria situado no
horizonte metafisico da autorreferéncia do sujeito transcendental? Ao optar por um

autoritarismo controlador, ndo estaria manipulando o aluno, como massa de

objetivante ou uma atitude orientada ao consenso” (HABERMAS, 1997a, p. 456).

276 “Q agir comunicativo distingue-se, pois, do estratégico, uma vez que a coordenacgao bem sucedida
da agdo ndo esta apoiada na racionalidade teleoldgica dos planos individuais de agdo, mas na forga
racionalmente motivadora de atos de entendimento, portanto, numa racionalidade que se manifesta
nas condigdes requeridas para um acordo obtido comunicativamente” (HABERMAS, 1990, p. 72).

277 Tradugdo nossa: “A medida que as interacdes ndo ficam coordenadas através do entendimento,
a Unica alternativa é a violéncia que uns exercem contra os outros (de forma mais ou menos
sublimada, de forma mais ou menos latente)” (HABERMAS, 1997a, p. 459).

278 Paulo Freire, na Pedagogia do Oprimido, faz uma grande critica a educagdo bancaria, que se
traduz na forma monoldgica e autocentrada nas figuras do professor e nas técnicas de transmisséo
do conhecimento. De fato, muito préxima de uma interagdo estratégica segundo os conceitos
habermasianos: “A educagdo que se impde aos que verdadeiramente se comprometem com a
libertacdo ndo pode fundar-se numa compreensdo dos homens como seres vazios a quem o mundo
‘encha’ de conteudos; ndo pode basear-se numa consciéncia espacializada mecanicistamente
compartimentada, mas nos homens como ‘corpos conscientes’ € na consciéncia como consciéncia
intencionada ao mundo. Nao pode ser a do depdsito de conteudos, mas a da problematizagcado dos
homens em suas relagdes com o mundo” (FREIRE, 2005, p. 77)
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by

manobra, de modo semelhante a determinacdo da consciéncia perante a
natureza??’® A interagdo pedagdgica comunicativa é pods-metafisica, ou seja,
acontece no ambito da linguagem consensual aberta a critica. A postura de
professores que se sentem abalados com problematizagdes do senso comum dos
alunos, assemelha-se ao abalo de um discurso metafisico que ndo sabe mais o que
fazer com a multiplicidade do cotidiano (mundo da vida), que se tornou autbnoma e
saiu do seu controle categorial.

Por isso a importancia do fortalecimento da praxis comunicativa no ambiente
de sala de aula, principalmente no que diz respeito a conservacao daqueles focos de
entendimento e emancipagao??, criando espagos para a discussdo democratica e
participativa com objetivo de superacdo da légica objetivista e estratégica que

considera as pessoas e o ambiente ao redor como fins a serem manipulados.

O fortalecimento da dimensdo comunicativa da agdo educativa, que
ocorre por intermédio das acgbes consensuais motivadas
racionalmente e orientadas para o entendimento, deve converter a
escola em um espago de interagdo comunicativa com uma acéo
pedagogica orientada para a formagdo de competéncias
comunicativas, que possam transformar os educandos em sujeitos
competentes para agir comunicativamente (GOMES, 2006, p. 78).

Neste sentido, lembrando Aristételes, ‘praxis comunicativa’ ndo corresponde
simplesmente a um fazer (poiesis), mas a um agir (praxis)?®'. Dai porque a ideia de
praxis comunicativa confunde-se no proprio conceito de agir comunicativo, pois

ambos “assumem a funcdo de coordenar agdes e [...] contribuem para que se

279 Ao falar de determinagdo no campo do comportamento e disciplina, lembra-se de Foucault: para
que certas instituicbes (escolas, hospitais, oficinas, centros militares etc.) consigam preservar o
controle de seus individuos, precisam aplicar técnicas disciplinares especificas que objetivam fabricar
‘corpos doceis’, para entdo estarem aptos a desempenhar fungdes sociais dentro das respectivas
instituicdes. “E