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Para Cristina e Nina
pelo enfrentamento do tempo

gue nos aproxima.



“A distingdo que tinhamos feito alhures entre
estrutura e significagao doravante se esclarece: o
que faz a diferenca entre a Gestalt do circulo e a
significagdo do circulo é que a segunda é
reconhecida por um entendimento que a engendra
como o lugar dos pontos equidistantes de um
centro, a primeira por um sujeito familiar ao seu
mundo e capaz de apreendé-la como uma
modulagdo deste mundo, como fisionomia
circular. Nao temos outra maneira de saber o que
é um quadro ou uma coisa senao olha-los, e a
significagdo deles so se revela se nés os olhamos
de um certo sentido; em uma palavra, se
colocamos a nossa convivéncia com o mundo a
servigo do espetaculo”.

MERLEAU-PONTY



RESUMO

Este trabalho procura esclarecer o alcance das consideragbes merleau-
pontyanas sobre o comportamento. Fizemos, antes de tudo, o inventario critico do
comportamento como esta sugerido em A Estrutura do Comportamento. Nesse
caso, buscamos mostrar que as escolas classicas de Psicologia, na explicagdo do
comportamento, encontram-se, em geral, diante de duas posi¢gdes: a
intelectualista, que preconiza uma psicologia analitica da consciéncia como causa
produtora e a sua antitese empirista que se mantém fiel ao pensamento causal
quando determinou ao psiquico uma realidade material e exterior. Sdo, portanto,
duas posicdes antitéticas sobre a relacdo consciéncia-natureza: a filosofia
intelectualista, que faz da natureza uma unidade constituida pela consciéncia e a
ciéncia empirista, que separa natureza e consciéncia como duas realidades da
mesma categoria substancial, ligadas por relagbes de causa e efeito. Depois, num
segundo momento, tendo em vista os problemas decorrentes dessas teorias
classicas, apontamos os fundamentos para uma nova descricdo do
comportamento: as idéias de experiéncia direta e de estrutura. Finalmente,
procuramos através de uma leitura da Fenomenologia da Percepcao mostrar
como uma concepcao fenoménica do comportamento €& possivel, desde que
mantidas as categorias de experiéncia direta e de estrutura para que possamos,
por meio de uma abordagem fenoménica do corpo, elaborar uma nova leitura das
relagdes entre consciéncia e natureza.

Merleau-Ponty, comportamento, experiéncia direta, estrutura, percepg¢ao.



Résumé

Ce travail a l'intention d’éclarcir la portée des considérations de Merleau-
Ponty sur le comportément. On a fait l'inventaire critique sur le
comportément, tel que cet notion est presentée dans l'oeuvre « La
Structure du Comportément ». On a cherché de montrer que lesécoles
classiques de psychologie, se trouvent devent deux positions:
l'intellectualiste, que préconise une psychologie analytique de Ia
conscience comme sa cause productrice et son antithése empiriste,
laquelle se mantient fidele a la pensée causalle, lorsque elle a
determinée pour le psychisme une realité matérielle extérieur. Ce sont,
deux positions antithétiques vis a vis la relation entre conscience-
nature : la philosohie intellectualiste que fait de la nature une unité
constitué par la conscience et la science empirique, que separe la
conscience et la nature comme si elles étaient deux réalités que
appartiennent a la méme catégorie substantielle, liée par des rélations
de cause et effet. Dans la séquence, ayant en vue les conséquences de
ces théories classiques, on va dans la diréction d'une nouvelle
description du comportément : les idées de expérience directe et de
structure. Finalement, on a cherché, a travers une lecture de la
« Phénomenologie de la Perception », montrer comment une conception
phenomenique du comportémentl est elle possible, si on mantient les
catégories de expérience directe et de structure, pour qu'on puisse, a
traves une approche phénomenique du corps, élaborer une nouvelle
lecture des relations entre conscience et nature.

Merleau-Ponty, Comportement, expérience directe, strutucture,
perception.
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INTRODUCAO

Poder-se-ia descrever, imanente ao comportamento, uma espécie
de fisica animal, mas a originalidade ndo poderia ser
compreendida sendo por uma psicologia e uma filosofia que
soubessem criar um lugar ao indeterminado como tal e
compreender que um comportamento ou uma experiéncia pode ter
uma significagdo vaga e aberta sem ter uma significagéo nula.
Merleau-Ponty

O elogio sobre a possibilidade e o alcance da indeterminagdo e da
abertura como categorias descritivas de uma Filosofia e de uma Psicologia nova,
elegidos nas palavras de Merleau-Ponty que d&o abertura a este trabalho, é um
sélido indicio sobre o conjunto das idéias do autor e, de certo modo, anuncia as
pretensdes que envolvem esse texto. No primeiro caso, podemos afirmar com
uma boa dose de seguranga que a filosofia merleau-pontyana transparece quase
que intensamente nesse belo fragmento recortado de A Estrutura do
Comportamento. A busca pelo carater fundante do “indeterminado” e o
reconhecimento da experiéncia como algo “aberto” e de “significagdo vaga”, sao
motivos que animam o pensamento de Merleau-Ponty desde os seus primeiros
textos — os projetos dos anos 30 — até as suas ultimas obras.

A pretenséo deste trabalho ndo € analisar como essas categorias da
experiéncia pré-flexiva sao significativas na medida que estao presentes em todas
as obras de Merleau-Ponty e, desse modo, apontam para a fundagdo de uma
nova Filosofia no século XX. O nosso objetivo € mais parcimonioso. Entretanto,
ainda que nao seja o0 nosso designio principal, caminhamos naturalmente para
reconhecer, mesmo através de uma leitura restrita, a fundacdo dessa nova

Filosofia, pois basta o enfrentamento com A Estrutura do Comportamento e com



a Fenomenologia da Percepgao para nos depararmos com a consecugao de um
original e rigoroso pensamento, que renova sistematicamente a compreensao da
existéncia. Nessas duas primeiras obras temos a abertura para uma descrigao
marginal, opaca e transparente do comportamento, algo que buscamos entender.
Ainda na sua primeira obra — fundado nas no¢des de experiéncia direta
e estrutura — Merleau-Ponty estabelece uma nova perspectiva teérica para a
interpretacdo do comportamento que, com o advento das Ciéncias Humanas,
principalmente da Psicologia, passou a ser marcada por posi¢des ontologicas
antitéticas. Em A Estrutura do Comportamento nos deparamos, de imediato,
com a idéia de que o comportamento nao € compreendido em todo seu significado
quando nos limitamos a interpreta-lo situando-o no mesmo lugar, empregando a
mesma metodologia e as mesmas categorias sustentadas pelas teorias classicas.
Corpo e alma, exterior e interior, associacionismo e inatismo, por exemplo, sé&o
concepgdes que foram contrapostas como base de diferentes filosofias que nao
sao satisfatérias na descricdo do comportamento porque, nomeadamente, nao
abarcam esse fendbmeno em sua totalidade. Assim como arco-reflexo, reflexo
condicionado, experiéncia direta e meio comportamental se, por um lado, séo
categorias consistentes que merecem ateng¢ao, por outro, empobrecem a nog¢ao
de comportamento quando nos restringimos a elas. Portanto, se quisermos ter
uma visao mais profunda e rica do comportamento, precisamos fazer um exame
dessas categorias e dos sistemas que se estruturaram a partir delas. Desse modo,
as questdes que interessam a Merleau-Ponty estao nas fronteiras da Biologia, da

Fisiologia das Psicologias e, mesmo, do empirismo e do intelectualismo.



10

E comecar a luta entre a expressao e o expresso, é aceitar a condigdo
de uma reflexdo iniciante. O que nos encoraja é que ndo ha vida pura
e absolutamente inexpressiva no homem, é que o irrefletido sé
comega a existir para nés através da reflexdo. Entrar nessas
contradigdes, como o senhor dizia a pouco, parece-me que isto faz
parte do inventario critico de nossa vida, que ¢é a filosofia.’

Portanto, esta dado, desde muito cedo, nas preocupacdes de Merleau-
Ponty que uma perspectiva geral da fenomenologia como um método, que uma
teoria da percepcdo como um dado fundamental e uma nog¢do do corpo como
existéncia fenomenal, por exemplo, somente poderiam encontram razdo de ser
apdés o pensamento classico e o advento das ciéncias experimentais. Assim a
filosofia merleau-pontyana parece se instalar nas fronteiras, no espago que
somente pbde se abrir apds as teorias classicas terem se situado.

Merleau-Ponty, por meio do exame do comportamento, busca a
compreensdo de uma das questdes centrais do debate filosofico pds-cartesiano: a
caracterizagdo da relagédo entre consciéncia e natureza. Por isso mesmo ¢é facil
reconhecer que o trabalho realizado em A Estrutura do Comportamento € de
natureza filoséfica e, sobretudo, na orientagdo metodolégica da fenomenologia. O
que fundamentalmente esta em discussao em A Estrutura do Comportamento é
todo um conjunto de reflexbes tematicas que relacionam, opdem, enraizam ou
reduzem o sujeito ao objeto, a consciéncia a natureza, o espirito ao corpo.
Questdes como essas circundam todo o horizonte filos6fico da modernidade e
formam a base ontolégica das Psicologias contemporaneas. A emergéncia do
sujeito e a sua ineréncia ou n&do ao mundo converge, por exemplo, para filosofia

de Descartes, Locke, Hume, Kant e Husserl. Porém, a tradicdo nao parece ter

" MERLEAU-PONTY. O primado da percepgio e suas conseqiiéncias filoséficas, p. 72.
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levantado todas as questdes ou, muito menos, fornecido todas as respostas para
por fim ao debate. Nas primeiras linhas de A Estrutura do Comportamento,
Merleau-Ponty ja deixa evidente que também tomara parte nessa discussédo:
“Nosso objetivo € compreender as relacdes entre a consciéncia e a natureza (...)".

A natureza organica, considerada pela filiagao realista do empirismo, &
concebida como uma massa material disposta partes extra partes. Ao contrario da
teoria classica do reflexo, da reflexologia de Pavlov e das teorias behavioristas
como a de Watson, Merleau-Ponty considera que o comportamento humano deve
ser compreendido como possuindo intengdes e significagbes e néo
exclusivamente como sendo resultado de uma relacao determinista de excitacoes
e reagbes. Mas isso nao significa que Merleau-Ponty assumiu os pressupostos do
introspectivismo, pois as intencdes e as significagdes ndo estdo alojadas, ndo séo
fungdes exclusivas de um ego interior. Merleau-Ponty, com indicaremos no
decorrer do trabalho, supera essas posicdoes antagdnicas mostrando que
comportar-se, diferente do que estabeleceu a Psicologia empirista, é ter o sentido
da situacdo que se esta e, além disso, contrariando o introspectivismo, mostra que
o comportamento ndo tem o modo de ser da consciéncia, pois ele também é feito
de gestos significativos que se expressam no mundo. Desse modo, incluida a
discussdo direta com as Psicologias, ja se esboga de modo evidente em A
Estrutura do Comportamento a preocupagcdo merleau-pontyana com as
questdes mais fundamentais do existencialismo: a condicdo do homem no mundo,
a tarefa de superar a antinomia do “em si e do para si”. Na busca de compreender

a unidade significativa do homem no mundo, de superar a dicotomia da existéncia

2 MERLEAU-PONTY. La Structure du Comportement, p. 4.
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como coisa e da existéncia como consciéncia, Merleau-Ponty entende que é
fundamental considerar, conjuntamente aos dados da experiéncia (empiricos e
cientificos) do comportamento, uma analise das categorias interpretativas desses
mesmos dados. Essa via supde, de anteméo, o estabelecimento de uma visédo de
conjunto acerca do comportamento que, como indicaremos, ganha sentido a partir
das idéias de experiéncia direta e de estrutura. Ja encontramos, desse modo, em
A Estrutura do Comportamento, como que antecipando o trabalho da
Fenomenologia da Percepgao, a importancia de um exame da percepgao para a
compreensao do comportamento, condigdo essencial para superar os postulados
conceituais associacionistas e intelectualistas, que opdéem sensacao a percepcao
e, ainda, as posicoes fisicalistas que reduzem o comportamento a centros
coordenadores anatomicamente localizados.

Portanto, como ja haviamos anunciado no inicio desse texto, o exame
critico das teorias do comportamento e das nas no¢des de experiéncia direta e de
estrutura apontam para uma terceira via: nem empirismo e nem intelectualismo. O
que Merleau-Ponty realiza conjuntamente em A Estrutura do Comportamento e
na Fenomenologia da Percepcao é estabelecer uma nova possibilidade de
entendimento do comportamento que, por um lado, exclui as posi¢cdes antitéticas
classicas e, por outro, conduz a elaboragcdo de uma nova filosofia. Filosofia que,
como pretendemos mostrar, traz em si os fundamentos de uma abordagem
fenomenoldgica do comportamento que se afirma na descricdo da riqueza, da
indeterminacdo e da opacidade de um comportamento esquecido que, como por
uma necessidade logica, esta alojado nas fronteiras do esquematismo, do

determinismo, da transparéncia e da opacidade.
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| - A CIENCIA DO COMPORTAMENTO
11 O Pensamento Moderno: abstracionismo e

introspectivismo

Eis-me, portanto, sozinho na terra, tendo apenas a mim mesmo
como irm&o, proximo, amigo, companhia. (....) Mas eu, afastado
deles e de tudo, que sou eu mesmo? Eis o que me falta
procurar. Infelizmente, essa procura deve ser precedida por um
exame de minha situacdo. E uma idéia por que devo
necessariamente passar para chegar deles a mim.

ROUSSEAU

Wolfgang Kohler estabeleceu muito claramente que o primeiro
problema da Psicologia consistiu em determinar o seu objeto. A sua origem foi
marcada por essa tarefa metodoldgica impositiva, uma espécie de pré-requisito
cientifico do qual ela, como todas as outras ciéncias, nao pode fugir. Coube aos
primeiros psicélogos tentar, antes de tudo, separar o material que deveriam deixar
de lado, daquele que se mostraria mais adequado aos interesses da ciéncia. Em
outras palavras, foi muito significativo para a realizagcédo cientifica da Psicologia
comprometer-se inicialmente com um trabalho de tipo taxonémico e abstracionista.
A oposigao entre os diferentes sistemas de psicologia — introspectivista, fisicalista
e behaviorista - foi forjada, principalmente, pelas divergéncias estruturais dessas
escolas, que tomaram ora os processos fisioldgicos, ora o comportamento
observavel ou, ainda, a controversa no¢cao de consciéncia interior como sendo o
material psicolégico definitivo. Essa determinagédo classica parece ser a razao
mais plausivel para a indefinicdo do objeto e, por consequéncia, para a ma
definicdo da ciéncia e do seu precario carater metodolégico, ainda quando

pensamos no tempo e nos argumentos de Kohler.
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Apesar das divergéncias é interessante notar que, entre as escolas de
Psicologia, uma mesma postura epistemoldgica se mostra presente. Se, por um
lado, a oposicdo sempre recorrente, entre as diversas escolas de psicologia —
fisicalismo, behaviorismo e introspectivismo — € explicada pela definicdo singular
do objeto, pela determinagao especifica do dado real a ser investigado € preciso,
por outro lado, também reconhecer que as escolhas desses fundamentos que as
separaram em campos opostos forjaram uma mesma postura: a abstragdo da
experiéncia direta. Ha, entdo, antes de tudo, um trabalho de base convergente
determinado pelas fixagbes, ainda que distintas, de campo e de objeto.
Convergente na medida em que, considerando ou nao o substrato psicologico
como o fisiolégico, ou como a nogado de consciéncia interior ou, ainda, como
comportamento observavel, € sempre a experiéncia perceptiva que esta perdida.
Independente da filosofia — racionalista ou empirista — ou da escola de Psicologia
— fisicalista, comportamentalista ou introspectivista — € o mundo objetivo que

interessa e nunca o mundo fenomeénico.

De acordo com os cientistas, nenhum objeto e nenhum fato da
Natureza possui caracteristicas de valor. Nao importa se a referéncia &
feita aos valores em geral ou aos compromissos; toda espécie esta
excluida da descricdo da Natureza. Os objetos fisicos meramente
existem, e os fatos meramente ocorrem; tal é o veredicto das ciéncias
naturais.’

Conforme as palavras de Kohler, ao recusar qualquer determinagao de
valor, a da ciéncia moderna decretou o fim da experiéncia direta como fonte do

conhecimento. A grande mudanga ocorreu quando foi estabelecido que o

® KOHLER. Psicologia, p 110.
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verdadeiro mundo, o cientifico - ndo € o0 mesmo mundo que se apresenta aos
nossos olhos. Se o real é o exterior ou o mental interior, ele ndo é&,
nomeadamente, observavel na mesma medida em que sdo, como se poderia
supor, os fenbmenos dados a percepcao direta. Podemos, nessa perspectiva,
concluir que uma dicotomia ontoldgica, conforme as palavras abaixo de Descartes,

marcou o inicio da ciéncia moderna:

(...) encontro em meu espirito duas idéias do sol inteiramente diversas:
uma toma a sua origem nos sentidos (...) e pela qual o sol me parece
extremamente pequeno; a outra é tomada nas razées da Astronomia,
(...) e pela qual sol me parece muitas vezes maior do que a terra
inteira. Por certo, essas duas idéias que concebo do sol ndo podem
ser ambas semelhantes ao mesmo sol: e a razdo me faz crer que
aquela que vem imediatamente de sua aparéncia é a que Ihe é mais
dessemelhante.’

Existe o sol dado aos sentidos e o outro sol, esse verdadeiro, na
medida em que € alcangado pelo juizo. O conhecimento genuino, em oposi¢cao ao
vulgar, com a tradicdo moderna passou a ser encarado como aquele que nao €&
feito de coisas, de propriedades, de qualidades e de transformacgdes que existem
e operam de modo independente da subjetividade. Apreendemos, sobretudo com
os primeiros filésofos modernos, que as qualidades (cor, ruido, cheiros etc) nao
existem em si mesmas. S&ao apenas produtos da influéncia do ambiente sobre o
homem e, por isso mesmo, ndo devem parte do mundo objetivo da ciéncia.
Seguindo a mesma ldgica, destituimos ainda mais a nossa vivéncia direta de
sentido de realidade quando levamos a abstracdo ao seu limite extremo.

Passamos a desconsiderar também os aspectos aparentes das qualidades

* DESCARTES, Meditagées Metafisicas, p 180.
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primarias (peso, figura e movimento), julgando-as tanto sem significado de
realidade quanto as secundarias. Como resultado, todas as propriedades
dependem do organismo que as experimenta e o mundo, de modo geral, passou a
ser considerado como desprovido de sabor, de textura e de cores. Desse modo se
mostrou fundamental abstrair das sensacoes, limpar a percepg¢ao das influéncias
do meio obscuro e desconstruir a visao subjetiva fundada na experiéncia direta —
na vivéncia imediata. Assim, somos constantemente alertados pela filosofia da
modernidade a buscar a verdade do mundo fora da prépria experiéncia do mundo.

O que nos legaram os modernos como Bacon, Descartes e Galileu, por
exemplo, é a idéia geral de que o verdadeiro conhecimento n&o se estrutura a
partir do modo como o mundo se apresenta aos nossos sentidos. A experiéncia
direta deve ser descartada como obscura e confusa. Na classica passagem critica
dos idolos, na obra Novum Organum, Bacon ja proclamava a necessidade de
uma grande reforma capaz de corrigir os sentidos, de guiar melhor o intelecto, de
purificar a linguagem e de transformar a sociedade. Essa grande reforma
baconiana comegou por separar o cientista do homem comum, por distinguir o
mundo objetivo da ciéncia do mundo fenoménico da experiéncia. Bacon
estabeleceu de modo evidente que o mundo da experiéncia cientifica ndo é o
mesmo que se apresenta como vivéncia. O caminho da ciéncia e o caminho da
experiéncia direta ndo seguem a mesma dire¢gdo, ndo tém a mesma logica, nao
véem o mesmo mundo. Nessa concepcgao classica da modernidade, a realizacao
do primeiro caminho — a via cientifica - somente é possivel com a superagao da
experiéncia direta. Por isso mesmo, € central na teoria da indugdo baconiana a

distingdo entre a experiéncia vulgar e a estruturada. Enquanto a primeira via, tipica
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dos empiricos e dos metafisicos, € mediada por um observador que opera ao
acaso deixando-se guiar pela paisagem ou pelas abstragdes a priori de uma razao
contaminada pelo principio de autoridade, a segunda via, a experiéncia
estruturada, supde um observador metddico e preparado intelectualmente, livre de
preconceitos e suficientemente instrumentalizado para lidar sistematicamente com
os dados da natureza. E isso, porque os caracteres da experiéncia direta — vulgar
- ndo nos fornecem a imagem exata das coisas, daquilo que realmente ocorre na
natureza. Segundo nos indica Bacon, as qualidades dadas como certas na
experiéncia direta ndo passam de ilusbes — idolos — que precisam ser afastadas
da via do conhecimento genuino, uma vez que a verdade sobre o mundo natural

esta mascarada pelas propriedades a que a experiéncia vulgar se atém:

Nao ha nenhuma solidez nas nogbes légicas ou fisicas. Substancia,
qualidade, agéo, paixdo, nem mesmo ser sdo nogdes seguras. Muito
menos, ainda as de pesado, leve, denso, raro, umido, seco, geragao,
corrupgao, atragao, repulsao, elemento, matéria, forma e outras do
género. Todas sdo fantasticas e mal definidas.’

Descartes, ao seu modo, também esteve atento a esse tipo de
separacdo e foi, muito provavelmente, o mais radical dos abstracionistas da
modernidade. As quatro regras do método — evidéncia, analise, ordem e
enumeragao - manifestam claramente a tentativa do sujeito em se desfazer da
experiéncia direta para, ao mesmo tempo, buscar conduzir-se diante de uma
experiéncia arranjada pelo entendimento. As regras do método impde que a unica
experiéncia a ser considerada € aquela que se mostra indubitavel ao juizo, que

pode ser dividida em tantas partes quanto for possivel, que de pode ser

°® BACON. Novum Organum, |, xv, p.35.
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classificada do simples ao complexo e, finalmente, que se apresenta como
passivel de ser revisada para, desse modo, o sujeito estabelecer, com seguranca,
uma verdade que ndo deixou escapar nada a razdo. Assim temos, de modo bem
definido, as regras que nos permitem supor como nos conduzir com seguranga
para apreender diante da experiéncia.

A verdadeira filosofia, como nos revelam as confissdes autobiograficas
do Discurso do Método e os primeiros paragrafos das Meditagoes Metafisicas,
se faz no recolhimento. E preciso, alerta Descartes, isolar-se, distanciar-se,
colocar-se longe das perturbagdes do mundo cotidiano se quisermos refletir com
clareza: “Agora, pois, que meu espirito esta livre de todos os cuidados, e que
consegui um repouso assegurado numa pacifica solidao (...)".> O inventario critico
da duvida metddica ndo determinou apenas um novo modo de diferenciar o falso
do verdadeiro. Com o advento da duvida metddica, o mundo corpéreo e a
experiéncia direta, especialmente ela, foram de uma vez por todas abalados. No
itinerario cartesiano, o retorno do sujeito ao mundo da experiéncia nédo supde mais
as mesmas cores, as mesmas formas, a mesma paisagem. A espontaneidade da
percepgao perdeu lugar para uma razao metodicamente estruturada, para as
exigéncias do conhecimento verdadeiro - claro e distinto - e, sobretudo, para o
sujeito pensante, pois ele se apresenta sempre como um guardido, disposto a
corrigir a nossa relagdo com o mundo. Nunca, nesse caso, € demais retomar as
consequéncias do classico episddio de analise do pedago de cera na segunda
Meditagcao Metafisica, que opdéem o julgamento dos sentidos ao do

entendimento:

® DESCARTES, Meditagdes Metafisicas, p. 167.
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O que é, pois, que se conhecia deste pedago de cera com tanta
distingao? Certamente ndo pode ser nada de tudo o que notei nela por
intermédio dos sentidos, posto que todas as coisas que se apresentam
ao paladar, ao olfato, ou a viséo, ou no tato, ou a audigdo, encontram-
se mudadas €, no entanto, a mesma cera permanece. Talvez fosse
como penso atualmente, a saber, que a cera ndo era nem essa dogura
do mel, nem esse agradavel odor das flores, nem essa brancura, nem
essa figura, nem esse som, mas somente um corpo que um pouco
antes g]e aparecia sob certas formas e que agora me faz notar sob
outras.

O corte epistemoldgico cartesiano, como sugere o texto acima, é claro:
sujeito de um lado e mundo de outro. Enquanto a experiéncia direta se faz o
pensamento a julga e a supera. Tudo deve passar pelo crivo do entendimento. O
mundo da experiéncia fundado no nosso contato sensivel com as coisas é confuso
e cambiante na medida em que somente retém propriedades que sao efémeras e
obscuras. A cera continua a mesma independente das qualidades que se
apresentam ou ndo a percepgao, pois a certeza, segundo a licdo cartesiana,
encontra o seu lugar, ndo nas idéias provenientes dos sentidos, mas em uma
subjetividade transcendente que comporta somente idéias claras e distintas. A
despeito das cores que vemos, do som que ouvimos, do cheiro que sentimos, da
textura que experimentamos e do gosto que provamos da cera, o julgamento a ser
considerado, o verdadeiro juizo sobre a esséncia da cera ou sobre a dimenséo do
sol, se faz através do pensamento e n&o dos sentidos.

A mesma logica preconizada por Bacon e Descartes esta presente nas
pesquisas e nas descobertas de Galileu. A observagao da superficie irregular da
lua, a constatacdo das manchas solares exige um olhar sofisticado e

suficientemente capaz de purificar e ultrapassar os limites da experiéncia direta,

" DESCARTES, Meditagdes Metafisicas, p. 178.
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porque ndo é sob o olhar nu do homem comum que os astros mostram as suas
verdadeiras faces. S6 ha uma verdade sobre os astros: aquela visada pelo olhar
investido do poder do telescopio e, ainda, metodicamente estruturada pelo
entendimento. No fim, a experiéncia que interessa € somente aquela estruturada
pelo cientista, ja que essa € a unica que se mostra adequada para revelar o que
esta além da percepcdo ambigua das propriedades sensiveis e, ainda, de

converter as coisas, as cores, 0s sons, as figuras em caracteres universais.

A filosofia se encontra escrita nesse grande livro que continuamente
se abre perante nossos olhos, que ndo se pode compreender antes de
entender a lingua e conhecer os caracteres com os quais esta escrito.
Ele esta escrito em linguagem matematica, os caracteres sao
tridangulos, circunferéncias e outras figuras geométricas, sem cujos
meios é impossivel entender humanamente as palavras; sem eles nos
vagamos perdidos de um obscuro labirinto.?

Apreendemos com Galileu que o conhecimento cientifico € o
conhecimento racional que recusa, na mesma medida, tanto a verdade que resulta
de uma profissdo de fé como, também, aquelas fundadas em um empirismo
natural. A geometrizagdo do cosmos, a matematizagdo do saber e a depuragao
instrumentalizada da experiéncia impuseram-se absolutas na relagdo do cientista
com o mundo a partir de Galileu. O espago deixou de ser concreto e qualitativo,
para ser homogéneo e abstrato e a paisagem definitivamente ndo pertence mais
aos sentidos e a percepcao, pois a explicacdo de Galileu para o universo nasceu
de uma observacdo que diz ndo ao substancialismo e a vivéncia e que, por
consequéncia, se estrutura em uma linguagem constituida de signos que nao sao

0s mesmos que conferem sentido a nossa experiéncia cotidiana.

® GALILEU. O Ensaiador, p. 119.
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Herdeira do pensamento classico, a Psicologia, enquanto ciéncia do
comportamento, deu os primeiros passos reproduzindo a mesma metodologia
abstracionista dos fildsofos modernos. Como que fiel a metodologia baconiana, a
necessidade abstracionista cartesiana e as exigéncias de cientificidade afirmadas
por Galileu, a Psicologia — como indicam as interpretagdes de Kohler e de Koffka —
se estruturou quase que inteiramente pautada pelas idéias de que nenhum
aspecto da experiéncia direta, de que nenhuma afirmacao relativa e, ainda, de que
nenhum testemunho subjetivo poderia ser considerado como parte do mundo real.
Num breve exame da historia da ciéncia, como aqueles realizados pelas obras de
Kohler, de Koffka, de Merleau-Ponty e de Skinner, por exemplo, essa perspectiva
abstracionista aparece como uma escolha determinante tanto para a nogao de
ciéncia em geral como, por extensdo, para a definicho de uma ciéncia do
comportamento. Conforme Kdhler, assim como a ciéncia moderna, as primeiras
escolas cientificas de psicologia também procuraram se estruturar em “um mundo
objetivo e independente de coisas fisicas, de espaco fisico, de tempo e de
movimento fisico, afirmando que tal mundo n3o aparece na experiéncia direta”.’
Foi, precisamente, como referéncia fundamental — como modelo a ser imitado -
que os principios epistemologicos da ciéncia moderna foram marcantes para a

fundagao de uma psicologia.

A escola de Psicologia introspectivista, a primeira a ser considerada,
recusa a idéia, conforme ja estabelecemos ao comentar o pensamento de

Descartes, de que a partir da experiéncia exterior temos acesso direto as coisas.

® KOHLER. Psicologia da Gestalt, p. 11.
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O intelecto tem, nesse caso, a fungédo primordial depurar a experiéncia de todo
conteudo dado através dos sentidos. Realiza, portanto, uma tarefa muito mais
extensa do que apenas promover a ligagdo entre sensagdes e percepgdes.
Conforme o exame critico de Kohler os introspectivistas se caracterizam, antes de
tudo, por negar a possibilidade de conhecermos verdadeiramente qualquer coisa
pelos sentidos: “Nao podemos ver um livro — diz-no a introspeccéo — porque esta
expressao implica conhecimento acerca de certa classe de objetos (...) A simples

visdo nada tem a ver com isso”."°

Essa mesma perspectiva critica sobre a postura abstracionista acerca
da sensagao e da percepcao por parte do introspectivismo encontramos em
Merleau-Ponty. Logo no primeiro capitulo da Fenomenologia da Percepc¢ao, ja
nos deparamos com a afirmagdo de que as interpretagdes classicas -
intelectualista, empirista e kantiana - sobre a sensagcao estdo na base da filiagao
ontolégica que nos separa do mundo e, ainda, toma a percepgao como um
acontecimento secundario: Todavia, vamos ver que ela — a sensacado — é a mais
confusa que existe, e que, por té-la admitido, as analises classicas deixaram

escapar o fendmeno da percepgao”. !

Esse movimento de separagdo apresenta-se no proprio uso da
linguagem; quando nos referimos ao sentir, sdo somente propriedades que
dependem do eu e ndo do mundo que invocamos. Considero as propriedades

como existéncias distintas das coisas, ambas se apresentam na forma de um

' KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 45.
" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p. 23.
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espetaculo que encontra a sua significacédo na atividade reflexionante do sujeito:
‘eu vejo as coisas e sinto o vermelho e o quente”. Essa nog¢do, como indica
Merleau-Ponty ao comentar a teoria da sensacgédo proposta pelo cartesianismo,
supde que o juizo € o que torna possivel o processo de construgado cognitiva que
nos faz passar da sensagao a percepgao ou, ainda, a sintese objetiva que une as
propriedades as coisas. O juizo, como no exemplo do pedaco de cera, constitui 0
principio explicativo e sintético da experiéncia sensitiva. E o juizo é o fator do
sentir e do perceber verdadeiros. Por isso, para os intelectualistas podemos, de
modo geral, pressupor uma espécie de “puro sentir’ como uma faculdade do
entendimento que, ao que tudo indica, ndo se refere ao mesmo sentir da
experiéncia direta. Essa idéia nos diz que ndo conhecemos as coisas por meio
dos sentidos ou da percepcgao, pois, como descreve o texto de Descartes, néao
temos como reconhecer a esséncia das coisas através do que sentimos mas,

antes de tudo, por meio do julgamento do que sentimos.

(...) se por acaso nao olhasse pela janela homens que passam pela
rua, a vista dos quais nao deixo de dizer que vejo homens da mesma
maneira que digo que vejo a cera; €, entretanto, que vejo desta janela,
sendo chapéus e casacos que podem cobrir espectros ou homens
ficticios que se movem apenas por molas? Mas julgo que sdo homens
verdadeiros e assim compreendo, somente pelo poder de julgar que
reside em meu espirito, aquilo que acreditava ver com meus olhos."

Para os partidarios da introspeccao filiados a tradicao cartesiana, muito
pouco da nossa experiéncia sensorial pode ser considerado como um fato objetivo

e verdadeiro em si mesmo. As observacgdes diretas aparecem como ilusdes, seja

2 DESCARTES. Meditagbes Metafisicas, p. 179.
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em funcdo das experiéncias perceptivas que nos apresentam o mundo como algo
confuso, seja em funcado dos habitos que nos orientam a ver coisas sempre do
mesmo modo ou, ainda, da aprendizagem que construiu um discurso sobre uma
realidade que em si mesma nao tem sentido. Os verdadeiros objetos para o
introspectivista ndo sao fornecidos pelos dados sensoriais, existem quando
superamos os dados da experiéncia em diregdo a uma significagdo universal
fundada em postulados racionais da subjetividade. E preciso superar as
aparéncias e ir além do visivel. Nessa perspectiva o segredo do mundo e de todas
as vivéncias esta na consciéncia que, em ultima analise, € quem torna possivel
uma vivéncia dirigida e a apreensdao de um mundo que sempre permanece

transcendente a consciéncia.

Apreendemos com a tradi¢édo introspectivista, desde Descartes, que o
conhecimento objetivo encerrado na consciéncia supde que todos os aspectos da
experiéncia direta, que todo carater sensorial e, sobretudo, essa mesma
experiéncia deve ser abstraida e ultrapassada. Como um evento confuso, é
preciso depurar a experiéncia e buscar encontrar o que nela pode ser significativo
€ 0 que nao é, pois, como ja indicamos, nao podemos atribuir um carater confiavel
a nossa experiéncia sensivel sem recorrer a uma referéncia interior: a consciéncia
reflexionante. Por isso mesmo, como nos lembra Kohler, ndo é muito dificil de
imaginar a natureza da tarefa que cabe ao psicologo introspectivista: encontrar,
para além das sensagdes e da experiéncia, num exame do sujeito os verdadeiros
dados — da consciéncia - que conferem sentido a experiéncia: “A significacao

representa um acidente de nossa experiéncia. Em psicologia deveremos, portanto,
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procurar deixa-la de lado e concentrar a nossa atengdo nas sensacgdes reais. O

processo gracas ao qual se consegue isso é chamado de introspeccéo”. "

Conforme a visdo geral, através das sensagdes temos acesso as
qualidades enquanto, por meio da percepgédo sao os objetos que se apresentam,
ainda que nao sejam aqueles da ciéncia. Enquanto a sensagao nos coloca diante
de dados elementares e primarios a percep¢cado nos fornece, por seu turno, um
conjunto de substancias — coisas - carregadas de sensacéo. Nesse sentido, entre
a sensagdo e a percepgao, mesmo para oOs intelectualistas, é a logica
associacionista que opera. Através da sensagao abstraimos dos objetos, por meio
da distingao entre as diferentes qualidades simples. J&4 com a percepgao, temos a
possibilidade de recompor o objeto como um todo. Portanto, conforme a logica
associacionista, as escolas de Psicologia introspectivista realizaram o trabalho de
base que mencionamos no inicio do capitulo. Promoveram, antes de tudo, a
separagao entre sensacdo e percepgcao como operacdes distintas sem, no
entanto, deixar de toma-las como complementares e estéreis, quando
consideradas em si mesmas, para o0 processo de entendimento do
comportamento, ja que essa € uma tarefa da consciéncia. Nao podemos deixar de
reconhecer que para o introspectivismo, muito semelhante ao behaviorismo, €&
sempre uma perspectiva elementarista que se impde na consideracao, tanto da
sensacao como da percepg¢ao e, por extensdo, do comportamento. Sensacéo e
percepg¢ao nos fornecem o todo como resultado de uma montagem de fragmentos,

sejam de qualidades ou de coisas. Por isso mesmo, cabe ao intelecto a tarefa de,

BKOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 46.
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a partir de fragmentos de cores, de sons, de situacées e de materiais dispersos,

refazer o elo que liga sensagao e percepgao.

As pesquisas realizadas pela Gestalttheorie, relativas aos fenbmenos
perceptivos, conduzem a uma recusa da posi¢cao ontoldgica intelectualista de que
os fenbmenos ou sao apenas referéncias externas de nossas representacdes
subjetivas ou, entdo, ndo se referem diretamente as nossas experiéncias, mas
apenas a nossa capacidade para representa-los. Se a sensacgao, por exemplo,
nao deve ser reduzida a uma simples resposta, como um reflexo fisiolégico a um
estimulo externo pontual, a percepcdo também, ndo deve ser considerada como
resultado de uma atividade sintética realizada pelo pensamento, como concebem
os pensadores tributarios do intelectualismo.

O behaviorismo, conforme ainda iremos descrever, partidario dessa
separagcdo que opde o mundo objetivo ao da experiéncia, também considera o
objeto da psicologia na perspectiva classica dos fildsofos da modernidade. No
entanto, censura uma concepgdo de psicologia que se dirja ao mental quando
esse € considerado na mesma categoria da substancia pensante cartesiana;
estabelece, de modo geral, ndo ser viavel formular leis sobre a vida mental
interior, como também ndo é possivel fazer um levantamento da experiéncia
direta. No fundo o behaviorismo reduziu as duas perspectivas, introspectivismo e
experiéncia direta, a uma sé; enquanto o substrato do introspectivismo, sendo
interior, n&o pode ser observado, a experiéncia direta, por sua vez, sendo relativa
a cada individuo, é incapaz de fornecer um exame objetivo. E justamente nesse

sentido que o behaviorismo estabelece que o introspectivismo e a experiéncia
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direta se equivalem. Em ambas ndo ha abstracdo, ndo ha observagao estruturada
e, por consequéncia, ndo podem ser matematizadas. Sobre essa critica € muito
elucidativa a analise de Skinner sobre 0s processos mentais: ndo se trata, nos diz
Skinner, de negar que esses processos existem. Alias, quem afirma que o
behaviorismo nega a existéncia de processos mentais, ainda segundo Skinner,
esta alimentando um preconceito tipico daqueles que desconhecem os principios

da verdadeira “filosofia behaviorista”"*

e todas as questdes que ela se propbe a
resolver. A Psicologia behaviorista, conforme nos indica Skinner, € uma escola de
pensamento que se ocupa da consciéncia, dos sentimentos, das intengbes e que
nao ignora a existéncia e o sentido das motivagdes. Portanto, € possivel afirmar
que as divergéncias entre o introspectivismo e o behaviorismo se pautam
primeiramente por consideracbes de natureza ontologica. Ndo esta dado nessa
oposicao, de maneira clara, o problema da existéncia ou ndo de estados mentais,
se a consciéncia existe ou ndo, se € uma realidade ou uma ficgcdo. Mas, em ultima
medida, o fator determinante que coloca essas filosofias em campos opostos é a
consideracdo sobre o tipo de existéncia da consciéncia, sobre a natureza
substancial da consciéncia e o seu proprio lugar. E preciso considerar a
consciéncia a partir daquilo que se mostra visivel, ja que o seu lugar € 0 mesmo
do comportamento observavel. O maior problema apontado pelo behaviorismo,
acerca das psicologias introspectivistas, consiste justamente na tentativa de

abandonar o comportamento observavel e considerar os processos mentais como

sendo interiores, algo que beira, nos termos de Skinner, o campo da “fantasia”.

'“ CF. SKINNER. Sobre o Behaviorismo.
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Muitas supostas causas internas de comportamento, tais como
atitudes, opinides, tragcos de carater e filosofias permanecem quase
que inteiramente ilativas. Que uma pessoa seja a favor do trabalhismo,
que pretenda votar num determinado candidato, que seja inteligente,
liberal ou pragmatica, é algo que sabemos, ndo a partir do que ela
sente, mas do que ela diz ou faz. Nao obstante, termos referentes a
tracos de carater sado livremente usados na explicagdo do
comportamento. Um politico continua a candidatar-se por causa de
sua “ambicao”, faz negdcios escusos por causa se sua “ganancia’,
opbe-se a medidas que visam a eliminar a discriminagao por causa de
sua “insensibilidade moral”, mantém o apoio de seus seguidores por
causa de suas “qualidades de lideranga”, e assim por diante, em
situagdes em que ndo ha provas disponiveis de causas internas, a nao
ser o comportamento a elas atribuido.'

Essa analise do introspectivismo, como realizada pelo behaviorismo,
pode ser compreendida como resultado da consideracdo de uma dupla tendéncia
por parte do introspectivismo: filiagcdo a nogao de consciéncia interior e a Filosofia.
Primeiro, € sempre necessario considerar que a experiéncia da consciéncia
interior esta carregada de subjetivismo. Os fatos, que se passam na consciéncia,
sao tao variados como sao os sujeitos. No caso, por exemplo, de uma psicologia
introspectivista temos a evidente falta de objetivismo metodoldgico — o observador
esta situado no préprio sistema que observa. O método, ou melhor, a falta de um
método experimental, leva ainda mais longe o excesso de subjetivismo. Isso
explica, por exemplo, por que em uma analise fundada no introspectivismo € muito
comum que duas pessoas tenham, sobre um mesmo evento, duas leituras
distintas. Pior, ainda, conforme a leitura de Kohler, o comprometimento ao
subjetivismo impossibilita qualquer tipo de analise publica, no sentido de se
afirmar verificavel. Estamos, quando abandonados ao subjetivismo condenados a

falar somente do eu para o proprio eu.

' SKINNER. Sobre o Behaviorismo, p. 138.
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Assim é o subjetivismo em sua forma extrema. Se cada um de nés tem
sua propria experiéncia direta, e esta excluido da experiéncia direta, e
esta irremediavelmente excluido da experiéncia de todas as demais
pessoas, essa experiéncia € um assunto particular de cada um de nos
e n&o é possivel, baseando-se nela, criar-se uma ciéncia. '°

Desde Socrates e Platdo a filosofia tem trabalhado com categorias —
consciéncia, corpo, alma, intuicdo, paixdes, sensagado — da experiéncia direta e da
vida interior e, ainda, tem afirmado com frequéncia o valor dessas categorias na
explicagao da existéncia. A exploragédo da experiéncia subjetiva — “Assim leitor sou
eu mesmo a matéria deste livro” — 7 juntamente com os métodos de auto-analise
— “(...) manter um registro fiel de minhas caminhadas solitarias e dos devaneios

que a preenchem...”'s-

compde um vasto e recorrente campo de explicagcdo do
comportamento humano por parte das mais diferentes filosofias. Estamos, nesse
caso, diante de um legado historico de categorias que ndo podemos simplesmente
ignorar. Por isso, conforme nos sugere a critica da Psicologia behaviorista e de
Kohler, encontramos tanta insisténcia na validade dessas nocdes que nao se
aplicam as leis da fisica e da biologia. Mas é preciso descarta-las, pois ndo séo e
nao obedecem as exigéncias minimas para compor um dado cientifico sobre o
comportamento. Novamente € interessante fazer intervir os argumentos de
Skinner: o recorte epistemologico sknneriano que da origem a ciéncia do
comportamento - as relagdes entre o organismo e o ambiente — parece sugerir que
nao é na filosofia que encontraremos o material adequado da ciéncia. Skinner

pressupde, fundamentalmente quando destaca os materiais e os métodos da

ciéncia do comportamento, o texto abaixo assim indica, que a nova ciéncia do

'® KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 15.
' MONTAIGNE. Ensaios, p. 11.
'® ROUSSSEAU. Devaneios de um caminhante solitario, p 31.
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comportamento pressupde uma recusa da filosofia: dos seus materiais — a

experiéncia subjetiva — e dos seus métodos — a auto-analise:

O material a ser analisado por uma ciéncia do comportamento provém
de muitas fontes: (1) As observagdes causais...Generalizagdes
baseadas nelas...fornecem indicagbes para um estudo posterior. (2)
Na observagdo de campo controlada...(3) A observacéo clinica...(4)
Observagbes amplas...pesquisas industriais, militares...(5) Estudos em
laboratérios do comportamento humano...(6) Os resultados dos
estudos de laboratério do comportamento de animais abaixo do nivel
humano também sao uteis."®

Portanto, o behaviorismo critica uma concepcao introspectivista de
psicologia como, de maneira analoga, rejeita a possibilidade de uma ciéncia do
comportamento fundada na nogado de experiéncia direta. Kéhler, como principal
interlocutor da Gestalttheorie nos escritos de Merleau-Ponty, partilha com o
behaviorismo, como o préprio Merleau-Ponty também, da restricdo ao método
instrospectivo.

A grande questdo que se impde aos introspectivistas, sugere Kohler,
esta em responder qual seria o critério mais adequado para definir quando uma
experiéncia é um legitimo fato sensorial distinto de outros produtos como, por
exemplo, da aprendizagem. Sera preciso treinar para reconhecer? Dependemos
de condigcdes especiais ou, mesmo, de uma atitude de desconfianca para
reconhecer um genuino fato sensorial? Como, de modo geral, devemos proceder
para julgar satisfatoriamente as nossas experiéncias sensoriais? Resumidamente,
o problema é mais abrangente do que inicialmente se insinuava. As respostas

dadas as questdes anteriores dependem tanto no tipo de consideracéo

'¥ SKINNER. Ciéncia e Comportamento Humano, p.47.
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metodoldgica que deve ser dispensada aos fatos sensoriais para distingui-los
como validos como, por consequéncia, do exame posterior desses mesmos fatos.
Segundo Kohler a escola introspectiva responde a essas questdes de forma
presuncosa e, a primeira vista, estranhamente proxima de uma perspectiva
fisicalista da sensagdo, pois se os introspectivistas, de modo geral, n&o
consideram a verdadeira experiéncia sensorial como algo que deva ser
relacionado ao ambiente também, curiosamente, como se fossem partidarios do
fisicalismo, recorrem a uma explicacédo de tipo local. Nos termos de kohler a
presuncao é justamente essa espécie de imprecisdo das estimulagdes: “os fatos
realmente sensoriais sdo fendbmenos locais que dependem de estimulo local, mas
de modo algum das condigbes estimulantes de seu ambiente”.° Na interpretagdo
de Kohler a introspeccgao considera a verdadeira experiéncia sensorial a partir dos
seguintes argumentos: i - a sensagao local depende do estimulo local (12 parte da
teoria do reflexo); ii — em um nivel mais elevado do sistema nervoso podem ser
formadas novas conexdes que nao existiam ( condicionamento). Nesse sentido, as
criticas de Kohler e de Merleau-Ponty mostram que a introspec¢do comporta
vicios semelhantes aqueles preconizados pela teoria classica do reflexo e pelo

empirismo psicolégico, como veremos a seguir.

2 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 58.
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1.2 A teoria do reflexo e o comportamento.

Winston sentiu contrair-se o diafragma. Nunca
podia ver a face de Goldstein sem uma dolorosa

mistura de emocgées.
GEORGE ORWELL
Em A Estrutura do Comportamento, Merleau-Ponty estabelece um
intenso didlogo com as teorias classicas da Fisiologia e da Psicologia
experimental. Procura, inicialmente, entender como essas ciéncias constituiram
uma teoria atomista do comportamento e, depois, busca no interior da prépria
Fisiologia e da Psicologia as razdes que nos conduzem a rejeitar uma teoria dessa
natureza, ainda que ela pretenda ser mais confiavel do que a abordagem
introspectivista, na medida em que se apresenta como a unica cientifica. O que
interessa a Merleau-Ponty, num primeiro momento, é o tipo de descrigédo cientifica
que a Fisiologia e a Psicologia experimental fazem do comportamento e, também,
os problemas de fundamentagao da Psicologia associacionista, os seus principios
epistemologicos, as suas escolhas metodologicas adotadas para se
estabelecerem dentro do quadro da epistemé moderna como mais uma ciéncia.
Esses principios, essas escolhas que forjaram o modelo de uma ciéncia
psicolégica experimental estdo, como veremos, no centro da critica de Merleau-
Ponty. A critica se dirige, sobretudo, contra a tentativa de estabelecer uma espécie
similaridade metodolégica entre a representacédo cientifica dos fenédmenos da
natureza e a compreensédo do comportamento. Merleau-Ponty, desde A Estrutura
do Comportamento, visa, fundamentalmente, demonstrar as incongruéncias

metodoldgicas e as limitagbes ontolégicas que cercam todo e qualquer estudo
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cientifico sobre o comportamento comprometido com o viés epistemolégico do tipo
abstracionista que, conforme vimos acerca do pensamento moderno e do
introspectivismo, opdée um comportamento aparente a um comportamento
cientifico.

O estudo cientifico do comportamento com o qual Merleau-Ponty se
defronta esta na origem da Psicologia como ciéncia e, inicialmente amparado na
teoria classica do reflexo, pressupde o fim de todas as nogdes de intencdo, de
utiidade, de valor e de vivéncia. Rejeita, desse modo, tanto os pressupostos
introspectivistas como também as nog¢des de experiéncia direta e campo
fenomenal, que mais adiante comentaremos.

Logo no primeiro capitulo da A Estrutura do Comportamento,
Merleau-Ponty recorre ao exemplo de uma mancha de luz para nos mostrar como
a ciéncia em geral insiste em nos abstrair do mundo da experiéncia direta e negar
os caracteres da nossa relagédo primeira com 0 mundo. Quando somos, de algum
modo, atraidos por uma mancha luminosa para a ciéncia ndo ha motivacao
interior, ndo ha intencdo ou sentido no nosso olhar que explique essa atracao.
Tudo é exterior. A luz € compreendida apenas como um movimento vibratorio,
como um agente fisico que age sobre a retina. A ciéncia decompde a luz e a
considera como uma realidade além da minha consciéncia, como uma sucessao
de fatos fisicos que agem sobre o meu organismo. Nessa perspectiva, quando
acompanhamos o deslocamento da mancha de luz em uma parede, por exemplo,
o fazemos unicamente como reagdao a um estimulo que se fez presente na nossa
retina. Se a mancha de luz se movimenta e meu olho a segue, isso ocorre

unicamente determinado por relagdes exteriores dispostas no tempo e no espaco.
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Assim, somente ha para a fisica “lumiéere rélle” como, também, para teoria classica
do reflexo somente ha relagdes fisicas lineares na explicagdo do comportamento.
A ciéncia exige que rejeitemos como aparéncias aqueles caracteres fundados
numa vivéncia subjetiva; n&o ha para a ciéncia “lumiere phénomenale”, ndo ha no
comportamento - para a teoria classica do reflexo e para psicologia empirista -
caracteres de natureza distinta dos eventos fisicos. Nos termos de Merleau-Ponty

as coisas se dao assim:

No estudo cientifico do comportamento (...) Se tenho fome e se,
absorvido por meu trabalho, levo a mao para um fruto posto por acaso
préximo de mim e o levo a boca, o fruto ndo é considerado como um
objeto investido de um certo valor; o que deslancha a minha reagao
motora, € um conjunto de cores e de luzes, o estimulo fisico e quimico.21

De modo analogo a todas as ciéncias empiricas, a Psicologia cientifica
amparada nas descobertas dos reflexos condicionados recorre, para ilustrar o
comportamento, a métodos de analise do real e de explicacdo causal fundados
num exame das fungdes fisioldgicas. Procedimentos que pareciam, pelo menos
enquanto compartiihdvamos da confianga cientificista herdada dos modernos,
como 0s unicos capazes de constituir uma reflexdo objetiva do comportamento.
Isso ocorre na medida em que o comportamento, primeiro, foi concebido como
localizado no substrato neurofisiolégico e, depois, teve desvendado a sua logica
operacional através do estabelecimento de conexdes universais — estimulo e
resposta — que, nao seria muito dificil de supor, estdo de acordo com causas de

natureza exclusivamente material motriz.

“'MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.7.



35

A teoria classica do reflexo afirma que o reflexo pode ser compreendido
como um processo causal resultante de uma operagdo que envolve o arranjo
nervoso do organismo. O reflexo, como nos sugerem as palavras de Pavlov, é a
ocorréncia mais simples da estrutura fisioldgica e deve servir de fundamento para

a explicagcao do comportamento:

Eis um esquema geral e fundamental do reflexo: o aparelho receptor
(6rgdos dos sentidos ou terminagbes sensiveis dos nervos), o nervo
aferente (é por estes nervos que a excitagdo caminha em diregdo ao
sistema nervoso central), a estagdo central e o nervo eferente
(centrifugos, conduzem os impulsos do sistema nervoso central ao érgao
efetuador, musculos e glandulas) com seu 6rgao efetuador.??

Concebido como responsavel pela manifestacdo de movimentos
espontaneos e involuntarios em todos os organismos, o arco-reflexo explica o
desencadeamento de uma resposta como resultado de uma operacgao linear que,
conforme os termos de Pavolv, envolve elementos anatdmicos distintos, mas
interligados. Nao ha na realizagcdo do reflexo nenhuma intervencdo direta de
qualquer aspecto de ordem subjetiva ou, mesmo, nao fisioldgico. O psiquismo, por
exemplo, ndo participa da resposta que sera dada em funcédo da excitagcdo dos
nervos terminais — aferentes - através dos estimulos proporcionados pelas vias
eferentes reflexas. Assim, estabelece-se o arco reflexo: o nervo aferente recebe o
estimulo e o conduz até o sistema nervoso central para, entdo, o componente
eferente que conduz o estimulo desde o sistema nervoso até o musculo
esquelético e dai para o centro reflexo, decodificar a mensagem e produzir a

resposta adequada. Esse mesmo mecanismo pressupde que o reflexo € uma

22 PAVLOV, Ivan. Textos Escolhidos, p.108.
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composicgao rigida, ainda que esteja sujeito, em menor ou maior grau, a0 CONCurso
de excitagdes inesperadas que se impdem ao conjunto dos receptores reflexos.

Estabelece-se, entédo, que o reflexo ocorre determinado sempre por um
estimulo que pode ser anatomicamente circunscrito que a excitacdo, na condicao
de causa, nao faz outra coisa sendo ativar um mecanismo nervoso no qual todas
as reagdes ja estdo como que pré-determinadas por um circuito de relagdes que
operam em conexao no tempo e no espago fisioloégico. Desse modo, toda reacao a
uma excitacao €, no fundo, apenas o resultado de um processo fisico ou quimico
sempre passivel de ser definido, de ser reduzido a um padrdo de medida
elementar, isto € a uma lei.

Ao encerrar o comportamento no arco-reflexo estamos em Psicologia,
conforme indica Pavlov, sendo fiel a logica cientifica naturalista que, seja por uma
questdo de método ou de contingéncia historica, estruturou o campo de analise do

comportamento prescindindo de toda categoria de ordem metafisica:

Para o naturalista, as probabilidades de chegar a uma verdade firme e
duradoura residem no método e, deste ponto de vista, obrigatério para
ele, a concepgao da alma, como principio natural, ndo sé nao é
necessaria, que digo que poderia chegar a ser prejudicial para o seu
trabalho, limitando inutiimente a pesquisa e a profundidade de suas
analises.

A recusa de qualquer participagado de natureza subjetiva ou intelectual
fica evidente quando temos em vista que a teoria classica do reflexo decompde a
excitacao e a reagao em processos parciais e exteriores uns aos outros, no tempo

e no espago. O reflexo € um fendbmeno longitudinal que ocorre como a operagao

2 PAVLOV. Los reflejos condicionados aplicados a la psicopatologia y psiquiatria, p.18.
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de um agente fisico definido sobre um receptor, espacialmente localizado, que
provoca através de um trajeto definido, uma resposta ajustada as condigbes da
excitacado e do substratato neurofisiolégico. Dessa forma, o reflexo € tomado como
um mecanismo neural relativamente simples e responsavel por reagdes
automaticas e nao voluntarias no homem e no animal. Pavlov, como ja
estabelecemos acima, ndo deixa de buscar na fisiologia os fundamentos para a
Psicologia, seja, num certo sentido, concebendo o cortex como centro de
coordenacéo e integracdo do comportamento ou, mesmo, atribuindo ao processo
de associagao de idéias e sentimentos a mesma dinamica légica que orienta as
fungdes neurofisioldgicas.

No caso de Pavlov, fundamentalmente, ndo se mantém a idéia de que
um determinado comportamento possa resultar de uma consciéncia isenta de
qualquer material fisiolégico. S&do as conexdes anatdbmicas — 0s processos de
irradiagao cortical e inibicdo, por exemplo — como indicam as pesquisas sobre os
reflexos condicionados com caes, que devem explicar os tremores, um acesso de

raiva ou, ainda, um comportamento histérico:

Opino que temos o direito de supor, baseando-nos no que temos dito,
que no fundo da, como assim dizemos, covardia e temores normais e,
sobretudo, como base de todas as fobias patoldgicas, encontramos
um simples predominio do processo fisiolégico de inibicdo; predominio
que expressa a debilidade das células corticais.?*

O que Pavlov procura estabelecer, € uma Psicologia fundada na
Fisiologia, na medida em que todo o processo de associagao esta encerrado em

conexdes nervosas. Como consequéncia, o comportamento passa ser concebido

* PAVLOV. Los reflejos condicionados aplicados a la psicopatologia y psiquiatria, p.81.
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como resultado de uma cadeia de acontecimentos determinados por um ou mais
estimulos pontuais. Esses estimulos agem sobre um receptor nervoso e
desencadeiam assim uma série de relagbes neuro-motoras, que naturalmente
conduzem a uma resposta arranjada conforme o circuito-reflexo. A teoria classica
do reflexo estabeleceu a nocédo de que toda resposta € uma consequéncia direta
da armacgao dos orgaos terminais e do sistema nervoso central. Por isso mesmo,
na descricdo cientifica do comportamento, essa teoria pressupde a exclusao de
qualquer conceito de auto-determinacdo, de qualquer idéia que, por exemplo,
possa sugerir que tal comportamento, de tal organismo foi resultado de um
proposito intencional desse mesmo organismo sem qualquer correlagao
necessaria com um evento causal do tipo partes extra partes. Nesse sentido,
como as palavras de Pavlov muito claramente indicam, a nova Psicologia
cientifica, amparada na teoria do reflexo, estabeleceu como principios gerais da
Psicologia que o comportamento, como ja dissemos, € efeito de uma intervengao
material localizada na armacéao fisiolégica do organismo e, também, uma
consequéncia determinada por um processo mecanico, segmentado e fundado na
l6gica das conexdes nervosas do organismo. Nada escapa a essa logica
associacionista. Com Pavlov idéias, sentimentos, intencées e valores morais
passaram, assim como a fome, a sede e o apetite sexual, a fazer parte dos
fendbmenos naturais perfeitamente compreensiveis a luz da teoria dos reflexos

condicionados:

Vamos mais longe e detenhamo-nos no que se chama o “saber viver”,
capacidade que nos assegura uma situagao favoravel na sociedade.
(...) Naturalmente, esse saber viver pode vir ou ndo acompanhado do
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sentimento de dignidade pessoal, e respeitar, ou nao, o amor-proprio
dos outros, mas, do ponto de vista fisioldgico, estas sdo, em ambos os
casos, relagbes temporarias, reflexos condicionados. Deste modo, a
relacdo nervosa temporaria € um fendbmeno fisioldgico universal, um
fendbmeno psiquico, que os psicélogos chamam uma associagao, quer
seja a combinagdo de agdes, de impressdes, quer de letras, de
palavras, de pensamentos. Teriamos alguma razao para distinguir ou
separar o que o fisi6logo chama de conexao temporaria, e o psicélogo,

associagéo?25
Logo nas primeiras paginas de A Estrutura do Comportamento,
Merleau-Ponty ja deixa claro que nao é preciso estabelecer uma nova teoria do
comportamento para abdicar da teoria classica do reflexo e da nogado de
comportamento condicionado, pois as suas definicbes construidas a partir de
consideragdes topograficas, biolégicas e, ainda, o desenvolvimento da ciéncia,
fundamentalmente da fisiologia, parecem nao legitima-las como teorias de base na
explicacdo do comportamento. Leitor atento dos estudos de fisiologia, sobretudo
de Goldstein®, Merleau-Ponty aponta dois argumentos suficientemente fortes para
recusar a teoria classica do reflexo como uma teoria de base. Primeiro, as
conclusées da propria fisiologia fomentam uma recusa da teoria do reflexo.
Segundo, o reflexo tal como descrito por Pavlov, por exemplo, ndo é um
comportamento natural, € um evento provocado em condi¢gdes especiais pelo
homem nao sendo facilmente encontrado na natureza. “Ora, é um fato que a teoria
classica do reflexo é superada pela fisiologia contemporanea. (...) Ora, sabe-se faz
muito tempo que o reflexo assim definido é muito raramente observavel”.?’

Se os problemas para aceitagdo da teoria classica do reflexo estdo no

cerne da sua construcdo € necessario, entdao, relaciona-los. E, ainda, se as

PAVLOV.”O Reflexo Condicionado”. In: Textos Escolhidos. p.54.
%6 GOLDSTEIN, Kurt. La Structure de I'organisme — Introduction a la biologie a partir de la
Bathologie humaine. 7 ed. Paris: Gallimard, 1951.

MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.8.
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pesquisas da fisiologia contempordnea sao conhecidas quando sugerem
interpretagdes novas para o comportamento é preciso, do mesmo modo, apontar
as suas consequéncias para as nogodes tanto de reflexo como de comportamento
de condicionado e, ainda, de comportamento em geral.

Merleau-Ponty ndo se furta a descrever como as novas concepgodes da
fisiologia acerca dos elementos constitutivos mais caros a teoria classica do
reflexo, conduzem a uma recusa dessa teoria. As contradigbes ja se apresentam
desde o inicio do arco reflexo. Entdo, tudo deve comegar por uma analise do
estimulo. Contra a reducdo do complexo ao simples na explicagdo do
comportamento e recusando a afirmacdo de que elementos constantes e
ordenados fazem o comportamento, Merleau-Ponty recorre as idéias de forma ou
de totalidade de estimulos implicadas na noc¢ao de intencédo. Mostra, primeiro, que
o estimulo age menos em fungdo dos elementos que o compdéem do que da
intensidade, do lugar e do ritmo do excitante. “Uma excitagdo dolorosa no pénis,
mesmo sendo fraca, inibe o reflexo de erecdo”.?® No entanto, mais do que a
intensidade, o lugar ou natureza é a forma do estimulo que determina o reflexo
resultante. Os conteudos dos estimulos podem variar sem que a resposta mude,
caso sejam da mesma forma espago-temporal.

O comportamento do organismo, segundo 0 que sugerem as pesquisas
de Weizsacker e Goldstein, também ndo se reduz unicamente as influéncias do
meio. Os estudos dos fisiologistas estabeleceram “que todas as estimulagbes que
0 organismo recebe so6 foram possiveis em fungao dos movimentos precedentes...

pode-se dizer que o comportamento é a causa primeira de todas as estimulagoes.

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 9
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Assim a forma do excitante é criada pelo proprio organismo, por sua maneira
propria de se oferecer as acdes de fora”.?®

Ao descrever diversos experimentos realizados pelas pesquisas de
Goldstein, Merleau-Ponty reforca a idéia de que, para a ocorréncia do estimulo,
importa uma unidade complexa. Esses experimentos mostram como a resposta
aos excitantes esta relacionada muito mais a condi¢des exteriores ao estimulo que
se apresenta, do que a propria natureza do estimulo. Merleau-Ponty faz intervir,
ainda que precocemente, a nogao de forma quando sustenta que € também no
organismo que devemos buscar o que faz um estimulo ndo ser algo
metamerizado.

No entanto, é preciso ter em conta que, se admitimos que o organismo
contribui decisivamente para a constituicdo do estimulo, ndo estamos, também,
pendendo para uma perspectiva introspectivista, pois essas observagdes sobre a
nocdo de forma ou de totalidade do estimulo ndo nos autorizam a supor, de
acordo com a psicologia intelectualista, uma espécie ego autbnomo. Isso seria
retroceder e ndo entender a verdadeira acepc¢ao do carater estrutural que permeia
as inter-relagdes do organismo e, do mesmo modo, as relagées do organismo com
0 mundo.

Uma outra nogdo, muito importante a teoria classica do reflexo que
parece nao se sustentar diante da fisiologia, é aquela que afirma o valor do lugar
da excitacdo. Nao ha localizagdo, anatomicamente estabelecida como campo
receptor, que seja capaz de determinar relagbes constantes de excitagdo e

reacado. Os experimentos demonstram, primeiro, que a excitacdo de um receptor

MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.12
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pode provocar diferentes reflexos e, ainda, que a excitagdo de dois pontos
distintos pode levar a um mesmo reflexo.

Se o reflexo ndo acontece apenas em fungédo de processos exteriores
deve-se, também, considerar que o circuito reflexo depende de condigdes
anteriores ou simultaneas. Merleau-Ponty relaciona a analise do circuito reflexo
esta outra variavel ignorada pela teoria classica: “Um choque embaixo da rétula
provoca no homem uma reagcdo de extensdo se a perna interessada estiver
cruzada sobre a outra, - uma reacdo de flexdo, se ela esta estendida
passivamente”.>® O exemplo ilustra bem como condicdes exteriores ao arco
reflexo importam na composi¢cao da forma como o excitante se apresenta e, ainda,
como a resposta ocorre. E o caso desses reflexos antagdnicos — flexores e
extensores -, quando somente um se realiza e o0 outro € inibido.

Mas resta ainda perguntar sobre as reacdes. Esta evidente que as
reacoes se manifestam coerentemente, na medida em que se adaptam aos
estimulos. Agora, se tudo depende de uma série de relagdbes complexas que
envolvem 0O organismo € 0 meio, como essa coeréncia € possivel? Serdo o
organismo e as suas condigbes intra-organicas responsaveis pela reagdao? Sera
somente o meio externo?

Para responder a essas questdes Merleau-Ponty recorre as indicagdes
da Gestalttheorie, fundamentalmente, ao conceito de estrutura. As pesquisas
realizadas pela Gestalttheorie contra a explicagdo atomistica do comportamento
fornecem, a Merleau-Ponty a categoria fundamental para de imediato elaborar

uma nova compreensao sobre a reacdo. A nogao de estrutura introduziu a idéia de

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.21.
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que, no comportamento, intervém processos globais dotados de maleabilidade.
Esses processos, conforme veremos com mais cuidado nas proximas paginas,
sao responsaveis tanto pela nogdo de conjunto, quanto pelo principio de
diferenciacao interna dos elementos constitutivos do comportamento.

Apoiado nas pesquisas de Kohler, Merleau-Ponty indica que a
coeréncia das reagdes sugere a idéia da existéncia de um fator geral — uma
estrutura - capaz de orientar o comportamento do organismo. Esse fator geral,
ainda na primeira parte da Estrutura do Comportamento, ja aparece conforme
aquela nocdo que €, sem duvida, a mais fundamental desenvolvida na
Fenomenologia da Percepg¢do, quando se trata de compreender a nossa
condigao existencial: a idéia de corpo.

Porém, sem ainda antecipar totalmente como o corpo estrutura uma
reacao coerente, Merleau-Ponty recorre novamente a uma analise da visdo, mais
precisamente ao exame da teoria de fixagdo ocular.

A teoria classica do reflexo considera a fixacdo ocular como resultado
de uma sequéncia de eventos anatbmicos. Os movimentos dos olhos séao
determinados quando, diante de uma mancha de luz, num quarto escuro, por
exemplo, a retina em conexdo com nervos motores pré-estabelecidos é afetada
por raios luminosos. Segundo esse esquema, todos os movimentos oculares sédo
reflexos, pois essa perspectiva concebe “que os pontos da retina afetados pelos
raios de luz estdo em conexdo central com os nervos motores capazes, fazendo

oscilar o olho, de trazer a impressdo luminosa sobre a macula”.’! Esses

¥ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.33.
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movimentos oculares nada mais s&o do que o resultado de eventos causais neuro-
motores, desencadeados por um acontecimento de natureza fisico-quimica: a luz.
Novamente, Merleau-Ponty sustenta que esse mecanismo atomista
estabelecido conforme os postulados da teoria das localizagbes nao é satisfatorio
para a explicacao do fenbmeno de fixacdo ocular. Contra essa perspectiva, o autor
apresenta um estudo muito simples acerca do movimento dos olhos indicando
como, diante de manchas luminosas que formam, alternadamente, um quadrante,
os olhos respondem com a fixagdo. O que, fundamentalmente esta em questéo,
conforme o exemplo descrito logo abaixo, € a nogdo de que a fixagdo resulta de
um processo complexo, no qual ndo é possivel determinar o que se refere ao

exterior e o que diz respeito ao interior.

A!* B’*

B* A*

Suponhamos que o olho do sujeito fixado sobre A’ se desloque em
diregdo a A, e que em seguida, sem nenhum movimento da cabeca,
se desloque em diregdo a B. O ponto B se reflete sobre a retina no
mesmo lugar onde o ponto A refletia antes, um e outro servem
alternadamente de ponto de fixagdo ao olho. E, quando o olho do
sujeito esta fixado sobre B, o ponto B’ se reflete no mesmo lugar onde
se refletia A’ quando o olho fixava A. Assim 0 mesmo lugar da retina é
excitado alternadamente pelos dois pontos luminosos A’ e B’.%

O exemplo mostra, principalmente, que diferentes posi¢gdes de uma
mancha luminosa s&o capazes de excitar o mesmo ponto da retina exigindo, no
entanto, movimentos musculares distintos do aparelho motor ocular. Ao contrario

da idéia da teoria classica do reflexo que afirma pela necessidade de conexdes

%2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 34
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elementares pré-estabelecidas entre as condi¢gdes anatdmicas as excitacdes de
ordem exteroceptiva, o exemplo destacado por Merleau-Ponty, conforme as suas
palavras abaixo, aponta que a fixagdo ocorre como resultado de uma interagao
total entre as a anatomia do olho, as excitacbes retinianas e as estimulacdes
proprioceptivas. “Nada nos obriga a conservar aqui a hipétese das conexdes pré-
estabelecidas, nem a tratar as impressdes retinianas e as estimulagdes
proprioceptivas como componentes realmente diferentes da excitacéo total.”

A discussao do fendmeno de fixagao ocular nos diz, assim como outras
em reagdes, que devemos considerar a parte motora e a parte receptora do
sistema nervoso como indiscerniveis em um sé 6rgédo. E, como ja sugerimos
acima, € de certo modo a teoria do corpo merleau-pontyana que intervém desde
cedo no debate, mesmo que até, esse momento, timidamente.

Se, na Estrutura do Comportamento, ainda ndo podemos falar de
uma existéncia totalmente encarnada, a nog¢ao de totalidade e o papel do corpo na
composicdo dos mecanismos de excitacdo e reacdo apresentam-se de forma
ainda mais evidentes quando sao relacionados ao conceito de equilibrio. Como
que antecipando de maneira consistente a discussédo sobre o corpo, empreendida
na Fenomenologia da Percepgao, Merleau-Ponty, ainda que recorra sob alguns
aspectos a linguagem e as pesquisas da fisiologia, ja ilustra o papel

preponderante e ativo do corpo.

Em resumo, a critica a teoria do reflexo e a analise de alguns exemplos
mostram que se deveria considerar o setor aferente do sistema nervoso
como um campo de forgas que exprimem concorrentemente o estado
intra-organico e a influéncia dos agentes externos; essas forgas tendem

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 34
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a se equilibrar segundo certos modos de distribuicdo privilegiados e
obtém %as partes moveis do corpo 0s movimentos proprios a esses
efeitos.

A propria fisiologia, a partir dos seus experimentos como, por exemplo,
os de ablagdo de membros e as pesquisas sobre hemiandpsia, ja demonstra como
0 organismo tende a compensar os déficits decorrentes de érgaos que faltam ou
estdo prejudicados por uma lesdo. Vejamos o caso da ablagdo de um membro:
nessa situagcao ocorre, conforme as descricdes de Merleau-Ponty, ndo apenas
uma substituicdo da fungcdo do membro extirpado por outro. O que se mostra
relevante é que, nesses casos, acontece, quase sempre, uma reorganizacao do
funcionamento do organismo como uma totalidade. “(...) depois da extirpacao de
uma ou varias falanges, o besouro € capaz de prosseguir imediatamente a sua
marcha. Mas os movimentos do coto que subsiste e os do conjunto do corpo néo
sao uma simples preservagao dos da marcha normal; representam um novo modo
de locomogao, uma solucdo inédita do problema colocado pela extirpacéo”.®® Mas,
ainda, essa reorganizacdo ndo ¢é apenas resultado de uma demanda
proprioceptiva. O meio também interfere e sujeita essa reorganizagdo as suas
condi¢des. Sdo, como no exemplo do besouro, exigéncias de topografia aliadas a
necessidades vitais. A reorganizagao nao se da automaticamente, é um processo
desencadeado por relagdes intra-organicas e exteriores que visam restabelecer o
equilibrio entre o organismo e o0 meio.

Entao, pelo que foi exposto até o momento contra a teoria classica do

reflexo, segundo as pesquisas da fisiologia, as indicagbes de Goldstein e da

* MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 48.
% MERLEAU-PONTY, La structure du comportement, p. 39
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Gestalttheorie, tudo decorre, basicamente, de relacbes estabelecidas entre o
organismo e o0 meio, entre 0 organismo e os estimulos e as condigbes de posi¢cao
do organismo, como depende, enfim, das condi¢des intra-organicas e do modo
como o organismo se oferece e interage com o meio, ou seja, de uma estrutura,
da composicdo de varios elementos ou variaveis que estdo intrinsecamente

ligados.

1.2.1 A teoria das localizagoes.

Merleau-Ponty, contra a teoria atomista das localizagbes, pressuposto
fundamental para uma teoria do reflexo, opde trés principios que, de modo geral,
apontam para a presengca de uma organizagdo estrutural nas relagbes que
envolvem os nervos terminais, o coértex e a reacdo. Organizagao que permitira,
como ainda veremos, concluir que o comportamento do organismo nao se reduz a
localizagdes anatdbmicas especificas ou, mesmo, obedece a funcbes superiores.
Para além da simples capacidade de ordenar relagdes de reflexdgenas, a
neurofisiologia e os estudos de Goldstein tém demonstrado que as fungbdes que
comumente atribuimos ao cortex sdo mais complexas e extensas: como, por
exemplo, a sua capacidade quase que indeterminavel de coordenar o
comportamento.

O primeiro desses principios diz o seguinte: “Uma lesdo mesmo

localizada pode determinar perturbagées de estrutura que interessam ao conjunto
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do comportamento e perturbagdes de estrutura analogas podem ser provocadas
por lesées situadas em diferentes regies do cortex”,*

A teoria classica do reflexo, ao tratar do comportamento recorreu a
nogcao de localizagdo e, segundo Merleau-Ponty, desprezou trés dificuldades
basicas: i - a determinacao da localizagdo da lesao; ii - localizagao da funcéo; iii -
definicdo da doenca estudada e a sua fungao normal correspondente.

Uma analise dos estudos de patologia em geral nos revela que a
ciéncia quando, fundamentalmente, trata de deficiéncias recorrentes a um grande
numero de casos, ndo tem muitas dificuldades em fazer uma taxonomia das
doengas. E comum, nos sugere a leitura de Merleau-Ponty, no caso de
deficiéncias massivas doenca se relevar sem mistério. O método usual baseado
na nogao de conexdes pontuais é relativamente simples quando se trata de casos
recorrentes. Consiste, basicamente, para designar uma doenga, em religar
sintomas, em estabelecer conexdes observaveis de causa e efeito e em distinguir
no comportamento patolégico “reagbes conservadas e reagdes abolidas”. 37
Opera, assim, de modo simples estabelecendo a origem causal da doencga e
localizado-a no corpo.

O problema que nos interessa atualmente é que esse mesmo método —
“de analise real e explicacdo causal”® - foi requisitado pela patologia mental. Note-

se, por exemplo, a consideracdo das afasias e das agnosias como deficiéncias

localizadas, como comportamento determinado pela auséncia de conteudo.

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 66.
¥ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 67.
% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 67.
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Seguindo as indicagbes nosoldgicas das ciéncias naturais, os estudos de
patologia mental, inicialmente, consideravam que as perturbacdes, como a afasia
e a amnésia, deviam ser definidas como a perda de controle de certos conjuntos
de estados psiquicos. Na direcao contraria, os estudos de Goldstein sobre lesdes
no cortex, sobre os afasicos, os apraxicos, os aléxicos e os casos de hemiplegia39

sustentam que a doenca nao se limita a uma certa localizagdo, mas, ainda, que

ela devera ser sempre tomada no conjunto do comportamento.

Lesbes no cortex raramente ocasionam perturbacdes eletivas que
interessariam a certos fragmentos do comportamento normal. (...) na
alexia o doente pode ler o seu nome como palavra, mas nao as letras
que o compdem tomadas a parte; na afasia motora, que possa
pronunciar uma palavra inserida em um conjunto verbal, mas ndo se
ela esta isolada. Na hemiplegia, os movimentos de conjunto, o
<legato>, permanecem as vezes possiveis , enquanto os movimentos
distribuidos, o <sccato>, sdo comprometidos.

Ignorou-se a partir da teoria classica das localizagées que o sintoma €&
uma resposta do organismo a uma questdo do meio, que uma perturbacao devera
ser tomada no comportamento de conjunto. No caso da alexia nota-se de maneira
evidente que o doente n&o revela total incapacidade de ler, mas incapacidade de
ler fora de um determinado contexto. Nesse sentido, é necessaria uma nova
consideracdo do patoldgico. E preciso ter em conta que a doenga néo se refere ao
conteudo do comportamento, mas a sua estrutura e que, em consequéncia disso,
ela ndo é alguma coisa circunscrita que se observa, mas, sobretudo, que se

compreende. O que ocorre € sempre uma alteragdo qualitativa, uma significagéao

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 70.
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nova. E, ainda, um arranjo de conjunto que se estabelece tanto frente a patologia
como ao comportamento do normal.

O segundo principio é enunciado por Merleau-Ponty nos seguintes
termos: “(...) ndo se deve tratar o funcionamento nervoso como um pProcesso
global onde todas as partes do sistema interferem igualmente. A fungdo nunca é
indiferente ao substrato pelo qual ela se realiza.”*°

Numa primeira leitura, as palavras de Merleau-Ponty estdo de acordo
com o atomismo da teoria das localizagbes. Ndo se pode negar o que as
pesquisas de Goldstein, Gelb e de outros fisiologistas indicam: o carater local das
lesbes como um fator preferencial na determinagao e na ocorréncia de patologias.
Uma lesao, por exemplo, na regido posterior do cortex determina uma deficiéncia
de natureza perceptiva. Ja lesbes localizadas na regido anterior do cortex
conduzem a deficiéncias de linguagem. Porém, se as regides cerebrais sao
especializadas, elas também, as pesquisas assim indicam, ndo estao isentas das
relagdes de conjunto quando se pensa no funcionamento do organismo com vistas
a realizar uma funcgdo. E, ainda, como sugerem os casos de reorganizagao e
supléncias que foram observados nos pacientes lesados na guerra e as patologias
examinadas por Goldstein, as regides do cérebro sdo especializadas na
organizacao de certos conteudos sem, contudo, interferir diretamente na recepgao
dos conteudos: “N&o se pode atribuir a regidao occipital (...) a constituicdo das

formas visuais, como se ela nado pedisse a colaboracdo de um centro, nem

“° MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 76.
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localizar na atividade central a apreensao dos conjuntos simultaneos, como se ela
nada devesse aos materiais especializados da zona dtica.™’

Assim, como sugere a intervencao de Merleau-Ponty sustentada pela
pesquisas de Goldstein e Gelb, deve-se reconhecer o papel privilegiado das
regides do cérebro na organizagao da fungdo. Porém, isso ndo nos autoriza a
reduzir uma fungcdo a uma determinada regido, pois essas mesmas pesquisas
recomendam que as diferentes regides do cérebro ndo podem ser tomadas como
sendo um campo especifico e unico responsavel por uma fungdo. Se assim fosse,
as atividades de supléncias e reorganizagcdo nao seriam possiveis. Merleau-Ponty
ao reconhecer no cérebro a ligagao entre fungdes e regides especificas busca, por
um lado, apontar para a ocorréncia de atividades de organizagado de conteudos e
fungdes sem, por outro lado, reduzir as fungées a uma regido anatomicamente
localizada. E isto porque, mesmo quando admitimos que ha regides
especializadas no cortex, a ocorréncia de patologias estruturais aponta para a
nogao de uma fungao geral do comportamento. O terceiro principio nos ajudara a
compreender melhor os dois primeiros:

“O lugar da substancia nervosa tem em conseqiiéncia uma significagao
equivoca. SO pode admitir uma concepg¢do mista das localizagbes e uma
concepgdo funcional do paralelismo*?”.

Se, até o momento, conforme os principios anteriores indicam, o

problema foi a tentativa de fazer corresponder um comportamento especifico a

uma atividade localizada anatomicamente no cortex, agora, com este terceiro

“ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 78.
“2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 79.
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principio, sdo no¢gdes como a de localizagdo, de funcionamento e de centro de
coordenacao cortical que se mostram inaceitaveis quando aplicadas ao proprio
cortex. Se certos comportamentos se relacionam, funcionam e dependem das
atividades que ocorrem no cértex, conforme a fisiologia*® j& demonstrou, isso ndo
nos autoriza a conceber o comportamento como um evento causado
mecanicamente por atividades cerebrais. Assim como se, de algum modo,
queremos evitar localizar o comportamento superior no cérebro, ndo podemos,
também, considera-lo exclusivamente como mais uma massa de células, como
mais um 6rgdo ligado ao corpo por condutores. E preciso admitir, antes de tudo,
que o cérebro esta no espaco, como o corpo esta. Ndo seria, ainda, demais dizer
que o coértex € corpo, que ele ndo coordena o comportamento, porque o seu
funcionamento, como o coragdo, também opera fisiologicamente e é estrutural.
Nesse sentido, é facil aceitar que o seu arranjo anatdmico e, principalmente, as
suas fungdes e a sua insergcdo no corpo nado se explicam por essa légica da
elementarista de partes-extra-partes. Ainda que nao ignoremos a validade da
afirmacao da linearidade das conexdes que levam estimulos dos sentidos ao
cérebro e desses ao tecido nervoso é preciso salvaguardar, diferentemente dessa
perspectiva atomista, a idéia de que as excitagdes quando chegam ao cortex, se
inserem numa logica de atividades que nao se deixam explicar unicamente pelos
postulados da fisiologia atomista. Assim, parece interferir a nogcdo mista de
localizagao — vertical e horizontal - enunciada no principio apresentado acima. A

leitura correta dos disturbios de visdo, por exemplo, € a que considera que eles

*3 Na analise desse terceiro principio, assim como dos anteriores, Merleau-Ponty recorre,
seguidamente, para a analise do cortex e da localizagéo de suas atividades correspondentes as
descrigdes feitas por Piéron. Conf. PIERON, H. Le Cerveau et la Pensée. Paris: Alcan, 1927.
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nao sao explicados por lesbes que ocorrem em orgaos ligados a regido occipital
ou, de modo similar, nas regides do cértex que coordenam a funcao da visdo. As
lesdes no cérebro produzem geralmente, conforme as descricbes de Piéron,
consequéncias observadas que ndao podem ser localizadas somente nas células
nervosas ou nos conectores, mas, ainda, devem ser tomadas como

acontecimentos de substrato organico e humano.

E reencontramos nas perturbagdes da visdo elementar (cores e luz)
nao um déficit que depende do lugar da lesdo, mas uma destruicao
sistematica da fungdo visual, que vai da visdo das cores, mais
integrada e mais fragil, a visdo da luz, menos integrada e mais soélida.
E preciso entdo admitir no interior da area visual que, estando
entendido que ela esta ligada ao centro no funcionamento, se define
como localizagao horizontal, localizagbes verticais subordinadas.**

A nocgao de localizagdo mista, referendada pelas pesquisas de Piéron e
Goldstein, conduz, primeiro, a um novo entendimento sobre o papel
desempenhado pelo cértex como coordenador das atividades para, em seguida,
renovar a nogao classica do paralelismo entre a consciéncia e o cérebro. Esse
paralelismo, estabelecido de comum acordo entre a fisiologia e a psicologia
atomista, pautava-se por explicar a vida da consciéncia em fungao das categorias
do cortex. A associacdo dos processos nervosos correspondiam os atos de
consciéncia. Conjuncdo funcional especifica entre sensacdes isoladas e
excitacdes locais, entre conexdes neuro-motoras e a vida da consciéncia. Contra
esse paralelismo atomista de elementos que justapde o fisico e psicologico
linearmente, Merleau-Ponty faz intervir, como veremos mais adiante, uma

interacdo  estrutural entre  comportamento-corpo-consciéncia, isto €,

“ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 80.
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indecomponivel em partes. Como sempre, sao as questdes classicas da filosofia e

as categorias do discurso filosofico que intervém no debate merleau-pontyano.

Reconhece-se que a vida da consciéncia e do organismo nao é feita
de uma poeira de acontecimentos exteriores uns aos outros, que
psicologia e fisiologia buscam uma e outra os modos de organizagao
do comportamento e os graus de sua integragdo, a primeira para
descrevé-los, a segunda para designar-lhes o suporte corporal.45

No entanto, é preciso reconhecer que essa interacdo estrutural néo
parece segura mesmo quando considerada a luz dos avangos da fisiologia.
Forgosamente, as mesmas pesquisas*® de fisiologia que forneceram os principais
argumentos até aqui destacados contra o a teoria do comportamento reflexo e do
condicionado buscam, inversamente, salvaguardar os atomismos fisiolégico e
psicologico corrigindo-os sob a tutela de duas nogdes: integragdo e coordenagao.
Sao nocbes que devem ser combatidas, na medida em que devolvem o
comportamento a um esquematismo mecanico causal recheado de valores
espaciais.

Essas questdes sao discutidas por Merleau-Ponty a partir do exame de
processos fisioldgicos que se relacionam a percepgao de uma cor, a apreensao de
uma posicao e, ainda, a compreensao de uma palavra. O que ndo podemos fazer
€, através das nogbes de coordenacado e integracao, restringir esses processos
fisiologicos a acdo de mecanismos anatdmicos fixos, que agem de antemé&o
quando recebem estimulos do exterior. A perspectiva atomista considera, por

exemplo, que o evento disparagdo de imagens ocorre na medida em que 0s

> MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 84.

“6 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 85.
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diferentes pontos que afetam a retina sdo integrados, como um mesmo ponto, por
meio de um circuito associativo. Supde, desse modo, que ha previamente um
substrato fisioldgico, um centro de integragdo, que nos faz ver que as duas
imagens sao similares e correspondem ao mesmo objeto. No entanto, o processo
que nos permite perceber um arranjo espacial, conforme a ensaio de Jaensch*’
mostra, ocorre concomitantemente a experiéncia, e depende mais do arranjo do
conjunto de campo do que de processos de integracdo e coordenagao
determinados por 6rgaos anatomicamente circunscritos.

Os diferentes exemplos destacados por Merleau-Ponty apontam que
essas nogoes de integragao e coordenagao nada mais sdo do que o resultado de
um fendmeno de estrutura ou de forma.*® Fora dessa perspectiva de conjunto,
essas nogdes somente servem a um automatismo rigido. Esse € o caso das
nogoes de integragdo e coordenagao na perspectiva atomista, quando aplicadas a
linguagem. Os centros coordenadores desempenham uma fungdo que, na sua
disposicao, € comparada a tarefa de um pianista. Porém, de um pianista que é
incapaz de improvisar, na medida em que realiza somente o0 que ja esta
potencialmente pré-determinado. A sua margem de acdo é restrita, ndo ha
inovacao ou improviso. Pode alterar alguns aspectos da melodia, s6 ndo pode
executar uma outra melodia. “O que propriamente lhe pertence, como ao pianista,
€ entdo, acredita-se, a distribuicdo das intensidades dos intervalos, a escolha das

notas e a determinacdo da ordem de sua sucessido, em uma palavra a elaboracéo

47« (...) interpretada por Koffka, mostra que dois fios luminosos, sobre um fundo escuro, mesmo
quando estédo desigualmente distantes do sujeito, sdo vistos como situados no mesmo plano. Mas
desde que os apresentemos em plena luz, eles sdo escalonados em profundidade.” Cf. MERLEAU-
PONTY. La structure du comportement, p. 86.

*® Cf.MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 88.
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das propriedades estruturais da percepc¢éo ou do movimento”.*® Além disso, o que
parece menos satisfatério €, principalmente, a suposicdo de que ha uma
circunscri¢ao neural das fungdes de coordenacao e integracdo como espécies de
centros de arranjo funcional.

Notemos a natureza e o significado dos termos de que se serve Piéron,
por exemplo, para designar esses centros tao significativos para uma perspectiva
que procura manter-se firme diante do postulado atomista: “teclas”, “fichas” e
outros termos tipicos de um esquematismo mecanico, sdo com frequéncia
enunciados para designar os centros nervosos como coordenadores. O verdadeiro
nome desta coordenagao, conforme Merleau-Ponty, € automatismo: “Tal é o
mecanismo que assegura o desencadeamento de um sinal de partida quando
todas as portas de um trem estdo fechadas”.>® Nessa perspectiva, os fonemas
nunca sao improvisados, nunca se encontram numa relagdo de estrutura ou de
campo, sao sempre articulados conforme dispositivos encerrados em centros
coordenadores, como se, para cada palavra, ja houvesse de anteméo tracos
cerebrais correspondentes. Nesse sentido, € a antiga teoria das localizagbes e o
paralelismo psicofisico intervindo novamente a favor do atomismo.

Através do exame de exemplos que remontam a fisiologia da linguagem
e as percepgdes de natureza espacial e cromatica, Merleau-Ponty apresenta a
idéia de que os conceitos de integracdo e coordenagdo somente sdo validos
quando s3o considerados numa perspectiva estrutural ou funcional. E conveniente

ter em conta um outro ponto de vista de coordenacdo, diferente desse

*9 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 94.
*® MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 95.
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preconizado pelo atomismo fisiolégico que busca uma recomposi¢gdo do mundo da
percepcao por meio de uma andlise fisioldgica do sistema nervoso. Assim como
uma frase se organiza de modo concomitante e livre na fala do orador, a
coordenacdo nao é simplesmente o resultado de elementos dirigidos que estéo
conectados uns aos outros como fios de uma maquina. Contrariamente a teoria
das localizagbes, Merleau-Ponty nos mostra que, desde a excitagéo até a reagao,
€ uma totalidade que se compde, que se manifesta como comportamento. Temos
que aceitar o carater estrutural que envolve os nervos terminais, o cortex e a
reacao para, além das nog¢des de integracdo e coordenacdo resumidas ao
substrato fisioldgico e a adicdo de processos locais, encontramos o sentido de um
comportamento que se apresenta como totalidade.

Por isso, até mesmo os conceitos de excitacdo, de estimulo e reacao
devem ser vistos sob outra perspectiva. E o que, por exemplo, nos sugerem
alguns estudos sobre a aprendizagem. Conforme o arranjo estrutural da teoria da
aprendizagem é preciso despoja-los — a excitagéo, o estimulo e a reagéo - de uma
perspectiva meramente elementarista, porque se eles concorrem para a
aprendizagem, isso nao se esgota numa correlagdo espacial ou, ainda, em
conexdes neurofisioldgicas que ligam, por exemplo, uma determinada excitagao a
uma reacgao especifica. Assim como a excitacdo, de certo modo, ndo se resume a
um fluxo de elementos fisicos e quimicos.

O percurso que até aqui fizemos nos permite, de modo geral, contra a
perspectiva atomista da teoria classica do reflexo e a sua teoria do comportamento
condicionado supor que: 1- 0 organismo contribui para a constituicao do estimulo;

2- a reagdo é um resultado muito mais complexo do que pode nos sugerir um
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exame das propriedades materiais do excitante; 3- as propriedades do objeto e as
intencdes do sujeito formam um todo; 4 - as relagdes entre o organismo e 0 meio
ndo sdo de causalidade linear, mas circular®' ; 5- ndo ha localizagdo universal,
anatomicamente circunscrita, para o excitante. Diante dessas conclusdes
preliminares pode-se perguntar se ainda € possivel pensar que ha um trajeto
definido quando se vai da excitacédo a reacdo. Ou, de maneira mais criteriosa, se é
possivel manter a idéia de circuito reflexo.

A fisiologia contemporénea parece responder ndo para as duas
questdes. Até por que a resposta da primeira questdo implica a da segunda. Pois,
conforme ja indicamos, todas as pesquisas e experimentos sugerem que nao
existe reflexo exteroceptivo puro, dado que nenhum reflexo existe tendo apenas
como causa uma interveng¢ao de um estimulo externo. Nesse sentido, a ocorréncia
do reflexo exige a aceitagdo de processos distintos e, ainda, mais amplos do que
aqueles exclusivamente exigidos pela teoria do arco reflexo, processos esses que
determinam a necessidade de uma ampliacdo da nogéo de excitacao, isto &, além
de uma perspectiva meramente causal. Esse alargamento causal que parece
romper com todo atomismo objetivista do circuito reflexo considera, primeiro, que
ha eventos intra-organicos que concorrem para o reflexo, juntamente com os
estimulos do tipo exteroceptivos. Exemplos elencados por Goldstein apontam que
o aparelho reflexo ndo esta isolado nem anatomicamente e nem fisiologicamente:
“(...) lesbes do cérebro, observadas como causa de ferimentos de guerra,

determinaram modificagbes da pressdo sanglinea, do pulso, da inervagao

*'MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.13.
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pupilar.”?Os experimentos, entdo, indicam que modificagdes intra-organicas
concorrem para produzir respostas distintas diante do mesmo excitante.
A teoria dos reflexos condicionados errou, sobretudo, quando privilegiou

0 “atomo e n3o a estrutura™®

, recorda-nos Merleau-Ponty. A tese pavloviana sobre
o comportamento condicionado se estabeleceu, de modo geral, como resultado da
teoria classica do reflexo. Uma linearidade epistemoldgica se impds da fisica a
biologia e, finalmente, chegou a psicologia. Assim fazemos uso, quase como um
habito, como um desdobramento espontaneo e natural, das mesmas categorias
explicativas que serviram inicialmente aos fendmenos fisicos, depois ao
funcionamento nervoso e, como consequiéncia direta, ao comportamento superior.
‘A analise do comportamento perceptivo se desenvolveu inicialmente como
complemento e prolongamento da teoria do reflexo”.>® Nesse sentido, o
comportamento superior ndo seria sendo uma extensdo do comportamento
reflexo. Tudo se da pela associacdo de estimulos proprioceptivos e
exteroceptivos.

Para dar conta da nocao de reflexo condicionado quando relacionada a
situagbes nas quais o0 organismo interage “‘com um meio mais extenso e rico do
que aquele que age por meio de estimulagdes fisicas e quimicas™®, Pavlov
recorreu, conforme Merleau-Ponty, a hipéteses que mascaram o desacordo entre

a teoria e a experiéncia. As categorias permaneceram sempre as mesmas € 0

comportamento superior foi tomado como resultado de um processo parte extra

2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.16.
3 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 64.
* MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 55.
> MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 55.
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parte. Merleau-Ponty analisa as limitagbes da teoria pavloviana quando considera
as relagcbdes entre estimulos condicionados e incondicionados. Comentando o
usual exemplo do cdo salivando®® Merleau-Ponty mostra, primeiro, que a lei de
irradiacd0®’ nao se sustenta por si mesma, para, entdo, deixar evidente que o
postulado atomista da teoria dos reflexos condicionados “pertence a um periodo
ultrapassado da fisiologia e da psicologia”.

Para que a lei de irradiagao, conforme elaborada por Pavlov, explique,
por exemplo, a acomodagao do nosso comportamento aos aspectos essenciais de
uma circunstancia, precisa-se apodias em pressupostos exteriores e em outras leis.
Uma analise, isenta de preconceitos, sobre os ganhos com a experimentagcédo do
cao salivando demonstra que a fungao de inibicdo dos excitantes, por exemplo,
varia conforme sdo considerados isoladamente ou em conjunto. Nesse sentido, o
excitante ndo pode ser precisamente localizado. Quando, arbitrariamente, busca-

se estabelecer uma localizagao, o excitante ndo € nada, seja quando considerado

% Segue-se, resumidamente, o experimento que coloca em questao a lei de irradiagdo e, de modo
mais geral, a validade do comportamento condicionado. Excitantes: S (som incondicionado -
inibidor), L (excitante luminoso condicionado de secrec¢ao gastrica) e M (batidas de um metrénomo
— contra-inibidor).

12 situagao: S e L sao apresentados conjuntamente: 1- inicialmente, S adquire um fraco poder
reflexdgeno; 2- S ( tornado inibidor condicional) freia totalmente a secreg¢éo gastrica.

22 situagao: S,L e M sio associados a um pedago de carne. Resultado: obtém-se, num primeiro
momento, secregao gastrica, porém inferior a 12 situacao. Repetida a experiéncia, obtém-se
secrecgao gastrica total.

Outras situagdes: Somente M= 40% de secrecdo; Somente S= 0% secrecao; S+M= 40%; L+S= 0%
de secrecao.

Conf. - PAVLOV, Ivan.— “A Psicologia e a Psicopatologia experimentais dos animais”. In: Textos
Escolhidos, p. 15- 27.

Conf. MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 57.

> “(...) os processos de excitagédo e de inibicdo, uma vez que se desenvolveram nos hemisférios,
comegam a estender-se e a irradiar-se nos mesmos, para depois, concentrarem-se e reunirem-se
no ponto de partida. Esta € uma das leis fundamentais do sistema nervoso central, lei que, nos
grandes hemisférios, se manifesta com toda a mobilidade e a complexidade que lhes s&o préprias”.
Conf. - PAVLOV, Ivan.- “O Reflexo condicionado”. In: Textos Escolhidos, p. 57.
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isoladamente nas reagdes condicionadas ou, ainda, quando tomado como
resultado de uma somatdéria de elementos.

Os postulados fisioldgicos de Pavlov, estabelecidos conforme
pressupostos atomistas, conduzem a uma recusa de conceitos de conjunto tais
como: coordenacgdo receptora; coordenagdo motora. Essas nog¢des de conjunto,
contra as nogdes de conexdes e disjungdes fisioldgicas pontuais, sugerem a
possibilidade de o organismo mudar a sua reagao qualitativamente. A resposta, ou
mesmo a adaptagdo, ndo seria apenas uma reagao automatica comandada pelo
ponto de inervagdo, uma vez que um mesmo excitante fisico pode produzir
diferentes reagdes, ou nao produzir nenhuma.

A nocgao associacionista de Pavlov — o excitante complexo € uma soma
dos excitantes simples —fundamenta-se em um modelo de acdo nervosa que
unifica uma reagao simples a um processo isolado: “Em particular o sistema
nervoso dirigiria 0 comportamento através de uma agdo comparavel a do leme de
um barco ou do volante de um automével”.*® Por isso mesmo, segundo Merleau-
Ponty, Pavlov ndo fez uma descricao fiel do comportamento quando reduziu a
explicagdo da conduta perceptiva a um conjunto de categorias do tipo fisicas e
fisiologicas, que operam segundo preceitos semelhantes aos afirmados pelo
mecanicismo mais estrito.

No exemplo anterior, sobre o processo de condicionamento da
secregao gastrica do cao, ficaram evidentes as dificuldades inerentes ao conceito
de reflexo condicionado. A teoria dos reflexos condicionados ndo encontrou, para

a explicagdo do comportamento, qualquer justificativa experimental. A tese central

*® MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 66.
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de Pavlov estda de acordo com a antiga concepcédo das localizagbes, que
estabeleceu que os fendmenos nervosos constituem um mosaico sem ser jamais
uma atividade ou um processo auténomo de distribuigao.

Novamente, a mesma postura tomada diante da teoria classica do
reflexo intervém. Seguindo as indicagdes de Gelb e Goldstein, Merleau-Ponty
busca novos postulados sobre o sistema organico e a sua interagdo com o0 meio,
para discutir a relacdo entre os reflexos condicionados e incondicionados. Os
estudos de Gelb e Goldstein sobre o cortex, como indica Merleau-Ponty, for¢a-nos
a reconhecer que, antes de tudo, ndo é necessario recusar o comportamento
condicionado, mas, sobretudo, é importante evitar reduzir o comportamento a uma
atividade condicionada. Assim como o comportamento reflexo, o comportamento
condicionado somente se da em condigbes especiais € ndo parece reproduzir-se
facilmente na natureza. Pavlov quis fundar uma ciéncia do comportamento

" %9 sem levar em conta e

“recorrendo aos conceitos da velha ciéncia psicolégica
admitir que as novas explicagdes fisioldgicas ja haviam, primeiro, apontado as
incongruéncias da teoria classica do reflexo e, depois, as dificuldades tedricas dos
postulados da concepcédo da teoria das localizagdes. Por isso mesmo, torna-se
fundamental, na abordagem merleau-pontyana ter em conta os ganhos obtidos
pela nova fisiologia para, entdo, dar conta do objetivo o mais importante:
‘conhecer o setor central do comportamento e compreender sua insergao no

corpo”.%°

% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 58.
% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 66.
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1.3 O Behaviorismo e o comportamento.

Sim, antes de sermos interior somos exterior.
Por isso somos exterior essencialmente.
ALBERTO CAEIRO

Convergindo teoricamente, em linhas gerais, com a fisiologia classica, a
Psicologia comportamentalista procurou na dindmica das relacées de causalidade
a razao explicativa para o fendbmeno do comportamento. No seu inicio,
fundamentalmente quando pensamos nos trabalhos de Watson, o behaviorismo
nao rejeitou em absoluto o caminho da fisiologia indicado por Pavlov: “A Psicologia
comportamentalista se funda sobre reflexos tais como aqueles estudados pelo
neurofisiologista.”' No entanto, é preciso ter em conta que Pavlov e Watson
recusaram, cada um a seu modo, a idéia de uma consciéncia interior no sentido
de uma alma e de um espirito como o cogito de Descartes havia estabelecido.

Watson, uma leitura atenta de Merleau-Ponty, nega a realidade interior e
nao substancialista da consciéncia e, de modo analogo ao viés naturalista de
Pavlov, reduz o comportamento a uma soma de reflexos condicionados. A
excitacdo e a reacdo, os estimulos e as respostas, sdo concebidos como
processos parciais e exteriores uns aos outros e linearmente dispostos no tempo e
no espacgo. O comportamento seria apenas resultado dessas fungdes implicadas
em conexdes causais: um agente fisico determinado — interno ou externo,

organico ou nao — que age sobre um receptor espacialmente localizado e provoca,

" WATSON, El conductismo, p 292.
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através de um trajeto também pré-estruturado, uma determinada resposta que, em
ultima analise, nada mais é do que o produto de uma relagdo objetiva. Categorias
como as de exterioridade, de relagdes fisicas com correlagdo de causa e efeito e
fenbmenos de natureza longitudinal, como o reflexo e, sobretudo, nogdes como as
de estimulo condicionados e resposta tornaram-se conceitos centrais na

explicagcdo do comportamento fundada por Watson:

Comprovamos, pois, que 0 organismo esta continuamente submetido
a agao de estimulos — que chegam pelos olhos, pelos ouvidos, pelo
nariz e boca — que sdo denominados como objetos do nosso meio; ao
mesmo tempo, também o interior do nosso corpo se acha a todo
instante submetido a agdo de estimulos nascidos em trocas nos
proprios tecidos. Por favor, ndo pense que o interior do corpo é distinto
e mais misterioso que seu exterior. %

Portanto, o comportamentalismo metodolégico estabelecido pela
psicologia associacionista de Watson colocou em questao a natureza subjetiva da
introspecgao e, como o texto acima indica, suprimir os processos internos do
corpo — fundamentais para a explicagdo do comportamento — as ocorréncias
exteriores. Num futuro préximo, dizia insistentemente Pavlov, o estudo dos
grandes hemisférios cerebrais acabara com todas as duvidas sobre o fundo
neurofisiolégico do comportamento. No caso de Watson, que de certo modo se
esquivou dessa esperanga e dos desafios enfrentados que esse tipo de confianca
demanda, tudo se da pela recusa da nocédo de consciéncia interior em favor de
uma analise de categorias objetivas, dadas exteriormente, que parecem eliciar um
comportamento perfeitamente compreensivel pelas suas conexdes de causalidade

que envolvem processos fisico-quimicos, secregcbes glandulares e movimentos

62 WATSON, El conductismo, p 31.
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motores. Ainda, conforme Watson, se temos que reconhecer o papel da rede
nervosa na armacao mecanica do comportamento, ndo podemos, do mesmo
modo, explica-lo por meio de uma adesé&o irrestrita ao substrato fisioldgico. “Cabe
fundar todas os nossos problemas psicoldgicos e suas respectivas solugbes em
termos de estimulo e resposta.”®*Nesse sentido, enquanto Pavlov, de certo modo,
reduziu a consciéncia ao cérebro e buscou fundar a explicagdo do comportamento
num estudo da anatomia e das fung¢des neurais, Watson, por outro lado, apesar
de preservar a logica pavloviana de conexdes lineares entre estimulos e
respostas, se recusou explicar essa logica em funcdo de categorias
exclusivamente neuro-fisiologicas. O comportamento esta no exterior, é suscitado
por um radical determinismo no qual toda resposta se da em funcdo de um
estimulo precedente. Assim, para a explicagdo do comportamento, ndo ha interior
a ser visto, seja o fisiolégico ou, ainda, a “fantasia” do puro pensamento. Nesse
sentido a Psicologia, como o texto abaixo sugere, esta isenta de toda concepgéao
subjetivista e introspectiva como, por exemplo, a mais “indefinivel" e presente de

todas as concepcdes, a nogcédo de consciéncia:

Sao impressas, literalmente, milhares de paginas acerca de analises
minuciosas deste algo inatingivel denominado “consciéncia”. Esta
bem, como trabalhar sobre ela? N&o a analisando como
procederiamos quando se trata de uma composi¢do quimica ou do
crescimento de uma planta. Ndo, essas sao coisas materiais. A coisa
que chamamos de consciéncia somente pode ser analisada por
introspeccao, voltando-se sobre nés mesmos e explorando o que
acontece no nosso interior. Em outras palavras, em lugar de se dirigir
aos bosques, as arvores, as pontes e aos objetos devemos mirar esse
algo indefinido e indefinivel que chamamos consciéncia.

6 WATSON, El conductismo, p 39.
# WATSON. El Conductismo, p. 290.
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Entdo, se ndo temos mais a consciéncia como fonte que se interroga
sobre a existéncia e que, de certo modo, também explicaria o comportamento
temos que perguntar: o que podemos colocar em seu lugar? A resposta de
Watson, como ja sugerimos anteriormente, é clara e objetiva. “Para compreender
o comportamento €& necessario comecar pela observacdo das pessoas.”®
Podemos supor, amparado nas palavras de Watson, que se a consciéncia &
“‘indefinivel”’, todas as categorias que frequentemente sdo tomadas como estados
de consciéncia também o sao. Intengao, vontade e medo, por exemplo, somente
podem ser definidas na medida em que deixaram de ser estados de consciéncia
interiores e, entdo, como consequéncia légica, sdo concebidos na descrigdo do
comportamento como parte, como resultado daquilo que constitui o estritamente
observavel e mensuravel: “(...) em primeiro lugar devemos observar o
comportamento do neonato e enumerar as respostas incondicionadas e o0s
estimulos incondicionados que as provocam”.%® O comportamento, desse modo,
se refere exclusivamente as relagdes que podem ser expiadas no organismo, isto
€, aos elementos de resposta que sdo os uUnicos, conforme Watson, que podem
ser examinados por um método cientifico: observagdo, experimentacdo e
previsdo. Por isso mesmo, para Watson, qualquer observador pode mensurar o
comportamento na medida em que este € um evento acessivel como um
fendmeno natural. O recorte metodoldgico de Watson recusou para a Psicologia
todo e qualquer postulado livre de exterioridade. Ao contrario dos processos da

consciéncia que sdo eventos interiores - se € que existem desse modo quando

%5 WATSON. El Conductismo, p. 29.
¢ WATSON. El Conductismo, p. 295.
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pensamos no ponto de vista da psicologia behaviorista - o comportamento é
publico e, segundo a interpretacdo de Watson, constitui o verdadeiro material da

Psicologia:

Porque nao fazer do que podemos observar o verdadeiro campo da
psicologia? Limitemos a observa-lo e restrinjamo-nos em formular
somente sobre estas coisas. Sendo assim, que é que podemos
observar? A conduta — o0 que o organismo faz e diz. E apressamo-nos
a assinalar que falar e agir — isto € comportar-se. O falar em forma
explicita ou silenciosa representa um tipo de conduta exatamente tao
objetiva como o beisebol. 67

Ha, desse modo, por parte do ponto de vista watsoniano um processo
de objetivagdo no qual a situacdo do homem € semelhante a das coisas. O
comportamento € um fendmeno secundario observavel e causado por outro
fendbmeno de mesma categoria. Impde-se assim o conexionismo associacionista
na explicagdo do comportamento. Nao ha psiquismo no sentido do “eu penso”
cartesiano, como ndo ha uma resposta que nao seja dada em fungao da natureza,
da intensidade e do lugar de um estimulo. A légica explicativa watsoniana é
radical: quanto mais o comportamento dos organismos € explicado em termos de
estimulos, mais e mais se reduz o territério das explicagcbes nao estritamente
pautadas em eventos observaveis e de natureza linear. Como, de modo
semelhante, quanto mais avangamos no terreno da exterioridade, menor € o
campo dos eventos interiores.

As pesquisas sobre o medo, conforme descreve Watson, exemplificam
como se da o abandono de uma explicacao introspectivista, fundada em nocdes

como consciéncia e intencdo, em funcdo de uma perspectiva mais naturalista

" WATSON. El Conductismo, p. 291.
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fundadas nas nogdes de associacionista de estimulo e resposta. Nesse caso,
conforme o exemplo abaixo, 0 medo deixou de ser um sentimento passivel de
uma significagao subjetiva. Nessa perspectiva o0 medo nada mais € do que uma
reacao universal e objetiva, na media em que, como estabelece Watson, a
“vivéncia do medo” obedece a um circuito reflexo uniforme, pois 0 mesmo estimulo

incondicionado, para todas as criangas, supde a mesma resposta:

Consideremos o medo. Nossos experimentos tém demonstrado que o
estimulo incondicionado que provoca uma reagdo de medo € um som
forte ou a perda da base de sustentagdo. Todas as criangas que
examinamos, com uma exce¢ao em aproximadamente mil, quando se
produz um ruido forte atrds de sua cabega, ou quando se tira
intempestivamente o suporte sobre o qual se acham, retém a
respiragdo, apertam os labios, choram, ou, quando sdo maiores,
afastam-se engatinhando. Isso, nada mais &, o que suscita o medo
durante a primeira infancia em todas as criancas do mundo.®®

Com Skinner, de modo mais enfatico do que para Watson, o
comportamento, absolutamente, ndo esta no cérebro ou, ainda, deva ser explicado
por um recurso ao substrato e a légica da ciéncia pavloviana. Em 1938, no seu
livro O Comportamento do Organismo, Skinner busca fundar uma Psicologia
cientifica livre dos pressupostos fisicalistas e da influéncia introspectivista. Nesse
caso, podemos dizer, que estamos diante de uma consequéncia indireta da
posicéao fisicalista estabelecida pela teoria classica do reflexo e, ainda, como todo
exame critico da historia da Psicologia estabelece, mais sofisticada do que a teoria
do comportamento condicionado de Watson. No entanto, uma teoria que né&o
podemos supor isenta de um comprometimento atomista e de uma atitude

reducionista. Com Skinner o material do psicélogo é substancialmente distinto da

¢ WATSON. El Conductismo, p. 296.
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consciéncia introspectivista e do objeto do fisiologista. E preciso ter em conta que
0 que determina o0 comportamento, independentemente dos fatores
neurofisiolégicos do organismo, sao as relagdes operacionais que se apresentam
entre o organismo e o ambiente que devem ser consideradas. Skinner, por
exemplo, sugere de modo analogo com o primeiro behaviorismo, como na
consideragdo do comportamento, categorias de subjetividade e interioridade
perderam lugar para um esquematismo explicativo fundado na descricdo e na
mensuragao do comportamento observavel - exterior. Nas suas palavras, se ainda
podemos atribuir ao comportamento algo de volitivo isso jamais se dara de um
ponto vista moral, intencional ou, mesmo, neurofisiolégico. Uma vontade ou um
sentimento, na perspectiva funcional skinneriana, nada mais seriam do que o
resultado de propriedades ambientais — exteriores — como estimulo e o refor¢o

que desencadeiam uma série de respostas linearmente dispostas.

“‘A” “vontade” bateu em retirada pela espinha dorsal primeiro das
partes inferiores e depois das partes superiores do cérebro e,
finalmente, com o reflexo condicionado, escapou pela fronte. A cada
estagio, parte do controle do organismo passou de uma entidade
interior hipotética para o meio exterior.*®

Podemos também dizer, ainda conforme Skinner que se existe uma
consciéncia ela, por sua vez, € incapaz de um “querer’ independentemente das
relacbes e das condi¢cdes de existéncia que se supde entre o organismo e o
ambiente. Como, de modo analogo, nao se exprime em toda a sua integridade por
um exame dos processos fisiologicos. O que mais interessa ndo € uma discussao

acerca da natureza substancial da consciéncia ou do comportamento, mas,

% SKINNER, Ciéncia e Comportamento Humano, p.58.
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sobretudo, o fato de que através do comportamento a consciéncia somente se
revela como uma categoria natural, exterior e observavel. Com Watson e,
sobretudo, com Skinner ndo € mais a consciéncia como pensamento ou, mesmo,
como sistema neural que elucidam o comportamento. Agora se quisermos
compreender algo sobre o comportamento precisamos agir num sentido inverso
ao introspectivismo sem, contudo, aderir irrestritamente a uma explicagcao

fisiologica:

Aceitar aquilo que uma pessoa sente ou observa introspectivamente séo
as condigdes de seu préprio corpo é um passo na direcdo certa. E um
passo na direcao de uma analise tanto da visdo quanto da visdao que se vé
em termos puramente fisicos. Apds substituir mente por cérebro, podemos
em seguida substituir cérebro por pessoa e remodelar a analise de acordo
com os fatos observados. Mas aquilo que é sentido ou observado
introspectivamente nao constitui parte importante da fisiologia capaz de
preencher a lacuna temporal de uma analise histérica.”

Foi nesse sentido — o da filiagdo a uma exterioridade isenta de
intencionalidade, de valores e de determinagbes anatdbmicas - que a Psicologia
comportamentalista procurou se estabelecer como mais uma ciéncia entre as
ciéncias naturais. Observar, mensurar, controlar, prever e formular leis sao
categorias que, conforme os objetivos do primeiro behaviorismo, deixaram de se
fazer presentes exclusivamente no universo natural, para se inserirem no que
podemos provisoriamente chamar de comportamento humano. Tudo indica, se
prestarmos atengao nas palavras de Skinner, que estamos diante de uma tentativa
metodologica radical de encerrar o comportamento entre as coisas naturais e

aprisionar o homem ao ambiente exterior: “A pesquisa basica, na ciéncia do

® SKINNER, Ciéncia e Comportamento Humano, p.183.
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comportamento, € essencialmente manipuladora; o experimentador organiza
condi¢cdes nas quais o sujeito se comporta de uma certa maneira, ao fazer isto ele
controla o comportamento”.”

A teoria da aprendizagem tem sido, freqluentemente, usada pelos
tedricos do associacionismo, desde Pavlov, para legitimar essa concepgao
“‘manipuladora” do comportamento. De certo modo, tem corroborado a explicacao
do comportamento com os postulados da teoria do reflexo e do comportamento
condicionado. Partindo da idéia de progresso do comportamento, as concepgdes
psicologicas associacionistas estabeleceram, genericamente, uma teoria da
aprendizagem pautada nas nogdes de abandono e continuidade correspondentes
as experiéncias — ensaios - de fracasso e de sucesso. Apds uma porgcado de
tentativas, realizadas ao acaso, o progresso se manifesta tanto como continuidade
quanto como abandono. Quando o sujeito se encontra diante de tentativas que
nao dao conta dos objetivos, isto €, mostram-se fracassadas, ele as abandona. Ja,
diante de tentativas que sao realizadas com sucesso, 0 sujeito torna-se capaz de
fixa-las e, como consequéncia, em situagcdes semelhantes, pode dar continuidade
a essas mesmas tentativas, reproduzindo-as. “O privilégio da reagao adquirida se
confirmara pela repeticdo, visto que ela é mais freqiente que nenhuma outra
(Watson), vindo fechar cada série de experiéncias e algumas vezes desde seu
inicio”.”

O behaviorismo, como ja mencionamos, assim como rejeita as nogoes

de interioridade também, fiel a légica dos fatos observaveis, recusa no processo

"’ SKINNER, Ciéncia e Comportamento Humano, p. 59.
"2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.104.
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de aprendizagem a idéia de intengdo, pois analisa o comportamento objetivamente
partes por partes, de momento em momento para estabelecer ‘contiglidades de
fato’ isto €, sucessao causal no tempo e no espaco. “(...) no quadro dos estimulos
reais que o desencadeiam — o comportamento -, ndo nos defrontamos sendo com
estimulos particulares respondendo a excitacbes particulares; qualquer outra
linguagem seria antropomérfica.””*Por isso mesmo, o automatismo proposto pelos
reflexos condicionados nao compreende a idéia de um comportamento orientado
para um fim, ainda mais se esta nog¢ao de intencionalidade se traduz por uma
viséo de tipo antropomorfica.

Ancorado em varios exemplos, Merleau-Ponty demonstra que essa
teoria da aprendizagem associacionista ndo se sustenta. Do mesmo modo que os
postulados de Pavlov n&o resistem aos progressos da Fisiologia, a teoria da
aprendizagem ndo parece concilidvel com uma descricdo da propria
aprendizagem. Primeiramente, na medida em que a aprendizagem nao ocorre
pela simples ampliacdo de comportamentos novos. Da mesma forma, a
aprendizagem também nao se estabelece com a habilidade de um sujeito em
repetir os mesmos gestos. A repeticdo nao é necessariamente um ganho, como
nao significa progresso ou mudanga de comportamento. Conforme as palavras de
Koffka “(...) a repeticdo pode levar tanto a maus como a bons habitos; assim, é
muito dificil aprender a pronunciar uma palavra corretamente depois que se
adquiriu o habito de pronuncia-la incorretamente, fato que conhego bem pela

minha prépria experiéncia”.”*

"® MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.112.
" KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 544.
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Ainda, a aprendizagem nao se resume a capacidade de um sujeito em
fornecer uma mesma resposta, previamente definida, diante de uma experiéncia
que ja se mostrou satisfatéria. E, finalmente, ela ndo se mostra, quando
adequadamente descrita, como troca — sobreposicdo - de um antigo
comportamento por um novo. Depois, € preciso considerar que a aprendizagem
nao se restringe a uma alteragdo — seja de continuidade ou abandono - diante da
conquista do sucesso em uma situagcdo especifica. A aprendizagem envolve
processos mais complexos e extensos, relaciona-se mais a conquista de
habilidades transversais do que lineares, revela-se mais como aptiddo para

responder de maneira inédita do que pela capacidade de repetir o usual:

Um gato treinado a obter o seu alimento puxando um cordao, o puxara,
na primeira tentativa bem sucedida com sua pata, mas, na segunda,
como seus dentes. Se a primeira tentativa feliz foi, como acontece com
freqUéncia, mista de movimentos inlUteis ou de erros parciais, esses
acidentes desapareceram nas reagbes posteriores. Aprender, ndo é
jamais se tornar capaz de repetir 0 mesmo gesto, mas de fornecer a
situagdo uma resposta adaptada por diferentes meios.”

A propria consideragao de um progresso do comportamento nos conduz
a uma visao distinta do behaviorismo na consideragdo da aprendizagem e, de
modo mais amplo, na compreensdo do comportamento. E preciso considerar o
organismo e a sua disposi¢cao para fornecer a experiéncia, aos ensaios, um
sentido, uma significacdo. Deve-se levar em conta as suas caracteristicas
organicas, a variabilidade entre as espécies, a sua estrutura corporal, o0 modo
como o organismo interage e se oferece ao ambiente. Do contrario, como nos

lembra Merleau-Ponty, se a aprendizagem consistisse em uma sucessao de

MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.106.
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ensaios vitoriosos e, também, considerando que todas os tipos de animais séo
providos de vias receptoras e centros nervosos, nao seria estranho presumir que,
de maneira geral, todas as espécies “estariam aptas a toda espécie de
aprendizagem”.”®

Ao contrario da interpretacdo associacionista, que concebe a
aprendizagem como a aquisigao de respostas de maneira cumulativa, a Teoria da
Gestalt centra a aprendizagem na percepcao de uma estrutura de campo.
Remete-nos a idéia que a aprendizagem se da como vivéncia — experiéncia direta
— que pressupde a percepgao de estruturas significativas que se apresentam num
determinado contexto. Para tanto, ndo € demais lembrar a classica experiéncia de
Kohler com os simios e o processo de empilhamento de caixas. As experiéncias
de Kohler nos mostram que a aprendizagem n&o se constitui em uma resposta
objetiva e, muito menos, em uma mudanga pontual desencadeada por estimulos
definidos. Os ensaios, a repeticdo e as tentativas sdo operagcbes que devem ser

explicadas pela aprendizagem e ndo, como o exemplo abaixo descreve, expressar

o carater da aprendizagem:

Em Tenerife, um dos meus chimpanzés era quase estupido (...) Viu
muitas vezes alguns chimpanzés utilizarem uma caixa para
alcangarem frutas dependuradas bem alto.(...) Quando o experimentei
na situacao descrita — alimento dependurado no teto e caixa deslocada
em relacdo a ele — o animal dirigiu-se para a caixa, subiu nela, sem
primeiramente desloca-la para debaixo do alimento, e comegou a dar
pulos inuteis no ar. Depois, comegou a pular debaixo das bananas,
mas diretamente do chao, abandonando a caixa. Varias vezes outros
animais procederam corretamente na sua frente, mas ele nao
conseguia imitd-los. Apenas conseguia copiar partes do
comportamento dos seus companheiros, o que, evidentemente, ndo
resolvia o problema. Ele subia na caixa, corria da caixa para debaixo
das bananas, e pulava para elas, diretamente do chdo. Estava claro

" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.110.
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que o animal ainda ndo havia conseguido estabelecer a conexao
correta entre caixa e alimento. Algumas vezes ele deslocava a caixa
do lugar, mas o fazia a esmo, isto &, tanto para perto como para longe
da comida. Somente depois de inumeras observagdes do
comportamento dos seus companheiros € que ele aprendeu a resolver
o problema(...). Observando o comportamento de um companheiro
que sabe resolver o problema, um chimpanzé inteligente percebe logo
que, por exemplo, mover a caixa significa desloca-la para debaixo da
comida. O movimento é percebido como um deslocamento com essa
orientacdo essencial. Por outro lado, um animal estupido vé o
movimento da caixa como algo isolado, isto é, ndo o relaciona
imediatamente com o local da comida. Ele vera fases isoladas do
desempenho todo, n&o as percebendo como partes relacionadas com
a estrutura essencial da situacdo, como partes da solucdo. E claro que
essa organizacao correta ndao €& simplesmente transmitida na
seqliéncia de imagens retinianas que agédo do animal-modelo produz.
Com o imitar acontece o0 mesmo que o ensinar. Ao ensinarmos as
criangas, apenas podemos propiciar a elas condigbes ou “sinais”
favoraveis para as novas coisas que a crianga tem de “apreender”; é
sempre necessario que a crianga também contribua com algo, algo
esse que poderiamos chamar de “entendimento”, e que, as vezes,
surge de repente. Nao podemos simplesmente despeja-lo dentro da
criancga.

O experimento de Kohler indica muito claramente, nesse caso, que nao
parece ser mais possivel sustentar a idéia central do associacionismo de que a
aprendizagem se da como realizagdo, como “visdo” pontual de habilidades e de
coisas isoladas que, quando adequadamente associadas, fornecem objetivamente
uma resposta a uma situacéo-problema especifica. A aprendizagem, também, néo
pode ser considerada como resultado de uma simples repeticdo ou, mesmo, da
imitacdo. Esses processos, como o0 experimento de Kohler destaca, para serem
bem sucedidos, dependem de operagdes mais complexas e, ainda, da percepgéao
nao linear de todos os elementos envolvidos na situagdo. Repetir e imitar um
determinado comportamento pressupde, antes de tudo, apreender a situacéo.
Entdo, nesse caso, ndo é a imitagdo que leva a aprendizagem, mas a imitacéo ja

supde a aprendizagem. Mais corretamente, podemos dizer com Kohler, que a

" KOHLER. Psicologia, p.53.
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aprendizagem se constitui ndo como a percepg¢ao dos elementos, mas, sobretudo,
como percepgao do conjunto, da estrutura. E o corpo, é o ambiente, é o objetivo,
como também indica Merleau-Ponty juntamente com os tedricos da Gestalt, que
intervém no sentido do equilibrio. Somente quando essas categorias constituem
uma estrutura as caixas empilhadas ganham estabilidade e o animal consegue
aprender e dar conta do objetivo. E o que Koffka, muito claramente, conclui
dizendo que a aprendizagem vai muito além da aquisicao de uma capacidade para
responder objetivamente a uma circunstancia especifica, num determinado

momento:

Aplicado ao empilhamento das caixas, isso significa que o progresso
s6 pode ocorrer na diregao da maior estabilidade das estruturas
criadas quando, numa fase da série de atividades construtivas, o
préprio processo, tem algo haver com a estabilidade, de modo que o
traco por ele deixado pode influenciar o desempenho seguinte.78

A anadlise da teoria da aprendizagem, conforme sugere a Teoria da
Gestalt contra os dados da Psicologia empirista, mostra que o progresso do
comportamento ndo se explica por relagdes de linearidade causal ligadas ao
sucesso de uma situagdo. Apreender ndo se resume a reproduzir respostas. A
aprendizagem remete a uma transformacao total do comportamento e, mais
importante, relaciona-se com a capacidade e a forma encontrada pelo sujeito para
responder a uma dada situagao, desconhecida ou nao, arranjada artificialmente ou
nao. O que, sobretudo, temos que reconhecer, conforme as palavras de Merleau-
Ponty, é que o processo de aprendizagem é mais rico, € mais complexo do modo

como, freqlientemente, as teorias classicas o tem definido:

® KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.547.
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O verdadeiro estimulo ndo € aquele que a fisica e a quimica definem,
a reagao nao é tal série de movimentos, a conexao entre um e outro
ndo é simples coincidéncia de dois acontecimentos sucessivos. E
preciso que haja no organismo um princiPio que assegure a
experiéncia da aprendizagem um alcance geral. o

Mas, se o comportamento n&o pode ser reduzido, como entenderam os
intelectualistas a uma representacao, também nao se resume a uma coisa objetiva
e exterior como sustenta genericamente o behaviorismo. Se, por um lado, foi
muito importante para uma ciéncia do comportamento o duplo rompimento
operado pelo behaviorismo — a recusa da nogdo de consciéncia interior e do
conceito de agao reflexa (inclusive os reflexos das secregdes internas) da
fisiologia — também foi, por outro lado, decepcionante a atribuicdo de fungdes
determinantes e quase universais as idéias de condicionamento e reforco para
explicar a manifestacdo de novas modalidades de comportamento.
Decepcionante, sobretudo, quando pensamos na possibilidade de construgcéo de
uma psicologia que, mesmo sem aderir ao intelectualismo, seria livre dos

pressupostos atomistas — linearidade, causalidade etc - das ciéncias da natureza.

Segundo Kohler, ao restringir o comportamento fundamentalmente as
funcdes de reflexos e reflexos condicionados, a psicologia empirica mostrou toda
a sua estreiteza e conservadorismo cientifico. Fundamentada em conceitos como
os de reflexo condicionado e de reforgco o behaviorismo, por exemplo, limitou o

complexo sistema nervoso a condigao dos sistemas fisicos mais simples: “como

" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 109.
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uma bolha de sabdo”.® De modo coerente, restringiu o comportamento aos
reflexos e, por consequéncia, limitou a analise do comportamento a observacao de
algumas reacdes preé-determinadas dentro de um contexto determinado ou ja
estabelecido: “Desse modo a estreiteza da observagdo protege a estreiteza da

teoria.”®’

Kohler estabeleceu que os problemas de uma psicologia empirica — ele
esta se referindo sobretudo ao behaviorismo, se ddo mais ou menos nos
seguintes termos: primeiro, ao interrogar a teoria nos seus aspectos internos,
deve-se perguntar, por exemplo, como é possivel estabelecer com seguranca
funcbes de conexdo entre as condigbes observaveis do estimulo e as reagdes
observaveis. Ainda, referindo-se sobre aquilo que foi descartado pelo
behaviorismo como fantasioso, é plausivel indagar quais seriam as hipoteses que
dariam conta do largo campo — o0s processos fisiolégicos e a experiéncia direta -
ignorado pelo behaviorismo. A resposta do behaviorismo, destacada por Kohler se
estrutura, resumidamente, nos seguintes argumentos. (1°) O cientista deve
sempre permanecer atento aos avangos da fisiologia e da endocrinologia. Pois &
sempre possivel que novas descobertas sobre a fisiologia do sistema nervoso —
como confiava Pavlov - possam fornecer novos dados importantes para se
incorporar ao padrao explicativo sobre como o organismo reage as estimulacdes
do ambiente. Note-se que ndo estamos falando de uma nova teoria explicativa,
mas apenas nos referimos a novos dados que podem ser incorporados a teoria.

(2°) No processo de observagao do comportamento de animais e homens, o

pesquisador ndo tem acesso a experiéncia direta que, por seu lado, ndo interfere

** KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 34.
8 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 36.
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nos processos fisiolégicos e nas estimulagdes do meio. Sendo assim, € muito
razoavel desconsidera-la como algo relevante. (3°) Por outro lado, o pesquisador
nao deve excluir totalmente a sua propria experiéncia direta quando observa o
comportamento, porque ha situacbes em que a experiéncia direta serve de
fundamento as orientagdes tedricas. Como ja citamos anteriormente, Skinner nao
deixa de reconhecer o quanto, por exemplo, pode ser importante nao recusar
integralmente como um argumento de base as observagdes causais e as
generalizagdes.

Apesar das posi¢des ontologicas de bases divergentes — neurofisiologia
de um lado e ambiente de outro — instaurou-se, definitivamente, tanto com a teoria
classica do reflexo como com a Psicologia comportamentalista do tipo watsoniana,
amparadas pela concepg¢ao atomista referente a toda e qualquer excitagdo, um
objetivismo cientifico do tipo comteano na consideracdo do comportamento.
Podemos dizer, por exemplo, conforme as teorias fisicalistas do tipo pavloviana,
que a relagdo excitagdo-reacao € uma necessidade causal semelhante aquela
elaborada por Newton acerca do movimento dos corpos celestes. Como nos indica
a critica de Merleau-Ponty, ndo seria do ponto vista da teoria classica do reflexo,
um anacronismo usar a mesma linguagem, os mesmos procedimentos
metodoldgicos para descrever, tanto os fendbmenos da natureza fisica inanimada,
como aqueles referentes ao universo do comportamento humano. Entao,
conforme esse raciocinio, somos autorizados, sem necessariamente fazer um mau
uso da linguagem, a falar sobre o comportamento das esferas celestes de modo
similar, isto € usando as mesmas categorias para interpretacao dos fenédmenos,

quando nos referimos ao movimento fisico-quimico do sistema nervoso, ja que
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tanto num caso como no outro o que interessa é determinar as relagdes
necessarias e, por que nao, universais que regulam o comportamento dos corpos
celestes ou o movimento causal dos érgaos aferentes e eferentes.

A Psicologia comportamentalista de Watson e a Psicologia fisiologista
classica buscaram, cada uma a seu modo, nas relagcées de causalidade material a
explicacdo para os eventos psicolégicos. Enquanto com a teoria do reflexo
aprisionamos o psicoldgico ao fisiolégico mecanico, com o comportamentalismo,
por sua vez, o psicolégico ndo deixou de ser estritamente considerado entre as
coisas naturais e observaveis. Nesse processo de objetivagao, o sujeito passou a
ter o mesmo status do que as coisas: fendbmeno secundario causado por outro
fenébmeno. A critica de Merleau-Ponty diz que é preciso renunciar a essas teorias,
na medida em que ndo reconhecem, na relagdo organismo-ambiente, a
capacidade intrinseca do organismo em estruturar originalmente sua reagdo a um
dado estimulo. Assim como é preciso evitar explicar o conceito de comportamento
através do conceito de reflexo é, também, necessario desviar-se da nogéao geral
dessas teorias de que o comportamento seria simples efeito da agao determinante
que o mundo externo ou fisiolégico efetua sobre o organismo, colocando em
movimento um circuito de fungdes e operagdes redutiveis a localizagdo anatdmica
ou, no caso de Watson, a mensuragao.

Mas, nos alerta Merleau-Ponty, também devemos reconhecer os
ganhos operados pelo atomismo na explicagdo do comportamento. Se, para
Merleau-Ponty, por um lado, parece problematica a redugdo operada pela
psicologia empirista do comportamento a uma soma de reflexos condicionados,

por outro, ndo deixa de ser interessante quando essa mesma psicologia funda o
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postulado cientifico do comportamento na negagdo da realidade interior a
consciéncia. Isto porque, a perspectiva pavloviana de que o comportamento dos
organismos complexos responde a situagdes que estdo de acordo com sua rede
nervosa e, principalmente, o viés de Watson que sugere uma interpretagdo do
comportamento a partir de uma descricdo dos atos exteriores do sujeito, ja
indicam com muita consisténcia a Merleau-Ponty, conforme veremos mais adiante,
a idéia de um comportamento que existe ndo como conseqiéncia de uma
realidade psiquica distinta do fisico, mas como um acontecimento visivel fundado

numa experiéncia estrutural que néo se reduz nem ao fisico e, mesmo, ao mental.

No entanto, a filiagao irrestrita da Psicologia empirista ao visivel e as
determinagdes do ambiente e, principalmente, o seu descaso com a validade da
experiéncia direta formam o nucleo das criticas de Merleau-Ponty, de Kohler e de
KoffKa a essa escola. De modo especifico, essa critica atribui ao behaviorismo
uma grande pobreza de conceitos funcionais e uma aridez cientifica singular a
quem se recusa a fazer ciéncia até o fim. Constata, entre outras coisas, que falta a
essa escola vocagdo para a investigacao; pois se a psicologia empirica nao
suprimiu completamente a vida subjetiva, como insiste com certa frequéncia
Skinner, fez dela, pelo menos antes de considera-la atentamente, um fator
secundario — quase irreconhecivel — que nao se origina de nenhuma experiéncia
direta. Alias, esse tipo de experiéncia, mesmo quando se dedica a considerar a
vida subjetiva, deve ser suprimida em favor de uma experiéncia objetiva: o
comportamento visivel abstraido dos elementos da experiéncia direta. Nado sao

poucas as passagens e 0s escritos nos quais Skinner aborda, por exemplo, os
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esforgcos empreendidos pela Psicologia do comportamento para, de certo modo,
incluir em suas pesquisas a vida privada. No entanto, a inclusdo do interior — a
vida privada da consciéncia - por parte de Skinner € sempre de modo indireto.
Assim, e as palavras de Skinner abaixo parecem indicar isso, a analise da vida
privada no contexto da psicologia empirica n&o passa de um rescaldo do exame

objetivo do comportamento.

O problema da privacidade pode ser abordado numa nova diregdo ao
se iniciar com o comportamento ao invés de partir da experiéncia
imediata. A estratégia ndo sera certamente mais circular ou arbitraria
do que as praticas anteriores, e tem resultados surpreendentes. Ao
invés de concluir que o homem pode conhecer apenas as suas
experiéncias subjetivas — que esta sendo atado para sempre a seu
mundo privado e que o mundo externo é apenas um constructo — uma
teoria comportamental do conhecimento sugere que é o mundo
privado que, se nao for inteiramente incognoscivel, pelos menos tem
poucas probabilidades de ser bem conhecido.®

Nesse sentido o que, sobretudo, tornou mais critica a posicao
behaviorista foi, sem duvida, a supressdao da experiéncia direta. Uma
consequéncia evidente e problematica que resultou tanto da sua filiagao radical ao
empirismo cientifico como, também, do excesso de zelo contra o subjetivismo. A
licdo € simples. Se nédo € possivel descartar completamente o subjetivismo
podemos, pelo menos, livra-lo da experiéncia direta e considera-lo a partir das
categorias da psicologia empirica: “As relagdes entre o0 organismo e 0 ambiente,
envolvidas no conhecimento, sao de tal sorte que a privacidade do mundo dentro

dos limites da pele impde limitagdes mais sérias ao conhecimento do que ao

8 SKINNER. Contingéncias do reforgo, p.346.
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acesso deste mundo pelo cientista”.®> O que Skinner propde, claramente dito no
texto acima, é o mesmo viés metodoldgico abstracionista e instrumentalista
preconizado pelos filésofos modernos. Como o sol, que aparece verdadeiramente
somente quando é visto por meio do telescopio, a vida interior, por seu turno,
apenas tem significado quando é resgatada pela ciéncia do comportamento. Mas,
nesse caso, € sempre preciso lembrar que o maior problema nao parece ser a
recusa de uma consciéncia interior. E preciso estar atento ao fato de que o
behaviorismo acabou recusando, como também fizeram os tributarios do
intelectualismo e da teoria classica do reflexo o que se interpde entre o estimulo e

a reacdo. a experiéncia direta, a consciéncia e o corpo fenomenal.

8 SKINNER. Contingéncias do reforgo, p.346.
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Il A EXPERIENCIA DIRETA E O MEIO COMPORTAMENTAL

Quando falo a respeito de uma cadeira,
refiro-me a cadeira de minha vida quotidiana

e ndo a um fenébmeno subjetivo. .
KOHLER
“‘Mas por onde comecgar? Qual é o nosso ponto de partida?” Essas
questdes colocadas por Koffka, logo no inicio do segundo capitulo da sua obra
Principios da Psicologia da Gestalt, mostram o tipo de tarefa fundamental que
se impde a uma Psicologia que recusa as solugdes antitéticas classicas. No
entendimento dos pensadores da psicologia da Gestalt, para fugir aos embaragos
tedricos do introspectivismo e do behaviorismo é fundamental, antes de tudo,
realizar um trabalho de base, determinar exatamente sobre o que a Psicologia
deve se debrugar. Dito desse modo isso s6 pode significar que estamos diante de
um trabalho de ontologia. Nesse sentido, a tarefa primeira €, necessariamente, de
natureza filoséfica. A questdo - “Mas por onde comegar?” — converte-se, de
imediato no seguinte problema: sobre o que devemos falar? A primeira licdo da
Gestalt, a mais significativa - os textos de Kdhler e Koffka nos remetem a isso -
afirma que tudo deve ser iniciado em um momento — tempo - e em um mundo —
espago - anterior aquele ja fixado, recortado e devidamente explorado pela
ciéncia. Para Gestalttheorie, em linhas gerais, trata-se de buscar o instante
primeiro e o0 espago original dados na experiéncia direta e no meio
comportamental. Na interpretacdo de Kohler, devemos comecar por admitir o

carater original e fundante da experiéncia direta, sem, contudo esquecermos o

quanto é desafiadora a tarefa de conferir, a essa mesma experiéncia, um estatuto
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objetivo. Algo de que ndo devemos descuidar, a objetividade € uma exigéncia, um
fator necessario a ser atingido se quisermos fazer da Psicologia uma ciéncia, nos
lembra Koffka. Mas é inegavel, repete Kohler com insisténcia, que precisamos
considerar objetivamente aquilo que as escolas classicas antitéticas
paradoxalmente - como vimos anteriormente — negaram conjuntamente. A ciéncia
psicolégica encontra apenas um ponto de partida: o mundo tal como se manifesta
ao sujeito. E dele, principalmente, que devemos falar como recomendam as

palavras da Kohler:

Parece haver, para a Psicologia, exatamente como para todas as
demais ciéncias, um unico ponto de partida: o mundo tal como o
descobrimos, de maneira simples e desprovida de critica. A simplicidade
tende a desaparecer a medida que avangamos. Surgem problemas a
principio completamente ocultos aos nossos olhos, para cuja solugédo
pode tornar-se necessario aventar idéias que pouca relagdo pareca
apresentar com a experiéncia primaria e direta. De qualquer maneira,
porém, tudo tem que comegar com uma simples e candida imagem do
mundo. Essa origem é necessaria, ja que nao existe outro alicerce em
que a ciéncia possa firmar-se.®*

Kohler sustenta que o mundo da experiéncia direta € o que primeiro
conhecemos — contatamos, vivenciamos etc - e, desse modo, estabelece o
primado fundamental dessa experiéncia perceptiva na consideracdo do
comportamento, restituindo, por assim dizer, a essa mesma experiéncia o seu
lugar privilegiado na aquisi¢do do conhecimento e na fundagdo da ciéncia. Esse
apreco tao relevante pela experiéncia — o primeiro dado fundamental — néo
significa, como num primeiro momento poderiamos supor, uma adesao as teses
do subjetivismo introspectivista ou, mesmo, do empirismo psicolégico vulgar. Muito

pelo contrario, pois, nesse caso, a idéia de experiéncia tem agora contornos e

# KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.9.
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significagcdes proprias e objetivas. Esta assentada num campo: o meio
comportamental.

E interessante ter em conta que tanto Kéhler como Merleau-Ponty nédo
deixam de reconhecer os ganhos operados pela critica behaviorista a idéia de
consciéncia interior. Nesse aspecto da critica ndo podemos esquecer que a
experiéncia em geral comporta tanto experiéncias do tipo objetivas (coisas que
existem e ocorrem exteriormente e independentemente de nds) como subjetivas
(medo, felicidade, sentimentos, paixdes etc). A experiéncia direta que Kohler
busca legitimar se dirige a coisas que, sem qualquer duvida, existem
independentemente do organismo. Coisas que sou capaz de experimentar como
algo distinto de mim, que tenho certeza que sao exteriores e independentes
quando se apresentam a minha percepcdo. Como descreve Kohler, “em uma
experiéncia objetiva, uma cadeira sera sempre algo externo, solido, estavel e
pesado”.® Consideracdo, essa, da exterioridade essencial para o alcance da
objetividade.

Antes de tudo precisamos ter em conta que a opcao pela experiéncia
direta como fundamento da analise cientifica ndo era algo inédito. Talvez tenha
sido para a Psicologia no tempo de Kdhler um expediente novo, mas n&o para a
ciéncia em geral, como o texto de Kohler, logo acima, ja havia deixado claro: “De
qualquer maneira, porém, tudo tem que comegar com uma simples e candida
imagem do mundo. Essa origem € necessaria, ja que nao existe outro alicerce em

que a ciéncia possa firmar-se.”®® Se olharmos com atencgdo para a histéria da

85KO_.HLER, Psicologia da Gestalt, p. 18.
% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.9.
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Fisica, nos diz Kdhler, teremos a oportunidade de compreender o alcance —
universalidade - e o uso — fundamento ontoldgico - da experiéncia direta para a
ciéncia. Sdo varios os motivos solidos que parecem sustentar a tentativa de Kdhler
de levar em conta as licbes da Fisica para pensar a relagao da experiéncia direta
com a Psicologia. Primeiramente a analogia com a Fisica foi para Kéhler uma
atitude espontanea, pois esta foi a sua primeira formacdo. Depois, quando
reconhecemos o valor e a natureza das pesquisas fisicas podemos, cada vez
mais, afastar-nos dos perigos do subjetivismo. E, também, - o motivo principal -
temos através da Fisica, pelo menos na perspectiva de Kohler, as melhores
condicdes de definir como a experiéncia direta serve de base para uma
experiéncia objetiva. Por ultimo - um ganho muito importante nessa aproximacgao -
tendo os principios daquela disciplina como referéncia é possivel com mais solidez
metodoldgica, definir o lugar da Psicologia no quadro da epistemé.

No entanto, se quisermos ter bem claro os ganhos metodolégicos de
uma aproximacao com a Fisica é imprescindivel descrever um pouco da natureza
dessa ciéncia. Kohler, entdo, destaca algumas caracteristicas da ciéncia Fisica
que, de certo modo, ja comentamos anteriormente quando nos referimos a obra
de Galileu. Primeiro, o fisico € um cientista extremamente criterioso quando néo
deixa de fazer intervir o necessario e classico processo abstracionista. Apos
cuidadosa selec¢ao de fatos, ele sempre descartara as experiéncias tomadas como
subjetivas em proveito daquelas consideradas objetivas. Depois, as observagdes
sao sempre de natureza quantitativa e, ainda, sdo de modo evidente
transformadas em medi¢cdes quantitativas. Também, todas as observagdes e

medi¢coes sao feitas sempre através de procedimentos indiretos, para, enfim,
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produzir experimentos estruturados em principios que estdo continuamente sendo
reduzidos a poucos tipos. Na medida do possivel, restringidos a um padr&o unico.
Com a Fisica, nos lembra Kohler, chega-se quase a ter a impressdo de que a
mesma escala e o mesmo ponteiro estdo sendo usados universalmente”. &
Porém, se temos algo a apreender, em Psicologia, com a Fisica é
preciso saber definir exatamente o qué. Estabelecer os limites de contato,
determinar, por exemplo, até que ponto a busca de analogias metodoldgicas com
a Fisica pode ser viavel e proveitoso para a Psicologia. E possivel a Psicologia
imitar os procedimentos das ciéncias fisicas? A matematizacdo dos resultados é
um expediente valido para a Psicologia? A Psicologia como ciéncia do
comportamento, deve usar dos mesmos métodos que a Fisica? Teremos, ainda,
no capitulo sobre estrutura a chance de discutir um pouco mais a aproximacgao
estabelecida pela Gestalttheorie entre essas duas ciéncias. De modo evidente, as
primeiras escolas fisicalistas e empiristas de Psicologia ndo deixaram de trilhar
esse caminho de justaposicdo. Sdo exemplos que devem ser recusados,
sobretudo, porque denotam uma exagerada e extemporanea filiagéo, pois, como
ainda discutiremos, as Psicologias assumiram pressupostos da Fisica adulta
quando, ainda, estavam num estado inicial. Por isso mesmo a resposta de Kohler
a essas questdes ndo deixa de ser aparentemente imprecisa, pois a opgao por
uma aproximagao somente parece razoavel se, ao mesmo tempo, comportar um
distanciamento entre Fisica e Psicologia. Nesse sentido, varios sdo os motivos,

elencados por Kohler, dessa precaugao que deve orientar o psicélogo a, antes de

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 27.



89

se aproximar da Fisica, fazer um trabalho mediacdo que preserve, como ainda
indicaremos, a especificidade das analises da Psicologia.

Em primeiro lugar, se podemos apreender e devemos apreender algo
com a Fisica, ndo sera como apressadamente poderiamos concluir, permitido
formar uma ciéncia do comportamento assumindo irrestritamente o mesmo
arcabougo epistemoldgico — métodos, critérios de validade - das Ciéncias Naturais
e das Matematicas ou, ainda, supondo para o objeto da Psicologia a mesma
natureza ontolégica do objeto que encontramos na Fisica. Num ensaio sobre as
categorias valor e fato® Kohler, ao discutir a natureza do valor e a sua
importancia para Psicologia, mostra muito claramente como as Ciéncias Naturais
e a Fisica moderna muito solidamente recusaram essa categoria presente no
modelo fisico de Aristételes: “(...) nos tempos atuais, um fisico arriscaria a sua
reputacdo se usasse conceitos de valor em relacdo ao seu campo de estudos”.®
O discurso ortodoxo que se mostra presente, da Fisica a Biologia, sustenta que
nenhum fato, nenhum objeto natural comporta propriedades que indicam nogdes
de valor, relagdes de finalidade. Por isso mesmo, ndo ha objetos naturais, para o
cientista da natureza, que possam satisfatoriamente serem explicados fora da
perspectiva de conexdes causais dos tipos materiais e motrizes: “Segundo Darwin,
as caracteristicas da vida orgéanica, que parecem implicar o valor, podem ser
explicadas, todavia, em termos de fatos neutros™°. No entanto, conforme Kéhler, a

conduta humana - particular ou publica - principal interesse do psicologo, “implica

%% KOHLER, W. “Value and Fact.” Jornal of Philosophy, v.41, p. 197-212, 1944,
* KOHLER, Psicologia, p. 110.
% KOHLER, Psicologia, p. 110.
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o valor como o seu contelido mais importante.”' O que Kéhler propde, nesse
excelente ensaio de 1944 - Value and Fact - nao é restaurar como principio
explicativo a nogédo de causa final para as Ciéncias Naturais. O que precisamos,
de imediato, é reconhecer que se nao é permitido atribuir ao campo da fisica
qualquer nogao explicativa de valor podemos, por outro lado, significar o trabalho
do fisico — do cientista — a partir dessa categoria. Sao, por exemplo, questdes de
valor, conforme Kohler, a objetividade da ciéncia, a honestidade no tratamento
dos dados etc. Uma Psicologia da conduta humana, pelo menos na perspectiva de
Kohler, tem na categoria de valor o seu conteudo mais importante. Portanto,
enquanto a Fisica exclui essa categoria e permanece no exame das relagcbes de
fato, impbe-se a Psicologia, por sua vez, determinar como apreender, como
significar e descrever a conduta humana tendo por base o valor. Outro ponto que
parece ndo permitir uma aproximacéao irrestrita entre a Fisica e a Psicologia se
refere a consideracdo das vivéncias subjetivas. Também, nesse caso, Fisica e
Psicologia caminham em dire¢des opostas. Antes de tudo, ndo esta totalmente
descartada a possibilidade de que o comportamento dos homens e dos animais
podera no futuro, com o progresso constante da ciéncia, ser observado por meio
de experiéncias subjetivas. Procedimento que parece integralmente fora da Fisica,
mas nunca deve ser excluido definitivamente da Psicologia. E isto porque, por
mais controverso que seja, € interessante reconhecer a importdncia e a
possibilidade futura de uma abordagem mais criteriosa desse tipo de experiéncia
para uma determinacdo mais integral dos motivos do comportamento. Mas, o

aspecto mais fundamental que nao torna razoavel uma adeséo irrestrita a Fisica é

" KOHLER, Psicologia, p. 110.
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quase uma nogao de senso comum: o tipo de método a ser empregado depende,
e muito, do tipo de objeto a ser examinado, pois 0 método ndo deve ser avaliado
como bom em si mesmo, deve ser ajustado ao objeto examinado. Ainda, o
procedimento da Fisica de indicacao e representacdo dos eventos através da
matematica ndo pode ser generalizado de maneira indiscriminada para o campo
da Psicologia. A inadequacdo desse viés fisico-matematico se verifica, por
exemplo, quando estamos diante de um exame de problemas evidentemente
qualitativos que ainda nao foram corretamente descritos. No mais, o0s
procedimentos indiretos que procuram fazer registros e classificagbes — tabelas,
graficos, férmulas e quantificacbes de todos os tipos - ndo se mostram precisos
quando buscam, por exemplo, investigar as razdes ou mesmo a natureza de um
comportamento de tipo emocional. “De um modo geral, o processo mais facil e
mais seguro continua a ser observar a colera no comportamento de um sujeito
como tal do que, por exemplo, medir a adrenalina em seu sangue”. %

No entender de Kohler, &€ fundamental para toda disciplina cientifica
percorrer um itinerario, construir uma histéria e passar pelas etapas pré-cientificas,
até se consolidar como ciéncia. Ao contrario da Fisica, a Psicologia € uma ciéncia
jovem, sem um amplo apoio de informacbdes que permitem a passagem das
observagdes qualitativas para métodos indiretos e quantitativos. A Psicologia ndo
dispbe da base instrumental com a qual a Fisica pode contar. Nesse sentido, a
aproximagao € ainda mais problematica. Segundo Kohler a razdo mais evidente
dessa distingdo é o proprio tempo da Psicologia. Falta, portanto, a Psicologia

histéria, trilhar um caminho de desenvolvimento semelhante na dindmica, nas

%2 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 29.
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etapas ao que foi trilhado pelas ciéncias fisicas e, entdo, talvez, constituir uma
histéria como a Fisica o fez, percorrer os seus passos iniciais seja a melhor licdo a
apreender com ela. “Se quisermos imitar as ciéncias fisicas, ndo poderemos imita-
la em sua forma contemporanea, altamente desenvolvida, mas, sim, em sua
juventude historica, quando o seu estado de desenvolvimento era comparavel ao
da prépria Psicologia atualmente”.®

Outra dificuldade, sem duvida a mais evidente, que se apresenta no
processo de aproximacdo, esta dada pela natureza dos objetos. Sem esquecer,
como ja dissemos anteriormente, que é justamente em fungdo do objeto que as
questdes de método deverao ser resolvidas. Pelo menos essa é opcao de Koffka
quando discute desde a definigdo da Psicologia até a fixagdo do seu campo.
“Como os métodos dependem do objeto de estudo, concentrar-nos-emos primeiro
numa definicdo ou, melhor, num delineamento da nossa ciéncia”.®* Mais adiante
comentaremos, com mais atencido, os pressupostos metodoldgicos destacados
por Koffka. Por ora basta dizer que o principio adotado pelos gestaltistas
pressupde que a fixacdo do objeto antecede e determina o préoprio método. Nesse
sentido temos mais um obstaculo consideravel que impede uma adeséo irrestrita
aos fundamentos da Fisica. Tudo se confirma quando confrontamos os objetos. O
resultado dessa aproximagao € confuso e ambiguo. Ainda, veremos, como é
possivel aproximar as formas que atuam em um organismo, daquelas que operam
em um sistema fisico. Mas, por enquanto, & preciso ter em conta que um

organismo nao € em quase nada semelhante a um sistema fisico, sobretudo,

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.30.
% KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.37.
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quando pensamos nas distingdes de natureza substancial — o que é 6bvio — e,
ainda, nos processos e fungdes que habitam a existéncia de um organismo e de
um sistema fisco. Mais complexo, o funcionamento organico € determinado por
uma quantidade quase incontavel de processos fisico-quimicos. “Uma ameba, nos
diz Kohler, € um sistema mais complicado do que todos os sistemas do mundo
inanimado”.%

Se a aproximagao metodolégica irrestrita ndo é possivel a questdo
permanece em aberto. Qual o método adequado a Psicologia? A definicdo dos
meétodos pressupde, antes de tudo, como nos alertou Koffka, a aquisicdo de uma
base a partir da consideracdo das experiéncias que poderao ser convertidas em
dados cientificos. Permanece a questdo: o que reter da Fisica? Quica, como
indicaremos, a logica que determina a genealogia do seu discurso. Primeiro o
fisico se pergunta pela natureza dos fendmenos. O que é forca? O que
aceleragao? O que é gravitacdo? O que € velocidade? O que é massa? Depois
recorre, necessariamente, a procedimentos de mensuracido para responder a
essas questdes. Newton, por exemplo, antes de elaborar a sua teoria da
gravitagdo desenvolveu uma ciéncia das forgas e dos movimentos: nomeou essa
ciéncia de Mecanica. Quando, em 1687, Newton propds a sua lei da gravitacéo e
estabeleceu que a forga gravitacional entre dois objetos pode ser expressa por
uma equagao (F=GMm/d2), ja havia, de antemdo, investigado e estabelecido
nocdes como a de movimento, de forca, de massa e de velocidade constante. Ja
tinha entdo, como nos referimos anteriormente, realizado o trabalho de base:

determinado a natureza dos fendbmenos a serem considerados.

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.32.
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Deveriamos, antes de tudo, em Psicologia também indagar pela
natureza dos fendmenos. Eis uma boa ligdo, nos adverte Kohler, a aprender coma
Fisica. Eis o trabalho de base filos6fica o qual chamamos atencao anteriormente.
No entanto, ignoramos essa légica, ja que em psicologia, por exemplo, usamos
testes para medir a inteligéncia sem antes nos perguntar sobre a natureza
significativa da inteligéncia. Kdhler ndo poupa criticas aos primeiros psicélogos, a
quem acusa de ignorar esse trabalho de base. Fechner, por exemplo, em sua obra
Elementos de Psicofisica, para escapar do introspectivismo reduziu o psiquico
ao fisico e estabeleceu uma lei — de natureza mecanica - para explicar as relagdes
entre excitacao e sensacao. Fisico de formagao, como o préprio Kéhler, Fechner
e outros psicologos empiristas sdo reconhecidos como os primeiros teéricos em
Psicologia a copiar a Fisica adulta. Fechner, conforme pensa Kohler, desprezando
0 que deveria servir de fundamento as suas doutrinas recorreu a procedimentos
de mensuragdo, a metodologia da Fisica e das ciéncias experimentais e
transformou a Psicologia em ciéncia experimental. Contribui, entdo, juntamente
com outros para afastar a Psicologia do seu verdadeiro campo inicial: a

experiéncia direta.

Em lugar de convidarmos um individuo a observar e descrever a sua
experiéncia direta, nés o colocamos em uma situagdo bem definida, a
qual ele reagira de um modo ou de outro. Podemos, entado, observar e
medir as suas reacgdes, sem que ele nos ofereca qualquer descricao
de suas experiéncias.®

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.15.
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Desse tipo de metodologia, indica Kdhler, nasceu a lei de Weber® que
sustenta a dependéncia da sensagao aos processos fisioldgico ao considerar, de
modo geral, que a mensuragao objetiva desses processos esta, assim como as
causas fisicas que os produzem, em equilibrio com os resultados psicoldgicos.
Deste modo, por extensdo, os procedimentos para mesurar as mais diferentes
expressdes de comportamento entraram de uma vez por todas no campo da
Psicologia. As indicagcbes sdo todas da Fisica adulta. “O comportamento, isto €, a
reacao dos sistemas vivos aos fatores ambientais, € o Unico assunto referente ao
sujeito que pode ser investigado na Psicologia cientifica; e o comportamento de
modo algum envolve a experiéncia direta”.® Assim, inteligéncia, linguagem,
memoria e 0 pensamento, conforme ja nos referimos no capitulo sobre a teoria do
reflexo, mesmo nao sendo fatos fisicos passam, por sua vez, a serem explicados
unicamente a luz dos principios da Fisica.

Na contramao da Psicologia experimental e dos psicélogos fisicalistas,
€ preciso reconhecer o alcance e o interesse da observagao qualitativa em
Psicologia. Ha, sobretudo, uma perspectiva de compreensao do comportamento
que somente pode ser expressa por informacgdes do tipo qualitativas. Na visdo de
Kohler, ao recusar absolutamente esse tipo de informacao, a Psicologia se torna
estéril e falsamente exata. E o caso dos estudos dedicados a indicar e encerrar a
inteligéncia a partir de escalas matematicas. Determina-se, antes de tudo, um

certo sistema a ser investigado (crianga, adulto, homem, mulher ou animal).

o Afirmagéo de que o alcance do limiar diferencial — quantidade que tem de ser acrescentada ou
subtraida a um dado estimulo para que um sujeito possa percepcionar a diferenga apenas
perceptivel. —€ proporcional a intensidade do estimulo. Conf. GLEITAMAN; FRIDLUND e
REISBERG. Psicologia, p. 1244.

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.16.
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Depois de estabelecido o sistema, é fundamental se assegurar e controlar de
maneira objetiva todas as condi¢gbes do processo experimental. Especialmente as
mais importantes: aquelas referentes aos estimulos externos e as reagdes. S6
entdo a reagcdo do sujeito, resultante da experiéncia, é registrada ou medida
exatamente como séo as reagdes na Fisica ou na Quimica. No entanto, a medig¢ao
da inteligéncia, de modo preciso, somente tem valor do ponto de vista pratico.
Ainda assim, possui uma aplicagdo muito restrita, ja que aponta de maneira
reduzida uma capacidade especifica para certas tarefas particulares. A medi¢ao
da inteligéncia ndo passa de um procedimento razoavel, incapaz -
paradoxalmente - de fornecer uma nogao realmente representativa do significado
da inteligéncia. Admite-se, ainda, que os testes matematicos tenham algo de
significativo a nos dizer sobre, por exemplo, a possibilidade de dois individuos
realizarem com graus de satisfagdo distintos um determinado trabalho ou, ainda,
dedicarem-se a diferentes areas de produgdo e pesquisa. O que nao parece
razoavel € aceitar que os resultados dos testes aplicados aos individuos sao, em
ultima analise, o fator determinante da inteligéncia desses mesmos individuos.
Além do mais os testes encobrem todos processos peculiares que permeiam um
comportamento e, além disso, ndo se deve esquecer que 0S numeros Ssao
suscetiveis das mais variadas interpretacbes e que apenas apresentam uma
impressao especifica da situagdo. “Alguns psicologos irdo até o ponto de sugerir
que a inteligéncia deve ser definida como o X que € medido no teste e que, na

» 99

ciéncia, a medicao é mais importante que todas as indagagdes dos fendbmenos”.

Koéhler, na contramdo dessa perspectiva positivista da Psicologia, procura

% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.32.
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compreender a inteligéncia levando em conta as nogdes, que ainda melhor
definiremos, de estrutura e campo fenomenal. S&o, sobretudo as relagdes de
conjunto que, numa determinada experiéncia, o animal € capaz de incorporar que,
na interpretacdo da Gestalttheorie, passam a representar um comportamento
inteligente. A resposta especifica, numa situagdo particular a um problema
também reduzido a natureza das questbes ldgicas ndo pode funcionar como
critério suficiente e definitivo da inteligéncia. E fundamental alargarmos as
condicOes, os fatores e os critérios de significagdo da inteligéncia, eis uma ligao
fundamental que apreendemos com Kohler, com Koffka e com Merleau-Ponty. “Na
realidade, além de aos “estimulos”, o animal estda submetido a um mundo de
dados sensoriais originarios do seu proprio organismo e também do ambiente que
o cerca.”’® Um comportamento inteligente se da, como as pesquisas de Kéhler
com chimpanzés mostram, quando todos os elementos envolvidos numa situagao
— 0 corpo, o alimento, os materiais, 0 espago — sao percebidos como
intrinsecamente ligados. Nesse sentido, a inteligéncia € a abertura para visdo mais
complexa e extensa — da totalidade - que, em ultima analise, estd dada na
experiéncia perceptiva do campo fenomenal e da estrutura. A inteligéncia, nesse
caso, € vivida e é considerada como aquilo que se desenrola no l6cus fenomenal.
Nesse sentido a inteligéncia, passou a ser entendida por Kohler, como as palavras
de Merleau-Ponty indicam, como “a génese de uma solugdo de conjunto em
funcdo da estrutura de campo e aparicdo de um comportamento cujas partes

constituintes sdo consideradas no processo total”.'"’

%0 KOHLER, Psicologia, p. 44.
" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 149.
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Ao contrario do que pensam o behaviorismo e o intelectualismo, n&o
podemos esquecer que tudo passa pela experiéncia direta: ela é o solo de tudo,
fundamento anterior ao mundo objetivo. No entanto, para tirar conclusdes
cientificas é preciso dar a essa experiéncia direta um carater objetivo. No caso da
Fisica as definicbes que se referem a experiéncia direta sdo rigorosas na medida
em que compartilham procedimentos, por exemplo, tipicos das ciéncias exatas. O
mundo da experiéncia é objetivo na medida em que os fenbmenos que o cercam,
apesar de recorrermos a eles e sermos constantemente por eles afetados, sempre
tendem a permanecer fora de ndés, pois na Fisica ndo confundimos a nossa
experiéncia com os objetos que a influenciam.

As licdes do estudo da Fisica nos dizem, ainda, que o mundo quando
interpretado é distinto do mundo meramente experimentado de maneira direta.
Mas essa ciéncia ndo recusa, de imediato, 0 mundo da experiéncia. A sua historia,
como nos contou Kohler, comega justamente com ele. O que a Fisica fez foi
objetiva-lo e ndo dispensa-lo, até porque nessa disciplina, de um certo modo, a
experiéncia objetivada ndo deixa de se expressar através de elementos que séo
comumente reconhecidos na experiéncia direta. Nela, por exemplo, conforme
apreendemos com a teoria da relatividade, a observagado por parte de duas
pessoas nao € universalmente e rigorosamente a do mesmo fenémeno.
Aceitamos, desse modo, que no mesmo sistema fisico também ocorre com
frequéncia a interseccdo de uma experiéncia na qual os fatos observados sao, em
certo sentido, a visdo do observador. A experiéncia direta tem seu lugar e o0 seu
sentido na Fisica, mesmo que na forma de um subjetivismo genético: o sujeito

esta necessariamente incluido no sistema que observa, mas, em hipétese alguma,
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se confunde com o sistema: eis a chave que melhor pode explicar a aproximagao
da Psicologia com a Fisica.

A resposta de Kohler para a Psicologia, sobre o problema acima
colocado — a objetivacdo da experiéncia direta - ndo deixa de lado a velha
confianga no avango da ciéncia. Primeiramente devemos ser otimistas, é
fundamental estarmos sempre atentos aos avangos da fisiologia e da
endocrinologia. Quem sabe, num futuro ndo muito distante, as funcbes de
conexdao dadas no meio comportamental poderdo ser mais objetivamente
conhecidas quando, de modo mais significativo, avangarmos na descricdo dos
processos nervosos ocultos e da prépria natureza organica como um todo. Em
segundo lugar, no processo de observagdao do comportamento de animais e
homens, o pesquisador ndo tem acesso a experiéncia direta propria dos homens e
dos animais observados que, por seu turno, n&o interfere nos processos
fisiolégicos. Por outro lado, o pesquisador ndo deve excluir a sua proépria
experiéncia direta quando observa o comportamento, pois ha casos em que a
experiéncia direta serve de fundamento as orientacdes tedricas. O proprio Kdhler
recorre a ela na condigado de tedrico da Psicologia e € interessante pressupor que
a nossa propria experiéncia direta permite conceber, ainda que de modo limitado,
como se dao as relagdes de conexao no campo comportamental. Isto €, podemos
a partir de nés mesmos, da nossa propria experiéncia, reconhecer os caracteres
objetivos de um determinado fenémeno. E, por exemplo, o que parece ocorrer
quando Kohler leva a cabo as pesquisas para investigar a percepgao das galinhas
acerca de diferentes matizes de cinza. As conclusées de Kohler tiradas desse

experimento — exaustivamente comentado por praticamente toda a bibliografia
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critica da Gestalttheorie, nao deixam de ser, de certo modo, referendadas pelas
conclusdes da sua propria experiéncia com as cores, com os diferentes matizes
de cinza. Ao considerar a experiéncia direta Kohler, a seu modo, faz intervir, ainda
que timidamente, procedimentos tipicos de uma filosofia subjetivista rejeitados
pela psicologia empirista. Nao se trata, nesse caso, de validar uma auto-descrig¢ao,
por exemplo, como aquelas empreendidas por Santo Agostinho e Rousseau. Na
tentativa de descrever os ganhos da experiéncia direta podemos apelar para a
descricdo na nossa proépria vida. J& que a nossa histdéria € uma sucesséo de
eventos que ndo se construiram independentes de um primeiro contato com o
mundo. A experiéncia direta vivenciamos desde crianca, nos relata Kohler, e a
experimentamos cotidianamente. Ela concentra a nossa primeira vivéncia.
Portanto, temos que nao apenas reconhecer a fungao da experiéncia direta e das
nossas escolhas privadas, mas recorrer a elas — sem estarmos de todo
equivocados — ndo como um principio socratico, mas como um campo capaz de
significar muito mais do que a nossa insergao privada no mundo. “Descreverei a
minha prépria maneira de proceder, quando investigo as propriedades de um
corpo fisico ou quimico”.'® Por isso mesmo Kohler remonta tanto as suas
experiéncias pessoais — a descricao de eventos da sua infancia — como apela aos
episodios publicos de sua vida: a sua formacao de fisico. Ja que a experiéncia
direta faz também, como ja indicamos anteriormente, parte da ciéncia Fisica assim
como €&, inegavelmente, validada pela Fisica.

Mas o argumento final, o mais significativo, € a propria definicdo do

campo comportamental em Psicologia para a Gestalt. A experiéncia objetiva

12 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 21.
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depende tanto de fendbmenos fisicos como de fendbmenos fisioldégicos e ambos sao
exteriores. Mas a Psicologia, diferente da Fisica, se interessou tradicionalmente e
de maneira vigorosa pelo segundo tipo de fenbmeno. Vale a pena, nesse
momento, retomar as contribuicbes de Koffka, sobretudo a de nogcdo de meio
comportamental, para compreender como Gestalttheorie articulou a nocado de
campo.

As descobertas da Gestalttheorie ja apontam para a necessidade de
uma distingdo entre processos elementares de natureza puramente fisica para
aqueles que se apresentam com sentido imanente. Esse € o caso do
comportamento no seu aspecto fenoménico. Num breve exame da curta histoéria
da Psicologia, KoffKka observa que ndo faz muito tempo que ela comegou
efetivamente a dedicar-se aos fatos, isto €, que se iniciou no caminho da ciéncia.
E, de modo evidente, ndo foram poucos os fatos descobertos pela Psicologia.
Enquanto permaneceu estritamente como uma ciéncia empirica, a Psicologia
sempre se ocupou da relacdo entre a natureza animada e inanimada. Dedicada
especialmente ao mental, demorou a atribuir ao sistema nervoso central o ponto
de confluéncia dessas categorias. Mas foi somente quando a Psicologia, na
concepcao geral de Koffka, deteve-se sobre o comportamento molar que ela
descobriu os dados mais fundamentais da sua curta historia: a natureza, a vida e a
mente.

Rejeitando as concepg¢des tradicionais como o materialismo, o vitalismo
e o espiritualismo, a psicologia da Gestalt, por sua vez, trouxe uma solu¢gao nova
para os problemas que envolvem o significado e as relagdes entre a natureza, o

fisiologico e o mental. Essa solugdo esta dada a partir de uma dupla suposi¢cao
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que pesam sobre as nocdes de experiéncia direta ou, ainda, de meio
comportamental: integragao e psicoisomorfismo.

E fundamental, antes tudo, ter em conta que na perspectiva da
Gestalttheorie integragao e psicoisomorfismo sdo nog¢des fundamentais e
indissociaveis. Veremos, ainda, que esse nao € o caso de Merleau-Ponty. Em A
Estrutura do Comportamento Merleau-Ponty admite a integragdo das trés
categorias — matéria, vida e mente - mas por razdes distintas da Gestalttheorie.
De modo evidente, Merleau-Ponty recusa esse psicoisomorfismo que se constitui
no argumento basilar do processo de integracdo das categorias, pelo menos nas
perspectivas de Kohler e Koffka. Mas é justamente a adogao desse principio que
desvia a Gestalttheorie de um viés filoséfico para uma direcdo materialista das
formas.

Porém, antes de consideramos as criticas merleau-pontyanas, vejamos
0 que a Gestalttheorie tem a dizer sobre o0 processo de integracao das categorias.
Tudo comecga pela aceitagao irrestrita do carater unificador da Psicologia. A
Gestalttheorie, ao contrario das outras ciéncias e das escolas classicas de filosofia
— empirismo e intelectualismo —, procura evidenciar uma conexao estrutural entre
as categorias das ciéncias da natureza, da vida e da mente. Sd0, em primeiro
lugar, os modos de representacao da realidade dessas categorias que parecem
dar consisténcia a nogao de integracdo. Quantidade, ordem e significagao nao
sdo, na perspectiva de Koffka, modos especificos e exclusivos da natureza, da
vida ou da mente como tradicionalmente se supbée. Em nome das formas séo,

sobretudo, as fronteiras entre essas trés categorias e 0s seus modos de
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representacdo que sao derrubadas nas perspectivas da Gestalttheorie e de
Merleau-Ponty.

Para tanto, ndo é preciso negar que os juizos do tipo quantitativos
encontram na fisica o seu lugar mais adequado. Mas, como Kohler ja nos havia
sugerido, isso nao significa que a Fisica exclua a nog¢do de qualidade na
consideragdo de seus eventos. As descrigbes quantitativas, sejam aquelas
estabelecidas pela Fisica, pela Quimica ou, ainda, pelas matematicas, ndo deixam
de ser modos especificos de expressar também uma qualidade. Segundo Koffka a
medicao traz sempre consigo uma série de aspectos qualitativos. E o caso, por
exemplo, de “um corpo deslocando-se a uma velocidade constante; genuinamente
quantitativa, mas também qualitativa, e o mesmo acontece seja qual for a espécie
de velocidade que atribuirmos ao corpo”.'®®

Sao as concepgdes estritamente topograficas que tradicionalmente tém
invalidado a aplicagdo do conceito de ordem, para efeito de uma compreensao da
realidade natural. Para o mecanicismo, o0s acontecimentos fisicos sé&o
essencialmente necessarios. Os eventos estdo dispostos numa determinada
sequéncia temporal e as coisas ocupam lugares determinados em funcao de
principios e de leis invariaveis e universais. A ordem, nesse caso, € apenas uma
fungao logica e necessaria, mas completamente desprovida de um sentido interno.
As coisas, por exemplo, ocupam um determinado lugar porque simplesmente néo
poderiam estar em outro. Ocorrem numa sequéncia especifica unicamente pelo
fato de estarem dispostas para essa sequéncia. Para o vitalismo, de modo geral,

ao contrario da natureza inanimada — desprovida de qualquer sentido imanente —

' KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 26.
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a vida encontra em si e por si mesma uma ordem. Na vida, conforme o vitalismo
descrito por Koffka, ndo ha lugar para eventos fortuitos e sem sentido imanente.
Todos os fenbmenos que envolvem a vida ocorrem e estdo colocados, de modo
geral, conforme um designio arranjado, sdo sustentados e dirigidos por uma forga
ordenadora que é, em Ultima analise, sempre significativa.

No entanto, se é possivel inserir no universo da Fisica nocdes
qualitativas, também é, de modo semelhante, viavel buscar na natureza
evidéncias de uma perspectiva vitalista. Isto €, a nogdo de ordem também explica
os acontecimentos fisicos. Assim a Gestalttheorie, segundo Koffka diferente do
vitalismo e do mecanicismo, promove ainda mais sua vocagao de integragao, ao
abrir um espaco para a nogcao de ordem na compreensao dos eventos da
natureza. Trata-se de um movimento contrario daquele, por exemplo, percorrido
pelo fisicalismo psicolégico. No caso da Gestalttheorie € possivel buscar, pelo
menos em parte, nos modos de representacdo da vida uma explicagdo da
natureza, pois é a vida, em Uultima analise, conforme o texto de Koffka, quem
garante a natureza uma significagdo aberta e uma diregdo comprometida com
objetivos: “(...) na natureza inorgéanica, vocé nada mais encontra senao a interagcao
de forgas inorgéanicas cegas, mas quando se trata da vida, encontramos ordem e
isto significa uma nova forga que dirige as atividades da natureza inorganica,
dando aos seus impulsos cegos finalidade e rumo, portanto, ordem”.'®

Mas a Gestalttheorie concebe a integragdo entre a natureza e a vida
como uma via de duas maos. Como o texto de Koffka acima sugere, a nogao de

ordem, quando aliada a idéia de integragcdo ndo pode mais ser tomada como

'"“KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 28.
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sendo exclusiva das ciéncias da vida. Apesar do conceito derivar da observacgao
de seres vivos, ndo se aplica mais somente ao dominio da Biologia. Deve ser
estendido para o conjunto dos eventos naturais e, nesse sentido, pode muito bem
encontrar-se entre as categorias interpretativas da Fisica. Condicao, alias,
essencial para a Gestalttheorie superar os problemas de uma adesao, ainda que
parcial, as categorias do vitalismo.

As vantagens desse alargamento sao multiplas. Antes de tudo o proprio
conceito de ordem torna-se mais sofisticado. Alia as no¢des de qualidade a de
quantidade. Mais dindamico esse conceito, restringe por parte das ciéncias da vida
uma filiagdo essencialmente metafisica ao vitalismo como, também, nos livra de
uma visao limitada e determinista da natureza. No processo de integragao,
natureza e vida, conforme Koffka, saem ganhando. S&o, agora, categorias mais
ricas e complexas que estdo em pauta. Capazes, como o texto a seguir indica, de
modificar até mesmo a nossa compreensdo da vida e da natureza. Pois o

entendimento de uma pressupde a consideragao da outra:

Mas é oportuno sublinhar desde ja a fungdo integradora da solugao
gestaltista. A vida e a natureza ndo sao reunidas pela negagao de uma
das mais destacadas caracteristicas da primeira, mas pela
demonstragao de que essa caracteristica também pertence a segunda.
(...) Mas se a natureza inanimada compartilha com a vida do aspecto
de ordem, entdo o respeito que sentimos direta e irrefletidamente pela
vida, estender-se-a também a natureza inanimada.'®

Mas a Psicologia da Gestalt ndo se resumiu a um campo de integragéao
a partir dos modos de representacao tipicos das ciéncias naturais e da vida, uma

vez que a integracédo restrita as no¢des de quantidade e de ordem poderia, mais

' KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 29.
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uma vez, nos aproximar perigosamente do atomismo psicologico. Seria ainda,
nesse caso, uma integracao feita pela metade. Além do mais a Gestalftheorie
supde um campo de aplicagdo da psicologia muito mais amplo do que aquele
recortado pela psicologia experimental. Se, por um lado, as idéias basicas da
psicologia experimental davam conta de comportamentos especificos ignoravam,
por outro, o mundo da cultura, da arte, da histéria e da filosofia. De modo evidente,
0s psicologos experimentais e os fildsofos em geral estavam, por razbes distintas,
de comum acordo sobre a impossibilidade de uma analogia cientifica entre a
psicologia e o mental. Enquanto os primeiros desconsideravam o mental sobre a
perspectiva de qualquer atributo de valor ou de significado — o0 mental ndo passa
de uma quimera - os filésofos, por sua vez, ndo admitiam a competéncia de uma
psicologia cientifica em fornecer respostas sobre os motivos mais intimos e mais
significativos de uma escolha. “Assim o historiador estava certo quando insistia
que nenhuma lei da sensagéao, associagao ou percepgao — de prazer ou desprazer
— poderia explicar a decisdo de Julio César para cruzar o Rubicdo (...)"'% A
psicologia cientifica, conforme Koffka, estava até o advento da Gestalttheorie
diante de um dilema: enquanto tinha posse dos métodos e dos materiais
cientificos e se mantinha fiel aos seus principios explicativos desprezava os
verdadeiros motivos do comportamento.

Foi preciso, entdo, procurar um ponto de ligagdo entre a natureza, a
vida e o mental. E, obrigatoriamente, o conceito de significado teve de entrar em
cena. Nascido da Filosofia essa nog¢ao tornou possivel o processo completo de

integracdo. Se a teoria da Gestalt fez intervir a idéia de significado para nao

1% KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 30.
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compartilhar das teses do atomismo psicoldgico e, desse modo, aproximou-se da
Filosofia, ela também quis, com essa nogao, evitar aderir ao vitalismo. No lugar da
explicagao estabelece a busca pelo sentido da compreensao, pois continuar refém
da pura e simples explicacdo €, ainda, aceitar os postulados do atomismo
psicolégico. Perguntas do tipo “como é7?”; “como ocorrem?” foram substituidas
pela abordagem do “por que é7?”. Entdo, o trabalho pautado pela busca do
significado supde a compreensao de todas as categorias que se apresentam
relevantes no processo dinamico do comportamento. Nog¢des como as de
finalidade, intengdo, totalidade foram definitivamente, com a Gestalttheorie,
incorporadas a psicologia. Mas a vocagao universalista e integradora da
Gestalttheorie néo procurou modificar apenas a Psicologia. A sua ambigéo foi
digna de um projeto cartesiano. Pretendeu, semelhante a teoria das causas de
Aristoteles, poderiamos quase afirmar, levar a natureza e a vida os motivos e os
principios de explicacdo do comportamento. Com a Gestalttheorie o significado, a
ordem e a quantidade tornaram-se fatores dindmicos. Transitam em todas as
areas. E, diferente das conclusdes da Psicologia experimental e da Fisica, a
Gestalttheorie supds que é coerente na mesma medida compreender a natureza e
explicar o comportamento. “Explicar e compreender nao séo formas diferentes de
lidar com o conhecimento, mas fundamentalmente idénticas. E isso significa: uma
conexao causal ndo é uma simples sequéncia factual a ser memorizada, como a
ligacdo entre um nome e um ndmero de telefone, mas ¢ inteligivel”.'”’

No entanto, a adesao a nogao de significado nao impde, em absoluto,

um abandono das causas materiais e eficientes. Elas ainda tém, como todo o

' KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 32
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pensamento positivista, o seu lugar. Mas precisamos ter em conta que a
integracdo das categorias - natureza, vida e mente levada ao seu extremo é a
possibilidade de superarmos as antinomias em favor de uma consideragado mais
complexa ndo apenas do comportamento, mas, fundamentalmente, como as
palavras de Koffka abaixo indicam, de toda a existéncia. A Psicologia da Gestalt

fornece, entdo, uma base soélida para a construgcao de uma filosofia das formas.

A ciéncia encontrard gestaltes de diferente ordem e diferentes
dominios, mas nés afirmamos que toda e qualquer gestalt tem ordem
e significado, em maior ou menor grau, e que, para uma Gestalt
quantidade e qualidade sao a mesma coisa.Ora ninguém negaria hoje
que, de todas as gestaltes que conhecemos, as mais ricas sejam da
mente humana; portanto, € sumamente dificil e, na maioria dos casos,
ainda possivel expressar sua qualidade em termos quantitativos mas,
ao mesmo tempo, o aspecto de significado, torna-se mais manifesto ai
que em qualquer outra parte do universo. 108

Do mesmo modo que aceitamos a possibilidade de integragdo das trés
categorias precisamos, também, indagar como esse processo garante a afirmagao
de uma Psicologia cientifica. Por isso € fundamental explorar a passagem, da
Filosofia da Gestalt, para a Psicologia da Gestalt. Entdo, como se da
objetivamente, na perspectiva da Psicologia da Gestalt, a integragdo da natureza,
da vida e da mente? Nesse sentido, estamos ainda por dar cabo da tarefa
fundamental da psicoldégica, a de determinar o seu ponto de partida enquanto
ciéncia. Como a psicologia experimental, Koffka também assumiu que tudo deve
comegar pelo comportamento, € nele que as categorias se inter-cruzam e abrem o
espago para uma psicologia cientifica. Mas, ainda, de qual comportamento

precisamente estamos falando? Do comportamento reflexo ou do comportamento

"% KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p. 34.
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intencional? Existe um tipo de comportamento especifico para a Psicologia da
Gestalt? Sim, conforme Koffka, estamos falando do comportamento molar. No
caso da Psicologia da Gestalt, sem esquecer a sua vocagao integradora, o
objetivo é descrever um comportamento que seja capaz de reunir as posi¢des
antitéticas. Assim como, indica Kohler, encontrar um lugar para o comportamento
molecular num sistema que comega e acaba com a nog¢do de comportamento
molar”.'%®

O comportamento molecular, unico interesse do behaviorismo, ocorre
no organismo e somente € iniciado por motivos fisicos que, comumente,
chamamos de estimulos. Ja o comportamento molar esta representado pelos mais
variados eventos que ocorrem na nossa vida diaria num meio externo. Por
exemplo: “o desempenho do estudante ocorre na sala de aula, na qual o professor
leciona (...) 0 galgo e a lebre correm ambos pelo campo(...)"""

Mas se o comportamento molar ocorre num meio externo e, ainda, é
regulado por este fator exterior devemos, também, perguntar de que meio
precisamente estamos falando? Do meio geografico? Na perspectiva da
Gestalttheorie, certamente nao. A primeira posicdo assumida por Koffka
pressupde que o meio do psicologo ndo é o mesmo do geografo. Enquanto este
considera o meio geografico — as condi¢des topograficas - o psicologo, por sua
vez, sem excluir totalmente estas condic¢des, trabalha com o meio comportamental

que &, evidentemente, diferente do primeiro. “Vivemos todos na mesma cidade?

' KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.39.
"0 KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.39.
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Sim, quando nos referimos ao geografico; ndo quando nos referimos ao “em”
comportamental.”"""

Para a Gestalttheorie, no ponto de vista de Koffka, o meio
comportamental estd implicado tanto com o meio geografico como com o
organismo. Exerce uma funcao de ligagao entre o corpo — as fung¢des de estimulo
e resposta — e comportamento e, de modo analogo, entre este ultimo e o meio
geografico. O comportamento é, entdo, regulado pelo meio comportamental — que,
por seu turno, resulta do modo como percebemos e interagimos com o0 meio
geografico. A definicdo de comportamento elaborada por Koffka supde que ele
ocorre exclusivamente no meio comportamental: “sé devem ser chamados de
comportamento aqueles movimentos dos organismos que ocorrem num meio
comportamental”.’'? Entdo o l6cus do comportamento € o meio comportamental
que, em ultima instancia, é uma regido de relagdes que ndo se equivalem, néo se
reduzem nem ao organismo e nem ao meio geografico.* E no meio
comportamental e ndo no geografico que, por exemplo, uma das figuras Muller-
Lyer aparece menor do que a outra. Como essa relagdo nao existe, certamente,

no meio geografico, ela deve estar presente alhures; e é esse alhures que

chamamos de meio comportamental”.'"®

""" KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.40.
"2 KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.43.
"3 KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.45.
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As experiéncias como as ilusdes de otica, o fendbmeno estroboscopico e
as relagdes entre figura e fundo remetem-nos a idéia de que as diferengas entre o
meio geografico e o comportamental coincidem com as diferengas entre as coisas
como realmente sdo e as coisas como nos parecem ser — a diferenca entre
realidade e aparéncia. E o caso, ressalta koffka, dos experimentos'™ nos quais
aparecem comportamentos diferentes apesar da ocorréncia de estimulos idénticos
ou, ainda conforme a hipotese de constancia, daqueles comportamentos que
permanecem idénticos apesar de serem postos em causa por estimulos
diferentes. A questdo € que somente podemos explicar essas incongruéncias se
aceitarmos a idéia de que o comportamento nao ocorre preferencialmente num
meio geografico. Nao da mais para explica-lo, conforme Koffka, pela recorréncia
as nogdes de estimulo e ambiente geografico. Ambos, nesse caso, operam no
meio comportamental e ndo sdo, para efeito do comportamento, necessariamente

iguais ou diferentes em esséncia, mas sim conforme o modo como se apresentam

"4 Segue, resumidamente, o experimento de Révész que, como outros, permitiu a Koffka concluir

que o lécus do comportamento € o meio comportamental. Révész treinou pintos para debicar
sempre a menor de duas figuras apresentadas conjuntamente. Foram varias figuras sempre
apresentadas em ordens distintas. Em alguns casos, a menor figura vinha primeiro — no alto — j4,
em outros, aparecia antes a maior. Depois de um tempo de treinamento, Révész apresentou aos
pintos a figura conhecida como a ilusao de Jastrow. Os pintos continuaram a escolher a figura que
parecia menor. Se fossem colocados diante da figura de Muller-Lyer, como exposta acima, os
pintos continuarem a debicar o segundo segmento de reta, o menor. Conf. KOFFKA. Principios
da Psicologia da Gestalt, p.44.
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a percepgao. Ai estdo, de modo evidente, o ser do meio geografico e o parecer do
meio comportamental. Ou, inversamente, o parecer do meio geografico se
constitui no ser do meio comportamental.

O processo de mediacao realizado pelo meio comportamental ocorre
sustentado, de modo geral, por duas ordens de relagdes: a primeira, entre 0 meio
geografico e o meio comportamental e, a segunda, entre o meio comportamental e
o proprio comportamento. Koffka ndo pretende estabelecer o campo de
comportamento fora das condigées do meio fisico como, de modo evidente, ndo
supde que esse meio funcione ou se caracterize como causa imediata e
homogénea do comportamento molar. O meio geografico sempre esta presente,
podemos dizer que envolve o meio comportamental, mas, em ultima analise, como
na experiéncia de Révész, ndo o define. Nesse sentido, conforme as indicagdes
de Koffka, o meio comportamental designa também uma nogdo de consciéncia.
Koffka n&o deixa de reconhecer as dificuldades em recorrer a nogao de
consciéncia: a imprecisao intelectualista e a recusa empirista. Porém, € preciso
admitir que ndo podemos simplesmente recusa-la. A consciéncia esta no centro
das investigacbes da Psicologia e, agora, ela adquire todo o seu significado na
juncao direta com as idéias de experiéncia direta e de meio comportamental.
Somente nessa jungéo, conforme a Gestalttheorie, a nogao de consciéncia tem
sentido. “Assim, a consciéncia do cdo que persegue a lebre seria <uma lebre a
correr pelo campo>; a consciéncia do simio ao tentar apanhar a banana suspensa
seria <um tamborete situado naquele canto> etc’.'’® Entdo, a consciéncia

identificada com o meio comportamental, tem uma dupla vantagem: livra essa

"% KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.47.
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nogcado dos preconceitos intelectualista e behavioristas, nesse sentido, ela néo
pode mais ser concebida como aquele “algo que esta dentro”. Depois, também
nao podemos, como o behaviorismo faz comumente, negar a nog¢do de
consciéncia ou mesmo situar o comportamento no meio geografico. Quando
identificada com o meio comportamental, ela possibilita, ainda, a construgcdo de
uma teoria do comportamento livre dos pressupostos rigidos do atomismo
psicolégico. Entdo, é facil entender que o comportamento é algo muito mais rico
do que como foi concebido pelo behaviorismo e, ainda, mais visivel do que a
descrigao proporcionada pelo intelectualismo. Ao contrario da nogao de realizagéo
preconizada pelo behaviorismo, com Koffka o comportamento passa a ser
pensado como algo que designa, entre outras coisas, intencionalidade e valor. O
problema maior do empirismo psicolégico foi, na interpretacdo de Koffka, ter-se
limitado a descrever a conduta tomando unicamente o meio geografico como
referéncia. Nesse caso, na verdade, ndo era o comportamento que estava em
cena, mas um processo mecanico, uma realizagdo objetiva. E o meio
comportamental como equivalente da experiéncia direta vai, segundo os termos

de Koffka, muito além de disso:

O meio é sempre um meio de algo, de modo que o meu meio
comportamental € o meio de mim e do meu comportamento nesse
meio. Somente se incluirmos esse conhecimento no meio
comportamental teremos adquirido um equivalente completo daquilo a
que Kohler chama de experiéncia direta, ou do que é chamado de
consciéncia. Esse conhecimento inclui, para enumerarmos alguns
itens, meus desejos e intengdes, meus éxitos e desapontamentos,
minhas alegrias e tristezas, amizades e inimizades, mas também eu
fazer isto e nao aquilo.'"®

"® KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.51.
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Pensados a partir das nogdes de consciéncia e experiéncia direta, o
comportamento fenoménico representa o meu comportamento no meu meio
comportamental e, ainda de modo semelhante, o comportamento do outro em seu
meio comportamental. Ja o comportamento aparente € o meu comportamento no
meio comportamental de outro ou, ainda, o comportamento do outro no meu meio
comportamental. Koffka ndo deixa de reconhecer que o comportamento aparente
e o fenoménico podem ser enganosos em relagédo ao comportamento molar, mas
ainda assim ndo devem ser descartados, pois constituem bons indicadores e,
ainda, sdo pontos de referéncia importantes para o nosso conhecimento da
conduta real. Nesse sentido, conforme Koffka, tanto o comportamento aparente
como o real, devem ser utilizados, ainda que sejam indicagdes parciais, para a
compreensao do comportamento molar real. Para melhor entender essa armacéao

do comportamento, vejamos a ilustragdo'"” construida por Koffka:

"7 G: meio geografico que produz o MC;
OR: organismo real;
MC: meio comportamental que encerra, produz e regula o CR;
CR: comportamento real que releva em suas partes o CF;
CF: comportamento fenomenal.
“(...) MC,CR e CF ocorrem dentro de OR ...., mas no Ego fenomenal, que pertence a CF. OR é
diferentemente afetado G e, por sua vez, afeta o meio geogréfica através de CR.”
Conf. KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.52.
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Portanto, conforme a figura acima, o esquema geral do comportamento,
para Koffka, pode ser descrito desse modo: primeiro, temos o meio geografico no
qual o meio comportamental esta inserido. E nesse meio (M. C.) que podemos
encontrar o comportamento real, que €, por sua vez, revelado em partes através
do comportamento fenoménico e do comportamento aparente. Finalmente,
adverte Koffka, tudo se passa na relagéo entre o organismo e 0 meio geografico,
pois 0 meio comportamental, como o comportamento real e o fenoménico ocorrem
no organismo, este, por sua vez, é afetado pelo meio geogréfico e, através do
comportamento real, também modifica esse meio. Assim, nos lembra Koffka,
quando comenta os experimentos de kéhler com os simios: “Quando o chimpanzé
esta comendo o fruto, seu meio comportamental tornou-se sem fruto e o proprio
animal passou a estar satisfeito”.''® Portanto, as relacdes entre o comportamento,
0 organismo e o0 meio geografico e comportamental sdo de implicagdes mutuas
dindmicas. Ainda que reconhegcamos que o0 comportamento ocorre
preferencialmente num meio comportamental que, de modo evidente, esta ligada
as condigbes do meio geografico e do organismo é, além disso, muito importante
entender que o comportamento ndo se reduz ao comportamento molar aparente
ou, ainda, ao comportamento fenomenal. Como bem lembra Koffka, todas essas
analises somente significam que, por ora, “lancamos os alicerces de uma
psicologia como ciéncia do comportamento molar”.'*°
A Gestalttheorie propde, através das nocdes de experiéncia direta e

meio comportamental a idéia do dado sensorial original, mostrando que o que

"8 KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.52.
"9 KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.51.
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importa é a estrutura do campo. Nas teorias tradicionais o campo € a soma dos
elementos locais e independentes. Para perceber o campo, na perspectiva do
behaviorismo e do intelectualismo, € preciso, antes de tudo, um sujeito que reuna
os elementos distintos, isto € a acdo de centros coordenadores capazes de
integrar os elementos justapostos linearmente. Com Koéhler e Koffka temos uma
nova nogao de campo, uma significagdo distinta das nogbes fisicalistas de
integracdo e coordenagao. Porque, como ainda melhor estabeleceremos, é
preciso considerar com Merleau-Ponty que ha uma estrutura que atua na propria
percepc¢ao, de maneira dindmica auto-regulando e edificando o nosso contato
primeiro com o mundo e a nossa resposta a essa relacdo sem a necessidade de

recorrer, como fizeram os pensadores da Gestalttheorie, a um substrato fisico.
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Il - A PERCEPGAO E O LOCUS FENOMENAL

Eu disse que o caminho da filosofia passa pela ingenuidade. Este é o
comego para criticar o tdo altamente celebrado irracionalismo e, ao
mesmo tempo, o lugar para denunciar a ingenuidade daquele
racionalismo que é considerado como racionalidade filos6fica pura e
simples mas que, a rigor, caracteriza a filosofia de toda a Idade
Moderna, a partir do Renascimento, e que se considera o racionalismo
verdadeiro, portanto, universal.

HUSSERL

A licdo mais fundamental da teoria da Gestalt foi, como vimos
anteriormente, considerar a analise do comportamento concomitantemente ao
préprio fendbmeno da experiéncia definindo, assim, a experiéncia direta como o
campo original da Psicologia. Com Kohler e Koffka ficou assentado, sobretudo,
que é preciso buscar compreender o comportamento tal como ele se apresenta,
antes de qualquer determinagao positiva. Portanto, o percurso que fizemos até
agora estabeleceu, de acordo com as criticas de Merleau-Ponty, de Kohler e de
Koffka, que as teorias tradicionais da Psicologia, conforme exposi¢ao acerca dos
limites proprios a metodologia dessas doutrinas, suportam uma falha de base.
Apontamos, desse modo, que o problema inerente mais visivel ao intelectualismo
e a psicologia experimental, no processo de descricao do comportamento €, antes
de qualquer outro, de carater ontolégico. Essas doutrinas negam justamente a
base sob a qual elas se fundamentam: a experiéncia direta, o meio
comportamental ou, ainda, com Merleau-Ponty, a experiéncia ingénua e a propria

percepg¢ao. Logo no inicio de A Estrutura do Comportamento, Merleau-Ponty ja
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observa esse desvio: “A andlise cientifica do comportamento é definida
inicialmente contra os dados da consciéncia ingénua”.'®

Porém, a aproximagado de Merleau-Ponty com a Gestalttheorie nao é
sem restricdes. Diante de uma teoria da percepcéo, construida entre uma analise
da consciéncia na Estrutura do Comportamento e a da expressividade corporal,
elaborada na Fenomenologia da Percepgao, sao as filosofias e as escolas
classicas de psicologia e, como nao poderia deixar ser, a propria Gestalttheorie
que aparecem como O contra-ponto mais significativo das indaga¢dées merleau-
pontyanas. Assim como os postulados da teoria dos reflexos condicionados n&o
se sustentam diante dos desenvolvimentos e das descobertas da fisiologia, os
argumentos de base para uma teoria comportamento do empirismo, do
intelectualismo sao, por razdes semelhantes, recusados por Merleau-Ponty
quando pensados a luz de uma descricdo da percepgao,: “Nao sdo os estimulos
que fazem as reagdes ou que determinam o conteudo da percepgédo. Nao € o
mundo real que faz o mundo percebido (...) Sé se pode conhecer a fisiologia do
sistema nervoso partindo de dados fenomenais”."?’

Também, precisamos ter muito claro, que Merleau-Ponty tratou de ir
além da Gestalttheorie e radicalizou as nogdes de base. Podemos afirmar que, de
modo necessario, somente conhecemos o comportamento quando o incluimos no
interior do campo fenomenal. Se o empirismo e o intelectualismo ndo o admitiram

assim, a Gestalttheorie, por sua vez, ndo radicou as suas analises nesse campo

com a profundidade que se esperava de uma teoria que teve o mérito de descobrir

'20 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.5.
2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 97.
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o lécus basilar do comportamento. Por isso mesmo, como Merleau-Ponty bem
estabeleceu, na estrutura légica e argumentativa da Fenomenologia da
Percepcao ¢ preciso desconstruir os “prejuizos classicos” — sensacgao,
associagao, projecao de recordagdes, atengdo e juizo — para, entdo, abrir-se ao
campo fenomenal e deixar o fendbmeno se expressar.

S6 que é importante, antes de tudo, considerar que o campo fenomenal
ja esta delineado desde A Estrutura do Comportamento. Um breve esbogo da
teoria da percepcdo, ainda no segundo capitulo de A Estrutura do
Comportamento, remete a trés topicos muito elucidativos para a compreensao
tanto da nocdo forma, como um elemento de totalidade como, também, do
significado merleau-pontyano de experiéncia ingénua. Primeiro, indica Merleau-
Ponty, ndo percebo somente coisas, mas objetos de uso. Estou inserido num
mundo cultural, no qual é impossivel se referir a qualquer coisa sem que ela me
revele um sentido imanente. Segundo, é preciso ter em conta o alcance do
funcionamento do sistema nervoso como algo que também distribui valores
simbdlicos. Se as coisas se oferecem para mim de maneira significativa eu, sujeito
corporal e consciéncia ativa, também me debruco sobre elas investindo-as de
valores. O meu corpo, 0 meu sistema fisico ndo consiste apenas em um
receptaculo de sensagdes ou, ainda, em uma fonte do qual emanam
mecanicamente estimulos e reflexos. O meu corpo e as minhas fungdes
fisiologicas se comunicam espontaneamente com o mundo e, entdo, mesmo
nessa comunicagdo n&o linguistica convencional, ddo um sentido simbdlico as
coisas, uma significacdo a experiéncia que envolve a mim € o mundo. Esses dois

primeiros principios, juntamente com o terceiro, ndo excluem o subjetivismo e o



120

objetivismo do nosso contato direto com as coisas. as coisas estdo la, sempre
exteriores, estranhas a nds, apresentando-se objetivamente e oferecendo a nés o
que possuem de imanente em seu ser como sempre supb6s o realismo. No
entanto, elas nao se apresentam indiferentes ao modo como sao subjetivamente
percebidas. Uma situagcdo percebida, conforme o terceiro principio, depende de
um conjunto de estimulos, tanto proprioceptivos como exteroceptivos, isto é de
fatores internos e externos, do corpo — dos reflexos — e do ambiente. Nada é, por
si s0, inteiramente determinante sem, contudo, deixar de ser relevante como, por
seu turno, o todo — o0 eu e o mundo - considerado na sua unidade essencial &
sempre mais significativo do que visto sob a forma associada de coisas e eventos
isolados. Coerente com a critica da teoria das localizagdes, Merleau-Ponty reforga
a idéia de que ndo ha regides cerebrais especificas responsaveis pela ocorréncia
e coordenacgao dos fatos psiquicos. “Se é impossivel constituir o campo espacial
do comportamento ou da percepcado a partir de “reflexos localizadores” ou de
sinais locais pontuais, também n&o € permitido relacionar a sua organizagao a
uma instancia superior.”'? Tudo esta dado ao mesmo tempo, todas as funcdes e
categorias operam conjuntamente na medida em que a experiéncia perceptiva é o
resultado significativo desse conjunto estrutural e indissociavel.

A ocorréncia da percepgao no campo espacial, por exemplo, manifesta
bem o carater estrutural desses trés pressupostos. Na percepgao de uma posicao,
nos relata Merleau-Ponty, importam sempre duas variaveis: “as excitagbes

oculares aferentes e o conjunto das excitagbes que representam no cortex a

'22 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.100.
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posicdo atual de meu corpo”.'® Evitamos os riscos do fisiologismo, do empirismo
psicologico e do intelectualismo quando ndo mais concebemos que a percepgéo
se organiza do superior para o inferior, quando desconsideramos a idéia de que
ha uma instancia superior responsavel por tudo e quando rompermos,
definitivamente, com a nocao de que ela resulta de um processo causal linear.
Enfim, quando atribuimos a percepcdo um carater estrutural ressaltamos,
sobretudo, que ela ndo é coisa, que nao esta localizada num 6rgao e que nao é
exclusivamente exterior ou interior. O que deve ser considerado é que a
percepgao, como ocorre com o campo visual, por exemplo, ndo se da parte por
parte, ndo acontece momento por momento. Além disso, como cada posicéo
percebida somente tem sentido quando se encontra inserida num meio, verifica-se
que toda mudanca de posicdo do meu corpo ocorre concomitantemente com uma
mudanc¢a do campo espacial.

No ultimo capitulo de A Estrutura do Comportamento Merleau-Ponty
se dedica a uma analise da consciéncia ingénua e indica precisamente, ainda
nessa primeira obra, o lugar “indeterminado do comportamento”. Primeiro,
estabelece, que é preciso livrar a consciéncia da determinagéo realista e distingui-
la das opinides do senso comum, que a concebem como algo superior e
localizada, também, num grau elevado. E a razdo mais fundamental disso esta no
fato de que separamos, para efeito de analise, o ato de perceber da consciéncia
desse ato. Ele, por sua vez, se encontra ainda mais distante quando a concepc¢ao

realista o separa também da experiéncia simbdlica. Sdo os abismos que se

'2 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.99.
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interpbem entre a experiéncia, a expressividade e a consciéncia, presentes, por
exemplo, nas perspectivas realistas de Locke e de Descartes. Concebemos
comumente a experiéncia da fala como um acontecimento sempre distinto da
experiéncia perceptiva: seja porque através da fala ha sempre algo a esclarecer e
a acrescentar a experiéncia perceptiva ou, simplesmente, porque a proépria fala
deriva da experiéncia como uma funcdo posterior. Mais bem acabada, a
experiéncia da fala, na concepcéao realista do empirismo de Locke, por exemplo,
nao é imediata e ndo esta, desde sempre, localizada no nosso primeiro contato
com o mundo. Como se a descrigdo, a nossa experiéncia perceptiva falada
devesse a experiéncia imediata apenas a condicdo de se constituir como o

material precedente.

Os sentidos inicialmente tratam com idéias particulares, preenchendo o
gabinete ainda vazio, e a mente se familiariza gradativamente com
algumas delas, depositando-as na memdria e designando-as por nomes.
Mais tarde, a mente prosseguindo em sua marcha, as vai abstraindo,
apreendendo gradualmente o uso dos nomes gerais. Por este meio a
mente vai se enriquecendo com idéias e linguagem, materiais com que
exercita a sua faculdade discursiva.'®

Merleau-Ponty inverte o jogo. Mostra antes de tudo, que se com
Descartes e Kant a percepc¢ao foi, por um lado, pensada sob a perspectiva da sua
fungdo basilar ndo foi, do mesmo modo, assumida integramente. “O
cartesianismo, assim como o kantismo, teria visto plenamente o problema da
percepcdo, que consiste em que ela é um conhecimento originario”.'® Essa

consideracao nao foi suficiente para estruturar, ainda no periodo classico, uma

24| OCKE. Ensaio acerca do entendimento humano, p.165.

' MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p. 76.
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filosofia da percepcédo e, entdo, o que parece evidente é que a experiéncia
perceptiva foi vista mais como um obstaculo para o conhecimento, na medida em
que ela se inseria entre a consciéncia e as coisas. O problema, resumido no mal
papel desempenhado pela experiéncia perceptiva, tanto do empirismo quanto do
intelectualismo esta, fundamentalmente, dado na ma elaboragéo da relagao sujeito
e objeto ou, por analogia, da relagdo entre consciéncia e natureza. Na verdade,
nos sugere Merleau-Ponty, faltou a esses sistemas assumirem o problema da
relacdo em toda a sua dimensdo. Nao bastou, portanto, reconhecer o carater
originario da percepgao era preciso, também, assumi-la e forjar um discurso
filoséfico que incluisse, junto aos conceitos puros e abstratos do entendimento, o
material do nosso contato primeiro com as coisas. Seja em Descartes, Locke,
Hume ou em Kant o que faltou, sobretudo, foi uma exposi¢cdo convincente de que
a percepgao - enquanto um desvio que nos conduz a uma zona cinzenta — nao
deve ser tomada entre os processos que levam o sujeito a constituir ou, mesmo,
receber os objetos. As saidas classicas consentiram, nos diz Merleau-Ponty, em
recorrer as nogoes de atengdo e juizo como se elas pudessem dar conta do
grande hiato que esses mesmos sistemas forjaram para a relacédo entre a
consciéncia e o mundo e elaboraram uma nog¢ao limitada sobre esses conceitos.
Ignoraram também, nesse aspecto, o que ha de indeterminado nesses processos.
E, por fim, fundamentam nessas categorias — espécie de pontes ontoldgicas - a
conexao entre aquilo que sentimos e o modo como julgamos. Como se fosse
possivel, através dessas nogcdes romper o abismo dos sistemas que opdem em
campos diversos o percebido, a percepcao e o percepiente. As teorias classicas

cavaram os seus proprios dilemas, os seus vazios ontoldgicos.
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O intelectualismo, na leitura de Merleau-Ponty, concebeu o juizo como
uma funcido capaz de fornecer a sensacdo aquilo que falta para torna-la uma
percepcao. Nao passa, nesse caso, de um principio explicativo que tirou da
sensacao todo e qualquer conteudo. O sentir, para o intelectualismo, ndo se basta.
Conforme o texto a seguir, de Descartes, sentimos como julgamos, percebemos
como julgamos. Isto €, sempre temos que recorrer a uma instancia superior para
termos certeza ndo apenas se o que sentimos € verdadeiro mas, ainda, para

verificarmos se realmente estamos sentindo:

Ora, essa natureza me ensina realmente a fugir das coisas que
causam em mim o sentimento da dor e a dirigir-me para aquelas que
me comunicam algum sentimento de prazer; mas n&o vejo que, além
disso, ela me ensine que dessas diversas percepgdes dos sentidos
devéssemos jamais concluir algo a respeito das coisas que existem
fora de nés, sem que o espirito as tenha examinado cuidadosamente e
maduramente. Pois €, ao que me parece, somente ao espirito, € nao
ao corr}rz)énsto espirito corpo, que compete conhecer a verdade dessas
coisas.

Para Descartes, entdo, se os sentidos merecem algum crédito é
somente enquanto sao afirmados pelo juizo e, entdo, podemos com o
cartesianismo supor que o aspecto originario da nossa relagdo com as coisas nao
constitui a base do nosso entendimento sobre o mundo. Por meio dos sentidos
recebemos as coisas exteriores que, entdo, excitam a alma a percebé-las. A
percep¢ao nada mais seria do que um evento secundario, uma imitacdo das
coisas, opera como se tivesse que atualizar no espirito alguma coisa que estava
previamente dada no sensivel exterior. Porém, dada somente como uma

possibilidade porque, a ultima impressao, o significado derradeiro do percebido, é

'26 DESCARTES. Meditagbes Metafisicas, p 219.
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sempre uma acao do pensamento. Isso porque, conforme o texto acima das
Meditagoes Metafisicas, € sempre um trabalho do juizo que confere sentido e
existéncia aquilo que, confusamente, foi percebido.

Ja o empirismo elabora a nog¢ao de atencdo, contando basicamente
com a hipétese de constancia. Podemos quase dizer que a atencdo somente
ocorre na medida em que é sustentada pelas operacdes que dao funcionalidade a
hipétese de constancia. E a atengdo, por exemplo, que nos faz tomar consciéncia
dos estimulos. Considerando que essa hipotese estabelece, de modo geral, que
existe apenas uma sensagao para cada estimulo, a atengado, entdo, nada mais
seria do que uma fungcao capaz de tornar claras sensacoées, entdo despercebidas.
Mas sem a hipbétese de constancia, o trabalho da atencdo seria praticamente
impossivel e, por consequéncia, a nossa experiéncia, considerando a ldogica
associacionista, seria sempre vazia de sentido.

Se, para o intelectualismo por meio dessas nogdes — juizo e atengéo —
infere-se a verdade do objeto, para o empirismo elas representam a possibilidade
de uma espécie de estado de consciéncia. Em primeiro lugar, € gragas a atencao
que podemos passar da sensacao a reflexdo. Depois, entdo, através do trabalho
de uma consciéncia sempre alerta, podemos investigar todos os seus conteudos e
clarificar, para a propria consciéncia, tudo o que foi dado por intermédio da
confusao dos sentidos.

O realismo de Locke, podemos ariscar a dizer, € o mesmo de
Descartes. Coerente com a nogao de um ego constituinte das coisas, o
cartesianismo supde uma agao posterior — o pensar, o dizer - desse mesmo ego

como se fosse o demiurgo de si mesmo, unico capaz de conferir a experiéncia
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uma significagdo. Se a certeza da existéncia da coisa pensante em Descartes,
supde a consciéncia dessa certeza ou, como nos diz o texto abaixo, supde até
mesmo um ato de linguagem €, sobretudo, porque o pensamento para o
cartesianismo nao pode subsistir somente a partir do ato de pensar. A experiéncia
do pensamento ndo basta a si mesma, pois a experiéncia da existéncia e a
certeza do existir ganham sentido somente através da consciéncia da existéncia
que, também, precisa ser constantemente afirmada por uma operacao linguistica.
E necessario pensar para poder existir & ainda, fundamental expressar-se
simbolicamente para permanecer existindo: “(...) cumpre enfim concluir e ter por
constante que esta proposicao eu sou, eu existo, € necessariamente verdadeira
todas as vezes que a enuncio ou a concebo em meu espirito”."*’

No entanto, temos que distinguir essas fungbdes da consciéncia, do ato
de perceber. Nao se trata de negar que a consciéncia seja capaz de julgar, de
sonhar, de imaginar e, ainda, de conferir ou de retirar das coisas ornamentos que
necessariamente ndo sdo dados na experiéncia perceptiva. Perceber ndo é a
mesma coisa que julgar e, também, ndo se realiza, na consideracdo merleau-
pontyana, seguindo a mesma dindmica dessas fun¢des da consciéncia. E
fundamental levar em conta as criticas a teoria das localizagcbes e as hipoteses de
constancia e evitar conceber, tanto um lugar especifico, como, de modo analogo,
uma operagao associacionista para a ocorréncia da percepg¢do. Assim, se a
percepcao se relaciona com a atencdao, nesse caso, tenhamos, talvez, que
concebé-la — a atencao - ndo como uma fungao posterior e distinta da percepc¢ao,

mas como algo dado concomitantemente a experiéncia perceptiva. Desde o seu

27 DESCARTES. Meditagbes Metafisicas, p.174.
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inicio, a percepgao ja é apreensédo de algo, ja €, como o texto abaixo de Merleau-
Ponty sugere, atencao: “A atengdo ndo € nem uma associagéo de imagens, nem o
retorno a si de um pensamento ja senhor dos seus objetos, mas a constituicao
ativa de um objeto novo que explicita e tematiza aquilo que até entdo s6 se
oferecera como horizonte indeterminado”.?®

A Psicologia da Gestalt, por sua vez, ndo se manteve fiel aos
pressupostos classicos acerca da nocdo de atencdo. Mesmo que ainda
permanecga sendo pensada como um despertar ativo diante dos objetos, a atencéo
nao aparece, entre os tedricos da Gestalt como uma acédo da consciéncia capaz
de reter os objetos indistintamente. Nesse sentido, nos indica Merleau-Ponty, a
sua fungdo mais originaria na perspectiva da Gestalttheorie, é justamente abrir
espaco para a percepgao. Certamente, uma inversdo dos postulados classicos.
Cabe a atencdo criar, como indica Kdhler, um campo perceptivo, no qual a
concentracdo em um determinado objeto € também uma fixacdo vaga e aberta:
“‘Na realidade a atencdo como referéncia a coisas particulares, & experimentada
em sua forma mais pura quando, embora fixando-nos em determinado ponto,
concentrando a nossa atengdo em um objeto depois do outro na periferia do
campo.”'?

As intervengdes de Kohler e de Koffka, com as nogdes de experiéncia
direta e de meio comportamental levaram, é verdade, ao fim da “hipétese da
constancia” e, por consequéncia, a idéia do juizo como explicacdo da percepgao

perdeu definitivamente o seu o lugar. “A Gestalttheorie faz compreender que a

128 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgao, p. 59.
' KOHLER. Psicologia da Gestalt, p.172.
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percepcao da posi¢cao dos objetos ndo passa pelo meandro de uma consciéncia
expressa do corpo;(...)""® No entanto, a Gestalttheorie manteve-se fiel aos
pressupostos basicos da ciéncia classica. Talvez por excesso de cumplicidade
ontolégica com a Fisica e, ainda, pelas tentativas de localizar objetivamente o
campo da Psicologia a Gestalttheorie até se abriu ao campo fenomenal mas, por
outro lado, parece ter se recusado a permanecer nele. O fundamental, segundo,
Merleau-Ponty, € que a Gestalttheorie nao notou o alcance filoséfico do retorno a
experiéncia perceptiva e, desse modo, ndo radicalizou a psicologia das formas em
uma filosofia. O principio do psicoisomorfismo, que ainda comentaremos mais
atentamente, parece nos dizer tudo. Mostra que a Gestalttheorie manteve-se

sempre fiel ao naturalismo e nunca chegou a abandonar efetivamente o realismo:

(...) falta a Gestalttheorie uma renovagao das categorias: ela admitiu
seu principio, aplicou-o a alguns casos particulares, mas n&o percebeu
que toda uma reforma do entendimento é necessaria se queremos
traduzir exatamente os fenémenos, e que é preciso, para chegar a
isso, recolocar em questdo o pensamento objetivo da légica e da
filosofia classicas, por em suspenso as categorias do mundo, pbér em
duvida, no sentido cartesiano, as pretensas evidéncias do realismo, e

proceder a uma verdadeira “redugédo fenomenoldgica”.""

Admitindo a experiéncia primordial ndo ha, definitivamente, mais lugar
para antinomias da consciéncia e para os abismos funcionais — perceber, falar e
pensar — que descrevem o homem como uma maquina preparada, para executar
linearmente e atomisticamente um consideravel numero de operagdes, sempre
dependentes entre si. Como, entdo, proceder diante do realismo empirico e do

idealismo transcendental? Temos que recusar a nogao da consciéncia ingénua

30 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p.78.

3" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p. 80
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com sua certeza de uma experiéncia externa, que nao hesita em sair de si mesma
para aderir aos objetos? Ou, ainda, abandonar a nogao kantiana de consciéncia,
que sustenta que as coisas materiais sd0 como as causas inapreensiveis de
representacdes unicamente dadas em si mesmas? Ou melhor, as duas estdo com
razao e sem razado ao mesmo tempo.

Ao contrario de Descartes, a consciéncia deixou de ser algo a mais ou,
mesmo, uma substancia distinta do nosso corpo. Também, de uma perspectiva
diferente do kantismo, ndo é a consciéncia uma instancia superior “doadora de
sentido”. No nosso contato com o mundo, a consciéncia perceptiva é um
acontecimento sempre presente, & consciéncia imediata. Na freqlentacao
primitiva com as coisas, nos diz Merleau-Ponty, ndo ha lugar para “metaforas
realistas”. Todos os objetos que me cercam (a escrivaninha, a cadeira e as
estantes de livros, por exemplo) ndo aparecem como causa da minha percepgao.
Ao contrario, a minha percepgao € que parece revela-los, como se ela fosse a
razado da aparigdo dos objetos. “Que perceba a mim mesmo ou considere um
outro sujeito percebendo, parece-me que o olhar “se pde” sobre os objetos e os
atinge a distancia, como bem exprime o uso latino da palavra “lumina”para olhar.”
32 Mas os objetos estdo sempre ali, fora de mim e carregam um sentido imanente
que nao é, em ultima analise como supde Kant, conferido pelas categorias a priori
da sensibilidade, do entendimento ou, mesmo, pela minha consciéncia.

A consciéncia perceptiva, a iluminacao instantanea nao supde, por sua
vez, uma percep¢do — iluminagcdo — acabada das coisas. E sempre um

conhecimento perspectivo que resulta dessa relagao perceptiva com o mundo.

32 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.219
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Mas que nao &, como poderia supor o realismo, uma falta, um acidente ou uma
imperfeicdo relativa. Nao pode, ainda, ser considerado como um conhecimento
menor diante da possibilidade de um conhecimento total. “A perspectiva ndo me
aparece como uma deformacgéao subjetiva das coisas mas, ao contrario, como uma
de suas propriedades, talvez sua propriedade essencial.”’*® Por isso mesmo
precisamos abandonar o ponto de vista realista. Devemos, antes de tudo,
entender a dindmica da imediatez e da instantaneidade na nossa relagcdo com as
coisas. Somente assim, reconheceremos, na perspectiva, a situagao privilegiada
na qual o objeto seja uma coisa que tenha sempre algo a revelar. Assim, a
percepgao, como entende Merleau-Ponty, € um acontecimento repentino e
permanente, € quase um susto e uma obviedade que vivenciamos, diante do novo
que esteve sempre presente. Essa percepcéo perspectiva, obliqua e singular nos
proporciona a possibilidade de comunicacdo com um mundo mais rico do aquele
dado pelo conhecimento realista. “O percebido é apreendido de uma maneira
individual como ‘em si’, isto €, como dotado de interior que eu ndo acabaria nunca
de explorar, e como ‘para mim’, isto €, como dado em pessoa através de seus
aspectos momentaneos.”"**

Precisamos superar a crenga da consciéncia realista ingénua de que
percebemos ndao uma representacao ou um aspecto do real, mas a coisa em si.
Esse realismo ignora, sobretudo, que o corpo e as representagcdes mentais sao
obstaculos entre a consciéncia mesma e a realidade. Somente quando aceitamos

a riqueza da experiéncia direta com toda a sua opacidade, temos uma outra

133 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.220.
3% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.220.
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forma, diferente do racionalismo e do empirismo, de conceber a relacédo entre a
consciéncia e a realidade. E fundamental, se quisermos compreender o ponto de
vista de Merleau-Ponty, considerar o que ha de obscuro, de ndo mensuravel, de
nao dizivel nessa relacdo. Temos, ainda, que assumir, fiel aos termos de Merleau-
Ponty, como “é magico” o modo como se produz a relagao entre a coisa percebida
e a percepgao, entre a intengao e o gesto. Na minha relagdo com o mundo s&o
“seres perspectivos” que sdo percebidos. Ambiguos, sobretudo, pois se mostram
pouco a pouco e nunca completamente. Uma percepcdo do perspectivo é
somente um aspecto do possivel, do percebivel. A experiéncia perceptivel € um
fluir inesgotavel da prépria coisa que a transcende. Entdo, ndo €, de maneira
definitiva, a consciéncia que da sentido as coisas nem mesmo o contrario, como
considera a doutrinas positivas, que a consciéncia apreende as coisas em si
mesmas. O sentido € sempre ambiguo e inacabado. O perspectivismo merleau-
pontyano quer significar isso mesmo: a ambiglidade permanece, antes de tudo,
porque o projeto de uma redugdo ao mundo das esséncias, de uma apreensao
das coisas acabadas pela consciéncia jamais se realizara integralmente. O mundo
e a consciéncia nao estdo em lados opostos. Nesse sentido, o que ndo ha, na
perspectiva de Merleau-Ponty, é espaco para a inclusdao e para exclusao
absoluta do corpo, da consciéncia e das coisas. Os postulados associacionistas
ainda continuam vigentes, mas somente, na medida em que reconhecem o valor
simbdlico do mundo, como, também, as afirmagdes do kantismo, apenas enquanto
estabelecem que cabe um papel para a consciéncia perceptiva na significacao das
coisas. Mas, note-se, ndo um papel isento da ligagao intrinseca — carnal — da

consciéncia perceptiva com o mundo:
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Nem a consecugao dos estados de consciéncia, nem a organizagao
I6gica do pensamento percebem a realidade mesma da percepcéo: a
primeira porque € uma relagao exterior (...), a segunda porque supde
um espirito de posse de seu objeto (...). Assim, para justificar nossa
experiéncia direta das coisas, seria preciso manter, ao mesmo tempo,
contra o empirismo, que elas estdo além de manifestagcdes sensiveis
e, contra o intelectualismo, que elas ndao sao unidades da ordem do
juizo e que elas se encarnam em suas apari(;c")es.135

Entdo € a consciéncia ingénua que habita as coisas e, por sua vez, - a
metafora favorita de Merleau-Ponty -, € o sujeito que o percebe mundo a partir da
sua ligacao carnal. Cabe ao corpo mediar a nossa relagdo com o mundo. Trabalho
espontaneo e incessante que me faz querer o mundo, mesmo sem deseja-lo. Por
mais que n&o queira mais me dirigir ao mundo e que, estranhamente, deseje por
fim a experiéncia perceptiva é, ainda, por uma disposi¢cdo natural que continuo a
perceber.

Ao contrario do cogito cartesiano, quando assumimos a experiéncia
perceptiva como um contato direto entre o eu e 0 mundo, ou mesmo a nossa
experiéncia como significativa em si mesma a afirmacgao da percepg¢ao ndo se da
pela consciéncia do ato de perceber. Nao precisamos, nesse caso, recorrer a uma
hipétese ou a uma acao anterior, na medida em que, perceber ja €, desde sempre,
consciéncia da percepcéao: do percepiente e do percebido.

Assim como nao preciso apelar para uma consciéncia da percepcao
para afirma-la, para Merleau-Ponty, também a significacdo do percebido n&o
resulta de uma associagcdo, nem esta escondida numa acdo posterior, nao

depende de uma decisao do ato de perceber, nem mesmo de um arranjo a priori

3% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.221.
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de categorias que garantiriam a sua inteligibilidade. A experiéncia passada so
pode restituir conexdes extrinsecas. Diferente do associacionismo, o
conhecimento perceptivo ndo se da como um processo de substituicbes em que
uma impressao se soma a outras. Também, ao contrario do kantismo, o percebido
nao é resultado de uma constelagdo de imagens reunidas pelo juizo. A
significagdo da percepgao — aquilo que ela representa - ndo nasce de uma
projecao, nem mesmo de uma recordagao que encontra no sensivel, ou no juizo,
uma referéncia. A significagdo como uma conquista posterior e exterior a
experiéncia perceptiva, localizada em uma instancia superior é justamente a
posicao de Locke, de Descartes e de Kant que precisamos evitar. Devemos fugir
do raciocinio cartesiano que afirma, com a conviccdo da luz natural, que a
significagdo do percebido ndo esta dada na percepcdo. Merleau-Ponty supde que
nao € necessario recorrermos a henhum a priori para afirmar a significagéo e a
existéncia concreta da experiéncia perceptiva. Como, também, ndo precisamos
depura-la na alma para significa-la. O campo perceptivo, como nos diz a
Fenomenologia da Percep¢ao, “é feito de coisas e vazio de coisas” e, ainda,
assim a experiéncia perceptiva ja comporta em si mesma a significagao prépria do
percebido.

Se quisermos, entdo, compreender o verdadeiro significado da
percepcao temos que retornar a experiéncia que a designa e, ainda, evitar o
esquematismo psicologista, quase que totalmente reflexionante, que se
estabeleceu de Descartes a Kant. Temos, fundamentalmente, que parar concebé-
la a partir de uma instancia superior e de institui-la artificialmente como uma

operacao posterior que deve ser ultrapassada. O seu significado supde que
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abriremos, ao sentir, um espago no dominio pré-objetivo anterior a qualquer
exame abstracionista. SO assim podemos, de algum modo, querer defini-la.
Porém, sabendo que nunca conseguiremos isso de maneira integral. Essa foi a
pretensdo mais ingénua do associacionismo e do intelectualismo: a idéia de um
ser capaz de fazer coincidir a experiéncia do sentir com a representacao
intelectual da experiéncia. Essa volta, essa abertura ao pré-objetivo nos diz que o
sentir € ambiguo justamente porque nunca é vazio, porque nunca € definitivo e
porque é, em si mesmo, completo e indeterminado, definivel e, ao mesmo tempo,

indefinivel.

A classica analise da figura sobre um fundo nos diz que a ambigtiidade,
nesse caso, nao se refere a imperfeicdes, mas a possibilidade de uma percepg¢ao
que nunca esgota o proprio percebido ou o ato de perceber. Nesse sentido, a
experiéncia da percepcao é reveladora de um sentimento que €, ao mesmo
tempo, carregado de significagbes e de lacunas em toda a sua extensdo. A

percepc¢ao, por um lado, me diz confessadamente o que é figura e o que é fundo
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como, por outro, ndo permite distinguir onde termina o fundo e comega a figura. A
percepg¢ao € movimento, é fluxo que interpde, quase que permanentemente, todos
os contrastes da relagdo figura e fundo, pois, nesse caso, a figura é fundo e,
ainda, o fundo é figura. Estamos, como melhor ainda indicaremos, no dominio das
estruturas, a percepgao do todo — da figura e do fundo - ndo se da como uma
montagem de partes. O todo estd la desde sempre, € percebido como se
independesse do exame particular dos elementos. Acompanhemos, ainda, a

analise de Merleau-Ponty sobre essa relacao figura e fundo:

Seja uma mancha branca sobre um fundo homogéneo. Todos os
pontos da mancha tém em comum uma certa ‘fungdo’ que faz deles
uma ‘figura’. A cor da figura é mais densa e como que mais resistente;
as bordas da mancha branca Ihe “pertencem” e ndo sao solidarias ao
fundo contiguo; a mancha parece colocada sobre o fundo e néo o
interrompe. Cada parte anuncia mais do que ela contém, e essa
percepgao elementar ja esta portanto carregada de um sentido."®

Nesse texto, indica Merleau-Ponty, a cor do fundo, o vermelho - ndo é
apenas um matiz com qualidades: “quente”, “intenso” etc. “Anunciar alguma coisa
sem a conter”, como o diz texto, € exercer uma fungdo de conhecimento que
representa algo que ndo esta somente nas coisas, que n&o € possuido como
parte real da minha percepg¢do, mas como parte intencional. Ao contrario do que
estabeleceram as teorias classicas da sensagao, o sentido que advém do nosso
contato com o sensivel consiste em significagbes tanto presentes como virtuais.
Nesse aspecto a visdo, por exemplo, € mais do que uma soma de sensacdes

pontuais e locais. Oferece mais do que esta no quadro perceptivo e, quando assim

o faz, também deixa de apreender um universo inteiro.

'3 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p.24.
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O empirismo se instalou nas coisas e ignorou o préprio eu, 0 mundo
cultural e humano. Mas, muito além disso, com o empirismo a percepcgao foi
empobrecida. O nosso contato com as coisas perdeu o que ha de nebuloso e
certo, ou que tem de indeterminado e intenso, de sensivel e sublime. Como
entrevemos nas palavras de Merleau-Ponty, a nossa experiéncia, quando
submetida ao julgo do empirismo foi, quase podemos dizer completamente,
desumanizada: “Excluiu - o empirismo - da percepg¢do a coélera ou a dor que
todavia eu leio em um rosto, a religido cuja esséncia todavia eu apreendo em uma
hesitacdo ou em uma reticéncia, ou a cidade que todavia eu conheco em uma
atitude de um funcionario ou em um monumento.”"*’

A critica aos preconceitos classicos, a derrubada pela Gestalttheorie da
hipétese de constdncia e, mais fundamental, a restituicdo da experiéncia
perceptiva como abertura para um campo fenomenal determinam uma nova
consideragado do eu (cogito), do outro e do mundo. Nao ha mais como ignorar o
campo fenomenal. E preciso interroga-lo, deixar que ele se expresse com todas as
suas nuances e perspectivas. Pois o retorno ao contato original, a adeséao
imediata e a ligagado bruta e irrefletida que permeia todas as relagdes do campo
fenomenal representam, ao mesmo tempo, a saida e a condigdo necessaria para
a renovagao de todas as categorias, para construgdo de uma nova filosofia.

A propria ciéncia positiva, o seu desenvolvimento “pré-histérico”, nas
palavras de Husserl, trouxe em si e por si mesmo uma crise que também parece
exigir uma volta ao campo fenomenal. Perdemos, com o avango da ciéncia, a

esperanga ingénua na objetividade necessaria e indefectivel: eis a conclusao

3" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p.50.
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critica acerca da ciéncia contemporanea que nao podemos deixar de assumir. Nao
ha mais porque aderir, como faz o senso comum e o dogmatismo cientifico, as
nogdes universais e transparentes, aos conceitos unicos como o de espacgo, por
exemplo. Com a ciéncia atual, a nogado de um espago homogéneo e limpido, no
qual as coisas estdo depositadas, deixou de ter sentido: “O espaco virtual esta
integrado no espago concreto. Podemos ser desorientados no espacgo virtual sem
sé-lo no espaco concreto”.’® O campo fenomenal, a nossa ligacdo ordinaria
oferece-nos um espago heterogéneo que se confunde com as coisas. O espaco
deixou de ser o receptaculo das coisas, sabemos 0 que € espago e 0 que € coisa
como também aceitamos, como no exemplo da figura e fundo, uma
indeterminagcdo sobre quando acaba o0 espago e comegcam as coisas. Nesse
sentido os objetos da Fisica, da Biologia e das Humanidades, por sua vez, néo se
mostram mais transparentes e localizados com a certeza e precisao que até entao
conferiamos ao mundo. Nao €, entdo, possivel continuar a concebé-los - a
matéria, a vida e o espirito - como conceitos puros ou, ainda, quando isso néo é
possivel simplesmente rejeita-los, como é o caso do espirito. Como de modo
semelhante, fundamentalmente quando se trata do comportamento, a distingéo
entre a matéria, a vida e o espirito — como melhor indicaremos no proximo
capitulo - ndo deve mais ser feita por uma simples justaposicado excludente dessas
categorias.

Nao fosse apenas isso, com Husserl ainda ganhamos uma dimenséao
da crise que n3o se limita & ciéncia. E preciso reconhecer que a crise esta,

sobretudo, centrada na propria humanidade, carrega em si um apelo moral, um

3% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.145.
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conjunto de interesses que esqueceu da existéncia ética. Ainda que essa crise da
humanidade, talvez possamos assim considerar, seja tdo somente a consequéncia
l6gica da crise da ciéncia. Nao foi esse o itinerario do proprio Husserl? O primeiro
Husserl — das Investigagées Ldgicas — diante do fim dos grandes sistemas
filosoficos ndo se dedica a enfrentar uma crise que é filosofica como, também,
eminentemente cientifica? A ciéncia ocupou o lugar que sempre foi da filosofia € a
verdade que principia ja no século XIX. O que resta a filosofia? Agora, entéo, € a
ciéncia que dirigimos as exigéncias da verdade. E possivel uma ciéncia em si
mesma, tal como a légica, com autonomia e valor especifico? Mas a ciéncia,
diferente da logica, nao pode ser vazia de conteudo, ela é feita de coisas, de
qualidades e uma ciéncia sem conteudo, terminantemente se nao for matematica,
nao € mais ciéncia. A crise esta instalada. Afeta, sobretudo, as ciéncias humanas
e a sua ilusdo positivista. E sintomatico, o caso da Psicologia que, como ja
destacamos anteriormente, busca nas ciéncias exatas e naturais um modelo de
saber. Converteu-se inicialmente, como William James e o préprio Husserl de
certo modo analisaram, em psicologismo. E, mais fundamental, ndo forneceu com
isso a saida da crise, ao contrario, aprofundou-a. Nesse sentido a humanidade
nao deixa de encontrar na prépria ciéncia as suas mais profundas razdes para a
crise: incerteza, excesso de fatos, coisificacdo da vida humana, desprezo pela
vida concreta traduzida no esquecimento total do Lebenswelt. E o que nos diz
Husserl quando considera que as razdes da crise remontam ao descaso e ao
malogro das ciéncias - fundamentalmente da Psicologia cientifica - que na
tentativa de explicar o homem, permanecem radicadas unicamente no viés

positivista e dogmatico nascido com o pensamento moderno. A crise da
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humanidade, nesse sentido, encontra no psicologismo o seu motivo mais
aparente. Acompanhemos a descricdo da crise nas palavras de Husserl: “A crise
entdo pode ser esclarecida como fracasso aparente do racionalismo. O motivo do
fracasso de uma cultura racional ndo se encontra — como ja se disse — na
esséncia do proprio racionalismo, mas s6 em sua alienagdo, no fato de sua
absorcao dentro do ‘naturalismo’ e do ‘objetivismo’."®

A consciéncia do caos, o advento das ciéncias humanas no século XIX
e a crise proclamada por Husserl impdem a tarefa de considerar o racionalismo
num contexto historico. Precisamos, nos indica Husserl, abandonar a interpretacao
objetiva da humanidade em favor de uma consideragéo teleolégica. E a saida da
crise, que somente se realizara quando, assim o ultimo Husserl dos anos 30
indica, nos libertamos do apego partidario, passional e cego ao racionalismo e
recuperarmos o lugar da consciéncia ingénua. E necessario se dirigir as vivéncias
intencionais do sujeito - Lebenswelt - e abrir para ele um espago interpretativo de
liberdade, de intencionalidade. Se a ciéncia classica, como nos diz Merleau-Ponty,

» 140 cabe a

‘@ uma percepgao que esqueceu suas origens e se acha acabada
fenomenologia, ainda fiel ao projeto husserliano, recuperar o mundo vivido. Por
isso mesmo, o primeiro ato filoséfico € quase uma exigéncia salvadora: devemos
retornar ao mundo vivido. Colocar-se na fronteira, ultrapassar a margem do
objetivismo realista que insiste em exclui-lo. E imprescindivel busca-lo no seu

estado nascente, recuperar o que ele tem de bruto antes de qualquer abstracéao,

antes de qualquer estado de consciéncia. E uma exigéncia que ndo deixa de

39 HUSSERL. A crise da humanidade européia e a filosofia, p.85.
YO MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p. 89.
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perturbar toda obra de Merleau-Ponty. Nesse caso, a saida da crise repercute
numa resposta positiva aos preconceitos classicos, em uma nova concepg¢ao da
insercdo do sujeito no mundo, em filosofia transcendental que ndo deixara, por
sua vez, de fundamentar uma Psicologia do mundo fenoménico. Mas antes
precisamos, ainda, verificar como permanecemos no mundo depois que
descobrimos essa nova relagéo, esse novo instante, essa auténtica existéncia que

havia sido suprimida pelo pensamento classico.

O primeiro ato filoséfico seria de retornar ao mundo vivido aquém do
mundo objetivo, ja que é nele que poderemos compreender tanto os
direitos como o limite do mundo objetivo, restituir a coisa sua
fisionomia concreta, aos organismos sua maneira propria de tratar o
mundo, a subjetividade a sua ineréncia histérica, reencontrar os
fendbmenos, a camada da experiéncia viva através da qual
primeiramente o outro € as coisas nos sdo dados, o sistema “Eu-
Outro-as coisas” no estado nascente, despertar a percepcédo e
desfazer a astucia pela qual ela se deixa esquecer enquanto fato e
enquanto percepgao, em beneficio do objeto que nos entrega e da
tradigdo racional que funda.’'

As palavras de Merleau-Ponty, acima, sdo muito claras. O campo
fenomenal ndo € um mundo interior, ndo se reduz a uma tomada de consciéncia
do exterior. Mais radical do que o meio comportamental de Koffka, ou, ainda, do
que a experiéncia direta de Kohler, o campo fenomenal, merleau-pontyano, é
como uma composi¢cao indecomponivel em partes justapostas. Pois o sistema
“Eu-Outro-as coisas” € mais do que uma associagao, € uma jungao essencial dada
de imediato como sentido, como estrutura, como arranjo espontaneo das partes.
Ai esta, juntamente com Husserl, a grande contribuicdo da Gestalttheorie, o pré-

objetivo, o pré-reflexivo a qual precisamos voltar. Trata-se da vida pré-cientifica da

'“! MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p. 91.
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consciéncia, onde as gestalten se realizam, trata-se do l6cus preciso e, a0 mesmo
tempo, indefinido de uma psicologia fenomenoldgica que a Gestalttheorie,
lamentavelmente, ndo soube ocupar, nao soube explorar.

E verdade que a Gestalttheorie rompeu com o psicologismo. Que,
evidentemente, cabe a ela, entre todas as psicologias, o mérito de ter reconhecido
a originalidade e a anterioridade dos fendbmenos da percepgéo diante do mundo
objetivo. Foi a Gestalttheorie, desde as primeiras pesquisas de Wertheimer, quem
buscou compreender como o objeto se constitui através dos fenbmenos da
percepg¢ao. Porém, ela permaneceu ainda, de certo modo, fiel aos postulados de
uma psicologia positiva, pois o cogito, mesmo que precariamente, continuou,
como o unico sujeito verdadeiro. Como filosofia contemporanea, indica Merleau-
Ponty, a Gestalttheorie ndo deixou de reconhecer no outro um problema, mas,
mesmo assim, preferiu como o pensamento classico objetivar o outro. “O animal é
parte do nosso meio comportamental, nés somos o centro do nosso meio, embora
ndo dele”.'? Incapaz de mudar definitivamente para o campo fenomenal ela
participou, pelo menos parcialmente, do desvio classico do objetivismo
racionalista. Nesse sentido, a Gestalttheorie nao deixou adotar o sistema “eu-
outro-mundo” como um objeto de analise ao estilo das ciéncias experimentais.

Para escapar de aderir ao objetivismo, € fundamental considerar o
campo fenomenal livre das determinagdes que faziam dele um objeto sustentado
por uma série de processos justapostos e mecanicos. A abertura para o campo
fenomenal passa, antes de tudo, por um rompimento com o que Merleau-Ponty

chama de “tese muda da percepcao”. A Ciéncia e a Filosofia nunca reconheceram

'“2 KOFFKA. Principios de psicologia da gestalt, p.47.
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a carater expressivo da percepcao. Dogmaticas, acreditando com o senso comum,
no fim das contradicbes e na possibilidade do conhecimento claro e distinto,
universal e necessario se fundamentaram, na maioria das vezes, sempre por uma
l6gica temporal e objetiva na consideragdo das experiéncias, na ligacdo entre a
consciéncia e o mundo. Nessa légica os fenbmenos nunca fizeram parte do
campo fenomenal, sobretudo, porque o pensamento classico nunca se displs a
fazer a genealogia do ser. O procedimento nunca foi de se dedicar as coisas
postas espontaneamente, mas, somente, a0 modo como as coisas se

apresentavam ja devidamente depuradas a consciéncia:

Torna-se transcendental, quer dizer, radical, ndo se instalando na
consciéncia absoluta sem mencionar os passos que conduzem a ela,
mas considerando-se a si mesma como um problema, nao postulando
a explicitagdo total do saber, mas reconhecendo esta presungédo da
raz&o como problema filosofico fundamental.” ™3

Nao é para se surpreender que na negacao completa do campo
perceptivo, e o raciocinio de Merleau-Ponty nos convence disso, o corpo tenha
sido, evidentemente, relegado a uma condigdo menor: a de um objeto mudo entre
outros objetos. Ja que admitir a forga perceptiva e expressiva do corpo seria fugir
a loégica abstracionista, que deve permanecer ligada somente aos eventos que se
apresentam a consciéncia. Seria, ainda, fazer a verdadeira genealogia do ser. Nao
é dificil, nesse sentido, conceber por que o corpo foi pensado, freqientemente
pela tradicdo filoséfica ocidental, como um exterior sem interior, como uma
maquina incapaz de perceber verdadeiramente o outro e, muito menos, de ser

capaz de expressar uma significagdo de si mesmo. “O naturalismo da ciéncia e o

'“* MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgao, p. 98.
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espiritualismo do sujeito constituinte universal, ao qual chegava a reflexao sobre a
ciéncia, tinham em comum o fato de nivelarem a experiéncia: diante de Eu
constituinte, os Eus empiricos s&o objetos.”'**

No pensamento classico, portanto, o corpo esta dado nas funcbdes do
cogito. Nao percebe e ndo se comunica. Nao ouve e nao fala, ndo sente e nao se
expressa. O corpo vivo €, entdo, quase um corpo morto. Se quisermos
compreender todo o alcance do sistema “eu-outro-mundo” é fundamental, antes
de tudo, admitir a nossa anterioridade corporal a toda atividade neuro-fisica ou da
consciéncia. E preciso reconhecer, nos termos de Merleau-Ponty, “a nossa
existéncia encarnada” que, primeiro, supdée em vez de uma associagao neuro-
fisica de processos lineares e, também, no lugar de uma consciéncia constituinte
um corpo que se comunica e se expressa estruturalmente. Somente assim,
poderemos integrar o fisico e o mental e, ainda, compreender a primeira questao
posta em A Estrutura do Comportamento: a relacdo entre a consciéncia e a
natureza. Para tanto precisamos, fundamentalmente, estabelecer como essa
relacdo se mostra presente a partir das nossas experiéncias perceptivas. Para,
entdo, compreender como uma relagdo engendrada no dominio pré-objetivo —
originario — € capaz de expressar um ser, uma significacdo existencial e, o mais

importante, um comportamento.

' MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgio, p. 88.
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IV A ESTRUTURA

Em primeiro lugar, uma estrutura oferece um carater
de sistema. Ela consiste em elementos tais que uma
modificagdo qualquer de um deles acarreta uma
modificagdo de todos os outros.

LEVI-STRAUSS

Estabelecido, conforme a critica que descrevemos até o momento, que
o comportamento ndo se reduz a um funcionamento mecanico do nosso arranjo
fisiologico (teoria do reflexo), ndo € uma coisa (psicologia empirista) e nem uma
idéia (intelectualista) &, ainda, necessario descré-lo na perspectiva de Merleau-
Ponty. E se, como vimos anteriormente, o comportamento esta dado na vivéncia
do campo fenomenal, na percepc¢ao original do ser no mundo, onde ndo ha
distingdo absoluta — no sentido classico - entre o vivido e o pensado, entre o que
é sentido e o0 que é representado € preciso, do mesmo modo, revelar os motivos e
os desdobramentos dessa nogdo de campo fenomenal para uma significagdo do
comportamento. Temos que determinar como, através dessa existéncia
encarnada, é possivel uma superacao dos problemas classicos sem, ao mesmo
tempo, aderir ao fisicalismo, ao psicologismo ou, mesmo, ao psicoisomorfismo da
Gestalttheorie. Como essa nossa experiéncia original € capaz de engendrar
fenbmenos? De que modo o sistema “eu-outro-mundo” produz significagdes
diferentemente da loégica representacional preconizada pelo associacionismo e
pelo intelectualismo? E entdo, a favor dos dados da experiéncia ingénua, o que é

0 comportamento?
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Para responder a essas questdes o caminho a ser seguido € aquele
que descreve o sistema “eu-outro-mundo”, a percepg¢ao, 0 corpo, a consciéncia e
as coisas e, por fim, o comportamento como parte de uma filosofia da estrutura. E,
portanto, nesse sentido que o comportamento passara, com Merleau-Ponty, a ser
pensado como uma estrutura determinada por intengbes e significacées. Mas,
entdo, o que é uma estrutura?

Antes de fixarmos o sentido preciso e os desdobramentos do termo
estrutura em Merleau-Ponty, é importante reconhecer o grande alcance dessa
nogao na ordem do conhecimento. Aplicada largamente a varios ramos do saber,
0 conceito de estrutura parece muito caro, ndo poucas vezes, as descricoes do
tipo logicas, fisicas, bioldgicas, psicolégicas, sociais, antropolégicas ou
lingiiisticas.’*® Por isso mesmo n&o ¢ dificil conceber, por exemplo, que uma
estrutura possa ser remetida a uma equacdo matematica e sirva, também de
fundamento para um modelo explicativo em Biologia ou, entdo, estruture o
discurso descritivo de uma sociedade.

Marcel Mauss, lembra Merleau-Ponty no ensaio De Mauss a Claude
Lévi-Strauss, nos fornece um bom exemplo de como se processa uma analise
estruturalista em sociologia. Durkheim, ao discutir os fundamentos cientificos da
sociologia estabeleceu a concepgédo do fato social, comparavel aos objetos do

cientista da natureza, como algo desprovido de interioridade e de subjetividade.

Assim, conforme o texto Regras do Método Sociolégico'®, é o viés

45 Cf. BASTIDE, Roger (coord.). Usos e Sentidos do Termo Estrutura — Nas ciéncias Humanas
e Sociais. S&o Paulo: Herder, 1971.

'%® Durkheim, Emile. Regras do Método Sociolégico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.
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metodoldgico abstracionista dos modernos que parece intervir no trabalho do
socidlogo. Interioridade, subjetividade, vivéncia e proximidade sdo nogdes pré-
cientificas que devem ser descartadas quando pensamos, de acordo com
Durkheim, em uma ciéncia sociologica. J& Marcel Mauss, ao considerar o fato
social naquilo que ele tem de ligag&o intima com a sua origem e com 0 seu solo
primitivo, recusou pelo menos em parte, conforme a interpretacdo de Merleau-
Ponty, o ideario cientificista e metodoldgico proposto por Durkheim. Seria, entéo, o
caso de indicarmos que com Mauss € a abertura de uma sociologia ao campo
fenomenal que se processa. Os trabalhos de Mauss foram, a seu modo,
elaborados sob a égide dos conceitos de experiéncia primeira e estrutura, na
medida em que a propria sociedade nao deixou de ser pensada por esse grande

tedrico, adverte Merleau-Ponty, como uma estrutura das estruturas:

Assim aparece no fundo dos sistemas sociais uma infra-estrutura
formal, somos tentados a dizer um pensamento inconsciente, uma
antecipagao do espirito humano, como se a nossa ciéncia ja estivesse
feita nas coisas, e como se ordem humana da cultura fosse uma
segunda ordem natural, dominada por outros invariantes."*’

Porém, se a aplicagdo da nocado de estrutura pode ser tdo extensa
quanto a distribuicdo das ciéncias no quadro da epistemé, independente disso ela
se define, freqientemente, conforme nos indica Piaget, por trés aspectos
fundamentais: totalidade, transformagédo e auto-regulagdo. Essas trés categorias
sao encontradas concomitantemente em praticamente todas as descrigées que
recorrem a idéia de estrutura. Nao ha possibilidade de construcdo de um modelo

de estrutura, conforme a descrigdo de Piaget, independente do tipo de ciéncia

" MERLEAU-PONTY, Maurice. Signos, p. 128.
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requerida, que ndo comporte ao mesmo tempo € na mesma situacao essas trés
categorias. Mas, afinal de contas, como essas categorias operam?

A nocgao de totalidade faz com que todos os estruturalistas admitam,
para além das diferentes matérias, que uma estrutura apesar de formada por
elementos distintos, ndo se realiza pela simples agregagao ou somatorio desses
elementos. A totalidade, nesse sentido, pode ser compreendida conforme o
seguinte enunciado ja muito bem conhecido: “O todo ndo se explica pelo exame
isolado das partes”. Foi, nesse sentido, por exemplo, que Saussure'*® opondo-se
a consideragao puramente histérica da lingua, que a dissociava em elementos
isolados usou o termo sistema, no sentido comum de estrutura a que estamos nos
referindo, para descrever a lingua como uma totalidade equilibrada e dinamica. Na
perspectiva de Saussure, conforme o texto do Curso de Linguistica Geral, a
compreensao correta da linguagem passa necessariamente pela aceitagdo da sua
condigdo sistémica — estrutural. Isso significa, e as palavras do Curso de
Linglistica Geral assim indicam, que devemos ater-nos primeiramente a uma
analise do conjunto e ndo das partes. Atengcao que se impde como uma especie
de regra metodoldgica, pois somente podemos conhecer a lingua em todo o seu
alcance e os proprios termos que a compde, quando a consideramos como uma
estrutura unica, na qual as suas partes especificas ganham o verdadeiro sentido
quando ndo sdo dissociadas do todo. E o todo, como o texto do Curso esta

indicando, que explica as partes e, entdo, temos que aceitar com Saussure que é

%8 Cf. BENVENISTE, Emile. “Estrutura em linguistica”. IN: BASTIDE, Roger (coord.) Usos e
sentidos do termo estrutura — Nas ciéncias Humanas e Sociais -. Sdo Paulo: Herder, 1971.
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por meio de uma consideragao estrutural que se compreende a lingua, o signo, o

significante e o significado.

E uma grande ilusdo considerar um termo simplesmente como a uni&o
de um certo som com um certo conceito. Defini-lo assim seria isola-lo do
sistema que faz parte; seria crer que se pode comecar pelos termos e
construir o sistema somando-os; pelo contrario, deve-se partir do todo
solidario para obter, por analise, os elementos que ele engloba.149

O conceito da totalidade garante integridade substancial a estrutura e,
assim, remete ao reconhecimento do carater positivo, singular e unico dessa
nocdo. Nesse caso, diferentemente de uma perspectiva elementarista, o que
importa € a idéia de que somente a adogdo de um viés metodologico estrutural
garante inteligibilidade as analises: seja do proprio todo ou das partes que o
compbe. Para Saussure, a lingua é um sistema convencional de sinais no qual os
elementos devem ser considerados em solidariedade sincrénica.”® A estrutura
tem preferéncia sobre os elementos. Saussure, portanto, inaugurou o
estruturalismo linguistico ao privilegiar a nogéo de totalidade no exame da lingua
em lugar do elementarismo histérico-analitico até entdo dominante.

O segundo aspecto caracteristico das estruturas, ainda de acordo com
Piaget, € ser um sistema de transformagbes. Mesmo quando nos referimos as
descrigbes pouco dindmicas das formas fisicas, fisiolégicas e perceptivas da
Gestalttheorie, como veremos mais adiante, ndo podemos deixar de reconhecer

que toda estrutura comporta um sistema vivo de mudangcas e movimento. As

'“® SASSURE. Curso de Lingiiistica Geral, p

150 “A sincronia conhece somente uma perspectiva, a das pessoas que falam, todo o seu método
consiste em recolher-lhes o testemunho; para saber em que medida uma coisa é uma realidade,
sera necessario averiguar em que ela existe para a consciéncia de tais pessoas.” SASSURE.
Curso de Lingiiistica Geral, p. 106.
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totalidades estruturadas estdo em constante atividade e admitem uma dinédmica de
transposicdo bipolar. Sdo, nesse aspecto, “estruturadas e estruturantes”. Esse
seria 0 caso, conforme a interpretacédo de Merleau-Ponty, muito visivel que pesa a
respeito da nocdo de estrutura preconizada pela obra de Lévi-Strauss. Os fatos
sociais, para o antropologo francés, nao sao coisas e nem idéias. Sao, antes de
tudo, estruturas. Essas estruturas - num sentido interior - organizam os elementos
que a compdem e, de modo variavel, também se organizam conforme o exterior. A
estrutura, na perspectiva de Lévi-Strauss seria, entdo, concebida, conforme as
palavras de Merleau-Ponty, “como a maneira simples pela qual a troca é
organizada num setor da sociedade, ou na sociedade inteira.”’®" Nesse aspecto,
apreendemos com Lévi-Strauss que se as estruturas, por um lado, sdo modelos
explicativos construidos pelos cientistas para desvelar as relagcbes complexas do

real ndo, sao, por outro lado, isentas de elementos exteriores:

Deve ficar entendido que a crianga representa talvez tanto a crianga
nascida como a nascer. Mas dito isto, a crianga é indispensavel para
atestar o carater dindmico e teleoldgico do procedimento inicial, que
funda o parentesco na e através da alianga. O parentesco ndo é um
fendbmeno estatico; s6 existe para se perpetuar (...) Mesmo a estrutura
de parentesco mais elementar existe simultaneamente na ordem
sincronica e na ordem diacrénica. '

Exemplos, como esse apresentado por Lévi-Strauss, que remontam as
descricbes da etnologia sobre as relagbes de parentescos, conforme a
interpretacdo de Merleau-Ponty, confirmam esse ponto vista dindmico, quando

pressupdem a construcdo de diferentes modelos conforme a variabilidade das

'*" MERLEAU-PONTY, Signos, p. 127.
152 | EVI-STRAUSS. Antropologia Estrutural, p.64
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relagcbes. A sociedade, diz Merleau-Ponty, “como estrutura permanece uma
realidade com facetas, possivel de varios enfoques”.'®® Nesse caso, a estrutura
comporta uma variabilidade de relagdes com a sociedade que vao, por exemplo,
da proximidade a incompatibilidade, do universal ao particular. A nocado de
estrutura ganha, na abordagem preconizada por Lévi-Strauss, um sentido
dindmico, ao mesmo tempo em que afirma a sua abrangéncia e o0 seu
entendimento por meio do seu préprio emprego.

O terceiro aspecto fundamental da noc¢do de estrutura, a auto-
regulagcdo, garante as estruturas autonomia e independéncia. Conforme as
indicagbes de Piaget, esse terceiro principio se refere a relagdo das estruturas
com tudo aquilo que Ihe € exterior, seja, nesse caso, com outras estruturas. A
regra geral, nas palavras de Piaget, estabelece que na relagdo entre estruturas
‘ndo ha anexagao e sim confederagédo e as leis de uma subestrutura ndo sao
alteradas e sim conservadas, de maneira tal que uma mudanca interposta € um
enriquecimento”.'

Ha um fechamento, uma espécie de soberania no qual as
transformacgdes sao reguladas por leis que ndo vao além das fronteiras proprias da
estrutura em questdo. Os elementos externos e internos estdo separados, mesmo
quando pensamos no contato entre duas estruturas. Os elementos de uma
estrutura ndo interferem na organizagao interna de outra estrutura. Podem, sim,
associar-se e formar uma outra estrutura, mas os caracteres das primeiras

estruturas permanecem os mesmos. Seria, por exemplo, o caso dos fatores

'3 MERLEAU-PONTY, Signos, p. 127.
' PIAGET, Jean. O estruturalismo.p.15.
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dindmicos que operam nas estruturas, como foram concebidas por Kohler. Para a
Gestalttheorie, de modo geral, uma estrutura remete a uma organizagdo do campo
perceptivo no qual todos os eventos e todos os fendmenos tém seus valores locais
independentes. De modo semelhante, a nogdo de estrutura empregada pela
linguistica ndo deixa de mostrar como esse processo de auto-regulagao opera,
pois a linguagem sempre se apresenta como um sistema concreto e autbnomo em
toda a sua extensdo. Ja que a concepgado sincrbnica do signo supde, na
perspectiva saussuriana, que a linguagem é estruturada antes mesmo de
conhecermos a sua forma acabada. O verdadeiro significado da linguagem, nesse
caso, ndo se reduz a uma analise diacrbnica, ja que, antes de tudo, € preciso
compreendé-la a partir do seu arranjo interno, da sua propria estrutura.

O exercicio descritivo dessas ciéncias — da antropologia, da sociologia
e da linguitista - exige um o trabalho arraigado a realidade primeira. Portanto, sdo
ciéncias que s6 se deparam com a estrutura enquanto permanecem ligadas a
vivéncia. As tentativas de explicagdo da mitologia, adverte Merleau-Ponty,
somente foram decepcionantes porque ignoraram essa exigéncia. Nao seriam,
talvez, se tentassem compreender o mito in loco: “tom, o andamento, o ritmo, as
recorréncias”. Mauss, interpreta Merleau-Ponty, destitui o fato social de um
pretenso carater objetivo e isolado da realidade para, entédo, considera-lo como um
acontecimento estrutural engajado a propria experiéncia. Essa é, essencialmente,
a relagdo com a qual a nogcado de estrutura ndo pode ser dissociada. Por isso
mesmo, uma estrutura ndo pode ser uma idéia platbnica, ndo se resume a um
conceito a priori, ndo se realiza com uma projegao mental ou, mesmo, como uma

coisa entre outras. Mas, afinal, se o comportamento deve ser pensado a partir de
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uma filosofia da estrutura, como assim concebeu a Gestalttheorie o0 que, na
perspectiva da propria Gestalttheorie e, fundamentalmente, na de Merleau-Ponty é

uma estrutura?

4.1 As Estruturas Psicolégicas
Toda organizag&o perceptual € organizagdo dentro de uma estrutura
Koffka.

O surgimento da psicologia das formas ja foi exaustivamente
estabelecido por uma quantidade consideravel de publicacdes. '*° Além dos
extensos manuais de psicologia, a genealogia da psicologia da Gestalt se
encontra, muito bem descrita, nas elaboragdes de Kohler, de Koffka, de Paul
Guillaume e, em certa medida, nos escritos de Merleau-Ponty. Em funcéo disso,
para ndo sermos enfadonhos, ndo convém aqui repetir essa mesma historia em
todos os seus pormenores.

A primeira coisa a ser levada em conta é que um breve exame do
desenvolvimento da Gestalttheorie — da descoberta das formas - nos permite, de
imediato, compreender com mais clareza os liames que sustentam a relagao
intrinseca entre a nogcao de experiéncia primeira com as proprias formas e, ainda,
a articulagcédo dessas categorias com a fungdo da percepgao. Foi somente depois

de considerar as formas a partir da sua propria significagdo que os tedricos da

'°® O termo estrutura em psicologia designa a idéia de que as partes que se podem distinguir num
conjunto mental — o comportamento, a experiéncia consciente — mantém entre si relagbes
definidas.

cf. LAGACHE, Daniel. “Estrutura em psicologia”. IN: BASTIDE, Roger (coord.) Usos e sentidos do
termo estrutura — Nas ciéncias Humanas e Sociais -. Sd0 Paulo: Herder, 1971.
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gestalt passaram a dar uma atencéo consistente ao papel desempenhado pela
percepgao e, entdo, juntamente com as nog¢des de experiéncia direta e de meio
comportamental elaboraram uma nova psicologia. Por isso mesmo, aquilo que
mais nos interessa nesse momento, além de evidenciar como as pesquisas com
as Gestaltqualitdten modificaram as nocdes associacionistas e intelectualistas
sobre as relagbes entre o organismo e a natureza, construidas desde de Locke e
Descartes é, sobretudo, precisar como a nocdo de forma, desenvolvida pela
Gestalttheorie, esta implicada na obra de Merleau-Ponty, seja por aquilo que foi
mantido ou recusado por essa obra, ja que a relacdo de Merleau-Ponty com a
Gestalttheorie nunca deixou de ser critica.

Foi a partir das pesquisas com as Gestalttqualitdten, inaugurada com os
experimentos de Ehrenfels, que se abriu, definitivamente, a possibilidade de fixar
que aquilo que ocorre as sensagdes, consideradas isoladamente, n&o
corresponde ao que €& dado na percepgao, pois — conforme estabelece mais
vigorosamente Merleau-Ponty - o que é dado a percepgao o € sempre como uma
estrutura. Sobre isso, o recorrente exemplo acerca da apreensao de uma musica
se mostra muito elucidativo. Quando diante de uma composi¢ao musical qualquer
substituimos algumas notas dessa composi¢gdo ndo podemos mais dizer, nesse
caso, que se trata da mesma peca musical. No entanto, quando essa mesma peca
€ arranjada — transposta — em outro tom permanece, ainda, sendo a mesma
musica. Mais importante, somos capazes de reconhecé-la, isto € de percebé-la
integralmente e sem a necessidade de recorremos a fungado de atencgéo. Essa é,
resumidamente, a logica pela qual as gestaltes nos sao dadas. Isto €, aquilo que é

percebido o é sempre como uma totalidade e, na maioria das vezes, de maneira
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espontanea. E essa estrutura, as pesquisas de Ehrenfels ja apontam para isso, é
uma realidade singular e autbnoma em relagao as partes que a compde. Se assim
nao fosse, ndo seriamos capazes de reconhecer a mesma melodia quando
arranjada em outro tom ou, mesmo, de perceber com uma so visada uma
paisagem. Na maioria das situagdes ndo percebemos o todo através de uma soma
das partes, pois o todo — como ja nos referimos anteriormente - ndo é essa
reunido de partes justapostas. Ele possui uma identidade propria e autbnoma.
Uma musica nao resulta de uma adicdo de notas, uma figura, assim como uma
paisagem, nao se reduz a uma disposi¢cao de coisas. A musica, a paisagem, e a
figuras sao gestaltes enquanto sédo percebidas independentemente da disposi¢cao
isolada dos elementos que a compde. Essas gestalten se apresentam primeiro
como unidades indivisiveis e dinamicas: tudo esta, nesse sentido, conforme os
principios de totalidade, de auto-regulagdo e de transposicdo considerados por
Piaget, como vimos acima. O fato de reconhecermos a mesma melodia € o que
nos leva muito fortemente a concluir com Ehrenfels, de acordo com as palavras

abaixo de Penna, sobre a existéncia das Gestalttqualitéten:

(...)Ehrenfels introduziu o conceito de Gestalttqualitdten, ou seja, a
estrutura como conjunto ndo somativo ou nao aditivo. Ehrenfels
ilustrou-o com o exemplo da melodia. A possibilidade de defini-la como
simples adigdo dos sons musicais revela-se excluida pela presenca de
uma propriedade: a da transposicdo. A mesma melodia poderia ser
executada, sem a perda da sua identidade, em diferentes tons. A
melodia seria, pois uma estrutura ndo somativa, ou melhor,
Gestalttqualitaten.”®

156 PENNA, Introducao ao gestaltismo, p17.



155

Mas afinal, o que sdo formas? S&o coisas? S&do fendbmenos fisicos,
fisioldgicos ou mentais? Sdo eventos? E possivel conceber as Gestalttqualitéten
como algo diferente de um estado de consciéncia? E, depois, devemos perguntar
como, precisamente, apreendemos as formas. Dado que o todo é uma realidade
como sao os seus elementos € necessario, do mesmo modo, investigar como ele
— o todo - se apresenta desse modo. Qual o papel da percepgao na apreensao
das formas? Resumidamente, as questdes que se impdem de imediato estéo
ligadas, primeiro, ao modo como podemos apreender e, depois, como podemos
determinar a natureza daquilo que Ehrenfels denominou como Gestalttqualitéten.
Responder a essas questdes passou a ser o principal objetivo dos representantes
das primeiras escolas da psicologia da Gestalt. Portanto, foi nesse sentido:
enquanto a teoria da percepgao das formas parecia ganhar corpo, o problema que
habita as fronteiras das relagdes entre o sujeito e 0 mundo comecgou, por sua vez,
a ser elaborado e respondido de forma inédita.

Descoberta as Gestalttqualitdten foi preciso, como ja dissemos,
determinar qual seria a natureza substancial das estruturas. Podemos, conforme o
raciocino de Guillaume, dizer que os problemas mais visiveis da teoria de
Ehrenfels se referiam, basicamente, a posicédo adotada pelo psicologo vienense
acerca da natureza das formas e, ainda, a um certo desconhecimento da nogao de
percepgao, ja que o viés do sensualismo jamais foi abandonado por completo em
Ehrenfels. Os trabalhos de Ehrenfels foram muito importantes na medida em que
deram inicio as pesquisas da Gestalttheorie. Mas ele, assim como os psicélogos
da escola de Graz, Meinong e Benussi, conforme descreve a tradigdo critica da

Gestalttheorie representada pela escola de Berlim, ndo responderam de maneira
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convincente aos problemas que rodeavam a nocao de Gestalttqualitdten. O maior
erro foi permanecerem, como indicam as criticas de Kdhler e de Koffka muito
presos a nogao de sensacao. Vejamos como Guillaume, por sua vez, resume as

criticas da escola de Berlim aos trabalhos de Ehrenfels:

Ehrenfels tinha tido o mérito de propor um problema: ndo o tinha
resolvido e seu pensamento permanecia confuso. Nao rejeitava a idéia
de sensacdo. Admitia duas espécies de realidades psiquicas:
qualidades sensiveis e qualidades formais (Gestalttqualitaten); eram,
para ele, dois estados de consciéncia distintos: os primeiros eram o
substrato (Grundlage) dos segundos; podiam existir sem eles, ao
passo que a reciproca nao era verdadeira. 157

Portanto, a conclusdao mais visivel, quando nos deparamos com as
criticas aos trabalhos de Ehrenfels, € que ao promover a separagao entre
qualidades sensiveis (Grundlage) e as qualidades formais (Gestalttqualititen), o
psicélogo vienense introduziu uma nova espécie de dualismo, ndo mais entre
corpo e alma, mas, nesse caso, um dualismo eminentemente psiquico. No caso
da apreensdao das qualidades sensiveis a concepg¢dao do associacionismo foi
preservada quase que integralmente. Essa relagado n&o constituiu, de imediato, um
problema. Nao é dificil conceber o modo pelo qual as qualidades sensiveis seriam
apreendidas, pois evidentemente isso ja estava muito bem estabelecido pela
tradicdo. Desde Locke argumenta-se em favor da idéia que as qualidades
sensiveis especificas tém origem em excitagdes provocadas por estimulos fisicos
determinados. Seria o caso, por exemplo, de percep¢ao das cores ocasionadas
pela apresentagdo aos 6rgaos occipitais de um objeto. E quanto as qualidades

formais, qual seria a sua origem? Como sou sensivelmente afetado quando

%" GUILLAUME. Psicologia da forma, p.9.
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percebo uma gestalt? N&o parece que as Gestalttqualitdten possam ser
concebidas da mesma maneira do associacionismo, na medida em que é muito
dificil liga-las a causas especificas. Nao parece razoavel querer, por exemplo,
explicar a apreensdao de uma gestalt através de uma determinada fungao
anatbmica ou, ainda, supor que um excitante caracteristico seja a unica razéo
dessa mesma gestalt. Ainda que os estudos de Ehrenfels propusessem que a
unidade perceptiva antecede a um somatério de sensacbes ele nao foi
suficientemente longe para se livrar dos postulados associacionistas, € o que o

texto de Kohler, logo abaixo, parece indicar:

As qualidades de Ehrenfels, que correspondem aos fendmenos
dindmicos mais amplos que a cor, originam-se na mesma ocasiao em
que a cor se origina. (...) Teria constituido uma faganha sobre-humana
se Ehrenfels tivesse chagado até o ponto de dar, desse modo, as suas
novas caracteristicas a mesma posicdo que tem as qualidades
sensoriais comuns. Para ele, suas qualidades representam
experiéncias que eram acrescentadas as “sensagodes”, quando estas
surgiram. Na escola de Graz ( Von Meinong, Witasek, Benussi),
discutiu-se muito, na ocasido, o fundierte Inbalte, concepgdo que
implica nao apenas prioridade das sensagdes em comparagdo com as
caracteristicas de Ehrenfels, como também uma produgédo destas
Ultimas por meio de processos intelectuais. Evidentemente, mesmo
aqueles que se mostravam particularmente interessados pelo assunto
tiveram, de pronto, enorme dificuldade em reconhecer desde logo suas
consequéncias radicais para a teoria ps:icolégica.158

A teoria da Gestalt, preconizada por Kdhler e Koffka, mais radical, vai
além das interpretacdes das primeiras escolas da Gestalt, nega a ocorréncia das
formas como elementos psicologicos. Os tedricos da Gestalt, ao contrario de
Ehrenfels, ndo concebem as estruturas como uma espécie de conteudo mental

reunido por uma funcédo de atencdo. Se as formas se referem a uma atividade

158 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.105.
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psicologica é, sobretudo, como resultado de um processo de integragdo — como ja
indicamos anteriormente - entre o campo fenomenal e o fisico.

A opcao que escola de Berlim buscou, desde o inicio, foi a de escapar a
qualquer filiacao associacionista recusando a idéia de que as qualidades formais
resultariam de excitagdo dos 6rgéos dos sentidos e, entdo, seriam reunidas por
um aparelho superior. Para Kohler, a forma ndo pode ser concebida ao modo da
teoria da localizacdo e, muito menos, pode ser situada como resultado de uma
funcao superior. As pesquisas sobre o campo fenomenal, com macacos e com
galinhas, por exemplo, estabelecem que ha uma consideracdo imanente a
articulagcado percebida. Nesse sentido, procurando se afastar das concepcgdes
intelectualistas, Kohler e Koffka jamais conceberam que a nogédo de forma
pudesse se apresentar como um evento puramente mental. Isto é, a forma nao
resulta de um processo de associagao assim como ndo € uma representacao
intelectual. O mais fundamental, € que tanto Kohler como Koffka reconheceram
que a descoberta das Gestalttqualitdten, enquanto totalidades singulares, originais
e independentes dos elementos que as compdem, revelam uma nova face da
realidade como, evidentemente, indicam uma nova consideracdo acerca da
relacdo entre o sujeito e o mundo. Foi, mais precisamente, nesse sentido, que
essas descobertas, ao mesmo tempo em que trouxeram a luz esse conceito
basilar de forma, abriram a possibilidade de uma série de indagagdées novas em
psicologia. Se a partir das observagbes do psicélogo vienense, conforme indica

9

Guillaume,™® pudemos descobrir as Gestalttqualititen foi, sobretudo, com a

' GUILLAUME. PAUL. Psicologia da forma.Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1960.
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Gestalttheorie, conforme as palavras de Koéhler, que ficou estabelecido que a
organizagao do campo sensorial, responsavel pela apreensao das gestaltes, opera
de maneira distinta das teorias tradicionais e ndo comporta, como se acreditava,

processos complementares, sejam de natureza inata ou adquirida.

Ha em primeiro lugar, o que é geralmente chamado de organizagao da
experiéncia sensorial. A expressao refere-se ao fato de campos
sensoriais terem, de certo modo, sua prépria psicologia social. Tais
campos ndo se apresentam nem como continuos, uniformemente
coerentes, nem como modelos de elementos reciprocamente
indiferentes. O que realmente percebemos consiste, antes de mais
nada, em entidades especificas, tais como coisas, figuras, etc., e
também grupos de que essas entidades fazem parte. Isto demonstra a
operagao de processos em que o conteudo de certas areas € unificado
e, ao mesmo tempo, relativamente segregado de seu ambiente. A
teoria mecanicista, com seu mosaico de elementos separados, é,
naturalmente, incapaz de explicar uma organizagéo nesse sentido."®

O ponto central do estruturalismo psicoldgico, proposto
fundamentalmente nos trabalhos de Kdhler e de Koffka, manifesta a idéia de que é
a nossa percepgao que apreende as formas a partir de alguns aspectos
fundamentais. Primeiro, enquanto totalidades organizadas. Depois, num segundo
aspecto, essa concepcao de totalidade é referendada pela idéia de campo e,
ainda, a forma é percebida num s6 golpe, de modo instantaneo. Por fim, como as
formas nao sdo constituidas pelo sujeito e ndo sdo elementos psicologicos, sao
concebidas num viés naturalista. Para compreender melhor esse ponto de vista
Kohler faz, novamente, intervir os exemplos da Fisica. Admite que ocorre no
sistema nervosos algo semelhante ao que ocorre num sistema elétrico. A

comparacado com os sistemas fisicos, por parte da Gestalttheorie, busca explicar

%0 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 73.
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esses aspectos essenciais para a Psicologia das formas que foram, de certo
modo, bem trabalhados pela Fisica através das nog¢des gerais de campo, de forga
e de causalidade.

Apreendemos com a Fisica, fundamentalmente a partir das pesquisas
sobre a teoria da gravitagdo e sobre tensdes eletromagnéticas, que o campo e o
comportamento de um corpo estdo integrados. Numa perspectiva correlativa,
podemos concluir com Koffka, que entre ambos — comportamento e campo —,
manifestam-se relacbes cambiantes de causalidade e determinacdo. Se o
comportamento esta encerrado num campo, esse, por sua vez, também se mostra
através do comportamento. “Assim descobrimos o campo magnético da terra
observando o comportamento das agulhas magnéticas em diferentes lugares, sua
declinagao e inclinagdo; do mesmo modo, descobrimos o campo gravitacional da
terra medindo o periodo de um péndulo de certo comprimento em diferentes
lugares”.'®"

Nesse caso, podemos nos referir ao comportamento de um organismo
participando da mesma base ontologica da linguagem Fisica. Nele se apresentam
sistemas de forgas, circuitos elétricos interferem no seu funcionamento e, como
todo sistema, que se encontra encerrado num determinado campo, um organismo
opera em fungao de relagdes de equilibrio. A mesma experiéncia objetiva - a sua
l6gica - que possibilitou uma exposicdo do mundo fisico deve também, em
Psicologia, permitir que apresentemos uma descricdo do mundo fisiolégico e do

comportamento. A nogao de campo em psicologia € fundamental no entendimento

' KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.54.
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de Koffka. Pois essa nogao possibilitara a conquista de uma categoria objetiva que
determinara o conjunto das explicagdes.

No entanto, se € a fisica que devemos recorrer o que, precisamente,
um sistema fisico pode nos dizer sobre o campo da Psicologia? Antes de tudo, em
que, propriamente, consiste um sistema — estrutura - fisico? No entender de
Kohler, num sistema fisico os fenbmenos sao determinados por duas espécies de
fatores: os dindmicos e os topograficos. A primeira categoria pertencem as forcas
que atuam no interior do sistema. Sdo, de modo geral, todos aqueles elementos
que nao constituem os materiais dos sistemas, mas que operam nos sistemas,
com menos ou mais liberdade em fungdo da disposicdo desses materiais. Ja a
segunda categoria, concernem as caracteristicas dos sistemas que sujeitam seus
processos a condigdes restritivas. Sdo, de modo geral, o arranjo substancial e
espacial do sistema. “Em uma rede condutora, por exemplo, as forcas
eletrostaticas de corrente representam o aspecto dindmico. Por outro lado, a
configuragdo geométrica e a constituicdo quimica da rede sao as condigbes
topograficas que restringem o jogo daquelas forcas”.'®® Numa maquina a vapor,
num pistdo, num circuito elétrico ou em qualquer outro sistema, por exemplo, a
direcao, a intensidade, a quantidade, o tempo e a distribuicdo das funcbes e a
ocorréncia das atividades dinamicas estdo, de modo quase que determinante,
dependentes da presenca, da distribuicdo e do alcance restritivo das condi¢des
topograficas. Nesse sentido, os fatores topograficos interferem naturalmente na

ordem do sistema, na organizagao sempre como condigdes limitadoras de funcgao.

192 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.66.
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Assim como nao ha sistema sem a intervengao desses dois fatores, é
preciso considerar que os sistemas variam sempre em fungdo de uma presencga
mais significativa ou ndo de um desses fatores. No exemplo acima, sobre redes
condutoras, a relagdo sugerida é que, de modo geral, mas nao absoluto, os
fatores topograficos e dindmicos influenciam os sistemas de maneira
inversamente proporcional: quanto maior a presenga de fatores topograficos
menor sera a ocorréncia dos fatores dinamicos.

A diferenca de presenga e o grau variavel de influéncia dos fatores
constituem critérios determinantes no processo de distingdo entre os sistemas que
se encontram, evidentemente, entre a quase absoluta necessidade e a
liberalidade total. A disparidade de presenca dominante de um dos fatores é facil
de ser evidenciada entre os mais diversos sistemas. Quanto mais significativa for
a influéncia dos fatores topograficos, mais perto estaremos do puro mecanicismo.
Sendo, sem duvida, essa a condigdo mais comum, fundamentalmente no caso dos
sistemas fisicos. De modo geral esse parece ser o caso mais comum:
concebemos modelos tedricos e nos deparamos, mais freqlientemente, com
sistemas nos quais as condi¢des topograficas se mostram mais atuantes do que
as dinamicas. E o caso tipico, nos indica Kohler, das maquinas construidas pelos
homens. Como, por exemplo, o trabalho de um pistdo que tem o seu movimento —
um fator dindmico - limitado a apenas uma dire¢céo pelas paredes do cilindro —

condigOes topograficas. “Nesse caso, o vapor do cilindro que tende a se expandir
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em todas as dire¢des, mas, devido, as coergdes topograficas, s6 pode atuar em
uma diregdo, aquela em que o pistdo se pode mover”.'®

Essa mesma perspectiva mecanicista se mostra presente nos grandes
sistemas filosoficos. As concepgdes da astronomia de Aristételes, a teoria
fisiologica de Descartes e todas as ciéncias nascidas dessas doutrinas classicas
sdao, no entender de Kohler, os exemplos mais bem acabados de sistemas
concebidos fundamentalmente pela determinagdo de condigdes topograficas. O
universo aristotélico, antes de tudo, manifesta uma concepcédo astrondmica
essencialmente determinada por condigdes restritivas. O céu aristotélico é
concebido como um sistema rigido no qual os fendmenos — os movimentos - sao
todos necessarios. Os eventos dinAmicos como a direcdo dos movimentos € a
intensidade do brilho das esferas celestes, por exemplo, sdo limitados pela
estrutura topografica desse cosmos ordenado. Assim, no cosmos aristotélico nao
ha, como consta no De Caelo, a possibilidade de movimentos contingentes.

Acompanhemos a bem estabelecida interpretacido de Ross sobre o céu

aristotélico:

O sistema astronémico de Aristoteles €, em termos breves, o seguinte.
Os corpos celestes consistem nos cinco elementos, livres de geragao
e de destruicdo, da mudanga de qualidade e tamanho, e movem-se,
ndo como elementos terrestres em linha reta, mas em circulo. (....) o
espaco € finito, ndo existe ai vazio (...) e a rotacdo uniforme de uma
esfera € o Unico movimento passivel de durar eternamente, sem
mudan%:a de direcao e sem requerer quer o0 vazio quer um espacgo
infinito.

183 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.66.
' ROSS, Aristételes, p 103-104.
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De modo semelhante a astronomia aristotélica, também foram forjadas
as mais rigidas relagdes entre as condi¢des topograficas e as dinédmicas acerca do
sistema fisiolégico. Todas as presungdes mecanicistas sobre a fisiologia do
sistema nervoso — fundamentalmente aquelas construidas por Descartes ou
fiiadas a sua doutrina - foram concebidas sob a égide quase absoluta da
prevaléncia de fatores topograficos. A descricdo do corpo por Descartes, por
exemplo, conforme encontramos nas Paixées da Alma, sustenta a idéia ja bem
conhecida de uma maquina. Descartes, sem exageros, é bem preciso na
afirmagédo do mecanicismo corporal, como o texto abaixo deixa claro, ao salientar
a predominéancia maquinal das condigbes topograficas. Ao comparar o corpo a um
reldgio, estabelece que ele ndo passa no fundo, essa € a mensagem cartesiana,
de um sistema mecanico no qual as categorias restritivas explicam e sujeitam os
eventos dinamicos. Alias, o correto € considerar que as mais significativas causas
dindmicas nao sdo dadas no corpo, mas na alma. A Fisiologia nessa perspectiva
cartesiana esta, entdo, sempre limitada a descrever somente aqueles fenébmenos
nervosos e os reflexos que, de certo modo, sdo permitidos pela a topografia do
nosso corpo. Nesse sentido, a Fisiologia ndo se seria mais do que uma Fisica do

nosso sistema nervoso.

(...) consideremos que a morte nunca ocorre pela falta da alma, mas
somente porque alguma das principais partes do corpo se corrompe; e
pensemos que o corpo de um homem vivo difere tanto do de um
homem morto quanto um relégio ou outro autdmato ( isto é, outra
maquina que se mova por si mesma), quando esta montada e tem em
si o principio corporal dos movimentos para os quais é instituido,
contudo o que é necessario para a sua agao, difere do mesmo relégio,
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ou outra maquina, quando estda quebrado e o principio do seu
movimento cessa de agir.'®

A posigao de Kohler, a primeira vista, ndo parece muito clara. Ha algo
do cartesianismo, ha algo da Fisica que precisamos manter e, a0 mesmo tempo,
recusar quando se trata da organizagdo do campo sensorial. O organismo, por
mais complexo que seja, ndo deixa de ter propriedades semelhantes aquelas que
se encontram num sistema fisico. E verdade que, em fungdo daquilo que um corpo
admite como condi¢cao sistémica, podemos compara-lo a uma maquina sem, de
modo algum, cometer um despropdsito teodrico refutavel em toda a sua extenséo.
Mesmo aceitando a idéia de que na organizagao sensorial ha uma espécie de
“‘interdependéncia dinamica” dos fatores topograficos temos, também, que admitir
o fato de nesse mesmo campo operam limites que regulam a atuagdo e a
distribuicdo dos fatores dindmicos. Por isso mesmo, conforme as palavras de
Kohler, “ha bons exemplos na Fisica. Tudo favorece a presuncédo de que 0 mesmo
acontece no sistema nervoso”.'® No entanto, Kéhler ndo concorda integralmente
com o mecanicismo cartesiano. E fundamental recusar a concepcdo atomista
classica, de que o campo é a soma dos elementos locais e, ainda, as indicagdes
sensualistas e psicologistas de Ehrenfels como, por conseqiéncia, a organizagao
do campo sensorial em fungdo de uma fisiologia dominada quase que
integralmente por fatores restritivos. Por isso mesmo, Kohler propde a idéia de
estrutura como um dado perceptivo primario e fisico. Estabelece, assim como

Koffka, que o que importa é a estrutura do campo que atua na propria percepgao.

'® DESCARTES. As Paixdes da Alma, p. 30.
1% Kohler.Psicologia da Gestalt, p.81.



166

Para kohler o processo de estruturacdo é dinamico e antecede e controla a
percepcao. A estrutura opera quase que totalmente independente da fisiologia
sem, contudo, deixar de corresponder a ela. Com a Gestalttheorie a apreensao
das formas é uma fungao da percepg¢ao apenas enquanto nos dirigimos ao que ja
esta pronto, ja esta dado.

A questao, entdo, é compreender como a Gestalttheorie explica o modo
como operam as fungdes de conexao entre as condicdes observaveis do estimulo
e as reagdes observaveis no meio comportamental. Deve haver, entdo, pelo
menos um principio que permita a transicdo — a ligacdo - da experiéncia direta
com os fendmenos fisioldgicos e a sua objetivagao. Isto €, quais sdo as hipoteses
que dao conta das relagbes estabelecidas no largo meio comportamental — entre
0s processos fisioldgicos, o organismo e comportamento — que foi, de certo modo,
ignorado ou nao respondido satisfatoriamente por toda psicologia experimental e
pelas primeiras pesquisas patrocinadas pelo inicio da Psicologia da Gestalt? A
primeira resposta a essa questao, segundo Koéhler, foi fornecida pelos estudos de
E. Herring: “as experiéncias podem ser classificadas sistematicamente, se seus
varios matizes sdo unidos de acordo com suas semelhancas”.'®” Nesse caso a
sugestao é simples. Antes de tudo € necessario classificar — fundamentalmente
através do critério da semelhanga — os processos fisiologicos e a experiéncia
perceptiva para, entdo, supor relagdes possiveis de serem estabelecidas. A
relacdo entre os sistemas de classificacdo somente sera clara se supusermos que
ambos tém as mesmas formas e estruturas. Por exemplo, quando conseguimos

estabelecer correspondéncia entre a representacao geométrica de um som — uma

%" KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.38.
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linha reta crescente — e a caracteristicas dos fendmenos cerebrais. “O principio
nao da uma resposta direta, mas supde que quaisquer que possam ser as
caracteristicas em questdo, suas varias tonalidades ou graus devem mostrar
exatamente a mesma ordem que a altura do som apresenta, isto é, a de uma linha
reta”.'®® A segunda resposta interessante, a qual kdhler faz referéncia, € dada pelo
principio da identidade das estruturas elaborado por G. E. Muller, ao estudar a
experiéncia visual. Muller supde, conforme Kohler, “que as cores podem ser
estudadas em sua relacdo com processos cerebrais correspondentes”.'®®
Resumidamente, essa correspondéncia € assumida numa relagédo estrutural que
liga a experiéncia visual aos processos cerebrais. Afirma-se, nesse caso, que o
aparelho responsavel pelas experiéncias do fenbmeno da cor e dos fenbmenos
fisiologicos relacionados variam, por consequéncia logica, conjuntamente e na
mesma direcdo das cores. Ha, nesse caso, a indicagdo de uma espécie de
paralelismo estrutural entre as cores, o aparelho retiniano e a percepgéao.

Nao satisfeito com essas duas respostas, Kohler nos indica que a
Gestalttheorie fundou um principio mais complexo e proximo da experiéncia direta:
o principio do isomorfismo psicofisico. Ao contrario dos autores anteriores, que
construiram os seus modelos numa referéncia a ordem légica das experiéncias, a
teoria da Gestalt pressupde uma ordem concreta. O procedimento de Kdhler é fiel
ao que até o momento foi enunciado. Estabelece, de modo geral, que é
fundamental ndo abstrair da experiéncia para mostrar a ligagdo entre essa

mesma experiéncia e os fendbmenos fisiologicamente velados. Kéhler demonstra,

"% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.39.
1% KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.39.
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primeiro, a validade desse principio relacionado-o as experiéncias espaciais.
Nesse caso, ele pode ser enunciado assim: “A ordem experimentada no espago é
sempre estruturalmente idéntica a uma ordem funcional na distribuicdo dos
processos cerebrais ocultos”.'’® O principio sustenta, basicamente, a idéia de que
uma determinada ordem experimentada — trés pontos brancos numa superficie
negra — esta implicada aos processos cerebrais. Na medida em que a apreensao
dessa ordem depende desses processos que, por sua vez, sdo no seu estado
distribuidos simetricamente, na mesma ordem dada visualmente. Esse principio
também se estende com relagdo aos fendbmenos que se situam no tempo. De
modo analogo, ele estabelece a nogdo de que o tempo experimentado deve
corresponder a um evento funcional no cérebro: “a ordem constatada pela
experiéncia no tempo é sempre estruturalmente idéntica a uma ordem funcional na
seqiéncia dos processos cerebrais correlatos.”’! Conforme Kohler, a nocdo de
correspondéncia concreta entre a experiéncia e os processos fisioldgicos internos
vai além das ordens temporais e espaciais. Uma terceira aplicacdo do principio
psicofisico, muito importante para a teoria da Gestalt, € enunciada em termos de
hipotese fisioldogica dos eventos sensoriais. Supde uma espécie de unidade
substancial — de mesma natureza - entre os fenbmenos da experiéncia e os
processos fisiologicos: “(...) as unidades da experiéncia correspondem a unidades
funcionais nos processos fisiologicos ocultos”."’?

O importante para entender as afirmacbdes acima, compreender a

significagdo positiva do isomorfismo e a sua aplicagdo é ter em conta,

""" KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.40.
""" KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.41.
"2 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p.41.
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fundamentalmente, que os eventos fisioldgicos, nos termos de Kohler e de Koffka,
sao processos molares e ndo moleculares. Alias, na perspectiva da Gestalttheorie,
essa consideragao molar € uma condigdo necessaria para superar a distancia que
separa o0s processos fisioldogicos subjacentes da consciéncia, do meio
comportamental e da experiéncia direta.

Kohler inverte de maneira radical o esquema explicativo das escolas
classicas de psicologia. O caminho nao € aquele que se percorre dos principios
para a experiéncia, e também, ndo mais se busca explicar a experiéncia pelo
fisiologico. Aquilo que Kant definiu como sendo as formas a priori da sensibilidade
— 0 tempo e o0 espaco — mais a propria dindmica da experiéncia, encontram os
seus correlatos nao somente nos processos fisioloégicos, mas na propria
experiéncia direta e no meio comportamental. A experiéncia direta e a nogcao de
meio comportamental assumem, com Kohler e Koffka ndo apenas a condigao de
eventos aparentemente dispersos que precisam ser reunidos pela razdo, elas séo
significativas desde o seu inicio, comportam uma estrutura de campo que permite
reconhecer nelas os caracteres mais expressivos da relagcdo entre o fisico, o
fisiologico e o fenoménico. Nas palavras de Kohler, essa relagéo é, ao que tudo

indica, de integragéo:

Trés pessoas caminham a minha frente pela rua fisica como trés
entidades fisicas distintas; ha, em correspondéncia, trés unidades
psicofisicas em meu coértex e trés percpto-pessoas em meu espaco
visual. Fisicamente, meu proprio organismo € um objeto macroscopico;
também o vejo como algo a parte, a saber, 0 eu visual; e em meu
coértex visual o seu correlato ocupa uma regidao em que, como estado
macroscopico, € destacado do contexto psicofisico geral.'”

'3 KoHLER. “Sobre o Isomorfismo”. In: Psicologia, p. 104.
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De modo analogo, Koffka pdde, efetivamente, reconhecer o lugar e a
condigao dos processos molares dentro do comportamento molar. Nao sao entao,
processos fragmentados sujeitos a uma conexdao causal mecanica. Esses
processos, nas palavras de Koffka: “ndo sdo uma soma ou combinagdo de
processos de nervos independentes e locais, mas processos nervosos em tal
extensao que cada processo local depende de todos os outros processos locais,
dentro da distribuicdo molar”.'” S&o, evidentemente, estruturas.

A estrutura para a Gestalttheorie passou a significar a idéia de que o
campo fenomenal - a experiéncia - é feito de coisas, de situagdes e de relagdes
que integram o fisico, o fisiologico e o mental. Portanto, a idéia de estrutura,
primeiramente, oferece a possibilidade de superar a classica oposi¢cao corpo e
alma e todos os problemas que advém dessa oposigdo como, também, significa
uma nova possibilidade de analise e compreensao do comportamento.

No entanto, se a teoria da Gestalt manifesta, num primeiro momento,
uma proximidade conceitual com a fenomenologia, ela se afasta desse viés
quando reduz a existéncia das formas as estruturas fisicas. A perspectiva
naturalista referendada pela idéia de campo se impde, como indica Merleau-Ponty,
quando a teoria da Gestalt pressupbe a existéncia de formas fisicas puras,

autdbnomas, objetivas e isentas de qualquer subjetividade.

""" KOFFKA. Principios da Psicologia da Gestalt, p.70.
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4.2 As formas e o comportamento.

As relagbes eficazes em cada nivel, na hierarquia das espécies,
definem um a priori desta espécie, uma maneira que lhe é
propria de elaborar estimulos, e assim o organismo tem uma
realidade distinta, ndo substancial mas estrutural.
MERLEAU-PONTY

A principal coisa a ser lembrada, até o momento, € que a condicdo mais
importante para apreenderemos a fisiologia viva do sistema nervoso € nunca
deixar de partir “dos dados fenomenais”. A defesa de uma volta a experiéncia
primeira esta dada nos tedricos da Gestalt, como vimos a pouco, em Husserl e,
desde A Estrutura do Comportamento, em Merleau-Ponty. Nesse sentido €&
coerente, ainda na parte critica que as duas primeiras obras de Merleau-Ponty
admitem, realizar o trabalho filoséfico integralmente: recuperar o mundo da
percepcao em toda sua dimensao e estabelecer a natureza do conhecimento que
se encerra nesse espacgo-situagao primitivo. Se, como ja vimos, as teses de
Pavlov e Watson ndo sao sustentaveis quando confrontadas com a fisiologia e
com uma descricdo do comportamento sdo, menos ainda, quando analisadas a luz
da teoria da percepgao. E o que dizer da propria psicologia da Gestalt diante da
fenomenologia da percepgao que ela propria ajudou a estabelecer? Se a fisiologia,
juntamente com a Gestalttheorie, nos livrou dos preconceitos da teoria classica do
reflexo, das consideragdes reflexégenas de Pavlov e do radicalismo objetivista do
primeiro behaviorismo &, também, muito importante n&do aquiescer as suas teses
sem o devido cuidado. Ha limites metodoldgicos no uso da fisiologia, da Fisica
para compreensado do comportamento e Merleau-Ponty quer evitar o erro da teoria

da Gestalt e das demais Psicologias experimentais. Uma espécie de fisiologismo,
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de naturalismo ontolégico que estamos sujeito quando, na tentativa de fazer
ciéncia do comportamento, nos guiamos por meio de um de objetivismo
metodoldgico fisicalista. E preciso, sobretudo, ndo cometer o erro mais evidente
da Gestalt: a coisificacao, a naturalizagao da forma.

Portanto, para fugir aos desvios da Gestalttheorie € fundamental aceitar
que o percebido somente é explicavel pelo percebido e ndo por uma instancia
exterior. E justamente isso, esse contexto, que torna possivel pensar a forma
aplicada a todos os tipos de comportamento.Vejamos o caso do comportamento
reflexo. Com a adogao da idéia de forma é possivel confirmar que esse tipo de
comportamento existe, mas, ao contrario do que a Fisiologia classica tentava
estabelecer, ele apenas representa um tipo especifico de comportamento,
observavel em condigdes também particulares. Nesse sentido, a nogao de forma
possibilita explicar todo o funcionamento do sistema nervoso. Nos termos de
Merleau-Ponty, a forma explica a ambiguidade e a indeterminagdo do lugar na
substancia nervosa, desde as localizagdes horizontais da periferia até as
localizagdes verticais no centro.

Em vez de proceder por cortes — sensagao e percepg¢ao, sensibilidade e
inteligéncia —, a aceitacdo das formas nos leva a pensar o comportamento a partir
de tipos ou niveis de organizagdo. Merleau-Ponty destaca trés niveis de
comportamentos representados, respectivamente, pelas formas sincréticas, pelas
formas amoviveis e pelas formas simbdlicas. Essas trés categorias ndo se referem
a trés grupos de animais. Os organismos, em geral, apenas se encaixam nessa
escala em fungdo do tipo de comportamento que reproduzem, mas nao se

resumem a elas. Assim como o0 espaco e o tempo se encontram nos trés niveis
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sem, contudo, ter o mesmo sentido, pois sao vivenciados de modo distinto.
Somente, conforme Merleau-Ponty, “para se tornarem os meios indefinidos que a
experiéncia humana neles encontra, o espagco e o tempo exigem a atividade
simbolica”.'"

A primeira, a forma sincrética tipica dos animais invertebrados €, nas
palavras de Merleau-Ponty a menos evoluida, a mais primitiva. Essa forma limita o
comportamento do organismo a situagdes singulares, aquelas sempre tipicas do
extrato natural. Nesse nivel o animal é incapaz de transcender de uma situagao
naturalmente dada. Ha, nesse caso, conforme os exemplos citados por Merleau-
Ponty sobre as ras e as formigas, uma conduta fundamentalmente instintiva.O seu
comportamento consiste basicamente em uma atividade de adaptacdo, de
conformacéo das atividades vitais com o meio. O animal somente reage diante de
uma situagao nova ou artificial quando consegue estabelecer algum elemento que,
de algum modo, sugere alguma semelhanga entre essa ocasido nova e uma

circunstancia dada no ambiente natural.

Assim nao é jamais face ao estimulo da experiéncia que o sapo reage,
o estimulo é reflexégeno tdo somente na medida em que se
assemelha a um dos objetos de uma vida natural de contornos
definidos, e as reagbes que provoca sao determinadas nao pelas
particularidades fisicas da situagdo presente, mas pelas leis biolégicas
do comportamento. Se desejamos dar as palavras um sentido preciso,
€ necessario chamarmos de instintivo um comportamento desse
género, que responde literalmente a um complexo de estimulos muito
mais que a certas caracteristicas esséncias da situacdo.'"®

Os exemplos com sapos e estrela do mar, apresentados por Merleau-

Ponty, aludem sobre uma possibilidade muito limitada de aprendizagem e

"> MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.135.
¢ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.115.
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aquisicdo de reflexos condicionados. Na verdade, e o texto de Merleau-Ponty
aponta para isso, € muito dificil conceber que ha realmente aprendizagem nesse
nivel de comportamento. Alheios aos dispositivos experimentais que se
apresentam estranhos as condi¢cdes naturais, o que concebemos como um caso
bem especifico de aprendizagem somente ocorre como uma resposta global as
situacdes semelhantes aquelas dadas como vitais. A reagdo sempre se esboca
conforme a acomodacdo natural. Os reflexos condicionados, por seu lado,
também sé se tornam possiveis quando a situagdo experimental reproduz
situagdes instintivas e naturais. Pois o comportamento do animal nesse estagio
nao se dissocia do arranjo de suas estruturas primarias sendo, desse modo,
impossivel a ele reagir de maneira inusitada diante de uma situagdo nova.
Mergulhado na sua propria existéncia natural o organismo € incapaz de supera-la
e, por consequéncia, também ¢é incapaz de perceber o que esta além do vital
organico.

Em relagcdo as formas amoviveis, Merleau-Ponty entende que o
comportamento pressupbée um certo grau de independéncia dos elementos
materiais que o envolvem. Quando comparado a conduta das formas sincréticas o
animal, no caso das formas amoviveis, consegue pressupor relagdes, fazer
analogias e ir além do quadro natural. Ocorre com as formas amoviveis o que
Merleau-Ponty denomina de “conduta do sinal’. Os varios relatos feitos em A
Estrutura do Comportamento sobre experimentos realizados com galinhas e
ratos, por exemplo, mostram que a aprendizagem, nesse caso, € um pouco mais

sofisticada e muito mais complexa do que comumente pensamos. Ao contrario do
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que sugerem as interpretagdes do “behaviorismo estrito” '’

a aprendizagem nao
se resume na passagem de um estimulo incondicionado a um condicionado. Ainda
que obedeca a uma logica de eventos linearmente dispostos em contiguidade,
tanto temporal como espacial o que se aprende n&o é reagir isoladamente a um
estimulo, mas, sobretudo, adaptar-se a uma situagdo, a uma conjuntura. Ndo se
trata, por exemplo, de negar o poder reflexdgeno de uma determinada excitagao.
Ele existe, mas é preciso também admitir que ele tem com o organismo uma
relacdo estrutural. O estimulo ndo afeta apenas um ponto, ndo se refere apenas a
uma atividade especifica. Se prestarmos atengdo, como nos diz Merleau-Ponty
logo abaixo, até mesmo o behaviorismo parece sugerir a pertinéncia da idéia de
configuragao nos reflexos condicionados. Curiosamente, e o texto é claro nesse
sentido, nos deparamos diante do comportamento das formas amoviveis com uma

situacédo na qual sdo a leis do reflexo condicionado - cerne do behaviorismo — que

funcionam contra o atomismo comportamentalista.

E uma lei geral do reflexo condicionado que a reagdo adquirida tende a
ser antecipada pelos estimulos que precedem o préprio estimulo
condicionado. Animais treinados a entrar em uma caixa de alimentos
onde deverdo virar a direita, tomam e seguem o lado direito da
passagem desde a sua entrada no labirinto'™®.

O que se da como as formas amoviveis é a realizacdo de uma estrutura
de conjunto. Nos termos de Merleau-Ponty, o que se opera na conduta do sinal é
uma configuragao (Sing-Gestalt) que confere um significado global a ligagcéo entre

os estimulos as respostas. Merleau-Ponty, amparado nas conclusdes da Teoria da

" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.116.
'"® MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.116.
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Gestalt, opde a nocao atomista do behaviorismo de uma contigiidade de fato
entre estimulos condicionados e incondicionados essa idéia de configuragdo.
Mostra, além disso, retomando os argumentos da critica a teoria das localizagbes
que talvez ndo seja adequado localizar o estimulo nas coisas ou no escopo do
mundo dos fatos objetivos. E preciso sempre lembrar, como nos indica a idéia
Sing-Gestalt, que os atributos locais ndo séo independentes das propriedades do
conjunto. “A atividade do organismo seria ao pé da letra, comparada a uma
melodia cinética, pois toda mudancga no fim da melodia modifica qualitativamente o
inicio e a fisionomia do conjunto”.'”®

Contra a interpretagao estatica realizada pela Psicologia experimental
sobre o comportamento, Merleau-Ponty faz intervir uma interpretagdo muito mais
dindmica com a conduta dos sinais. Mostra que apesar dessa conduta diferir de
uma conduta mais rica, como aquela operada pelas formas simbdlicas, ela nao
deixa de ser complexa e muito significativa quando vemos supera-la o esquema
rigido da relagao estimulo-resposta construido pelo behaviorismo. Se, no caso de
uma conduta mais rica é possivel observar que a relagdo entre estimulos
condicionados e incondicionados ocorre, sobretudo, em fungcdo de caracteres
objetivos ou légicos, na conduta dos sinais os estimulos condicionados também se
diferenciam em raz&o de caracteres que estdo além do objetivo imediato que se
apresenta.

Entre essas estruturas que operam e enriquecem o comportamento das

formas amoviveis estdo as estruturas espaciais e temporais. Merleau-Ponty n&o

' MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.117.
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deixa de reconhecer, amparado em diversos experimentos com céaes, ratos e
chimpanzés, que um determinado estimulo se torna reflexdgeno, em muitos
casos, mais em razao de suas relagdes de contiglidade temporais e espaciais do
que em fungado das estimulacbes que se exercem sobre o animal. Isto é, nesses
casos, as estruturas temporais e espaciais suplantam as estimulacdes dadas pelo
objetivo do experimento. Como se ocorresse uma espécie de desvio na conduta.
De imediato ela deixa de se dirigir para e pelo objetivo e passa operar envolvida
pelas estruturas, no caso espaciais e temporais. Mas, de modo geral, qual é o
significado disso? Brevemente, a concepg¢do de que a aprendizagem néo se
constréi pelo exame isolado dos elementos, mas se da através da relacdo dos
elementos no conjunto.®°

No entanto, essas reagdes se apresentam distintas conforme a
estrutura que as envolve. Na medida que ndao tem o mesmo sentido vivenciado
pelos homens, espaco e tempo operam, como ja dissemos, de modo diverso na
conduta dos animais. “Os termos espaco e tempo nao devem ser aqui tomados
em seu sentido humano, segundo o qual as relagbes de tempo podem ser
simbolizadas pelas relagdes do espaco”.’® O animal, de certo modo, quando
envolvido por estruturas do tipo espacial tende a apresentar um comportamento
distinto daquele quando se encontra diante da predominancia de uma estrutura
temporal. No entanto, € a presenca mais efetiva de uma ou de outra estrutura que

parece ser marcante no modo como o tempo e o espago se fazem presentes,

'8 Sobre a experimentagdo com manipulagéo de tubos por parte de chimpanzés realizada por
Koehler, Merleau-Ponty conclui: “Assim a reacao de reuniao ndo € de modo algum ligada as
propriedades absolutas de cada um dos tubos, ela é regulada a cada momento pela reagado de
seus diametros.” MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.123.

8" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.121.
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tanto para o animal como para o homem. Conforme Merleau-Ponty, o
comportamento dos animais adere muito mais as estruturas espaciais do que as
estruturas temporais. As primeiras, como sugerem as pesquisas com ratos'®?, sdo
mais evidentes, precisas e determinantes. “Aquilo que é realizavel na unidade de
uma acdo continua através do espaco ndo mais o €, em se tratando de varios
ciclos de movimentos ligados ao tempo. O corpo vivo ndo organiza
indiferentemente o tempo e o espaco, ndo dispde de um como de outro”.'®® O que
Merleau-Ponty afirma, especificamente, € que o tempo ndo parece para os
animais ter um sentido, uma presencga tao intensa e significativa como o espaco.
Por isso mesmo, sobressai a nogao de que sao as estruturas espaciais que mais
intervém no comportamento. Corroboram, nessa perspectiva, com um nivel de
comportamento envolvido por relagcdes mais articuladas com sentido interior. Sao,
ainda, capazes de construir relacbes de referéncia tanto para a significacédo de
situagdes individuais como de abstratas. A estrutura espacial pressupde relagdes
que parecem sofisticar o comportamento, na medida em que o apresentam
envolvido por elementos muito mais extensos do que aqueles dados no
esquematismo rigido dos estimulos condicionados.

Merleau-Ponty, ainda, se serve das experiéncias de Kohler com

chimpanzés para discutir, primeiro, a possibilidade e, entdo, apontar as

182 “Dispondo de um labirinto onde as divisdes moveis permitem variar o caminho que o animal
deve percorrer para chegar a saida e que o circuito aberto comporta ora duas curvas para a
esquerda, ora duas curvas para a direita, pode-se treinar o animal, em duas séries de
experiéncias, a percorrer sem falso movimento cada um destes dois caminhos. Mas nao se
consegue obter alternancia desses dois comportamentos que representamos pelos simbolos gg dd
gg dd . Se agora se coloca o animal num labirinto mais longo, que exige esta mesma alternancia a
partir da entrada até a saida, o treinamento € alcangada. Como se tomou cuidado em eliminar
qualquer outro fator, a diferenga dos comportamentos nao se deve senéo a diferenga das
estruturas que, no primeiro caso, se ordenam em relagao ao tempo, no segundo caso em relagao
ao espago.” MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.121.

'83 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.122.
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dificuldades da conduta preconizada pelas formas amoviveis em produzir
respostas novas quando confrontados por estruturas mecanicas e estaticas. Antes
de tudo € imperativo ter em conta, fiel a mesma perspectiva de analise das
estruturas de ordem temporal e espacial, que o quadro do comportamento dos
animais ndo comporta essas estruturas mecanicas e estaticas como o0 nosso.
Muito pelo contrario, elas ndo sdo dadas no campo natural e, quando aparecem,
sao frequentemente suplantadas por esquemas biologicamente mais sélidos. Ai
estd a primeira dificuldade. Pois as estruturas mecéanicas e estaticas nao
aparecem de imediato, ndo estdo presentes nos estimulos, ndo sdo visiveis no
estrato natural das formas amoviveis. Nas palavras de Merleau-Ponty & preciso
inatividade, tempo de espera e, sobretudo, é importante que outras estruturas
naturais sejam superadas para que ocorra um arranjo inédito e positivo da
situagao.
E um erro constante das psicologias empiristas e das psicologias
intelectualistas raciocinar como se o galho de arvore, enquanto realidade
fisica tendo em si mesmo as propriedades de comprimento, de largura e
de rigidez que o tornardo utilizdvel como bast&o, o galho de arvore como
estimulo as possuisse também, e tdo bem que a intervengéo nelas no
comportamento seria natural. Nao se vé que o campo da atividade

animal ndo é feito de conexdes fisico-geométricas como 0 nosso
mundo."®

Nessa perspectiva, estruturas do tipo mecanicas e estaticas somente
podem se tornar reflexdbgenas quando sofrem a interferéncia de estruturas mais
fortes. Como, por exemplo, a posi¢cao do objeto diante do objetivo, a relagcao entre
a distancia do objeto e o0 objetivo e, ainda, a possibilidade da realizagado proxima

ou distante do objetivo. Desse modo, sao relagdes como essas que importam na

'8 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.124.
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construgdo do valor de uso dos objetos quando sobrepostos ao arranjo natural:
estimulo mais objetivo. Essas relagées demonstram, sobretudo, que o animal ndo
pode tomar em relagdo aos objetos uma atitude escolhida a vontade. Se as
respostas ou, enfim, a aprendizagem ndo ocorre a sua revelia também pouco
depende da sua intengdo. Quase nao ha espago para a subjetividade, na medida
em que é, nomeadamente, o objeto enquanto subentendido por um valor objetivo
que se impde ao sujeito. O exemplo do chimpanzé, que ao invés de trazer a fruta
vai até a mesma quando esta se encontra dentro de uma caixa, € muito ilustrativo.
Esse caso nos revela que as relagdes espaciais, as mecanicas e as estaticas nos
animais se dao quase que exclusivamente numa unica diregdo: um movimento do
organismo em direcéo ao objetivo. O organismo, no caso do animal, € sempre o
movel e o objetivo é, por sua vez, ponto fixo que orienta 0 movimento do animal.
Ha, entdo, conforme as descrigbes sobre o comportamento dos
chimpanzeés, feita por Kohler, uma supresséo dos limites instintivos em favor de
uma estrutura. No entanto, nesse nivel de conduta € importante reconhecer a
inaptiddo do organismo em superar a armagao primaria que atribui as reagdes
afirmativas — felizes - carater reflexdgeno positivo. E importante, como o exemplo
abaixo descreve, admitir que diante de uma situacéo inédita o animal tem apenas

possibilidades limitadas de responder com atitudes adaptadas.

Um dia um chimpanzé nao foi alimentado pela manha, mas a sua
comida foi colocada no teto de sua habitagdo. Pusemos uma caixa no
chao, a alguns metros do local adequado, mas o animal n&o a usou.
Na verdade ele nunca havia usado anteriormente uma caixa como
instrumento auxiliar. Tentou, em vao, alcangar a comida dependurada
no teto, pulando para alcanga-la, subindo pelas paredes e correndo ao
longo do telhado. Em dado momento, ficou tdo fatigado que foi varias
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vezes até a caixa para se sentar e descansar um pouco, enquanto
olhava tristemente para a comida dependurada no teto.®

A descrigao acima revela um comportamento incapaz de suplantar, pelo
menos inicialmente e por si mesmo, o carater restrito e imediato do objeto. A
caixa, antes de Kohler demonstrar que ela poderia funcionar como um moével e
como um degrau até comida, ndo passa de uma “pedra fixa” restringida a servir,
como na natureza, de assento para o animal. O principal motivo, como ja
dissemos a pouco, dessa limitacdo esta no modo como o animal se relaciona e
percebe o0 seu corpo € 0 mundo. Primeiro, conforme Merleau-Ponty, o animal é
incapaz de ver a si mesmo como um objeto num sentido semelhante ao que atribui
as coisas. Depois, o que mais falta ao animal, € o que mais caracteriza o
comportamento simbdlico: capacidade de encontrar no objeto exterior, sob a
diversidade dos seus aspectos um uso, um valor, um sentido semelhante aquele
dado pelo proprio corpo, isto é, alongar a representacdo do corpo as coisas.
Assim, também, parece indicar o exemplo sobre o uso proprio e restrito do
equilibrio realizado pelo chimpanzé. O exemplo, reproduzido por Merleau-Ponty,
nos mostra que se o animal é capaz de equilibrar-se sobre caixotes empilhados de
maneira instavel ndo o é, por outro lado, capaz de transferir essa vivéncia do
equilibrio para os caixotes'®. Nas formas amoviveis aquilo que se passa com o
corpo se encerra no proprio corpo. Todos esses objetos comportam um valor
intrinseco que, por sua vez esta dado, na composicdo do campo fenomenal

préprio. A deficiéncia do animal, como indica Merleau-Ponty, € a falta de um

'8 KOHLER, Psicologia da Gestalt, p. 53.
'8 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.126.
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comportamento simbdlico capaz de conceber as coisas — a caixa, o bastédo etc —
fora de uma relacédo funcional. No caso do exemplo do chimpanzé é evidente a
falta de uma aptidao para encontrar nos objetos exteriores, sob a diversidade dos
seus aspectos, uma multiplicidade de valores ndo resumidos a uma situacao
estatica. Falta ver as coisas sob a perspectiva do valor, falta tomar os objetos sob
a perspectiva da definicao temporaria e momentanea. Como, de modo analogo,
falta no comportamento das formas amoviveis superar uma visao subijetivista e
transcendente do corpo e, nesse caso, aceitar o proprio corpo como mais um
objeto entre objetos. Portanto, perceber no corpo proprio uma existéncia objetiva e
independente e, ainda, tratar o seu corpo como um objeto entre objetos & ser
capaz de atribuir aos objetos um dominio semelhante aquele vivenciado no uso do
proprio corpo: um valor e uma significacéo aberta.

No caso da formas amoviveis, trata-se, em ultima analise, de um
comportamento que € incapaz de pressupor uma situagao ficticia, de ir além de
uma adaptacdo ao imediato, de superar os valores funcionais em direcdo as
coisas e, enfim, reconhecer um mesmo objeto em diferentes pontos de vista. E o
que Merleau-Ponty traduz por principio de insuficiéncia. Sem transcender a
contiguidade espacial, o organismo também n&o usa simbolos, pois apesar de
poder perceber sinais é incapaz de perceber simbolos. Quando se trato do
comportamento dos animais 0s signos nunca deixam de ser sinais na medida em
que, nos termos de Merleau-Ponty, s&o espécies de “pressagios” que indicam que
alguma coisa ira acontecer. Mas enquanto permanecem sinais ndo alcangam o
significado dos estimulos, das reacdes. Isso seria proprio da conduta das formas

simbdlicas, a terceira e a ultima entre as formas.
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Com as formas simbdlicas se introduz no comportamento duas novas
categorias que suplantam os limites dados, por exemplo, pelo principio de
insuficiéncia das formas amoviveis ou, ainda, pela armagao vital das formas
sincréticas: cognicao e liberdade.

A cognigao se apresenta, de modo claro, quando consideramos que
comportamento simbolico € pura expressao. Por meio do comportamento das
formas simbdlicas, por exemplo, o animal encontra no mundo exterior, nos objetos
uma variedade de aspectos que sao impossiveis as outras duas ordens de
comportamento. Estamos, agora, diante de um comportamento que manifesta a
possibilidade de construir sobre um mesmo tema expressées as mais variadas
possiveis. A fungéo vetor do objeto e a sua rigidez funcional, o carater necessario
do estimulo e reflexégeno da reagdo dao lugar a uma variedade de perspectivas
significativas. Através do signo, nesse nivel de comportamento convertido em
simbolo, nos defrontamos com uma conduta inédita que se orienta em dire¢ao as
coisas conferindo-lhes um significado sem, necessariamente, objetivar dar conta
dos a priori sensérios-motores ou instintivos. “E preciso admitir, acima da formas
amoviveis que dispde o chimpanzé, um nivel de conduta original onde as
estruturas sejam mais disponiveis ainda, transportaveis de um sentido a outro. E o
comportamento simbdlico onde se torna possivel a estrutura coisa”. '’

Portanto, com o exame das formas simbdlicas estamos tratando,
sobretudo, de um tipo de comportamento totalmente capaz de uma conduta
original, de ir muito além das condi¢ées materiais dadas. Por isso, somente nesse

caso, é possivel a ocorréncia de uma conduta livre sempre passivel de ir além do

7 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.130.
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tempo presente, de superar a realidade dada pelos arranjos material, organico ou,
mesmo, o vital. Nesse caso, as coisas nao se limitam a valores funcionais, é
sempre possivel através de uma conduta livre significar as coisas sem confundir-

se com elas.

Com as formas simbodlicas, aparece uma conduta que exprime o
estimulo por si mesmo, que se abre a verdade e ao valor préprio das
coisas, que tende a adequacgdo do significante ao significado, da
intencao e daquilo que ela visa. Aqui o comportamento nao tem mais
um significado, &, ele proprio, significaggo.'®

Com a analise das formas simbdlicas, Merleau-Ponty expde o seu
argumento mais radical contra a teoria dos reflexos condicionados, ao apontar o
seu verdadeiro lugar no conjunto do comportamento: “ou € um fendmeno
patolégico ou um comportamento superior”.’®® No mais, é preciso reconhecé-lo
como um fendmeno de desintegragdo. Os motivos para tanto parecem evidentes.
As experiéncias de Pavlov com cées, como lembra Merleau-Ponty, ja
apresentavam animais que quando submetidos a experimentos de
condicionamento manifestavam “verdadeiras neuroses experimentais”. Sendo
dificil ao animal executar de modo constante a pratica sugerida pelos reflexos
condicionados, o comportamento se apresenta, de modo evidente, como um
desvio de conduta: uma dissociagao patolégica. Ainda, conforme as indicagbes de
Piéron anotadas por Merleau-Ponty, encontrado com mais frequéncias nas
criangas do que nos adultos, nos retardos do que nos normais o grau do sucesso

dos reflexos condicionados € proporcional ao desenvolvimento intelectual.

'8 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.133.
'8 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.133.
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Assim, nos dois casos, seja como disfungdo patolégica ou como
comportamento superior, os reflexos condicionados n&o d&o conta do
comportamento ja que, por sua vez, estdo, envolvidos, sujeitos as estruturas que o
tornam possiveis. A explicagdo, na perspectiva de Merleau-Ponty ganhou uma
direcao contraria: € o comportamento que explica os reflexos condicionados e nao
o contrario.

A partir da analise das diferentes formas de comportamento Merleau-
Ponty busca evitar a armadilha ontolégica na qual se encontram envolvidas as
teorias classicas que descrevem o comportamento. Para tanto, € necessario
reconhecer que toda descricdo deve, primeiramente, se dirigir a experiéncia
concreta do comportamento sem os limites de uma analise exclusivamente
fisiolégica e, ainda, sem desvios metafisicos que o reduzem a uma mera
representagdo da consciéncia. A nogao de forma ndo opde mais as categorias
sujeito e objeto. Ela organiza, contra o dualismo classico, uma amarragao da alma
e do corpo sob a perspectiva de que sujeito e objeto s&o enraizados um no outro.
Abre, assim, a possibilidade de uma nova perspectiva de analise do
comportamento. Nao se trata mais de significar o comportamento, mas de
compreendé-lo. A forma seja sincrética, amovivel ou simbdlica permanece uma
mistura. Nao € corpo, como também n&o é exclusivamente consciéncia. Pois,
como ja foi manifestado anteriormente, se o comportamento ndo é uma coisa
como concebem os tributarios da reflexiologia de Pavlov ele também nao é
apenas idéia mas, €&, sobretudo, feito de relagcbes como precisamente a idéia de
forma vem nos esclarecer: “(...) o comportamento ndo € uma coisa mas também

nao € uma idéia, ndo €& um involucro de uma pura consciéncia e, como
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testemunha de um comportamento, ndo sou uma pura consciéncia. E justamente
isso que queriamos dizer, dizendo que ele é uma forma”.'®

A idéia de estrutura adotada por Merleau-Ponty nos conduz a
abandonar a tradicional antitese entre um comportamento de ordem inferior —
simples - em oposicdo a um outro de ordem superior - complexo. Nao se trata,
nesse caso, de excluir por completo o juizo que sugere uma espécie de
verticalidade entre as diferentes formas do comportamento. Merleau-Ponty nao
abandona esse conceito de verticalidade, mas, por outro lado, rejeita a antitese
classica que opde um comportamento simples a outro complexo superior como se
fossem fendmenos completamente distintos, isto € de naturezas distintas. Pois se,
por um lado, tradicionalmente entendiamos o comportamento como um
acontecimento fisico, mecanico dependente de acontecimentos que se sucedem
no espago e no tempo, ou, ao contrario disso, como algo ndo dependente de
causas mecanicas, mas como um acontecimento interior proprio da atividade do
pensamento a idéia de estrutura parece mostrar como sao inconsistentes essas
consideracoes.

Em oposicéo a essas inclinacdes tedricas classicas — o behaviorismo, o
solipsismo - o conceito de estrutura parece, na interpretacdo de Merleau-Ponty,
passivel de ser aplicado na compreensdo do comportamento de um determinado
organismo, desde as esferas mais individuais até as relagbes mais gerais que

podem envolvé-lo com o meio ambiente.

Distinguem-se tradicionalmente reagdes inferiores ou mecanicas,
funcdo, como um acontecimento fisico, de condi¢cdes antecedentes e

19 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.138.
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que se desenrolam pois no espago e no tempo objetivos — e reagdes
“superiores”, que ndo dependem de estimulos materialmente
considerados, mas, antes, do sentido da situagédo, que parecem pois
supor uma visao da situagdo, uma prospecgao, € ndo pertencem mais
a ordem do em si, mas a ordem do para si. Uma e outra dessas duas
ordens é transparente para inteligéncia, a primeira para o pensamento
fisico e como ordem do exterior, onde os acontecimentos comandam
um ao outro de fora; a segunda para a reflexdo e como a ordem do
interior, onde o que se produz depende sempre de uma intengcdo. O
comportamento, enquanto tem uma estrutura, ndo se da em nenhuma
dessas ordens.™’

O estudo das formas, conforme a Gestalttheorie, nos revela que o
comportamento pode ser dividido em trés campos: o campo fisico (matéria); o
campo vital (vida); o campo humano (espirito). Entre esses os campos ha distintos
graus de integracdo da forma na medida em que eles representam aspectos
diferentes de uma mesma estrutura. Por isso mesmo, Merleau-Ponty entende que
na compreensado do comportamento acerca de diversos tipos de organismos pode-
se falar de uma diferenca estrutural, mas ndo de uma distingdo substancial. Pois
nem psicologicamente, nem fisiologicamente um determinado comportamento
preexiste a estrutura, pois ndo é nem mais imediato e nem mais antigo do que o
conjunto. No caso das relagcdes entre a matéria, a vida e o espirito ha uma grande
interdependéncia, cada campo pressupde o outro. Mas, por outro lado, nao
podemos afirmar que se estabelece entre eles uma relagdo causal semelhante
aquelas descritas pela mecanica classica acerca dos corpos celestes. Isso fica
ainda mais evidente quando pensamos na aplicagdo das categorias quantidade,
ordem e significado que caracterizam as relagdes entre esses trés campos. Ao
contrario, da posigdo materialista que reduziu o campo da vida e da consciéncia

ao fisico ou, ainda, longe do o dualismo psico-fisico cartesiano que reduziu os trés

9" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement p. 135-136.
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campos a apenas dois igualando o campo da vida ao da matéria, Merleau-Ponty
entende que as categorias de quantidade, de ordem e de significado ndo sao
exclusivas de cada campo, mas enquanto categorias apenas representam um
aspecto dominante de cada campo, isto €, s&o categorias que nao se sobrepdem
a estrutura. Por isso mesmo, Merleau-Ponty manifesta a idéia de que nao seria
nenhum equivoco epistemolégico atribuir, por exemplo, um valor objetivo a

categoria quantidade na consideracao dos fenébmenos da vida.

E aqui que a nogéo de forma permitiria uma solugdo verdadeiramente
nova. Aplicavel igualmente aos trés campos que acabam de ser
definidos, ela os integraria como trés tipos de estruturas,
ultrapassando as antinomias do materialismo e do espiritualismo, do
materialismo e do vitalismo. A quantidade, a ordem, o valor ou a
significacdo, que passam respectivamente por propriedades da
matéria, da vida e do espirito, ndo seriam mais que o carater
dominante na ordem considerada e se tornariam categorias
universalmente aplicaveis.'®

Na idéia de forma, adotada por Merleau-Ponty, os principios de
totalidade, de auto-regulacéo e transformacéao, elencados por Piaget, se mostram
presentes quando pensados nas relagdes estruturais que se interpdem a matéria,
a vida e ao espirito. Cada situagdo, cada momento € determinado pelo conjunto
dos outros — totalidade - e o seu valor depende de um estado de equilibrio que é
de carater intrinseco da relacdo — auto-regulagdo. As formas, também, operam de
modo dinamico — transformagdo — e todas ordens ou graus de comportamento
estdo em conexdo com as formas.

Mas a descricdo de Merleau-Ponty é mais rica. A perspectiva merleau-

pontyana para a nogado de estrutura ndo se esgota na observagdo dessas trés

92 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 141.
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categorias. O elogio de Merleau-Ponty a Marcel Mauss esta centrado, como
comentamos anteriormente, na indicagdo da possibilidade de um discurso que
contempla o universal sem, contudo, anular o particular. Ndo se trata nas
descricbes de Mauss, conforme Merleau-Ponty, de supor que uma nova sociologia
foi fundada, mas, principalmente, do reconhecimento de um solo original que
sempre esteve presente. Portanto, mais do que uma sociologia inédita € um novo
olhar sociologico que se manifesta. Nas palavras de Merleau-Ponty, € o caso de
reconhecer que “a verdade da sociologia generalizada nada suprimiria a verdade
da microssociologia”.'®® Devemos admitir com Durkheim que é necessario ao
antropologo, ao etndlogo, ao sociélogo um olhar objetivo e exterior, capaz de
tomar a devida distadncia para ndo se misturar com as coisas. No entanto, na
antropologia, na sociologia e na etnologia, nos ensinaram Mauss e Lévi-Strauss é,
também, admissivel fazer ciéncia estando em contato com as coisas mesmas.

Na analise do trabalho realizado pela antropologia estrutural de Lévi-
Strauss é possivel conceber um cientista transitando entre o racionalismo e o
empirismo, entre a consciéncia instituidora e a experiéncia. O que aparece é um
mundo que nao se reduz apenas a um sentido: nem imanéncia, nem
transcendéncia. Ha, conforme as palavras de Merleau-Ponty, o sentido da propria
estrutura do mundo como ha, também, o sentido dado pelo olhar que se debruca

sobre o mundo.

As surpreendentes operagdes ldgicas atestadas pela estrutura formal
das sociedades tém realmente que ser de algum modo realizadas
pelas popula¢des que vivem tais sistemas de parentesco. Logo, deve
existir uma espécie de equivalente vivido deles que o antropdlogo

' MERLEAU-PONTY, Signos, p. 128.
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deve pesquisar, desta a custa de um trabalho que ja ndo é somente
mental, a custa de seu conforto e até da sua seguranga. Essa jungao
da analise objetiva a vivéncia talvez seja a tarefa mais peculiar da
antropologia, aquela que a distingue das outras ciéncias sociais, como
a ciéncia econdémica e a demografia.'®*

A nocao de estrutura em Merleau-Ponty, certamente, admite esse
enraizamento dinamico que ele supde nos trabalhos de Lévi-Strauss e de Marcel
Maus. De imediato o conceito de estrutura aplicado ao comportamento permite a
Merleau-Ponty, em oposi¢ao ao associacionismo mecanicista e ao intelectualismo,
compreendé-lo como um todo formado de elementos solidarios, isto €, concebé-lo
como uma forma. Nesse sentido, o comportamento ndo é mais consequéncia de
uma miscelanea de estimulos ou, mesmo, resultado de um ego autbnomo, mas,
fundamentalmente, algo que é organizado e estruturado desde o seu primeiro
momento. Se o comportamento ndo se prende nem a uma ordem superior e nem
a uma ordem inferior, conforme as palavras de Merleau-Ponty, € que ele ndo deve
mais ser considerado como uma soma de elementos que, primeiramente, deve ser
isolado, analisado, mas deve, sobretudo, ser interpretado como um conjunto de
fendmenos que, ao se constituirem como unidades autdnomas, manifestam uma
solidariedade interna.

A nogao estrutura foi o que permitiu a Merleau-Ponty descrever uma
unidade significativa no comportamento, tanto das formas amoviveis, como das
sincréticas e das simbdlicas. Com a intervengdo da nocédo de estrutura a
existéncia e o comportamento ndo se resumem mais aos caracteres
representativos - abstracionistas, mecanicos e atomistas - do pensamento

classico. Podemos, ainda dizer, amparados na leitura de Chaui, que o que torna

' MERLEAU-PONTY, Signos, p. 129.
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possivel a abertura da experiéncia direta, entre as diferentes ordens — material,
vital e espiritual - nas quais a existéncia esta assentado, é o reconhecimento do
enraizamento estrutural que permeia toda as fun¢gdes dos organismos e que, por
isso mesmo, confere uma unidade significativa a cada uma das formas de

comportamento sem, contudo, torna-las incomunicaveis entre si:

A estrutura é sentido encarnado: ndo é Natureza em-si, nem sistema
de posigdes da consciéncia, mas producao de uma inteligibilidade
espessa que se realiza no meio das coisas e dos homens,
anteriormente a reflexdo. Ou melhor, € uma reflexdo operante, na qual
as distingdes entre o objetivo e o subjetivo ndo sao aquelas do em-si e
do para-si, e sim manifestagbes particulares da unidade peculiar de
uma forma e de uma significagcao, unidade que define a diferenca e a
passagem da ordem fisica para a vital, e desta para a cultural.’®

Desde A Estrutura do Comportamento a passagem de uma ordem
para outra, de um comportamento para outro - como o texto acima de Chaui muito
claramente se refere - ja estd muito bem situado como o contato intencional que
nao permite fissuras absolutas entre o eu e o outro e as coisas ou, mesmo,
apreensdes definitivas. Mostra que a experiéncia perceptiva engendra diferentes
relagdes estruturais com o eu, com mundo e com o outro. Da adaptacao pura e
simples, quando nos referimos as formas amoviveis, até as relagbes com
significagdes existenciais, como no caso das formas simbdlicas. Portanto, essas
relagdes sao, definitivamente, estruturas significativas que podemos, sem, duvida,
traduzir por comportamento. Comportar-se, no sentido primeiro e anterior a toda
determinagdo reflexiva €, entdo, estabelecer relagbes estruturais que séo,

evidentemente, mediadas pelo nosso corpo. Merleau-Ponty reconhece no nosso

19 CHAUI. Experiéncia do Pensamento: ensaios sobre a obra de Merleau-Ponty, P.229.
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corpo uma capacidade auto-reguladora que transcende a si préprio. Se 0 nosso
corpo € a raiz da nossa unidade existencial ele, também, esta na origem e no
entorno das coisas que se mostram — que sdo vivenciadas - ao eu. Por isso
mesmo, € fundamental entender as diferentes relagdes estruturais do corpo, seja
do corpo encarnado no mundo com as coisas naturais, seja do corpo consigo

préprio ou, ainda, do nosso corpo com o outro.
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V. 0 COMPORTAMENTO ESTRUTURAL: OPACIDADE E
TRANSPARENCIA

Se estamos em situagdo, estamos enredados, ndo podemos ser
transparentes para n6s mesmos, e é preciso que nosso contato
com nés mesmos so se faga no equivoco.

MERLEAU-PONTY.

5.1 A consciéncia perceptiva e a estrutura corporal.

As concepcdes de experiéncia direta, de intencionalidade e de estrutura
corporal, descritas na experiéncia do comportamento simbdlico, passaram
despercebidas pelo introspectivismo, pelas Psicologias associacionistas e, de
certo modo, ndo foram, pela propria teoria da Gestalt, levadas ao seu termo
absoluto, isto € n&do permaneceram categorias fundantes e descritivas do
comportamento autenticamente filoséficas'®. Se com Brentano e Husserl,
inicialmente, a nocao de intencionalidade descreve a disposicdo natural da
consciéncia para se dirigir as coisas e, depois, as categorias de experiéncia direta
e estrutura com Kohler e Koffka determinam o substrato e o arranjo essencial do
comportamento foi, fundamentalmente, com Merleau-Ponty que a nocé&o de
intencionalidade ganhou a sua leitura mais radical através de um alargamento que
incorporou, ao mesmo tempo, a matéria, a vida e o espirito.

Apreendemos com Merleau-Ponty, que ndo ¢é exclusividade do
pensamento ou, mesmo, do comportamento superior a posse de nog¢des como

valor e intencionalidade. Essas nogbes, como originalmente estabeleceu A

1% Nesse caso, precisamos lembrar da critica acerca do fisicalismo das formas e da retengdo do
campo da experiéncia direta aos pressupostos da fisica. Movimentos sustentados, ainda que de
forma distinta, pelas obras de Kohler e Koffka.



194

Estrutura do Comportamento, também estado presentes, em graus distintos, nas
coisas, no corpo e, também, na descricdo merleau-pontyana da consciéncia
perceptiva.

Portanto, as elaboracées de uma teoria da consciéncia e da nocao de
corpo fenomenal, em A Estrutura do Comportamento e na Fenomenologia da
Percepgao, sao inseparaveis das idéias de experiéncia direta, de intencionalidade
e de estrutura. O pensamento merleau-pontyano buscou, antes de tudo,
reconhecer na experiéncia direta o lugar original de uma consciéncia primeira que,
diferente do associacionismo, ndo se fundamenta na certeza da posse das coisas
que, de modo geral, sdo tomadas, desde de Locke, como o resultado de um
movimento que se estabelece na montagem de um contato objetivo entre as
representacdes constituidas na consciéncia e aquilo que se passa no mundo
natural. De modo analogo, diferente do introspectivismo, a consciéncia primitiva
também n&o se funda na crenga de que as coisas sao significativas somente na
medida em que estdo dadas ao dominio da consciéncia. A teoria da consciéncia
merleau-pontyana pressupde o fim da filiagao irrestrita ao abstracionismo, seja ela,
como nos referiamos no inicio desse trabalho, de fundo empirista ou racionalista.
As coisas, se ndo sdo em sua integridade apreensiveis pela consciéncia, também,
na perspectiva merleau-pontyana, ndo se resumem a condicao de operarem como
causas inapreensiveis de representacdes que somente sdo dadas a consciéncia:
a consciéncia nao € inteiramente constituinte ou, mesmo, constituida.

Com Merleau-Ponty é o mundo natural que é recuperado e reconhecido
como aquele no qual, conjuntamente, consciéncia e corpo estdo estruturalmente

ligados. Ha, sobretudo, com Merleau-Ponty uma tentativa de reconhecer o carater
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e a natureza dialética da consciéncia e das suas relagcdes na sua primeira
vivéncia, no seu primeiro estado, no seu primeiro lugar. Mas, enfim, o que seria
isso? O que significa a vivéncia original da consciéncia? Suponhamos o caso de
uma consciéncia voltada sobre si mesma. De imediato, podemos dizer que se
trata de um gesto intencional, carregado de ambiguidade. Nessa volta sobre si
mesmo, nao ha auto-percepc¢ao no sentido de um movimento capaz de ter a posse
representativa de si, como aquele preconizado pela consciéncia intelectualista. O
voltar-se para si mesmo nao admite, antes de tudo, um abandono de si proprio,
algo como uma atitude de sobrevbo, pois sobre essa experiéncia estao
descartadas, ao mesmo tempo, a transcendéncia e a imanéncia absolutas.
Merleau-Ponty indica, muito claramente, que o sujeito que percebe nao esta
aberto sobre si mesmo como, por exemplo, estaria uma razdo constituinte diante
de um mundo apatico. O processo de percepgao nao exige um a priori, Ou mesmo
uma consciéncia normatizadora da percepgao. A percepcgao € integralmente uma
experiéncia de estrutura, € sempre um gesto intencional e, entédo, a volta sobre si
mesmo, € um fluxo continuo de auto-percepg¢ao, primitivo e inacabado. O nosso
primeiro e mais insistente didlogo € com o0 nosso proprio corpo, € com a nossa
consciéncia. Podemos dizer sobre a consciéncia o que, em grande parte, na
Fenomenologia da Percepg¢ao é estabelecido sobre o corpo: a vida primitiva da
consciéncia é um objeto, mas um objeto diferente, pois hunca me abandona.

Na vivéncia de uma consciéncia primitiva temos, contrariamente a
interpretacao realista, o conhecimento perspectivo que ndo €, em absoluto,
tratado como uma falta, um acidente ou, mesmo, uma imperfeicdo. O

perspectivismo nao €, ainda, visto como um conhecimento menor que precisa ser
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ultrapassado em diregdo a um conhecimento totalizante. O conhecimento fundado
na consciéncia perceptiva modifica a nossa leitura da existéncia, pois pressupde a
confissdo de uma vivéncia estrutural que atravessa as interpretagbes acabadas,
determinadas a erigir um discurso representativo sobre um carater singular e
universal das coisas, do eu e do outro. E a perspectiva que torna possivel que o
objeto seja sempre uma coisa interrogavel, isto é, aberta e exploravel. As coisas
reveladas no perspectivismo, como a propria percepgcdo, nunca permanecem
definitivamente encerradas em uma representacao totalizante. Do mesmo modo
que as coisas tém, entre os seus caracteres, propriedades retidas na forma de
uma unidade indivisivel e transparente, também permanecem opacas e
inacabadas. Na experiéncia direta, antes de qualquer definicdo da consciéncia
reflexiva, os objetos s&do sempre seres ambiguos, pois se ndo se mostram
integralmente sdo, do mesmo modo, dados como unidades significativas, mesmo
que permanegam em perspectiva: “A perspectiva ndo me aparece como uma
deformacédo subjetiva das coisas mas, ao contrario, como uma de suas

1”197 Nesse sentido, uma

propriedades, talvez sua propriedade essencia
perspectiva, um lado da mesa, a face de brinquedo retangular, uma situagao
experimentada representam somente uma experiéncia possivel num mundo
sempre aberto. A realidade das coisas transcende as proprias coisas como,
também, as coisas transcendem a experiéncia propria. A posse do dado integral,
da unidade indivisivel e definitiva ou, mesmo, do conceito universal, como quer a

consciéncia reflexiva, so seria possivel com o fim do tempo e a auséncia de todas

as tensdes perceptivas que estruturam a nossa existéncia no mundo. Na

¥ MERLEAU-PONTY. La structure du comportement. p.201.
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interpretacdo de Merleau-Ponty estamos em situagdo, em contato com um mundo
mais dinamico e opaco do que aquele representado pelas filosofias dogmaticas e
sustentado pela consciéncia realista: “O percebido € apreendido de uma maneira
individual como “em si”, isto €, como dotado de interior que eu ndo acabaria nunca
de explorar, e como “para mim”, isto €, como dado em pessoa através de seus
aspectos momentaneos.”'%

Os objetos dados na experiéncia direta sao vividos como realidades e,
entdo, so depois se constituem como objetos puros, limpos e verdadeiros como a
ciéncia e consciéncia moderna assim os definiram. Portanto, € preciso voltar ao
pré-objetivo e procurar o sentido desses objetos dados antes de toda e qualquer
determinagdo objetiva, antes da operagéo abstracionista da consciéncia reflexiva.
Nesse aspecto, o carater descritivo da percepcdo direta pressupbe uma
reformulagdo da nogao de consciéncia, das suas operacgdes e das suas formas de
representacao: “A consciéncia € antes uma rede de intengdes significativas, as
vezes claras para si mesmas, as vezes ao contrario, vividas antes que
conhecidas”.'®® Como ja falamos do corpo e, ainda, do comportamento dialético
das formas simbdlicas, é preciso ter claro que a consciéncia nao é um receptaculo
que recebe do exterior estruturas ja acabadas. Nao se trata, nesse caso, adverte
Merleau-Ponty, de aceitar os pressupostos do inatismo cartesiano, ou mesmo do
kantismo sobre a consciéncia: “desde de que se tome por analise a consciéncia

elementar percebe-se que |lhe é impossivel aplicar-lhe a distingdo célebre da

'9 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement. p.201.
'% MERLEAU-PONTY. La structure du comportement. p.187.
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forma a priori e do contetido empirico.”®® Para Merleau-Ponty a consciéncia
perceptiva - na busca pela auto-compreensao, como nos referiamos a pouco - no
contato consigo mesma e com o mundo, desdobra-se na experiéncia direta. No
campo fenomenal, como bem ja estabelecemos no terceiro capitulo, temos a
experiéncia irrefletida de um mundo que ndo se distende em um conjunto de
propriedades abstratas e independentes que precisam ser ligadas. A experiéncia
vivenciada no campo fenomenal € estrutural, supde um arranjo total onde nem o
sujeito e nem o objeto estdo dispostos, como concebe a Fisica classica, como se
fossem coisas depositadas no espago homogéneo. O campo da experiéncia
direta, ambiguo, suporta tanto experiéncias opacas como transparentes, pois as
coisas certamente nos sdo dadas, ainda que permanegam, como Husserl indica,
isoladas (abschattung), vistas somente a partir de determinado perfil ou
perspectiva.

Com Merleau-Ponty, apreendemos que a subjetividade esta além do
que poderiamos chamar de um estado de consciéncia, ela também se refere a um
arranjo impessoal no qual todos os gestos e pensamentos ja estdo como que
previamente estruturados. Nesse sentido, na filosofia de Merleau-Ponty ndo ha
lugar para o subjetivismo, para o relativismo e para o empirismo radical. A
subjetividade, desde sempre encarnada — estruturada -, vinculada a experiéncia
perceptiva é anterior ao projeto de uma consciéncia vazia capaz de, por si mesma,
alcangar os objetos puros, pois, como o texto a seguir indica, as formas intervém

desde sempre na experiéncia perceptiva: “A forma € uma configuragao visual e

200 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement. p.188.
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sonora, ou mesmo anterior a distingcdo dos sentidos, onde o valor sensorial de
cada elemento é determinado por sua fungdo no conjunto e varia com ela(...)"*"!

A nossa experiéncia perceptiva ndo supde uma dicotomia substancial
entre a consciéncia e o0 corpo, pois além de uma organizagao de natureza
estrutural, como o texto acima descreve, temos, fundamentalmente, uma ligagao
estrutural entre a consciéncia, o corpo e as coisas mundanas. Na experiéncia
direta, nesse sentido, a consciéncia ndo € uma operagao cognitiva desinteressada
ou, ainda, uma instancia superior e constituinte das coisas. A consciéncia
perceptiva, diferente das abordagens classicas, € integralmente atravessada por
uma intencionalidade engajada aos gestos expressivos do nosso corpo e as
significagdes que as coisas suscitam em nos. Precisamos aceitar a idéia de que
nao ha gesto sem intencdo, ndo ha palavra sem propésito, pois a nossa existéncia
esta integralmente abarcada de intencionalidade. Desde a elaboragdo de A
Estrutura do Comportamento, somos alertados a evitar as antinomias
reducionistas do introspectivismo e do empirismo e, desse modo, recuperar a
expressividade valorativa que estruturalmente se impde a nds. Nesse caso, é
necessario voltar a velha férmula, a consciéncia perceptiva é intencional e, nesse
aspecto, comporta todos os caracteres que essa definicdo tdo fundamental a
fenomenologia suporta. Assim, como a consciéncia perceptiva, 0 nosso
comportamento em todos os seus gestos € muito mais complexo do que sugerem
as analises limitadas ao exame das solicitagdes vitais, ou aquelas que recorrem a

hipétese de uma consciéncia interior incélume ao corpo e ao ambiente.

201 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.214.
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O eu, a consciéncia, o corpo, 0 outro e as coisas comportam uma
relacdo mediada por significacbes puras e indeterminagdes livres, por planos
obliquos e retos, por relagdes funcionais e valorativas. E o que Merleau-Ponty
quer dizer quando descreve que, na experiéncia direta, no exercicio da
consciéncia primitiva, os objetos (uma escrivaninha, por exemplo) ndo aparecem
como causa da minha percepcéo. Ao contrario, a minha percepcao é que parece
revela-los, como se ela, nesse caso intencional, fosse o agente da aparigao dos
objetos: “Que perceba a mim mesmo ou considere um outro sujeito percebendo,
parece-me que o olhar “se pde” sobre os objetos e os atinge a distancia, como
bem exprime o uso latino da palavra “lumina’para olhar.”?%2

Na experiéncia da consciéncia perceptiva e do corpo proprio, como
descrevem as duas primeiras obras de Merleau-Ponty, encontramos tanto um ser
que é assentado pela configuragao das forgas do mundo material como, também,
um ser que demarca o dominio da significatividade sensivel através da sua
expressividade intencional. Merleau-ponty interpreta o nosso engajamento
estrutural sem recorrer as impressdes subjetivas de cada sujeito, como faria um
psicologo introspectivista. Nao se trata, seja em A Estrutura do Comportamento
ou, mesmo, na Fenomenologia da Percepcao, de desvelar o ambito estrutural da
encarnagao existencial a partir de um exame dos estados privados da consciéncia,
pois isso seria dar um passo atras e assumir os pressupostos do introspectivismo.

Nas duas primeiras obras de Merleau-Ponty, temos a construgéo de
uma filosofia assentada na em uma estrutura primordial - “corpo-consciéncia” —

que permite descrever o nosso comportamento com todos os caracteres de uma

202 MIERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.200.
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vivéncia dialética. Portanto, o comportamento € uma estrutura significativa do ser
no mundo que nao adere ao conceito de consciéncia reflexiva, mas que suporta a
idéia de uma subjetividade isenta de pré-determinagdes objetivas e, o que € mais
fundamental, ndo se atém a nogao de um corpo funcional operando segundo
relagdes lineares. Por isso mesmo, a descricdo do corpo - a fenomenologia de
corpo - na segunda obra de Merleau-Ponty, € essencial para a compreensao e o
aprofundamento da nocao de experiéncia direta, para a renovacgao e radicalizacao
da nocdo de estrutura e, enfim, para uma descricdo fenomenoldgica do
comportamento.

Primeiro, & preciso ver o corpo para além dos seus aspectos fisicos.
Nesse sentido, nunca é demais lembrar que o nosso corpo nao se reduz a um
conjunto de fungdes neuro-motoras controlado por uma fungéo superior qualquer,
seja neuroldgica ou mesmo psiquica. Apreendemos com Merleau-Ponty, ainda na
A Estrutura do Comportamento, a considerar o corpo muito além do
fisiologismo, a ver que as suas reagdes nao se limitam ao campo fisico, mas se
abrem ao universo fenomenal. O nosso corpo habita essa anterioridade original, é
cercado pelos fendbmenos, se dirige ao mundo primario que nos é dado antes de
qualquer abstracao reflexiva e, em toda sua existéncia, se comunica € € 0 “nosso
ponto de apoio no mundo”. No corpo doente, indica Merleau-Ponty, a enfermidade
modifica, perturba o mundo fenomenal e, nesse caso, o0 corpo permanece como o
ponto de ligagao entre nés e a natureza. Ficou estabelecido, desde A Estrutura

do comportamento, que a interpretacdo do comportamento, a partir da nogcao de
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» 203 6 sem duvida, a principal

“‘dependéncia linear entre o estimulo e o receptor
razdo pela qual o corpo nunca deixou de um objeto entre as coisas. Quando a
Fisiologia mecanicista passou a considerar a percepgao e as relagdes psicofisicas
como objetivas e, desse modo, atribuiu ao aparelho nervoso a fungao de criar e
operar os fenbmenos da nossa experiéncia, encerrou 0 COrpo Como mais um
objeto. Nesse sentido, a fisiologia mecanicista indicou que na relagao entre o fisico
e o mental operam “causas mundanas”. Desse modo, apoiado nas nogdes de
constancia e de presenga, o corpo, tanto para a Fisiologia como para as
Psicologias classicas, nunca deixou de ser um objeto. Passou, bem verdade, com
a Gestalttheorie, a ser um tipo de objeto distinto entre as coisas, na medida em
que desempenha um papel fundamental na apreensdo e, em certa medida, na
realizacdo das gestalten. E o caso, por exemplo, das pesquisas descritas por
Kohler sobre o processo de empilhamento de caixas por parte dos chimpanzés.
Nessa situagdo, como ja descrevemos anteriormente, se 0 corpo primeiro compde
com as caixas uma condigdo de objeto realiza, por seu lado, de maneira
autbnoma, a funcao de equilibrio. Mas é Merleau-Ponty que reconhece isso e nao
o proprio Kdhler. As caixas empilhadas, de modo instavel, encontram no corpo
vivo e dindmico a condicdo de servirem de base sélida. Portanto foi,
fundamentalmente, com Merleau-Ponty que a idéia que torna o corpo um objeto
singular entre outros ganhou profundidade. O que faz o corpo singular &€, conforme
nos referimos ha pouco sobre a consciéncia perceptiva, o fato de que “ele é um

objeto que ndo me deixa”.?** No entanto, é justamente isso que ndao me permite

203 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepg&o. p.110.
204 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao. p.133.
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conceber o corpo como um objeto no sentido usual, uma vez que sé é objeto,
conforme as defini¢des da Psicologia e da Filosofia classicas, o que esta diante de
nos, o que se afasta, o que aparece e desaparece do meu campo visual, 0 que
nao se confunde comigo e parece ter existéncia distinta da minha. O corpo, ao
contrario, € uma presenga constante, quando me dirijo a ele é, evidentemente, a
mim mesmo que volto o meu olhar intencional. E, ainda, quando olho para mim
deparo-me com uma face, com um lado presente que se recusa a uma exploracao
objetiva. “O que o impede de ser alguma vez objeto, de estar alguma vez
completamente constituido, € o fato de ele ser aquilo por que existem os
objetos”.2°5 A experiéncia de sensacoes duplas — de tocar e sentir-se tocado - do
mesmo modo, também parecem pér fim a idéia do corpo como objeto, pois indica
um corpo que € capaz de apreender uma realidade. A organizagdo ambigua de
tocante e tocado que o faz “surpreender-se a si mesmo do exterior prestes a
exercer uma funcdo de conhecimento, ele tenta tocar-se tocando, ele esboga um
tipo de reflexgo”. 2%

Nao fosse apenas isso, o que o distingue dos objetos é o
reconhecimento, também, do seu carater afetivo. A dor no pé, por exemplo, nao
indica uma parte do corpo como causa da dor, mas apenas o lugar da dor. Nao é
apenas o pé que sente, € um corpo dolorido que esta em questao.

Mas, enfim, por que os psicélogos nao distinguiram o corpo dos
objetos? Primeiro, porque, como vimos anteriormente, estavam comprometidos

com o pensamento abstracionista e obstinadamente imparcial da ciéncia moderna.

205 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgéo. p.137.
26 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio. p.137.
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A experiéncia do corpo vivo, entdo, como resultado de uma exigéncia

metodoldgica tornou-se objeto, converteu-se no psiquismo:

Postula-se que a nossa experiéncia, ja assaltada pela fisica e pela
biologia, devia-se resolver inteiramente em saber objetivo. Desde
entdo a experiéncia do corpo se degradava em representagdo do
corpo, ndo era um fendmeno, era um fato psiquico.’

O que é interessante, na leitura merleau-pontyana das Psicologias
classicas, € que o psiquismo - pelo menos a sua versao empirista - convertido nas
fungdes corporais elencadas por uma Fisiologia atomista, como a de Pavlov,
passou a ser encarado como mais um objeto mas, quase que paradoxalmente,
também deixou de ser um acontecimento no tempo e no mundo exterior. Por outro
lado, as psicologias introspectivistas também se ocuparam sem saber, do pré-
objetivo. O psiquico, nesse caso, também estava fora do espaco e do tempo
objetivos. Assim, uma psicologia como a cartesiana, mesmo sem admitir, também
se precipitou em direcdo a experiéncia perceptiva. Parece, portanto, que a
confusdo entre sujeito e objeto, a sua falta de objetividade histérica e a sua
parcialidade é justamente o que Merleau-Ponty reconhece como antecipagdo néo
consentida das Psicologias classicas a um retorno a experiéncia primitiva.

O que a Fisiologia classica quis provar, indica Merleau-Ponty, € que a
funcdo do organismo na recepgao dos estimulos consiste em se abrir para uma
certa forma de excitagdo, em fornecer um certo lugar ou, mesmo, em determinar

um receptor especifico que se assemelharia ao que é suscitado na percepcgao.

27 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao. p.139.
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Como se 0s processos nervosos também fossem em si mesmos capazes, na
diregao contraria, de linearmente reproduzir o que € dado na percepgao.

De modo geral, concordar com as afirmagdes da Fisiologia classica
seria 0 mesmo que admitir que a percepgao e 0s processos nervosos seriam algo
como as faces distintas da mesma moeda. No entanto, a Fisiologia moderna —
sobretudo as indicagdes de Goldstein - mostrou que a ligagao entre os processos
Nnervosos € a percepgao € muito mais complexa do que comumente se pensava.

Contra a teoria das localizagdes, é preciso também ter em conta que
uma lesdo no centro nervoso ou nos 6rgaos dos sentidos nao destroi
necessariamente os conteudos sensiveis. Nao sdo poucos 0s casos em que as
qualidades permanecem as mesmas, ainda que n&o consigamos determinar com
clareza as excitag¢des. Trata-se, sobretudo, daqueles casos emblematicos, em que
orgaos ou membros especificos comumente tomados como responsaveis por
conteudos sensiveis, também especificos, deixaram de operar, de existir mas,
assim mesmo, as sensagdes produzidas por esses 6rgaos e membros se mostram
presentes. E o que nos dizem, por exemplo, as pesquisas com amputados, que
continuam a sentir os membros proprios € 0 mundo através desses membros,
mesmo depois que foram extirpados.

Para compreender todo o alcance das pesquisas com a excitagao de
membros fantasmas € necessario, previamente, evitar o psicologismo e as
explicagdes reducionistas do fisiologismo, pois € justamente diante desses
exemplos de patologia que elas falham. Nao se trata de um campo magnético, ou
mesmo de um meio de energia ou de forga fisica invisivel aos olhos. No é o caso,

também, de tomar a sensacdo como uma ilusdo desencadeada por uma revolta
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contra a perda do membro e a deficiéncia. O doente, quando sente o braco
perdido, ndo esta delirando e na maior parte das vezes, ndo estamos diante de um
comportamento alucinado que se recusa a aceitar a realidade. Assim, nos diz
Merleau-Ponty, a compreensdo dessas relagbes n&o se limita nem a uma
explicagao fisica ou psicologica; estamos, nesse caso, diante de uma experiéncia
reveladora do modo como O nOsSsSO corpo se comunica com o0 mundo e,
principalmente, participa ao préprio eu sua presenca integral - do corpo fisico e do

corpo virtual:

O amputado sente a sua perna, assim como posso sentir vivamente a
existéncia de um amigo que nao esta diante de mim; ele nao a perdeu
porque continua a contar com ela, assim como Proust pode constatar
a morte de sua avdé sem perdé-la ainda, ja que ele a conserva no
horizonte de sua vida. O brago fantasma nao é uma representagéo do
braco, mas a presenca ambivalente de um brago.?®®

As reacgdes do doente, a percepgcao do membro fantasma, s6 ganham
sentido quando pensadas na relagao direta que nos insere no mundo como um ser
unico, total. Alias, a experiéncia do membro fantasma, num sentido inverso,
também explica a condicdo do ser no mundo. O amputado remonta a uma visao
pré-objetiva de si mesmo, a vivéncia de um ser que nao € uma soma de reflexos e
que nao se reconhece unicamente através de um ato de consciéncia ou, ainda, de
prolongamento de tecidos.

Na interpretagdo de Merleau-Ponty, estamos diante de uma experiéncia
que realiza a jungao do fisico com o psiquico. A experiéncia do membro fantasma

remonta a um acontecimento fenoménico dado no corpo que, por iSso mesmo,

208 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio. p.121.
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nao pode ser reduzido a um deliro. A sensibilidade do membro fantasma remonta
conjuntamente as intengbes do corpo, ao horizonte de passado e, ainda, as
estimulagdes do mundo. E, nesse caso, uma relagéo de estrutura armada entre as
estimulacdes sofridas pelo coto e as intengcbes espaciais que o doente ndo pode
mais realizar.

A superacao da deficiéncia € resultado de um eu engajado, € a
afirmacado daquilo que nos langca no mundo fenomenal: sentimento do fisico
presente, sentimento do objeto ausente, vivéncia carnal e pensante sem que
tenhamos que deixar o corpo proéprio. O corpo, nos diz Merleau-Ponty, “é o veiculo
do ser no mundo”. E, na minha vivéncia, centro de tudo, que percebo tudo sem
necessariamente ser o percebido. O braco amputado nao esta mais ali, mas néo é
absolutamente percebido como ausente, pois ainda me oferece a textura e o calor
do pano que parece envolvé-lo. O alcance significativo desse exemplo, Merleau-
Ponty nos adverte, estd em nos mostrar que vivemos quase que uma espécie de
duplicidade corporal de comunicacdo intensa. Primeiro, a dindmica do corpo
“‘habitual”. acdo constante e ininterrupta de gestos e sinais através do qual
manipulo o mundo: expressividade pura. Depois, a disposi¢cdo das partes do corpo
“atual”’. Merleau-Ponty descreve a estrutura corporal, como quando nds referiamos
a nogao de consciéncia perceptiva, como um arranjo capaz de permitir a vivéncia
original a posse de um campo de experiéncias significativas.

A estrutura corporal nos garante individualidade e, ainda, a saida de
uma leitura que vé apenas o corpo como mais objeto operando conforme o
“‘esquematismo” rigido de fungbes organicas. Mesmo quando pensamos nos

gestos habituais, ndo é esse esquematismo que parece se sustentar como a unica
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versao explicativa. Ao contrario, 0 que vemos nesse caso € a representacdo de
uma variante menos verossimil da nossa existéncia corporal. Através do habito,
que a primeira vista parece sustentar a verdade da visdo objetivista do corpo,
podemos espontaneamente nos estender no mundo e incorporar novos
instrumentos ao nosso ser. Nesse sentido, o habito, nas palavras de Merleau-
Ponty, manifesta duas potencialidades: “alongamento e atualizagdo”. Permite,
ainda, através dos gestos sempre familiares, a realizagédo de um encontro entre o
corpo, a consciéncia e as coisas sem a necessidade de recorrer a qualquer tipo de
determinismo reducionista: intelectualista ou empirista. Ao contrario das teorias
classicas antitéticas, o habito ndo se explica por um recurso exclusivo aos reflexos
condicionados e, também, ndo se da como uma resolugcdo desencadeada
automaticamente por uma atividade mental oculta. O habito mostra a apreenséao
de significagcdes pelo corpo fenomenal, pois é através do corpo que o habito se
realiza e permite que o mundo natural e os gestos se incorporem ao meu ser. De
modo analogo, através do habito o corpo expressa uma certa posse familiar do
ambiente e das coisas. E por meio do corpo “habitual” — nos gestos intencionais -
que o eu se dirige e significa as vivéncias como, também, & por uma ligacao
essencial com o corpo atual que todas as intengcbes expressas no nosso contato

com o0 mundo sao percebidas, sdo vividas e se perdem:

O eu, como centro donde irradiam suas intengbes, o corpo que as
carrega, 0s seres e as coisas as quais elas se dirigem ndo sao
confundidos: sao apenas trés setores de um campo uUnico. As coisas
sdo coisas, isto é, transcendentes face a tudo o que sei delas,
acessiveis a outros sujeitos que percebem, mais justamente visadas
como tais, momento indispensavel da dialética vivida que as enlaga.”®

209 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.204.
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Na dialética da experiéncia simbdlica que, como vimos anteriormente,
supde que entre a nossa consciéncia, 0 NOSSO corpo € as coisas hao ha
integracdo absoluta ou, mesmo, uma negacéao irrestrita encontramos a analise
mais bem acabada sobre existéncia estrutural. H4 uma unido essencial entre
corpo e alma que se mostra pela expressividade do comportamento simbdlico.
Merleau-Ponty renova a nogao de consciéncia sem despoja-la da existéncia, seja
por que ndo concebe a lacuna entre a consciéncia e o corpo dos introspectivistas
ou, ainda, por que nao supde, desde A Estrutura do Comportamento, a
consciéncia reduzida as fung¢des do cortex como conjunto de conexdes nervosas e
causalidades psiquicas: “Nem a consecucao dos estados de consciéncia, nem a
organizacgao logica do pensamento percebem a realidade mesma da percepgao: a
primeira porque € uma relagéo exterior (...), a segunda porque supde um espirito
de posse de seu objeto(...)".2™

O fisiolégico e o psiquico sao reintegrados a existéncia e nao se
distinguem como a ordem do em si e do para si. Na experiéncia da percepgao
intervém, conforme Merleau-Ponty, pelos menos trés ordens de acontecimentos:
em primeiro lugar, os eventos da natureza; em segundo, o corpo real — organico -;
e, por ultimo, os acontecimentos do pensamento. Nesse sentido, a percepcao esta
ligada a um complexo de relagbes que vai muito além das redugdes tradicionais
que a ligam tanto a processos exteriores como a eventos interiores. Nao é uma

acao da alma, como nao € isoladamente do corpo objetivo. A percepgao nasce de

219 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.205.
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uma ag¢ao do mundo sobre o corpo e é, ao mesmo tempo, um acontecimento no
préprio corpo e, deste, sobre a alma.

Portanto, o corpo e a consciéncia navegam juntos e ndo ha entre
ambos nenhuma separacdo substancial, como a tradi¢do intelectualista nos fez
acreditar. A metafora platonica do piloto no navio ou, mesmo, a separag¢ao entre
res extensa e res pensante pertence, conforme Merleau-Ponty, “somente a
filosofia, a consciéncia ingénua nao pensa assim”. A nossa experiéncia imediata
ndo € a de um ser dividido. Os estados subjetivos, as idéias, os juizos, a
imaginagao e as paixdes nao sao fungdes exclusivas da alma. O corpo vivo néo é
um reldgio, ndo se reduz aos aspectos fisiolégicos e os seus movimentos ndo séao
meras fungdes organicas; sdo, como ja indicamos na introdugdo do trabalho,
gestos significativos carregados de intengoes.

Deste modo, podemos dizer que estamos no mundo através do corpo
como, de modo analogo, as coisas € o mundo natural, o outro e o mundo humano
— temas da segunda parte da Fenomenologia da Percepg¢ao — nos sao dados a
partir da nossa experiéncia perceptiva, que supde a ligagao indissociavel entre as
vivéncias do corpo proprio e o mundo fenomenal. Assim, ainda na primeira parte
da Fenomenologia da Percepgao Merleau-Ponty, ao considerar o corpo, reforgou
e aprofundou os temas de base desenvolvidos em A Estrutura do
Comportamento. Agora, as no¢des de estrutura, de experiéncia direta e de corpo
fenomenal — como ja estabelecia a primeira obra — indicam mais solidamente uma
nova concepcgao das relacdes entre consciéncia e natureza e, por extensdo, do

comportamento.
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5.2 As coisas.

Mas é preciso expor a natureza e dirimir as dificuldades dessa
“situacao-existéncia-vivéncia’ estrutural e encarnada que se apresenta como
movimento, como promessa € abertura ao mundo. Primeiro, é interessante
perguntar o que essa vivéncia implica na relagdo entre 0 nosso corpo e as coisas
mundanas. E realmente possivel uma abertura das coisas mundanas para o
corpo? Como? Qual a ligagédo entre o corpo encarnado, o outro e as coisas
quando pensamos no espago, no tempo e na linguagem? Como é que podemos
falar dessas categorias a partir da nossa vivéncia original e encarnada? Ainda, €
possivel entrever toda complexidade do comportamento tendo, como pano de
fundo, a relagéo estrutural e fundante do corpo com essas categorias? Admitindo
esse papel fundante o corpo, paradoxalmente, ndo faz a fungdo de uma
consciéncia constituinte como apregoa o pensamento classico? E, nesse caso, o
que nos garante que ao afirmar que as coisas se desdobram a partir da nossa
percepcao — do eu encarnado — ndo estamos apenas reafirmando as “velhas”
relacbes entre consciéncia e natureza? Ademais, aceitando a tese do corpo
encarnado como centro de todas as vivéncias ndo permanecemos fiéis aos
pressupostos atomistas da Psicologia do reflexo e dos tedricos do fisicalismo,
conforme expusemos no inicio deste trabalho? Afinal, estamos, nesse sentido,
entre a alternativa do corpo como um eu constituinte ou, ainda, como um
receptaculo de estimulos? Nenhuma coisa e nem outra, como até agora quisemos

demonstrar.
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Desde A Estrutura do Comportamento Merleau-Ponty ja havia
afastado essas interpretagdes antitéticas e reducionistas sobre o corpo e, por
extensdo, sobre a impossibilidade de um mundo inapreensivel. O comportamento
das formas amoviveis, sincréticas e, fundamentalmente, das formas simbdlicas ja
atestavam como o trabalho do corpo na experiéncia direta tornava possivel
apreender — comunicar — o mundo em fungao dos distintos graus de integragao do
organismo: da adaptacao quase absoluta a liberdade se mantém, distintamente,
lacunas ontoldgicas e pontes perceptivas entre o eu e as coisas mundanas. Nesse
sentido pudemos supor, como indicamos acima, que essas relacbes comportam
tanto um grau quase absoluto de imanéncia do organismo as coisas —
comportamento amovivel — como, por outro lado, revelam que as coisas
permanecem, em (grande medida, transcendentes e apreensiveis,
fundamentalmente para o comportamento simbdlico.

Como vimos anteriormente, a diferenga entre os diversos graus de
comportamento esta fundada no tipo de relagdo que o organismo dispensa ao
ambiente, em funcdo de sua armacao sensorio-motora. O mundo para as formas
amoviveis nao parece distinto de si, do sentimento da prépria existéncia. Estamos
falando, nesse caso, de um comportamento que se traduz pela repeticdo, pela
adaptacéo por ser, sobretudo, um desdobramento das implicagcbes do meio e de
uma armagao corporal restrita as fungbées mais elementares da vida animal. No
que se refere ao comportamento simbdlico, o organismo se dirige as coisas,
transforma o seu ambiente e, através do trabalho, da linguagem, das experiéncias
afetivas confere valores ao mundo e a si préprio. Nesse aspecto, podemos afirmar

que a transcendéncia, a certeza de que as coisas ndo estdo em mim, pressupde a
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experiéncia da posse de si mesmo, de um eu dado no espetaculo das nossas
experiéncias perceptivas e, ainda, de uma projecado do eu em dire¢cdo as coisas

mundanas que, do mesmo modo, fazem parte do espetaculo perceptivo:

A existéncia humana, a analise do comportamento simbdlico € muito
clara sobre isso, ndo se esgota nas relagdes de necessidade que se
impde ao organismo a partir do meio. Ao contrario do comportamento
das formas sincréticas e amoviveis, também fazemos com que o
ambiente e as coisas se adaptem a nds e assumam as nossas
necessidades, as nossas intengdes, 0os nossos valores. A analise dos
fins da acdo e de seus meios imanentes, e, de sua estrutura in-
esséncia propria da espécie. Sem duvida a vestimenta, a casa, servem
para nos proteger do frio, a linguagem ajuda o trabalho coletivo e a
analise do sdlido inorganizado. Mas o ato de vestir torna-se o ato do
ornamento ou ainda do pudor e revela assim uma nova atitude para
consigo mesmo e para com o outro. S os homens véem que estao
nus. Na casa que constréi para si, 0 homem projeta e realiza seus
valores preferidos. O ato da palavra finalmente exprime que ele deixe
de aderir imediatamente ao meio, eleva-o a condigdo de espetaculo e
‘5(1)1ma posse mentalmente dele pelo conhecimento propriamente dito.

Podemos supor, desde A Estrutura do Comportamento, que o corpo
e os seus dispositivos anatdmicos - enquanto sdo considerados como “pontos de
apoio ou veiculos de minhas intengdes” estdo na origem ndo apenas da nossa
unidade espaco-temporal e da nossa propria extensdo, mas, também, do mundo,
das coisas e do outro que se apresenta a nossa experiéncia. Diferente do corpo
real das ciéncias da anatomia - esquema rigido de musculos, liquidos e 0ssos - €
somente na consideracdo da experiéncia direta do corpo fenomenal que a
consciéncia ndo se distingue dele. E através do corpo fenomenal que a
experiéncia imediata se da e, também, faz integrar num sé campo o interior e 0

exterior, a alma e o corpo e, também, o eu, outro e as coisas:

2" MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.188.
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O corpo proprio e seus 6rgaos permanecem pontos de apoio ou
veiculos de minhas intencbes e s&o ainda apreendidos como
realidades fisiolégicas O corpo esta presente a alma como as coisas
exteriores; em um e outro caso nao se trata de uma relagao causal
entre dois termos. A unidade do homem néo foi rompida, o corpo nao
foi despojado dos predicados humanos, ndo se tornou ainda uma
maquina, a alma n&o foi ainda definida pela existéncia por si.?"

Portanto temos, em A Estrutura do Comportamento, muito
solidamente considerado, a idéia de que o comportamento humano e a sua
percepgao nao se explicam em toda a sua riqueza somente a partir da dialética
vital restritiva que permeia as relagdes entre o organismo e o ambiente. Toda
percepcao original, todo comportamento, a nossa experiéncia direta € sempre
intencional, podemos dizer — fazendo uso de um conceito da Fenomenologia -
motivada e ndo €&, em situagdo alguma, uma operagao reflexa desprovida de
interesses. Todo gesto se da sempre em direcdo a algo, toda a experiéncia
sempre esta visando um fim e, nesse caso, ndo estamos no mundo apenas
respondendo a estimulos. Responder a um estimulo é, podemos afirmar, apenas
um momento, uma expressao da dialética que permeia a nossa experiéncia, pois
ao mesmo tempo em que estamos nos oferecendo — interrogando — ao mundo, ele
por sua vez n&o deixa também de se dirigir — inquirir — a nos.

Nesse sentido, desde A Estrutura do Comportamento Merleau-Ponty
discute como o mundo existe e € significado por nds a partir das nossas vivéncias
afetivas: o desejo, o amor, a sexualidade etc. Para a Psicanalise, a sexualidade
deixou de ser apenas um momento do nosso comportamento, ndo é mais
analisada como uma reposta reflexa frente a estimulos pontuais ou, ainda, uma

funcado fisioldgica reduzida a distribuicdo dos nossos o6rgaos sexuais. Freud

212 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.203.
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concebeu a sexualidade, conforme interpreta a leitura de Merleau-Ponty, como
uma espécie de “infra-estrutura” psiquica com poder universal de explicar 0 nosso
comportamento. No entanto, na leitura e na aproximagado com a obra de Freud,
Merleau-Ponty ndo se detém nessa analise do papel totalizante das vivéncias
eroticas: “A obra de Freud ndo € um quadro da existéncia humana, mas um
quadro de anomalias, por mais freqiientes que sejam”.?'*> A aproximacdo com os
textos e as idéias de Freud é progressiva, da adeséo ainda timida e desconfiada
em A Estrutura, como estd dado no texto acima, até o reconhecimento
nevralgico, porém ainda critico da sexualidade — da vida afetiva — como mais uma
vivéncia que nos permite a certeza da existéncia dos seres e dos objetos: “A
psicanalise (...) por um lado, ela insiste na infra-estrutura sexual da vida; por outro,
ela “incha” a nogdo de sexualidade a ponto de integrar a ela toda a existéncia.”?"*
Mesmo sem assumir a sexualidade como essa espécie de “infra-
estrutura” explicativa do nosso comportamento, Merleau-Ponty n&do deixa de
descrever a vida erética como intencional, pois 0s nossos gestos eréticos, como
bem estabelece a Fenomenologia da Percep¢ao, sao, fundamentalmente,
dialégicos e projetivos. A afetividade — as nossas experiéncias sexuais, por
exemplo, - do modo como foi descrita no capitulo V, ainda na primeira parte da
Fenomenologia da Percepgao, permanece, enquanto um momento do nosso
comportamento, reveladora de uma existéncia percepto-estrutural: a visdo sobre
mim, sobre as coisas e sobre o outro. Merleau-Ponty fala em uma “percepgéao

erética” que atua, que nos liga e nos projeta no mundo. Nesse sentido, € facil ver

213 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.198.
214 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.219.
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que a sexualidade nao se reduz a um sentimento interior - uma vivéncia da alma -
ou, mesmo, a um gesto desencadeado por um estimulo. O nosso comportamento
afetivo se abre ao mundo através dos nossos gestos corporeos-motores e,

também, evidencia presenca do outro em nosso campo perceptivo:

No préprio Freud, o sexual ndo é o genital, a vida sexual ndo é um
simples efeito de processos nos quais os 6rgaos genitais sdo o lugar,
a libido ndo é um instinto, quer dizer, uma atividade naturalmente
orientada a fins determinados, ela é o poder geral que o sujeito
psicofisico tem de aderir a diferentes ambientes, de fixar-se por
diferentes experiéncias, de adquirir estruturas de conduta.””®

Essas “estruturas de conduta” — comportamento — e o seu poder nos
“fixar” no mundo estdo, de certo modo, presentes em todas as nossas vivéncias
afetivas. Certamente, todo o alcance e sentido da raiva, por exemplo, ndo esta
representado na expressao facial que acompanho no outro: no seu rosto apertado,
nos seus olhos e boca compactados ou, mesmo, nos seus punhos cerrados. A
raiva € mais do que a nossa expressividade corporal visivel, mas nem por isso,
podemos deixar de afirmar — proximo ao behaviorismo €, quase que
integralmente, exterior e muito solidamente manifestada pelos nossos gestos. E
somente com isso que posso contar quando digo “vocé esta com raiva”, pois nao
tenho acesso a raiva que esta no seu interior; tudo o que posso dizer sobre a sua
raiva é aquilo que vocé me oferece a partir da sua expressividade corporal.

Mas, dotado de intencionalidade, o comportamento afetivo € muito
distinto das interpretagdes do behaviorismo e do introspectivismo. Na leitura de

Merleau-Ponty, a sexualidade supde um dialogo carregado de gestos intencionais,

15 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.219.
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€ reveladora na nossa existéncia encarnada, das ligacbes de transcendéncia e
imanéncia que se operam entre o eu e o outro. Por meio da afetividade corporal
apreendemos o outro e nos expressamos no mundo e, entdo, nos abrimos para
uma leitura do outro sobre o eu. Quando leio nos seus gestos a sua raiva vocé,
concomitantemente, percebe que uma modificacdo se processou em mim. Na
nossa existéncia original o nosso comportamento afetivo, todos os nossos
sentimentos, as nossas paixdes, 0s nossos desejos, a nossa vivéncia sexual sao
intencionais e, portanto, encontram na expressividade do corpo a possibilidade de
se projetarem no mundo para, entdo, permitirem o dialogo que torna possivel a
experiéncia de um encontro carregado de sentimentos, paixdes e valores entre o
eu, as coisas e o outro. Desse modo, a afetividade expressada pelo nosso corpo
confere significado para as coisas €, como ndo poderia deixar de ser, para o outro.
Através da sexualidade, como o texto abaixo muito bem indica, compreendemos
de um modo original, na vivéncia pré-reflexiva, as coisas mundanas e o outro;
pois, ainda que desprovida de todas as propriedades e fungdes constituintes da
consciéncia reflexiva, a sexualidade, nos termos de Merleau-Ponty, é um
comportamento, uma experiéncia que nos faz escorregar para o mundo e, ao
mesmo tempo, permite que tomemos posse do meio e do outro. A sexualidade é
uma expressao afetiva da relagéo entre o corpo préprio e o mundo, da visdo sobre
mim e sobre e o outro, nesse sentido, ela & “percepgao erotica”, é, nesse caso,

como o texto abaixo indica, “compreensao” erética:

Ha uma “compreensao” erética que nao € da ordem do entendimento,
ja que o entendimento compreende percebendo uma experiéncia sob
uma idéia, enquanto o desejo compreende cegamente, ligando um
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corpo a um corpo. Mesmo que a sexualidade, que todavia passou
durante muito tempo passou pelo tipo de fungdo corporal, nés lidamos
ndao com um automatismo periférico, mas com uma intencionalidade
que segue o movimento geral da existéncia e que inflete com ela.?'®

Como a afetividade, a fala também é um fator significativo da nossa
existéncia primeira. N6s nos compreendemos, nos projetamos e dialogamos
através de uma experiéncia original da fala. Nessa experiéncia pré-objetiva da fala

— “fala falante™®'’

— interrogamos as coisas mundanas como, de modo analogo,
nos revelamos ao mundo concomitantemente a acao da fala, isto é antes de
qualquer hermenéutica. Merleau-Ponty, ao contrario das nogdes intelectualistas e
empiristas, recusa a idéia da palavra como a aparéncia — a feicdo externa — do
pensamento. Ela ndo tem apenas a fungao de representar, de expressar por meio
de um conjunto de simbolos 0 que se encontra encerrado no nosso interior. Como,
também, nao resulta da excitagdo de estimulos fisicos. A comunicagao, o didlogo
esta, antes de tudo, na prépria fala, no ato de falar e ndo, como comumente
supomos, somente naquilo que os termos querem significar, pois a fala é
expressiva e comunicativa no proéprio ato de falar.

O ato de falar implica e exige de nés muito mais do que simplesmente

colocar em agdo o nosso sistema fonador de musculos e nervos. O ato falar —

como a sexualidade — é intencional e, nesse sentido, distintamente do que

'® MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.217.

" Ha uma distingao sobre duas modalidades da fala: entre a “fala falante” e a “fala falada”. A
primeira se refere a vivéncia e ao uso da linguagem anterior a qualquer reflexao abstracionista
sobre a relagao entre signo e o significado.Trata-se, nesse caso, do sentido original da fala que
esta intrinsecamente ligado a inteng¢ao primeira do sujeito falante, esbogada por signos — gestos
linglisticos - que séo, sobretudo, expressivos e ndo representativos. No segundo caso, da “fala
falada”, estamos diante da posig¢ao intelectualista da linguagem. A escolha dos signos obedece as
exigéncias racionais de um momento posterior, de uma significado racionalizado, assentado em
uma convengao. Trata-se, nesse aspecto, de uma linguagem dada, muito mais, a representagéo
do que a expressividade intencional.
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concebem as escolas classicas da filosofia, ao falar, antes do significado dos
simbolos serem coligidos por uma interpretacdo racionalizante, ja estamos
comunicando 0s nossos pensamentos, ja estamos nos projetando e retendo o
mundo ao nosso dominio expressivo. Um gesto afetivo e uma palavra sao
comportamentos intencionais muito préximos, nos remetem a uma tomada de
posicdo, a uma situacdo expressiva, a um comportamento estruturado e
estruturante do mundo: “Para o pensamento pré-cientifico, & fazé-lo existir ou
modifica-lo...”.?'® Portanto, diferentemente das concepcdes classicas, as palavras
nao se resumem a nos oferecer conceitos ou idéias universalmente validas, mas
nascem da nossa experiéncia direta e, antes de tudo, evocam um mundo que se
faz transcendente e significativo para o eu. Apreender significativamente uma
lingua exige de nds um esforco semelhante aquele que devemos despender para
compreender uma filosofia. E fundamental, nesse caso, alude Merleau-Ponty, que
sejamos capazes de assumir os caracteres do mundo cultural que sao significados

e amparados e, também, sustentados por essa lingua e por essa filosofia.

E, assim como em um pais estrangeiro comego a compreender o
sentido das palavras por seu lugar em um contexto de agédo e
participando a vida comum, da mesma maneira um texto filoséfico
ainda mal compreendido me revela pelo menos um certo “estilo” — seja
um estilo spinozista, criticista ou fenomenoldgico — que é o primeiro
esbogo do seu sentido, comego a compreender uma filosofia
introduzindo-me na maneira de existir desse pensamento,
reproduzindo seu tom, o sotaque do filésofo. 2'°

A fala — no seu aspecto “falante” — como os gestos corporais, é em si

mesma expressiva. Nao ha, nesse caso, como supor uma distingdo entre o signo

'8 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.242.
219 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.244.
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e o significado, pois o signo, veiculado na experiéncia direta, € inseparavel de uma
finalidade significativa prépria enraizada na fala. A “fala falante” €, naturalmente,
significativa e projetiva, pois esta carregada de intengdes intersubjetivas. Através
dessa experiéncia da fala temos, de modo evidente, a realizagdo de um
comportamento — dialogo — estrutural. Nao ha separagao entre signo, significado e
sujeito falante, pois todos os elementos expressam indistintamente uma mesma
intencdo. Diferente, por outro lado, € a experiéncia da fala “falada”. nesse caso
estamos diante de um meio expressivo que nao se desdobra na experiéncia
direta. A fala, nessa experiéncia secundaria, corresponde a uma funcéo
representativa. Os significados, nesse caso, obedecem a um a priori racional que
ordenou o uso dos signos. Essas duas experiéncias distintas da fala revelam que
0 signo tem um sentido em si mesmo, como tem um outro sentido dado pelo seu
solo cultural e, como n&o poderia deixar de ser, apresenta, do mesmo modo, umas
significagbes originarias e abertas, fundadas na propria experiéncia da fala: “(...)
toda linguagem se ensina por si mesma e introduz o seu sentido no espirito do
ouvinte”.??°A lingua, como uma filosofia, também é interrogante, ¢ falante e a sua
posse expressiva, ainda que nao seja integral, solicita aproximagao, imersao e
vivéncia.

O mundo da experiéncia primeira, como complementarmente esta dado
em A Estrutura do Comportamento e na Fenomenologia da Percepc¢ao, e a
presenga do corpo fenomenal e dos seus gestos - do seu movimento, da sua
expressividade, da sua vivéncia e da sua perspectiva - tornam possiveis formar

com os objetos - com as coisas mundanas em geral - e com o outro uma estrutura

20 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.244.
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carregada de significagdes que permanecem transcendentes. A lingua estrangeira
nunca sera a minha lingua, assim como a minha interpretacdo — um “estilo” -
nunca sera a posse integral e definitiva do pensamento merleau-pontyano. Essa
abertura so6 é possivel na medida em que antevemos uma vivéncia que se da sob
a forma de um dialogo incessantemente instigador, carregado de expressoes, de
sinais e de intengbes intersubjetivas que n&o se limitam aos termos e ao uso
objetivo convencionalmente considerado pelo pensamento classico. Se nao fosse
assim, nogdes como as de expressividade corporal, de gestos intencionais, de
“fala falante” e de coisas carregadas de valores néo teriam qualquer sentido e,
entdo, deveriamos nos reduzir aos escolhos do intelectualismo e do empirismo.
Mas o eu merleau-pontyano, ainda na primeira obra, como ja afirmamos acima, é
consciéncia e corpo insistentemente comunicativo, voltado para o mundo, seja
para interroga-lo ou apenas para ouvi-lo. Essa relacéo dialética é o que Merleau-

Ponty muito claramente conclui ao final da sua primeira obra:

A “coisa” natural, o organismo, o comportamento do outro e 0 meu néo
existem senédo através do seu sentido, mas o conceito que jorra neles
ndo € ainda um objeto kantiano, a vida intencional que os constitui ndo
€ ainda uma representagao, a “compreensao” que lhes da acesso nao
é ainda uma intelecc;éo.221

Merleau-Ponty ultrapassa os preconceitos classicos e renova as nogoes
abstracionistas de sensacao, de percepc¢ao, de consciéncia e de corpo. A nossa
existéncia estrutural é, como nos fala a Fenomenologia da Percepgao,

“literalmente uma comunh&o”.??> Uma cor como o azul - conforme descreve o

221 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.241.
22 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.286.
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capitulo O Sentir, na segunda parte da Fenomenologia - antes mesmo de
simbolizar a paz, ja se aloja no meu corpo e me comunica toda uma significagao
que independe da consciéncia reflexiva ou, mesmo, de um solo cultural. No meu
contato original com o azul, alojado no meu corpo, a paz é, desde o principio,
compreendida em toda a minha experiéncia, em toda a minha extensdo motora:
“Meus musculos relaxam, o olho se acomoda e sou concomitantemente invadido
pela paz.”??*Assim temos claro que as coisas ndo sdo apreendidas apenas como
uma impressao pontual ou, ainda, o sentir n&do se reduz a nossa capacidade de
ser afetados por propriedades. A sensacao é percepg¢ao, € um desdobramento
estrutural que se instala no corpo, que ocorre nho mundo e na consciéncia
perceptiva. Portanto, o azul — fundamentalmente a sua significagdo bruta — ndo é
uma qualidade dada em si mesma como, também, ndo resulta de uma observagao
atenta e abstracionista. Toma-lo assim, seria 0 mesmo que supor que encontro a
sua esséncia como encontraria um arquétipo atemporal. O azul do céu, da
paisagem, da roupa, da bandeira, como o exemplo acima indica, ndo € apenas
apreendido pelo olhar, mas se comunica no nivel pré-reflexivo com todo o corpo.
Ja a qualidade sensivel tomada em si mesma, é resultado de uma reflexao
secundaria, ndo é coextensiva a percepgdo e surge, nos termos de Merleau-
Ponty, “ quando rompo essa estruturagéo total de minha viséo..., em lugar de viver
minha visdo interrogo-me sobre ela”.?** Seria, nesse caso, separar os objetos em
partes, substituir uma percepgdo estrutural por um juizo particular que é,

nomeadamente, uma abstragao.

223 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.298.
24 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.306.
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Na relagado estrutural — encarnada — que se estabelece entre nés e as
coisas, entre 0 eu e o outro ndo se supde, conforme a interpretacdo de Merleau-
Ponty, a supressao de uma existéncia a outra. O corpo, assim como a totalidade
da existéncia humana, ndo se reduz as coisas, ndo se mitiga na experiéncia da
exterioridade e na imanéncia do embaralhamento entre nés e o mundo. A relacao
estrutural entre 0 homem e o0 mundo natural passa por um dialogo intermitente e
insonoro, mas que permanece sempre significativo e, em sentido merleau-
pontyano, ambiguo. Nesse caso, os interlocutores nunca deixam de estar juntos
como, também, de se apresentarem separados — transcendentes. Merleau-Ponty
sabe que para preservar a experiéncia perceptiva de toda redugédo dogmatica —
empirista ou intelectualista — é fundamental reconhecer na relacao estrutural entre
a expressividade do nosso corpo e as coisas um ponto, uma zona de confluéncia
e de separagao. Por isso mesmo, fiel ao projeto elaborada em A Estrutura do
Comportamento, temos que entender como as coisas e o0 outro podem
corresponder ao NOSSO Corpo cognoscente e, a0 mesmo tempo, recusar o proprio
corpo.

Primeiro, temos que ter em conta que, se as coisas nos atraem a elas,
em maior medida, também nos afugentam. E o que Merleau-Ponty quer dizer
quando estabelece que a experiéncia perceptiva comporta um conjunto de
reducbes que intervém no sujeito percepiente. Sobre isso vejamos,
resumidamente, o exemplo sobre a percepcdo de um dado. Primeiro, descreve

Merleau-Ponty, observo que o dado so existe para mim, “ele se torna o polo de
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uma histéria pessoal’.?*® Depois, na segunda reducdo, noto que o dado sé me é
apresentado pela visdo. Agora o objeto — 0 dado — se reduz a uma estrutura visual
e, entdo, como por consequéncia légica e ineréncia espacial, perde uma série de
caracteres significativos. Na terceira redugdo, a confianga numa sintese objetiva
se enfraquece ainda mais, pois quando noto que todas as faces do dado ndo me
sdo fornecidas tenho, entdo, a passagem da coisa visual para o carater
perspectivo. Nesse momento, tenho claro que todas as faces do dado n&o sao
apresentadas aos olhos, que entre elas, algumas sofrem deformacdes e
permanecem escondidas. Finalmente, a ultima redug¢do, quando temos a nogao de
que o que apreendemos do dado “é¢ uma modificacdo do meu corpo”.??® Para que
percebamos as coisas, continua Merleau-Ponty, € preciso que a vivamos. E isso
nao € nem coincidir com a coisa € nem pensa-la através de uma atitude de
sobrevdo. Diferentemente da sintese objetiva pressuposta pelo cartesianismo e
pelo kantismo, na experiéncia perceptiva o sujeito € capaz de orientar-se para o
mundo e abrir um “outro absoluto que ele prepara no mais profundo de si
mesmo”.??’

Na Critica da Razao Pura, a sintese aparece como o fundamento da
l6gica transcendental, pois € pensada por Kant como uma operagcdo a priori
necessaria ao entendimento. Sem a sintese o conhecimento ndo seria possivel,
pois as representagdes permaneceriam todas dispersas: “Entendo por sintese, na

acepcado mais geral da palavra, o acto de juntar, umas as outras, diversas

25 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.435.
226 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.436.
2 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.438.
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representagdes e conceber a sua diversidade num conhecimento”.??® Conforme, o
texto de Kant, a sintese é o que nos permite ultrapassar a diversidade e concluir
pela unidade: “num conhecimento”. Portanto, esse ganho cognoscente que se
realiza como unidade e como ligagcdo do multiplo, € alcangado em operagdes
distintas, mas que permanecem indissociaveis. Podemos, nesse sentido, afirmar
que a sintese kantiana ocorre por uma série de dedugdes ldgicas — ou modos —
que continuam transcendentais, na medida em que se dao a priori.

Vejamos, resumidamente, a descrigdo kantiana acerca dos trés modos
de sinteses operadas a priori pelo sujeito: i - a sintese da apreensdo em intuig¢&o; ii
- a sintese da reprodugdo ou a sintese transcendental da imaginagé&o; iii - a
sintese intelectual ou do reconhecimento. A primeira sintese de carater figurativo
relaciona as intuigdes, fundamentalmente, conforme o tempo. A segunda torna
possivel a continuidade das representagcbes no tempo. Ja a ultima, a synthesis
intellectualis, permite a continuidade das intuicbes empiricas e, nesse sentido,
através do entendimento torna possivel a retencdo de um conhecimento.
Acompanhemos as palavras de Kant sobre como esses trés modos de sintese

operam, conforme o que esta dado na “Logica Transcendental”:

O que primeiro nos tem de ser dado para efeito do conhecimento de
todos os objetos a priori € o diverso da intuicdo pura; a sintese desse
diverso pela imaginagdo € o segundo passo, que nao proporciona
ainda conhecimento. Os conceitos, que conferem unidade a este
sintese pura consistem unicamente na representagao desta unidade
sintética necessaria, sdo o terceiro passo para o conhecimento de um
dado objecto e assentam no entendimento.?**

228 KANT. Critica da Razdo Pura, p. 109.
29 KANT. Critica da Razdo Pura, p. 110.
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Diferente da andlise kantiana, Merleau-Ponty estabeleceu que a
unidade do mundo existe, mas sem que a alma tenha necessariamente ligado o
que comumente perceberiamos — caso ndo houvesse a atividade sintética do
entendimento — como algo com todas as suas partes dispersas, ou desvelado
todas as facetas que julgavamos estarem ocultas. Primeiro, a sintese perceptiva
nao se realiza fora da experiéncia pré-reflexiva e, nesse caso, nao ha nada a ligar,
pois a experiéncia perceptiva €, desde sempre, uma vivéncia da totalidade, é a
experiéncia direta — bruta — que suscita a posse de um acontecimento fenoménico,
que é significativo em si mesmo.

Por outro lado, préoximo de Kant, € fundamental entender que a
“atividade sintética”, no viés merleau-pontyano, supde um sujeito que permanece
no dominio da experiéncia direta, isto €, no espago e no tempo encerrados e
elaborados nas coisas e no proprio corpo. Seria, portanto, permanecer naquele
estado, conforme descreve as palavras de Kant, de condicdo nascente, de
existéncia bruta e livre na qual a experiéncia perceptiva esta sempre desdobrada
espontaneamente: “A sintese em geral €, como veremos mais adiante, um simples
efeito da imaginagéo, funcéo cega, embora imprescindivel, da alma, sem a qual
nunca teriamos conhecimento algum, mas da qual muito raramente temos
consciéncia”.?*

Para Merleau-Ponty devemos nos reportar e permanecer nessa “fungao
cega’, nesse momento que muito “raramente temos consciéncia’, ndo para

supera-lo ou, ainda, para ligar todas as suas partes dispersas como bem

estabeleceria um projeto comprometido com os pressupostos de uma filosofia de

2% KANT. Critica da Razdo Pura, p. 109.
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tradigdo criticista. Na verdade n&o ha necessariamente o que ligar, pois se as
coisas nao sao oferecidas integralmente a percepgdo €, fundamentalmente,
porque elas devem ser interiormente vividas e experimentadas por nés sem, no
entanto, a presuncdo de que podemos exaurir — abstrair - o segredo das coisas.
Portanto, se admitimos que ha algo ainda inexplorado que permanece
desconhecido ndo o fazemos com o intuito de que podemos e devemos, a partir
de uma série de deducbes do entendimento, desvela-lo e apreendé-lo
integralmente. A unida que apreendemos na sintese da experiéncia pré-reflexiva,
como indicavamos no inicio desse capitulo, paradoxalmente, ndo permanece
unica, indivisa ou total.

E possivel reconhecer uma coisa que se apresente como um perfil, ou
nos termos de Merleau-Ponty, como um “estilo” e, nesse caso, ndo seja dada em
sua mais completa definicdo. Vivencio a unidade do mundo e, de modo analogo,
apreendo um “estilo”. Apesar dos deslocamentos e dos perfis, a minha experiéncia
no mundo sugere sempre a posse de um estilo que me permite reconhecer a
mesma coisa, perceber que a mesma pessoa esta presente sem,
necessariamente, apresentar-se de modo transparente e ininterruptamente com os
mesmos caracteres. Nesse aspecto, o estilo de uma pessoa, de uma cidade e das
coisas permanece reconhecivel para mim, mesmo quando nao fornecem as
mesmas propriedades ou, ainda, quando nao estd assentado na mesma
paisagem. O estilo € o que me permite ter a nogdo de uma coisa em sua
singularidade, mesmo que essa coisa assuma caracteres novos, pois o estilo,
pode-se afirmar, € uma presencga estrutural. A propria natureza da experiéncia

perceptiva revela um mundo natural vivido como um horizonte de todos os
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horizontes, como um estilo de todos os estilos e isso parece garantir, pelo menos

temporalmente, uma unidade que €, em si mesma, retencéo e distensao:

N&o temos uma série de perfis do mundo, dos quais uma consciéncia
em noés operaria a ligagdo. Sem duavida o mundo se perfila,
espacialmente em primeiro lugar: s6 vejo o lado sul da avenida, se eu
atravessar a rua veria o seu lado norte; s6 vejo Paris, o campo que
acabo de deixar caiu em uma espécie de vida latente; mais
profundamente, os perfis espaciais sdo também temporais: um alhures
€ sempre algo que se viu ou que se poderia ver; €, mesmo se O
percebo como simultdneo ao presente, & porque ele faz parte da
mesma onda de durago. %'

Conforme as palavras de Merleau-Ponty, se queremos afirmar a
vivéncia de uma experiéncia do mundo em ato e acabada, isto é, sustentar a
certeza da posse indivisa e incorruptivel de alguma coisa que se apresenta a nés,
é fundamental, antes de tudo, ter em conta que essa sintese, essa posse € uma
realizacdo no espago e no tempo. O espago e do tempo sao categorias
estruturadas e, no mesmo sentido, sdo estruturantes, pois coexistem na
experiéncia, nas coisas, no eu e na percepgao.

E preciso admitir, desde A Estrutura do Comportamento, que os
sentidos se comunicam entre si e abrem-se a estrutura do mundo e da experiéncia
direta. A visdo n&o é simples resultado da fixacdo — “é preciso olhar para ver’?*? e,
para olhar, nessa acepcao fenomenal, ¢ fundamental dispor de todo o corpo.
Quando me volto a luz, podemos dizer, fago-o inteiramente. Assim o corpo
fenomenal realiza uma sintese perceptiva como resultado de um engajamento

estrutural. Ja na sintese intelectual, presente nos modelos abstracionistas, as

relacdes estruturais ndo intervém no contato entre as coisas € o0 eu, pois a

%1 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.441.
%2 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.312.
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verdade do objeto que permanece € aquela que se mostra integralmente a
consciéncia e que é, sobretudo, instituida como um trabalho, como um esforgo de
reflexdo pertencente a um segundo momento. Nesse sentido, a esséncia nao se
realiza no proprio objeto ou, mesmo, no contato original com o mundo, permanece
no dominio exclusivo do sujeito reflexionante. Portanto, no processo de sintese
intelectual n&o ha lugar para o perspectivismo, pois a posse de um perfil — como
se da na experiéncia perceptiva — € sempre considerada, nesse caso, uma falta.
Vejamos, nas palavras de Merleau-Ponty, como a sintese perceptiva e a
intelectual se apdiam em planos distintos — do corpo préprio a razdo constituinte —

e, entdo, supdem contatos avessos entre o eu € 0 mundo:

Apoiada na unidade pré-légica do esquema corporal, a sintese
perceptiva ndo possui o segredo do objeto, assim como o do corpo
préprio, e é por isso que o objeto percebido se oferece sempre como
transcendente, é por isso que a sintese parece fazer-se no proprio
objeto, no mundo, e ndo neste ponto metafisico que é o sujeito
pensante, é nisso que a sintese perceptiva se distingue da sintese
intelectual

A sintese perceptiva operada em nossa experiéncia pré-objetiva € que
nos permite concluir que entre o eu e as coisas e o outro ndo ha separagao € nem
juncao absoluta. Na leitura merleau-pontyana, o sentido do mundo germina das
nossas experiéncias perceptivas e, diferentemente do intelectualismo, ndo se
remete a atividade de um artesdo metafisico. O eu — a consciéncia e o corpo
percepiente — permanece transcendente como, seguramente, também esta entre
as coisas do mundo, pois nao elaboramos o mundo, mas freqientamos um mundo

que obstinadamente nos convida a interroga-lo.

2% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.313.
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5.3 O Outro.

No entanto, € preciso ainda responder como posso apreender em meu
campo perceptivo um Outro sujeito, um cogito diferente de mim? De modo geral,
indica a leitura da Fenomenologia, essa retengao fenomenal se da através da
percepgao do corpo do Outro, dos seus objetos de uso, dos seus vestigios
culturais e do seu comportamento. As experiéncias da “fala falante” e do
comportamento afetivo, como comentamos a pouco, sdo muito significativas sobre
esse contato com o Outro, pois ndo dao a certeza de sua presenca sempre
estrutural e ambiguamente expressiva.

Entretanto, a admissao da percepgao do Outro, adverte Merleau-Ponty,
suscita uma nova questao: como, de modo geral, uma intengdo, um pensamento,
um projeto, podem separar-se do cogito e tornar-se visiveis fora do seu corpo e,
ainda, serem apreendidos por mim, agora o Outro?

Antes de tudo, é fundamental ter muito claro que esse problema se
mostra de dificil solugcdo quando buscamos respondé-lo fundamentado-nos na
nogao de um cogito constituinte. Porque o Outro diante de um Eu tético nunca
deixara de ser uma coisa. O outro, na condicdo de constituido, somente existe
como para-si e ndo me é dado fora da condicdo de coisa quando o concebo
conforme o pensamento objetivo: “Para o pensamento objetivo, a existéncia de
outrem representa dificuldade e escandalo”.?** Mas, afinal, o que o pensamento
objetivo diz sobre relagédo entre o Eu e o Outro que me impossibilita de pensar em

um outro Eu? Por que a existéncia de um outro cogito € “escandalosa”?

% MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepg3o, 468.
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Na leitura de Merleau-Ponty, os obstaculos que se opde as relacdes
intersubjetivas sdo dados pelas concepgdes do pensamento objetivo acerca do
mundo, do cogito e, fundamentalmente, do corpo. Primeiro, o mundo, como ja
comentamos em passagens anteriores, nada mais é do que um “entrelagamento
de causas gerais”, o lugar da necessidade e da funcionalidade. Nesse caso, as
coisas no mundo obedecem a uma légica natural intrinseca, pois na consecugao
dos seus eventos pouco importa a situagdo do sujeito no mundo. Ja o cogito —
nesse caso uma consciéncia tética — representa o Eu que tem desdobrado diante
de si uma paisagem, da qual ele é o autor e, por isso mesmo, possui 0 segredo
das suas relagdes causais. Portanto, o Eu possui em si poder de desvelar todos
os segredos do mundo, pois as coisas mundanas sio interrogadas por um sujeito
que responde por elas. O conhecimento do mundo, nesse sentido, pressupde uma
volta do pensamento ao sujeito reflexionante, pois é através dele que o
‘entrelagamento de causas gerais” torna-se significativo. Agora, talvez, fique mais
claro porque a existéncia do Outro é escandalosa. Nesse caso, o maior problema,
quando nos deparamos com as filosofias interpretadas por Merleau-Ponty sob o
signo do pensamento objetivo, ndo é se existem coisas, mas, fundamentalmente,
se existem coisas independentemente da atividade reflexionante do Eu. Notemos,
para melhor nos situarmos no debate, como esse problema é elaborado por
Descartes ainda na segunda Meditagao Metafisica: “Havera, também, algum
desses atributos que possa ser distinguido do meu pensamento, ou que se possa
dizer que existe separado de mim mesmo?” ?* Essa questdo cartesiana levantada

ap6és a conquista da primeira verdade — “eu sou, eu existo” — indica muito

2% DESCARTES. Meditagdes Metafisicas, p.177.
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solidamente o modo reflexivo como o pensamento objetivo supde a existéncia do
Outro, pois, nesse caso, nao se discute a certeza da experiéncia do proprio cogito,
mas se coloca em questdo a possibilidade de uma experiéncia fora do Eu. O que
se passa no cogito € uma agao do pensamento que encontra em si mesmo a
certeza da sua propria existéncia. Como, entdo, conceber algo distinto e fora do
Eu? E possivel uma existéncia ndo constituida pelo Eu?

Todavia, o proprio Descartes fornece a solugdo para esse dilema, pois
ao fim das Meditagdes Metafisicas®*® as fissuras ontoldgicas entre o sujeito e o
mundo sao, de certo modo, ultrapassadas por um reconhecimento do carater
fundante do mundo natural e do papel formador e constitutivo do corpo. Nesse
caso, vale a pena lembrar, mesmo que rapidamente, como Descartes opera a
transposicdo desse obstaculo e afirma a certeza de uma experiéncia fora do Eu.
Na sexta Meditagao Metafisica o sujeito finalmente vence a ultima fronteira da
duvida e estabelece a verdade das coisas materiais e a unido substancial do corpo
e da alma. O que nos interessa apontar, como esta dado na ultima Meditagao,
nao é o passo constitutivo realizado pelo pensamento — da imaginacéo, por
exemplo — em diregdo as coisas, mas, ao contrario, € o fato de que agora a
natureza, as coisas e o corpo também me incitam a aceitar a verdade do mundo
material e, 0 mais importante, a compreender a minha existéncia psicofisica como

a de um ser integral. Acompanhemos o texto de Descartes:

236 Na verdade o “escandalo” da existéncia do outro ja foi devidamente resolvido por Descartes na terceira
Meditacdo Metafisica com a prova da existéncia de Deus: “E, por conseguinte, é preciso necessariamente
concluir, de tudo o que foi dito antes; pois ainda que a idéia da substincia esteja em mim, pelo proprio fato de
ser eu uma substancia, eu ndo teria, todavia, a idéia de uma substancia infinita, eu que sou ser finito, se ela
ndo tivesse sido colocada em mim por alguma substancia que fosse verdadeiramente infinita.” Conf.
DESCARTES. Meditagdes Metafisicas, p.190.
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Ora, nada ha que esta natureza me ensine mais expressamente, nem
mais sensivelmente do que o fato de que tenho um corpo de que esta
mal disposto quando sinto dor, que tem necessidade de comer ou de
beber, quando nutro os sentimentos de fome ou de sede etc. E,
portanto, ndo devo, de modo algum, duvidar que haja nisso alguma
verdade.

A natureza me ensina, também, por esses sentimentos de dor, fome,
sede etc., que ndo somente estou alojado em meu corpo, como um
piloto em seu navio, mas que, além disso, lhe estou conjugado muito
estreitamente e de tal modo confundido e misturado, que componho
com ele um tnico todo.?’

Entretanto, a admissdo da unido substancial entre alma e corpo —
reconhecida pelas funcdes, os sentimentos de fome e sede e pelas experiéncias
expressivas do corpo, os atos de comer e beber — ndo responde a nossa questao
da percepgdo do Outro diante das exigéncias que ela suscita, conforme o que
anteriormente foi colocado. Sabemos, ao final da sexta Meditagao, que as coisas
materiais existem e que tenho uma alma unidade ao corpo. Mas, podemos
novamente perguntar: ainda que tenha a posse das coisas materiais e do meu
préprio corpo, porque também estaria, do mesmo modo, em meu poder a
capacidade de perceber um Outro sujeito, um outro cogito diferente de mim?
Ainda, qual seria a natureza dessa percepgcdo do Outro? Nesse sentido, o
problema fundamental agora n&o € saber se percebo coisas distintas do Eu, mas,
sobretudo, entender se o Outro é percebido na sua ecceidade. Nesse caso,
podemos perguntar: o Outro € dado a minha percep¢ado na condigdo de um
cogito?

A questdo acima sugere, muito fortemente, ndo apenas uma releitura
da resposta cartesiana ao problema da unido substancial entre corpo e alma.

Podemos afirmar que Merleau-Ponty aprofundou o problema, procedeu como se

27 DESCARTES. Meditagdes Metafisicas, p.218.
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alongasse®® as Meditagoes Metafisicas e, por conseqiiéncia, estabeleceu uma
nova dimensao filosofica ao problema. O que estamos afirmando € que Merleau-
Ponty ndo se restringe a responder a questdo que Descartes claramente ja havia
resolvido. Podemos dizer, agora, que com Merleau-Ponty o problema sobre a
relacdo entre consciéncia e natureza foi renovado e radicalizado, pois nesse
momento uma nova questdo entrou cena. Expliguemo-nos. Trata-se para a
filosofia merleau-pontyana, desde A Estrutura do Comportamento, de saber
como Outro pode ser dado no campo fenomenal e, ainda, permanecer um Eu.
Como podemos perceber o outro sem coisifica-lo? A percepg¢ao tem esse poder
negativo? Na perspectiva cartesiana, podemos supor que a questdo seria
formulada do seguinte modo: é possivel a uma res cogitans pensar — “perceber” —
outra res cogitans sem destitui-la de sua ecceidade substancial?

A resposta merleau-pontyana para esse problema segue, de certo
modo, as orientagbes da ultima meditacdo Metafisica. Como ja haviamos
discutido a pouco, esse problema repousa fundamentalmente na concepcao de
corpo, nos limites estreitos que a biologia e a fisiologia impde ao corpo
considerando-o uma jung¢ao de 6rgaos, uma representagao cientifica, ou apenas

um objeto constituido pela consciéncia: “No que diz respeito ao corpo, e mesmo

238 vale a pena, nesse momento, ter presente o comentario de Lebrun sobre a certeza das coisas
materiais dada a partir da experiéncia do corpo. Comentando o texto da ultima Meditagdo — nota
238 — Lebrun aproxima a reflexdes de Merleau-Ponty e de Descartes, mas nao reconhece que a
relagdo entre consciéncia e natureza é, de certo, radicalizado na Fenomenologia, na medida que
opde um cogito a outro. Segue o texto de Lebrun: “Frase capital. Descartes ndo estabeleceu que
eu sou um entendimento + um corpo, porém que em mim ha, além do mais, uma “mistura” dessas
duas substancias. E esta mistura de fato o corrige o dualismo de direito. A idéia de sou totalmente
corpo e totalmente espirito anuncia um tema fundamental da Antropologia moderna. Pode-se dizer,
por exemplo, que a Phénoménologie de la Perception de Merleau-Ponty constitui, em certo
sentido, um comentario dessas linhas.” Conf. LEBRUN. In: DESCARTES. Meditag¢oes
Metafisicas, p.218.
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ao corpo de outrem, precisamos apreender a distingui-lo do corpo obijetivo, tal
como os livros de fisiologia 0 descrevem”.?*° Se me atenho a essa nogao atomista
do corpo, se reduzo a existéncia do corpo a um objeto que se dispde
passivamente diante de mim, todas as analises sdo estéreis para 0s nossos
propositos, pois funcionam, de imediato, como obstaculos quase insuperaveis
para uma relagao estrutural entre o Eu e o Outro. Os obstaculos ontoldgicos,
nessa situagéo, se mostram entao intransponiveis. Restrito a uma analise objetiva
do corpo, o Outro € mais um objeto entre as coisas mundanas. Estamos, nesse
caso, presos a uma experiéncia objetivante do Outro que, como mostramos a
pouco, podemos supera-la ou, paradoxalmente, nos reduzirmos a ela por meio de
uma leitura do proprio Descartes. Precisamos ir até a sexta Meditagcao Metafisica
e entender que, nesse momento, € o corpo que interroga o espirito: “ (...) quando
temos necessidade de beber, nasce dai certa secura na garganta que move seus
nervos (...) e esse sentimento faz com que o espirito experimente o sentimento da
sede (...)".2%°

A indicacdo do papel fundante do corpo esta clara desde a Ultima
Meditacao Metafisica. Se quisermos escapar das analises objetivantes, para nao
coisificarmos o Outro é vital entender o papel expressivo e fundante do corpo. E
necessario, nesse caso, aprofundar a interacdo entre a alma e o0 corpo,
compreender que a comunicagao expressiva do corpo e, como supde Descartes,
devemos tornar possivel ndo apenas a integragao entre consciéncia e natureza,

mas, fundamentalmente, as relagdes intersubjetivas. Portanto, como ja esta dado

%9 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.470.
" DESCARTES. Meditagdes Metafisicas, p.223.
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na leitura da sexta Meditagao Metafisica, se ainda queremos e romper com os
limites cientificistas e reducionistas das teorias classicas acerca da interpretacao
do Outro temos, antes de tudo, que ultrapassar a leitura objetiva do corpo. Buscar
os motivos das nossas certezas na expressividade do corpo, porque sentir fome
ou sede nos remete a uma experiéncia mais profunda do que a posse da certeza
de que temos um corpo e vivemos na pobreza: “Precisamos recuperar, Nos corpos
visiveis, os comportamentos que neles se esbogcam, que fazem ali a sua aparicéao,
mas que ndo estdo realmente contidos neles”.?*' E através da experiéncia do meu
corpo fenomenal que posso conceber o Outro como um Eu, pois essa experiéncia
€ 0 substrato de um comércio andnimo ancorado numa rede intencionalidades que
operam a ligagao entre o Eu e o Outro. Portanto, o corpo proprio € o veiculo de
comunicacdo entre o Eu, as coisas e o Outro. Sobre isso, acompanhemos a
descricdo de Merleau-Ponty sobre como entre o Eu e o Outro sdo estabelecidas
relacdes de constatagbes —vivéncias - intersubjetivas — “interiores” — a partir dos

gestos expressados pelo esquema corporal:

Um bebé de quinze meses abre a boca por brincadeira se ponho um
dos seus dedos entre meus dentes e fago mencdo de mordé-lo. E,
todavia ele quase ndo olhou seu rosto em um espelho, seus dentes
nao se parecem com meus. Isso ocorre porque sua propria boca e
seus dentes, tais como ele os sente do interior, sdo para ele
imediatamente aparelhos para morder, e porque minha mandibula tal
como ele a vé do exterior, é para ele capaz das mesmas intengdes. A
“mordida” tem para ele imediatamente uma significagcdo intersubjetiva
(grifo nosso). Ele percebe as suas intengbes em seu corpo, com seu
corpo percebe o meu, e através disso percebe em seu corpo as

: . ~ 242
minhas intengdes.

21 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.470.
%2 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.470.
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Mas a impossibilidade do outro, como resultado de um esquecimento
do corpo ndo € um problema apenas das teorias intelectualistas. As teorias
classicas do comportamento, amparados no pensamento objetivo, ignoram
firmemente as indicacbes sobre o corpo intencional. Essas teorias, como
comentamos nos primeiros capitulos deste texto, concebem o corpo como mais
um objeto no mundo. Julgado freqlientemente inexpressivo, o corpo nao é
pensado pelas teorias empiristas do comportamento como um ente capaz de
estabelecer uma conexao intersubjetiva. Primeiro, com Pavlov, o corpo foi inserido
na dindmica atomista das relagdes fisicas objetivas do mundo natural. Depois,
com Watson e, mais tarde, com Skinner o corpo, de certo modo, foi preterido as
determinagdes e solicitagbes do ambiente. Na verdade, a nocdo de corpo
intencional passou a margem dos grandes sistemas da Psicologia. Ele fornece
respostas, indicios objetivos de como num determinado contexto, numa
determinada situagao sou afetado pelos estimulos. Mas o corpo em si mesmo, néo
€ expressivo, ou, se quisermos, ele ndao € o sujeito dos seus proéprios atos. O
papel ativo e preponderante de uma consciéncia constituinte — como foi
estabelecido pelo pensamento objetivo - impede que haja um outro mundo, uma
outra consciéncia que nao essa reflexionante, ou um outro corpo que néo seja
aquele erigido pelo pensamento objetivo e, por extensdo, um outro
comportamento que nao seja aquele dado nas relagdes objetivas que o processo
de observacdo comporta. Nesse sentido, podemos afirmar que as relagdes
intersubjetivas ndo sao, fundamentalmente, para as teorias cientificas do
comportamento, algo que deva ser levado em conta na analise da conduta

humana. Acompanhemos, como forma de ilustragao geral, as palavras de Skinner
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que parecem indicar como essa relagado “objetivante” entre o eu e outro se
sustenta como a unica possivel, pois mesmo com a intervengdo da linguagem, o
conhecimento do outro é limitado pelas condigbes de acessibilidade nas quais os

dados observaveis se mostram presentes:

O significado de uma expressao é diferente para o falante e para o
ouvinte; o significado para o falante deve ser procurado nas
circunstancias em que ele emite uma resposta verbal e para o ouvinte
na resposta em que da a um estimulo verbal. No melhor dos casos,
poder-se-ia dizer que o produto final da comunicacdo é o fato de a
resposta do ouvinte ser apropriada a situagdo do falante. A descrigao
do estado corpéreo sentido pelo falante ndo produz, por si s6, um
estado semelhante, a ser sentido pelo ouvinte. Ndo torna o sentimento
comum a ambos.**?

As palavras de Skinner, tedrico da Psicologia que nao estava entre as
leituras de Merleau-Ponty, parecem indicar que os dilemas ontolégicos
enfrentados pelo cartesianismo deixaram de ser problemas, isto é, ndo se
apresentam mais no dominio da ciéncia moderna. Nesse caso, ndo sdo problemas
cientificos. Podemos afirmar, como indica a Fenomenologia da Percep¢ao, que
0 pensamento objetivo ndo supde no mundo objetivo um lugar para o Outro, ou
mesmo uma diversidade de consciéncias porque, antes de tudo, ignora o corpo
fenomenal e a possibilidade de olhar para Outro sem reduzi-lo aos caracteres de
uma coisa. Vamos, para exemplificar esse caso, mais uma vez ao texto de
Skinner: “Numa anadlise behaviorista, conhecer outra pessoa é simplesmente
conhecer o que ela faz, fez ou fara, bem como a dotagdo genética e os ambientes

passados e presentes que explicam por que ela o faz”.?*

43 SKINNER. Sobre o behaviorismo, p.150.
44 SKINNER. Sobre o behaviorismo, p.152.
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Contudo, desde A Estrutura do Comportamento essa objetivagao do
Outro ja havia de certo modo sido superada pela integragdo das diferentes formas,
pois as categorias da matéria, da vida e do espirito sdo cambiantes e estruturais,
nesse caso, € preciso reconhecer que elas supdem uma integragao dialética entre
a matéria, a vida e o espirito. Quantidade, ordem e significagao sao, como ja
indicamos anteriormente, categorias universalmente aplicaveis. A categoria de
significagdo, por exemplo, ao mesmo tempo em que descreve em grande parte o
comportamento superior encerra, também, um valor expressivo para a
interpretagdo dos sistemas fisicos e para os eventos dinamicos da vida:
“Auxiliados pelas nocdes de estrutura ou de forma, percebemos que o0 mecanismo
e o finalismo deviam ser rejeitados, e que o “fisico”, o “vital” e o “psiquico”, ndo
representam trés poténcias de ser, mas trés dialéticas.”®*

Nesse sentido, podemos concluir que o Outro ndo é integralmente
passivel de objetivagdo, pois, como vimos a pouco, nem mesmas as coisas 0 sao
em sentido absoluto. E preciso ter em conta a natureza, as dificuldades, as
lacunas do nosso engajamento estrutural no mundo como, do mesmo modo, nao
podemos esquecer do nosso contato dialético com o mundo e, por extensédo, com
o Outro.

Os corpos, o0 meu e o do outro, sdo seres em comportamento. Nao
estdo diante de mim como um espetaculo, como um peixe num aquario respirando
uma atmosfera distinta daquela de um observador incélume e impassivel. A minha
percepc¢ao sobre o Outro ndo tem limites definidos, ndo se realiza solitariamente,

“escorrega” na perspectiva do Outro, pois respiramos 0 mesmo ar e vivemos no

%5 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p. 199.
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mesmo ambiente. A mesma estrutura, nos diz Merleau-Ponty, que me permite a
percepcao do meu corpo me liga ao Outro:“(...) como as partes do meu corpo em
conjunto formam um sistema, o corpo de outrem € 0 meu sdo um unico todo, o
verso e o reverso de um unico fendmeno (...)"%*

A integracdo das formas, a vivéncia no mundo pré-reflexivo e a
experiéncia do corpo fenomenal nds levam a superar a presungao “objetivante” e
abstracionista das teorias classicas do comportamento. Contudo, ndo se trata de
recusar essas teorias. Esse nunca foi o objetivo da critica merleau-pontyana, mas
somente de recuperar o exame do comportamento a luz de uma reflexao filosodfica

voltada para os acontecimentos estruturais desdobrados na experiéncia primeira

do corpo fenomenal.

5.4 O Eu.

“(...)s6 me conhego em minha ineréncia ao tempo e ao

mundo, quer dizer na ambiguidade”.

No entanto, ha um solipsismo que nunca € ultrapassado. A experiéncia
pré-objetiva do Eu é, podemos dizer, publica e, paradoxalmente, privada.
Comporta, ao mesmo tempo, harmonia e desacordo, comunhdo e recusa, pois as
relagdes entre o cogito e 0 mundo ndo sdo mediadas por uma intencionalidade
estéril. Ao se dirigir as coisas, ao se langar no mundo, ao se abrir ao Outro o
cogito ndo o faz gratuitamente, pois a experiéncia do cogito, antes de chegar as

coisas e ao Outro, é desde sempre atravessada de significagdo e, nesse sentido,

46 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.474.
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o Eu jamais abdica do seu poder intencional, demiurgico e voluntario. Portanto,
nesse caso, é fundamental entender como a subjetividade pode, ao mesmo
tempo, ser independente e indeclinavel? Expliquemo-nos.

As coisas, o Outro sempre nos sao dadas em perspectiva. Sabemos
que no nosso contato com o mundo ha sempre a presenca “ameacadora” do
Outro, pois mesmo sem ter a posse integral da sua vida subjetiva ele esta la
seguramente presente e interferindo no meu campo perceptivel. Podemos dizer
que a vida se passa no exterior e tudo 0 que me ocorre — um pensamento, uma
vontade, um medo e uma visdo, por exemplo, — se refere a experiéncias
transcendentes. Todavia, é preciso que as coisas e o Outro encontrem em mim
um solo significativo e aberto, sempre disposto a receber os seus gestos
expressivos, a responder e a compreender o comportamento. Nesse caso, o Eu
também nao deixo de fazer o papel de um cogito “ameacador” que se recusa, ao
mesmo tempo, a abertura e a se declinar — projetar — em diregcédo as solicitagbes
do outro: “Mas esse intermundo é ainda um projeto meu, e haveria hipocrisia em
acreditar que quero o bem de outrem assim como 0 meu, ja que mesmo esse
apego ao bem de outrem ainda vem de mim”.?%’

Mas, entdo, ndo estamos, nesse caso, admitindo os pressupostos do cogito
intelectualista?

Antes de tudo, conforme Merleau-Ponty, um exame sobre o uso da
linguagem pode nos ajudar a entender esse paradoxo. A linguagem, entre todos
os objetos culturais, € aquele que de modo mais efetivo torna possivel a certeza

do Outro e a experiéncia de uma relagéo intersubjetiva. Nao estamos mais nos

" MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgao, 478.
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referindo a uma ligagdo concretizada em toda a sua extensdo a partir de um
didlogo andénimo, ou de uma inteng¢ao cega. O dialogo estabelecido no uso comum
dos signos linguisticos é sempre intencional e se afirma a partir uma base comum

— “intermundo” — entre o Eu e o outro:

Na experiéncia do dialogo, constitui-se um terreno comum entre o
outrem e mim, meu pensamento e o seu formam um sé tecido, meus
ditos e aqueles do interlocutor s&o reclamados pelo estado da
discusséo, eles se inserem em uma operagao comum da qual nenhum
de nds é o criador. Existe ali um ser a dois, e agora outrem n&o é mais
para mim um simples comportamento em meu campo transcendental,
alias nem eu no seu, nds somos, um para o outro, colaboradores em
uma reciprocidade perfeita, nossas perspectivas escorregam um na
outra, nds coexistimos através de um mesmo mundo.?*

Através das multiplas formas de dialogo saio do eu, movimento-me em
direcdo ao outro. A fala, como o texto acima descreve, € uma fungao projetiva que
me permite, antes de tudo, formar com o Outro um solo comum, estabelecer uma
intimidade de transparéncia e reciprocidade, pois, nesse caso, “nos coexistimos
através do mesmo mundo”. Assim, por uma consequéncia necessaria, sou
também invadido pela fala do Outro: “que é sentido por mim como uma
ameaca”.’*

No entanto, na experiéncia do cogito cartesiano o mundo e o outro séo
dados como algo sempre presente em torno de Eu. Mas essa subjetividade
radicalmente indeclinavel é a experiéncia do cogito tacito, uma experiéncia de mim
para mim. A certeza, nesse caso, tem como condigdo a posse acabada de si e do

mundo desdobrado diante si. Podemos supor, entdo, que o cogito cartesiano &

capaz de antecipar em si mesmo todas as experiéncias do mundo. A realidade,

8 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 474.
49 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgo, 475.
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nesse caso, é precedida pela operacéo reflexionante do sujeito. Nessa perspectiva
do cogito cartesiano, a linguagem nada mais seria do que a tradugdo de um
pensamento previamente arranjado — “‘uma veste”. No entanto, o exame da
experiéncia da linguagem nos revela, desde o capitulo “O corpo como expressao
da fala” que o pensamento se expressa através da fala, mas nao esta traduzido
integralmente a fala. Por isso mesmo, podemos afirmar, que a fala ndo anuncia
algo que pretensamente ja estava dado no pensamento. A fala e o pensamento
sdo concomitantes, pois vivem e se projetam no mesmo tempo. O pensamento se
anuncia no mundo através da linguagem, mas, absolutamente, ndo constitui o
mundo, como a linguagem também nao revela todas as faces do pensamento e do
mundo.

A transcendéncia, paradoxalmente, encontra nessa vivéncia ambigua
do cogito — nesse eu “ameacador’” — a sua possibilidade de realizacdo. Nesse
caso, o mundo exterior é interiormente significado por mim, como se a
coexisténcia, antes de ser vivida, se encontrasse intencionalmente antecipada no
sujeito: “Se o préprio pensamento ndo colocasse nas coisas aquilo que em
seguida encontraria nelas, ele nao teria poder sobre as coisas, ndo as pensaria,
ele seria uma iluséo”.?*.

Nesse comércio entre o sujeito e 0 mundo existe algo que permanece
distinto do cogito, pois percebo e sou interpelado pelos vestigios do mundo. A
minha percep¢ao, como temos discutidos, ndo constitui as coisas e o Outro, ndo

estabelece solitariamente a certeza e os segredos mundo, pois esta aderida a ele,

%0 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 496.
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como bem sugere a vivéncia anbnima do corpo fenomenal que se langa
continuamente no mundo através dos atos intencionais.

Porém a subjetividade e a ordem do em si ndo sao absolutamente
ultrapassadas. A relagdo dialdégica com o Outro ndo deixa de se dar sob as
condigdes do sombreamento — abschattung. Ainda ha um Eu que permanece
solitario, ha um Outro que se mostra estranho, pois didlogo e sinto a sua
presenga, mas, mesmo assim, ele conserva uma vivéncia prépria e solitaria numa
dimensdo que nao experimento jamais. Com o Outro percebido como
comportamento ndo compartilho integralmente os mesmos motivos, as mesmas
intengdes, pois o significado de uma experiéncia afetiva € sempre aberto e, nesse
sentido, € muito maior — mais expressivo — do que eu posso supor. A sua tristeza,
o seu desejo erdtico, por exemplo, n&o sera jamais traduzido na forma de conceito
claro e distinto para mim. Ndo ha, seguramente, como afirmar: "eu conhecgo a
situacdo, eu sei 0 que vocé esta passando, eu ja sofri como vocé”. Percebo o
outro, vejo, sinto os vestigios da sua existéncia por meio do comportamento, mas
nao experimento a sua experiéncia com todos perfis da vivéncia solitaria: “O luto
de outrem e sua cdlera nunca tem exatamente o mesmo sentido para ele e para
mim”.2>"

Como ja indicamos no inicio deste capitulo, na experiéncia primeira o
Outro e as coisas mundanas ndo sdo absolutamente constituidos pelo cogito.

Assim como estou ancorado no mundo, as coisas e o Outro ndo se reduzem as

minhas representagcbes. Antes disso, eles interrogam o Eu que se projeta no

1 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 477.
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mundo, que vive fora de si — Ek-stase — pois esta ancorado no mundo, nas coisas
e no Outro.

Portanto, o encontro entre o Eu e o Outro ndo resulta de uma atividade
do pensamento. E, antes de tudo, suscitado pelo corpo préprio, pelos vestigios e
objetos culturais - a linguagem. A vantagem desse encontro inter-corpéreo é que
o corpo alheio jamais sera reduzido a condigdo de um objeto, essa é uma atitude
da consciéncia constituinte que ndo cabe na experiéncia primeira. Ademais, se o
outro nunca me é dado integralmente no campo perceptivo ele sempre sera uma
vivéncia interrogavel. A experiéncia conjunta — o didlogo anénimo do corpo, da fala
e dos objetos culturais — remonta sempre a ha um excesso de expressividade.

A experiéncia da linguagem enriquece a percepgao, transpdem o
solipsismo, supera a auséncia de companhia e a solidao da vida privada, mas nao
fornece jamais uma descricdo acabada do Outro ou, ainda, de Si proprio. Os
pensamentos, as subjetividades se comunicam, mas o Outro me oferece mais do
que eu posso suportar. Nesse sentido, o Eu e ou Outro compartilham, na vivéncia
pré-objetiva do corpo, um mesmo horizonte espacial e temporal, experimentam a
mesma cultura e, permanecem, sempre presencgas intencionais e abertas: “A
soliddo e a comunicacédo ndo devem ser os dois termos de uma alternativa, mas
dois momentos de um unico fendmeno, ja que, de fato, outrem existe para
mim”.2%2

A experiéncia do corpo préprio, o nosso engajamento no mundo ja nos
garante a certeza das coisas e do outro, isto €, uma existéncia em comunh&o. Mas

através da linguagem a reciprocidade e a coexisténcia se instalam justamente no

2 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgo, 482.
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dominio de uma experiéncia — da res cogitans — que Descartes somente
reconheceu como valida — indubitavel - porque se mantinha s6 e afastada de
todos os prejuizos do mundo: “eu sou, eu existo, € necessariamente verdadeira
todas as vezes que a enuncio ou que a concebo em meu espirito”. 2>

Os pensamentos, as subjetividades se comunicam: “se eu Ihe empresto
pensamentos, em troca ele me faz pensar”’.>**O Evento da linguagem enriquece a
percepcao e a vida, ndo permite jamais o gosto da soliddao absoluta como foi
experimentada pelo eu cartesiano logo no inicio da segunda Meditagao: “(...) e,
como se de subito tivesse caido em aguas muito profundas, estou de tal modo
surpreso que nao posso nem firmar meus pés no fundo, nem nadar para me
manter a tona”.?®*> O mundo, o Outro e a propria palavra, assim como o seu
sentido, ndo é constituida pelo trabalho de uma consciéncia reflexionante. Como
vimos acerca do comentario sobre a experiéncia da “fala falante”, a linguagem é

comunicativa em todo a sua extensido e, nesse caso, ndo é resultado de sintese

de identificacdo absoluta e fechada:

A partir do momento que o homem se serve de uma linguagem para
estabelecer uma relagdo viva consigo mesmo ou com seus
semelhantes, a linguagem ndo é mais um instrumento, n&o é mais um
meio, ela € uma manifestagdo, uma revelagdo do ser intimo e do elo
psiquico que nos une ao mundo e aos NOssos semelhantes.?*®

O cogito, indica Merleau-Ponty, enquanto um ser cultural, enquanto

uma tese filosofica € transcendente, como sdo coisas as quais 0 meu corpo se

%3 DESCARTES. Meditagdes metafisicas, p. 174.
2% MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.475.
%5 DESCARTES. Meditagées metafisicas, p. 173.
2 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgao, p.267.
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dirige. Mas ndo é, como o meu préprio corpo, um exterior isento de interior. Se
assim fosse seria impossivel reconhecer esse exterior. Essa parece ser a ligagao
do interior com o exterior: “A propria experiéncia das coisas transcendentes s6 é
possivel se eu trago e encontro em mim seu projeto”.%*’

Na experiéncia perceptiva ndo separamos o ato de perceber do
percebido. E impossivel conceber um sem o outro. Negar isso seria assumir uma
percepgao de natureza nao intencional e, como nas palavras de Merleau-Ponty:
‘Reconhecemos de uma vez por todas que nossas relagcbes com as coisas nao
podem ser relagdes externas, nem nossa consciéncia de n6s mesmos a simples
notacdo de acontecimentos psiquicos”.?*®

O carater profano do mundo, a experiéncia dos perfis € a visdo da
experiéncia primeira do mundo ndo sao dados na obra de Merleau-Ponty como
problemas que devem ser superados. Muito pelo contrario, a filosofia merleau-
pontyana se afirma naquilo que o pensamento classico descarta. Encontramos,
desse modo, a afirmacao de uma Filosofia que busca descrever as coisas a partir
da sua “profanidade”, pois ficou estabelecido que a contradicdo entre
perspectivismo e unidade, ou entre opacidade e transparéncia € apenas um
momento da experiéncia perceptiva, que nao pode ser tomada como a definicao
representativa de um erro ou de uma falha. A leitura negativa que o pensamento
dogmatico atribui as categorias de indefinicdo e abertura € — conforme o que

descreveremos a seguir — ultrapassada quando buscamos compreender o tempo

como medida do ser, como aquilo que realiza a sintese dos horizontes.

7 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 494.
% MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 500.
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A evidéncia absoluta, a posse integral, a percepgao definitiva e indivisa
de um objeto, do Outro e de Si mesmo somente seria possivel se o sujeito
deixasse de ser ele mesmo e se convertesse em uma razdo pura, em um
pensamento constituinte. Nesse caso, o mundo deixaria de existir em torno de
mim para tornar-se objeto diante de mim; e isso representa, podemos dizer, um
delirio tipico de um projeto alicergado sobre um “cartesianismo” radical que cré
nas certezas constituidas por um cogito que nao apenas nao interroga o0 mundo
como néo &, sobretudo, por ele interrogado.

A Filosofia classica é portadora de uma falsa esperanca, pois foi
construida em fungdo de um mundo sustentado por uma série de abstracdes que
negam a realidade e a for¢ca da experiéncia profana encerrada no nosso contato
pré-reflexivo com o mundo. Se rompéssemos com a nossa ineréncia estrutural no
mundo, toda a possibilidade de dialogo e, fundamentalmente, toda experiéncia
contingente de "estar no mundo" - in-der Welt-sein — estaria perdida. Nessa
situacdo objetiva, ndo ha porque supor o fendmeno — erscheinung - e, por
conseqliéncia logica - ndo ha lugar para a percepgdo — wahrnehmung. A
subjetividade ndo seria capaz nem mesmo de se reconhecer em sua existéncia e,
entdo, ndo poderiamos mais falar em vivéncia — Erlebinis — e intencionalidade da
consciéncia.

Contudo a subjetividade encontra no mundo, através de seus vinculos
intencionais vividos nas dimensdes do espaco e do tempo, tudo aquilo que a faz
ser e, ainda, tudo o que a remete a condi¢do de nao-ser. A experiéncia no mundo

€ sempre paradoxal, pois quando retemos o tempo estamos negando a sua
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principal condigdo, a passagem. Quando escolhemos a figura nos decidimos, de
imediato, por um determinado contexto, isto é, ancoramos numa parte do mundo
ao mesmo tempo em que apartamo-nos de um outro mundo. Estamos
intencionalmente e constantemente recortando a paisagem. Mas somos, do
mesmo modo, levados pelo tempo e retidos pela paisagem. Nao ha dialogo sem
perda e submissao, pois pronunciar uma palavra é, desde sempre, optar por um
sentido e, entdo, abandonar um outro. No contanto com o mundo, uma ancoragem
significa o desaparecimento de uma outra paisagem que nunca chegara a fazer
parte do nosso horizonte perceptivo: significagdo pura e fiel da experiéncia
dialética e estrutural do cogito no mundo. Nesse caso, vivemos uma experiéncia
que é em toda a sua extensdo paradoxal, pois experimentamos na mesma
situagcdo espaco-temporal, no contato com uma coisa ou com o Outro, o
sentimento de um dado ausente e a certeza de uma presenga “ameacgadora”. O
interior, ao mesmo tempo, nega e supde o exterior, a opacidade se aloja na posse
da transparéncia.

Gragas a essa ambiguidade que liga o Eu e as coisas mundanas é
possivel a percepgao identificar e manter diante do Eu o seu objeto intencional:
“Ver é ver algo”. E fundamental reconhecer que ha um poder constituinte na
percepcao, ainda que nao seja aquele mesmo da consciéncia objetiva, pois a
sintese da percepg¢ao, como ja nos referimos anteriormente, € sempre incompleta,
ocorre sempre em perspectiva - Abschattung.

Todavia, a percepgao sera sempre erro e ilusdo se permanecemos fiéis

aos pressupostos do pensamento objetivo. Para a filosofia intelectualista, por
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exemplo, precisamos corrigir a percepgao através da consciéncia. Somente os
eventos determinados pela consciéncia sdo sempre verdadeiros. Mas, como ja
indicamos ao longo do trabalho, na experiéncia pré-objetiva as certezas operadas
pela consciéncia constituinte ndo passam de um desvio, representam uma
abstracdo do mundo fenomenal. O caso das relacbes afetivas, do amor, por
exemplo, mostra que é a redugao a confianga presungosa de um pensamento que
nos fornece a posse, a certeza e a significacao das nossas experiéncias afetivas é
quase um delirio. Vejamos, nesse caso, 0 porque dessa relacdo. Amo e tenho
vontade do mesmo modo que tenho consciéncia de amar e consciéncia de ter
vontade. A experiéncia do amor indica que os eventos da consciéncia ndo sao
duvidosos, mas, por outro lado, sugere que nao cabe a consciéncia pretender
desvelar integralmente o amor que experimentamos. O amor prescinde dos
critérios de certeza do cogito constituinte. O sentido nunca sera absolutamente
claro, distinto e definitivo. Podemos concluir com Merleau-Ponty, como o texto

abaixo indica, que o significado do amor transparece na experiéncia de amor:

O amor para o apaixonado que o vive ndo tem nome, ndo € uma coisa
que se possa circunscrever e designar, ndo € o mesmo amor do qual
falam os livros e os jornais, porque € a maneira pela qual o
apaixonado estabelece relagbes com o mundo, € uma significagdo
existencial *°

Ndo ha sentimento falso ou enganoso, nédo odeio ou amo o outro
enganando-o ou me iludindo. Os sentimentos vividos sdo sempre verdadeiros.
Nesse caso, a medida de um amor falso e de um verdadeiro, como indica

Merleau-Ponty, é apenas um deslocamento: “Um amor verdadeiro termina quando

%9 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgo, 515.
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eu mudo ou quando a pessoa amada mudou; um amor falso revela-se falso
quando volto a mim”.2%°

A percepcao interior, o deslocamento em direcdo a si mesmo, é uma
tarefa impropria se, nesse caso, acreditamos na posse absoluta do Eu. Mas é
possivel voltar-se a si mesmo, concomitantemente a minha relagédo com as coisas
mundanas e com o Outro. Nesse sentido, o deslocamento, a declinacdo para
interior do préprio Eu € um movimento incompleto que ndo deixamos jamais de
experimentar. No entanto, essa volta supde um trabalho sempre aberto, supoe
uma sintese nunca acabada, pois ndo sou um objeto, sé me encontro, conforme
os termos de Merleau-Ponty, “em ato”.?*"

E através da experiéncia original do meu corpo, da sua disposicdo
intencional e dos seus gestos que posso conceber o Outro como um Eu, isto é,
uma existéncia como minha, um comportamento: transparente e opaco. A
experiéncia ambigua e dialética atravessa toda a vivéncia do cogito. Nada é
integralmente antecipado por um pensamento constituinte, ndo ha posse absoluta
e transparente do Outro como, do mesmo modo, o Eu permanece indecifravel em
toda a sua extensdo para a consciéncia de Si. Se as coisas nos sdo dadas em

excesso e transbordam os limites do campo da percep¢do, o Eu, de modo

semelhante, se oferece como excesso de si:

Assim, a posse de si, a coincidéncia consigo ndo é a definicdo do
pensamento: ao contrario, é resultado da expressao e é sempre iluséo,
na medida em que a clareza do saber adquirido repousa na operacao

260 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 507.
61 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 512.
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fundamentalmente obscura pela qual eternizamos, em nés, um
momento de vida fugidio.”®?

No exame do comportamento pré-objetivo o interior e o exterior sao
inseparaveis. Eu compreendo o mundo porque estou situado nele e ele me
envolve. Compreendo a minha alma no instante que experimento o0 meu corpo. A
expressao do corpo é, em ultima analise, uma expressdo da alma. A existéncia
engajada, a experiéncia pré-objetiva nao realiza a dicotomia psicofisica, pois no
mundo estamos situados como um ser integral. A experiéncia primeira é um
fendmeno estrutural no qual ndo experimentamos, num mesmo ser, duas agoes
desencadeadas e vividas por duas substancias distintas.

Temos que admitir que sao relagdes estruturais que formam o sentido
ambiguo da nossa experiéncia primeira. O cogito carrega em si a universalidade e
0 mundo, mas, por seu lado, o mundo € o campo de nossas experiéncias e o
cogito, também, estd no mundo, pois o sujeito somente realiza a sua ipseidade
ancorando no mundo: “(...) a minha existéncia como subjetividade € uma e a
mesma que minha existéncia como corpo e com a existéncia do mundo(..)"?%®

A partir da minha presenga a mim mesmo sei que nao ha causalidades
objetivantes e dicotdmicas que operam a relagao entre a consciéncia e o corpo, ou
entre o meu mundo e o de outrem. Quando me dirijo mim o que encontro é “um
fluxo andénimo”, uma estrutura na qual ndo existem estados de consciéncia

definitivos. Nao me compreendo integralmente na exterioridade ou na

22 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgao, 521.
263 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 547.
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interioridade, pois “regressando ao interior de sua consciéncia, cada um se sente
além de suas qualificagdes e no mesmo instante se resigna a elas”. %%

Através do mundo natural e do mundo cultural, através das estruturas
espaco-temporais e dos pontos de confluéncia e dissensado entre o eu, o outro e
as coisas o comportamento se mostra como uma experiéncia que nao é
absolutamente transparente ou, mesmo, absolutamente opaca.

Vejamos, nas paginas seguintes, como as relagbes entre o cogito
encarnado, as coisas do mundo natural e o outro sdo desdobradas no tempo e no
espaco. Categorias fundamentais que permitem aprofundar a nogdo de
experiéncia direta, entender a relagao — a freqlentacao — estrutural do corpo com

o0 mundo e, sobretudo, responder mais solidamente as questdes que levantamos

no inicio desse tépico®®.

264 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.582.
265 “(...)Qual a ligagao entre o corpo encarnado, o outro e as coisas quando pensamos no espaco,
no tempo e na linguagem? Como é que podemos falar dessas categorias a partir da nossa vivéncia
original e encarnada? Ainda, é possivel entrever toda complexidade do comportamento tendo,
como pano de fundo, a relagao estrutural e fundante do corpo com essas categorias? (...) Afinal,
estamos, nesse sentido, entre a alternativa do corpo como um eu constituinte ou, ainda, como um

receptaculo de estimulos?’ Conferir, p.203.
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VI. O ESPACO, O TEMPO E O COMPORTAMENTO.

6.1 O espaco

O espago, assim, ndo é mais esse meio das coisas
simultdneas que poderia ser dominado por um observador
absoluto, igualmente préoximo de todas elas, sem ponto de
vista, sem corpo, sem situacdo especial, pura inteligéncia,
em suma - O espago da pintura moderna, dizia
recentemente Jean Paulhan, é ‘o espago sensivel ao
coragdo”, onde também estamos situados, proximos de nos,
organicamente ligado a noés.

Merleau-Ponty

Essas belas palavras de Merleau-Ponty — lidas pelo filosofo num

8%%® _ anunciam uma concepcao de espaco erigida pela

programa de radio em 194
arte e pela ciéncia modernas em contraposicdo ao espago geomeétrico e
homogéneo do pensamento classico. Mas essa leitura do espacgo bruto, sensitivo
e estruturalmente ligado ao corpo esta, de modo mais vigoroso e preciso, descrita
nas duas primeiras obras do filésofo. Na verdade os textos que compdem o
programa de radio retomam, em grande parte, os escritos da Fenomenologia da
Percepcao. Essa concepgdo de um “espago organicamente ligado a nos”
resultou, sobretudo, do exame da condicdo primeira do homem no mundo, da
descricdo do engajamento estrutural do corpo e das coisas com o espacgo. Na
analise merleau-pontyana baseada na armacgdo da experiéncia primeira, como
ainda melhor indicaremos, o espag¢o néo é isotropico, ndo é limpido e ndo € um

ambiente estranho as coisas e ao corpo. O espago esta integrado no mundo, se o

266 «gy gostaria de mostrar nessas conversas que esse mundo € em grande medida ignorado por
nos enquanto permanecemos numa postura pratica e utilitaria, que foram necessarios muito
tempo, esforgos e cultura para desnuda-lo e que um dos méritos da arte e do pensamento
modernos (entendo por moderno a arte e o pensamento dos Ultimos cinqlienta anos ou setenta
anos) é o de fazer-nos redescobrir esse mundo em que vivemos mas que somos sempre tentados
a esquecer.” MERLEAU-PONTY, Conversas, p. 2.
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corpo esta no espago é porque o0 espaco também esta nas coisas € no corpo
proprio. Por isso mesmo, precisamos seguir a indicagdo do texto de abertura, e
procurar a experiéncia de um espago que nasce junto a nés — ao corpo — que,
nesse caso, se encontra na nossa experiéncia direta antes de toda e qualquer
objetivacgao.

Nesse sentido, sdo as consideragdes abstracionistas erigidas sobre o
espaco, fundamentalmente pelo pensamento classico, que temos que ultrapassar
em direcdo a uma concepgao de espaco fundante — “nivel primordial”. O
pensamento classico, de modo geral, ao separar o espago das coisas optou por
um caminho que ndo comporta uma ligagao estrutural entre a expressividade do
corpo, as coisas mundanas € o proprio espacgo. Nesse caso é importante, antes de
tudo, fazer uma breve descricdo das concep¢des de espago arquitetadas pelo
pensamento classico.

A primeira nogao classica, a mais usual, de filiacdo empirista, esta
limitada a concepcdo do espagco como um ambiente fisico, uma espécie de
receptaculo das coisas. Trata-se, nesse caso, da reducido do espaco a condicdo
de um meio, de um lugar “espacializado”, no qual o eu e as coisas estao
encerradas e dispostas. A indicagao geral, dessa perspectiva, € justamente que a
acomodacao pontual das coisas compde — determina - a nossa percepg¢ao — a
idéia - do espacgo. Vejamos, numa breve referéncia, como a interpretacao
humeana da nao divisibilidade infinita da extensdo faz alusdo a essa primeira

compreensdo do espaco: “Assim como recebemos a idéia de espaco da
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disposicdo dos objetos visiveis e tangiveis®®’, assim também formamos a idéia
de tempo, partindo da sucess&o de nossas idéias e impressdes”.?®® Ndo podemos,
nessa perspectiva, dizer que frequentamos estruturalmente o espaco, pois, agora,
ocupamos uma posi¢cao no espaco como uma roupa que esta no armario, como
um cadaver que esta num caixao.

A segunda concepgao de espago, elaborada pelo pensamento racional,
basicamente pelo kantismo, supde o espagco ndo mais a partir da percepg¢ao das
coisas mas, fundamentalmente, em razdo dos principios da geometria. Podemos,
nessa perspectiva, afirmar com Kant que a natureza do espaco € geometral: “A
geometria € uma ciéncia que determina sinteticamente, e contudo a priori, as
propriedades do espaco.”®® A tese kantiana do espago remonta a um dominio
subjetivo e ideal dessa acepgao. O espaco deixou ser algo equivalente as coisas,
de derivar dos sentidos e passou, com Kant, a condicao de uma categoria a priori
do entendimento que, inerente a sensibilidade perceptiva do sujeito, ordena os
objetos dos sentidos. O espago - como o tempo — ndo apenas colabora para a
percepgao das coisas, mas é uma categoria sem qual as coisas nao poderiam ser
vistas. Acompanhemos as palavras de Kant, na Estética Transcendental, que
explica essa definicdo ideal do espago como uma representacdo a priori
necessaria a todas as intuicdes empiricas: “O espag¢o nada mais € do que a forma
de todos os fenbmenos dos sentidos externos, isto €, a condigdo subjectiva da

sensibilidade, Unica que permite intuicao externa.”?°.

57 Grifo nosso.

%8 HUME. Tratado da Natureza Humana, p.61.
%69 KANT. Critica da Raz&o Pura, p.66.
"% KANT. Critica da Raz&o Pura, p.67.
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Portanto, nesse ultimo sentido, podemos afirmar que as coisas nao
estdo mais no espaco, mas ganham atributos préprios da condicdo espacial.
Nesse caso, as coisas se tornam espaciais, sdo percebidas a partir de categorias
do espago que proporcionam ao sujeito a possibilidade de desvela-las a partir de
um arranjo de propriedades espaciais. Para a filosofia de Kant todas as coisas
sdo, de antemao, percebidas a luz de categorias espaciais geométricas e, desse
modo, podemos dizer que o espago € uma categoria “espacializante”. Para
Merleau-Ponty, resumidamente, essas duas interpretagcbes acerca do espago

podem ser descritas do seguinte modo:

Portanto, ou eu nao reflito, vivo nas coisas e considero vagamente o
espago ora como ambiente das coisas, ora como seu atributo comum,
ou entdo eu reflito, retomo o espago em sua fonte, penso atualmente
as relagdes que estdo sob esta palavra, e percebo entdo que elas s6
vivem por um sujeito que as trace e as suporte, passo do espago
espacializado para o espaco espacializante.””"

Assim sendo, o espacgo, conforme essas duas consideragdes antitéticas
€, num primeiro sentido, um lugar e, depois, uma categoria que torna possivel a
uma atividade noética definir geometricamente as coisas. E, primeiro, o lécus das
coisas e, de outro modo, aquilo que confere a elas uma natureza geometral. Estou
“aqui” ou “l1a”, experimento olhar “de cima” ou “de baixo” coisas que podem ser
‘grandes”, “pequenas” ou estarem “préximas” e “distantes” etc. Entdo estamos
entre a alternativa de perceber as coisas no espago ou, conforme a segunda
nogao, de conceber o espagco como uma categoria homogénea, uma intuicao

constituinte que conecta e torna possivel perceber as coisas em suas

2" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.328.
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particularidades espaciais. Mas € preciso indagar: o espaco € “espacializante” ou
“‘espacializado”? Ou, ainda, pode ser as duas coisas ao mesmo tempo?

Conforme ja indicamos no inicio desse topico, podemos com Merleau-
Ponty pensar em um espago que ndo se reduz absolutamente a nenhuma das
alternativas acima. Para nos contrapormos a esses recortes objetivos, temos que
investigar a experiéncia originaria do espago e considerar que estamos também
em presenca de uma terceira espacialidade: “o nivel primordial’. Nessa nova
presenca o trabalho e as inten¢des do corpo, o arranjo e a percepgao das coisas e
do préprio espago, talvez a licdo mais fundamental da analise merleau-pontyana
acerca do tema, nao se diferenciam, pois o espaco — livre de toda analise nocional
- ndo é uma condigao a priori que organiza as coisas, assim como néo é um meio
finitamente indiviso no qual as coisas estao depositadas.

Na experiéncia do corpo proprio vemos, concomitantemente, a coisa
enraizada no espago e o espago nascendo das coisas, 0 sujeito se projetando no
espaco e, também, o espago se moldando as intengdes do sujeito. Para melhor
elaborar essa nogao de um espacgo fundante Merleau-Ponty recorre a descrigao de
quatro categorias espaciais vivenciadas na experiéncia direta: orientagcao
espacial, profundidade espacial, movimento e fixagdo da constancia dos
objetos. Vejamos, portanto, como Merleau-Ponty — no segundo capitulo, da
segunda parte da Fenomenologia da Percepgdao — remonta a essa terceira
concepgao de espacialidade em fungao dessas categorias.

Entdo, o que é orientagdo espacial? Para dar conta desse tema e
superar as interpretagcbes do intelectualismo e do empirismo, Merleau-Ponty

analisa o experimento de Stratton que, de modo muito claro, mostra como
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algumas nogdes de orientagdo — como alto e baixo, direita e esquerda —
acontecem, desaparecem, retornam e se reorganizam em fungdo de uma relagao
estrutural entre o corpo e as coisas mundanas: “E preciso que nos voltemos para
algum caso excepcional, em que ela se desfaca e se refaga aos nossos olhos, por
exemplo ao caso de visdo sem inversao retiniana.”*"?

O experimento de Stratton®”, como resumidamente transcrevemos em
nota de rodapé, mostra como sdo incongruentes as leituras classicas sobre
orientacdo espacial. O empirismo sustenta, de modo geral, a idéia de que a
orientacdo espacial obedece a armacgao objetiva dada no mundo alcangada pelas
nossas sensagdes. Assim como percebemos as coisas através de uma montagem
de sensacbes também, nesse caso, nos orientamos no espaco em fungao dessa
montagem. No entanto, quando confrontado com a experiéncia Stratton, o
empirismo nao responde as implicagbes desse experimento. A orientacdo espacial
€ mais complexa do que supde o empirismo, pois 0 experimento nos mostra que
nesse processo intervém um numero maior de varaveis do que a impressao prévia
da armagao das coisas que é, por meio das sensagdes, sugerida ao sujeito. Ja o
intelectualismo, por seu turno, nega a possibilidade de um movimento de inversao
retiniano alheio as orientagdes determinadas a priori pelo sujeito constituinte, isto

€, ndao reconhece as implicagdes do experimento: “O intelectualismo n&o pode

"2 MIERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.329.

213 «3e se faz um paciente usar 6culos que viram para baixo as imagens retinianas, primeiramente
a paisagem inteira parece irreal e invertida; no segundo dia da experiéncia, a percepgao normal
comega a se restabelecer, a excegéo de que o paciente tem o sentimento de que seu proprio corpo
esta invertido (...) Do terceiro ao sétimo dia, o corpo se apruma progressivamente e enfim parece
estar em posigao normal, sobretudo quando o paciente esta ativo. No final da experiéncia, quando
se retiram os 6culos, os objetos parecem sem duvida ndo invertidos, mas “bizarros”, e as reagbes
motoras estdo invertidas: o paciente estende a méo direita quando seria preciso estender a mao
esquerda.” MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.329.
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nem mesmo admitir que a imagem do mundo esteja invertida apds a imposicéo
dos éculos”.?"

Mas quais seriam essas implicagdes do experimento para a nogédo de
orientagdo espacial? De modo geral, podemos dizer, a orientagdo no espago nao
obedece ao objetivismo do empirismo e, também, n&o se reduz ao subjetivismo do
introspectivismo. A orientagdo espacial nao resulta de uma série de informacdes
sugeridas aos sentidos conforme nos sdo dadas as coisas, como sustenta o
empirista, e, também, ndo é algo que parte autonomamente do sujeito para nos
informar os as coisas estdo. Prova disso, argumenta Merleau-Ponty, é que a
orientacdo comporta uma légica dindmica e complexa que ndo remete nem a
fungao isolada do corpo, nem a uma analise objetiva da disposicédo dos objetos:
‘(...) os mesmos conteudos podem estar orientados alternadamente em uma
direcdo ou na outra, e que as relagbes objetivas, registradas na retina pela
posicdo da imagem fisica, ndo determinam nossa experiéncia de “alto” e de
“baixo”.?”® A orientac&o ocorre, conforme nos sugere o experimento de Stratton, a
partir da nossa experiéncia encarnada no mundo, da nossa situagcao no mundo.
As nog¢des de alto e baixo, de direita e esquerda, por exemplo, ndo sdo objetivas
no mundo, ndo estédo la como referéncias universais determinando orientacées ao
meu corpo como, ao mesmo tempo, ndo sao escolhidas de anteméo pelo sujeito,
mesmo porque nao temos essas nogdes antes da experiéncia do corpo proprio no
campo perceptivo. Sdo nogdes que apreendemos estruturalmente na relacdo do

nosso corpo com O mundo, pois quando o mundo se inverte, o corpo,

7% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.333.
2’5 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.332.
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fundamentalmente quando esta em acéao, acerta — equilibra — a sua orientagao no

mundo corrigindo, antes de tudo, essas nogdes de direcdo no proprio corpo:

O que importa para a orientagdo do espetaculo ndo € meu corpo tal
como de fato ele é, enquanto coisa no espago objetivo, mas meu
corpo enquanto sistema de agdes possiveis, um corpo virtual cujo
“lugar” fenomenal é definido por sua tarefa e por sua situagdo Meu
corpo esta ali onde ele tem algo a fazer.””®

O corpo, de certo modo, constitui o meu ponto de vista sobre o mundo e
determina a orientacdo espacial. No entanto, essa orientacdo nunca &
completamente constituida por mim, pois a direcdo para a qual o corpo aponta é
também aquela indicada pela paisagem. O corpo antes de ocupar uma posi¢cao
habita o espago e esta, como indica Merleau-Ponty, em situagao. O experimento
de Stratton e, do mesmo modo, do espelho obliquo?’’ indicam como as “tarefas” e
a “situagdo” — as nossas intengdes motoras e as solicitagbes da paisagem —
elaboram a orientagdo no espago. Sempre ordenadas — seja na paisagem normal
ou na de inversao retiniana apresentada no experimento de Stratton — as coisas,
as “tarefas” e a minha “situagao” estao continuamente solicitando uma atitude
corporal. Desse modo, podemos compreender a orientagdo como um “ato global
do sujeito perceptivo”.?’® Podemos dizer, que na experiéncia direta, o corpo
constitui um “nivel espacial’ primordial, na medida em habita espetaculo em

funcdo de um contato intermitente entre as suas intengbes motoras e as

7% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.336.

27 «3e se dispde para que um sujeito sé veja o quarto onde se encontra por um intermédio de um
espelho que o reflita inclinando-o a 45° em relagéo a vertical, primeiramente o sujeito vé o quarto
“obliquo”. Um homem que ali se desloca parece caminhar inclinado para o lado. Um pedaco de
papelao que cai ao longo da guarnigéo da porta parece cair segundo uma diregdo obliqua. O
conjunto é “estranho”.” cf. MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.334.

2’8 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.335.



262

solicitagdes da paisagem, pois na relagdo entre o corpo e o mundo, de acordo
com os resultados do experimento sobre o espelho obliquo, os objetos invertidos
também orientam a paisagem em direcdo ao plano vertical. Assim, o corpo
escolhe uma orientagao, envolve e € envolvido numa orientacdo espacial. Nesse
sentido o corpo, como ja indicamos anteriormente, através de sua expressividade
intencional dialoga com o mundo, pois 0 mundo nao deixa de solicitar ao corpo um
lugar, uma diregdo e um comportamento. Portanto, € desse modo dialético que
precisamos ler a orientacdo espacial, sempre assentada em um “nivel espacial’
primordial que precede todos os outros niveis e, a partir do qual, a experiéncia

perceptiva se desdobra:

A constituicdo de um nivel espacial € apenas um dos meios da
constituicdo de um mundo pleno: meu corpo tem poder sobre o mundo
quando minha percepgdo me oferece um espetaculo tao variado e téo
claramente articulado quanto possivel, e quando minhas intengdes
motoras, desdobrando-se recebem do mundo as repostas que
esperam. Esse maximo de nitidez na percepgéo e na agao define um
solo perceptivo, um fundo de minha vida, um ambiente geral para a
coexisténcia do meu corpo e do mundo.?”®

Portanto o corpo, assentado no nivel primordial, ndo ocupa
simplesmente uma posi¢gdo no mundo, pelo contrario, como ja indicamos esta em
situagdo. Compreendemos, nesse caso, que o0 mundo € genuinamente habitado
por nés e, entdo, é precisamos ter em conta todas as implicacées que separam a
condicao de estar em um lugar daquela de morar em um lugar. Moramos no

mundo como habitamos uma casa e, nas palavras de Merleau-Ponty, isso significa

"9 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.337.
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que “lancamos ancora no ambiente em que vivemos”.?®® Desse modo, podemos
compreender o que significa viver em situagao: é habitar, € viver no “nivel
primordial”’, é “langar ancora” num ambiente sempre requerido por uma paisagem
familiar que corrobora com as nossas intencoes.

No entanto, ndo nos reduzimos integralmente ao “nivel primordial”, pois
simplesmente ocupamos uma posi¢cdo e, como supde o intelectualismo, também
aprumos a paisagem. Ha, desse modo, uma variagao de niveis até um “nivel
primordial” que esta horizonte de todas as nossas percepgdes. Como experiéncia
direta, esse nivel nunca podera ser percorrido integramente, pois ele evidencia a
nossa fregilentagdo espontanea e sempre renovada no mundo. E o nosso
engajamento estrutural, a nossa situagdo que, em certa medida, € estruturada
pelas intengdes imperativas do mundo que sempre se mostra em perspectiva. A
paisagem que nos interroga, a casa que habitamos n&o permanece sempre a
mesma e, entdo, a orientagdo precisa ser sempre renovada, pois frequentemente
somos solicitados a intervir num ambiente familiar, estranho, enevoado e obliquo.

Habitamos e estamos ancorados no mundo contando com o mesmo
sentimento de seguranca e de necessidade que vivenciamos quando pisamos o
solo. Somos continuamente orientados e nos orientamos no espagco na medida em
que todo gesto ndo pode ser, em situagdo alguma, isento de orientacdo: “A
labilidade dos niveis acarreta ndo apenas a experiéncia intelectual da desordem,

mas também as experiéncias vitais da vertigem e da nausea, que sdo a

consciéncia e o horror de nossa contingéncia”.?®' Portanto, no debate sobre a

280 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.338.
81 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.342.



264

orientacdo espacial € a nossa situagao e o nosso engajamento estrutural que se
desvela como uma existéncia “nauseante”. Nao ha orientacdo sem um mundo ja
pronto como referéncia, como ndo ha uma orientagcdo sem um sujeito que se
estabeleca intencionalmente e continuamente no mundo.

A dialética entre o corpo e a paisagem que, com vimos a pouco, nos
remete a uma compreensdo do processo de orientacdo espacial e da nossa
situacao “nauseada” no mundo, também nos permitira reafirmar a nossa
experiéncia primordial da profundidade e, ainda, entender e superar as
aparentemente distintas concepg¢des de profundidade espacial suscitadas pelas
teorias classicas.

O empirismo, antes de tudo, nega a possibilidade da percepcao da
profundidade, pois entende que se ela n&o é registrada pela retina ndo pode, por
sua vez, ser vista. O intelectualismo, de modo semelhante, também a concebe
imperceptivel. Na verdade, ambos relacionam a profundidade a “largura dos

objetos considerados de perfil”.??

“A experiéncia da profundidade segundo as
concepgoOes classicas consiste em decifrar certos fatos dados — a convergéncia
dos olhos, a grandeza aparente da imagem — recolocando-os no contexto de
relagdes objetivas que os explicam”.?®®* Nesse caso, para o empirismo e para o
intelectualismo, a profundidade é entendida como algo que resulta de categorias

tomadas como signos da distancia: a grandeza aparente e a convergéncia.

Portanto, a profundidade deriva de um processo de abstracdo semelhante ao

282 MIERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.343.
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artificio pelo qual concebemos a distancia, isto é relacionada-a a posigédo do objeto
e a nossa capacidade de apreendé-lo.

Mas é fundamental descrever a profundidade a partir da experiéncia
perceptiva, buscar a sua origem fenoménica e ver em que sentido ela nos fornece
a certeza da nossa vivéncia primordial no mundo: a dialética que supde
requeremos o mundo € ele, por sua vez, nos solicita.

Essa consideracdo fenoménica da profundidade, como da orientagao
espacial, nos da acesso ao mundo da experiéncia direta na qual o nosso
engajamento estrutural se afirma e se desvela. A profundidade, conforme a
interpretagcdo de Merleau-Ponty, € a dimensdo do espago mais existencial que
vivenciamos, fundamentalmente porque pertence muito mais a nossa situag¢ao do
que as coisas. Vivenciamos, mais uma vez, com a experiéncia da profundidade a
nauseabilidade e a vertigem do nosso engajamento no mundo. Nesse caso,
distintamente das concepgdes classicas, temos agora a indicagdo de um
deslocamento e de um alargamento da profundidade em diregcdo as relagbes
estruturais entre o corpo e o mundo que se desdobram e se enlagcam no espaco e
através do espaco. Quando aceitamos esse tipo de relagéo, a profundidade deixa,
definitivamente, de ser uma propriedade dos objetos, ndo € mais a largura vista de
perfil, como, do mesmo modo, ndo se resume ao meu olhar, isto €, ndo esta em
meu poder — como um intelectualista poderia afirmar — produzi-la.

Na descricdao da experiéncia primordial da profundidade, a grandeza
aparente e a convergéncia ndo aparecem mais como signos ou, ainda, como
causas da profundidade. Muito pelo contrario, agora sédo categorias que, na

medida em que carregam em si mesmas “o sentido da profundidade” funcionam,
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de certo modo, como os motivos dessa experiéncia espacial: “elas estédo
presentes na experiéncia da profundidade assim como o motivo, mesmo quando
ndo esta articulado é posto a parte, esta presente na decisdo”.?®* A convergéncia,
sobretudo, pressupde uma orientagdo — uma intengdo — em diregdo ao objeto, nos
langa as coisas € ao mundo. Com a grandeza aparente ndo € muito diferente.
Mas, nesse caso, é preciso entender que ela ja é profundidade ou, conforme a
indicagcao de Merleau-Ponty, apenas uma maneira de exprimir a nossa visao da
profundidade. E fundamental ter em conta que essas categorias, muito antes de
se reduzirem a condicdo de signos da distancia, ja sdo partes presentes no
espaco. Nesse aspecto, podemos supor que a distdncia, a convergéncia e a
grandeza aparente sdo categorias de uma mesma experiéncia primordial que, em
ultima analise, somente é possivel em fungdo do seu carater estrutural que
envolve a nossa situagdo no mundo. Essas trés categorias resultam, ao mesmo
tempo, da intencionalidade do nosso corpo e da solicitagdo das coisas. Temos a
experiéncia da profundidade na medida em que nos dirigimos ao mundo que,
concomitantemente, se apresenta a nés. A profundidade, a sua vivéncia é, como
ja indicamos acima, um acontecimento estrutural proprio da experiéncia
perceptiva, solicitada pelos dados do mundo — na paisagem — e pelo corpo.
Portanto, a profundidade, nas palavras de Merleau-Ponty, “ndo pode ser
compreendida como um pensamento de um sujeito acdsmico, mas como

possibilidade de um sujeito engajado”.?®

28 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.348.
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Depois que examinamos as categorias de orientagao e profundidade
devemos, agora, descrever a de movimento. Nesse caso, € preciso ter muito
claro que as relagbes estruturais e dialéticas sustentadas nas analises das
categorias anteriores também estdo presentes na descricdo do movimento.
Primeiro temos que recuperar, como sucintamente indicaremos, a definicao
objetiva de movimento, conforme elaborada pela teoria classica. Essa definicao
pode ser descrita a partir de quatro principios explicativos. O movimento, nesse
caso: i - € um deslocamento ou uma mudanga de posigao; ii - € uma mudanca nas
relacbes entre uma coisa e a circunvizinhanga; iii - € um atributo acidental no
mobil, mas difere deste; iv - ndo ocorre sem referencial externo, ndo se da,
portanto, num sentido absoluto.

Se, entdo, como indicamos a pouco, precisamos analisar 0 movimento
como uma experiéncia fenoménica, estamos, necessariamente, diante de uma
descricao que nao suporta o argumento de base da teoria tradicional: a separacao
entre 0 mobil e o movimento. “Todavia, este pensamento do movimento é, de fato,
uma negacdo do movimento”.?®® Para Merleau-Ponty, ao contrario do pensamento
objetivo, a sintese perceptiva, a vivéncia do movimento em nossa experiéncia
direta nos oferece um fendbmeno que somente deve ser lido em seu sentido
estrutural, pois, nesse caso, estamos em presenca de uma experiéncia que
remonta a um sujeito que ndo deixa de experimentar aquilo que €& mais
significativo ao movimento, o seu carater dialético de se integrar ao horizonte
perceptivo e, a0 mesmo tempo, se destacar nesse horizonte. Expliguemo-nos.

Podemos dizer que o movimento € a renuncia de um lugar e de uma situagéo e,

2% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.362.
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do mesmo modo, supde, mesmo em condi¢cdes diferentes, a permanéncia, ainda
que enevoada, deste mesmo lugar e desta mesma situacdo. Com o movimento,
indica Merleau-Ponty, ocorre 0 mesmo que em um “truque magico”, ndo vejo 0s
intervalos, mas sei que eles estdo la. Quando digo que o mobil esta em
movimento, nao significa apenas que ele esta se deslocando, mas que o
movimento comeca no mobil e dali se desdobra no campo perceptivo: “Langco uma
pedra. Ela atravessa o meu jardim. Por um momento ela se torna um bdlido
confuso e volta a ser pedra caindo no chdo a alguma distancia”.?®” Do ponto
inicial, do langamento, até o ponto de descanso € a mesma pedra que se move.
Mas é preciso considerar que a pedra, dependendo da intengao do sujeito, pode,
num sentido, expressar-se como uma arma, ou expressar-se como um “bdlido
confuso” carregado de intengdes ingénuas de uma crianga ou, mesmo, revelar o
receio de um observador que habita a circunvizinhanga. Entretanto, ao cair no
chao aquilo ja foi uma arma e um bdlido confuso volta a ser uma pedra. Porém,
nesse caso, € preciso considerar que alguma coisa mudou na pedra desde o seu
langamento. O movimento transformou a pedra e o ambiente, pois ela ainda
conserva algo de ameagador e de confuso.

Desse modo, Merleau-Ponty estrutura o movimento na experiéncia
perceptiva supondo que o movimento toma conta de todo o espacgo, pois se nao
ha separacdo entre o mobil e o movimento, € porque o movimento € uma
ocorréncia percebida no préprio mobil estruturalmente integrado com toda a
circunvizinhanca: “E preciso haver uma relagdo interna entre aquilo que se

aniquila e aquilo que nasce; € preciso que um e outro sejam duas manifestagdes

87 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.361.
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ou duas aparigdes, duas etapas de um mesmo algo que alternadamente se
apresenta sob essas duas formas”.?®®

O movimento ndo deixa de revelar a mesma estrutura que encontramos
na experiéncia das relagdes entre figura e fundo. Nos dois casos, temos de
maneira muito clara, € que a nossa ancoragem no mundo, a nossa opgao por um
ponto de apdio que nos apresenta o movimento e a paisagem, como, de modo
analogo, permite que optemos pela figura ou pelo fundo. Portanto, o movimento &
uma experiéncia conformada as solicitagdes que se impde entre 0 ambiente e a
nossa atitude perceptiva e, nesse caso, como na percepg¢ao das figuras ambiguas,
ele se mostra como um acontecimento dado no horizonte do nosso campo
perceptivo. Podemos, nesse sentido, afirmar que a percepcdo da pedra em
movimento depende da sua fungdo na paisagem, como, também, a figura de sua
relacdo com o fundo. Mas é preciso ter em conta que o movimento e a figura
indicam a transformacdo e de um ambiente ja familiar e, sobretudo, exprimem a
“‘ancoragem” e o engajamento do corpo proprio a um determinado campo
perceptivo.

Por isso mesmo, em fungao dessa abertura a um campo perceptivo, €
possivel compreender que o movimento ndo se detém no espago. E, também,
fundamental ter em conta que o fenbmeno do movimento se manifesta no tempo.
O movimento ndo supde apenas o alto e o baixo, mas, também, o antes o depois
e o0 agora, como um fenémeno integrado a nossa existéncia primeira ele se mostra
mais como um acontecimento estrutural que, nesse caso, supde um arranjo capaz

de modificar todas as categorias da existéncia, inclusive o tempo:

28 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.371.
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As coisas coexistem no espagco porque estdo presentes ao mesmo
sujeito perceptivo e envolvidas na mesma ordem temporal. Mas a
unidade e a individualidade de cada vaga temporal s6 possivel se ela
esta espremida entre a precedente e a seguinte, se a mesma pulsagao
temporal que a faz jorrar retém ainda a precedente e contém
antecipadamente a seguinte. E o tempo objetivo que é feito de
momentos sucessivos. O presente vivido encerra em sua espessura
um passado e futuro. O fenébmeno do movimento nao faz senao
manifestar de uma maneira mais sensivel a implicagdo espacial e
temporal.”®

Se toda percepgao do movimento supbe, como ja dissemos, uma
ancoragem é porque O Nosso corpo proprio estabelece o solo sobre o qual a
percepcao do movimento ira fundar-se. Mas, novamente, a ancoragem nao se
resume a uma percepgao explicita, ou mesmo uma tomada de posi¢do objetiva
em referéncia a objetos determinados de antemao. Pode ser, nesse caso, quando
nos referimos a objetos que compde um ambiente evidentemente utilitario. No
entanto, a ancoragem, enquanto uma certeza do nosso engajamento no mundo,
revela, mais uma vez, a nossa existéncia estrutural: a fixagdo do sujeito em um
ambiente e a sua ineréncia ao mundo aberto.

Na Fenomenologia da Percepcao apreendemos que se uma coisa
possui caracteres e propriedade estaveis - forma e grandeza — ela, também,
comporta variagdes perspectivas que sdo como que aparéncias reais que nascem
da nossa relagdo com o objeto. A Psicologia, de modo geral, sustenta a idéia de
que obtemos do objeto a grandeza e a forma, que séo variaveis conforme a
perspectiva. Construimos a objetividade, isto €, passamos da aparéncia a
verdade, reconhecendo uma grandeza e uma forma sempre constantes, tendo o

nosso corpo como referencial, numa certa orientagdo, num certo plano. A questao

89 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.371.
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esta, entdo, em determinar se ha uma orientacdo, um plano na experiéncia
perceptiva que me permite reconhecer como constante a grandeza e a forma. A
resposta de Merleau-Ponty indica, mais uma vez, a relagdo estrutural da
experiéncia perceptiva como a saida fundamental possivel, ndo somente para
determinar como uma grandeza ou uma forma podem ser tomadas como estaveis,
mas, ainda, como a objetividade permanece possivel numa existéncia que se
caracteriza pelo dinamismo, pelo perspectivismo que se estabelece na relacao
estrutural entre o corpo e o mundo.

E necessario entender que a grandeza e a forma ndo sdo atributos
dados exclusivamente no objeto singular, mas sao espécies de signos que
indicam o contato — distancia, horizonte exterior e interior - entre as partes do meu
corpo e as coisas dadas no campo fenomenal. Conforme Merleau-Ponty, quando
pensamos nas nogdes de forma e grandeza, a nossa existéncia perceptiva
encarnada € descrita a partir de trés “normas” que indicam a relagao estrutural que

a envolve no contato original com as coisas:

A distancia de mim ao objeto ndo é uma grandeza que cresce ou
decresce, mas um tensdo que oscila em torno de uma norma; a
orientacao obliqua do objeto em direcdo nao é medida pelo angulo que
ele forma com o plano de meu rosto, a mim & sentida como um
“desequilibrio”, como uma reparticao desigual de suas influéncias
sobre mim; as variagdes da aparéncia ndo sao mudangas de grandeza
para mais ou para menos, distor¢cdes reais: simplesmente, ora suas
partes se articulam umas as outras e desvelam as suas riquezas.”*

A forma e a grandeza percebidas estdo dadas numa relagéo intrinseca

que se estabelece entre 0 nosso corpo e as coisas. Como o texto acima descreve,

2% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.406.
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entre 0 nosso corpo e as coisas - a “distancia” é significativa como “tens&o”, a
“orientacao obliqua” é vista sobre a condigdo de um “desequilibrio” e, ainda, as
‘variagbes da aparéncia” como “distorcbes reais” — € sempre um processo
dindmico e de conjunto que esta em curso. Todos 0s nossos gestos e atitudes séo
sempre dirigidos as coisas, ao mundo. Sao sempre, nesse caso, gestos
intencionais que marcam, na percepc¢ado de uma coisa, de uma forma ou de uma
grandeza a ocorréncia de uma estrutura de experiéncia que supde uma conexao
solida entre 0 meu corpo e as coisas que, ainda, releva uma abertura existencial
marcada por uma série de desdobramentos espaciais ambiguos — opacos e
transparentes etc. — e carregados de sensacgao.

O tema estrutura, aplicado a descricdo da nossa experiéncia espacial,
permanece recorrente da leitura em que Merleau-Ponty designa de maneira
vigorosa o carater do nosso contato com o mundo natural. Para, por exemplo,
conhecer a constancia da cor propria € imprescindivel descrever a estrutura
“‘iluminagao-coisa iluminada”. Entdo, nesse caso, precisamos nos perguntar o que
é iluminacdo? Se pensarmos na iluminagdo como um fenémeno isolado, ela nao
passa de um evento acessorio da percepgao, pois a iluminagcédo nao diz o que é a
coisa, a sua fungao basica é dirigir a nossa visdo e fazer aparecer as coisas aos
nossos olhos. Novamente é preciso ter claro a relagdo de estrutura; a iluminagao e
a constancia da coisa iluminada dependem da posicdo do nosso corpo: “a

iluminagdo € apenas um momento em uma estrutura complexa cujos os outros
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momentos sdo a organizagado do campo, tal como nosso corpo a realiza, e a coisa
iluminada em sua constancia.”*®"

Na organizagao de campo, conceito fundamental para a Gestalttheorie,
as cores dadas no campo visual, por exemplo, compdem um conjunto organizado
em fungcdo de um fator predominante que é, em ultima analise, o grau de
iluminacao tomado como referéncia. Nesse sentido, todos os termos envolvidos na
iluminagdo, as cores, os caracteres geométricos, os dados sensoriais, a
significagdo dos objetos formam um sistema, compde uma estrutura. A constancia
da cor, como descreve Merleau-Ponty, € um momento subjetivo da constancia da
coisa que se estrutura na nossa percepgao original do mundo.

Vejamos, ainda, o exemplo do peso. Nesse caso, os dados tateis e a
constancia do peso sao impressdes muito diferentes. No entanto, agindo em
diferentes partes do corpo, esses dados nos ddo a mesma percepgao de peso,
isto € uma constancia. Nesse caso, a constancia do peso, na interpretacdo de
Merleau-Ponty, ndo se da pela dedugéao reflexiva ou por um processo indutivo
fragmentado que remonta sempre a uma série de experiéncias anteriores.
Diferente do que concebe o associacionismo, a constancia real do peso é a
permanéncia, em noés, de uma certa impressao de peso. Todas as impressoes se
mostram em cada um dos nossos 6rgaos e nao sao separadas, associadas ou
reunidas por uma leitura superior. Muito pelo contrario, a impressao de peso se da
na experiéncia perceptiva com todos os caracteres das diferentes manifestacoes

do peso real. Todo contato com as coisas, com cada parte do nosso corpo, &
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contato com a totalidade do nosso corpo fenomenal. E, nesse caso, € contato
estrutural.

As coisas dadas por meio dos sentidos, na visdao e no tato, por
exemplo, permanecem as mesmas através de uma série de experiéncias, nao
porque sdo objetos de uma consciéncia objetiva, que € capaz de reter um
determinado atributo ou mesmo uma esséncia. Permanecem as mesmas,
sobretudo, em funcdo daquilo que é retomado pelos nossos sentidos. Todos os
atributos — forma, peso, grandeza e cor — sdo propriedades sensoriais das coisas,
que nao sao separados delas, ao contrario, constituem uma estrutura coisa. “O
sentido de uma coisa habita essa coisa como a alma habita o corpo (...)".?*? De
modo analogo, “o conjunto dos meus sentidos constituem a poténcia de um sé
corpo”.?®> A comunicagdo de uma parte do nosso corpo € a comunicacgéo de todo
0 corpo, pois, de modo geral, no corpo doente ou saudavel, o todo fala através das
partes e, por sua vez, as partes sempre remetem ao todo. Na experiéncia
perceptiva sdo todos os nossos sentidos que se comunicam simultaneamente com

o mundo:

Antes de outrem, a coisa realiza este milagre de expressao: um interior
que se revela no exterior, uma significacdo que irrompe o mundo e ai
se pde a existir, e s6 se pode compreender plenamente procurando-a
em seu lugar com o olhar. Assim, a coisa é o correlativo do meu corpo,
mais geralmente, de minha existéncia, da qual o meu corpo é apenas
a estrutura estabilizada, ela se constitui no poder do meu corpo sobre
ela, ela ndo € em primeiro lugar uma significagao para o entendimento,
mas uma estrutura acessivel a inspegdo do corpo, e, se queremos
descrever o real tal como ele nos aparece na experiéncia perceftiva,
nds o encontraremos carregado de significados antropoldégicos. 2

292 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.428.
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O “milagre”, nas palavras de Merleau-Ponty, € a proprio aparecimento
da comunicabilidade que permeia a experiéncia perceptiva, pois se o corpo é em
toda a sua extensdo e agao expressividade pura ele, por sua vez, dialoga consigo
mesmo e com a natureza. A natureza € o nosso interlocutor mais proéximo, pois
todos os fendbmenos naturais se comunicam incessantemente com 0 nosso corpo.
Na experiéncia do espago estamos diante da consagrada férmula merleau-
pontyana que supde um dialogo expressivo entre o nosso corpo e a natureza: “(...)
se pode dizer, literalmente, que nossos sentidos interrogam as coisas e elas lhes

respondem”.%®

6.2 O tempo

O tempo, saltador de obstaculos, cavalga como um fidalgo

Sobre as valas dos bosques, com seu sabujo nos calcanhares,

Empurrando meus homens e meus filhos desde as escarpas do Sul.
Dylan Thomas

As discussdes, como a que travamos a pouco, sobre a experiéncia de
um espaco pré-reflexivo apontam consistentemente para a consecugdo de uma
existéncia em situagao, isto €, estruturada na dialética que entrecruza um dialogo
constante entre as intengbes do corpo e o apelo das coisas mundanas. Na
experiéncia pré-reflexiva do movimento e da profundidade, por exemplo, € uma
vivéncia estrutural que se desdobra e torna possivel a percepcdo desses
fenbmenos no seu contexto original. O movimento € um acontecimento de

deslocamento, como é também uma condicdo dada no proprio mobil e, além
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disso, € um fendmeno que aparece em nosso campo perceptivo muito em funcao
da ancoragem que escolhemos: “Os pontos de ancoragem, quando nos fixamos
neles, ndo sido objetos. O campanario s6 se pdée em movimento quando deixo o
céu em visdo marginal”.?®® Portanto, o movimento é estrutural na medida em que
comporta as intengbes do corpo e as solicitagbes da paisagem. Estrutural,
também, porque o nosso corpo nao reconhece as diferentes dimensdes do espaco
a partir de uma interpretacao especifica, fornecida por uma fungdo anatémica
determinada, pois estamos no espago com O nOSsSO corpo agindo em sua
totalidade. A orientagdo espacial dada através da visao, ou por meio do tato é,
podemos dizer, uma orientagdo do proprio corpo. Aquilo que se da em nosso
campo perceptivo remonta antes a um arranjo integral do corpo do que a um
trabalho especifico desencadeado por um dos nossos 6rgdos dos sentidos. E o
corpo que fala, que ouve e que vé&, ndo sao apenas os olhos que pdéem o
campanario em movimento, mas a prépria ancoragem do nosso corpo € que torna
possivel esse fendmeno. Nessas condigdes o movimento € vivido e significado em
toda as sua extensdo em funcdo do nosso esquema corporal, pois através do
nosso contato direto com o0 mundo optamos e sentimos o movimento com 0 NOsso
corpo, isto é, movimentando-nos estruturalmente: “Se o corpo fornece a
percepc¢ao do movimento o solo ou o fundo do qual ela precisa para estabelecer-
se, é enquanto poténcia que percebe, e enquanto ele esta estabelecido em um

certo dominio e engrenado a um mundo”.?%’

2% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgéo, p.371.
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No entanto, se abrigamos as nossas experiéncias € ao nosso proprio
ser uma vivéncia estrutural alcangada e realizadora do espaco, temos, além disso,
que apontar para um reconhecimento do carater estrutural do nosso engajamento
temporal. “As coisas coexistem no espaco porque estdo presentes ao mesmo
sujeito perceptivo e envolvidas na mesma onda temporal”.?®® Mas o que seria esse
envolvimento temporal? Como, de modo geral, um exame sobre a experiéncia da
temporalidade podera nos ajudar a compreender melhor a nossa relagdao com a
natureza e, sobretudo, esclarecer a nossa propria condi¢do existencial e o nosso
comportamento estrutural?

Antes de tudo, é fundamental ter em conta que quando pensamos no
tempo antevemos, de imediato, que a sintese perceptiva do corpo proprio — como
argumentamos ao final do capitulo anterior e, também, retomaremos no ultimo
capitulo — e a nossa experiéncia pré-reflexiva do espago, mesmo que nao nos
fornecam um conhecimento seguro e indiviso das coisas mundanas, apontam,
seguramente, para uma significagado da relagédo que estabelecemos com o mundo
e da condig&o existencial do proprio cogito.

Com o exame da experiéncia temporal, a relagdo ambigua de
solicitacbes — que permeia o contato entre o eu, as coisas e o outro, ainda que
nao signifique a posse integral e acabada dos dados da experiéncia — permanece
como a vivéncia mais concreta e significativa que experimentamos, pois essa
relagdo de carater projetivo esta sempre renovando os fendmenos dados em um
campo perceptivo que se mantém sempre abertos. A ambiguidade da experiéncia

direta, nesse caso, considerada em fungcédo do arranjo da temporalidade, deixa
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muito mais evidente a natureza estrutural e dialética do nosso contato com o
mundo. Mostra, sobretudo, que o perspectivismo, que a posse de um perfil, que a
significagdo operada em funcdo de um estilo é, como ja indicava a analise do
espaco, o reconhecimento da estruturacio intima, aberta e transcendental do eu
— do cogito — com as coisas e com o outro. Portanto, a temporalidade corrobora,
juntamente com as reflexdes sobre o0 espaco, o trabalho de elucidagao da classica
questdo retomada pelo pensamento merleau-pontyano desde A Estrutura do
Comportamento: sobre as relagdes entre consciéncia e natureza. Nesse caso,
comentemos, ainda que brevemente, a nossas experiéncias estruturais da
temporalidade.

Na experiéncia perceptiva, o mundo e as coisas, como quer o
pensamento dogmatico, admitem a objetividade, mas, por outro lado, também
suportam uma abertura para o indeterminado e para a subjetividade. Nesse
sentido, tanto no viés espacial como no temporal, o perspectivismo aparece como
a indeterminagcdo de uma sintese subjetiva sempre aberta que n&o cessa de
possuir e abandonar as coisas, de carrega-las e renova-las consigo mesmo: “A
contradicdo que encontramos entre a realidade do mundo e o seu inacabamento é
a contradicdo entre a ubiquidade da consciéncia e seu engajamento em um
campo perceptivo”.?*°

Primeiro, adverte Merleau-Ponty, nos deparamos com uma experiéncia
da temporalidade na qual todos os meus horizontes espaciais formam em conjunto
um unico momento no mundo, pois eles ocorrem no tempo presente. Depois, de

modo analogo, os meus horizontes temporais estdo dados no meu presente e,

% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.444.
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nesse sentido, permanecgo atualmente ligado firmemente ao meu passado e ao
meu futuro. Estou, conforme essa logica, subsumido a uma vivéncia sempre atual
das dimensdes espaciais e temporais: no presente preso a um passado que nao
me larga e, ao mesmo tempo, ligado a um futuro que se anuncia constantemente
na atualidade vivida.

Assim como as coisas e o0s instantes se estruturam entre si e
estabelecem, como descreve Merleau-Ponty, “um mundo através desse ser
ambiguo que chamamos de subjetividade, sé podem tornar-se co-presentes de
um certo ponto de vista e em intencgo”.3% E preciso admitir que as coisas néo sdo
objetos limpidos e claros, mas, ao contrario, sdo opacas e tem o seu sentido
embaralhado diante da nossa subjetividade, diante da perspectiva da nossa
experiéncia perceptiva que €, indissoluvelmente, temporal. O passado esta
sempre presente e aquilo que vivemos, atualmente, de um modo ou de outro,
meio claro, meio enevoado continuamente nos acompanhara: “A eternidade néo é
uma outra ordem para além do tempo, ela é a atmosfera do tempo”.>"'

Portanto, de modo analogo a aquilo que estabelecemos na descrigao
do espaco, o tempo também vive em mim e encontra nas coisas mundanas € no
corpo préprio — nos gestos expressivos — a sua significagdo. O tempo € um ser em
movimento, que retém as coisas e, também, é retido por elas e por mim.
Lembremos que proprio movimento, categoria significativa do tempo, esta atado
as coisas, no mobil, como anteriormente discutimos. O tempo, nesse sentido,

carrega em si mesmo a expressao da natureza do movimento, pois comporta, no

%0 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, p.446.
%1 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, 526.
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presente o passado e o futuro, fundamentalmente, se da como uma passagem
que se estabelece entre a experiéncia perceptiva do eu e as proprias coisas.
Todas as nossas experiéncias se dispdem no tempo. Mas, como ja
indicamos ha pouco, o tempo também esta estruturado em funcdo das nossas
vivéncias. A nossa subjetividade e o nosso comportamento sdo elaborados no
tempo que, por sua lado, torna-se significativo no interior do nosso proprio
comportamento. O tempo, além disso, encontra a experiéncia do nosso
comportamento como uma referéncia capaz de determinar a sua prépria armacao.
Portanto, uma primeira determinagéo do tempo comporta a subjetividade como um
elemento fundante dessa categoria. As dimensdes do tempo sdo como afirmamos
anteriormente, sempre vividas, reconstituidas e presentemente armadas pelo
sujeito. Poderiamos, entdo, dizer que o tempo € uma “categoria” constituida pelo
sujeito? E, nesse caso, nao estariamos aderindo as teses kantianas acerca do
tempo e da subjetividade? Vejamos, para efeito de breve comparagao, as palavras

de Kant sobre a relagao entre a subjetividade e o tempo:

O tempo é, sem duvida, algo real, a saber, a forma real da intuigdo
interna; tem pois realidade subjetiva, relativamente a experiéncia
interna, isto é, tenho realmente a representacédo do tempo e das
minhas determinagées nele. Nao deve ser, portanto, encarado
realmente como objecto, mas apenas como modo de representacao

. . 302
de mim mesmo como objecto.
No texto acima, retirado da “Estética Transcendental’, Kant responde a
objecdo empirista de que o tempo existe em si mesmo e, ainda, se d4 como uma

realidade empirica. Para Kant, de modo geral, ndo podemos abolir o tempo em

%2 KANT. Critica da Raz&o Pura, p.75.
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relacdo aos fendbmenos, ainda que possamos abstrair os fenébmenos do tempo. Na
filosofia kantiana essa abstracdo somente € possivel na medida em que o tempo é
uma funcéo da consciéncia. Nesse caso, encerrado na subjetividade, o tempo nao
passa de uma sucesséo de “agoras” realizado pela consciéncia.

A psicologia, como indica Merleau-Ponty, tende, de modo geral a
concordar com as teses kantianas, pois também explica o passado e o futuro
como funcdes da consciéncia. Nao deixa de admitir que o passado é resultado de
uma consciéncia que recorda, enquanto o futuro se da atualmente através das
projecdes de uma consciéncia que néo deixa de mostrar-se instituidora. O tempo,
subordinado as operagdes da consciéncia, passou a ser concebido como mais
uma categoria circunscrita ao dominio das nossas fungdes fisiolégicas: o passado
e o futuro resultam de uma consciéncia que recorda e que, ao mesmo tempo,
anseia atualmente pelo amanha.

Essa nogao geral de tempo, herdada, sobretudo, do kantismo, supde as
idéias de sucesséo, de deslocamento e de causalidade como categorias temporais
constituidas por uma subjetividade que ordena o contato do cogito com as coisas,
mas que, como ja indicamos, ndo se confunde com elas. O tempo permanece uma
categoria transcendente e, como indica Kant, € o fundamento de todas as
intuicdes. Contudo, abstraido das coisas e, assim, dado a priori ao entendimento o
tempo n&o é passivel de ser compreendido a partir das mesmas propriedades a
que recorremos para descrever um objeto. Portanto, se ainda podemos,
considerando esse viés kantiano, afirmar que “o tempo passa ou escoa, como um
rio” € somente no sentido de que ele passa e escoa coerentemente e linearmente,

mas somente na consciéncia. No presente vivido na consciéncia, resultado do
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passado preservado pela consciéncia, entdo, temos a causa imediata, porém nao
necessaria, de um futuro construido internamente. Desse modo intelectualista, a
nossa intuicdo, contando ainda com a concepc¢ao a priori do espago, ordena as
coisas ao entendimento.

Portanto, ao contrario do que descrevemos antes, quando nos
referimos a experiéncia primordial do tempo e a sua estruturagcdo essencial, o
tempo, enquanto permanece uma categoria a priori da intuicao sensivel, ndo esta
mais nas proprias coisas. Nesse sentido, o passado € rigorosamente definido
como aquilo que ndo € mais e o futuro como aquilo que esta sendo constituido
pelo ser. Passado e futuro, nesse caso, sdo 0 nao-ser, enquanto o presente é o
limite do ser. “A temporalidade, em linguagem kantiana, é a forma do sentido
interno, e porque ela é o carater mais geral dos fatos psiquicos”.?%®

Se o sujeito, como ja vimos anteriormente, € espacial, é falante, é
erotico, ele também é temporal. Merleau-Ponty, portanto, ndo deixa de recorrer a
experiéncia da subjetividade para descrever o tempo. O cogito carrega em si
mesmo o tempo, apresenta constantemente o passado e o futuro como funcdes
vividas e significadas interiormente. Nesse sentido para Merleau-Ponty, ao
contrario do pensamento classico empirista, o tempo “ndo € como o riacho, uma
substancia fluente”. O futuro, por exemplo, ndo € integralmente um acontecimento
posterior e preparado no passado, ele ja €, de certa forma, vivido no presente.
Como o espaco, o tempo habita as coisas e, nesse sentido, o passado e o futuro

estdo encarnados nas coisas. O que falta a esse ser estruturalmente temporal é o

%93 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 549.
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que sobra a consciéncia constituinte do tempo, € a experiéncia sempre ambigua
do ser e do ndo-ser, tanto de outrora como do futuro.

O passado e o futuro que estdo em néds, sdo presencgas solidas e vivas
dadas na nossa experiéncia direta no mundo. Nesse sentido o tempo n&o se
resume a nenhum signo fisiolégico ou psiquico, o passado e o futuro ndo sao
fungdes da consciéncia, sdo, em algumas situagoes, a consciéncia das dimensdes
continuas e distintas do tempo. O passado ndao nasce da consciéncia, mas, ao
contrario, € a consciéncia do passado que se constréi sobre o passado. O
passado permanece como aquilo que torna possivel pensar sobre ele e até
mesmo abstrair-se dele: “Nao digamos mais que o tempo € um dado da
consciéncia, digamos, mais precisamente, que a consciéncia desdobra ou
constitui o tempo. Pela idealidade do tempo, ela deixa enfim de estar encerrada no
presente”.>%

Mas essa concepgao da “presentificacdo” que, em certa medida, nos
permite manter um dialogo critico com as concepgdes kantianas e empiristas do
tempo, ndo da conta, por sua vez, da nossa vivéncia estrutural. Se o tempo é uma
categoria transcendente e sem movimento proprio, ele esta, por necessidade
l6gica, reduzido a uma unica dimensé&o: o presente. E se ndo ha distingdo entre
passado e futuro, conclui Merleau-Ponty, também n&o ha o préprio tempo.
Novamente, se recusarmos 0 movimento — a passagem do passado, do presente
e do futuro, estamos decretando o fim do tempo: “o tempo ja constituido é o seu

registro final”.>%

%4 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 555.
%5 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 556.
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O tempo, como o espaco, a fala e a afetividade, nao se reduz a um
atributo exterior ou, mesmo, subjetivo. Nado é, também, uma forma a priori do
entendimento ou, ainda, como estabeleceu Locke®®, uma idéia complexa
traduzida sobre o conceito de duragao que, além disso, deve ser compreendida
como resultado da experiéncia de sucessdo de idéias vivenciadas pelo cogito.
Como o espacgo, o tempo, na construgdo da Fenomenologia da Percepgao, se
estrutura na nossa experiéncia e nas coisas estendidas no campo perceptivo.
Desse modo, esta muito claro na Fenomenologia da Percepgao, que por meio
de uma compreensao do tempo teremos uma compreensao da subjetividade e da
nossa relagdo com as coisas mundanas. Nesse sentido é fundamental, conforme
as palavras de Merleau-Ponty, interpretar “a nogao de tempo, ndo como um objeto
de nosso saber, mas como uma dimensao do nosso ser”.>"’

Para ndo que corramos o risco de “matar” o tempo, devemos buscar
uma nogao de tempo que comporte a passagem e a propria duragado como um
acontecimento estrutural. Nesse sentido, a experiéncia do futuro, por exemplo,
obedece, necessariamente, a seguinte disposicdo de carater eminentemente

estrutural: i) primeiro, o futuro deve estar presente nas proprias coisas, isto €, ser

anunciado por elas; ii) depois, ele deve ser intencionalmente suscitado em nosso

%% para o autor dos Ensaios acerca do entendimento humano, o tempo deve ser compreendido
a partir da idéia de duracéo e, também, do processo pelo qual fomos levados a apreender essa
idéia. Locke sustenta que a duracdo é uma espécie de distancia, cuja idéia formamos,
fundamentalmente, a partir da sucesséo e dos intervalos das idéias que experimentamos. Locke
estabelece que apreendemos a idéia complexa de duragao e a aplicamos as coisas. No entanto, é
preciso ter claro que se aplicamos a idéia de duragao as coisas é porque, antes de tudo, a duragéo
ja existe no mundo empirico. Nao é diretamente das coisas que apreendemos a duragéo — o tempo
— &, como ja indicamos na perspectiva lockiana, em fun¢do da seqiiéncia de idéias. Mas isso,
distintamente de Kant, ndo anula para Locke a concepgao de que o tempo, como o espago, € uma
realidade empirica como sao as coisas.

Conf. Ensaios acerca do entendimento humano, livro Il, cap. XIV.

%7 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgo, 557.
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campo de presenga, pelo nosso corpo em nossa experiéncia direta. Sem essas
duas condigdes o tempo seria um acontecimento puramente subjetivo, ou, ao
contrario, uma categoria objetiva ocasionada linearmente pelas coisas e depois
pelas idéias, como o empirismo de Locke bem estabelece.

A experiéncia direta e a nossa existéncia ancorada no mundo nos
encaminham para uma nog¢ao mais rica e profunda do tempo que, nesse caso,
comporta a existéncia das coisas e a intencionalidade do eu. Reconheco o futuro,
como descreve Merleau-Ponty, como aquilo que esta, por exemplo, dado “como o
verso de uma casa que vejo a fachada, ou como o fundo sob uma figura”.

Como o0 espago e 0s nossos gestos corporais, o tempo ndao é uma
sucessao objetiva e ordenadora da realidade, mas €, nas palavras de Merleau-
Ponty, “uma rede de intencionalidades”.*® O tempo, portanto, vivenciado na
subjetividade e no dialogo com as coisas comporta tanto uma relagdo de
coexisténcias como, também, uma relacdo de sucessdes. Assim sendo, o tempo
nao esta isento de ser significativo a partir de uma consideragao estrutural. Mais
do que um momento ou uma medida, o tempo é um “ambiente” organico, pois vivo
nele, me detenho nele e, ainda, passo por ele.

Entretanto, se o eu, as coisas passam pelo tempo e sdo, do mesmo
modo, conservadas por ele, € porque o tempo e as coisas € 0 eu permanecem,
igualmente, como movimento, como coexisténcia e sucessao. Do contrario, se o

tempo ndo fosse constantemente movimento enraizado na existéncia teriamos,

%8 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 558.
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como as palavras de Merleau-Ponty bem estabelecem, o fim do tempo: “Um
presente sem porvir ou um eterno presente é exatamente a definigdo da morte”.>%°

Portanto, quando aderimos a tese de que o passado, o presente e o
futuro estdo ancorados entre si ndo estamos, como inicialmente se poderia supor,
admitindo apenas a experiéncia subjetiva do presente. O sujeito ndo é a
consciéncia constitutiva de presente, ou mesmo o seu carcere. Se entre as
dimensdes do tempo existe uma unidade, ela é estrutural. Nesse aspecto, temos
uma estrutura que se realiza como um contato intimo e perturbador entre o sujeito,
as coisas e proprio tempo. Podemos, entdo, afirmar que sob o tempo recai um
esquema dialético de solicitacbes e motivagdes semelhante aquele que
descrevemos acerca da orientagdo espacial. As dimensdes do tempo, concebidas
semelhantemente ao esquema cultivado entre o corpo e as coisas, estado
ambiguamente ancoradas em si mesmas e dispostas nas coisas e no eu. O
presente, por exemplo, se projeta em dire¢cdo a um passado e a um futuro e os
reconhece no lugar — no tempo - onde eles estdo e sao significativos. Entre o
passado, o presente e o futuro ha um arranjo estrutural. E, nesse sentido, o tempo

€ uma “atmosfera” em movimento que se distancia de nés, como a paisagem que

se distende quando da decolagem de um aviao:

A perspectiva temporal, a confusdo dos longinquos, essa espécie de
encolhimento do passado cujo limite € o esquecimento n&do séao
acidentes da memoria, ndo exprimem a degradagéo, na existéncia
empirica, de uma consciéncia do tempo em principio total, eles
exprimem sua ambiguidade inicial: reter é ter, mas a distancia.*"°

%9 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgio, p.445.
1% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da Percepgao, 557.
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A nossa experiéncia temporal, a propria estrutura ambigua do tempo,
supde que nenhuma dimensdo do tempo pode ser reduzida a outra. Se a
experiéncia do presente estabelece que o meu corpo e a minha consciéncia
formam uma estrutura &, sobretudo, porque o tempo é a categoria capaz de
realizar uma sintese que nos permite conceber como o passado e futuro estdo e
nao estao no presente, assim como uma consciéncia e um corpo sdo e, a0 mesmo
tempo, ndo sao indiscerniveis num mesmo ser.

A consciéncia e o corpo estao enraizados no tempo como, também, nio
deixam de ser um projeto universal e uma visao com sentido integral, mas sempre
num determinado contexto temporal. A consciéncia, por mais solida e integra
possamos imagina-la, nunca sera um eu constituinte como uma razao pura ou, ao
contrario, um aparelho do entendimento capaz de interpretar os signos de uma
experiéncia acabada. Toda a consciéncia encontra-se, desde sempre, envolvida
no proprio eu e, também, nos apelos do ambiente. Através da experiéncia da
temporalidade sdo as coisas, o0 outro e o préprio eu que sdo perceptiveis no seu

engajamento estrutural:

Falando em sintese passiva, queriamos dizer que o multiplo é
penetrado por nds e que, todavia, ndo somos nés que efetuamos a
sua sintese. Ora, a temporalizagéo, por sua prépria natureza, satisfaz
essas duas condi¢des: com efeito, € visivel que eu n&o sou o autor do
tempo, assim como eu nao sou o autor dos batimentos do meu
coragao, nao sou eu quem toma a iniciativa da temporalizagdo; eu nao
escolhi nascer e, uma vez nascido, o tempo funde-se através de mim,
0 que quer que eu faga. E todavia este jorramento de tempo ndo é um
simples fato que eu padeco, nele posso encontrar um recurso contra
ele mesmo, como acontece em uma decisdao que me envolve ou em
um ato de fixagdo conceptual. Ele me arranca daquilo que eu ia ser,
mas ao mesmo tempo me da o meio de apreender-me a distancia e de
realizar-me enquanto eu.*"

¥ MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 573.
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E na vivéncia original e indissociavel da espacialidade e da
temporalidade que a sintese perceptiva repousa, se realiza e, desse modo, atinge
todas as dimensdes do tempo e permite a subjetividade desvelar-se como um ser
engajado e projetivo. Vivemos, como as palavras do texto merleau-pontyano
acima aponta, como o préprio tempo: na permanéncia e na fugacidade. Afinal o
tempo “me arranca daquilo que eu ia ser e me da o meio de aprender-me a
distdncia e de realiza-me enquanto eu”.Temos a posse das coisas, mas elas
também s&o, ao mesmo tempo, perenes, obliquas e fugazes. E, como o tempo
que vive em mim e nas coisas, tenho a sua experiéncia completa e sou possuido
pelo tempo sem jamais percorré-lo ou preserva-lo integralmente, pois ele também
nao se permite uma posse integral e definitiva e, naturalmente, é fugaz, transitério
e permanente. A subjetividade funda e vive o tempo e €, fundada e vivida no
tempo, pois enquanto ela se embaraca e se distancia dos apelos da existéncia
também, inexoravelmente, esta no tempo como alguém que em uma canoa que
navega nas correntezas de um rio. Assim Merleau-Ponty concluiu que o exame do
tempo “(...) ilumina as analises precedentes porque faz o sujeito e o objeto
aparecerem como dois momentos abstratos de uma estrutura (grifo nosso) unica
que é a presenga’.>"?

Na consideragdo do viés temporal € a experiéncia perceptiva que
aparece com toda a sua certeza e indeterminagao, € o “estilo”, sdo os “farrapos de
subjetividade”, o “gosto” da “vertigem” e da “nausea” que, a partir do meu
engajamento estrutural junto ao mundo natural e ao outro, sobrevém a cada

momento para anunciar o mundo e fazer-me expressar no mundo.

¥12 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 577.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O intelectualismo e o empirismo ndo nos dao

um relato da experiéncia humana no mundo:

eles dizem o que Deus poderia pensar dela.
MERLEAU-PONTY

O caminho que até aqui percorremos nos autoriza a dizer que o
comportamento, fundado nas nog¢des de estrutura e experiéncia direta, € como a
prépria fenomenologia, sem uma determinagao absoluta: “(...) ela esta longe de
estar resolvida”.®'®* Merleau-Ponty, ainda no prefacio da Fenomenologia da
Percepcao, expde as dificuldades e as possibilidades que se podem encontrar
quando buscamos entender uma filosofia que se caracteriza por ser um
pensamento em “situacdo”. Ha um destino a ser cumprido e uma histéria a ser
escrita, que enquanto é realizada, devido a sua propria natureza, é
constantemente renovada: “(...) ela existe como movimento antes de ter chegado
a uma inteira consciéncia filoséfica”.*'* Nesse caso estamos diante de uma
filosofia que se move entre a diversidade e a unicidade das teses e que nunca
abandona a condi¢cdo de se apresentar como fato e como possibilidade. “Talvez
compreendamos entao por que a fenomenologia permaneceu por tanto tempo em
estado de comeco, de problema e de promessa”.>"®

Merleau-Ponty nos lembra que os fenomendlogos ndo sdo poucos. Se
Husserl, Sartre, Heidegger e o proprio Merleau-Ponty sdo os mais recentes e

eminentes representantes desse pensamento, entre 0s seus precursores estao

Hegel, Kierkegaard, Marx, Nietzsche e Freud. Entdo, podemos dizer que a

3 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.1
¥4 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.2
%15 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.3



290

fenomenologia esta quase em toda parte, pertence a quase todos e néo pertence
exclusivamente a ninguém? Sim. Ainda, se a fenomenologia esta por se fazer, o
que aparece como novo ja nao estaria superado, ou trazendo em si esta
expectativa? Tudo ja ndo traz em si a desesperanga de estar superado? As teses
do proprio Merleau-Ponty sobre o comportamento ja n&o teriam nascidas
esclerosadas? Absolutamente ndo. O inacabado, a promessa que se renova em
cada analise é a possibilidade constante de abertura para um campo original, para
um novo projeto de uma filosofia que permanece, por iSso mesmo, sempre viva.

No entanto, as dificuldades vao além de uma reflexdo critica da histéria
da fenomenologia e, além disso, 0 nosso problema, como ja deixamos claro nas
primeiras paginas desse texto, ndo € bem esse. Basta, por enquanto, apenas
estender a natureza dessas dificuldades da histéria da fenomenologia junto ao
exame do comportamento, pois como o movimento filoséfico, que esta destinado a
nunca se esgotar em uma unica analise, em uma unica obra, assim também
parece ser o campo da experiéncia fenomenolégica: o mundo fenomenal no qual o
comportamento esta encerrado.

Antes de tudo € preciso seguir as orientagdes do método e, nesse caso,
temos que ler os problemas do comportamento através do viés metodologico da
fenomenologia. A questdo mais fundamental ndo é tanto a definicdo da filosofia,
mas a compreensao de uma atitude filosofica e de uma experiéncia que néo é a
do senso comum, da ciéncia ou, mesmo, aquela das escolas classicas da filosofia.

Como o préprio método fenomenoldgico pressupde: "trata-se de descrever, nao de
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explicar nem de analisar”.>'® Estamos, entdo, diante do primeiro grande desvio das
consideragdes merleau-pontyanas sobre o comportamento em relagcéo as analises
tradicionais: questdo de método que opde o viés da descricdo fenomenoldgica a
explicacdo causal e atomista das teorias classicas.

Desde o enfrentamento tedrico dos preconceitos classicos, passando
pelo exame da nossa experiéncia direta — do nosso contato corporal e irrefletido
com o mundo — até a consideragdao do espaco e do tempo, Merleau-Ponty nao
deixou de se reportar, em momento algum, ao problema fundamental das relagdes
entre consciéncia e natureza.®'’

Nos capitulos anteriores, mostramos como Merleau-Ponty concebe o
tempo, a natureza espacial e temporal das coisas e, ainda, como elas sao
percebidas pelo sujeito.®’® Vimos, deste modo, que a experiéncia perceptiva,
descrita como um acontecimento original e estrutural, nos releva que a sintese
como foi ajuizada pelo pensamento classico € uma operagao abstracionista que
recusa os caracteres da nossa ancoragem no mundo.

Ficou também estabelecido que na nossa experiéncia primeira as
coisas nao sao percebidas em sua integridade, ndo sao totalmente transparentes,
pois ha faces que permanecem a sombra da consciéncia perceptiva. Caso
quiséssemos superar essa experiéncia original das coisas para, entédo, proclamar
uma possa clara e distinta dos elementos do mundo — conforme os critérios de

verdade erigidos pelo pensamento classico — teriamos que percorrer e descartar

¥ MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.3.

317 “Tratava-se para nos de compreender as relagdes entre consciéncia e natureza, entre interior e
exterior.” Conf. MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgao, 574.

318 “(...) Afinal, estamos, nesse sentido, entre a alternativa do corpo como um eu constituinte ou,
ainda, como um receptaculo de estimulos?” Conferir, p.202.
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um numero incontavel de perspectivas e horizontes. Todavia, esse percurso &
impossivel de ser feito integralmente, pois ndo esta em nosso poder suplantar
aquilo que Husserl nomeou como o modo profano - weltlichkeit der welt - e frivolo
que é proprio do mundo. Contudo, podemos afirmar que a filosofia merleau-
pontyana nunca se sentiu constrangia a superar o carater sombreado -
abschattung319 - das coisas dadas a consciéncia, ou em suplantar a experiéncia
da percepgao que nos apresenta sempre o objeto, o Outro e o0 Eu em determinado

perfil ou perspectiva. Vejamos, mais uma vez o que Merleau-Ponty diz sobre isso:

O mundo no sentido pleno da palavra ndo € um objeto, ele tem um
invélucro de determinagbes objetivas, mas também fissuras, lacunas
por onde as subjetividades nele se alojam, ou, antes, que sédo as
préprias subjetividades. Compreende-se agora por que as coisas, que
devem ao mundo o seu sentido, ndo sao significagdes oferecidas a
inteligéncia, mas estruturas opacas (grifo nosso) e por seu sentido
ultimo permanece embaralhado.*®

Também, diferente da ciéncia, do idealismo, e do realismo a
fenomenologia merleau-pontyana, desde A Estrutura do Comportamento, como
argumentamos nos capitulos trés e quatro, se dirige ao mundo antes que qualquer
exame possa desviar a nossa atencdo da experiéncia primordial. E a partir dela,
sobretudo nela, que a fenomenologia busca descrever o comportamento do sujeito
no mundo, pois € no campo fenomenal que as estruturas opacas estdo dadas.
Nao poderia ser diferente, na medida em que a experiéncia primeira “s6 é

acessivel a um método fenomenoldgico”.

%1% Conf. HUSSERL. “Quinta ligao”, in: A Idéia de Fenomenologia.
320 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, 447.
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Mas, retomando as analises anteriores, qual seria a natureza dessa
descricdo, ancorada na experiéncia originaria? Se a vida, como a propria filosofia,
nao escapa de uma experiéncia indeterminada, que experiéncia sera valida? O
que descrever, o que reter, o que guardar? Sob a perspectiva de uma experiéncia
freqientemente marcada pelos preconceitos do psicologismo é possivel falar em
unidade? Nos termos de Husserl, € preciso perguntar o que da sentido e unidade
ao campo transcendental no qual aparece o fendbmeno. Sao questdes como essa
que — como bem estabelece Merleau-Ponty na publicagdo As ciéncias do
homem e a fenomenologia — aparecem como um desafio a ser superado quando
procuramos descrever o comportamento sem recorrer as metodologias
abstracionistas das analises positivas: “O problema é, pois, este: como descobrir
um modo de conhecimento que ndo se separe da experiéncia e que, contudo,
permaneca filoséfico”.®?' Husserl, como indica a leitura de Merleau-Ponty,
respondeu as questdes acima quando estabeleceu que o sujeito transcendental —
o processo de reducgao e a intuigdo das esséncias — deveriam garantir a unidade
do campo transcendental: “modo de conhecimento que tem o carater concreto do
conhecimento psicoldgico e a dignidade do conhecimento filoséfico”.3%

No entanto, para Merleau-Ponty, a existéncia e o proprio
comportamento nunca serdo compreendidos integramente pela redugdo ao mundo

pré-reflexivo. Nao temos o absoluto na filosofia e na vida, ndo temos nada que

possa ser integral, unico e definitivo. A experiéncia se apresenta e foge na

1 MERLEAU-PONTY. “As ciéncias do homem e a fenomenologia”. In: Merleau-Ponty na
Sorbonne: resumo dos cursos de psicossociologia e filosofia, p. 157.
%22 MERLEAU-PONTY. “As ciéncias do homem e a fenomenologia”. In: Merleau-Ponty na
Sorbonne: resumo dos cursos de psicossociologia e filosofia, p. 157.
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perspectiva de um lugar, de uma situagdo e de um tempo que ndo € passado e
nao sera em absoluto futuro, como nao esta dada terminantemente no presente,
ou localizada em definitivo num determinado espago. Quando pensamos nos l6cus
fenomenal, é preciso admitir que a experiéncia e o comportamento ndo sao
objetivamente dados, apreendidos e significados como as filosofias dogmaticas
propdem. E preciso entender os termos da experiéncia direta de Kohler e a
estrutura do meio comportamental descrito por Kofkka, somente assim podemos
aceitar que, antes de nos instalarmos no espago homogéneo e vivermos no tempo
linear das ciéncias positivas estamos, como as palavras de Merleau-Ponty,

descrevem, vivendo no mundo fenomenal.

O comportamento animal visa um ambiente (umwelt) e centros de
resisténcia (Widestand). Quando se quer submeté-lo a estimulos
naturais desprovidos de significagdo concreta provocam-se neuroses.
O comportamento humano abre-se a um mundo (Welt) e a um objeto
(Gegenstand) para além dos utensilios que ele constréi; ele pode até
mesmo tratar o corpo préprio como um objeto. A vida humana se
define por este poder que ela tem de se negar no pensamento
objetivo, e este poder, ela o tem de seu apego primordial ao préprio
mundo. A vida humana “compreende” nao apenas tal ambiente
definido, mas uma infinidade de ambientes possiveis, ela se
compreende a si mesma porque esta langada em mundo natural. **

Podemos concluir, conforme as palavras de Merleau-Ponty, que a
apreensao das coisas, do outro e do préprio eu, arranjada na experiéncia primeira,
obedece as exigéncias de uma epistemologia fundada sob o signo da abertura.
Falamos na percepcado dos “perfis”, na posse de um “estilo” e nos farrapos da

subjetividade como resultado do nosso engajamento nauseado no mundo — Welt.

323 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.438.
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Ademais, acompanhamos que 0 nosso contato com as coisas
mundanas € estrutural e dialético, pois, como ja citamos, interrogo as coisas e
elas, por sua vez, me respondem e me interrogam. As consideragdes sobre o
espaco e, fundamentalmente sobre o tempo, como discutimos no capitulo cinco,
explicam o movimento de transcendéncia do sujeito e, ao mesmo tempo, garante
0 seu contato familiar com o mundo. Essa relagdo dialégica, seguramente nos
garante que somos e que o outro e as coisas também sdo. Assim, 0 percurso que
fizemos € um caminho positivo, pois estamos de tal modo providos de uma série
certezas “claras e distintas”, que nem mesmo a forga de um génio maligno seria
capaz de abala-las. Encontramo-nos, portanto, no dominio da experiéncia
irrefletida do mundo, no qual as coisas e ou outro sdo apreendidos e vividos no
contato estrutural que travam com o cogito. Consequentemente, a saida merleau-
pontyana € a opgao de uma nova filosofia, que recusou as alternativas classicas,
fundadas sobre a nogdo de uma consciéncia tética e optou pela descricdo da
relagao dialdgica do corpo com o0 mundo no instante pré-reflexivo.

O percurso realizado por Merleau-Ponty, como vimos no terceiro
capitulo, é claro: em vez de uma reflexao noética, como aquela de Descartes e de
Kant, é preciso fazer intervir uma analise noematica. No lugar de um pensamento
constitutivo sobre a experiéncia, € fundamental descrevé-la no seu estado
nascente. Com Merleau-Ponty, diferentemente de todas as interpretagbes
antitéticas, é possivel descrever a experiéncia na sua ineréncia original e
reconhecer nela o que esta visivel e, ainda, reconhecer que ha coisas que
permanecem ocultas. Isso porque o espirito, a vida e as coisas ndo se resumem

ao cogito ou a explicacéo positiva da ciéncia. E fundamental, nesse caso, alcancar
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as estruturas, pois sao elas que nos permitem descrever a unidade essencial entre
0 eu — corpo e alma — as coisas e o outro.

A partir das criticas de Merleau-Ponty, de Kohler e de Koffka, como
comentamos nos dois primeiros capitulos, apreendemos que as teses classicas da
filosofia e as teorias cientificas sobre o comportamento admitem um discurso
paradoxal. Ainda que permanegam teses pela metade, na medida em que se
dirigem apenas a uma parte da experiéncia, pretendem ser analises totalizantes:
“‘Mas isso é ingenuidade ou, se preferir, uma reflexdo incompleta que perde a
consciéncia de seu proprio comeco”.*** Ao mesmo tempo em que sustentam, de
modo geral, a idéia de uma apreensado total do mundo que existe e se dispde
como um espetaculo desprovido de propriedades sensiveis, hegam, como nao
poderia deixar de ser, a condi¢do da ciéncia como uma “expressao segunda” da
minha propria maneira de existir, da minha experiéncia no mundo.

Com Merleau-Ponty entendemos que € possivel falar do espaco, do
tempo, das coisas, do outro e do eu e — 0 que mais nos interessa neste trabalho —
do comportamento a partir da nossa experiéncia estrutural encarnada. Nesse
caso, trata-se de uma descricdo em “situacédo”, de uma descricdo que € expressao
do nosso modo de existir antes de qualquer determinacéo positiva.

A natureza se mostra nos objetos, no outro e na subjetividade. Ela €&, ao
mesmo tempo, transcendente e imanente: esta fora e esta presente em mim. Mas
a vida e o outro também se manifestam na civilizagao, na natureza e sao dados na
subjetividade, pois a minha vivéncia é cortada por gestos alheios e esbogos

culturais e materiais de um mundo natural e civilizado: “A subjetividade

324 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.5.
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transcendental é intersubjetividade”.*® Ficou, portanto, estabelecido que a partir
do comportamento também me explico sob a forma dos materiais culturais, dos
gestos alheios e das coisas. Deste modo, Merleau-Ponty indica muito claramente
quando, por exemplo - amparado no texto de Francis Ponge - supde que as
categorias que tradicionalmente explicam o comportamento simbodlico também
estdo presentes nas coisas € no mundo em geral. O dominio do espirito, sem ser
incondicional, € muito mais amplo do que inicialmente conjeturamos, pois as
coisas sdo, em grande medida, intencionais e atravessadas de significacbes
antropologicas. As palavras de Ponge, reproduzidas por Merleau-Ponty num
programa de radio trés anos apds a Fenomenologia da Percepg¢ao, descrevem a

agua como, de certo modo, poderiamos descrever o comportamento simbdlico:

Ela é branca e brilhante, informe e fresca, passiva e
obstinada em seu unico vicio: o peso; dispbe de meios excepcionais
para satisfazer esse vicio: contornando, penetrando, erodindo,
filtrando.

Dentro dela mesma esse vicio também age: ela
desmorona incessantemente, renuncia a cada instante a qualquer
forma, s6 tende a humilhar-se, esparrama-se de brugos no chéo,
quase cadaver como monges de algumas ordens (...)

Poderiamos dizer que a agua é louca devido a essa
necessidade histérica de s6 obedecer ao seu peso, que a possui como
uma idéia fixa {(....)

LIQUIDO é por definicdo o que prefere obedecer o peso a
manter sua forma, o que recusa toda forma para obedecer a seu peso.
E que perde toda a compostura por causa dessa idéia fixa, desse
escrupulo doentio (...)

Inquietude da agua: sensivel a menor mudanga de
inclinagdo. Saltando as escadas com os dois pés ao mesmo tempo.
Brincalhona, de uma obediéncia pueril, voltando logo que a chamamos
mudando a inclinagéo para este lado.??

%25 MERLEAU-PONTY. “As ciéncias do homem e a fenomenologia”. In: Merleau-Ponty na
Sorbonne: resumo dos cursos de psicossociologia e filosofia, p. 156.

326 PONGE, Fancis. Le parti pris de choses, p 61-63. Apud. MERLEAU-PONTY, Conversas,
p.26.
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O mundo se dispde a mim com seu arranjo, com seu material e, como
falamos acima com Ponge, com os seus gestos intencionais e os seus valores. As
coisas — a agua - podem ser “loucas”, “viciadas”, “passivas”, “obstinadas” e, ainda,
“‘humilhar-se” e “brincar”. Se os objetos materiais podem ser descritos assim é que
eles, como o comportamento, formam, na experiéncia direta com as coisas, com
0 outro e o0 eu uma estrutura. Nesse caso, ndo € apenas uma ligacéo de partes,
de elementos estranhos dispostos por uma razao ou, mesmo, por um motivo
alheio qualquer. Através dessa estrutura o mundo anuncia a sua presenca, se
esconde, se desvela e, sobretudo, se comunica sob a forma de caracteres que
sao dinamicos, que pertencem, ao mesmo tempo, a matéria, a vida e ao espirito.
Expressam, também, a unido substancial de uma consciéncia a um corpo. Ha na
experiéncia da consciéncia perceptiva, na volta a experiéncia original e na
consideragao da estrutura corporal os fundamentos que nos levam a superar os
preconceitos dogmatizantes do pensamento objetivo. Primeiro, 0 mundo n&o é
mais constituido por mim, “mas habitado”. Me desloco no mundo, me lanco a ele e
nele meu corpo e minha consciéncia estdo indistintamente ancorados. Portanto, o
mundo, mesmo que ndo me deixe, existe como algo distinto de mim: Vejo os seus
vestigios, afeto e sou afetado pelos seus materiais. Como ndo ha coisas isentas
de valores, também ndo ha gestos isentos de afetividade, ndo ha comportamento
isento de intencionalidade e, por isso mesmo, a descrigdo nunca é totalizante.
Como um ser natural e cultural, corporal e mental tenho uma histéria que, nesse
caso, € incapaz de se mostrar acabada ou, mesmo, absolutamente transparente.
Vivo no tempo presente e a atualidade € um momento cercado por um horizonte

de passado — mesmo que seja apenas fragmento de memoria — que ndo me deixa
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e, também, por um horizonte de futuro — mesmo que seja somente feito de
vestigios e tragcos remanescentes que prometem uma situagdo aberta — que desde
sempre ja esta anunciado. Nunca temos a posse de uma experiéncia acabada e a
vivéncia ndo se desdobra num unico instante. Nesse sentido, a minha vida nunca

se realizara completamente, ha sempre um horizonte a ser percorrido:

Encontro a certeza do mundo cultural nos seus materiais. A
transcendéncia dos momentos do tempo simultaneamente funda e
compromete a racionalidade da minha histéria(....), ja que assim o
vivido nunca é inteiramente compreensivel, o que compreendo nunca
alcanga a minha vida, e ja que enfim nunca me uno a mim mesmo. Tal
€ a sina de um ser que nasceu, quer dizer, que de uma vez por todas
foi dado a si mesmo a se compreender.

A minha percepgdo n&o constitui 0 mundo, esta aderida a ele. A
questao € que experimento essa minha adesdo ao mundo e vivo constantemente
como uma consciéncia encerrada num corpo. E indispensavel, como vimos na
critica aos preconceitos classicos e no tdpico sobre estrutura corporal, superar as
nogdes classicas de corpo objetivo, assentar o comportamento no corpo
fenomenal — estrutural — e também, desde os comentarios de A Estrutura do
Comportamento, passar da nocdo de consciéncia constituinte para a de
consciéncia perceptiva. Somente desse modo podemos fomentar uma nova
descricao do comportamento. Entendemos, nesse sentido, a partir da obra de
Merleau-Ponty que as nossas intengdes no mundo s&o expressas pelo nosso
comportamento e sdo visiveis nos gestos desenhados pela nossa estrutura
corporal. O corpo, desde A Estrutura do Comportamento, ndo é definitivamente

uma massa material ou, mesmo, uma maquina de fungdes interiores que age

mecanicamente em funcdo de uma alma. O corpo é a fonte viva de nossa
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existéncia e suporta a nossa experiéncia primordial e da mesma forma todos os
graus de integracdo que estdo supostos nas relagbes do préprio eu — interior e
exterior — e entre o eu, o outro e as coisas.

Vimos também que o autor, amparado, desde A Estrutura do
Comportamento nas pesquisas de Kohler e de Koffka, reconheceu na
experiéncia direta — na consciéncia perceptiva — o desdobramento de uma
existéncia que se realiza como percepcao de uma estrutura. Isto foi condicao
fundamental para romper com as teses classicas do comportamento e, desse
modo, descrevé-lo como uma vivéncia significativa que n&o se esgota em
afirmacgobes e teses que julgam definitivas, na medida em que estao apoiadas em
métodos empiricos e resultados positivos.

Mas foi na Fenomenologia da Percepgao, coerente com a nogéo de
estrutura elaborada na sua primeira obra, que Merleau-Ponty fez intervir, de modo
mais radical, as nogdes de experiéncia direta e estrutura como o ambiente, o
substrato e a modalidade perceptiva na qual o nosso comportamento se
estabelece. Nesse ambiente, de certo modo ja desenhado por Kohler, ndo ha
percepgdo interior finalizada, como ndo ha uma consciéncia constituinte. E,
essencialmente, o lugar da ambiguidade, da percepgado transparente e opaca,
porém estrutural. Tese merleau-pontyana, nesse caso, que a teoria da Gestalt nao
aderiu com todas as suas consequéncias quando optou pelo fisicalismo das
formas e pela descri¢gao objetiva do comportamento.

Perceber, desde A Estrutura do Comportamento, ndo € imaginar, ndo
é reter informacgdes, ndo é conectar fatos; ndo é uma fungéo segunda do intelecto,

formada por sensacdes, mas sim, desde a intervengao das categorias de estrutura
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e experiéncia direta, apreender uma coisa, uma situacdo, uma expressao, uma
fala, um gesto, enfim, um comportamento que ndo tem uma unica significacao
absoluta, apesar de estarmos atrelados a ele na medida em que sustenta a
unidade significativa da nossa experiéncia. O homem esta no mundo, se conhece
no mundo e através da experiéncia encontra a sua significagdo primordial. Mas é
necessario considerar que na experiéncia direta a significacdo pré-existe a
reflexdo, pois o que temos €& a posse de uma estrutura aberta e, como ja
dissemos, o mundo permanece opaco e transparente.

No mundo fenomenal, no qual estamos langados, a objetividade
acabada, a face universal das coisas como, de modo analogo, a apreensao de um
comportamento com todos os seus motivos e todas as suas respostas € s6 um
momento da experiéncia perceptiva. Na consideracdo da experiéncia direta, s6
encontramos o sentido das estruturas. A alma ndo é sujeito e o corpo nao € objeto
e, com Merleau-Ponty, comportar-se, nesse aspecto, é sentir a si préprio, é
encontrar e o outro, é, naturalmente, presenca estrutural num mundo sempre
aberto. E, nesse caso, estamos arranjados no campo fenomenal, onde o eu, as
coisas e ou outro sdo dados sempre como um “perfil”, como um “estilo”, como “um
farrapo de subjetividade”.

No ultimo capitulo da Fenomenologia Merleau-Ponty retoma a nossa
ineréncia estrutural sob o signo da liberdade. Contudo, essa relagéo ja havia sido
expressada, ainda que com relativa parciménia, no exame comportamento
simbdlico. Nesse sentido, apreendemos, desde a Estrutura do Comportamento,
que a nossa existéncia & atravessada por intencbes ndo constituintes, mas

estruturais. Primeiro, porque ela afeta toda a circuvizinhanga. Depois, as minhas
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vivéncias intencionais constituem um sistema, no qual todos os objetos sao
envolvidos em um s6 golpe. Por fim, ndo ha intencdo exclusiva, absolutamente
particular, ela véem de mais longe do que posso supor e, nesse caso, eu as
reencontro como uma organizagdo semelhante em todos os sujeitos: “(...) 0
projeto existencial é a polarizagdo de uma vida em diregdo a uma meta
determinada-indeterminada da qual ela ndo tem nenhuma representacao e que sé
reconhece no momento de atingi-la”.**’

Portanto, entre A Estrutura do Comportamento e a Fenomenologia
da Percep¢ao € o anuncio dos fundamentos filoséficos e a consecugado de uma
nova abordagem do comportamento, essencialmente, aberta para a descri¢do das
estruturas que expressam o significado da nossa experiéncia direta. O que
sustentamos, como anunciado no inicio deste trabalho, € uma descricao inédita
realizada por Merleau-Ponty sobre comportamento primeiro e, desse modo, um
novo olhar sobre 0 homem e sobre uma vivéncia até entdo esquecida e despojada
de sentido e de valor pelo senso comum e pelo pensamento classico. Deste modo,
temos com Merleau-Ponty n&do uma supressdo das Psicologias classicas -
empirista ou introspectivista - mas a abertura para uma nova descrigao
fenomenoldgica do comportamento - “alojado nas fronteiras do esquematismo, do
determinismo e da transparéncia” - a ser realizado “por uma psicologia e uma
filosofia que soubessem criar um lugar ao indeterminado como tal e compreender
que um comportamento ou uma experiéncia pode ter uma significagao vaga e

aberta sem ter uma significacéo nula“.>?®

27 MERLEAU-PONTY. A Fenomenologia da Percepgio, p.598.
28 MERLEAU-PONTY. La structure du comportement, p.125..
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