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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ compreender o sentido da idéia de duragdo no primeiro
momento da obra de Bergson. Trata-se, portanto, do tempo no ambito psicologico. Para
isso, analisamos de inicio o tempo artificialmente construido pela inteligéncia, ou seja, o
tempo homogéneo, resultado de um processo de espacializagdo. A abordagem critica dessa
representacdo intelectualista do tempo permitiu a Bergson alcangar uma compreensdo do
tempo real fora do espago, revelando-se como duracdo pura, como a propria continuidade
da sucessdo psiquica. Mais do que isso, a presenga do tempo real na imediatidade da
consciéncia viabilizou uma renincia ao tempo formal kantiano e a concepgdo de
consciéncia como fendmeno. A idéia de duragdo trouxe, deste modo, a exigéncia de uma

Psicologia mais precisa e uma ruptura com o kantismo, abrindo a possibilidade de uma

reconstrucao da metafisica, isto ¢, da recuperagdo do conhecimento absoluto do real.
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INTRODUCAO

Apresentamos aqui a dissertagao estruturada em trés capitulos. Como nosso objetivo
¢ determinar o sentido da idéia de duragdo no primeiro momento da filosofia de Bergson,
isto ¢, ainda como duracao psicologica, julgamos necessario aprofundar a analise critica do
tempo homogéneo, tao influente na representagdo cientifica da consciéncia, uma vez que
sempre nos pareceu que ¢ através desse percurso negativo que Bergson traz uma
compreensdo da idéia positiva de tempo real como a propria continuidade da vida psiquica.
Em cada um desses capitulos apresentamos uma abordagem da primeira obra de Bergson, a
saber, o Essai sur les données immédiates de la conscience, na tentativa de definir sua
inovadora concep¢do de tempo a partir da decomposicdo do tempo intelectualmente
construido. Deste modo, comegamos nosso estudo pela critica da tendéncia espacializadora
da inteligéncia, explicitando j& nesta obra a denuncia de uma inadequagdo entre tempo e
entendimento. A representagdo conceitual e abstrata do tempo  presente no senso
comum, na ciéncia e na filosofia _ jamais atinge o que ¢ propriamente temporal, uma vez
que freqiientemente tal representacdo confunde o simbolo com a propria realidade, atribui
ao simbolo o estatuto ontoldgico da realidade, j4 que nunca recorre ao testemunho da
experiéncia imediata para julgar seus dados, de modo que a inteligéncia sempre terd que
representar as coisas dentro de esquemas simbolicos artificiais. Assim, a critica bergsoniana
visa escavar a propria raiz do problema, encontrada no desdobramento do espagco em
tempo. Mais ainda, encontrada no cardter essencialmente espacializado da apreensdo
intelectual, que lhe proibe qualquer pronunciamento legitimo sobre a temporalidade
(Capitulo I). Mas veremos que o tempo real ou duragdao pura se insinua discretamente na
abordagem dos procedimentos da inteligéncia, pois ndo ha experiéncia, intelectual ou
intuitiva, cotidiana ou extraordinaria, da qual o tempo ndo participe. Prolongando a
avaliacdo critica de Bergson para o ambito da descricdo da subjetividade operada pela
psicologia cientifica, observamos que o processo de espacializagdo prevalece até mesmo
aqui, na interioridade. Mas ¢ nesse dominio que o paradigma fisico-matematico de
conhecimento sera reprovado, de modo que a inversao dos capitulos do Ensaio nos permite
ver o itinerario bergsoniano que vai da espacialidade mais evidente (nimeros e objetos) até

aquilo que renega o espago (o dominio das qualidades puras). Assim, a distingdo entre



objetividade e subjetividade, que orientard nosso trabalho, é reveladora do que ha de
arbitrario na apreensdo cientifica quando reproduz no psiquico as relagdes encontradas no
fisico. E assim que aparecera a exigéncia de uma descrigio da dinamica interna fora dos
quadros do espaco. E assim, também, que tal dinAmica exibira a natureza do préprio tempo
como virtualidade ¢ diferencia¢do (Capitulo II). Por fim, o reencontro com a duracio
possibilitou esbogar uma critica ao tempo formal kantiano. A presenca de Kant no contexto
do Ensaio ¢ fundamental, na medida em que parece ser contra esta representacdo do tempo
que Bergson se levanta. O tempo kantiano ¢ o protdtipo de uma representacio
intelectualista da duragdo. E também ele que elimina toda possibilidade de um contato
interno com a consciéncia, ou seja, um contato que a apreenda como dado imediato.
Portanto, mais do que apresentar uma critica a uma filosofia tdo respeitada em sua época,
tentaremos ver em Bergson o desenvolvimento de uma dissociagdo epistemologica radical
entre a apreensdo da inteligéncia e o contato intuitivo. O objeto da filosofia se encontra,
deste modo, fora do relativismo kantiano porque se da como um absoluto na imediatidade
da intui¢do (Capitulo III).

Sendo assim, pretendemos determinar no nosso texto o processo de apreensdo, a
constituigdo e a envergadura do tempo psicologico na referida obra de Bergson.
Possivelmente, um outro objetivo pode ser encontrado aqui, na medida em que ha, também,
uma abertura (no proprio Ensaio) para vislumbrarmos na obra posterior do autor um

“projeto” cujo alvo ¢ recuperar a legitimidade do discurso metafisico.



CAPITULO I: O TEMPO HOMOGENEO E A FORMA DO ESPACO

Circunscrever a dimensdo e a natureza da idéia de tempo no primeiro momento da
filosofia de Bergson implica, certamente, a bifurcagdo dessa idéia. O tempo bergsoniano,
isto ¢, a duragdo pura, deve ser radicalmente distinguido do tempo homogéneo. O que isso
significa? Significa que para Bergson esta nog¢do pode ser tomada em duas acepgdes
irreconciliaveis: de um lado ha o tempo real, a duragdo; de outro o tempo homogéneo, um
tempo, por assim dizer, artificial, desnaturado. Entre as duas concepcdes ha a experiéncia
que pode manter contato com ambas dimensdes temporais. Todavia, e Bergson € o primeiro
a reconhecer isto, a nossa experiéncia do tempo, ou melhor, a nossa experiéncia cotidiana
da temporalidade, dd-se num dominio manchado de espago. O tempo homogéneo ¢ aquele
no interior do qual nos situamos normalmente. E o tempo da consciéncia pratica, ou ainda,
o tempo da inteligéncia. Dai, no bergsonismo, o contato com o tempo real depender de uma
decomposicdo, operada pela critica, do tempo artificial. A duracdo sé sera apresentada a
experiéncia quando a homogeneidade temporal for dissolvida e com ela os esquemas da
inteligéncia. E, portanto, mediante um viés critico ou, como queira, negativo, que se
estabelece o reencontro com a duracdo. Sendo assim, nossa andlise partira desse
empreendimento critico tdo comum no pensamento de Bergson.

Abordar a nog¢ao de tempo homogéneo  sucessao descontinua de instantes
idénticos, isto ¢, desprovidos de qualquer qualidade ¢ antes se deparar com a nocao de
espago. Aqui, encontramo-nos realmente no dualismo metodolégico de Bergson, tdo
freqlientemente observado pelos comentadores. Tempo e espago delineiam a cartografia da
experiéncia, sempre um misto de ambos. Separar esses elementos e examina-los
minuciosamente parece ser a tarefa de que Bergson se incumbiu no Ensaio. A nossa tarefa
sera a de acompanhar este percurso. Nesse itinerario ressaltaremos os contornos de duas
nogoes que julgamos centrais aqui: sucessao e simultaneidade. A partir de uma idéia clara
de cada uma delas, parece-nos, o tempo puro € o0 espago puro se apresentam, a0 menos no
ambito desta incursdo critica. Contudo, a nog¢do de espago encontra-se na génese do
conceito hibrido de tempo homogéneo. Ela ¢ a condi¢do para esta modalidade de
representacdo temporal. Portanto € preciso determinar antes de tudo o que Bergson entende

por espago.



A investigagdo acerca do espago se inicia logo na tese latina de Bergson, a saber,
Quid Aristoteles de loco senserit'. Neste contexto a idéia de lugar na Fisica aristotélica é

substituida pela no¢@o de espaco dos modernos. Diz Bergson:

Mas nos que dividimos o conhecimento em dois elementos: a matéria e a forma, a
maneira de Kant, e pensamos que deste fato as qualidades dos objetos sao estranhas ao
espaco, estimamos que ndo somente 0S corpos estio no espaco, mas que O espago
também esta nos corpos: de modo que ndo se saberia tratar do lugar do corpo inteiro,
sem dever fazer igualmente, parece, do lugar das partes e, por isso mesmo, da extensdo
propriamente dita. A extensdo sendo assim separada das qualidades fisicas, é preciso
buscar, ndo somente para os corpos, o lugar que eles ocupam, mas ainda, para as
qualidades, aquilo que lhes confere extensdo: donde concluimos que se trata nos nossos

filésofos, ndo do lugar mas do espago (Bergson 1, p. 97).
Aqui, vemos que Bergson parece aderir a concep¢ao moderna de espago, ele se inclui neste
“ndés que dividimos”. Mas essa passagem da tese latina nos sugere outros elementos
relevantes. O corte estabelecido pelo pensamento moderno  em especial por Kant
entre matéria e forma do conhecimento instaura uma cisdo profunda entre esses termos, de
modo que o espaco passivo, tal como o lugar de Aristoteles, ou seja, o recipiente dos
corpos, ndo dd mais conta de conecta-los. Mais do que conceber o espaco como forma ¢
preciso dar a ele um outro atributo: a atividade. O espaco ¢ estruturador, dai o sentido de
dizer que “o espaco esta nos corpos” € nao apenas “os corpos estao no espago”. O espago
organiza as propriedades dos corpos, isto €, confere a elas uma configuracdo que espelha
sua propria estrutura interna: forma de justaposicdo. Mais do que isso, 0 espago como

forma de justaposi¢do ¢ gerador da propria extensdo dos objetos:
Com efeito, sendo dado que definimos o lugar e a extensao, de tal modo que a extensao
de um corpo resulta da justaposicdo de suas partes e o lugar, da justaposi¢cdo dos
corpos, chamamos espago isto que permite a justaposicao (...) (id., ibid., p. 97-98).
Deste modo a matéria do conhecimento, ou ainda a matéria da experiéncia, ¢ concebida

como um conjunto indefinido de qualidades fisicas inextensas que ganham a extensio

quando recebem a forma do espaco, tornando-se propriamente qualidades sensiveis®.

! Utilizamos aqui a versdo francesa traduzida por Mossé-Bastide: L idée de lieu chez Aristote. In: Les études
bergsoniennes v. 11, PUF, 1949.

? Kant diz na Estética transcendental: “Assim, quando separo da representagdo de um corpo aquilo que o
entendimento pensa a respeito, tal como substancia, forga, divisibilidade etc., bem como aquilo que pertence a
sensag¢do, tal como impenetrabilidade, dureza, cor etc., para mim ainda resta algo dessa intuigdo empirica, a



Na tese latina Bergson parece ser completamente partidario do kantismo no que
toca as nocdes de espaco e extensdo. O espaco ¢ formal e subjetivo: o espaco enquanto
forma subjetiva imprime sua estrutura sobre a matéria, tragando os contornos dos objetos da
experiéncia. E a extensdo deixa de ser qualidade dos objetos para participar da forma do
conhecimento da matéria. Essa ultima seria inacessivel a experi€ncia perceptiva _ que
caracteriza o contato da nossa consciéncia com a exterioridade  caso ndo houvesse a
participagdo da forma do espago, pois a matéria ¢ entendida como um conjunto indefinido
de qualidades inextensas; ja a extensdo, como o resultado de um ato sintético do espirito
que organiza tais qualidades numa estrutura de justaposi¢dao, tornando-as apreensiveis.
Neste ponto ¢ evidente o parentesco com a concepc¢ao kantiana. Mas ¢ preciso observar que
para Bergson o espago ndo ¢ somente forma da sensibilidade. O bergsonismo amplia o
sentido da nocdo de espaco na medida em que faz dela a propria estrutura formal da
inteligéncia. E certo que esta concepgdo nio se encontra visivel na tese latina. Até mesmo
no Ensaio ela aparece apenas implicitamente. No entanto, podemos acrescentar, junto com
F. Heidsieck, que “(...) o espago ¢ ao mesmo tempo condicao da percepcao e condigdo da
representacdo logica, forma da sensibilidade e categoria do entendimento” (Heidsieck 14, p.
11). O espago bergsoniano ¢ o meio no qual a inteligéncia opera. Aqui ja ha um nitido
distanciamento entre Bergson ¢ Kant. Mais tarde veremos que na concepgdo de extensao
reaparecera a dissidéncia entre eles. Entretanto, ¢ importante apenas observar no momento
que em Bergson o espaco assume o aspecto de esquema da inteligéncia. Sendo assim,
vemos claramente porque a critica bergsoniana visa dissecar os esquematismos intelectuais,
avaliando as condigdes subjacentes a experiéncia para alcangar seu objetivo ultimo: a
possibilidade de uma experiéncia diferenciada, aquém dos quadros do espaco, em suma, a
experiéncia pura que constitui a duragao.

No Ensaio tal empreendimento critico se debruca sobre a nocdo de espago a partir
da andlise dos objetos da matematica. Examinar o “comportamento” da inteligéncia na
formacdo do numero e, mais especialmente, da multiplicidade numérica, permitird a
Bergson encontrar o espaco como matriz do niimero e de todas as operagdes aritméticas.

Inicialmente, a idéia de niimero aparece no texto do Ensaio compactuando com a nog¢ao

saber, extensdo e figura. Ambas pertencem a intuicdo pura, que mesmo sem um objeto real dos sentidos ou da
sensacdo ocorre a priori na mente como uma simples forma da sensibilidade” (Kant 16, p. 72).
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vulgar: cole¢do de unidades. Porém, cada unidade numérica traduz uma multiplicidade
mais primitiva que, mediante uma sintese, aglutina-se em unidade. Tal sintese ¢ operada
pelo sujeito, ¢ um ato da consciéncia; na terminologia bergsoniana ¢ uma intuicdo simples
do espirito a responsavel pela apreensdo do numero. “Diremos, pois, que a idéia de nlimero
implica a intui¢do simples de uma multiplicidade de partes ou de unidades, absolutamente
semelhantes umas com as outras” (Bergson 8, p. 57). Essa passagem do Ensaio nos instrui
que ¢ no plano da geometria que os objetos da matematica serdo avaliados, isto ¢, num
plano de identidade que constitui o proprio espago geométrico. Podemos observar também
que a homogeneidade é o primeiro elemento que a teoria da multiplicidade atribui ao
espago. O absolument semblable s6 pode ser entendido como identidade entre todas as
partes que compdem um numero qualquer. E o que seria um meio homogéneo sendo um
meio de identidade?

Contudo, na idéia de numero ha também a exigéncia de distingdo. Essas partes ou
unidades que compdem o numero precisam, de alguma maneira, distinguirem-se, pois se
ndo had nenhum modo de realizar essa distingdo nao poderiamos sequer dizer partes,
unidades. S6 haveria o nimero 1. Entretanto elas se distinguem mediante uma justaposi¢ao
no espaco formal. E aqui tal distingdo ndo compromete de modo algum a homogeneidade
do sistema, mas, pelo contrario, a distingdo pressupde a homogeneidade, a homogeneidade
¢ o meio onde ela se realiza®. As entidades abstratas da matematica se dispdem em lugares
diferentes no meio espacial, exteriorizando-se umas em relacao as outras e se alinhando sob
a forma de pontos num plano geométrico. Toda esta operagdo se da num meio destituido de
qualidades. Com efeito, a identidade e a distingdo s6 podem ser pensadas num ambiente
onde todos os dados qualitativos foram eliminados. Assim, fica visivel o carater puramente
ideal de um espaco que detém tais propriedades. Em ultima andlise, o espaco ¢ um
“produto” da inteligéncia que nos permite representar a unidade e a multiplicidade. Ele
autoriza a composicao ¢ a decomposi¢ao indefinidas de seus objetos. Deste modo, mantém

analogia com a extensao concreta, mas nao pode ser confundido com ela, uma vez que na

> No bergsonismo constatamos uma relevante separacdo semantica entre “distingdo” e “diferenciacdo”. A
disting@o exprime sempre relagdes de espaco, nada mais é que “diferenga” de lugar num campo de identidade.
Ja a diferenciagdo revela um progresso qualitativo no tempo. A diferenciagdo s6 se realiza no universo das
qualidades puras porque ¢ o trabalho da propria duragdo.
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extensdo concreta s6 encontramos identidade e distingdo, composi¢cdo ¢ decomposicao,
apos o espago ideal ter-lhe emprestado a forma.

A bem dizer, a defini¢do sucinta e precisa do espaco ¢ a de um meio vazio e
homogéneo. Ela aparecerd no Emnsaio ja no contexto da teoria da multiplicidade. A
representacdo do niimero implica, como vimos, um meio onde possamos justapor termos.
Tal meio encontra-se esvaziado de todo contetido. Portanto, tais termos s6 podem ser
entendidos como abstratos. Entre um termo e outro hd um intervalo vazio. E a inteligéncia
salta de um a outro mediante atos descontinuos. Assim, ao fundar o nimero num meio de
justaposicdo; ou ainda, num campo de simultaneidades, Bergson visa dissociar matematica
e tempo. Com isto, a perspectiva kantiana, aquela que identifica o tempo com a sintese
aritmética, ¢ rejeitada pelo bergsonismo. O nimero ndo exige uma ordem de sucessdo, mas
uma ordem de justaposi¢do. Em Bergson hd o reconhecimento de uma cumplicidade entre
nimero e extensdo. E ¢ esta cumplicidade que o afasta do tempo kantiano. A analise do
nimero se inicia vinculando-o a objetos concretos: carneiros e soldados. O carater abstrato
do nimero ¢ sempre artificial, derivado de um processo consciente que apaga a visibilidade
da imagem extensa dos objetos aos quais os numeros estdo ligados’. A consciéncia tem
interesse na velocidade das operagdes matematicas. A inteligéncia permite semelhante
velocidade na medida em que desconsidera os objetos correspondentes e até mesmo a
representacdo do proprio numero: “Pois se pode muito bem afirmar que 12 ¢ a metade de
24 sem pensar nem no numero 12 nem no numero 24 (...)” (Bergson 8, p. 58). A
inteligéncia passa a manipular algarismos pura e simplesmente. A inteligéncia completa
aqui seu percurso em direcdo a uma abstracdo plena que so ¢ possivel nesse meio vazio e
homogéneo. De modo que o carater abstrato do nimero nao ¢ entendido por Bergson como
essencial, mas resultado de um processo de esvaziamento da representagdo do objeto ao
qual todo numero ¢ redutivel. Sem duvida, o nimero abstrato s6 existe no interior de um
espaco formal, mas ele também conserva uma intima relagdo com o universo dos objetos. E

como o espago ¢ a condicdo tanto da representacdo do niimero quanto da percepgao dos

* Quando Bergson diz: “(...) basta que cada um passe em revista as diversas formas que a idéia de niimero
tomou para si desde a infancia. Veremos que comecamos por imaginar uma fila de bolas, por exemplo, depois
que essas bolas se tornaram pontos, finalmente que esta propria imagem se apagou para deixar atras dela,
diziamos, o nimero abstrato” (Bergson 8, p. 58), vemos que ha uma analise genética do nimero que arremata
a tendéncia a pensa-lo como uma entidade espacializada, pois ele nasce no contexto da objetividade,
simbolizando objetos e relagdes entre objetos.
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objetos, ambos se estruturam num plano de simultaneidades. Dai, igualmente, a adequacao
... e 5 , . ~ ~ .
entre objetividade e matematica’. O numero exprime relacdes de extensao. O universo
externo ¢ o ber¢o onde cle nasceu. E somente na relagdao entre consciéncia e exterioridade
que podemos julgar a construgdo dos objetos da matematica.
Insistindo um pouco mais neste ponto, isto é, na definicdo do nimero como

espacialidade, notamos que Bergson refor¢a sua oposi¢do a idéia kantiana que pensa o
niimero no tempo quando diz:

Para imaginar o nimero cinqiienta, por exemplo, repetiremos todos os niimeros a partir

da unidade; e quando se chegar ao qiiinquagésimo, acreditamos ter construido o

nimero na duragdo, e na duracdo somente. E ¢ incontestavel que se tera contado assim

os momentos da duracdo, antes que os pontos do espaco; mas a questdo estd em saber

se ndo ¢ com pontos do espaco que se contaram os momentos da duragdo (Bergson 8§,

p. 58).
Aqui fica evidente a dentncia da ilusdo kantiana. Nao se trata apenas de retirar a soma da
sucessdo para situa-la na justaposicdo. Trata-se sobretudo de admitir a invasdo do espago no
dominio da succession pure et simple que caracteriza o tempo real. Numa sucessao dessa
natureza nao seria possivel uma operacao aritmética. Nao obstante isso, na soma, contamos
0s momentos sucessivos do tempo junto com as unidades que também se sucedem. A cada
nova unidade que se apresenta encontramos, atras dela, todas as unidades anteriores, pois a
soma soO serd possivel se houver, de alguma maneira, retengao do anterior no posterior. Isso
basta para nos convencer que a operacao se da no tempo? Para Bergson ndo, uma vez que
se contam pontos do espago justapostos, aos quais cada unidade numérica foi reduzida, e
nao os momentos da dura¢do, mesmo porque os momentos da duragdo, em ultima
instancia, ndo se submetem a contagem. Além disso, a referida retencdo dos termos
anteriores no posterior resulta num acréscimo e ndo num enriguecimento’. E no espago que
as unidades estdo situadas, engendrando, no processo de adi¢do, uma unidade superior que
as contém. Até agora a participagdao do tempo na operacao é muito discreta para se afirmar
que ela ocorre na duracdo. Em todo caso, ¢ num tempo espacializado que podemos

contemplar com maior nitidez esse processo matematico. Se ha uma sucessdo no ato de

> Acerca deste ponto Bento Prado Jr afirma: “Ao revelar a adequacdo essencial da matemética ao universo
material, revela-se, a0 mesmo tempo, sua inadequacio também essencial a realidade psicologica” (Prado Jr.
19, p. 96).

6 A diferenca de sentido entre “acréscimo” e “enriquecimento” ¢ de suma importincia neste contexto.
Completaremos este ponto no nosso proximo capitulo.
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somar, esta sucessdo sera sempre a de instantes idénticos escalonados numa série
descontinua. Instantes facilmente assimilaveis por pontos que se juntam a pontos. E a agao
da inteligéncia serd a de perpassar esses pontos e depois apreendé-los em conjunto.

Todavia, devemos registrar também que a teoria da multiplicidade ja insinua que as
operacdes aritméticas s6 sao possiveis na condi¢do de que haja um trago duravel deixado
pelo tempo no espaco. Compor unidades que contém unidades elementares depende desse
vestigio do passado no presente, caso contrario ndo sairiamos do 1, pois o termo anterior
ndo permaneceria para se organizar com o termo atual. Assim, Bergson antecipa aqui uma
idéia a qual voltara posteriormente, a saber, a da participagdo da duragdo pura na
constru¢do do nimero e na realizagdo de todos os processos matematicos.

Mas deixemos por enquanto esta ultima questdo em aberto. No momento,
observemos apenas que a andlise bergsoniana do numero se desdobrou em unidade e
multiplicidade. Doravante, iremos explorar essas duas nog¢des. Em primeiro lugar a
pergunta ¢: o que ¢ a unidade de um niimero? Todo niimero resulta de um ato sintético do
espirito. Sua unidade s6 vigora enquanto a aten¢do do espirito estd voltada para ela.
Qualquer distragdo ¢ suficiente para fragmenté-la em unidades elementares. Por seu turno,
cada uma dessas unidades elementares, apreendida isoladamente, fraciona-se numa
profusdo de unidades ainda menores. A divisdo pode regredir infinitamente. Isso vem nos

mostrar que toda unidade € sempre a unidade de um ato da consciéncia intelectual.

Parece, pois, que ha duas espécies de unidades, uma definitiva, que formarda um
nimero acrescentando-se a ela mesma, a outra provisoria, a deste numero que,
multiplo de si mesmo, empresta sua unidade ao ato simples pelo qual a inteligéncia a

percebe (Bergson 8, p. 60).

Assim, essa unidade que Bergson chama de definitiva é a unidade oculta atras do numero,
cujo trabalho de acréscimo a si mesma formou esse numero. J4 a unidade do nimero
apreendido pela consciéncia ¢ a coesdo, sempre ameacada de desagregacdo, imposta pelo
ato do espirito, este sim indivisivel. Portanto, tal ato, ao mesmo tempo em que doa
provisoriamente a sua unidade ao nimero que apreende, também denuncia, atrds dessa
unidade, uma pluralidade de termos mais elementares. Em ultima andlise, se sua tarefa
consiste em unir ¢ preciso que haja uma multiplicidade para ser unida. Na apreensdo do
nimero 3, por exemplo, sua unidade esconde um multiplo, cuja soma a gerou: 1+1+1. Ja

essas ultimas unidades s6 sdo definitivas enquanto unidades elementares subjacentes a
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formacgao do 3. Basta que o espirito volte sua atengdo para uma delas, particularmente, para
que se tornem, tal como o 3, resultado de uma composi¢ao operada por outros elementos,
isto ¢, para que se tornem unidades provisorias oriundas de um ato subjetivo que estabelece
nexos entre um conjunto de unidades ainda mais elementares. Assim, a unidade s6 vigora
no interior do ato subjetivo. Fora do ato o nimero sofre decomposi¢des e fracionamentos
indefinidos.

Podemos reforgar aqui, certamente, o parentesco entre a constru¢cdo do niimero e a
extensdo concreta. “Ora, porque se admite a possibilidade de dividir a unidade em tantas
partes quantas se queira, ela ¢ mantida como extensa” (Bergson 8, p. 61). A extensdo
marca indelével da objetividade  tal como a unidade numérica, nasceria de um ato
sintético. A unidade extensa traduz, entdo, a agregacdo de uma imensa quantidade de
elementos decomponiveis de direito, enquanto de fato exprimem a continuidade dos objetos
da percepcdo. A coesdo do objeto extenso seria, tal como a do nimero, imposta por nds,
ndo participando da natureza mesma do objeto. Como dizia a fese latina, a extensdo do
objeto resulta da justaposicdo dos lugares de suas partes; mais do que isso, irrompe da
justaposicdo de suas qualidades inextensas. Assim, antes do exame critico da Estética
transcendental, Bergson parece partilhar inteiramente da opinido kantiana. A extensdo ¢
absorvida pelo espago formal. No entanto, devemos ressaltar aqui que a familiaridade entre
0 extenso € o numérico encontra-se principalmente no fato de ambos trazerem em sua
imagem atual uma decomposicdo potencial. O ato de apreensdo da extensdo ou da unidade
numérica deixa visivel atras de si uma fragmentacdo infinita em partes mais elementares. Ja
o aspecto formal da extensdo ¢ mais uma concepg¢do temporaria do texto latino do que uma
tese do Ensaio. Por enquanto Bergson ndo abordou diretamente a doutrina kantiana. Ao
fazé-lo, veremos que a extensdo perde totalmente seu aspecto formal para participar das
qualidades puras da matéria. De sorte que ele rompe com Kant, no proprio Ensaio, também
na apreciacao da extensdo concreta.

Examinemos mais detalhadamente este ponto complexo. Esta andlise por assim
dizer arqueologica do nimero ndo encontra apenas o espago como o seu ultimo estrato,
revela também a solidariedade intima entre as entidades matematicas e a objetividade. A
busca da génese da formag¢ao do numero aponta para uma descontinuidade freqiientemente

negligenciada pela consciéncia, que presta mais atencao aos seus produtos e portanto ao
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nimero ja pronto, acabado, do que ao numero se fazendo. Dai ser importante distinguir
entre o numero enquanto coisa € o numero no seu processo de formacgao. Temos aqui os
seguintes elementos: o nimero antes de ser objetivado; o numero depois de ser objetivado;
e o nimero no interior da unidade indecomponivel que ¢ a unidade do ato da consciéncia
que se focaliza numa regido particular do espaco. Nesse ultimo ponto o niimero exibe
também uma unidade indecomponivel, isto €, no ato de ateng¢ao da consciéncia. Fora dele o
nimero ¢ decomponivel segundo uma lei qualquer, isso além e aquém do ato inteligente:
além porque depois dele o numero se objetiva e, a maneira da objetividade, presta-se a
decomposic¢des indefinidas; aquém porque antes de sua construgdo, ¢ a analise genealogica
visa mostrar isto, o0 numero ¢ uma descontinuidade, ou seja, as fases envolvidas na sua
formagdo podem ser separadas. Portanto, somente no ato subjetivo podemos pensar numa
unidade inviolavel. Antes e depois desse ato s6 encontramos fragmentos de sua coesdo ja
perdida. E neste contexto que Bergson ira definir as caracteristicas proprias das regides da
experiéncia: a subjetiva e a objetiva.

Observemos, com efeito, que chamamos subjetivo isto que parece inteira e

adequadamente conhecido, objetivo isto que ¢é conhecido de tal maneira que uma

multiddo sempre crescente de impressdes novas poderia substituir a idéia que temos

atualmente (Bergson 8, p. 62).

O elemento subjetivo que entra na composicdo do numero encontra-se nesta unidade
indivisivel de um ato da consciéncia. Por outro lado, o ingrediente objetivo explicita ainda
mais a similaridade entre numero e matéria. Afinal de contas, qual a modalidade de
conhecimento que podemos ter de um objeto? Um conhecimento parcial que nunca abrange
todos os aspectos do objeto, isto €, que nunca contempla todas as partes em que ele pode
ser dividido, pois a espacializacdo o contamina com uma divisibilidade inesgotavel. Por
1sso a objetividade jamais aparece inteira e adequadamente conhecida. Isso mostra também
que o conhecimento que a apreensdo intelectual pode ter da matéria inclina-se a uma
retificacdo infinita que corresponde a sua divisibilidade indefinida. Sua perscrutacdo
revelard sempre impressoes novas que se juntardo as anteriores. No entanto, o aspecto total
de um corpo permanecera sempre o mesmo, pois ainda que o nosso conhecimento seja
apenas de algumas partes, ainda que realizemos divisdes arbitrarias nesse corpo, ele terd
sempre a mesma constituicdo; enfim, nunca terd mais do que aquilo que a inteligéncia

depositou nele. Dai uma obscura passagem do Ensaio: “(...) esta apercep¢do atual, e nao
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somente virtual, de subdivisdes no indiviso € precisamente o que chamamos de
objetividade” (Bergson 8, p. 63). Mas o que esta em questdo aqui ¢ a identificacdo entre
objeto e nimero. O que foi encontrado na analise do niimero ¢ também atribuido aos
objetos. Ambos se situam num horizonte de subdivisées no indiviso. Tanto a unidade
numérica quanto os objetos extensos deixam latente isto que Bergson chama de apercepg¢ao
atual de uma infinidade de partes que eles ndo exibem na imagem presente, mas que se
encontram preformadas nela.

Deleuze realiza uma interpretacdo peculiar deste ponto em sua obra Bergsonismo.

Diz ele:
Bergson quer dizer que o objetivo ndo tem virtualidade _ realizado ou ndo, possivel
ou real, tudo ¢é atual no objetivo. (...) a matéria ndo tem nem virtualidade nem poténcia
oculta, pelo que podemos identifica-la com a “imagem”; sem divida, pode haver mais
na matéria do que na imagem que dela fazemos, mas ndo pode haver nela outra coisa,

algo de natureza distinta (Deleuze 13, p. 30).
Essa concepcdo de matéria que Deleuze extrai da filosofia bergsoniana revela que a
objetividade ndo secreta o diferente. Ela ¢ o reino do semelhante, dai ser tdo receptiva a
homogeneidade, aos imperativos do espago formal. Por isso, também, conhecer alguns
aspectos do objeto ja ¢ “adivinhar” seus aspectos ocultos, uma vez que os aspectos
conhecidos delatam os encobertos. Mas ndo podemos inferir dai que o conhecimento que
temos do objetivo ¢ integral, mas apenas que o objetivo ndo tem virtualidade, que ndo se
diferencia de si mesmo. Por mais que multipliquemos os angulos através dos quais
conhecemos um objeto, jamais teremos acesso a sua totalidade, pois a imagem presente
sempre esconderd um avesso que pode ser pensado atualmente como homogéneo aquilo
que ela ostenta, mas que ¢ invisivel nesta imagem. Deste modo, a disjungdo entre o
subjetivo e o objetivo parece ser aqui uma primeira versao daquilo que a nosso ver ¢ a
disjuncao fundamental do bergsonismo, a saber, apreensdao intelectual e experiéncia
intuitiva. A primeira realiza uma abordagem analitica do objeto que nunca supera a
parcialidade do conhecimento que dele temos. A segunda toma posse de um “absoluto”,
isto ¢, promove um contato direto com a estrutura interna do objeto, conhecendo-o nado
mais de modo exteriorizado e parcial, mas, pelo contrario, internalizado e integral.

Voltaremos a esses temas nos proximos capitulos. Por enquanto, basta certificar a simetria
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entre objetividade e nimero. De modo que poderiamos até mesmo, como fez Deleuze,

identificar o objeto material com a multiplicidade numérica:

O que caracteriza o objetivo ¢ a adequacdo reciproca do dividido e das divisdes, do

nimero e da unidade. Nesse sentido, diz-se que o objeto ¢ uma “multiplicidade

numérica”, pois o numero e, em primeiro lugar, a propria unidade aritmética, sdo o

modelo do que se divide sem mudar de natureza (Deleuze 13, p. 30).
Assim, o objetivo e o numérico revelam uma “coincidéncia” de estrutura. Seguramente,
esta identidade entre eles decorre do modo de apreensao, realizado sempre nos quadros da
inteligéncia. E a apreensdo intelectual e sua tendéncia espacializadora que os dimensionam.
E somente no esquema de justaposi¢io que podemos figurar os corpos e os nimeros.

Mas esta constatagdo pretende, meramente, aproximar matematica ¢ objetividade?
Mostrar que os processos intelectuais envolvidos na construgao do nimero sdo similares
aqueles encontrados na apreensdo conceitual da matéria parece ser o desdobramento e o
objetivo dessa aproximacdo. Ela comecou, como vimos, com a interpretacio do niimero
como uma imagem extensa, € culminou no encontro de uma matriz comum para os
nimeros e para os objetos: a esfera das relagdes espaciais que caracteriza a apreensao
intelectual. Portanto, a adequagdo da matematica para descrever o mundo fisico provém do
fato dos ntimeros serem representagdes espacializadas. Em suma, resulta da similaridade
entre os processos intelectuais envolvidos na constituicdo de ambos. Mais ainda, e aqui
encontramos o fundamental da questdo, tal adequacdo predomina porque aquilo que a
inteligéncia atribui ao objeto material exprime, na verdade, as articulacdes dos seus
procedimentos e ndo as propriedades fundamentais da matéria. Bergson mostra isso, no
ambito do Emsaio, em dois momentos: na analise da nocdo de impenetrabilidade e na
analise do principio da conservagdo da energia. O que aparentemente constitui as
propriedades inalienaveis do mundo fisico ¢ fruto da confusdo entre tempo e espago, ou
melhor, da inser¢do ilegitima do nimero na sucessdo temporal, e portanto da nao
consideracdo de seu carater essencialmente espacial. E uma concep¢io equivocada da
multiplicidade numérica o que esta na fonte desses erros. A medida que restituimos tal
multiplicidade ao plano de justaposi¢ao do espago formal, esclarecemos o modo pelo qual a
Fisica se distancia da experiéncia concreta, ou seja, dos dados qualitativos da matéria para

se “perder” nos seus esquemas simbolicos.
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Inicialmente, abordando a nog¢do de impenetrabilidade da matéria, a primeira
evidéncia que Bergson nos apresenta para mostrar que ela ndo ¢ uma propriedade fisica dos
corpos estd no seu carater negativo, pois uma propriedade negativa ndo se dé a experiéncia.
Logo, por qual motivo uma qualidade da matéria ndo se ofereceria como objeto de
experiéncia? Dessa objecao inicial Bergson mostrard que a impenetrabilidade exprime nada
mais que o principio de ndo-contradi¢do. A sentenga: “(...) dois corpos ndo saberiam ocupar
ao mesmo tempo o mesmo lugar” (Bergson 8, p. 66) redige esse principio. Com efeito, se
pudéssemos representar dois objetos  por exemplo uma mesa nova e uma mesa velha
ocupando no mesmo momento o mesmo lugar, seriam possiveis enunciados absurdos
como: “esta mesa ¢ velha e nova” ou “esta mesa ¢ velha e ndo ¢ velha” etc. Mais do que
isso, 0 que Bergson explicita aqui ¢ uma propriedade dos numeros, ou seja, a filiacao
essencial do nimero a justaposi¢cdo espacial. Pensar o dois ja €, portanto, justapor unidades
no espago.

Acredita-se entdo acrescentar alguma coisa a representacdo de dois ou varios objetos

dizendo que ndo saberiam ocupar o mesmo lugar: como se a representagdo do nimero

dois, mesmo abstrato, ndo fosse ja (...) a de duas posigdes diferentes no espago! (id.,

ibid., p. 66).
E assim que a impenetrabilidade, de qualidade fisica da matéria revela-se como
propriedade logica dos numeros. Uma compreensao exata da multiplicidade numérica
iluminaria a estrutura do nimero impressa na representagao conceitual da Fisica. Mas como
ordinariamente pensamos 0 numero na sucessao temporal, ficamos impossibilitados de
perceber o aspecto puramente formal de algo aceito pela ciéncia como qualidade do
universo externo.

No principio da conservacao da energia reencontramos o problema. O que ele nos
comunica, fundamentalmente, ¢ que o mundo material ndo comporta a virtualidade, ndo ha
criacdo de espécie alguma, mas, pelo contrario, uma uniformidade generalizada. Todavia, o
que ¢ censurdavel aqui € apenas o aspecto exagerado dessa uniformidade. Bergson
reconhece que o objetivo, no interior da apreensdo intelectual que isola sistemas, demonstra
necessidade em suas relagcdes, ndo nos autorizando pensa-lo como criador do novo, do
imprevisivel. O que ele esta repudiando no presente contexto (trata-se do terceiro capitulo
do Ensaio) ¢ a invasdo da vida psiquica por este modelo tedrico, que passa a definir todos

os niveis da realidade dentro dos seus quadros, obstruindo a liberdade. Mas agora,
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restringindo a analise apenas ao que nos interessa no momento, podemos dizer que a luz
deste principio o universo ¢ compreendido como um turbilhdo de pontos materiais. A
posicao atual de cada ponto material ¢ determinada pelo conjunto das influéncias passadas
que ele recebeu do restante da matéria. De modo que todo o universo se encontra submetido
a um mecanicismo determinista que conduz a uma previsibilidade absoluta. O que Bergson
poe em duvida neste postulado cientifico ¢ a autenticidade de seu aspecto fisico. O
principio da conservacdo da energia ndo deve ser lido como um atributo da natureza, mas
como uma lei matematica. “Em outros termos, o que estd dado estd dado, o que ndo esta
dado ndo esta dado, e em qualquer ordem que se faca a soma dos termos, encontraremos o
mesmo resultado” (Bergson 8, p. 113). O que se estd dizendo ¢ que numa operagao
matematica o exame dos termos dados jamais permitird que se extraia deles algo que ja nao
continham. Numa palavra, do nada ndo provém nada. Esse ¢ o imperativo 16gico que subjaz
ao principio da conservacdo da energia. Assim, mais uma vez, o que a inteligéncia atribui a
matéria exprime o modo pelo qual ela representa os objetos da matematica. A inteligéncia
materializa suas abstragdes. Se o estudo da construcdo dos nimeros mostrou que eles
derivam de um esvaziamento da imagem extensa, a Matematica exprime, entdo, um
movimento de abstracdo da diversidade qualitativa que primordialmente impressionou
nossa consciéncia; ja a Fisica executa o0 movimento inverso, isto €, a materializagdo dessas
abstragdes matematicas, projetando sobre o mundo externo conexdes ldgicas entre os
simbolos da inteligéncia. E nesta diregio que mais tarde encontraremos em Bergson uma
surpreendente passagem que afirma a veracidade das leis da natureza mais no interior dos
sistemas explicativos do que na propria natureza’.

Vemos, portanto, que o alvo da teoria da multiplicidade ¢ por em xeque o suposto
“realismo” da representagdo cientifica da matéria. Pois a conceituacao fisica descreve, nao
as propriedades do mundo material, mas o trabalho da inteligéncia na manipulagio de seus
proprios signos. Assim, o que se atribui @ matéria sdo os componentes logicos do
pensamento. Nao obstante isso, a mencionada adequacdo entre simbolismo matematico e

e . . A . 8 . .
objetividade aparece como uma conformidade entre essas duas instancias”. E a identidade

" Cf. A evolugdo criadora, Cap. 111, p. 221-223.

¥ Semelhante conformidade sé se justificara completamente n’A evolugdo criadora, onde Bergson mostra uma
contemporaneidade entre inteligéncia e matéria, que se constroem num movimento de influéncias reciprocas,
uma modelando a imagem da outra. A respeito deste ponto Deleuze afirma: “(...) Bergson recusa toda génese

20



entre sintese matematica e sintese fisica que permite pensar, no ambito do Ensaio, a
simetria entre o numérico e o objetivo. O que Bergson faz aqui, contra a doutrina kantiana,
¢ determinar o espago como o eixo em torno do qual a inteligéncia gravita. A investigacao
acerca da estrutura do nimero tornou visivel que Matemaética e Fisica reproduzem a sintese
geométrica, ou seja, que a espacializacdo estd por tras de todos os procedimentos
intelectuais’. Quando Bergson demonstra uma unidade de sintese presente nessas
disciplinas, ele esta definindo a inteligéncia como esquema homogéneo de justaposicao de
termos. Ao mesmo tempo, estd criando um ambiente tedrico para se pensar o tempo real
fora da inteligéncia, uma vez que ele nao participa de nenhum nivel da apreensdo
intelectual. Nestes desdobramentos da sintese geométrica em sintese matematica e sintese
fisica, vemos que Bergson ambiciona, implicitamente, reduzir a Analitica a Estética. Mais
ainda, pretende tornar legivel apenas na forma do espaco todo dominio conceitual que o
homem tem da matéria. Assim, o adversario muitas vezes oculto do Ensaio é,
evidentemente, Kant e sua filosofia critica. O itinerario bergsoniano visa dissociar espaco e
tempo com tal radicalidade que o préprio tempo kantiano, como veremos mais tarde, passa
a ser interpretado como espaco. Aqui, no espago € no tempo, reencontramos a disjuncao
basilar da filosofia bergsoniana, a medida que ao fundar a inteligéncia no espago Bergson
faz do tempo um “objeto” da intuicao.

Ademais, a teoria da multiplicidade, ao definir a multiplicidade numérica, torna
pensavel uma multiplicidade qualitativa, isto ¢, uma relacdo entre termos que se da fora do
plano do espaco. O objetivo do procedimento de Bergson parece ser exatamente este:
mostrar que hd um dominio da experiéncia onde ndo predomina o homogéneo nem a
exterioridade reciproca. Esta “fenomenologia” dos objetos da matematica empreendida no
segundo capitulo do FEnsaio faz da consciéncia o palco onde se desenvolvem dois

movimentos: exteriorizacdo em multiplicidade distinta, e interiorizagdo em multiplicidade

simples que daria conta da inteligéncia a partir de uma ordem ja suposta da matéria, ou que daria conta dos
fendmenos da matéria a partir de supostas categorias da inteligéncia. S6 pode haver uma génese simultdnea da
matéria e da inteligéncia” (Deleuze 13, p.71).

? Sobre isto Bento Prado Jr. diz: “Ao remodelar a estética transcendental, Bergson faz do espaco ndo apenas o
campo das esséncias geométricas, mas a transforma, de alguma maneira, na raiz do sistema dos principios da
experiéncia possivel, sendo também o fundamento dos juizos a priori da fisica. E evidente esta eliminagio
das fronteiras entre as duas formas de sintese no texto relativo ao principio de impenetrabilidade da matéria”
(Prado Jr. 19, p. 90-91).
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confusa, de interpenetracdo. Entretanto, a multiplicidade qualitativa ¢ o alvo do nosso
proximo capitulo. Aqui, trata-se ainda de abordar a multiplicidade numérica.

Passemos em revista, brevemente, o que se alcangou até este ponto. Bergson, de
inicio, encontrou o homogéneo como meio imprescindivel para distinguir as unidades
matematicas sem, no entanto, diferencia-las. Posteriormente ¢ em decorréncia disso o
espago mostrou ser esse meio homogéneo indispensavel a formagao do nimero. Por fim, a
contigliidade entre numero e extensao se desenvolveu na unidade de sintese que abordamos
acima. Agora, precisamos investigar duas questdes que se apresentam no texto do Ensaio e
que ja insinuamos aqui, a saber, o aspecto qualitativo do numero ¢ da extensdo. A primeira
delas, isto ¢, a qualidade do numero ou a participacao da duragdo na sua constitui¢do, fara
convergir novamente tempo e espago, que vao se tocar na instantaneidade; a segunda
subverte as conclusdes da tese latina, uma vez que a extensdo deixa de ser o resultado da
justaposicao do inextenso para assumir, de alguma maneira, um aspecto de qualidade dos
corpos, portanto traz também um confronto com a estética kantiana. Todavia, o que esta
pontuagdo nos mostra essencialmente ¢ o carater misto da experiéncia da inteligéncia. O
que se estd dizendo ¢ que nenhuma experiéncia intelectual se da em apenas um dos termos
do misto, ou seja, somente no espago. Pelo contrario, todas elas reivindicam sua cota de
duragcdo. O que Bergson reprova nos procedimentos habituais da inteligéncia ¢ a
contaminag¢do da concepgao pura de tempo com elementos oriundos do espago. Seu esforgo
analitico pretende, justamente, extrair esse residuo de espaco da nossa idéia de tempo,
limpar a sua experiéncia de todos os laivos de homogeneidade e exterioridade reciproca.
Trata-se, portanto, de uma medida de higiene conceitual que tem em vista a experiéncia
pura. Porém, no momento, o que a analise vai encontrar ¢, por assim dizer, um residuo de
duracdo nas relagdes de espaco.

Comecemos pela extensdo. Até aqui Bergson foi conivente com a Estética
transcendental. A posi¢ao de Kant afirma que o espaco ¢ formal e constituinte, separando-
se do seu conteudo para, mediante um poder ativo, configura-lo. Tal contetdo ¢ concebido
como um conjunto de qualidades inextensas que adquirem a extensdo através de atos
sintéticos da receptividade do sujeito. Essa tltima tem, portanto, um modo de existéncia
independente do conteudo qualitativo, ¢ uma disposicao a priori da razdo. Logo, a extensao

provém do sujeito, pois, do contrario, “(...) sensagdes inextensivas permaneceriam o que
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sdo, sensagdes inextensivas, se nada lhes acrescentarmos” (Bergson 8, p. 70). Sem
pressupor a atividade do espirito Kant jamais chegaria a esta concep¢ao da extensdo, o que
faz dessa atividade a coluna cervical de sua estética. Mas, precisamente em que Bergson
polemiza com Kant? Na verdade, na concep¢ao de extensao, trata-se de uma polémica mais
discreta, que mais tarde se revelara tdo radical quanto na questio do tempo'®. Bergson
aceita a teoria desenvolvida por Kant, mas reconhece também na prépria matéria do
conhecimento, isto ¢, no conteido mesmo da experiéncia, uma razdo que permite situar
uma qualidade inextensa num determinado ponto da superficie homogénea que nds
projetamos sobre ela. Isso significa que uma razdo que nao provém de nds compde a
extensdo. Se uma sensagdo encontra-se ali onde a percebemos ¢ porque algo na sua propria
qualidade determina sua posi¢ao no espaco, independentemente da atividade do sujeito. Dai
Bergson pedir para que fagamos uma distin¢do entre percepgdo da extensdo e concepgdo
do espago. A percepcdo da extensdo aponta para uma extensdo concreta aquém da
percepcgdo, estruturada segundo suas proprias leis ou segundo lei alguma. H4a um
reconhecimento da antecedéncia do dado qualitativo em relacdo ao espago formal que o
apreende, e a extensdo concreta participa dessa qualidade. O que impede Bergson de aceitar
por inteiro as teses kantianas, parece-nos, ¢ o fato de entre ele e Kant haver o
evolucionismo do século XIX, advertindo que a investigacdo genética da razdo ou
inteligéncia ¢ tdo importante quanto a estrutural. Isso a medida que traz uma concepgao de
sujeito completamente nova, um sujeito que € antes de tudo organismo. Dai todas as suas
fungdes intelectuais se desenvolverem no campo de relagdes entre organismo e ambiente. E
certo que Bergson ndo realiza esta investigacdo no FEnsaio, mas ja a pressente. A
homogeneizacao promovida pelo espago ¢ vista como decorréncia do desenvolvimento da
inteligéncia, como se a inteligéncia fosse “(...) uma reagcdo contra a heterogeneidade que
constitui o proprio fundo da nossa experiéncia” (id., ibid., p. 72). Bergson recorre,
inclusive, a algumas consideragdes sobre a percep¢ao animal para ressaltar a presenca de
um aspecto mais qualitativo do que homogéneo, evidenciando que, nos animais, o contato

com o ambiente se d4 com maior respeito as nuangas qualitativas, como se a propria

1% Referimo-nos aqui & metafisica da matéria realizada no segundo momento da obra bergsoniana: Matéria e
memoria, onde se mostrara que a matéria, considerada na sua totalidade e ndo em sistemas isolados, traduz
uma tendéncia da durag@o que se estende em dire¢@o ao homogéneo, embora ndo possa ser identificada com o
espago formal, mas como participante do universo das qualidades.
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qualidade das coisas fosse a condi¢ao para o animal se situar eficazmente no seu meio. Ja o
espago geométrico, tal como nds o concebemos, resulta de um esforgo da inteligéncia para
ordenar o dado qualitativo num esquema de homogeneidade, o que ndo significa que ele

seja o artesdo de todas as disposi¢des do dado. Bergson enfatiza que:

(...) se a representacdo de um espago homogéneo se deve a um esforco da inteligéncia,

inversamente deve haver nas proprias qualidades que diferenciam duas sensagdes, uma

razdo em virtude da qual elas ocupam no espaco tal ou tal lugar determinado (Bergson

8,p. 71).
Assim, Bergson atribui “atividade” ao qualitativo. O qualitativo ndo €, como em Kant, um
conjunto de entidades inextensas, inacessiveis a experiéncia perceptiva antes da intervengao
do ato do espirito. O qualitativo estd  de alguma maneira ndo explorada no Ensaio
vinculado a extensdo concreta, portanto & matéria''. Separando a extensdo da concep¢do do
espago Bergson acaba por aproxima-la do qualitativo.

Mas passemos novamente a andlise do numero, pois ¢ dela que extrairemos as

conclusdes que mais nos interessam no momento. Lembremos que se trata aqui de
determinar o papel do tempo real na forma¢do do nimero e, também, na constituicdo do

tempo artificial da inteligéncia. Bergson diz:

Enfim, o processo pelo qual contamos as unidades e formamos uma multiplicidade

distinta apresenta um duplo aspecto: por um lado as supomos idénticas, o que so se

pode conceber na condi¢do de que estas unidades se alinhem num meio homogéneo;

mas por outro lado a terceira unidade, por exemplo, ao acrescentar-se as outras duas,

modifica a natureza, o aspecto, e como que o ritmo do conjunto: sem esta penetragao

mutua e este progresso de alguma maneira qualitativo, ndo haveria adigio possivel (id.,

ibid., p. 92).
O que se acrescenta a analise da multiplicidade numérica ¢ de suma importancia. Bergson
nos comunica que sem retencdo do passado, isto €, sem a colaboragdo do tempo real (ja
aqui parecendo ser vivido como memoria), uma operagdo aritmética ndo se realizaria. Com
efeito, para representar a multiplicidade ¢ preciso, previamente, que a consciéncia tenha

entrado em contato com um conjunto de unidades. Mas se a operagdo se da exclusivamente

no espaco ela s6 pode experimentar uma unidade de cada vez, pois das unidades passadas

' Este vinculo entre a qualidade e a extensdo foi abordado por Débora Morato Pinto no artigo Espaco,
extensdo e numero: suas relagbes e seu significado na filosofia bergsoniana, onde se diz: “A extensdo
ultrapassa a forma da inteligéncia que ¢ o espago homogéneo, e tem, assim, uma realidade concreta como a
realidade das qualidades e, em ultima instancia, como a realidade da dura¢do” (Morato Pinto 18, p. 148).
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nada permanece para uma consciéncia espacializada. No espago s6 ha o estatico, o
instantaneo. Assim, como poderiamos ter a nogao do trés, por exemplo, que € a sucessao de
1+1+1, caso ndo houvesse, nessa consciéncia, também, a capacidade de reter as unidades
passadas e de organiza-las qualitativamente com a presente? Esta capacidade de retengdo
encontra-se, possivelmente, na base da formacdo do numero, e como nenhum elemento
fornecido pelo espago homogéneo pode propicia-la, ela s6 pode ser encontrada no
duracional. Dai o significativo jogo estabelecido por Bergson entre os termos qualidade e
quantidade nesta passagem: “E, pois, gracas a qualidade da quantidade que formamos a
idéia de uma quantidade sem qualidade” (Bergson &, p. 92). O que ¢ a quantidade sem
qualidade? E a quantidade numérica alinhada no espago homogéneo. Tal quantidade s6 é
possivel, entretanto, porque a duragdo confere uma coesdo as suas unidades, coesdo sem a
qual elas sempre se dispersariam no espago em unidades isoladas, jamais formariam
unidades agregadas. O que a duragdo confere ¢, portanto, uma organizacdo qualitativa
dessas unidades, permitindo o proprio advento da idéia de quantidade. Sem a contribuicao
do duracional a consciéncia jamais sairia do 1: ndo teria como associa-lo a outro elemento,
pois estaria presa a instantaneidade. Se ndo ha, na profundidade psicoldgica, um trabalho de
interiorizacdo das unidades elementares que formam um nimero, jamais haveria a
representacdo desse nimero, uma vez que tais unidades permaneceriam sempre justapostas,
exteriorizadas, € a consciéncia apreenderia uma de cada vez. Assim, a duracdo ja aparece
como um fundo, sobre o qual a inteligéncia desenhard os contornos de seus procedimentos
a medida que impde uma certa estabilidade ao que é essencialmente movel.

Bergson pode ser acusado, neste momento, de se contradizer, pois parece ter
reintegrado o niimero ao fluxo do tempo. Parece desmentir as caracteristicas encontradas na
sua construgdo e que a teoria da multiplicidade discriminou. Mas o que se passa ndo ¢ nada
disso. O que Bergson encontra aqui sdo os fundamentos do tempo homogéneo que
compreende a experiéncia comum com o mundo. Primeiramente, a analise do ntimero
mostrou que o espaco ¢ o meio onde ele se forma. Depois, a analise da participacao do
qualitativo ou da dura¢do na sua constituicdo completou esta abordagem dos objetos da
matematica. Deste modo, o que Bergson faz ¢ deslocar sua abordagem do nivel da

experiéncia para o nivel transcendental. Ainda uma vez, ¢ o vulto de Kant que est4 por tras
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desse procedimento. Bergson inverte a relagdo entre o quid juris ¢ o quid facti’’, como
veremos um pouco mais no nosso terceiro capitulo. As experiéncias da inteligéncia:
percepcao da extensdo, concepcdo do nlimero etc., passam a ser examinadas no dmbito de
suas condicdes. O espago e a duragdo aparecem, portanto, como tendéncias puras que ao se
misturarem criam o universo da experiéncia intelectual, embora haja um incontestavel
predominio do espago. Mais ainda, geram um tempo bastardo, fruto dessa promiscuidade.
Numa palavra, nasce o tempo homogéneo. Assim, o espago e o tempo homogéneo passam a
constituir os esquemas no interior dos quais a inteligéncia manipula seus dados. Se a
predominancia do espaco extraia o elemento extenso da propria extensdo, pedindo um
esforco de analise para devolvé-lo; ao se desdobrar em tempo homogéneo o espago aniquila
o atributo principal da duragdo: a sucessdo pura e simples, para construir, dentro dos seus
quadros, uma sucessao mista, isto €, uma sucessao de simultaneidades.

O tempo homogéneo ¢, como dissemos no inicio, uma no¢do hibrida, uma mistura
ilegitima de termos irredutiveis. Ele se encontra simultaneamente impregnado de espago e
de duracao. O tempo homogéneo se inclui naquilo que Deleuze chamava de misto mal
analisado onde o elemento que prepondera €, sem duvida, o espago. Portanto ndo se trata,
neste ponto, propriamente do tempo se homogeneizando, uma vez que para Bergson o
tempo real nunca exprimird uma tendéncia que se direciona ao homogéneo; mas do
homogéneo que se “temporaliza”, ja que ¢ um desdobramento do espago. Neste movimento
0 espago incrusta sua feicdo na temporalidade. Dai o tempo homogéneo ser sobretudo

espaco, mas espago mimico da duragdo.

12 A respeito disso diz Deleuze: “(...) se o misto representa o fato, é preciso dividi-lo em tendéncias ou em
puras presengas [espago puro ¢ duragdo pura], que s6 existem de direito. Ultrapassa-se a experiéncia em
direcdo as condigdes da experiéncia (mas estas ndo sdo, a maneira kantiana, condigdes de toda experiéncia
possivel, e sim condigdes da experiéncia real)” (Deleuze 13, p. 15). Bento Prado também observa: “Isso
revela o carater essencialmente regressivo do método bergsoniano, que sempre procede do fato a sua
condigdo, ¢ jamais sinteticamente, da condi¢do ao condicionado” (Prado Jr. 19, p. 35). No nosso texto, pelo
fato de comegarmos a analise pelo segundo capitulo do Ensaio, essa inversdo em relagdo a Kant ndo se torna
muito nitida. No entanto, o Ensaio ¢é claro neste ponto. Na abordagem dos sentimentos profundos, realizada
no seu primeiro capitulo, Bergson descreve o fluxo genuino do tempo; j4 na andlise da multiplicidade
numérica, empreendida no segundo capitulo, ¢ a estrutura do espago que serd dissecada. Posteriormente,
ambos (tempo e espago) aparecerdo como condi¢des da experiéncia intelectual, ou ainda da experiéncia
comum do mundo, marcada pela praxis. Porém, ndo podemos confundir o tempo bergsoniano com o tempo
formal. Para Bergson a duragdo é a propria “matéria” da realidade (é o quid facti). Na apreensdo intelectual
ela aparece empalidecida ao lado do espago como condigdo dessa apreensdo (quid juris). Mas isso ocorre
porque a inteligéncia suprime sua natureza essencialmente movel para tornar possivel a linguagem, a
sociabilidade, a praticidade, etc.
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O exame dos objetos da matematica nos mostrou que na formac¢ao de um numero ¢
preciso _ além de todos os componentes vinculados ao meio espacial  a apreensdo de
uma sucessao, cujos termos escandidos podem ser conservados pela consciéncia. Abordar
o tempo homogéneo implica investigar a natureza dessa sucessao, isto ¢, determinar em que
medida a sucessdo pura se diferencia da sucessdo mista. Parece-nos que em Bergson a
sucessao pura e simples da qual fala no Ensaio ¢ uma sucessdao plena, justamente por ser
pura, por ndo autorizar a intrusdo de nenhum elemento estranho. Isso significa que ela nao
faz concessodes, ndo permite a exterioridade reciproca na exata medida em que essa s6 se da
num meio de simultaneidade, pois os termos que se exteriorizam reciprocamente precisam
estar presentes a0 mesmo tempo, ou seja, precisam ser simultdneos. A sucessdo assim
considerada assemelha-se muito a um fluxo que, na continuidade que o define, exclui
obsessivamente a simultaneidade. Mais ainda, ao proibir toda justaposi¢do ela dilui a
possibilidade das experiéncias intelectuais. No entanto, a sucessdo pura __ vista no
extremo da duracdo  traz também algo de positivo, a medida que reforca a idéia de que a
simultaneidade ¢ uma condi¢do necessaria para os esquemas da inteligéncia (espaco e
tempo homogéneos); portanto também para as experiéncias da inteligéncia: percepcao da
extensdo e concepgdo dos niimeros (ndo porque tais experiéncias esgotem o repertdrio do
intelecto, mas porque sdo aquelas que viemos considerando até¢ aqui). Em ultima analise, a
sucessao pura seria a propria mobilidade qualitativa que caracteriza a duracao. No interior
dessa mobilidade que se diferencia incessantemente ndo ¢ possivel apreender um objeto
externo, tampouco representar qualquer coisa. Por isso a duragdo ¢ mais um contato com o
real do que um conceito do tempo. Finalmente, se por um lado a sucessdo pura inviabiliza a
apreensao intelectual, por outro ela demonstra que a inteligéncia reside no misto, na
sucessdo de simultaneidades.

No artigo: La conception bergsonienne du temps, de Frédéric Worms, esta

questdo €, de certo modo, levantada:

De fato, o espago ndo ¢ somente formal e exterior: ¢ uma “intuicdo” ou um
pensamento que tem por caracteristica se dar, de direito, num puro instante. Se esse
instante deve ser, de inicio, criticado, ¢ do interior: ¢ através dele que nossa experiéncia
do tempo se desdobra constantemente em um fluxo continuo € em cortes estaticos, em
progressos € em coisas, em movimentos e em imagens. Entretanto, desde o Ensaio

sobre os dados imediatos da consciéncia, o instante ndo ¢ somente a condi¢do de um
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pensamento abstrato do espago, ¢ também o modo de relagdo com o espago concreto
das coisas, através de sua sensacdo ou mais exatamente de sua percepgdo (...). O
instante ndo € pois somente um limite abstrato do tempo, é uma relag@o entre o espago
e o tempo, ¢ uma relagdo instantdnea ou antes a instantaneidade como relagdo deve se

chamar simultaneidade (Worms 22, p. 85).

Essa passagem nos instrui que a simultaneidade, que se da sempre no interior do instante,
ndo ¢ somente a condicdo do tempo da inteligéncia, mas também a operaria que constrdi o
mundo da percepcao. A percepc¢do “acontece” num universo de exterioridade reciproca, isto
¢, num afloramento das sensa¢des uma para fora da outra, numa organiza¢do dessas
sensagdes segundo o modelo de justaposi¢ao. Assim, toda justaposicdo €, também,
instantanea. No caso da percepcao de um objeto ndo se trata da justaposi¢do de uma série
cujos termos a consciéncia guarda lembranga para depois organiza-los num espago ideal,
mas da justaposicdo entendida no limite do seu significado, isto ¢, como participante de
uma simultaneidade pura, isolada de toda sucessdo, que so6 se torna inteligivel como
coexisténcia absoluta de tudo que compde a realidade material, fazendo dessa realidade um
estado de coisas estatico, uma posicao fixa do universo, uma vez que este se encontra
inexoravelmente prisioneiro do presente, do instante. Por isto, Worms acrescenta: “(...) o
instante ndo ¢ somente o principio do espaco e da espacializagdo ilegitima do tempo, mas o
principio da sensacdo das coisas, da relagdo com elas tanto quanto da distancia de si.” (id.,
ibid., p. 85). Aqui ele retifica um aspecto do bergsonismo no ambito do Ensaio.
Comumente poderiamos pensar que o espago ¢ o principio da homogeneiza¢ao do tempo.
Porém, Worms nos adverte que na base do espago ha um outro principio que acaba sendo
condig¢do para os dois: espaco e tempo homogéneo. Esse principio ¢ a instantaneidade. Com
efeito, as relagdes espaciais que organizam o dado externo (perceptivo) s6 se ddo num puro
instante porque implicam a simultaneidade dos termos perceptivos (sensagdes). Por outro
lado, o tempo homogéneo desenvolve uma sucessao que ndo pode ser tomada no sentido ao
qual nos referiamos acima. Trata-se aqui de uma sucessdo “impura”, travada bem ou mal
pelo instante. A seguinte passagem do Ensaio subsidia esta interpretacdo de Worms, que vé
na instantaneidade o principio por exceléncia dos recursos da inteligéncia: “(...) o traco de
unido entre os dois termos, espago ¢ duracdo, ¢ a simultaneidade, que se poderia definir
como a intersec¢ao do tempo com o espago” (Bergson 8, p. 82). Por que Bergson faz

semelhante afirmagdo? Provavelmente porque a simultaneidade traz os indices do tempo e
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do espacgo: ela sé se constitui na permanéncia dos elementos, isto €, os elementos precisam
ser conservados. Este ¢ o termo temporal. Por outro lado, tal permanéncia se d4 numa
justaposicao. Algo precisa ser retido, mas tal retencdo € operada no espago, um elemento ao
lado do outro. Eis o termo espacial. Assim, o instante, principio do espago e do tempo
homogéneo, ¢ a marca do procedimento da inteligéncia sobre o real, pois € no instante que
se opera a retengao de um conjunto indefinido de elementos, e ¢ nele também que tal
conjunto se espalha na justaposi¢ao espacial. O simultdneo ¢ identificado, portanto, com a
instantaneidade. Esse procedimento tem como objetivo precipuo impor uma estabilidade
aquilo que ¢ intrinsecamente instavel: a duragdo, cristalizando formas de agdo sobre o
mundo”.

Vemos agora que os elementos para construir o tempo da inteligéncia ja foram
discriminados: o instante e a sucessdo, que se resolvem em sucessdo de instantes ou
sucessdo de simultaneidades. Em outra obra Bergson vai comparar este tempo com o
aparelho cinematografico (Capitulo IV d’4 evolug¢do criadora), em ambos os casos o que
temos sdo instantaneos ¢ a ilusdo do movimento. Mas o que vem a ser, acima de tudo, este
tempo homogéneo? Um tempo que inscreve sua estrutura nos quadros do espago. Um
tempo que exterioriza os seus instantes. Cada um desses instantes pode ser assimilado
como unidades de tempo: ti, t2, t3... E, em suma, o tempo abstrato da matematica e da Fisica
que se opde ao tempo concreto vivido pela consciéncia. Certamente, a representagao
matematica ¢ a mais fiel ao tempo homogéneo, pois também ndo leva em conta o intervalo.
Nesta modalidade de representacdo toda realidade do tempo estd no instante, ndo ha nada a
ser pesquisado na passagem de um instante a outro. Esta € a convicgdo das ciéncias naturais
quando faz do tempo uma cadeia de instantes sem mudanga interna, ou seja, acabados de
uma vez para sempre. Contudo, a representagdo homogénea do tempo predomina, para
Bergson, nos diversos niveis da consciéncia intelectual: na relagdo comum com o mundo,
na apreensdo cientifica e até mesmo na filosofia. Porém, no momento, ndo trataremos deste

ultimo ponto (o tempo na tradi¢do filoséfica). Basta fazer referéncia aqui ao tempo

3 A obra Bergson: intui¢do e discurso filoséfico, de Franklin Leopoldo e Silva, explora este aspecto da
filosofia bergsoniana, nela Franklin afirma haver uma “(...) vocag@o profunda da percepcdo e da inteligéncia
para a estabilidade. Com efeito, enquanto faculdades que governam o relacionamento pratico com o mundo,
percepcdo e inteligéncia devem cumprir primordialmente func¢des sociais e vitais; nada mais natural do que
inserir neste relacionamento o grau de uniformidade e de estabilidade necessario ao bom desempenho das
acdes ¢ do trabalho em comum, garantindo assim os beneficios da inser¢do de todos os individuos na
sociabilidade que lhes garante a realizag@o dos objetivos praticos” (Silva 21, p. 14).
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cronoldgico, que define a experiéncia cotidiana da temporalidade, e ao tempo das ciéncias
naturais, que prolonga o tempo da experiéncia comum. Para abordar este derradeiro tema
sera necessario passar pelo equacionamento do problema do movimento empreendido pelos
eleatas no inicio da metafisica.

Sendo assim, se perguntarmos primeiramente qual o tempo que encontramos na
nossa experiéncia cotidiana, somos for¢ados a reconhecer que se trata, as mais das vezes,
do tempo homogéneo. Nossa vida pratica e social se desenrola de modo temporalmente
regulado em duas instancias: o reloégio e o calendario. Raramente violamos essa estrutura
cronoldgica do tempo para alcangar a verdadeira duragdo. O tempo espacializado € o que
nos poe em relacdo com a exterioridade, ¢ o que organiza o nosso contato € a nossa
representagdo das coisas. Portanto, como observou Worms, ¢ também o que nos separa de

nds mesmos, obstruindo o retorno a presenca interna. Dai a imposicao desta pergunta:
Se cada um de nds vivesse uma vida puramente individual, se ndo houvesse nem
sociedade nem linguagem, a nossa consciéncia captaria sob esta forma indistinta [a

duracdo] a série de estados internos? (Bergson 8, p. 102).

Nao ¢ espantoso que a resposta de Bergson seja negativa, pois o tempo homogéneo tem
suas raizes profundas na consciéncia humana. E a experiéncia propria de uma consciéncia
adstrita a exterioridade. Mais do que isto, resulta de um processo de relagdo entre
organismo e ambiente. Espaco e tempo homogéneos sdo esquemas de apreensdo do real
cunhados para orientar a agdo humana sobre a matéria inerte. E um imperativo vital que
estd por tras dessas tendéncias da inteligéncia: “Antes de especular ¢ preciso viver, e a vida
exige que tiremos partido da matéria (...)” (Bergson 7, p. 118) . A despropor¢io entre
dominio da materialidade e conhecimento de si seguramente testemunha a favor do
compromisso humano com o externo, bem mais imperioso do que aquele que o homem
mantém consigo mesmo, com sua interioridade desconhecida. Semelhante desproporcao
também ilumina a eficacia das operagdes intelectuais sobre a matéria, que passa a ser usada
pela inteligéncia para satisfazer necessidades vitais.

Na abordagem do tempo cronologico ou das oscilagcdes do péndulo que regulam o
funcionamento de um reldgio, Bergson deixa claro o fenéomeno de endosmose entre duracao
e espaco na composicao dessa modalidade temporal. Em outras palavras, ilumina a mistura
que se da entre externo (en dehors) e interno (au dedans). Com efeito, quando um

observador olha para os movimentos da agulha de um relogio o que ele vé, aparentemente,
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¢ a passagem, passivel de ser contada, do proprio tempo, da duragdo. Mas isso € apenas a
aparéncia. Separar os elementos que compdem esta aparéncia revela sua ilusao. O que ha
fora do “eu”, isto ¢, no espago, € “(...) somente uma posicao unica da agulha e do péndulo,
pois das posi¢des passadas ndo permanece nada” (Bergson 8, p. 80). Isso equivale a dizer,
como ja registramos, que em cada consideracdo do espaco sé ha o estatico. Por outro lado,
no “eu” ha a interioridade reciproca dos momentos da duragdo, o que possibilita ligar
internamente uma posi¢do passada com a presente. “E porque duro desta maneira que me
represento o que chamo as oscilagdes passadas do péndulo, ao mesmo tempo em que
percebo a oscilagdo atual” (Bergson, p. 80). Agora, mediante um esfor¢o de imaginagao,
vamos abolir o observador do péndulo: o que desaparecera ¢ o “eu que dura”, todo o seu
passado, seu presente e a sua abertura para o futuro. Por outro lado, restard o péndulo, a
agulha e o reldgio inteiro, bem como os outros objetos dispostos no espago, mas todos eles
estario agrilhoados a uma mesma posicdo, fixados num presente perpétuo'*. Mas se o
esfor¢o imaginativo for na dire¢do inversa, ou seja, se o alvo da supressdao for agora o
péndulo e todo o resto dos objetos no espago “(...) ndo havera mais que a duracdo
heterogénea do eu, sem momentos exteriores uns aos outros, sem relagdo com o numero”
(id., ibid., p. 81). Deste modo, podemos concluir dessa andlise que o tempo cronologico
expressa nitidamente a endosmose entre duragio e espaco. E certo que ha ai sucessio, mas
¢ a sucessao de simultaneidades, o presente salta para um outro presente igual a ele, ao
invés de evoluir, enriquecendo o posterior. A impressdo de que o péndulo marca a
passagem do tempo revela-se ilusdria porque o péndulo tem apenas posigdes estaticas no
espaco. Somente apds misturarmos a exterioridade reciproca sem sucessdo __ que
caracteriza cada posicao do mundo externo  com a sucessdo pura e simples que se realiza
dentro do “eu”, representaremos a sucessdo de simultaneidades. O tempo dividido em
partes iguais pelos relogios (sessenta oscilagcdes do péndulo equivalem a uma volta da
agulha mais ténue, sessenta voltas da agulha correspondem a uma hora, etc.) ndo tem o

direito de receber outro nome sendo tempo homogéneo ou tempo espacializado.

' £ bom que se note aqui que esta &, para usar uma expressio de Deleuze, uma doutrina proviséria, pois mais
tarde Bergson ird mostrar que ha realizagdo de movimentos no interior da propria matéria, ou ainda, que ha
um ritmo de duragdo na exterioridade. Aqui, no ambito do Ensaio, a matéria é considerada apenas como um
estado de coisas simultdneo a um estado de consciéncia.
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O tempo mensuravel das ciéncias naturais também exprime algo muito andlogo a
1sso. O divorcio entre o subjetivo e o objetivo esta presente na representagao cientifica do
tempo que, em Ultima andlise, ¢ o tempo abstrato da mecanica. Aqui, reaparecem 0s
elementos pertencentes ao espago e os elementos da duragao, isto ¢, a trajetoria que desenha
no espaco uma série de pontos pelos quais o movel a atravessa, e o ato indivisivel do
espirito que apreende a passagem do movel por todos os pontos da trajetdria. Assim, se o
tempo da ciéncia remete ao movimento, entdo € preciso regredir, junto com Bergson, até a
Grécia Antiga para analisar a sensata problematizagdo do movimento, isto ¢, a
impossibilidade de uma representacao racional (ou intelectual) do movimento sem subtrair-
lhe a mobilidade. Tal problematizagdao foi registrada por Zendo de El¢ia em pelo menos
dois de seus paradoxos (o de Aquiles e a tartaruga e o da flecha). Para Bergson o papel de
Zenao na historia da filosofia ¢ fundamental, pois ele mostrou que o movimento s6 pode ser
representado no espago, e semelhante representacdo trai seu aspecto essencial, ou seja, a
mobilidade. A repercussdo dessa constatacdo na tradi¢do metafisica ¢ gigantesca, o que

levara Bergson a afirmar na obra La perception du changement que:

A metafisica nasceu, com efeito, dos argumentos de Zendo de Eléia relativos a
mudanca e ao movimento. Foi Zendo que, atraindo a atengdo para a absurdidade do que
se chamava movimento e mudanca, levou os filésofos (...) a procurar a realidade

coerente e verdadeira no que ndo muda (Bergson 2, p. 156).

Ao supor que a percepgao e o pensamento comuns apreendem o movimento real, e como tal
suposicao leva a contradigdes insuperaveis, os fildsofos passaram a buscar a realidade
coerente e verdadeira fora do movimento e da mudanca, portanto fora do tempo, uma vez
que movimento ¢ mudanga sdo expressdes do tempo. Dai, como veremos mais tarde, a
compreensdo do Ser se dar como uma eternidade estatica, uma unidade imovel. Deste
modo, a passagem pelos argumentos de Zenao, no Ensaio, ndo tem em vista apenas revelar
o carater ficticio do tempo da ciéncia, mas também e sobretudo mostrar que este
equacionamento do devir estd na base de toda uma tradi¢do metafisica que ecoard até
mesmo em Kant, ja que ele igualmente concebia 0 movimento € o tempo no interior da
inteligéncia. O que Bergson faz aqui ¢ dissociar a concepgao intelectual do dado intuitivo, o
contato direto e interno com o movimento e sua representagio simbolica no espago. E essa

dissociagao que foi negligenciada pela histéria do pensamento, ja que ndo perceberam que a
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inteligéncia opera essencialmente no espaco, ¢ que o tempo real, para ser reencontrado,
requer um esforco de intuicao.

Portanto, o que esses paradoxos de Zendo nos esclarecem, em linhas gerais, ¢ a
confusdo que freqlientemente estabelecemos entre a duracdo e o espago, entre o dado
intuitivo e a representacdo intelectual, entre 0 movimento e a trajetéria do movel. Na
defini¢ao do movimento como deslocamento de um corpo no espago, isto €, um corpo que
assume duas ou mais posi¢cdes sucessivas no espago, assimila-se o movimento a sua
trajetoria. Nessa assimilacdo leviana estd a raiz do problema. O que a trajetéria desenha no
espaco ¢ um conjunto de posi¢des. E entre uma posicdo e outra hd um intervalo
completamente negligenciado nesse tipo de representagdo. Mas como esse intervalo pode
ser dividido infinitamente (pois se ndo pudesse, por que motivo parariamos a divisdo num
ponto e ndo em outro?) o mdvel jamais abandona sua posi¢cdo original para alcancgar a
seguinte. Como o faria, se para chegar a posi¢ao seguinte ¢ preciso chegar a metade do
intervalo, para atingir a metade do intervalo, forgoso seria chegar a metade da metade, e
assim indefinidamente? Esses paradoxos de Zendo nascem, deste modo, no momento em
que se enxergou a divisibilidade infinita do intervalo que separa duas posi¢des no espago. E
essa divisibilidade que condena Aquiles a ser sempre retardatario em relagdo a tartaruga.
Assim, Zendo traz uma demonstracdo racional da impossibilidade de algo continuamente
desmentido pela experiéncia concreta. E nessa atmosfera que a realidade sensivel serd
pensada, em Platdo, como fonte de ilusdes. E nela, também, que o tempo aparecera como
degradac¢do do eterno, do real em si.

Todavia, Bergson recupera o movimento enquanto mobilidade discernindo o que ¢
proprio do espaco € o que se encontra na duragao. Portanto, o procedimento aqui ¢ andlogo
aquele ao qual foi submetido o tempo cronoldgico. Com efeito, no espaco, s6 ha as
posicdes estaticas que o movel atravessa, uma a uma; mas na experiéncia do movimento
aparece também um ato sintético do espirito, enfim, um componente subjetivo que o
condiciona, ja que ¢ essa sintese mental que lhe devolve o carater de progresso qualitativo.
Mas a apreensdo intelectual acaba suprimindo do movimento este componente qualitativo e
ressaltando seu aspecto espacializado, imével. Assim, reencontramos novamente o
amalgama de sucessdo e simultaneidade maculando reciprocamente suas purezas

origindrias: o sucessivo fixando-se em posi¢des no espago, € o simultdneo conservando-se e
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organizando-se qualitativamente no ato do espirito que apreende o movimento. Mais ainda,
0 movimento aparece em Bergson como um fenomeno paradigmatico para se visualizar a
endosmose entre tempo e espaco, pois desenvolve o qualitativo (os atos indivisiveis do
espirito) em quantidade (conjunto de posigdes). E isto que induz Bergson a afirmar que
“(...) é por intermédio do movimento sobretudo que a duragdo toma a forma de um meio
homogéneo (...)” (Bergson 8, p. 93).

Mas agora, podemos interrogar o que a representacao cientifica do tempo mantém
do movimento entendido como progresso qualitativo? Absolutamente nada. A mecéanica e a
astronomia (os dois ramos da ciéncia aos quais Bergson se refere neste ponto) interpretam o
tempo fazendo abstragao de todo elemento qualitativo. Alias, somente sob esta condigdo ela
pode transformar o tempo em grandeza mensurdvel. Os instrumentos teodricos da
abordagem cientifica precisam ler os fenomenos num sistema de homogeneidade. Portanto
0 movimento, enquanto fendmeno da mecanica, sera reduzido ao conjunto de posi¢gdes que
tracam sua trajetéria no espaco. Em termos mais radicais, serd um conjunto de
imobilidades. Bergson observa que a fisica tem o cuidado de dizer que nao pretende definir
o tempo, mas apenas definir a identidade ou ndo entre dois intervalos de tempo percorridos
por um movel. Em sintese, o que ela pretende ¢ encontrar um padrdo de medida para seus
intervalos. E onde iria buscar seu “diapasdo” a nao ser no espaco? Esta passagem que
Bergson parece reproduzir de algum tratado de mecéanica ilustra isto, ou seja, que dois

intervalos de tempo s6 sdo simétricos

(...) quando dois corpos idénticos, colocados em idénticas circunstancias no comego de
cada um destes intervalos, ¢ submetidos as mesmas ag¢des e influéncias de toda espécie,

tiverem percorrido o mesmo espago no fim destes intervalos (id., ibid., p.86).

Vemos claramente aqui que se mede somente o espaco. Temos o0 movel na posi¢do inicial e
na posicdo final, e entre elas uma trajetdria disponivel a mensuracdo cientifica. Os
intervalos de tempo sdo, portanto, medidos e comparados pelo trago que o movel deixa no
espago. Menos que intervalos de dura¢do, temos aqui intervalos de espago ou colecao de
simultaneidades. No espaco s6 ha uma posicdo do movel de cada vez, s6 hd o simultaneo.
A sucessdo das posigdes, como vimos na abordagem do movimento propriamente dito,
implica uma consciéncia que dura, que estabelece a sintese do presente com o passado. O
intervalo de duragdo, sempre preenchido com conteudo psicoloégico, ndo entra nas

pesquisas cientificas, pois o que ela manipula ¢ um intervalo vazio. Esse esvaziamento do

34



conteudo qualitativo € condi¢do para que a ciéncia represente seus objetos num sistema de
previsibilidade. Como disse Bergson ja no Ensaio: a funcdo da ciéncia ¢ medir e prever os
dados da experiéncia perceptiva. Neste dominio, ele reconhece sua legitimidade e a eficacia
de seus procedimentos. O que se repudia ¢ o uso do paradigma das ciéncias naturais para
descrever o psiquismo. Compreender a consciéncia dentro dos quadros do tempo da
mecanica ¢ o erro da Psicologia que surgiu como ciéncia no século XIX. Boa parte do
Ensaio ¢ dedicada a critica dessa Psicologia. Mesmo porque, ao se recuperar o dinamismo
da consciéncia, obscurecido pela abordagem cientifica, se recupera, concomitantemente, a
duragdo pura.

Portanto, devemos investigar o tempo real a partir de um retorno a experiéncia
interna, a estrutura natural da consciéncia. Aqui esta a originalidade do bergsonismo: ndo se
trata de fugir do tempo para alcangar o real eterno e imutdvel; trata-se de reencontra-lo, pois

¢ no seu interior que o real ostenta sua natureza.
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CAPITULO II: TEMPO HETEROGENEO — A IDEIA DE DURACAO

No inicio d’4 evolugdo criadora, ao revisitar algumas teses desenvolvidas no

Ensaio, Bergson diz:

A existéncia de que estamos mais certos e que melhor conhecemos ¢
incontestavelmente a nossa propria, visto que a respeito de todos os outros objetos
temos nogdes que podem ser tidas como exteriores e superficiais, enquanto de nos

proprios temos uma percepgao interior e profunda (Bergson 4, p. 41).
E a facilidade de acesso a realidade interior que faz do ambito psicologico, entre todos os
dominios do real, uma instancia privilegiada para “visualizar” os contornos da duragdo
pura. A evidéncia da consciéncia para si mesma convida Bergson a empreender sua
investigacdo acerca da natureza genuina do tempo a partir do exame preciso da
interioridade’, o que implica, certamente, numa critica da apreensédo da psicologia cientifica
do século XIX, revelando uma inadequagdo essencial entre método e objeto investigado. O
subjetivo ndo deve ser avaliado nos quadros do objetivo. E essa restri¢do ao paradigma das
ciéncias naturais que estd no centro da critica a psicologia. Bergson reivindica para o
subjetivo um conhecimento que respeite sua natureza, isto €, que contemple sua
integridade. Ademais, a possibilidade de entrar em contato com a dura¢do no dominio
psicologico depende, também, da capacidade propria da experiéncia interna de se
aprofundar. E através de um aprofundamento da experiéncia que se reencontra o tempo
real, atras de todas as camadas construidas pela inteligéncia na sua relagcdo constante com a
exterioridade. O Ensaio nos adverte dessa capacidade logo nas suas primeiras paginas,
basta lembrarmos do tableau de maitre e da enseigne de magasin. Ha, até mesmo nessas
experiéncias corriqueiras, niveis variaveis de intensidade psicolodgica, “graus” distintos de

profundidade do espirito.

' Segundo a leitura de Franklin Leopoldo e Silva, na obra ja mencionada anteriormente, a saber, Bergson:
intui¢do e discurso filosofico, a escolha da interioridade, ou seja, do dominio da psicologia como ponto de
partida do bergsonismo nao ¢ fortuita porque além do alvo da sua primeira obra ser o problema da liberdade
(problema psicoldgico e metafisico), ele também estava preocupado em refutar a tese kantiana da relatividade
do conhecimento. Diz Franklin: “Diante da aceitagdo praticamente universal, na época, da tese kantiana da
relatividade do conhecimento, Bergson cré encontrar pelo menos um ponto em que a apreensdo do objeto
escapa a relatividade (...)” (Silva 21, p. 40) ¢ ainda, devido ao fato do Ensaio ““(...) ser um livro que pretende
realizar, de certa forma, o projeto kantiano inscrito no titulo do Prolegémenos a toda metafisica futura que se
queira constituir como ciéncia. Ou seja, por pretender resolver um problema metafisico através dos dados de
uma psicologia mais verdadeira __ mais atenta ao seu objeto imediato _ do que aquela que se pretende
efetivamente como ciéncia” (id., ibid., p. 117).
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A hospitalidade dessa regido aos propositos do bergsonismo €, todavia, resultado de
um processo critico que comecamos a analisar no capitulo anterior ¢ que devemos
completar aqui. A dissecacdo da anatomia da inteligéncia, empreendida no segundo
capitulo do Ensaio, permitiu a Bergson determinar seus 6rgdos principais: os esquemas do
espaco e do tempo homogéneo. Agora ¢ preciso definir a influéncia desses esquemas na
apreensao do conteudo da consciéncia. Portanto, ¢ preciso submeter a psicologia a um
exame critico da mesma natureza ao qual foram submetidos os principios da inteligéncia. E
certo que com isto estamos invertendo a ordem do método bergsoniano, que vai da
experiéncia as condicdes da experiéncia’. Porém, tal inversio ndo compromete a
investigacdo dos procedimentos gerais da psicologia cientifica, mas, pelo contrario, ilumina
ainda mais o papel nocivo que os referidos esquemas desempenham na descricdo do
psiquismo, pois a espacializacdo dos dados da consciéncia faz deles um conjunto de
representacdes escalonadas no tempo homogéneo, nascendo uma concepgao associacionista
do espirito. A tendéncia espacializadora encontrada no exame dos objetos da matematica se
prolonga na vida psicoldgica. E por isto que Bergson ira dizer mais tarde que continuamos
sendo gedmetras em psicologia, pois ainda se concebe a consciéncia num plano geométrico
onde estados se exteriorizam e se justapdem, desconsiderando sua natureza essencialmente
qualitativa.

A bem da verdade, a psicologia sé se constitui como ciéncia quando negligencia as
especificidades do seu “objeto” para adotar o paradigma das ciéncias naturais, concordando
plenamente com a unidade metodologica defendida pelo positivismo. Se para Comte o
método positivo _ resultado da combinagdo equilibrada entre observagdes e raciocinios
deve ser estendido a investigacdo de todos os niveis da realidade, entdo a psicologia, a
medida que ambiciona alcancar o status de ciéncia positiva, precisa sufocar todo
introspectivismo. No seu Curso de filosofia positiva o proprio Comte empreende a critica
do método subjetivo em psicologia, pois: “O 6rgao observado e o 6rgdo observador sendo,
neste caso, idénticos, como poderia ter lugar a observacao?” (Comte 11, p. 14). O
positivismo exige que o objeto observado seja lancado para fora do sujeito que observa,
uma vez que a identidade entre eles dilui a possibilidade da observagdo. Assim, no caso da

psicologia, compreende-se que a observagdo s6 se dé recorrendo a um sistema estranho ao

2 Conferir a nota 12 do primeiro capitulo.
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seu “objeto”, quer seja ele estdtico: a sua base organica; quer seja dindmico: o processo de
aquisicdo historica dos conhecimentos efetivos das ciéncias’. Deste modo, o dominio da
psicologia comtiana, isto €, o conjunto das leis do pensamento, pode ser esmiugado no
interior do método positivo e a partir dos resultados das ciéncias, ou seja, em perfeita
conformidade com sua doutrina.

Vemos aqui que o positivismo defende posi¢des radicalmente opostas a filosofia de
Bergson. E o bergsonismo pode ser lido, sobretudo neste primeiro momento de sua obra,
também como uma reac¢do ao positivismo, tdo em voga na Franca da época. Para Comte a
consciéncia ¢, dentre todas as regides do real, a mais arisca, a mais refrataria a uma
abordagem que pretenda desocultar as leis invaridveis que regulam seus fendmenos. Isto
porque ele ndo reconhece a possibilidade de um contato direto com seu contetido, nao
admite a realidade de uma consciéncia restituida a sua imanéncia. O espirito positivo __ ja
depurado pela critica kantiana, isto ¢, maduro o suficiente para rejeitar a metafisica como
dialética pura __ s6 concebe a consciéncia a partir de suas manifestagdes na exterioridade,
requerendo da psicologia um tratamento dos fendomenos a luz de sistemas fisicos, ou seja,
observacionais: a base organica e o campo de estimulos externos. E assim que o ideario
positivista permite o nascimento de uma “psicologia” como psicofisiologia e psicofisica®. E
assim, também, que a consciéncia perde seu privilégio epistemoldgico para se tornar a
dimensao mais obscura e inacessivel do real. A critica geral a psicologia realizada por
Bergson no Ensaio, parece-nos, pretende recuperar tal privilégio, abrindo para uma

descri¢ao mais fiel ao conteudo da subjetividade.

3 Ao menos aqui o bergsonismo mantém semelhan¢a com o positivismo, pois 0 método de Bergson também
exige, para um conhecimento apropriado da interioridade (no caso do Ensaio), uma avaliagdo do inventario da
faculdade intelectual, isto é, das conquistas tedricas das ciéncias. Porém, tal avaliagdo é sempre critica,
pretende determinar os esquematismos subjacentes a apreensdo inteligente para ressaltar a possibilidade de
um outro contato com o objeto da psicologia, fora de tais esquemas deformadores da verdadeira constitui¢ao
da consciéncia.

* Ferdinand Mueller diz em Histéria da psicologia: “(...) a psicofisica se atribui a tarefa de determinar a
relacdo existente entre um fendomeno fisico, considerado como excitacdo causal, ¢ o fendomeno psiquico
(sensagdo) dele resultante, com a finalidade de chegar a leis.” (Mueller 17, p. 346), e ainda: “(...) a
psicofisiologia, com base no reconhecimento de relagdes de concomitancia entre estados psiquicos e estados
fisiologicos (glandulares, nervosos e cerebrais) veio destronar, de maneira geral, a psicofisica” (id., ibid., p.
347). Mas devemos observar que a passagem do positivismo a psicologia cientifica é mais logica do que
cronologica, pois esta tendéncia ao fato (aos dados da observacdo), que o positivismo advoga com
radicalidade, ja estava presente no século XVII com Francis Bacon, influenciando a atividade da ciéncia e
atacando a razdo especulativa.
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A critica comega, com efeito, abordando a no¢do mista de grandeza intensiva que
representa a aplicagcdo das categorias quantitativas do “maior” e do “menor”, do “crescer” e
do “diminuir” ao dominio dos fatos de consciéncia. A idéia de intensidade aparece neste
contexto como a principal responsavel por uma tradugio do qualitativo em quantidade. E
ela que permite pensar o estado de consciéncia como mais ou menos, maior ou menor que
outro estado do mesmo género. Enfim, a intensidade acolhe a nogdo de grandeza sem levar
em conta o aspecto puramente qualitativo do estado psiquico. Entretanto, s6 podemos
pensar em termos de grandeza numa regido cujos fendmenos estdo subsumidos as relagdes
de espaco, isto é, onde ha relacdo de continente e conteudo entre eles, por exemplo nos
corpos € nos objetos da matemdtica, como examinamos anteriormente. Na apreciagao
desses objetos a propria clareza dos raciocinios certifica a legitimidade da explicagdo em
termos quantitativos. O que definiria a grandeza de um corpo a ndo ser a por¢ao de espaco
que ele ocupa? Mais do que isso, o que nos permitiria dizer de um corpo (ou de um
nimero) que ele é maior que outro sendo o fato da sua por¢do de espago conter a por¢ao
menor? Nessas instancias (objetividade e matematica) fica evidente o predominio do
espago. O que Bergson vai contestar ¢ a suposicao implicita de que tal predominio continua
na vida psicoldgica. Portanto, ele estd se digladiando com a unidade metodologica
defendida pela filosofia positiva. Estd chamando a aten¢do do cientista para os niveis da
experiéncia que nao se ajustam a tais procedimentos metodicos (no caso do Ensaio trata-se
exclusivamente da experiéncia interna). Se 0s corpos e os numeros podem ser avaliados
segundo o modelo do maior e do menor, do crescer e do diminuir, numa palavra, segundo
relacdes mensuraveis de grandeza; os estados de consciéncia, por seu turno, mostram-se
arredios a tais consideragdes. Podemos dizer que a tristeza de outrora, por ser mais intensa,
contém a tristeza atual, j4 enfraquecida? A clareza que encontramos nesse tipo de
abordagem quando aplicada aos fenomenos do espago ndo se apresenta aqui. A bem dizer, a
tristeza atual, mesmo enfraquecida, de alguma maneira “contém” a tristeza intensa do
passado, entendendo por isso que a consciéncia de agora € a consciéncia que ja atravessou
aquela tristeza e, além disso, preencheu com conteudo vivido o intersticio que a separa do
presente, a0 mesmo tempo em que o sentimento presente modifica, com sua aparicdo, todo
o passado. Porém, aqui, ndo pretendemos inverter a relacio do maior e do menor, mas

apenas explicitar um pouco mais que a categoria grandeza ndo se aplica as experiéncias
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psicologicas. Todo sentimento ¢é, com efeito, outro sentimento, uma vez que sua
experiéncia envolve o passado inteiro da consciéncia, isto €, todo esse passado, de alguma
maneira, atua no sentimento presente, a0 mesmo tempo em que o sentimento presente
insere nesse passado a novidade que ele mesmo ¢, a diferenca que ele traz. Se ha uma
mistura de sentimentos, se um participa do outro, e se nesse processo toda a vida
psicolégica muda; entdo, como avalia-los comparativamente, isolando-os em género para
depois relaciona-los sob o signo da intensidade?

O que a nog¢do de grandeza intensiva nos comunica fundamentalmente ¢ a
possibilidade de interpretar um estado de consciéncia nos quadros do espago, ou ainda, de
ler a diferenciagdo qualitativa da vida psiquica como varia¢do quantitativa. Esta € a aposta
da psicologia cientifica. Logo no inicio do Emnsaio Bergson adverte que ocorre uma
interpretacdo do qualitativo como quantitativo. O cerne dessa nogdo de grandeza intensiva
esta no fato de reproduzirmos no interno a estrutura do externo. E isso que Bergson visa
mostrar quando recorre a imagem da mola, quando fala de uma extensdo virtual ou de um
espaco comprimido. O senso comum e posteriormente a propria ciéncia representam a
intensidade psicoldgica no mesmo esquema com o qual pensam os objetos espacializados.
A tnica diferenca encontra-se no aspecto contraido da intensidade. Ela tem a estrutura do
objeto extenso, s6 que ainda ndo se estendeu. E neste sentido que podemos dizer que a
intensidade promove a quantificacdo do qualitativo. Ela transfere para a interioridade as
mesmas relacdes encontradas na exterioridade. E é essa confusdo entre os diversos niveis
da experiéncia que impede o psicologo de enxergar as idiossincrasias do seu campo de
estudo. A dissociagdo entre o subjetivo e o objetivo pretendia, como vimos, determinar o
estatuto epistemoldgico de cada um desses dominios. Bergson s6 pode buscar o tempo real
no ambito da psicologia porque havia o reconhecimento de uma diferenca epistemologica
radical entre um e outro. Mais ainda, havia a convic¢do de que um desses dominios deixava
ser apreendido internamente, isto €, permitia uma coincidéncia. Assim, a constitui¢ao que a
consciéncia exibe nao mantém nenhuma analogia com a objetividade. Para usar o
vocabulario de Deleuze, hd uma diferenca de natureza entre elas.

Mas quando se diz no Ensaio que: “O dia em que se tivesse estabelecido que duas
sensacdes podem ser iguais sem ser idénticas, a psicofisica estaria fundada” (Bergson 8§, p.

42), o que essa passagem esta estipulando ¢ a possibilidade de assimilar os objetos da
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psicologia tal como os objetos da fisica, isto é, mediante uma anulacdo da diferenca
qualitativa e da submissdo dos dados as escalas de mensuragdo. Em outras palavras, ¢
preciso submeter o psiquismo a mesma homogeneidade presente na andlise dos sistemas
fisicos. Examinemos mais de perto este ponto. No nosso primeiro capitulo vimos que o
meio espacial ¢ um meio de homogeneidade. Isso significa que ha identidade entre todas as
partes do espago e que, por sua vez, a identidade s6 pode ser entendida como semelhanga
absoluta (absolument semblable). Assim, a igualdade das sensagdes a qual Bergson se
refere aqui exprime uma identidade parcial ou, se preferir, uma certa degradacdo da
identidade. E certo que as sensagdes precisam se organizar num fundo de identidade (o
meio espacial), mas elas mesmas ndo podem ser idénticas, pois se assim fosse, a vida
psicolodgica seria, obviamente, pura repeticdo. Porém, as sensacdes precisam manter entre
elas um grau de parentesco, de modo que permitam uma avaliagdo quantitativa, a
comparagdo de uma sensagdo com outra no esquema da maior ou menor intensidade. E
preciso, em suma, estabelecer a igualdade entre as sensagdes. Numa concepcao da
consciéncia que ressalte seu carater heterogéneo, jamais poderiamos relacionar um estado
com outro, pois 0 que estaria em vista seria a diferenga e ndo a semelhanga. Como nao
podemos comparar as diferencas, uma abordagem como a da psicofisica estaria
evidentemente fracassada. Deste modo, o tratamento cientifico das experiéncias psiquicas
reivindica uma distribuicao de tais experiéncias em géneros, em “grupos de iguais”. Quem
opera essa taxionomia da subjetividade ¢, sem duvida, em primeiro lugar a linguagem
natural.

Seguramente, o projeto critico da filosofia de Bergson incide, no Ensaio, sobre a
linguagem. E a natureza da linguagem que aparece aqui como incompativel com a dinimica
interior. E ela, também, que estrutura a vida psicoldgica num plano de homogeneidade e de
exterioridade reciproca. O proprio prefacio do Ensaio advertia: “(...) a linguagem exige que
estabelecamos entre as nossas idéias a mesmas distingdes nitidas e precisas, a mesma
descontinuidade que entre os objetos materiais” (Bergson 8, p. I). As articulagdes sintaticas
criadas para descrever o mundo externo sdo aplicadas também para descrever o interno.
Com isto, a consciéncia passa a ser coisa € ndo mais progresso. Atribuir um nome a um
sentimento, desejo ou idéia ¢ enfeixar uma gama de estados psiquicos num género. Nesse

processo ha um duplo movimento: a anulacao das diferengas que cada estado mantém em

41



relacdo aos outros e, mais ainda, em relagdo a si mesmo nos diversos momentos do tempo;
e a proeminéncia das semelhangas, permitindo estabelecer a igualdade entre dois estados
para depois “diferencid-los” de acordo com o grau de intensidade de cada um deles. Assim,
um estado psicologico ndo se diferencia apenas dos outros estados, mas igualmente de si
mesmo. O processo que os tornam semelhantes ¢ sempre um artificio da inteligéncia. Ha
mudanga interna no estado de consciéncia. Todo este processo qualitativo que ocorre em
nods € negligenciado pela linguagem. O préprio fato de falarmos de estado psicologico que
se diferencia de outro estado ja revela o que hd de arbitrario ai, pois estamos,
primeiramente, fragmentando a vida interior, depois relacionamos tais fragmentos de
acordo com a espessura de intensidade que cada um deles conserva. E esse tipo de
procedimento tdo marcadamente artificial que a psicofisica vai levar adiante. A
complexificagdo dos seus métodos nunca alcancard a natureza da consciéncia porque
recompde a consciéncia com os artificialismos intelectuais. H4 aqui uma renuncia a
experiéncia direta para se apegar aos simbolos com os quais a inteligéncia constroi e
interpreta seus objetos.

Sendo assim, a psicofisica ¢ tanto mais convincente quanto mais proximos da
superficie da consciéncia estdo os estados que examina. Os exemplos das representagdes
simples e dos esfor¢cos musculares sdo paradigmaticos, uma vez que a psicofisica pensa a
intensidade como a tradugdo, para a consciéncia, de padroes fisicos. Portanto, a intensidade
¢ ora a quantidade maior ou menor de fontes excitantes, ora também a quantidade maior ou
menor de elementos organicos que se comprometem para construir um estado interno. No
primeiro caso o estado psicoldgico acompanha a quantidade de excitacdo fisica (ninguém
duvidara de que a intensidade maior de uma sensagdo de luz decorre de fontes mais
imperiosas); no segundo, a intensidade ¢ julgada a partir dos desdobramentos motores que
se manifestam no organismo (certamente a intensidade psiquica dispendida para dobrar
uma lamina de a¢o € menor que aquela exigida para vergar uma barra de ferro). Mas o que
Bergson censura nesses casos superficiais ¢ a interpretagdo: tudo depende da interpreta¢do
que se da, diz ele. O problema nem sempre estd na inadequagdo dos experimentos
psicofisicos. O ponto nevralgico encontra-se na leitura do experimento. O exemplo da folha
de papel iluminada por quatro velas apagadas uma a uma ilustra este erro de interpretagao.

O que temos aqui ¢ uma superficie branca e uma diminui¢ao da fonte luminosa. Conforme
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as velas vao sendo apagadas reconhecemos a diminui¢ao na brancura da superficie. Porém,
continuamos a ver nela uma brancura. As mudancas qualitativas que a consciéncia prova
ndo autorizam a dar outro nome ao que ela percebe. Pelo contrario, persistimos na
atribui¢do do mesmo adjetivo a superficie. Todo o problema estd no fato da consciéncia ter
sido habituada pela relagdo pragmatica com o mundo a sé perceber a mudanga qualitativa
de modo descontinuo. Na percepcao das cores, o que ocorre, na causa fisica, ¢ um aumento
ou uma diminui¢cdo continuos na quantidade de fontes luminosas; ja no efeito que se da a
consciéncia, 0 que se passa ¢ uma apreensdo descontinua da mudancga qualitativa, isso
porque a consciéncia s6 pode perceber a mudanca mediante os golpes da atengdo. Por sua
vez, a atengdo s6 pode ser concebida como descontinua, pois resulta da incidéncia da
“energia mental” para um unico ponto, resulta de uma contracdo do espirito. Seria um
contra-senso pensar numa atencao que fosse continuidade, pois ela se dissolveria. Portanto,
s6 percebemos uma nova nuanga de uma cor quando os processos fisicos aumentam ou
diminuem suficientemente para chamar a aten¢do da consciéncia, quando tais mudangas

fisicas a impressionam. Mais ainda, Bergson iréd dizer que:

Essas variacdes de clareza de uma cor dada (...) se reduziriam pois as mudangas

qualitativas, se nao tivéssemos contraido o habito de pdr a causa no efeito, e de

substituir a nossa impressdo primitiva pelo que a experiéncia e a ciéncia nos ensinam

(Bergson &, p. 40).
O efeito ¢ a qualidade sempre nova que a consciéncia experimenta assim que a causa vai se
alterando. No entanto, interpretamo-lo como uma tnica sensagao cuja intensidade diminui
ou aumenta gradativamente conforme a quantidade da causa. H4 aqui, incontestavelmente,
uma assimilacdo da qualidade do efeito (a experiéncia psiquica) a luz da quantidade da
causa (o campo de excitagdes fisicas). Essa assimilagdo compromete toda a psicofisica,
uma vez que ela abdica de considerar o qualitativo, isto €, o elemento irredutivel da
consciéncia, para tratar apenas das causas, sempre externas ao estado psicoldgico. Além
disso, esse tipo de inteligibilidade sé se estrutura no interior de um simbolismo fornecido
pela linguagem natural e prolongado, posteriormente, pela aplicacio da linguagem
matematica na descricdo da vida psicoldgica. Jamais se d4 na contemplagdo direta da
consciéncia, na consciéncia como dado imediato. Assim, a psicofisica nunca passa do que ¢
estritamente fisico para atingir o que ¢ propriamente psiquico. Todavia, esta confusdo entre

o efeito e a causa, na sua vertente positiva, permite a psicofisica medir seus objetos (estados
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de consciéncia). Considerar a sensagdo como sempre igual e apta a crescer ¢ diminuir __ de
acordo com a quantidade de estimulos provenientes do meio fisico  ja ¢ o encontro de um
padrdo de medida, uma vez que o nimero de fontes excitantes (causas) ird ditar a
“grandeza” da intensidade (efeito).

No esforco muscular  experiéncia psicologica que Bergson classifica como
antipoda dos sentimentos profundos  vemos que o processo €, aparentemente, 0 inverso
das representacdes simples, embora no fundo as conclusdes a que se chega sdo as mesmas.
Enquanto na representacdo simples a consciéncia parece ser atingida por uma corrente
centripeta, no esfor¢co “(...) a consciéncia parece se expandir para fora, como se a
intensidade se desenvolvesse em extensao (...)” (Bergson 8, p. 15). Entretanto, Bergson nao
se preocupa em assumir uma posicdo no debate acerca do esfor¢o como centrifugo ou
centripeto’. Provavelmente os dois movimentos se mesclam, uma vez que ha sempre
deflagracdo de manifestacdes corpdreas e uma qualidade provada pela consciéncia. Seria
vao perguntar qual é o elemento precedente. O que Bergson ambiciona compreender aqui,
mais uma vez, ¢ a assimilacdo da intensidade como grandeza, operada pela psicologia

cientifica. Bergson afirma:

Pretendemos que quanto mais um dado esforco nos da o efeito de crescer, mais

aumenta o nimero de musculos que se contraem simpaticamente, ¢ que a consciéncia

aparente de uma maior intensidade de forga sobre um ponto dado do organismo se

reduz, na realidade, a percepcdo de uma maior superficie do corpo interessada na

operagao (id., ibid., p. 18).
Observamos novamente que o centro do problema estd na atencdo que prestamos ao
fendmeno do esforco muscular. Os exemplos citados por Bergson recomendam um
deslocamento da aten¢do do ponto nuclear do organismo envolvido no esfor¢o para suas
adjacéncias. A intensidade do esfor¢o deriva, seguramente, da quantidade de elementos
organicos abrangidos, isto ¢, da grandeza da superficie do corpo comprometido. Mas isso
ndo significa que as relagdes quantitativas que se dao na periferia do organismo definem a
qualidade provada pela consciéncia como grandeza, significa apenas que elas participam da

experiéncia psicologica do esfor¢o. Os desdobramentos fisicos sdo, portanto, indissocidveis

> No entanto, ele demonstra uma certa simpatia pela concepgdo de W. James, que recusa a idéia de esfor¢o
como uma forga psiquica que antecede as manifestacdes motoras. A consciéncia da intensidade do esforgo ¢é
sempre, entdo, a consciéncia de uma quantidade de musculos envolvidos na ag@o do esforgo. Assim, Bergson
se aproxima mais da concepg¢do centripeta do que da centrifuga.
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da experiéncia psicologica. Dai se conceber o esfor¢co no extremo oposto dos sentimentos
profundos. No esforco a consciéncia parece se anular no corpo, passa a ser a consciéncia do
proprio jogo muscular que ai se dé; enquanto nos sentimentos profundos, como veremos
adiante, ha uma emancipacao da consciéncia em relacdo a tudo que pertence ao universo da
extensdao. Mas a assimilacdo da intensidade do esforco como grandeza s6 advém realmente
quando a atencdo, em vez de difusa, concentra-se, ou seja, volta-se para uma regiao
especifica do organismo. Assim, o esforco serd localizado num ponto, e o aumento de
intensidade que a consciéncia percebe sera assistido ndo como uma contaminagdo gradual
de uma maior parte do corpo envolvido nessa experiéncia, mas como uma for¢a psiquica
tomada como grandeza variavel que escoa em maior ou menor quantidade para um ponto
do organismo. Deste modo, interpreta-se a experiéncia psicologica ndo mais como
qualidade, mas como grandeza intensiva. Aqui, evidentemente, se retornou a concepgao
centrifuga. Mas independente disso, na investigacdo do esfor¢o, ndo h4 apenas uma
reproducao dos desdobramentos motores na qualidade que a consciéncia passa a provar
como grandeza intensiva, ha principalmente uma desatengdo para o que ocorre na
superficie do corpo. E esse erro de atengdo que impede o psicologo de ver o vinculo
essencial, neste caso, entre a quantidade e a qualidade. E a varia¢io da quantidade de partes
do corpo envolvidas no esforco que vai inaugurar uma nova qualidade para o estado
psicolégico. Ao menos aqui, o que prevalece nao € somente a confusdo entre duas ordens
de realidade: subjetiva e objetiva; mas sobretudo a desconsideracdo da relagdo entre a
quantidade numérica, que se da na periferia do corpo, e a “quantidade qualitativa” da
consciéncia. O fendomeno do esforco ¢ aquele em que essa relagdo ¢é ressaltada, como se a
quantidade e a qualidade encontrassem aqui um ponto de contato.

Nao obstante isso, a epistemologia que Bergson comeca a desenvolver no Ensaio €
uma tentativa de preservar as especificidades desses dois dominios da realidade. Como ja
mencionamos antes, 0 que esta em jogo, tacitamente, ¢ a dualidade metodologica entre
inteligéncia e intuicdo. Uma abordagem fiel a natureza do psiquismo deve recorrer a um
esfor¢o de intui¢do para contemplar seus dados. Uma psicologia presa ao modelo fisico-
matematico de conhecimento estd se condenando a nunca atingir aquilo que ¢ seu “objeto”
de estudo. A consciéncia adaptada pela inteligéncia sempre exibird os contornos da

objetividade, uma vez que a inteligéncia s6 esta comprometida com a eficacia da agdo do
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organismo sobre a matéria que o cerca. Ela foi construida na manipulagdo da matéria,
herdando a “forma” da matéria. O que Bergson reivindica ¢ uma violagdo dos
artificialismos com os quais representamos a dindmica psicoldgica para entrar em contato
direto com ela. E assim que a propria intensidade aparecers como um simbolo da
inteligéncia jamais testemunhado pela experiéncia imediata.

Mas a psicofisica, ambicionando medir e prever os fendmenos internos, precisou
espacializar tais fendmenos, precisou encontrar um meio de identidade onde as experiéncias
psicoldgicas sdo traduzidas em multiplicidade numérica. Cada estado de consciéncia passa
a ser igual a todos os outros, um ponto matematico enfim, pois a diferenca qualitativa ja foi
apagada. Cada estado s6 se diferenciaria dos demais mediante seu grau de intensidade. E a
intensidade ¢ inteiramente determinada pela quantidade de excitacdes causais. Assim, fica
evidente a transferéncia do determinismo fisico para o psiquico. Voltaremos a esta questao
a seguir, quando abordarmos o associacionismo. No momento, basta reter que a psicofisica
pde em comunicagdo duas ordens de realidade completamente distintas: a fisica ¢ a
psiquica. Seu postulado tedrico pode ser expresso da seguinte maneira: a qualidade provada
pela consciéncia ¢ funcdo da causa fisica. Dai o circulo vicioso que Bergson detecta nesse
tipo de investigacao:

Em suma, toda a psicofisica estd condenada por sua origem a girar num circulo
vicioso, pois o postulado tedrico sobre o qual ela repousa a condena a uma

verificagdo experimental, ¢ ela ndo pode ser verificada experimentalmente sem que

se admita de inicio o seu postulado (Bergson 8, p. 52).

A psicofisica deve demonstrar através de experimentos que ha relagdo entre as duas ordens
de realidade. Mas para empreender semelhante demonstragao ela precisa antes aceitar que o
psiquico pode ser interpretado como o fisico. Nenhuma experiéncia fotométrica, por
exemplo, teria sentido se ndo houvesse a aceitacdo prévia de que podemos avaliar a
sensagdo a partir das fontes luminosas. E esse problema logico que pde em xeque a
veracidade de uma ciéncia que transita arbitrariamente entre as duas referidas ordens.
Contudo, o centro do equivoco nessa modalidade de apreensdo da consciéncia ¢ a
espacializacao do tempo. O desconhecimento da duragcdo gera uma dupla incompreensao:
da mudanga externa (o problema do movimento, como vimos no capitulo anterior) e da
mudanga interna (o problema do livre-arbitrio). A apreensdo esquematica da inteligéncia

situa a consciéncia num tempo artificialmente construido: o tempo homogéneo. E ele o
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responsavel por uma descri¢do tao infiel a qualidade. A concepgdo equivocada da mudanca
interna dard origem a representagdo associacionista que Bergson ird criticar no terceiro
capitulo do Emnsaio. A confusdo entre a ordem fisica e a ordem psiquica; mais ainda, a
contaminag¢do da ordem psiquica com a estrutura da ordem fisica estendera o determinismo
para a consciéncia. Portanto, o exame da psicofisica é etapa do percurso tedérico do
bergsonismo que visa sobretudo mostrar como uma concepgao descontinua e homogénea
do tempo problematiza o livre-arbitrio. A liberdade deixa de ser um dado da consciéncia
para ser provada ou refutada no interior de esquemas simbdlicos. Entretanto, ndo vamos
abordar este ultimo problema. Trata-se apenas de mostrar como o associacionismo
completa o itinerario da psicofisica na representagao espacializada da consciéncia.

O determinismo psicologico aparece, segundo Bergson, como associacionismo.
Podemos entendé-lo como uma duplicagio do determinismo fisico na esfera da
consciéncia. Sem duvida, a psicologia que adere a tal concepgao utiliza os esquemas de
inteligibilidade com os quais se representa o mundo material para pensar a relagdo entre os
estados de consciéncia. Esta psicologia, por ser posterior as outras ciéncias, acaba
estendendo também os principios que fundamentam a atividade teérica da fisica para seu
campo de investigagdo. E essa adogdo de principios ja prontos e aplicados em outros
dominios que parece temeraria para Bergson. Ele vai mostrar que o determinismo
psicologico nasce da universalizagdo do principio da conservagdo da energia. E este
procedimento que permitird pensar os estados de consciéncia no interior de relagdes
necessarias entre antecedente e conseqiiente, ou seja, na mesma estrutura causal que
governa os fendmenos fisicos. Assim, € o mesmo principio l6gico, claramente abstrato, que
ird construir uma imagem de mundo e de interioridade. Imagem sobre a qual incidira a
investigacdo cientifica. Deste modo, a fragilidade da representag@o associacionista da vida
psicoldgica sobressai, pois ainda estamos situados num plano geométrico onde estados de
consciéncia (que podem ser traduzidos em pontos matematicos) sucedem-se
ordenadamente, o anterior determinando o posterior. A relagao entre esses termos, portanto,
ndo envolve enriquecimento, mas necessidade. O novo estado que aparece na consciéncia
nada mais ¢ que o resultado do remanejamento de elementos precedentes. Em ultima
analise, tais elementos podem ser concebidos como os atomos e moléculas da massa

cerebral, cujo jogo articulado produz o estado de consciéncia. O paralelismo
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psicofisiologico encontra-se subjacente a concepg¢ao associacionista, encontra-se como um
postulado dessa psicologia. Tudo se passa como se o mecanicismo dos fendmenos externos
fosse reproduzido nos fendmenos fisioldgicos. Como esses Ultimos ainda sdo fendomenos
fisicos, eles comportam perfeitamente o tratamento positivo. Depois disso, verifica-se em
varios casos experimentais uma correspondéncia entre os movimentos fisioldgicos e os
estados de consciéncia. Assim, a tese do paralelismo esta pronta para ser defendida. Mais
ainda, a concepcao associacionista seria, por hipotese, demonstrada experimentalmente.
Numa concepg¢ao dessa natureza ndo se introduz a virtualidade na vida interior. No
interno, tal como no externo, predomina a homogeneidade, todos os seus aspectos,
conhecidos ou desconhecidos, exibem a mesma constituicdo. No associacionisSmo nao
aparece a no¢ao de mudanga interna, héd somente a distingdo que exterioriza os objetos, tal
como aparecia no nimero. Reencontramos aqui, portanto, a identifica¢do entre o subjetivo
e o objetivo que no exame da psicofisica aparecia como confusdo entre causa e efeito. A
bem da verdade, toda esta psicologia cientifica trilha o caminho da “Matematica universal”.
Mas a teoria do conhecimento bergsoniana ndo admite esta concepgdo. Ela ¢, num certo
sentido, um ataque a esta tendéncia & matematizacdo de todos os niveis da realidade, uma
vez que para Bergson a consciéncia ¢ o dominio onde o modelo fisico-matematico de
conhecimento encontra seus limites. Bergson mostra a inadequagdo entre método e objeto
investigado recorrendo a uma ilusao que se encontra no centro do associacionismo. Em
linhas gerais, o que o associacionismo defende ¢ que cada ato de consciéncia encontra-se
inteiramente determinado pelos atos passados, mais especificamente pelo seu passado
imediato. Esta relacdo entre presente e passado ¢, na verdade, iludida pela “tendéncia
retrospectiva”. A retrospec¢do, ao mesmo tempo em que € a condigdo para esse tipo de
representacdo da sucessdo psiquica, também revela o engano dessa tentativa de encontrar
um “mecanismo” na consciéncia. Com efeito, s6 podemos compreender que um estado de
consciéncia foi causado por outro, ou seja, supor que o estado atual resulta dos estados
anteriores, na condicao de que possamos galgar as avessas a série psicoldgica, encontrando
atras do estado presente os motivos que o condicionaram. No entanto, sempre que um
estado se apresenta a consciéncia e, seja porque razao for, interroga acerca de suas causas,
tudo o que aparece a consciéncia como motivagdes causais do estado em questdo ¢&,

paradoxalmente, posterior a ele. Sdo representagdes que explicam o advento do estado e
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que s6 foram suscitadas por sua ocasido. Sdo, portanto, efeitos do estado de consciéncia
que reclamou suas causas, efeitos que serdo tomados em seguida como os antecedentes
desse estado. O que essa ldgica retrospectiva violenta &, portanto, a irreversibilidade do
tempo. Ela postula a possibilidade de olhar a série psicoldgica da frente para trés, isto €, do
presente para o passado, buscando os motivos que determinaram a constituigdo da
consciéncia atual. E possivel que esta énfase na relagdo entre presente e passado esteja na
propria raiz do problema, pois embota a visibilidade da relacdo entre presente e futuro,
relacdo onde, a nosso ver, a virtualidade da consciéncia se revela. O progresso psicologico
¢ suprimido por uma cadeia de estados que ndo mudam, que ndo amadurecem, enfim, que
nao participam da duragdo.

Certamente had na concep¢do associacionista a utilizagdo de um tempo
intelectualmente construido, isto ¢, o tempo homogéneo ou instantaneo. Mais do que isso,
ha uma série temporal onde cada instante determina o seguinte e deixa visivel a marca de
sua influéncia, permitindo ao psicélogo inferir uma causalidade. Vimos também que no
associacionismo a referida confusdo entre o que € causa ¢ o que ¢ efeito na sucessao
psicoldgica ndo resulta apenas de uma apreciacdo canhestra dos fendmenos psiquicos, mas
principalmente da duplicagio da experiéncia externa na interioridade. E assim que
desdobramos a relagdo causal entre os fendmenos externos na relacdo entre interno e
externo (paralelismo psicofisiologico) e na relagdo puramente interna, isto €, entre os
estados de consciéncia. Mas a origem do problema continua sendo o didlogo ilicito entre

objetivo e subjetivo. Bento Prado Jr. diz:

Se a causa objetiva pode ser pensada e calculada, ela ndo pode, por definicdo, dar-se
imediatamente a consciéncia. Se a psicologia recorre aos quadros da fisica para ordenar
os seus dados, ela o faz confundindo planos 16gicos diversos. Esta confusdo, entre o
que se da a consciéncia e sua causa objetiva, reproduz-se no proprio interior da
consciéncia, na confusdo entre consciéncia da intensidade e intensidade da consciéncia

(Prado Jr. 19, p. 80).
Assim, 0 que era presenga interna passa a ser objeto, grandeza passivel de ser estudada a
luz de relagdes quantitativas. A impossibilidade de uma experiéncia direta da causa
demonstra, por outro lado, a apropriagdo sempre indireta da consciéncia. H4 uma rentincia
da experiéncia imediata para se prender aos dados da observacao (no caso da psicofisica); e

uma reprodugdo da relagdo psicofisiologica no ambito da consciéncia pura (caso do
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associacionismo). Assim, a consciéncia ¢ interpretada por intermédio de esquemas
simbolicos completamente infiéis a sua natureza. No entanto, a psicologia que se pretende
como ciéncia precisa submeter seus objetos ao calculo e a uma ordem de previsibilidade.
Medir e prever sdo, para Bergson, as duas fung¢des dessa modalidade de conhecimento.
Portanto, sua abordagem s6 pode assimilar a vida interior “objetivando-a”. Dai, também, e
ainda segundo a leitura de Bento Prado, o realismo da psicologia cientifica ser ilusorio, pois
seu contato com a consciéncia s6 se dd apos codificd-la num simbolismo que nunca

exprime sua constitui¢do intima.
O “realismo” da psicofisiologia é, em ultima instdncia, um “idealismo”, a medida que
produz a consciéncia a partir de objetos pensados ¢ inacessiveis a experiéncia direta. A
passagem da causa objetiva ao seu pretenso efeito ¢ um salto de uma a outra dimenséo
da experiéncia: é um salto, ja que a passagem, ela mesma, jamais pode dar-se a

experiéncia (Prado Jr. 19, p. 113).

Deste modo, toda esta psicologia do século XIX ¢ reprovada pela exigéncia bergsoniana de
experiéncia direta. Mais tarde veremos que tal experiéncia se identifica com a apreensio
intuitiva. Um conhecimento somente pode arrogar-se como “realista” se ele abrir para a
possibilidade de um contato imediato com seu objeto. A psicologia cientifica jamais
preenche esse requisito porque aplica procedimentos metodolégicos adequados apenas para
tratar dos outros niveis da realidade, porque ajusta o contetdo da experiéncia interna, nunca
atingida diretamente por ela, nos esquematismos da inteligéncia. Com isto, macula a
interioridade com as tintas do mundo externo, exprimindo a confusdo entre subjetivo e
objetivo na confusao entre qualidade e quantidade. Mais ainda, tal psicologia passa ao largo
do privilégio epistemologico da consciéncia, uma vez que ele s6 pode ser reconhecido a
partir de um aprofundamento interior, conquista que essa psicologia ndo tem interesse em
promover.

“E que, quanto mais se desce nas profundezas da consciéncia, menos se tem o
direito de tratar os fatos psicoldgicos como coisas que se justapdem” (Bergson 8, p. 6-7). O
teste gnosioldgico decisivo da psicologia cientifica sé se realiza colocando-a frente a frente
com a consciéncia profunda. Neste nivel da experiéncia interna __ tdo freqiientemente
desconsiderado, ja que desconhecido, pois se trata, como Bergson mesmo observou, de
sentimentos raros o carater artificial da justaposicdo salta aos olhos, requerendo um

outro tipo de tratamento. O modelo da justaposicdo s6 vigora na organizacdo do eu
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superficial, pois a consciéncia intelectual ja sedimentou seus estados no processo de
assédio constante do mundo externo, absorvendo a estrutura da materialidade. E, entretanto,
o depoimento da consciéncia profunda que ird testemunhar peremptoriamente contra o
paradigma matematico de conhecimento, concluindo a referida inadequacdo essencial entre
método e objeto descrito. Em outras palavras, sdo os sentimentos profundos que permitirao
desconectar a consciéncia da objetividade, sdo eles que vao requerer uma descrigao
diferenciada do psiquismo.

Vemos aqui, a luz da interpretagdo deleuziana, o trabalho do método de Bergson de
separagdo do misto. A experiéncia, sempre um misto de subjetividade e objetividade, de
tempo e espaco, de qualidade e quantidade, precisa ser dividida segundo suas tendéncias
irredutiveis. Isso permitira auscultar diretamente a consciéncia, seu progresso qualitativo,
pois sera possivel se debrugar sobre as qualidades sem recorrer a categoria grandeza, enfim,
sem recorrer a matematica. O campo dos sentimentos profundos ¢ certamente o mais
acolhedor para uma apreciagio dos dados imediatos da consciéncia. E nele que Bergson
mergulha sua analise quando quer alcangar a subjetividade extraordinaria. Sem duvida, a
consciéncia cotidiana ¢ caracterizada pela superficialidade, pois estd em permanente
relacdo com o universo dos objetos, amarrada as relacdes intersubjetivas. O O6nus da
eficdcia pratica é o ocultamento da profundeza psicoldgica, a projecao da interioridade na
exterioridade. Na sua relagdo com o mundo a consciéncia desenvolve uma faculdade capaz
de ordenar as experiéncias sob a orientacdo da praxis. No nosso primeiro capitulo
procuramos discriminar os esquemas centrais dessa faculdade. O espago formal e seu
desdobramento em tempo espacializado enraizam o descontinuo e o homogéneo na vida
interior. Assim, nosso acesso a nds mesmos permanece circunscrito aos golpes da atengao.
Nessa subjetividade lacunar passamos a ter interesse apenas pelos atos psiquicos que
emergem a superficie da consciéncia, isto €, aqueles que a atencdo ilumina, j& que somente
eles estdo aptos a satisfazer necessidades vitais e sociais. O que ha entre um desses estados
e os outros, o conteudo psicologico obnubilado atras deles, enfim, a totalidade da
consciéncia, encontram-se excluidos do dmbito da experiéncia cotidiana e da pesquisa
psicoldgica convencional. Mas é preciso, neste momento, recusar as convengdes com o
maximo de radicalidade. Abandonar os habitos de pensamento que a inteligéncia

laboriosamente construiu. Ter a “petulancia” de atingir uma experiéncia fora dos esquemas
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do espaco e do tempo homogéneo ¢ a exigéncia para uma apreensdo precisa do eu
profundo, do retorno a si, permitindo-nos viver a fluidez da duragdo se desenrolando
livremente, permitindo-nos ser esta fluidez.

No entanto, antes de explorar diretamente a analise dos sentimentos profundos, faz-
se necessario um retorno aos principios da inteligéncia, ou seja, ao que determinamos no
capitulo anterior. Com isto, estamos invertendo, evidentemente, a ordem do procedimento
bergsoniano. Mas tal inversdo parece se justificar aqui porque nosso objetivo ¢
circunscrever a duracdo antes de tudo como psicologica e, principalmente, mostrar como
essa duracdo escapa da representacdo intelectual, como ela se constitui em oposi¢do aos
atributos do espago. Se no nivel dos principios a teoria da multiplicidade exibiu os
contornos essenciais dos esquemas da inteligéncia (espago e tempo homogéneo); no nivel
dos fatos os sentimentos profundos revelam a estrutura da consciéncia ja em duragdo.
Portanto, determinar a natureza da duragdo psicolégica depende, em certa medida, da
compreensdo que o exame da teoria da multiplicidade trouxe. Opondo dois tipos de
multiplicidade: uma numérica e outra qualitativa, Bergson acaba por definir um multiplo
fora dos quadros da justaposi¢do espacial. E esta compreensdo, presente na analise dos
principios da inteligéncia, que contribui com a leitura dos sentimentos profundos, dai a
opcao de visita-la primeiramente.

A separacdo da nocdo mista de grandeza intensiva, como parte do procedimento
critico ou metddico de Bergson, ocupa um lugar de destaque no percurso teérico do Ensaio,
pois semelhante separagdo estd desvinculando as duas ordens de realidade. Percorrer
novamente a analise dos procedimentos intelectuais permitird visualizar tal distingdo.
Todavia, o alvo agora ndo ¢ determinar as estruturas dos esquemas da inteligéncia, mas
indicar uma regido ainda ndo tocada por seus tentdculos. Haverd aqui, também, um trabalho
negativo, uma vez que a virgindade dessa regido s serd apreciada apds uma sorte de
decomposicio critica. E preciso, de alguma maneira, destruir o que a inteligéncia construiu
para que o pensamento especulativo mergulhe na experiéncia profunda. N’ O pensamento e

o movente Bergson diz:
(...) a inteligéncia adquiriu habitos necessarios a vida pratica: tais habitos,
transportados para o dominio especulativo, mostram-nos uma realidade deformada ou

reformada, em todo caso “organizada”, mas este arranjo ndo se impde inelutavelmente
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a nods; ele vem de noés; se o fizemos, podemos desfazé-lo; e entramos entdo em contato

direto com a realidade (Bergson 7, p. 112).

E assim que podemos entender a inteligéncia como um feixe de habitos mentais que
condicionam a experiéncia comum e cientifica, mas que ao invadir os dominios préprios do
conhecimento puro, desinteressado, mostra-se inadequada porque ainda preserva as
tendéncias adquiridas na esfera da pratica, da agdo humana sobre a matéria inerte. E certo
que no Ensaio a inteligéncia ndo estd completamente definida, mas ela ja é concebida no
interior de um processo de espacializagdo. Portanto ja ha um fosso entre inteligéncia e
temporalidade. No nosso proximo capitulo voltaremos a esta questao.

No momento, devemos observar que a multiplicidade qualitativa que a teoria da
multiplicidade discriminou no segundo capitulo do Ensaio ¢ a grande contribui¢do desta
analise para tornar inteligiveis os sentimentos profundos. Ao mostrar a filiagdo essencial
dos processos matematicos as relagdes de justaposi¢do espacial, Bergson define um tipo de
multiplicidade que ndo se submete aos imperativos do espago. Mais ainda, uma
multiplicidade restituida a sucessdo temporal, mas a uma sucessdo sem exterioridade
reciproca, que exprime um aspecto fundamental da duracdo. E uma sucessio onde os
termos que se sucedem ndo se distinguem, pois 0 meio de distingdo, como ja foi dito, € o
espago. Se a duragcdo em alguns momentos demonstra distingdo ou ordem de sucessdo ¢
porque estd sendo apreendida no interior de um esquema simbolico, e todo esquema
simbolico implica relagdes espaciais, justaposicdo de termos. E necessario, portanto, que a
duragdo seja apreendida diretamente, fora de todo esquematismo. Somente ai ela se
revelara uma sucessdo pura e simples. Mas como defini-la sem introduzir,
involuntariamente, elementos espaciais, ja que toda definicdo se exprime num simbolismo?
Diante dessa dificuldade ndo podemos negar que o procedimento de Bergson foi
engenhoso, pois a “definicdo” da-se por oposi¢do. Primeiramente, Bergson expde as
caracteristicas do espago, depois renuncia a reencontrar tais caracteristicas na apreensao do

tempo puro. Bergson diz:
Abaixo da duragdo homogénea, simbolo extensivo da duragdo verdadeira, uma
psicologia atenta desembaragca uma duragdo cujos momentos heterogéneos se
penetram; abaixo da multiplicidade numérica dos estados de consciéncia, uma
multiplicidade qualitativa; abaixo do eu de estados bem definidos, um eu onde

sucessao implica fusdo e organizacdo (Bergson 8, p. 95).
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Assim, a compreensdo da duragdo encontra-se estreitamente ligada a diluicdo das
representacoes da inteligéncia. Se a inteligéncia s6 opera no espago, onde tudo se
exterioriza reciprocamente, justapondo seus termos, isto €, articulando uma simultaneidade;
a duracdo deve ser pensada fora do espaco, numa sucessdo de interiorizacdo. Se no espaco
toda multiplicidade é quantitativa ou numérica; na dura¢do ela se manifesta como
qualidade pura. Se no espaco s6 temos o instantaneo, o estatico; na duracao ha conservagao
do passado e organizacdo desse passado no presente. Assim, ao rejeitar atribuir as
caracteristicas do espaco ao tempo real, Bergson acaba por defini-lo com as caracteristicas
opostas. De modo que o percurso critico traz uma “inteligibilidade” positiva da nogdo de
duracao real.

Mas voltemos o nosso olhar apenas para a sucessdo pura. O que ela nos comunica,
de imediato, ¢ que aqui ndo hé ocasido alguma para se inserir a simultaneidade, uma vez
que a sucessdo pura nao justapde termos. A “imagem” mais adequada para sublinha-la ¢ a
de uma fluidez continua que ndo exterioriza as suas fases. J4 abordamos esta concepcao
anteriormente. Porém, aqui, o que ha de novo ¢ que ela s6 pode dar-se num meio de
heterogeneidade. A sucessdao compreendida no interior de um tempo homogéneo, como ja
vimos, ¢ uma sucessdo de instantes superpostos, ou ainda uma sucessdo de
simultaneidades. Agora, a sucessdo entendida como heterogeneidade ¢ um progresso
qualitativo. E um progresso, uma vez que exprime uma diferenciagdo que se enriquece a
cada momento. Na idéia de progresso ndo ha degradacdo, pois 0 momento atual ¢ sempre
mais rico que o anterior, pois introduziu algo a mais na totalidade do passado de uma
consciéncia; também nao ha distingdo, pois um momento da consciéncia niao se separa da
totalidade da consciéncia, mas se organiza com ela. O que a sucessdo inaugura
ininterruptamente ¢ uma diferenca em relagdo a si mesma. E aqui o termo “ininterrupto”
deve ser entendido no seu sentido forte, como completa auséncia de lacunas na
diferenciag¢do. Nao se trata de saltar de um “estado” da sucessdo com certas caracteristicas
para outro “estado” com outras caracteristicas, mas de um enriquecimento interno. A

. n . . . . ’ . 6
consciéncia evolui absorvendo o novo e com isto se enriquece. A metafora musical’,

% Na obra 4 dialética da duragdo Gaston Bachelard censura no bergsonismo o carater puramente metaférico
da duragdo, recusando a capacidade de uma “superposicdo de metaforas” exprimir a passagem do tempo
conceitual e abstrato para o tempo vivido e concreto. Diz ele: “Superpondo todas essas imagens mais ou
menos vazias, mais ou menos em branco, acredita-se poder tocar o plano do tempo, a realidade do tempo:

54



u(D~

recorrente em Bergson, aparece para ilustrar esta sucessdo pura e simples que €, na

verdade, o trabalho da propria duragao:

Nao se poderia dizer que [numa melodia], se as notas se sucedem, nés as percebemos

todavia umas nas outras, e que seu conjunto ¢ comparavel a um ser vivo, cujas partes,

embora distintas, penetram-se pelo efeito mesmo de sua solidariedade? (Bergson 8, p.

75).
Esta “imagem” da melodia nos instrui sobre a natureza da sucessdo psiquica como
multiplicidade qualitativa. Quando pensamos numa multiplicidade representamos uma
pluralidade de termos. Quando atribuimos a ela a qualidade, e jamais a quantidade, esses
termos deixam de pertencer ao ambito da justaposicdo, ou seja, deixam de ser numéricos
para serem organizados num conjunto indiviso onde se interiorizam. Temos, entdo, uma
defini¢ao da duragdo e da consciéncia como multiplicidade qualitativa onde ha penetra¢do
mutua dos seus termos.

Ora, podemos nos persuadir aqui que reencontramos o esquema simbdlico que
Bergson tanto repeliu do contexto da duracdo. Se a duracdo rejeita toda forma de
representacdo simbolica, se ela s6 se constitui numa modalidade anoética de conhecimento,
entdo qual deve ser o papel dessa multiplicidade qualitativa na nossa compreensao do
tempo real, j& que ¢ incontestdvel que a multiplicidade qualitativa se formou mediante
processos intelectuais de defini¢do e “definicdo” que se opde aos termos do espaco? O que
desmente a suspeita de uma inteligibilidade da duracdo no interior de um esquema
simbolico € o proprio limite da critica bergsoniana, que ataca a linguagem como instancia
essencialmente despreparada para descrever o tempo. E este desdobramento wltimo do
projeto critico de Bergson que disciplina o nosso olhar para a duragdo e para a linguagem,
ensinando-nos a ver na primeira uma realidade intraduzivel para o idioma da inteligéncia,
isto ¢, para as categorias do discurso; e na segunda, uma articulagdo de simbolos que
recolhe as semelhancas e apaga as diferencas dos objetos, quer sejam eles externos ou
internos. Este “problema” da linguagem ¢ apontado, como vimos, logo no Ensaio e
constitui um dos aspectos centrais do empreendimento critico da filosofia bergsoniana.

Bergson dira mais adiante que

acredita-se passar da duragdo em branco e abstrata, onde se alinhariam as simples possibilidades do ser, a
duragdo vivida, sentida, amada, cantada, romanceada” (Bachelard 10, p. 104).
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(...) a palavra com contornos bem definidos, a palavra bruta, que armazena o que ha de
estavel, de comum e por conseguinte de impessoal nas impressdes da humanidade,
atropela ou ao menos encobre as impressdes delicadas e fugidias da nossa consciéncia
individual (Bergson 8§, p. 98).

J& vemos no proprio Ensaio as trés tendéncias fundamentais da linguagem: a
estabilizacdo, a generalizagdo e a distingdo. A estabiliza¢do que a linguagem impde sobre
as coisas organiza as semelhancas dos objetos em géneros; os géneros sO se constituem
isolando-se dos demais; e esse isolamento mapeia as distingdes entre os objetos’. Portanto,
tais tendéncias ancoram a linguagem na forma do espaco, traindo a duragdo. Contudo, a
duracdo ndo pode ser silenciada. Bergson recusa o recurso socratico da aporia; enfrenta as
resisténcias da linguagem e empreende uma descricdo do “dinamismo” da consciéncia
profunda no anseio de alcanga-la. E ali, na regido puramente subjetiva __ desvinculada da
causa fisica e inativa, isto €, ndo repercutindo na superficie do corpo __ que ela serd
reencontrada e adaptada, bem ou mal, a uma “inteligibilidade” discursiva. Tal empresa se
justifica, por um lado, devido ao reconhecimento prévio do carater ilicito da linguagem; e
por outro, devido a imprescindibilidade do discurso. Se a pretensdo da filosofia
bergsoniana ¢ conhecer uma experiéncia psicoldgica aquém de todos os recursos da
faculdade intelectual, entdo ela precisa encontrar um meio efetivo para descrever o
conteudo dessa experiéncia; mesmo sabendo, de antemdo, que elementos intelectuais
participardo deste esfor¢o. Os sentimentos profundos cumprem este papel no bergsonismo.
Antes vimos que a duragdo se manifestava atrds dos proprios procedimentos da
inteligéncia, inclusive na formacdo do numero, mas agora a consciéncia profunda nos
convida a mergulhar no amago daquilo que até entdo era tacito, a dar voz ao que
permanecia calado.

Detemos-nos aqui, por um momento, para contemplar ainda uma emog¢ao que nao
mencionamos até agora. Trata-se dos estados intermediarios, mais especificamente do odio.
Tentaremos submeter essa experiéncia a um tratamento duplo: superficial e profundo, e
com isto evidenciar um pouco mais a exigéncia de aprofundamento interior para se atingir

o tempo real.

7 A relagdo entre o objeto da filosofia bergsoniana, a saber, a durago pura e a inadequacio da modalidade
discursiva para descrevé-lo foi abordada na obra Bergson: intui¢do e discurso filosofico. Aqui, recorremos a
algumas idéias desenvolvidas nesta obra.
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Os sentimentos violentos que Bergson analisa no FEnsaio mantém um forte
parentesco com o esforco muscular, pois também sao manifestamente visiveis na superficie
do corpo. Bergson ird dizer que tais sentimentos se reduzem ‘“(...) a um sistema de
contragdes musculares coordenadas por uma idéia (...) a idéia irrefletida de agir” (Bergson
8, p. 21). O que esses sentimentos promovem ¢ um impulso para a acgdo. Assim,
evidentemente, eles aparecem nas expressdes fisiondmicas € nos movimentos motores.
Elegemos o 6dio (haine violente), para um exame mais detalhado, como uma emocao
violenta que apesar disso pode exprimir um duplo movimento: exteriorizagdo na superficie
do corpo; e interiorizagdo que ganha em profundidade e “amplitude”, isto é, uma imersao
que se totaliza. O o6dio permite, portanto, ser avaliado de duas perspectivas irreconcilidveis.
A primeira delas ¢ aquela defendida pelo naturalismo. Darwin dedicou uma de suas obras,
e Bergson faz mencao a ela no Ensaio, ao estudo da expressao das emogdes. Tal estudo foi
guiado pela observagao rigorosa dos desdobramentos corporais em geral e fisiondmicos em
particular tanto no homem como nos animais. Portanto, a descri¢do do psiquico da-se aqui
através do fisico. A descri¢do visa uma objetividade. Darwin afirma expressamente que: “A
maioria das nossas emogdes esta tdo ligada as manifestagdes que dificilmente elas ocorrem
se 0 corpo permanece inerte” (Darwin 12, p. 223). Bergson ndo apresentara obje¢do quanto
a isto, pois, assim como no esfor¢o muscular, uma emog¢ao violenta tem sua intensidade
determinada pelos fendomenos quantitativos que ocorrem no organismo, de modo que
semelhante emocdo pode ser interpretada com legitimidade dessa perspectiva. A descri¢ao
naturalista optou, obviamente, pelo externo. Darwin definird o 6dio, que se manifesta como

faria, mediante um conjunto de sintomas:
Sob essa poderosa emogdo, a agdo do coragdo se acelera muito, ou pode ser bastante
perturbada. O rosto fica vermelho, ou roxo pelo sangue impedido de refluir, ou pode
ainda ficar palido de morte. A respiragdo ¢é for¢ada, arqueando o peito com tremor e
dilatag@o das narinas. Muitas vezes o corpo todo treme. A voz ¢ afetada. Cerram-se os
dentes e o sistema muscular ¢ geralmente estimulado a uma ag@o violenta, quase
frenética (id., ibid., p. 77).
Certamente, todos esses elementos participam do 6dio como movimentos concomitantes.
Mas a questdo estd em saber se eles constituem a propria experiéncia psicologica do odio,

ou seja, se hd uma ligacdo entre a qualidade que a consciéncia prova e a quantidade que o

corpo ostenta. E essa ligagdo mesma que Bergson quer cortar quando apresenta sua critica a
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psicofisica. Dai a importancia do segundo movimento ao qual nos referiamos acima: a
interiorizacdo. Nao se trata aqui de um mero complemento da direcdo oposta, mas
sobretudo de uma corre¢do, a medida que aprofundar uma experiéncia psicologica tida
como violenta, como intrinsecamente ligada a superficie do corpo, redunda no seu
componente psiquico irredutivel, isto ¢, nas qualidades puras que a consciéncia testemunha
incessantemente. A emocdo violenta passa a revelar, entdo, a mesma natureza dos
sentimentos profundos. Isso vem nos mostrar que a interiorizagdo, ou ainda, o
aprofundamento da experiéncia, sdo capazes de desvelar o progresso qualitativo por tras de
todas as manifestagdes motoras e representagdes da inteligéncia; e que tal progresso
constitui o elemento psicologico concreto de toda experiéncia subjetiva, muito embora
desprezado pela psicologia cientifica. E esse elemento que Bergson pretende alcancar

através de seu percurso critico. Diz ele:

Pouco a pouco, ¢ a medida que o estado emocional perderad sua violéncia para ganhar
em profundeza, as sensa¢Oes periféricas cederdo lugar a elementos internos: ndo serdo
mais nossos movimentos exteriores, mas nossas idéias, nossas lembrangas, nossos
estados de consciéncia em geral que se orientardo, em maior ou menor nimero, numa

direcdo determinada (Bergson 8, p. 23).

A inversao de procedimento em relacdo ao naturalismo ¢ evidente. Como se Bergson
virasse uma ampulheta, tudo aquilo que escoava para um lado passa a escoar para o outro;
o que explodia na exterioridade passa a se recolher, a assumir o aspecto de elementos
internos que vdo se organizar dinamicamente, que vdo se interpenetrar. E a memoria, ja
neste contexto, que fard nascer a diferenca entre uma “emocdo instantanea”, que se
confunde com as manifestacdes fisioldgicas imediatas, tdo freqlientemente observada nos
animais; € a emocao propriamente humana. A capacidade de reter o passado no presente,
isto ¢, de re-sentir uma experiéncia emocional, cria o ambiente interno onde o
enriquecimento serd possivel, pois o passado passa a conviver com o presente ndo mais no
esquema da exterioridade reciproca, mas numa “confusdo”, como interiorizacdo que tende
a impregnar todo o contetido da vida psicologica.

Mas agora, para explorar a descrigdo qualitativa dessa emog¢ao violenta, que nos
seja permitido abrir um paréntese e recorrer a uma obra literaria para apreender um

progresso qualitativo guiado pelo eixo emocional do 6dio. Grande sertdo: veredas, de

Guimardes Rosa, apresenta-nos uma curiosa abordagem, a nosso ver muito familiar ao
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bergsonismo, desse sentimento. Porém, observemos previamente que o apelo a literatura,
tal como a escolha dessa obra, justificam-se porque elas promovem uma descri¢ao
imagética e ritmica da consciéncia®, dos niveis sucessivos pelos quais a interioridade dos
personagens atravessa. Em Bergson, no exame dos sentimentos profundos, hd preferéncia
pelas imagens do que pelas abstragdes. O que se extrai dessas descrigdes sdo figuras da
duragdo e nao conceitos do tempo. O proprio privilégio da emocdo estética nesse contexto
certifica a superioridade da metafora em relagdo as representagdes esquematicas e abstratas
com as quais a inteligéncia define a temporalidade. A metafora parece ser o “instrumento”
adequado para inverter a direcdo habitual do pensamento, sempre presidida pela praxis,
pelo util. A metafora permite o uso da linguagem que organiza a experiéncia comum com o
mundo visando fins expressivos que traem as tendéncias pragmdtica e utilitdria dessa
experiéncia, isto ¢, que ambicionam o conhecimento puro da nossa interioridade
freqiientemente afogada nas exigéncias da vida e na estrutura da matéria. E essa distorcio
da linguagem que vai cicatrizar o corte entre o conteido da experiéncia intuitiva e a
expressao desse conteudo.

Além disso, o ritmo ¢ o elemento que se envolve em toda tentativa de descrever o
movente no ato que o faz ser o que ¢, ou seja, na sua propria mobilidade. O ritmo € o que
autoriza o encontro com a simpatia fisica, com a coincidéncia que enfraquece a dualidade
sujeito e objeto até apaga-la. O ritmo, fenomeno tdo marcadamente temporal, estrutura as
relacdes de tempo de um movimento numa regularidade previsivel que, paradoxalmente,
ndo mantém analogia com a preformag¢do matemadtica. O que ele conquista ¢ uma
previsibilidade virtual que ndo significa dizer que o futuro estd preformado no presente,
mas que o presente, sua continuidade meliflua, sugere o futuro sem o causar. E nessa
distincdo entre causa e sugestdo que o ritmo deve ser compreendido, pois ela assinala a
diferenca entre a interpretacdo intelectual e a intuitiva. Mas no momento, basta reter que o
ritmo pde em intima comunicacdo espetaculo e espectador, pois se da no interior de uma
forga sugestiva que indica ininterruptamente a direcao para a qual a realidade tende. Se a
intui¢do € o acompanhamento de um movimento, de uma mudanca interna, entdo o ritmo ¢

um de seus elementos essenciais, ja que ¢ ele que possibilita uma sintonia fina com o

¥ Diz Bergson no contexto dos sentimentos profundos: “O poeta ¢ aquele em que os sentimentos se
desenvolvem em imagens, ¢ as proprias imagens em palavras, doceis ao ritmo, para os traduzir” (Bergson 8,

p. 11).
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movimento. Quando Bergson procura elevar a arte da prosodia a fundamento dos estudos
humanos ¢ porque a dic¢do cadenciada favorece uma comunhao com a inspiragao artistica.

Ela permite ao leitor reviver a experiéncia intuitiva que deu origem a obra. Permite

(...) levar em conta as relagdes temporais entre as diversas frases do paragrafo e os
diversos membros da frase, seguir sem interrupgdo o crescendo do sentimento ¢ do

pensamento até o ponto notado musicalmente como culminante (Bergson 7, p. 149).

Eis o que o ritmo promove: uma identidade de experiéncia geralmente iludida pela
espacializacdo exteriorizante. Essa identidade de experiéncia ou ainda de consciéncia ¢ o
prolongamento da simpatia fisica em simpatia moral, das quais Bergson fala concisamente
no Ensaio. E essa identidade que faz a experiéncia romper com a inteligéncia e ser
intuitiva, experiéncia integral, inteira e adequadamente conhecida. Mas deve-se notar que
ndo se trata da identidade geométrica, mas duracional, resultado da dissolu¢do dos
esquematismos provenientes do espaco, reveladora do nexo interno que liga todas as
experiéncias. A importancia da obra de arte, em particular do discurso literario, decorre da
fidelidade ao cambiante proprio da consciéncia, do maior respeito ao dado intuitivo. A
apreensdo “‘geométrica” da consciéncia, realizada pela psicologia cientifica, deve ser
substituida por um aprofundamento interior. O discurso literario que se apresenta como
organizagdo ritmica de imagens confluentes é, sem duvida, o mais adequado para uma
descri¢cdo do psiquismo como qualidade pura que se interioriza e se totaliza.

Da perspectiva da emocdo violenta do odio, encontramos em Grande sertdo:
veredas uma abordagem que envolve o progresso qualitativo vivido pela consciéncia. O
odio manifesto, legivel no corpo, tal como o discurso naturalista o definiu, da lugar aqui ao
odio inibido, interiorizado, ressentido cada vez sob um novo matiz, coberto mesmo por
outros tantos sentimentos apenas aparentemente desconexos. O narrador, testemunha ocular
e protagonista da barbarie desencadeada pela maldade humana, oferece seu depoimento,
sua versdo emotiva, eivada de culpa e de medo, sobre o significado do mal; envolvendo,
portanto, a investigacdo de sua apari¢ao na vida psicoldgica como 6dio. Assim, ndo se trata
mais de descrevé-lo de um ponto de vista externo, mas como experiéncia vivida por uma
consciéncia que se identifica com a voz narrativa, cujo aprofundamento absorve o proprio
“externo”, como se a interiorizac¢ao, ao se chocar com o universo do espago, nao respeitasse
mais suas leis. E a simpatia fisica que podemos vislumbrar nessa obra de Rosa. Mas

deixemos este ultimo ponto em aberto no momento.
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Primeiramente, o que sustenta uma aproximacao entre a prosa intimista do século
XX e a “psicologia” bergsoniana ¢ sobretudo a representacdo da consciéncia ndo mais num
plano geométrico, mas como profundidade que, ndo raro, ultrapassa o nivel psicologico,
como se as fronteiras entre literatura psicoldgica e metafisica fossem se desvanecendo. Mas
0 que ¢ oportuno observar aqui ¢ que Rosa contribui muito com uma imagem da vida
interior que compreende a mudanga interna e a totalizagdo. E nesse sentido principalmente

que sua literatura parece se situar numa atmosfera bergsoniana. Quando se diz que:
(...) o mais importante e bonito, do mundo, ¢ isto: que as pessoas ndo estdo sempre
iguais, ainda ndo foram terminadas  mas que elas vao sempre mudando. Afinam ou

desafinam. Verdade maior. E o que a vida me ensinou (Rosa 20, p. 20),

0 que esta se admitindo na consciéncia sao as nogdes de mudanca e novidade, fazendo dela
uma constru¢do incessante no tempo. A personalidade se cria na medida em que traz o
novo. A justaposi¢cdo ¢ de alguma maneira substituida por uma continuidade interna, ¢ a
causalidade entre os estados psicologicos fica obstruida por uma diferenciagdo. Deste
modo, toda fragmentagdo da vida psicoldgica em estados ¢ arbitraria porque nada autoriza
a introdu¢do da idéia de “acabado” na consciéncia. Na consciéncia, pelo contrario, tudo
estad se fazendo no proprio movimento de interiorizagdo, de modo que ndo se pode mais
dissociar estados para os rotular com uma palavra que passa a exprimi-los num género da
experiéncia subjetiva. Na emog¢do do 6dio, como vemos na obra de Guimaraes Rosa, a
passagem de um sentimento a outro ¢ feita, num certo momento, através do verbo “virar”,
que exprime aqui transformagdo, metamorfose. Assim, ndo ha saltos entre géneros de
sentimentos, mas uma matura¢do de um Unico sentimento que pouco a pouco absorve toda

a consciéncia. Ao dizer que:
O prazer muito vira medo, o medo vai vira 6dio, o 6dio vira esses desesperos?
desespero ¢ bom que vire a maior tristeza, constante entdo para um amor __ quanta

saudade ... __; ai, outra esperancga ja vem ...” (id., ibid., p. 166),

0 que encontramos é um progresso. E certo que ha passagem de um sentimento a outro
(incluindo até mesmo a oposicdo amor e 6dio), mas tais passagens nao recomendam,
considerando o contexto geral da obra, uma leitura espacializada, isto ¢, uma leitura que
veja saltos de sentimento para sentimento, ou mesmo que conceba a passagem sem levar
em conta a conservagdo e a interiorizagcdo, bem como as diferengas qualitativas que eles

assinalam entre si. A voz narrativa lamenta, em certas ocasides, o carater confuso,
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misturado, de sua experiéncia interna enquanto memoria de um passado sangrento. Parece
que aqui o entendimento estd reagindo contra essa dilatagdo do espirito, contra essa
heterogeneidade confusa que caracteriza a vida psicologica e que o narrador vivencia no
proprio ato de narrar, pois quando o heterogéneo passa a impressionar a consciéncia,
quando os diversos niveis da memdria se interpenetram, o espago logo se incomoda e exige
de volta sua posi¢do soberana, as distingdes precisas e a exterioridade que sempre
acompanham a apreensdo que ele promove. Mas em certas descri¢cdes, sobretudo nas
narrativas, se persiste nos elementos qualitativos e confusos. Contra a tendéncia natural da
linguagem, que s6 descreve justaposicoes, a literatura passa a usar a palavra para registrar
uma interpenetracdo das “fases” da consciéncia, passa a figurar o tempo no seu plano
natural, ou seja, como o fluxo da dindmica interna. Podemos colher fragmentos de Grande
sertdo: veredas que sublinham a ligacdo intrinseca entre os referidos momentos da

emotividade:

Raiva tampa o espaco do medo, assim como do medo a raiva vem (Rosa 20, p. 405).

Agora, por me valer, eu tinha de me ser como os outros, a forca unida da gente

mamava era no suscenso da ira. O 6dio quase sem rumo, sem porteira (p. 245). E,

aquilo forte que ele sentia, ia se pegando em mim __ mas ndo como 6dio, mas em mim

virando tristeza (p. 25). Do o6dio, sendo. Acho que, as vezes, ¢ até com ajuda do d6dio

que se tem a uma pessoa que o amor tido por outra aumenta mais forte ( p. 136).

Querer o bem com demais forca, de incerto jeito, pode ja estar sendo se querendo o

mal, por principiar (p.15).
Essas passagens  do medo ao 6dio, do 6dio como desespero explosivo ao 6dio convertido
em tristeza, do o0dio contaminado de tristeza ao amor e, por fim, do amor ao 6dio
novamente __ ndo exprimem somente a absurdidade fundamental de uma consciéncia que
interioriza seus momentos, mas também e principalmente um processo de totalizagdo,
como se a vida psicoldgica inteira fosse tingida com o mesmo matiz afetivo’. E esse ultimo
aspecto que completa o sentido de uma descricdo que se atém ao qualitativo. Mas se a

interiorizacdo subtraia a consciéncia do esquema de justaposicdo; a tendéncia a se totalizar,

num certo sentido, dilui a espacialidade do proprio universo externo. E por isso que ha

? Lembremos que Bergson opta pelo romancier hardi e ndo pelo psicologo preciso para “(...) dilacerar a teia
habilmente tecida do nosso eu convencional, mostrando-nos sob esta logica aparente uma absurdidade
fundamental, sob esta justaposi¢do de estados simples uma penetragdo infinita de mil impressdes diversas que
ja cessou de ser no momento em que as nomeamos, nds o louvamos por nos ter conhecido melhor do que nés
nos conhecemos a nos proprios” (Bergson 8, p. 99).
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identidade entre o espetaculo e o espectador, pois o espectador parece construir o objeto
externo de acordo com seu ritmo interno, de modo que ¢ a propria interiorizagdo que se
totaliza. Na narrativa que examinamos hd passagens emblematicas que ilustram a
experiéncia interna do 6dio desenhada na propria natureza, modelando a matéria da
percepgdo. A consciéncia que aprofundou a experiéncia desse sentimento perpassa todos os
niveis em que ele se encontra estampado: o humano, o animal, o vegetal e at¢ mesmo o
mineral; de tal forma que o liame entre o psicoldgico e o ontoldgico se acentua, uma vez
que o estado emocional comeca a impregnar a experiéncia estética do mundo, a percepcao
do “externo”. Mais do que isso, passa a exprimir um traco ontologico da realidade. Trago
apenas esbocado, mas que ja sabe comunicar a consciéncia uma das tendéncias que
orientam a experiéncia humana. E nesse processo de totalizagdo que podemos inscrever as

seguintes passagens de Grande sertdo. veredas, onde o narrador encontra nas coisas algo

de si. E aquilo que Bergson chamava de simpatia fisica que se insinua neste momento:
(...) nunca vi cara de homem fornecida de bruteza e maldade mais, do que nesse. Como
que era urco, trouxo de atarracado, reluzia um cru nos olhos pequenos, ¢ armava um
queixo de pedra, sobrancelhonas; ndo demedia nem testa. No ria, ndo se riu nem uma
vez; mas, falando ou calado, a gente via sempre dele algum dente, presa pontuda de
guara. Arre, e bufava, um poucadinho (Rosa 20, p. 16). Eh, o senhor ja viu, por ver, a
feiura de o6dio franzido, carantonho, nas faces de uma cobra cascavel? (...) E gavido,
corvo, alguns, as feigdes deles ja representam a precisdo de talhar para adiante, rasgar e
estracalhar a bico, parece uma quicé muito afiada por ruim desejo (p. 11-12) A
mandioca-doce pode de repente virar azangada (...) vai se amargando, de tanto em
tanto, de si mesma toma pegonhas (p. 11). Tudo. Tem até tortas racas de pedras,
horrorosas, venenosas __ que estragam mortal a agua, se estdo jazendo em fundo de
pogo; o diabo dentro delas dorme (p. 12). E nos usos, nas plantas, nas aguas, na terra,

no vento ... (p. 11).

E certo que tais passagens, isoladas, ndo nos ensinam a participar de seu ritmo proprio, as
continuidades fonética e semantica no interior das quais elas se constituem. Porém, fica
evidente aqui a ruptura com a dualidade externo/interno, uma vez que o alvo ndo ¢é a
objetividade, o aspecto fisico do 6dio, mas uma percep¢do que contamina as coisas com um
componente subjetivo. Se no exame da psicofisica testemunhamos uma contamina¢ido do
psiquico com a estrutura da exterioridade; no aprofundamento da experiéncia interna

constatamos 0 movimento inverso, ¢ a consciéncia que absorve o objeto, que o prova a luz
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de suas “articulagdes” qualitativas. Mais ainda, a dindmica das imagens literarias, a
inventividade da linguagem, a cadéncia mesma do texto, permitem a coincidéncia entre
duas consciéncias, permite reviver a experiéncia do personagem como nossa. “Assim caird
a barreira que o tempo e o espaco interpdem entre sua consciéncia e a nossa (...)” (Bergson
8, p. 13-14). Deste modo, a obra literaria que desenvolve a simpatia fisica desembocara na
simpatia moral, j4 que ¢ somente nesta ultima que podemos conceber uma “unidade” do
espirito. Esse parece ser o alvo da confluéncia de imagens que mencionamos através da
obra de Rosa, embora seja preciso completd-la fazendo referéncia ao proprio Ensaio,
concluindo nossa abordagem da literatura com as descricdes do proprio Bergson.
Entretanto, surpreender a propria pessoalidade como artificial, como uma construgdo da
praxis; mais exatamente, como uma contracdo da aten¢do a vida, reforca ainda mais o
vinculo da “psicologia” de Bergson com a ontologia, pois se passa da consciéncia
individual para uma consciéncia impessoal, na medida em que se pode viver como “si
préprio” o que até entdo era “outro”. Se hd uma “psicologia” no Ensaio, que expde o tempo
real, essa “psicologia” se justificarda mais tarde como abertura para uma ontologia da
duracdo. Por fim, é a simpatia moral que nos parece ser o elemento que permite conectar
psicologia e ontologia, revelando para a consciéncia pessoal a totalidade de duracdo no
interior da qual ela se situa, embora tal totalidade esteja sempre dormente enquanto a
consciéncia se encontra desperta para a acao.

Na consideragio do sentimento moral da piedade e na alegria profunda'®  os dois
ultimos sentimentos que abordaremos aqui __ encontramos mais explicitamente a simpatia
moral que revela essa “comunhdo” a qual viemos nos referindo. Também aqui, observamos

um progresso qualitativo, pois a piedade ¢ expressa na “(...) passagem do desgosto ao

1% Aqui julgamos oportuno mencionar a fenomenologia do sentimento da graga realizada por Bento Prado Jr.
na obra ja citada. Tal fenomenologia discrimina as quatro imagens dessa experiéncia estética, mais
propriamente, quatro figuras da duracdo continuamente ligadas e que se totalizam na ultima imagem. A
primeira delas € a interrup¢do da relagdo laboriosa com o mundo, que a propria desenvoltura do movimento
gracioso instaura. A segunda imagem traz a experiéncia da secreta unidade do tempo, ordinariamente
escandida na experiéncia pragmatica em passado, presente e futuro. Ja o ritmo, terceiro elemento da graca,
culmina na identificacdo da simpatia fisica com a simpatia moral. “Como a simpatia moral, essa simpatia
fisica ¢ a apreensdo da possibilidade da extingdo da separagdo entre as consciéncias. No imaginario ‘mover-se
com ...’, nessa ‘comog¢do’, ha, da mesma maneira que na simpatia moral, uma ruptura do circulo da ipseidade,
onde a consciéncia faz sua a perspectiva do outro” (Prado Jr 19, p. 84). Por fim, a comogao, tltima imagem
da graca, “(...) reinterioriza a série de que € o resultado e d4 a lei interna da passagem (...)” (id., ibid., p. 86).
Fica evidente, portanto, que a andlise da graca exibe o esquema proprio das qualidades dentro do tempo. De
modo que é uma descrig@o da propria duragdo o que encontramos nos sentimentos profundos abordados por
Bergson. Cf. Presen¢a e campo transcendental, Bento Prado Jr., cap. II, p. 80-87.
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temor, do temor a simpatia, e da simpatia a humildade” (id., ibid., p. 15). Cada uma dessas
fases designa uma etapa que o espirito escala, mas trata-se de uma escalada descendente em
dire¢do a piedade profunda e verdadeira. Nos seus primeiros niveis ela se manifesta como o
desconforto da consciéncia diante do sofrimento alheio. Mesmo que este sofrimento
pertenga ao “outro”, ele a atinge e de alguma maneira se inicia o processo de apropriagao
do que ¢ “estranho”, ja que toda piedade “(...) consiste de inicio em se por pelo pensamento
no lugar dos outros, em sofrer com o seu sofrimento” (Bergson 8, p. 14). E nessa
verdadeira consciéncia dilatada que a piedade profunda se manifestara, ¢ nela que
reencontramos a absor¢do do alheio, ou melhor, a realizacdo da comunhdo entre as
consciéncias. Assim, na experiéncia moral da compaixdo, a consciéncia reconhece o
“outro” como “si propria”, pois parece haver um processo de interiorizacdo que ndo se
restringe apenas aos estados de uma consciéncia individual, mas se radicaliza absorvendo-

se numa “consciéncia absoluta”. Na introdugdo ao O pensamento e o movente Bergson faz

uma afirmagao ousada:

Entre a nossa consciéncia e as outras consciéncias a separacdo ¢ menos rigida do que
entre 0 NOSSO COrpo € 0s outros corpos, porque ¢ no espago que as divisdes sdo bem

marcadas (Bergson 7, p. 114).
Se nos sentimentos profundos estamos exclusivamente no tempo, entdo ndo sera necessario
“introjetar” novamente as relagdes de espaco enquanto visitamos a duracdo. O tempo nos
revelara uma unidade na interiorizacdo absoluta de todos os seus momentos. Para uma
consciéncia em duragdo ndo ha propriamente o “outro”, mas apenas o “si proprio”. E
provavel que tal experiéncia de comunhdo entre as consciéncias s6 se dé nos niveis mais
profundos da piedade, pois como vimos ela comegou como horror ao sofrimento, seu
primeiro esbogo ¢ um gesto de rejeicdo, ainda que seja uma rejei¢do que de alguma
maneira se apropria do alheio. Mas ndao demora e um novo elemento advém: o medo do
sofrimento. Se somos igualmente vulneraveis aos males que afetam os outros podemos
entender perfeitamente a naturalidade do temor. Porém, a manifestacio do medo na
verdadeira piedade ¢ uma necessidade de se simpatizar com a dor. Ndo se trata de um ardil
da consciéncia para se proteger dos males, precavendo-nos antecipadamente através do
medo. Trata-se de uma etapa que prepara a passagem para a simpatia, a coincidéncia com o

sofrimento. Finalmente, a humildade serd a ultima fase dessa experiéncia, aparecerd como

uma aspira¢do a descer, como uma necessidade de participar do sofrimento, interiorizando
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0 que até entdo era estranho. A subversdo da experiéncia comum do tempo, latente nessas
descri¢des, permitirad a consciéncia viver um presente eterno (eternidade de vida). E nessa
vivéncia que a compaixdo terd ensejo de aparecer. Com isto, a vida psicologica ndo
precisara mais ser calculista, ndo terd mais o horizonte de um futuro externo a este
presente, de modo que ela se interiorizard na sua propria duragdo. E assim, depurada dos
habitos psiquicos da praxis, desprovida de intencionalidade, a consciéncia sera novamente
acolhedora da “unidade” absoluta do espirito e do tempo. Ir4 se recolher a imediatidade que
a inteligéncia destruiu com seu finalismo, com sua conexdo indissolivel com a
espacializacdo e com o universo da matéria. A consciéncia volta a desfrutar o paraiso apds
o pecado original.

Seguramente, espirito e tempo no interior dessa unidade viva vdo se imbricar na
virtualidade, serdo criacdo continua de si mesmos. A experiéncia emocional da alegria ¢
aquela que permite enxergar a criacdo como um elemento essencial da vida psicoldgica.
Quando falamos em “unidade do espirito e do tempo” nao se trata de um conceito estatico,
imovel e imutavel, mas de uma vivéncia do tempo como eternidade de vida, isto ¢, como
uma duracdo que instaura uma coexisténcia de todo o passado no presente, ao passo que
abre, também, para um futuro indefinido, virtual. Na conferéncia 4 consciéncia e a vida
Bergson dird que ““(...) quanto mais rica for a criagdo, mais profunda serd a alegria”
(Bergson 5, p. 80). E assim que a alegria profunda _ que mais tarde aparecera como o
“signo” do proprio destino da vida __ a medida que invade todo o contetido da consciéncia,
aglutina as fases passadas na presente, totalizando-se. Este progresso culmina no espanto
por existirmos (etonnement d’étre), como se a vida nos revelasse uma maravilha até entdo
secretada. H4 aqui, também, a insinuagdo de um tempo “autotélico”, uma vez que na
alegria a vida nos indica que o espirito chegou ao seu destino, que ndo precisa mais se
ocupar com nenhuma finalidade exterior a si mesmo. Nao se trata mais de uma procura,
mas de um encontro. Nao ha mais desejo nem expectativa para langar a consciéncia para
fora dela mesma. A alegria solicita que o espirito delicie a si mesmo, seu éxtase final. Mas
este “fim” deve ser sempre compreendido numa significacdo dindmica. E um “fim” que se
recria incessantemente. Sua compreensdo exige aquilo que Bergson chamou de simpatia
virtual ou nascente, ou seja, um movimento que nunca se completa, que estd sempre em

vias de se completar. Se nos for permitido entender a criagdo como advento do novo, como
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enriquecimento ininterrupto da realidade psicologica a medida que se amplia o seu tempo
vivido; entdo ela se aproxima muito dessa atualizacdo de uma virtualidade, da qual Deleuze

nos falava:

(...) a duragdo, é o virtual. Mais precisamente, ¢ o virtual a medida que se atualiza, que
esta em vias de atualizar-se, insepardvel do movimento de sua atualizagdo, pois a
atualizagdo se faz por diferenciagdo, por linhas divergentes, ¢ cria pelo seu movimento

proprio outras tantas diferencas de natureza (Deleuze 13, p. 32).

Trata-se de um tempo vivo, de uma continua mobilidade que inventa seu futuro e
com isso se enriquece.Temos aqui, portanto, ja discriminados suficientemente, o tempo
homogéneo e o tempo real vivido psicologicamente como heterogeneidade. O primeiro nos
trouxe uma concepgao associacionista da consciéncia, que se apdia sobretudo na idéia
ficticia de retrospec¢do; o segundo reivindica um ponto de vista que leve em conta a
virtualidade, que faca da virtualidade o proprio movimento temporal. O Ensaio nos
advertia da necessidade de se passar do temps écoulé para o temps qui s’ ecoule, da fixidez
para o movimento. E nessa mudanga radical de perspectiva, de apreensdo e de compreensio
do tempo, que a consciéncia se destaca da homogeneidade para voltar a ser duragdo. Ha
radicalidade nessa mudanca porque nao encontramos mais a aten¢ao da inteligéncia voltada
para a relagdo do presente com o passado, relacdo indispensavel para o determinismo
psicoldgico; encontramos o contato intuitivo com a virtualidade, que se da na relagdo do
presente com o futuro, perdendo a perspectiva do “acabado”, do “ja feito” para recuperar
apenas o que se faz. E, portanto, o modo como se aprecia a relagdo entre as dimensdes do
tempo que nos induz a aderir a uma ou outra das posi¢cdes mencionadas. O tempo
homogéneo, que permite introduzir o mecanicismo no interior da propria consciéncia, ¢
herdeiro de uma metafisica viciada que Bergson vai denunciar no Ensaio. E uma
instantaneidade de modo cartesiano que se encontra subjacente a esse tipo de representagao
homogénea da duragdo. Mais ainda, ¢ esse tipo de representacdo que dard sentido e
justificativa ontoldgica para a no¢do de causalidade, coluna cervical da razao cientifica.

O alvo do Ensaio ¢é, sem duvida, os erros dessa metafisica. Somente através de uma
explicitacdo desses erros poderemos escolher com seguranga a outra direcdo. Mas para
apresentar a critica que Bergson direciona a causalidade psicoldgica, parece-nos oportuno
abordar antes a passagem do possivel ao real, isto ¢, a ilusdo da idéia negativa de

possibilidade. O texto Le possible et le réel é esclarecedor neste ponto. Nele vemos que
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todo o problema parece estar na atribui¢do de um sentido positivo para uma idéia negativa.
A idéia de possivel, que tem ja na antiguidade uma definicdo modelar na distingao
aristotélica entre poténcia e ato, comunica um salto da negatividade que a define para a
positividade que uma filosofia intuitiva lhe proibe. Ela deixa de ser auséncia de obstaculos
intransponiveis para a realizacdo de algo (sentido negativo), para ser preexisténcia de algo
sob forma preparatoria, esbogada (sentido positivo). E essa passagem de um sentido a outro
que vai gerar os fantasmas da preformacdo do futuro no presente e da previsibilidade

absoluta. No referido ensaio Bergson dira:

O possivel € pois a miragem do presente no passado; e como sabemos que o futuro
acabara sendo presente, como o efeito de miragem continua a se produzir sem relaxar,
noés dizemos que no nosso presente atual, que serd o passado de amanhé, a imagem de

amanhad ja esta contida, embora nds ndo cheguemos a agarra-la (Bergson 3, p. 111).

Assim, ¢ a tendéncia retrospectiva que continua enganando a inteligéncia, na medida em
que a relagcdo do futuro com o presente ¢ iludida pela relagdo ja ilusdria do presente com o
passado, pois ha o pressuposto de que se pode olhar o passado do presente, encontrando
nele o germe do momento atual. Ha aqui, evidentemente, uma agressao da irreversibilidade
do tempo, agressao que permite a idéia de possivel como preformagdo. Tal tendéncia
retrospectiva, portanto, ndo aparece apenas numa representacdo grosseira da vida
psicoldgica, mas até mesmo numa metafisica que fornecera os fundamentos teodricos para
um tipo de concepcdo da consciéncia. O possivel serd entendido como o real em estado
nascente, desbotado e retroprojetado no passado. E o real serd pensado como o possivel
mais o acréscimo de algo cuja origem ignoramos. Deste modo, o presente encontra-se
preformado no passado, ja que esse passado continha sua possibilidade, assumindo o papel
de condicdo do atual ou do real. Dada esta relacdo entre o presente e o passado, que a
retrospeccao viabiliza, ndo demora muito e a inteligéncia a estende para a relagdo do
presente com o futuro. Neste desdobramento surge a previsibilidade absoluta de todos os
fendmenos. O tempo deixa de ser um veiculo de criagdo para ser expresso na formula
“tudo esta dado”.

O principio de causalidade, tdo valioso para a ciéncia, revela 0 mesmo contetdo
desse equivoco presente na idéia de possivel, pois ele nasce, também, quando se reproduz a
relagdo do passado com o presente no devir. O futuro, da mesma maneira, passa a ser lido

nos quadros da preformacdo. Assim, a relagdo daquilo que ja se cumpriu sera duplicada na
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relacdo daquilo que ainda vai se cumprir. Aqui se esclarece a arbitrariedade desse principio,
pois ha um deslocamento do nivel 16gico para o nivel metafisico. A regularidade na ligagao
do futuro com o presente ¢ uma aposta logicamente insustentdvel, uma vez que nao ha
necessidade nessa relagdo. Dai a exigéncia de um principio metafisico para fortalecé-la. O
Deus cartesiano, por exemplo, cumpre esta funcdo na medida em que certifica a
uniformidade da relagdo entre as dimensdes temporais. Assim, o que era logicamente
injustificado passa a ser metafisicamente atestado. Deus aparece como a garantia da ordem
do mundo, uma vez que ¢ ele que realiza a sintese entre os instantes do tempo.

Mas Bergson ¢ o advogado da virtualidade, ao passo que repudia a idéia de
possivel. E contra essa metafisica escondida atras dos principios logicos mais comuns da
racionalidade que ele manifesta seu descontentamento. A virtualidade ¢ criacdo e uma
realidade que se cria ndo pode existir antes de aparecer. A passagem da poténcia ao ato ¢
diluida quando o atual niio se encontra de modo algum visivel no seu passado. E a malicia
da tendéncia retrospectiva que sugere esse logro. Ao mesmo tempo, o futuro nio esta,
também, de modo algum rascunhado nessa atualidade. Bergson dird que “(...) o tempo € o
que impede que tudo seja dado de um sé golpe. Ele retarda, ou antes, ele ¢ retardamento”
(Bergson 3, p. 102). O tempo ¢ o veiculo através do qual o Ser se constréi, de sorte que a
idéia de virtualidade conecta o futuro ao presente de modo muito peculiar, ndo mais
reproduzindo a relacdo passado/presente, mas convidando a acompanhar o proprio
movimento de atualizacdo criadora. Como disse Deleuze: “(...) a realidade do tempo ¢
finalmente a afirmacdo de uma virtualidade que se realiza, e para a qual realizar-se ¢
inventar” (Deleuze 13, p. 137). Portanto, é na idéia de virtual que a natureza do tempo sera
reencontrada. E a consciéncia como dado imediato que endossard essa virtualidade. O
testemunho dessa experiéncia primordial da consciéncia, que recua a uma regido pura,
anterior a todos os esquemas simbolicos de representacdo intelectual, vai contribuir com
uma imagem mais precisa do fluxo do tempo, bem como corrigir uma psicologia calcada na
concepgao instantanea da vida interior.

Sendo assim, ¢ o depoimento do dado imediato que colocard em xeque a apreensao
intelectual. O tempo homogéneo, que Bergson acusa de espacializagdo da duragdo, ¢ o
pressuposto metafisico que subjaz a atividade cientifica, que corrompe a psicologia e que

cria o problema da liberdade. No entanto, tal tempo encontra sua definicao mais refinada na
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filosofia transcendental de Kant. E por isso que o papel de Kant no Ensaio ¢ central, de
modo que o primeiro momento da obra de Bergson parece ser uma reacao contra o tempo
formal da estética kantiana. Por isso, também, reservamos ao nosso terceiro capitulo um

estudo da relacdo entre Bergson e Kant no que toca a concepg¢ao de tempo.
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CAPITULO III: KANT E BERGSON — A QUESTAO DA METAFISICA

Provavelmente nenhuma passagem da filosofia de Bergson ¢ mais anti-kantiana,
mais contraria ao espirito da Critica, do que esta, encontrada logo no inicio da conferéncia 4

consciéncia e a vida:

De onde viemos? que somos? para onde vamos? Eis questdes fundamentais diante das
quais nos colocariamos imediatamente se filosofassemos sem passar pelos sistemas. (...)
S6 vejo um meio de saber até onde podemos ir: é colocar-se em marcha. Se o
conhecimento que procuramos ¢ realmente instrutivo, deve dilatar nosso pensamento, e
qualquer analise prévia do mecanismo do pensamento s6 podera mostrar a
impossibilidade de ir tdo longe, pois teriamos estudado nosso pensamento antes da

dilatagdo que devemos obter dele (Bergson 5, p. 69).
Se a atitude filosofica exige uma recusa de preambulos, se toda avaliagdo critica das nossas
condi¢des de conhecimento estd fadada a apreender a cognicdo sempre antes da desejada
dilatagdo do pensamento, isto €, daquilo que ¢ indispensavel  da perspectiva bergsoniana
___para o exercicio da filosofia; entdo, onde se situa um empreendimento como o que foi
realizado na Critica da razdo pura, ja que nela ha uma precedéncia 16gica da epistemologia
em relacdo a ontologia? Se a pergunta pela possibilidade do conhecimento antecede a
pergunta pelo proprio Ser, como podemos determinar a natureza deste, uma vez que o
possivel encerra o real  como objeto de conhecimento  num relativismo insuperavel? A
vitalidade do discurso filosofico depende, realmente, deste gesto impetuoso, deste “instalar-
se” diretamente nas grandes questdes? Sem diivida, neste momento, duas novas perguntas se
impdem particularmente a filosofia bergsoniana: como realizar uma abordagem direta aquilo
que constitui os principais temas da filosofia? Como atingir a imediatidade que ja podemos
entrever nesse excerto da obra de Bergson? Tais dificuldades sinalizam, logo de inicio, para
a exigéncia de um novo método filosofico, que recuperaria a legitimidade do discurso
metafisico, vetado pelo criticismo. Mas explanar um novo método seria um esfor¢o andlogo
ao da Critica. O proprio Kant ja dissera a respeito de seu trabalho: “(...) tratado do método e
ndo um sistema da ciéncia mesma” (Kant 16, p. 41). Bergson, ¢ verdade, ndo envereda por

. , . . ~ . ] 1
este caminho, uma vez que s6 tardiamente tece consideragdes propriamente metodologicas .

" Quer dizer, pelo menos apds suas duas primeiras obras: o Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia e
Mateéria e memoria. Mais tarde Bergson dira acerca do método intuitivo: “‘Intuigdo’ ¢, alids, uma palavra
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Na obra que nos interessa mais de perto, o Ensaio, o confronto com o criticismo da-se
mediante a nog¢ao de duragdo, ressaltando as implicagdes que a figuracao kantiana do tempo
traz para a apreensdo da consciéncia. Portanto, o pensador francés diverge do fildsofo
alemao nas concepgdes de tempo e consciéncia.

O criticismo kantiano representa um rigoroso crivo gnosiolodgico que ndo hesita em
sacrificar um consideravel dominio do conhecimento humano (metafisica) a favor de outro
(conhecimento fisico-matematico). Diante do reconhecimento da impossibilidade de se
enriquecer o conhecimento especulativo, Kant acaba por aceitar como unica tarefa da
filosofia critica dissecar o 6rgdo de conhecimento (a razdo) verificando até onde ele pode

alcancar ciéncia. Assim, o empreendimento critico, € mesmo Kant reconhece isto,

(...) teria que se denominar ndo uma doutrina, mas somente Critica da razio pura, e sua
utilidade seria realmente apenas negativa com respeito a especulacdo, servindo ndo para
a ampliagdo, mas apenas para a purifica¢do da nossa razdo e para manté-la livre de

erros, o que ja significaria um ganho notavel (Kant 16, p. 65).

A depuragdo da faculdade de conhecimento deve indicar o caminho seguro de uma ciéncia e
discriminar, no conjunto dos conhecimentos humanos, aqueles que estdo aptos a percorrer
tal caminho daqueles que nao estdo. O critério seletivo encontrado por Kant esta no “juizo
sintético a priori”*. S6 havera ciéncia num conhecimento racional se suas proposi¢des forem
universais € necessdrias, isto €, possiveis a priori, ja que todo conhecimento empirico (a
posteriori) s6 descreve singularidades e contingéncias. Por outro lado, s6 haverd avango
nesse conhecimento se ele vincular representagdes sob a condicdo de que elas ndo estejam
confusamente amalgamadas, isto ¢, onde o trabalho da razdo ndo seja apenas o de
desmembrar conceitos. Numa palavra, desde que o conhecimento em questdo manipule
juizos sintéticos.

Mas afirmar ser o juizo sintético a priori o certificado de veracidade dos nossos
conhecimentos remete a questdo da sua possibilidade. O esfor¢o da Estética e da Analitica

transcendentais visa rastrear os principios mediante os quais os juizos sintéticos a priori sao

diante da qual hesitamos durante muito tempo. Entretanto, de todos os termos que designam um conhecimento,
¢ 0 mais apropriado; e ainda assim se presta a confusdo” (Bergson 7, p. 113).

2 A questdo central da Critica é: Como sdo possiveis Jjuizos sintéticos a priori? Parece-nos que semelhante
questdo so6 se apresenta no contexto de uma ciéncia ja constituida e ja registrada. Uma modalidade de
conhecimento cuja sintese ndo se encontra nem na experiéncia nem no principio de identidade (juizos
analiticos) induz a perguntar sobre sua origem. A surpresa de Kant diante de tal ciéncia o leva a indagar acerca
de seus fundamentos, que serdo encontrados no proprio sujeito. Neste sentido, Kant se incumbiu de fazer a
epistemologia da ciéncia experimental que havia surgido no século XVII.
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possiveis. Nesta empresa Kant delineia a arquitetura a priori da razdo. As intuigdes da
sensibilidade e os conceitos do entendimento fornecem as condi¢des que possibilitam o
conhecimento de objetos de modo universal e necessario. Nao porque universalidade e
necessidade encontram-se no interior da propria realidade objetiva, mas porque sdo impostas
por nossa capacidade de conhecimento. Tais condi¢cdes estdo em nos antes de qualquer
contato com objetos, constituem nossas disposi¢des a priori para se relacionar com a
objetividade, ou ainda, constituem a atividade sintética do espirito. No entanto, o
conhecimento que emana dai _ cujos exemplos privilegiados sdo encontrados na
matematica e na fisica moderna (Galileu e Newton)  s6 se constitui com vista a uma
experiéncia possivel. Postular uma dimensdo a priori na faculdade de conhecimento nao
significa afirmar que o conhecimento brota espontaneamente no sujeito; mas que o molde da
experiéncia, as nossas condi¢des a priori, imprime no conteudo da experiéncia suas leis
formais universais e necessarias. Deste modo, todo objeto do conhecimento deve se
encontrar no horizonte da experiéncia. Além desse horizonte as condig¢des a priori da
cogni¢do nada enxergam, uma vez que sO se apresentam como arcabouco formal de um
objeto possivel como experiéncia. Fora de tais quadros nao ha objeto propriamente falando,
tampouco conhecimento. Adotar tal ponto de vista significa compreender o mundo
fenoménico __ a Unica esfera da realidade acessivel ao conhecimento  como uma ordem
inteiramente determinada pelo sujeito, embora seja preciso admitir a realidade de uma
“matéria” fora de nds, isto €, analiticamente separavel da forma.

O que Bergson censura na filosofia kantiana parece ser esta onipoténcia do sujeito,
uma vez que esse sujeito € totalmente responsavel pela forma da experiéncia. Diz ele na

segunda introducao ao O pensamento e o movente:

Todo o objetivo da Critica da razdo pura é, com efeito, explicar como uma ordem
definida se vem ajuntar a materiais supostamente incoerentes. E sabemos o preco que
ela nos faz pagar por esta explicacdo: o espirito humano imporia sua forma a uma
“diversidade sensivel” vinda ndo se sabe de onde; a ordem que encontramos nas coisas
seria aquela que nos ai colocamos. De modo que a ciéncia seria legitima, mas relativa a
nossa faculdade de conhecer, e a metafisica impossivel, pois ndo haveria conhecimento
fora da ciéncia (Bergson 7, p. 136).

O exame kantiano do nosso aparato cognitivo permite destacar a forma da matéria da

experiéncia, como observamos ao abordar a no¢do de espaco na tese latina. Mais do que
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isso, permite encontrar apenas na forma, alojada inteiramente a priori no sujeito, todos as
relagdes da matéria na medida em que esta se constitui como objeto de experiéncia. Diz
Kant nos Prolegomenos: “A experiéncia consiste na conexdo sintética de fendmenos
(percepgdes) numa consciéncia, enquanto a mesma ¢ necessaria” (Kant 15, p. 42). Assim, a
razdo nao determina apenas o conceito dos objetos, mas também sua realidade empirica. Ela
constroi a experiéncia dando-lhe, por um lado, universalidade e necessidade; por outro, a
senten¢a que a condena a ser sempre fenoménica, isto €, aparente. Este poder sintético da
razdo para edificar os objetos do conhecimento e sua realidade empirica constitui
precisamente a atividade do sujeito, instaurada por Kant na revolu¢do copernicana que
opera em epistemologia, atividade esta presente tanto na sensibilidade quanto no
entendimento: na primeira as intui¢des puras operam a sintese sobre o multiplo das intuigdes
empiricas (sensacdes); no segundo, tal multiplo se organiza mediante leis formais fornecidas
pelas categorias do entendimento. Com isto, podemos ler a estrutura da experiéncia antes
mesmo da experiéncia, pois seu esqueleto ja estd pronto, esperando que uma realidade
imponderavel lhe empreste a carne. Mas ¢ a afirmagdo dessa realidade, aquém da prépria
matéria que se entrega as disposi¢des formais do sujeito, que impede que a filosofia de Kant
se inscreva no idealismo. Ao lado dessa onipoténcia do sujeito transcendental ndo podemos
nos esquecer da afirmagdo da coisa em si, do real indeterminado que subjaz ao fendmeno e
do qual ndo contemplamos nem a sombra.

Contudo, o sujeito kantiano ¢ o articulador de todos os meandros do dominio
fenoménico. De sorte que enquanto houver relacdo com a experiéncia, a razao encontrara
sempre fundamentos para seus conhecimentos, pois estara apta a sustenta-los, a medida que
¢ seu poder sintético quem estabelece as conexdes necessarias entre as percepgdes € as
representacdes que constituem um conhecimento. Porém, o 6nus que Kant nos faz pagar e
ao qual Bergson se refere ¢ a proibi¢do da metafisica, uma vez que seus objetos encontram-
se fora dos limites da experiéncia. Na Critica, Kant ressalta que as disposi¢cdes formais do
sujeito sO6 vigoram como condi¢des de uma experiéncia possivel. Assim, a relagao das
categorias com a experiéncia jamais pode ser negligenciada, uma vez que ¢ nesta relacao
que se salta do objeto meramente pensado para o objeto conhecido. O discurso metafisico ¢
invalidado pelo criticismo justamente porque apaga tal relagdo, fazendo das categorias

coisas em si mesmas. Em virtude disso, as categorias deixam de ser condi¢des do
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conhecimento para serem “objetos” pensados arbitrariamente. Portanto, o que Kant faz ¢
transferir os “objetos” da metafisica do proprio nivel metafisico para o nivel transcendental.
Ademais, o criticismo implica também na condenagdo de todo conhecimento cientifico a
relatividade (o objeto enquanto fendmeno, por mais que destrinchemos a sua estrutura, sera
conhecido sempre na relagdo que mantém com o sujeito, isto €, segundo a configura¢do que
este lhe impde). Assim, segundo a interpretacdo de Franklin Leopoldo e Silva na obra

Bergson: intuicdo e discurso filosofico:
A camada da coisa-em-si sendo inatingivel, as relagdes intelectuais s6 poderdo redundar
numa ciéncia relativa, uma vez que ja € na “atmosfera” intelectual ou formal que a

matéria se da para o conhecimento (Silva 21, p. 75).

O veredicto final do criticismo demonstra ser demasiadamente severo. A mencionada
onipoténcia do sujeito kantiano presta-se, entdo, apenas para legitimar a validade de juizos
sintéticos que exprimem seus objetos de modo totalmente a priori, mas tendo sempre em
sua algada a experiéncia possivel do objeto. Antes de uma onipoténcia, podemos ver aqui,
na verdade, uma debilidade da razdao, uma vez que a cisdo estabelecida pela Critica entre
fendmeno e noumena aparece como nociva no que toca a metafisica, ja que funda toda
cognoscibilidade dentro de um exiguo territério, todo o resto permanecendo-lhe oculto.
Aqui, ndo apenas a metafisica ¢ ilegitimada como conhecimento, mas uma dimensao inteira
da realidade deixa de apresentar pontos de contato com o sujeito, sempre recluso ao
universo das aparéncias.

Por outro lado, o que Kant positivamente defende como conhecimento legitimo
acaba substituindo o absoluto metafisico’. A certeza apoditica que ele encontra nos
conhecimentos fisico-matematicos investe-os de uma verdade atemporal. Os juizos da
ciéncia passam a exprimir algo eterno e imutavel que, do ponto de vista de sua veracidade,
em nada se diferenciam de uma tese da metafisica dogmatica. A concep¢do kantiana de
ciéncia ndo admite retificagdo na exata medida em que constitui uma modalidade de
conhecimento dotada de necessidade. E certo que a ciéncia ndo se encontra acabada, mas se
enriquecendo indefinidamente com novos conhecimentos. Porém, a medida que uma nova

tese ¢ absorvida como cientifica, isto ndo quer dizer que ela refuta as anteriores, mas se junta

3 Na obra mencionada Franklin Leopoldo e Silva explora esta substitui¢io, operada pelo kantismo, do absoluto
metafisico ou teologico pelo absoluto ldégico ou formal. Cf. Parte I, cap. 5: Critica do método filoséfico I11, p.
73-84.

75



a elas formando um corpo teoérico inabalavel. A ciéncia ndo ¢é estatica, mas uma vez que
dado conhecimento encontra a certeza apoditica nos juizos sintéticos a priori ele se torna
uma verdade definitiva de um aspecto da natureza. Kant ndo compreende o conhecimento
cientifico dentro da historia, e ¢ isto que o induz a compreendé-lo somente dentro da logica

transcendental. Acerca deste ponto F. Heidsieck afirma algo anélogo:

A metafisica uma vez colocada entre os parénteses dos “postulados”, a concepcao
kantiana de ciéncia resta aquela de uma Matematica universal garantida pela Razdo,
“um Deus formal”. A ciéncia permanece suspendida a um dogmatismo: uma ciéncia
fixa implica uma razdo imutavel; esta razdo imutavel por sua vez imobiliza a ciéncia

em quadros fixos (Heidsieck 14, p. 85-86).

Neste momento, vemos que o kantismo contém uma dupla face: por um lado a Critica limita
o ambito do conhecimento e lhe atribui um invencivel relativismo; por outro, reforca
excessivamente a validade desses conhecimentos contidos neste horizonte restrito, tornando-
os “absolutos”. Assim, as leis logicas do pensamento vém suprir as lacunas deixadas pela
exclusdo dos principios metafisicos. De alguma maneira a ciéncia assume o antigo papel da
metafisica cldssica, com a Unica diferenca de que se trata agora apenas dos objetos da
experiéncia sensivel.

Todavia, a presenga de um elemento “absoluto” no criticismo nao significa de modo
algum que Kant reproduz a metafisica tradicional sob uma nova imagem, mas que a
fundamenta¢do dos conhecimentos cientificos, aliada a uma determinacdo da realidade
efetiva dos objetos a eles correspondentes, revela-se tdo radical que ndo deixa margem para
uma possivel refutacdo de semelhantes conhecimentos, de modo que se poderia concluir que
se trata de conhecimentos plenos acerca de uma certa espessura da realidade: a dimensao
fenoménica. A concepcdo kantiana de intuicdo apenas como sensivel é certamente a
responsavel por este evidente desequilibrio epistemoldgico entre metafisica e ciéncia. Se a
sensibilidade abrange todas as vias de acesso a experiéncia, nenhum objeto se apresenta ao
entendimento sem antes passar pelo filtro espaco-temporal da nossa capacidade de
representar objetos, sem antes ser traduzido em dados perceptivos. Assim, a inteligéncia vé-
se impedida de simpatizar intelectualmente com qualquer coisa. Nao hé objeto de intui¢do
inteligivel porque o objeto s6 se constroi dentro da forma da sensibilidade. Ao expulsar a
intuicdo intelectual do campo da razdo humana, Kant atribuiu as intuigdes puras da

sensibilidade a capacidade de organizar o multiplo, oriundo de uma fonte externa ao sujeito,
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no interior de uma estrutura formal inviolavel e que posteriormente o entendimento ird
relacionar mediante procedimentos 16gicos necessarios.

Nao obstante isso, quando Kant desloca a intuicdo do entendimento para a
sensibilidade ele abre para o aparecimento de uma metafisica peculiar, que Bergson sabera

formular mais de um século depois. Quando Franklin Leopoldo e Silva diz que:

(-..) a critica kantiana da intuig¢@o intelectual ndo esgotou todas as possibilidades desta
intuicdo (...) Kant aceita sem questionar que o ideal tradicional de conhecimento
metafisico esgota a possibilidade da metafisica; portanto a metafisica futura morre na

explicita¢do dos seus prolegdmenos (Silva 21, p. 79)

J4

0 que estd em questdo aqui € a frustracdo de uma aposta kantiana: a que imagina ser a
supressao da intui¢do intelectual a supressdo da préopria possibilidade do pensamento
metafisico. Mas a metafisica que Bergson re-instaura s6 se torna pensavel a partir do
kantismo, & medida que a matéria da experiéncia intelectual (para Kant a unica que
dispomos) provém de uma fonte extra-intelectual; e & medida que a critica da intuigcdo
intelectual permite pensar a intuicdo fora da inteligéncia. Deste modo e num certo sentido,
Kant torna compreensivel um contato distinto com o objeto do conhecimento, embora ele nao
seja explorado em sua filosofia. Mas em Bergson a duragdo aparecerd como essa “matéria”
extra-intelectual com a qual podemos coincidir através de uma intuicdo também extra-
intelectual. O tempo serd o proprio substrato da realidade que ora se contrai em espirito, ora
se distende em matéria.

Mas voltando ao contexto da Critica, se somente a apreensdo inteligente pode
construir o objeto do conhecimento ¢ porque Kant vé no entendimento um poder légico que
se torna inoperante caso ndo lhe seja dado uma matéria sobre a qual ele possa estabelecer
suas relagdes. O objeto do conhecimento nasce, entdo, da confluéncia das provisdes do
entendimento e da sensibilidade . Assim, o entendimento s6 manipula o que ja foi dado na
intui¢do sensivel. A inteligéncia ndo tem nenhuma outra relacdo com o real além daquela
cuja ossatura ¢ constituida por tais intuigdes: espago e tempo. A Analitica transcendental
mostra que as categorias s6 funcionam conectando o multiplo da intui¢do. Nao hd um uso
legitimo das categorias independentemente da sensibilidade, pois ndo ha uma referéncia
imediata entre os conceitos do entendimento e os objetos da experiéncia; mas, pelo
contrario, uma referéncia sempre mediata, uma vez que as categorias sO6 vinculam as

representacdes dos objetos ou os seus conceitos mesmos, representacdes € conceitos que
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sdo, por fim, resultados sintéticos da multiplicidade sensivel. Se a intuicdo sem
entendimento nao conhece nada, tampouco o entendimento sem intui¢do conhecera alguma
coisa. E na dependéncia reciproca dessas duas instdncias que surge o conhecimento
discursivo da razdo. Deve-se lembrar aqui que na Analitica dos conceitos as categorias sao
deduzidas a partir das fungdes ldgicas dos juizos, sdo nesses ultimos que encontramos,
implicitos ou subjacentes, os conceitos a priori do entendimento puro. Portanto, ¢ a partir
das diversas funcdes logicas desempenhadas pelos juizos que se determina a estrutura da
faculdade de conhecimento. Mas “(...) o juizo ¢ o conhecimento mediato de um objeto, por
conseguinte a representacio de uma representa¢io do mesmo” (Kant 16, p. 102)*. Logo, o
juizo so6 relaciona aquilo que j& se encontrava presente como representacao imediata na
intui¢do, de modo que o servilismo do entendimento aos dados da sensibilidade obriga a
experiéncia a ser sempre perceptiva, € o conhecimento que dela temos o resultado de um ato
sintético do entendimento. O entendimento na concep¢ao kantiana ¢ somente uma faculdade
de julgar, de conectar representagdes. Nao estd apto para apreender objetos inteligiveis, isto
¢, que excedem os dados sensiveis. Vemos agora que a redugdo da intui¢ao a sensibilidade
traz como conseqiiéncia a redu¢do do alcance da experiéncia no kantismo. A experiéncia ¢
sempre “intelectual” porque ela irrompe das relagdes necessarias que a inteligéncia imprime
sobre a multiplicidade sensivel. Assim, o conhecimento cientifico ¢, sem duvida,
corroborado. Mas os outros dominios da experiéncia permanecem obstruidos ou, no
maximo, conhecidos do mesmo modo que os objetos da experiéncia externa. Quando Kant
afirma logo no inicio da Critica que “(...) nenhum conhecimento em nds precede a
experiéncia [perceptiva], e todo ele comega com ela” (id., ibid., p. 53) o que esta no alvo do
olhar critico ¢ a experiéncia concedida por uma intuicdo intelectual, uma vez que ¢ ela que
Kant pretende expurgar do plano do conhecimento racional. Porém, tal passagem nao
implica o empirismo grosseiro porque a feicdo da experiéncia segue os tragos iniciados, de
antemao, na fisionomia formal da sensibilidade e do entendimento, isto ¢, as disposi¢des a
priori da razdo. A experiéncia €, portanto, antes de tudo perceptiva; mas a inteligéncia ¢,
desde sempre, a instdncia que organiza o multiplo da percepcdo em experiéncia de

conhecimento. Assim, Kant ndo pode ser classificado, no sentido convencional dos termos,

* A Analitica kantiana parece inverter Platdo, pois o sensivel est4 unicamente apartado da verdadeira realidade
a medida que s6 a apreende como fendmeno; ja o “inteligivel” esta duplamente apartado da verdadeira
realidade porque s6 a compreende através das “aparéncias” fornecidas pela sensibilidade.
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nem como idealista _ pois ndo afirma a realidade s6 do sujeito transcendental; nem como
realista  uma vez que a materialidade encontrada fora do sujeito nao ¢ a fonte absoluta de
tudo o que ha no sujeito’.

Agora, restringindo nossa analise a Estética transcendental, observamos que o
procedimento kantiano para determinar a forma da sensibilidade da-se recorrendo a uma
depuracdo das intuigdes para torna-las compreensiveis como intui¢cdes puras. Se a intuicao
constitui o unico modo pelo qual entramos em contato com objetos, seria plausivel pensa-la
sempre como empirica. Mas Kant faz questdo de isolar da intui¢do pura todos os elementos
empiricos, isto €, pertencentes a matéria; e também todos os elementos intelectuais, ou seja,
pertencentes ao entendimento. Nesse processo o que sobra ¢ apenas uma forma mediante a
qual somos atingidos por objetos. Porém, € preciso preservar na concepc¢ao dessa forma um
componente ativo, na medida em que ¢ ele que vai dimensionar a experiéncia. Em seguida,
Kant divide esta forma a priori da sensibilidade em dois elementos que, embora
heterogéneos, situam-se no mesmo nivel. Trata-se do espago e do tempo.

Primeiramente, abordando apenas a intui¢ao do espago, observamos que Kant recusa
atribuir a ela uma realidade objetiva, a0 mesmo tempo que ndo a concebe como um conceito
ou uma mera relacdo entre as coisas. Kant ird dizer que: “O espaco ndo ¢ sendo a forma de
todos os fendmenos do sentido externo, isto ¢, a condicdo subjetiva da sensibilidade
unicamente sob a qual nos ¢ possivel intui¢do externa” (Kant 16, p. 75). O espago ¢ o que
permite a representagio dos objetos num plano de justaposi¢io. E o que faz da
multiplicidade sensivel uma ordem que distingue os elementos e os torna apreensiveis numa
simultaneidade. Aqui, notamos que Bergson partilha de boa parte dessa concepgdo. Como
vimos no nosso primeiro capitulo, a dissidéncia com o kantismo neste ponto da-se apenas na
apreciacdo da extensdo concreta. Entretanto, € preciso reconhecer que a rejeicdo bergsoniana
desse aspecto do pensamento de Kant mostra-se extremamente coerente com sua doutrina.
Ao evitar conceber a extensdo como forma a priori Bergson acaba admitindo uma influéncia

,

qualitativa, procedente da materialidade, na determinagdo da nossa apreensao dos objetos. E

> Em Matéria e memoria, Bergson situa a filosofia de Kant ora no idealismo ora no realismo, mas num
idealismo e num realismo especiais. “O conhecimento da matéria ja ndo ¢é (...) relativo, como deseja o
idealismo kantiano. (...) No ¢ relativo porque ndo ha entre o ‘fendmeno’ ¢ a ‘coisa’ a relagdo da aparéncia a
realidade, mas simplesmente da parte ao todo” (Bergson 9, p. 269); e também: “(...) no realismo kantiano:
entre a coisa em si, isto é, o real, ¢ a diversidade sensivel com a qual construimos nosso conhecimento, ndo se
acha nenhuma relac¢do concebivel, nenhuma medida comum” (id., ibid., p. 270).
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neste ambiente tedrico que sera possivel pensar, mais tarde, o desenvolvimento
concomitante da inteligéncia (junto com a percepgao sobre a qual ela se ampara) e da
matéria. E possivel que ndo seja uma imprudéncia afirmar que no bergsonismo a matéria so
existe na relagdo indissolivel que mantém com a apreensdo intelectual; e a inteligéncia,
como um esquema impregnado com as articulagdes da matéria®. Note-se que quando
dizemos que nao haveria matéria fora da inteligéncia € porque sé a inteligéncia espacializa,
sO a inteligéncia nos proporciona e experiéncia do externo, conseqiientemente também a do
interno. Uma consciéncia que fosse exclusivamente “intuitiva” jamais apreenderia objetos
distintos de objetos, pois nao disporia do meio espacial para isso, seria pura interioridade.
Mas em Kant a diversidade sensivel ¢ organizada pelo sujeito. O espago como forma
do sentido externo detém a autoria da estrutura dos objetos da percepcdo. Sem esta forma a
priori a experiéncia externa ficaria comprometida, uma vez que a matéria voltaria a ser, para
usar a expressao de Bergson, uma continuidade indivisa onde ndo seria possivel discriminar
nenhum objeto, pois nada se distinguiria de nada. No entanto, a no¢ao kantiana de espago
traz uma conseqiiéncia negativa para o bergsonismo. Se podemos conhecer um objeto
externo somente através do espaco formal, isto ¢, formatado pelo sujeito; entdo ndo ha
possibilidade de uma coincidéncia com o ritmo de duracdo da matéria, ja que sua apreensao
sO se da a luz dos recortes operados pelo sujeito do conhecimento. Nao ha, portanto, uma
modalidade de conhecimento da matéria fora dos quadros perceptivos e intelectuais’. Todo
conhecimento ¢, entdo, mediato; toda experiéncia: perceptiva; toda intuicdo: sensivel.
Contudo, na nocao de tempo, tal como foi exposta na Estética transcendental, vemos
que as conclusdes a que se chega sdo ainda mais incomodas para a filosofia de Bergson. Se
na concepgao de espago Kant demonstra a impossibilidade de simpatizar com o objeto
externo, na concepc¢do de tempo serd a propria interioridade a instncia excluida do ambito
do conhecimento imediato. Dai o Ensaio poder ser lido como uma correcdo da Estética no

que toca a nog¢do de tempo, ja4 que seu objetivo € recuperar a imediatidade da consciéncia, o

% Tese desenvolvida no terceiro capitulo d’4 evolucdo criadora, a saber, Da significagio da vida: a ordem da
natureza e a forma da inteligéncia.

7 Como mencionamos anteriormente, no quarto capitulo de Matéria e meméria Bergson realiza uma
“metafisica da matéria”. Se no Ensaio a intuigdo, ja operante, permite um contato direto com a constitui¢ao
intima da consciéncia, reencontrando a liberdade esquecida tanto por deterministas como por ndo-
deterministas; em Matéria e memoria: “A questdo é saber se, nessa ‘diversidade dos fendomenos’ de que falou
Kant, a massa confusa com tendéncia extensiva poderia ser apreendida aquém do espago homogéneo sobre o
qual ela se aplica e por intermédio do qual a subdividimos __ do mesmo modo que nossa vida interior é capaz
de se desligar do tempo indefinido e vazio para voltar a ser durag@o pura” (Bergson 9, p. 218).
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que sera possivel apenas recusando o tempo como forma do sentido interno. Mas no
momento, observemos apenas que, inicialmente inserido no mesmo nivel que o espago, o
tempo kantiano também se apresenta como intuicdo pura, como forma da sensibilidade
através da qual se apreende a ordem de sucessdo dos fendmenos internos, isto €, das
representacdes de um sujeito. O tempo, tal como o espago, ndo ¢ extraido da experiéncia,
mas a antecede na medida em que ¢ condi¢do de sua possibilidade. Porém, ao contrario do
espaco (forma do sentido externo), o tempo ndo ¢ apenas a forma do sentido interno, mas
“(...) a condicao formal a priori de todos os fendmenos em geral” (Kant 16, p. 79). Bento
Prado Jr., em sua interpretacdo da filosofia de Bergson, propde uma retificagdo da oposicao

entre espaco e tempo como oposicao entre sentido externo e sentido interno:

Na estética kantiana, embora inicialmente espaco e tempo paregam colocar-se no
mesmo nivel, repartindo apenas as duas regides (sentido interno e sentido externo) da
experiéncia, cabia ao tempo uma incontestavel prioridade. De alguma maneira, a
oposicdo entre espago e tempo como oposi¢do do sentido interno e sentido externo
deve ser corrigida pela afirmac¢do de que o tempo é o sentido interno de um sentido

externo (Prado Jr. 19, p.100),
pois s0 assim Kant poderd atribuir ao sentido interno o mesmo estatuto tedrico do sentido
externo. Matéria e consciéncia sendo conhecidas, portanto, do mesmo modo exteriorizado,
como objetos construidos mediante um conjunto de determinagdes subjetivas. Ora, notamos
aqui que o tempo deve ser a condigdo a priori que subsume todos os fendmenos,
indiscriminadamente. Mas semelhante “hegemonia” do tempo kantiano traz, para Bergson,
uma problematiza¢ao da consciéncia e da liberdade que a constitui, uma vez que esse tempo
¢ unicamente formal e também um meio de homogeneidade; ou ainda, um meio no qual s6 ¢
permitido apreender fendmenos. Em suma, um tempo que ¢ condi¢ao de possibilidade dos
fendmenos do sentido interno e ndo a propria realidade da consciéncia. Se a intui¢do do
espaco justapde impressdes sensiveis elementares, cujos feixes constituem as percepgdes dos
objetos que, por seu turno, alinham-se uns ao lado dos outros numa coexisténcia; entdo o
espago ¢ um meio de simultaneidade. Ja o tempo, a ordem do sentido interno que subsume
todos os fendmenos: internos e externos, ndo comporta a simultaneidade, pois dois tempos
diferentes ndo podem coexistir paralelamente, um precisa ser obliterado quando o outro
advém, ndo ha justaposi¢do, mas, pelo contrario, apenas sucessdo. Kant diz, inclusive, que

somente por analogia podemos representar o tempo mediante uma figura, isto ¢,
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imageticamente (a imagem de uma linha reta ao infinito), uma vez que toda figura exprime
simultaneidade de elementos, ou seja, relagdes espaciais. Diante disso, vemos que o tempo
kantiano constitui a ordem através da qual as representagdes de um sujeito sio escandidas. E
uma forma de apreensdo da sucessdo. Mas o que sucede nesta ordem ¢ o multiplo estruturado
no espago. De modo que tal tempo torna-se o modelo daquilo que Bergson chamava de
sucessao de simultaneidades. Se ele € o sentido interno do sentido externo o que encontramos
em sua sucessao ¢ o conjunto de simultaneidades oriundas do contato com o mundo exterior,
pois a partir do momento em que o objeto se entrega a intuigdo do espaco ele ja ¢ uma
representacdo do sujeito, portanto ja se encontra submetido as relagdes de tempo. Quando

Kant diz na exposi¢do transcendental dessa nogao que:

(...) a simultaneidade ou a sucessdo nem sequer se apresentaria a percepgdo se a
representacdo do tempo ndo estivesse subjacente a priori. Somente a pressupondo pode-
se representar que algo seja num e mesmo tempo (simultdneo) ou em tempos diferentes

(sucessivo) (Kant 16, p. 77)

¢ neste sentido que podemos entender o tempo como a condi¢do de todos os fendmenos em
geral: externos (dominio da simultaneidade) e internos (dominio da sucessdo). Por
conseguinte, as conexdes espaciais estdo, em alguma medida, implicadas nas relagdes
temporais, como se o tempo fosse a condi¢do para o proprio espaco, para a representacao
dos objetos do sentido externo. Com efeito, ndo seria possivel a experiéncia de uma
justaposicao de termos, isto €, uma representacao espacial, sem pressupor a forma temporal.
Se o tempo nao constitui de modo algum condigdo para a representagdo da simultaneidade,
se ele ¢ exclusivamente forma de sucessdo, entdo estamos impossibilitados de representar
objetos no espaco, pois as partes que constituem tal representacdo ndo podem se alojar umas
ao lado das outras por ndo encontrarem um minimo de estabilidade para isto; tampouco o
conjunto de sensacdes elementares que constitui uma das partes do objeto, isolada das
demais, iria se justapor para configurar o desenho da parte em questdo. Enfim, uma sucessao
plena, como vimos no nosso primeiro capitulo, embora abordando a obra de Bergson, dilui a
experiéncia externa, pois o esquema espacial ndo consegue segurar um elemento da
sucessao do tempo para dispd-lo ao lado de outro, ndo consegue representar a
simultaneidade. A experiéncia externa exige a cota de estabilidade sem a qual ela ndo ¢
possivel. Deste modo, de alguma maneira, a intuicdo temporal deve possibilitar a

simultaneidade no interior de seus instantes. Assim, o tempo kantiano ainda ¢ um tempo

82



instantaneo, muito analogo ao de Descartes, mas que ¢ capaz de dispensar o fundamento
teologico (Deus), pois ja o substituiu pelo fundamento transcendental, uma vez que ¢ o
sujeito que realiza a sintese a priori entre os instantes que contém os diversos momentos do
universo externo simultaneamente ao sentido interno.

Uma concepcao instantanea do tempo ¢é, sem duvida, partidaria do tempo da
mecanica. Ao contrario de Bergson, Kant ndo pretende determinar a natureza do tempo a
partir de uma “psicologia”, mas a partir do modelo fisico-mateméatico de representacao
temporal, uma vez que transfere a estrutura descontinua da sucessdo externa para a sucessao
interna. De sorte que a consciéncia passa a ser apreendida somente como um reflexo do
universo exterior. A mencionada “hegemonia” do tempo kantiano revela-se, na verdade,
iluséria, ja que tal concepgao reduz-se a concepgao do espaco. Sua natureza ¢ determinada a
partir do paradigma da exterioridade. Assim, Kant ndo apenas situa tempo e espaco no
mesmo plano logico, mas também no mesmo nivel de realidade, isto ¢, o procedimento
teorico para a explicitagdo de ambos ¢ idéntico: uma dedugdo transcendental; além disso
nao hé diferenga ontoldgica entre eles, ambos sdo formas da sensibilidade. Mas ¢ justamente
esta identidade entre o externo e o interno que parece temeraria na perspectiva bergsoniana.
A denutncia da espacializacdo do tempo visa esclarecer este equivoco central da teoria
desenvolvida na Estética. A incompreensdo da especificidade do psiquismo induz a
interpretar a dinamica interna nos quadros da mecanica externa. De modo que o tempo
kantiano nunca exibe a constituicdo intima da consciéncia, mas apenas uma consciéncia
representada numa certa ordem de sucessdo dos estados psicologicos. As representagdes
imediatas da sensibilidade (tempo e espago) despidas de qualquer elemento empirico e
divulgadas sempre no sentido interno, ndo significa a obtengdo da verdadeira realidade da
consciéncia porque a ordem do sentido interno ou intuicdo temporal, enquanto condi¢do
imediata para acessar o contedo da consciéncia, jamais permite, paradoxalmente, a posse
da consciéncia imediata. Todo problema parece estar no seu carater de condic¢do, pois a
intuicdo temporal circunscreve a possibilidade da experiéncia da consciéncia antes da sua
realidade, e tal possibilidade € constituinte: na consciéncia como alhures a experiéncia do
que existe se amolda aos quadros do que pode existir como experiéncia, de modo que o a
priori kantiano, & maneira de uma planta de engenharia, contém as linhas gerais do edificio

inteiro da experiéncia, interna e externa. Assim, a consciéncia s6 conhece a si mesma como
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fenomeno, tal como os objetos dos sentidos. A imediatidade da consciéncia permanece
velada a seu proprio “olhar” porque ela pode ser intuida apenas mediante relagdes de tempo,
isto €, segundo a forma do sentido interno que vincula o multiplo presente nela, miltiplo que
provém, alids, do sentido externo. Em Kant ndo ha consciéncia de si exatamente porque a
consciéncia ¢ sempre consciéncia de algo. Portanto, encontra-se adstrita a representagdo de
um objeto. A consciéncia de si seria a consciéncia que tem a experiéncia dela mesma, € o
conteudo dessa experiéncia deve ser uma realidade e ndo um conjunto formal de
possibilidades. E assim que Bergson fard da duragdo a propria consciéncia como dado
imediato. J& em Kant a consciéncia nunca serd mais que uma aparéncia interna das
aparéncias externas.

Contudo, a participacdo da sensibilidade na obstru¢do de uma apreensio genuina do
psiquismo ¢ fundamental neste contexto. O sujeito kantiano estd condenado a se conhecer
somente por intermédio da objetividade. Na verdade, ¢ no intercambio entre sujeito e objeto
que se mapeia a regido propriamente cognoscivel: este s6 € conhecido através das
articulagdes formais daquele; aquele apenas mediante o erario da experiéncia dos objetos.

Dai a diferenga radical em relagdo ao procedimento de Bergson, que visa preservar as

especificidades desses dois dominios. Diz Kant:

A consciéncia de si mesmo (apercepcdo) ¢ a representacdo simples do eu e, se
unicamente por esse meio todo o multiplo fosse dado espontaneamente no sujeito, a
intuicdo interna seria intelectual. No homem, esta consciéncia requer percep¢do interna
do multiplo dado anteriormente no sujeito, ¢ 0 modo como este multiplo ¢ dado sem
espontaneidade na mente precisa, em vista desta diferenca, denominar-se sensibilidade.
(...) tal faculdade intui entdo a si mesma ndo como representaria a si imediata e
espontaneamente, mas segundo o modo como ¢ afetada internamente,

conseqiientemente como aparece a si ¢ ndo como ¢ (Kant 16, p. 88).

Deste modo, a consciéncia vé-se obrigada a adotar o0 mesmo nivel dos fendmenos externos.
Definitivamente separada de si mesma, sua natureza estd totalmente descrita na unidade
sintética da apercep¢do. Entretanto, a apercepcdo reduz a consciéncia de si a uma
“autoconsciéncia” que acompanha todas as outras representagdes do sentido interno com o
“eu penso”. E este “eu penso” que faz com que todas as representagdes sejam representadas
como minhas. Na Critica, a unidade sintética da apercepcao ¢, pois, aquilo que vai mais
longe no sentido de uma consciéncia de si. Porém, ndo completa seu trajeto, pois exprime

apenas uma coesdo da consciéncia que ¢ fruto de uma atividade sintética da razdo. Ainda
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aqui, a unidade sintética da “autoconsciéncia” s6 pode ser pensada a partir da sintese da
multiplicidade sensivel. Nao ha ‘“autoconsciéncia” na auséncia de toda e qualquer
representacdo da sensibilidade. De modo que tudo o que conhecemos sobre nos ¢, antes,
tudo o que conhecemos sobre os fendmenos da experiéncia sensivel. Nossa pessoa, a sua
historia, é o registro das experiéncias acumuladas e alinhadas na ordem temporal. Se
investigarmos mais detidamente o que subjaz a este conteido fenoménico da consciéncia
vamos nos deparar com uma estrutura formal vazia de qualquer elemento vivido, com o
poder sintético de uma entidade logica cuja indlstria exclusiva ¢ ligar representagdes.
Incessantemente atingida pela exterioridade, a consciéncia destaca sua propria imagem do
universo impessoal dos fendomenos. Deportada para o dominio dos fendmenos ela ndo
encontra mais o caminho de volta a si, mesmo porque para Kant tal caminho ¢ excluido do
horizonte das possibilidades. Isso mostra que a figuracdo kantiana da vida interior ¢é
predominantemente abstrata ou, para usar uma expressdo mais familiar a Bergson,
intelectualista. O sujeito transcendental, antes que um “ser natural” resultante de um
processo de evolugao biologica e inserido numa materialidade refrataria aos seus interesses,
assemelha-se mais a uma “forma cognitiva” ja acabada. Intransigente quanto a possibilidade
de um conhecimento integral do objeto conhecido, a consciéncia, para Kant, ndo tem
privilégio epistemoldgico algum em relagdo aos outros objetos. Ela também s6 pode ser
conhecida dentro do relativismo, isto ¢, representada segundo as determinacgdes formais da
estrutura a priori do sentido interno.

E preciso reconhecer, todavia, que as limitagdes impostas pelo criticismo trazem, em
sua contraface, uma regido inteira da realidade hospitaleira aos nossos raciocinios. Um
universo legislado de modo necessario apresenta-se a disposi¢do da curiosidade cientifica
justamente porque a nossa participacdo na constituicdo desse universo ¢ fundamental.
Fazendo nossas as palavras de Bergson numa de suas avaliagdes do criticismo, podemos
dizer que:

(...) uma relacdo ¢ uma ligacdo estabelecida por um espirito entre dois ou mais termos.
Uma relacdo ndo ¢ nada fora da inteligéncia que relaciona. Portanto o universo sé pode

ser um sistema de leis se os fendmenos passarem através do filtro da inteligéncia

(Bergson 4, p. 342).

Dai, no kantismo, o universo externo apreendido pela inteligéncia ser um dominio de

relagdes invaridveis. Dai a experiéncia testemunhar fielmente a favor das leis fisicas. Mas,
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por outro lado, o objeto da metafisica o Absoluto  isto €, a coisa em si mesma e nao em
relagdo a nds; na sua primitividade incondicionada e nao segundo nossas determinacdes
formais, permanecerd eternamente incognoscivel, posto que aquém dos esquemas da
inteligéncia fora dos quais ndo ¢ possivel experiéncia alguma, por conseguinte nenhum
conhecimento. Este é o ponto que parece questionavel na visdo bergsoniana. O absoluto nao
precisa ser alcangcado por um esforco especulativo: “No absoluto estamos, circulamos e
vivemos” (Bergson 4, p. 206). Ele ja nos ¢ dado, porém sempre obscurecido atras da
luminosidade que a inteligéncia _ ja entendida como modalidade de rela¢do pragmatica
com o mundo __ projeta sobre a camada mais superficial da experiéncia. De qualquer
maneira, seria um erro pensar o absoluto como “outro”, como uma realidade extrinseca a
propria consciéncia. Reintegra-lo como “objeto” do discurso filoséfico depende, como a
analise dos sentimentos profundos insinuava no Ensaio, de um aprofundamento da
experiéncia. E preciso violar os quadros intelectuais de pensamento para que o Ser revele
sua natureza numa outra instancia de conhecimento. A nosso ver, a filosofia de Bergson,
logo no seu primeiro momento [no Ensaio] inicia o empreendimento de recuperacdo do
objeto da metafisica a partir da presenca interna, a partir da realidade imediata da
consciéncia; 0 que exigiu, certamente, uma correcdo da descricdo operada pela apreensao
inteligente da psicologia cientifica do século XIX, tdo acolhedora ao receitudrio positivista;
e uma investigacdo critica dos esquemas subjacentes aos procedimentos da faculdade
intelectual. Empreendemos tais analises nos nossos capitulos anteriores, trata-se agora de
observar o que elas trazem de novo em relacdo a Kant.

Primeiramente, se a critica kantiana visava apenas determinar as condi¢des formais
necessarias de todas as experiéncias, entdo, nesta empresa, tudo aquilo que nao se insere no
molde formal fornecido a priori pelo sujeito e aqui temos a exceléncia dos exemplos da
metafisica: as nocdes absolutas  deve ser banido do conhecimento, a medida que nao
participa do universo da experiéncia unicamente dentro do qual o conhecimento se da. O
tipo de sintese encontrado nos juizos da metafisica revela um uso ilegitimo da razdo, uma
vez que tal sintese ndo ¢ operada nem pelas intuigdes nem pelos conceitos puros. Aqui, o
que estabelece a conexdo entre as representacdes ¢ uma comunicacdo arbitrdria entre as
categorias da razdo, negligenciando a exigéncia de qualquer contato com o mundo externo,

isto €, de qualquer experiéncia. A metafisica define seus objetos, portanto, sem levar em
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conta a cisdo entre fendmeno e noumena, enxergando coisas em si mesmas naquilo que ¢
condi¢do para a apreensao dos objetos como fendomenos. Neste sentido, o criticismo visa
indicar ao filésofo prudente o alcance legitimo da razdo, mostrando simultaneamente a partir
de onde seu uso passa a ser leviano. J& em Bergson o sentido de “critica” ¢, de alguma
maneira, enriquecido, pois ndo se trata apenas de determinar os esquemas em que a
inteligéncia organiza os seus dados, trata-se também e sobretudo de desfazer tais esquemas
para indicar uma “inteligibilidade” do objeto fora da apreensdo exteriorizada e sempre
parcial que caracteriza a abordagem da inteligéncia. Isso vem nos mostrar que tal apreensao
ndo ¢ a Unica possivel, pois ao dissolvé-la entramos em contato com uma realidade anterior
ao equacionamento operado pelos quadros da inteligéncia, isto ¢, temos acesso a uma
experiéncia pura e ndo mais mista. Aproximar o conhecimento dessa experiéncia anoética,
ou mais precisamente intuitiva, parece ser o objetivo do itinerario bergsoniano. Mas,
seguramente, Bergson ndo pretende aqui ressuscitar a metafisica calcada na intuicdo

intelectual, ou seja, aquela sobre a qual incidiu a critica kantiana. F. Heidsieck observou:

Bergson procura uma metafisica, que ele nomeara mais tarde intuitiva; ele ja a encontrou,
mas ele repudia a metafisica conceitual laboriosamente construida, e encontra em Kant

um aliado contra essa metafisica (Heidsieck 14, p. 89).

Assim, a metafisica intuitiva que Bergson ilumina em sua obra detém a maturidade do pds-
criticismo. A depuragdo kantiana do 6rgdo do conhecimento permite a Bergson evitar os
erros da tradi¢do. A inadequacdo dos procedimentos de apreensdo intelectual para descrever
os objetos da metafisica abre para uma experiéncia que ndo partilha dos signos da
inteligéncia. E no interior de uma experiéncia intuitiva (no sentido bergsoniano) que se
coincide com a “coloracao” natural da realidade (no caso do Ensaio a realidade psicolégica),
pois ndo se trata mais de uma experiéncia artificialmente construida para agir sobre a
matéria, mas de um contato interno e direto com a propria mobilidade continua do real. E
tarefa da filosofia tentar descrever tal experi€ncia inusitada.

No Ensaio, a teoria da multiplicidade mostrou, contra as teses kantianas, que os
juizos da matematica e da fisica sdo desdobramentos dos juizos da geometria. Para Bergson
ha uma identidade de sintese presente nessas trés modalidades de conhecimento. De sorte
que a inteligéncia opera essencialmente no espago, o espago € o principio que fundamenta
todos os conhecimentos intelectuais. Portanto, o que Bergson faz aqui ndo ¢ somente reduzir

a Analitica a Estética, mas fundar todas as disposi¢des a priori, discriminadas por Kant, na
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forma do espago. Na perspectiva bergsoniana, a inteligéncia exprime um processo de
espacializacdo que faz nascer, concomitantemente, o universo estavel da percepgdo e a
esfera das representagdes intelectuais, o externo e o interno. Dai a dualidade epistemoldgica
entre sujeito e objeto sd vigorar no interior da apreensdo intelectual. O conhecimento
intuitivo que o bergsonismo defende repele tal dualidade exatamente porque se da fora da
forma do espago. Trata-se de um contato com a propria matéria do conhecimento, isto &,
com a duracdo. Assim, a intuicdo conquista uma comunhdo entre sujeito e objeto,
dissolvendo o sentido dessa dualidade e portanto também o relativismo do conhecimento,
uma vez que o objeto deixa de ser logicamente estruturado pelo sujeito para participar, em
unissono, da mobilidade da consciéncia imediata. Na “psicologia” desenvolvida no Ensaio a
consciéncia ndo aparece mais como “objeto” (no sentido epistemoldgico) para si mesma,
mas como um campo de virtualidade onde mais tarde serdo interpretadas as nocdes de
memdria e de impulso vital’. Deste modo, este percurso critico, tdo importante na obra de
Bergson, exibiu uma dimensdo da consciéncia completamente intacta. O horizonte dos
sentimentos profundos nos permitiu ver o naufragio dos procedimentos cientificos, uma vez
que a psicologia cientifica jamais atinge propriamente tais sentimentos, o que pediu uma
abordagem que fizesse coincidir descri¢do e objeto descrito, a revelia das estruturas
simbolicas do discurso. O ideal de precisdo foi quem exigiu tal coincidéncia, conquistada, é
bem verdade, sempre a contragosto, sempre mais a forca de sugestdo do que de definigao,
enfim, sempre mais propriamente indicada do que efetivamente conquistada. Porém, deve-se
lembrar aqui que no ambito do Ensaio a nogdo de intui¢do ainda ndo tinha o peso que veio a
assumir nas obras posteriores de Bergson. Mas se recorrermos a tal nogao ja definida como
instancia de conhecimento direto do espirito, aquém de todos os esquemas simbolicos
construidos pela inteligéncia, para voltar a refletir sobre o Ensaio, entdo esse texto serad
iluminado sobremaneira, uma vez que da perspectiva que adotamos a primeira obra de
Bergson ¢ uma reagdo contra o kantismo, mais especificamente contra as figuragdes
kantianas do tempo e da consciéncia, restituindo-os ao habitat natural a medida que

abandonam todas as suas projecdes na exterioridade. Numa palavra, renunciando a forma na

¥ Neste sentido a psicologia bergsoniana ¢ abertura para uma ontologia, pois a duragdo encontrada inicialmente
na experiéncia interna contaminara as concep¢des de memoria, vida e até mesmo de matéria, permitird saltar
da consciéncia pessoal para uma consciéncia em geral.
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concepgao de tempo e ao relativismo na apreensdo da consciéncia, conhecendo-a como um
absoluto e ndo mais como fendomeno.

Na Introdugcdo a metafisica Bergson restabelece o absoluto como “objeto” do
discurso filosofico. Todavia, ndo devemos confundi-lo com um objeto qualquer. O absoluto
ndo se entrega as descrigcdes inteligentes, ele ndo pode ser descrito nem sintética nem
analiticamente. O que o discurso metafisico tem como tarefa ¢ apenas indicar a possibilidade
de um contato com o absoluto. E, em suma, explicitar a coexisténcia da apreensdo
intelectual e da experiéncia intuitiva. Bergson diz: “Visto de dentro, um absoluto é, pois,
coisa simples (...)” (Bergson 6, p. 14). Isso significa que ele se dispde inteiramente ao
conhecimento, ndo esconde nada ao olhar interior, ndo se decompde em partes elementares,
uma vez que ainda ndo foi traduzido para os simbolos da nossa faculdade intelectual, que
faria dele o objeto mais complicado de todos, “indefinidamente definido” e por isso mesmo
sempre incompletamente conhecido. A inteligéncia s6 apreende seu objeto do exterior, e por
mais que multiplique os pontos através dos quais o define, nunca atingird um conhecimento
integral do objeto. O absoluto, portanto, reivindica um contato direto que recupere sua
simplicidade natural. Apenas a intuicdo pode proporcionar semelhante contato. “Chamamos
aqui intuicdo a simpatia pela qual nos transportamos para o interior de um objeto para
coincidir com o que ele tem de Unico e, conseqiientemente, de inexprimivel” (id., ibid.).

Ora, se o conhecimento intuitivo é, em ultima analise, inefavel, isso se deve a uma
limitacdo inerente a propria linguagem que, & maneira de uma fotografia, s6 define o objeto
de um certo angulo, ou seja, um de seus aspectos. Se o conhecimento intuitivo entrega a
realidade absoluta do objeto, entdo ele s6 pode ser indicado pela linguagem. A defini¢do é,
de certo modo, substituida pela sugestdao. Dai o discurso filoséfico aparecer mais como uma
bussola que sempre indica para a experiéncia intuitiva, mas que ndo pode traduzi-la. Dai,
também, a compreensdo daquilo que Bergson traz de positivo para a filosofia depender de
um acompanhamento da vertente negativa ou critica de seu pensamento. Nao ¢ possivel
compreender a duragdo sem percorrer o itinerario tedrico de rentiincia das representagdes
intelectuais do tempo, pois ¢ neste processo por assim dizer destrutivo que se torna visivel
uma nova “inteligibilidade”. Ademais, Bergson reconhece, como ja observamos, que dentre
os objetos a consciéncia € 0 mais acessivel a um contato intuitivo. Isto porque o psicologico

¢ a Unica instancia que se oferece imediatamente ao sujeito (lembremos também do inteira e
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adequadamente conhecido), muito embora tal imediatidade seja conquistada somente apos
um percurso critico que corrdi a apreensao intelectual.

Por outro lado, a intuicdo depende de duas teses que o Ensaio nos trouxe: a) a
separacdo entre inteligéncia e temporalidade; b) e o encontro da duragdo como a propria
realidade da consciéncia. A primeira resultou da analise dos objetos da matematica, onde
Bergson apaga a heterogeneidade que Kant estabeleceu entre a Estética e a Analitica,
fazendo do espaco o principio da inteligéncia. Mais do que isto, identificando espacializa¢ao
e procedimento intelectual. A segunda decorreu de uma apreensdo introspectiva da
consciéncia, isto é, mediante um aprofundamento da experi€ncia interior a natureza da
duragdo pura se revelou na sucessdo psicologica. O conhecimento intuitivo, deste modo,
torna-se possivel, uma vez que “(...) pensar intuitivamente ¢ pensar na duracdo” (Bergson 7,
p. 115). As teses do Ensaio, possivelmente, exprimem a prudéncia que a filosofia
bergsoniana soube ter para evitar o equivoco da metafisica dogmatica de pensar o
conhecimento intuitivo fora do tempo e o absoluto como uma eternidade de morte. Bergson

diz n’O pensamento e o movente:

Muitos sdo os filosofos que sentiram a insuficiéncia do pensamento conceitual para

atingir o fundo do espirito. Muitos, por conseqiiéncia, os que falaram de uma faculdade

supra-intelectual de intui¢do. Mas como acreditavam que a inteligéncia operava no

tempo, concluiram que ultrapassar a inteligéncia consistia em abandonar o tempo. (...)

para passar da intelec¢do a visdo, do relativo ao absoluto, ndo é preciso abandonar o

tempo (...); é necessario, isto sim, que nos recoloquemos na duragdo e que recuperemos

a realidade em sua esséncia, que ¢ a mobilidade (id., ibid., p. 113).
De certo modo, a intui¢do deriva das teses do Ensaio, & medida que o absoluto passa a ser
pensado no interior de uma realidade movel que ¢ a duragdo, uma realidade que se cria
incessantemente. A experiéncia intuitiva, que pde o espirito em contato com este absoluto,
ndo guarda semelhan¢a com a intuicdo intelectual da metafisica anterior a Critica, que
circunscrevia o absoluto como uma eternidade estdtica, pois o que ¢ encontrado na
experiéncia intuitiva bergsoniana ¢ o préprio tempo, uma virtualidade que nao traz seu
futuro “pré-visivel” no seu presente, uma diferenciagdo ininterrupta, criagdo de imprevisivel
novidade. Portanto, trata-se de um absoluto vivo, ndo de um conceito fechado. Haja vista

que a experiéncia interna apreendida como dado imediato ¢ o dominio onde predomina a

liberdade. Mas se agora, inversamente, projetamos a intui¢do no Ensaio, tal como Bergson a

90



definiu nas obras posteriores, para compreendé-lo melhor, vemos que neste primeiro
momento de seu pensamento o alvo foi submeter a interioridade ao contato direto
promovido pela intuigdo’. A durago encontrada ai é a propria dindmica da vida interior, que
s6 pdde ser esclarecida mediante um esforc¢o intuitivo, isto €, mediante uma abordagem que
ndo estrutura seu objeto num esquema de inteligibilidade.

A disjuncdo que Bergson advoga desde o Emsaio entre subjetivo e objetivo se
desenvolve, como vemos, em apreensdo intelectual e experiéncia intuitiva: esta propicia um
contato direto e interno com ele; aquela organiza o objeto num simbolismo. De modo que o
corte kantiano entre o cognoscivel € o incognoscivel passa a ser interpretado como
conhecimento intelectual e conhecimento intuitivo. A inteligéncia tem limitagdes, € neste
ponto Bergson concorda com Kant. Mas o que esta além dos seus limites ndo precisa ser
relegado a uma invencivel inacessibilidade. Valorizar excessivamente o modelo cientifico
de conhecimento induz a aceitar que tudo aquilo que ndo entra nos seus quadros ndo pode
ser conhecido. Este é o ponto no qual Bergson polemiza com Kant. Na conclusdo do Ensaio
ele diz: “(...) todas as relagdes que ndo se podem traduzir em simultaneidades, quer dizer em
espaco, sdo cientificamente desconhecidas” (Bergson 8, p. 176). Mas isso significa apenas
que a inteligéncia s6 opera no espago, € que o “cientificamente desconhecido” nao implica,
como em Kant, numa incognoscibilidade definitiva. Em Kant vemos que ¢ da propria
natureza do noumena ser desconhecido pelo sujeito, posto que ha um abismo intransponivel
entre o universo dos fenomenos (o condicionado) € o das coisas em si mesmas (0
incondicionado). J& para Bergson o tempo real ou duragdo pura escapa aos esquemas
intelectuais porque repudia uma representagdo simbolica onde ele possa ser traduzido para
uma série de pontos matematicos num plano geométrico. O tempo real exige uma apreensao
diferenciada. Sua natureza s6 se revela num contato imediato com o contetido do psiquismo.
A duragdo ndo pode ser representada, portanto tampouco definida. Nao se trata aqui de um

conceito, mas de uma realidade psicologica. Assim, a duragdo s6 pode ser um dado da

? Gilles Deleuze foi quem mais fundo explorou a intuigio como método, ou seja, como intrinsecamente ligada
a propria construgdo do pensamento de Bergson. O primeiro capitulo da obra Bergsonismo, dedicado a esta
nocdo, interpreta a intuicdo como um conjunto de procedimentos intelectuais (regras metodicas) que permitem
avaliar a experiéncia desde o seu nivel mais superficial (a experiéncia perceptiva) até o dado imediato (o
dominio da diferencia¢do qualitativa ou duragdo). Deste modo a intuicdo metodica perpassa toda a obra
bergsoniana. Ela atua em todos os seus momentos, uma vez que sdo suas reparti¢cées que permitem depurar a
experiéncia com vistas ao real em si e ndo mais representado.
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consciéncia, tal como a liberdade. Mas um dado incompreensivel ¢ mesmo absurdo se nao
desobstruirmos a espessura de inteligéncia que o separa da profundidade psiquica, espessura
que mantém a consciéncia sempre em harmonia com a exterioridade. Dai a duragdo ser uma
evidéncia da intuicdo e ndo mais um “constructo” da inteligéncia. O fato de Kant ter
negligenciado a distingdo radical entre espaco e duracdo, inteligéncia e intui¢do, acabou
restringindo o campo do conhecimento aos objetos da experiéncia sensivel. Quando Bergson

afirma que:

O erro de Kant foi tomar o tempo por um meio homogéneo. Ele ndo parece ter
observado que a duragdo real se compde de momentos interiores uns aos outros, e que
quando ela reveste a forma de um todo homogéneo, ¢ que ela se exprime no espago.
Assim, a propria disting@o que ele estabelece entre o espago e o tempo volta, no fundo,
a confundir o tempo com o espaco, e a representacao simbolica do eu com o proprio eu

(Bergson 8, p. 174),

0 que ele estd reprovando em Kant ¢ a intelectualizacdo (e portanto espacializa¢do) do
tempo e suas conseqiiéncias. Kant reproduz na interioridade o tempo da mecanica, dando-
lhe uma fundamentacdo transcendental. E assim que o tempo aparece como um meio
homogéneo e como forma a priori. A auséncia de uma psicologia permite, em Kant,
conceber o tempo unicamente através de procedimentos logicos. Se o quid juris antecede o
quid facti, a experiéncia serd sempre estigmatizada pelas condigdes de possibilidade. De
modo que quando se volta a considera-la, ela ja recebeu a estrutura formal do sujeito do
conhecimento. Esta infidelidade a experiéncia, sobretudo a experiéncia interna, gera as
incompreensdes do kantismo. Bergson opta pelo caminho inverso, isto €, vai do quid facti
para o quid juris, justamente para recuperar a genuinidade da experiéncia e descrevé-la
segundo suas articulagoes naturais. Portanto, Bergson parte da realidade da experiéncia e
ndo mais da possibilidade. A experiéncia interna ¢ certamente a mais prejudicada numa
abordagem como a kantiana porque ela passa a ser apreendida por mediacdo da forma
temporal. Assim, o tempo homogéneo ¢ o pivo de uma apreensdo equivocada da
interioridade. Se para Kant o sentido interno ¢ estruturado segundo relagdes de tempo, e
além disso preenchido pelo conteudo do sentido externo, o contato que podemos ter com a
consciéncia €, entdo, sempre mediato, uma vez que a consciéncia s6 se apresenta a si mesma
no interior da forma temporal que, por seu turno, encontra-se recheada pelo universo dos

fendmenos exteriores. Portanto, a apreensdo intelectual oprime a consciéncia numa
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representacdo. Ja a intui¢do, pelo contrario, propicia a imediatidade e uma totalizagdo, vai
direto a experiéncia do tempo como a propria constitui¢io da vida psicoldgica. E ai que o
tempo se revela como heterogeneidade, como qualidade que se diferencia continuamente,
enfim, como criacdo. A intui¢do permite compreender, de uma s6 vez, a natureza do tempo e
da consciéncia fora da estrutura da exterioridade. O tempo como duragdo passa a ser
testemunhado por uma experiéncia da consciéncia imediata. E nela que a duragio expde sua
heterogeneidade.

Com efeito, um meio vazio e homogéneo ¢ a definicdo precisa do espaco.
Encontramo-la tanto em Kant como em Bergson. Transferir tal defini¢do para o tempo € o
erro do kantismo. O espaco €, como vimos, um meio onde ha absoluta identidade entre suas
partes, isto €, uma realidade sem qualidade. Logo, trata-se aqui, evidentemente, do espaco
geométrico, um espago que resulta da abstracdo de toda realidade concreta que o preenche,
reduzindo-se a uma forma pura. Mas devemos observar que o espago autoriza essa
dissociacao entre forma e conteudo. Ele pode ser concebido independentemente da matéria.
Porém, para Bergson, o0 mesmo nao se da com o tempo. A duragdo jamais assumird a forma
de um meio vazio e homogéneo porque ela se identifica com o conteudo, inviabilizando a
separacdo. No entanto, embora somente a experiéncia intuitiva possa tornar a duragdo
compreensivel, Bergson usa os recursos da inteligéncia para evidenciar que o tempo nao

pode ser um meio homogéneo. Seu argumento ¢:

Ora, se o espago deve se definir como homogéneo, parece que inversamente todo
meio homogéneo sera espaco. Pois a homogeneidade consistindo aqui na auséncia de
toda qualidade, ndao se vé como duas formas de homogéneo se distinguiriam uma da

outra (Bergson 8§, p. 73).

Deste modo a concepcdo de homogéneo requer uma unidade, j& que nenhum elemento
qualitativo entra para estabelecer a diferenca entre duas homogeneidades. A solu¢ao de Kant
para este problema foi a de postular um homogéneo onde os termos sdo sucessivos e outro
onde sdo simultaneos. Do ponto de vista de Bergson, semelhante solu¢dao nao escapa de uma
certa arbitrariedade, uma vez que permite a inteligéncia transitar entre tempo e espago
apenas substituindo uma palavra. Com isto, acaba assimilando o tempo tal como assimilou o
espaco, apenas atribuindo a ele um elemento a mais, a ordem de sucessdo. Portanto, so
podemos representar o tempo kantiano como uma série de instantes idénticos e vazios onde

os estados de consciéncia se alojam; ou ainda, um conjunto de simultaneidades que se
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sucedem. Nesta concepcdo a atividade psicoldgica resume-se a saltar de um instante ao
outro, isto ¢, do mesmo ao mesmo. Em vez de evolugdo (progresso qualitativo) o que
encontramos no tempo formal ¢é repeticdo, pois o homogéneo implica identidade entre suas
partes. Assim, um estado de consciéncia ndo amadurece, ja que se encontra encerrado num
instante isolado dos demais. Porém, tal instante permite a passagem para outro instante, de
modo que a consciéncia salta de simultaneidade em simultaneidade. Em Kant o que ¢
ressaltado ndo ¢ o conteudo dindmico da consciéncia, mas a atividade sintética a priori da
razdo. Ainda aqui, na consciéncia, prevalece a separacdo entre uma forma determinante e
um conteudo determinado. De sorte que a experiéncia do conteudo s6 se da apo6s a forma
incrustar-lhe sua propria feicao. Portanto, a experiéncia interna obedece ao “mecanismo” da
sucessdo temporal. Cada estado de consciéncia, a maneira dos objetos no espago, permanece
exteriorizado e por conseguinte distinto dos demais, compondo com eles um conjunto linear
e ndo “confuso”. E evidente aqui que a concepgdo de consciéncia que se pode extrair do
tempo formal encontra-se impregnada de representagdes externas. Na filosofia de Kant ha
uma visivel simetria entre o interno e o externo. O mecanicismo determinista predomina
tanto na objetividade quanto na subjetividade, posto que Kant ndo estabelece distin¢do entre
a causalidade fisica e a causalidade psiquica. O estado atual da consciéncia, tal como num
sistema fisico, ¢ inteiramente determinado pelo seu passado imediato. Nao ha, portanto,
ocasido para se inserir a liberdade no plano dos fendmenos, quer sejam eles internos ou
externos.

Vemos agora que a psicologia cientifica do século XIX ¢ herdeira desse ideario
kantiano. E ainda no tempo formal que ela avalia seus dados, uma vez que esse tempo
imprime uma regularidade nos fendmenos conscientes, regularidade sem a qual a abordagem
cientifica encontra-se fragilizada. Para a racionalidade cientifica ¢ indispensdvel uma certa
estabilidade nos objetos que examina, pois do contrario ndo seria possivel medi-los e prevé-
los. E assim que a ciéncia sacrifica a liberdade em prol da “matematica universal”. A vida
psicoldgica passa a receber o mesmo tratamento dado aos eventos fisicos. No entanto, ¢
preciso reconhecer que o “psiquismo” que a ciéncia considera mantém, numa certa medida,
uma adequacdo com os procedimentos da inteligéncia, pois ja se trata de uma consciéncia

estruturada em termos espaciais. Ha justaposicao de estados, de modo que o estado atual ¢
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inteiramente  condicionado pelos anteriores. Ainda aqui predomina a relagdo

antecedente/conseqiiente, isto €, causalidade. Todavia, Bergson adverte:

(...) a exterioridade ¢ a caracteristica propria das coisas que ocupam espago, enquanto

os fatos de consciéncia ndo sdo pontos essencialmente exteriores uns aos outros, € so se

tornam assim por um desenrolar no tempo, considerado como um meio homogéneo.

Se, pois, uma das duas pretensas formas de homogéneo, tempo e espaco, deriva da

outra, pode-se afirmar a priori que a idéia de espago é o dado fundamental (Bergson 8,

p. 73-74).
Assim, ¢ a espacializacdo do tempo o cerne de uma apreensao enganosa da vida psicologica.
A liberdade ¢ restituida quando lemos os estados internos ndo mais no espago, mas na
duragdo. A justaposicdo da lugar a uma interpenetracdo onde cada estado enriquece os
demais na exata medida em que sdo interiores uns aos outros. Toda separagdo entre eles
torna-se, entdo, artificial; e a idéia de determinacdo sempre a posteriori, jamais confirmada
pela experiéncia imediata'’. Como notou Heidsieck: “Bergson no Ensaio quis liberar a
consciéncia da necessidade que acorrenta as coisas (...)” (Heidsieck 14, p. 184). Sua
filosofia oferece uma réplica ao determinismo. Neste sentido, o alvo do Ensaio ¢ mostrar
que a consciéncia ndo deve ser tratada como o universo da matéria, isto ¢, dentro da
estrutura de relagdes da necessidade mecanicista. H4 aqui, seguramente, uma restricao
imposta ao paradigma das ciéncias naturais. Em outros termos, hd uma recusa da
“matematica universal”. As especificidades dos diversos niveis da experiéncia exigem
tratamentos também especificos. Esta tese implicita do bergsonismo aparece, por um lado,
fazendo oposicdo ao positivismo, que defendia a unidade metodologica; por outro, ao
criticismo, que restringia a experiéncia aos quadros da experiéncia externa ou perceptiva,
reconhecendo uma impossibilidade da liberdade como experiéncia psicoldgica.

Mas o tempo homogéneo, resultante do processo de espacializagdo, tipico da
inteligéncia humana, cuja tendéncia fundamental ¢ a relagdo pragmatica com o mundo, tem
sua importancia a medida que organiza a experiéncia num campo de estabilidade,
permitindo a eficicia da agdo do organismo sobre a matéria. Porém, ao aplica-lo para

compreender a vida consciente ele se revela inadequado, pois faz a interioridade voltar a ser

' Lembremos que é a retrospec¢do que permite saltar do ato para as condigdes do ato, problematizando a
liberdade. Porém, o que ha de erroneo ai ¢ o proprio salto, que sai do ato inserido na duragdo para cristalizar
representagdes tidas como seus antecedentes. Com isto, perde-se de vista a irreversibilidade do tempo, seu
enriquecimento ininterrupto. E a liberdade passa a ser interpretada ndo mais no contexto da intui¢do, mas
intelectualmente.
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tratada como coisa € ndo mais como progresso. O dinamismo da consciéncia se cristaliza
em estados que se exteriorizam numa ordem de sucessdo pré-estabelecida, podendo ser
compostos e decompostos, avancar e recuar da maneira que se quiser. Numa palavra, a
duracdo que enriquece o “eu” ¢ afogada no esquematismo intelectual e com ela a regido
profunda da consciéncia. Kant, parece-nos, optou pelo esquematismo, ou seja, pela
representagdo simbolica ao invés da experiéncia do imediato. Mas o que essa experiéncia
tem de tdo valioso? O que, nela, ¢ imprescindivel para a filosofia? A consciéncia imediata
traz consigo um contato direto com o proprio trabalho do tempo na construg¢do incessante da
pessoa. Uma criagdo continua de mais realidade interna, ampliando-a para além de onde até
entdo ela se esgotava. De uma s6 vez, revela a verdadeira natureza do tempo e da vida
psicoldgica como movimento, mudancga, devir. Ademais, para a filosofia, a recuperagdo da
experiéncia da consciéncia como dado imediato autoriza conhecer a interioridade ndo mais
segundo o relativismo kantiano, mas como um absoluto. Permite recuperar o “objeto” da
filosofia a partir de uma psicologia precisa. Sendo assim, vemos que a preocupacgdo de
Bergson logo no primeiro momento de sua filosofia ¢ legitimar o discurso metafisico
novamente como conhecimento, j4 que foi encontrado na imediatidade um “ponto de
Arquimedes” que possibilitard alavancar uma ontologia da duragdo. Finalizando com as

palavras do proprio Kant sobre a metafisica:
Serd necessaria maior firmeza para que a dificuldade interior e a resisténcia exterior
ndo nos dissuada de finalmente promover, por abordagem completamente oposta a até
agora adotada, o crescimento prospero e frutifero de uma ciéncia indispensavel a razao
humana, da qual se pode cortar cada ramo despontado, mas nao exterminar as raizes

(Kant 16, p. 64).
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CONCLUSAO

Uma filosofia tem o direito de lancar a “verdade filos6fica” para fora do discurso?
Quando Bergson detecta um germe de verdade presente na intui¢do originaria de cada
sistema filosofico ele presta, por um lado, uma homenagem a historia do pensamento; mas
por outro assevera que tal verdade s6 vigora no interior dessa intuicdo, representa apenas
uma fugaz faisca em meio as trevas permanentes dos equivocos conceituais. Se hd uma
verdade em cada filosofia, essa verdade é sempre traida pela linguagem que a desenvolve
num discurso articulado, uma vez que se abandona a plenitude do contato intuitivo para se
apegar aos simbolos, de modo que o “objeto” deixa de ser conhecido integralmente para ser
apreendido apenas segundo determinado aspecto, escolhido pelo filésofo para o explicar.
Mas o contato intuitivo permite assistir em conjunto todos os aspectos € por isso também
induz a reconhecer uma verdade parcial em cada sistema, enxergando na filosofia uma
“dialética pura”, tal como Kant observou, um confronto entre teorias, entre as diversas
perspectivas através das quais o Ser foi contemplado. Mais ainda, o que a intui¢do promove
¢ uma dilatacdo da experiéncia filosofica, colocando em xeque a propria linguagem, que
passa a se revelar como um instrumento insuficiente para descrever tal experiéncia. A
assimetria entre o dado intuitivo e a explicitacao intelectual separa verdade e expressao, ja
que o conteudo de uma experiéncia intuitiva detém uma simplicidade indivisivel. Portanto
jamais se fragmenta num sistema de conceitos que se inter-relacionam. Neste sentido,
Bergson ndo tem somente a ousadia de descartar um elemento tdo valioso para a tradig@o
filosofica: o conceito; mas principalmente a de denunciar o fracasso dessa “razao
discursiva” na tentativa de definir a natureza da realidade. As limitagdes da linguagem
exprimem as limitagdes da propria inteligéncia que a engendrou. E a inteligéncia ¢
compreendida no contexto de relagdes vitais entre organismo e ambiente. Por conseguinte,
encontra-se talhada pela agdo e para a acdo. A verdade especulativa, aquela que realmente
interessa ao fildsofo e testemunhada sempre pela experiéncia intuitiva, isto €, pela simpatia
ou coincidéncia com a estrutura intima das coisas; numa palavra, a posse do absoluto,
permanece inacessivel a linguagem na exata medida em que ndo encontra nela uma traducao

adequada de seu conteudo que ¢ essencialmente mobilidade qualitativa.
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Nao é o caso aqui de aprofundar uma analise da concepgdo de inteligéncia em
Bergson, tampouco de examinar detalhadamente o sentido de intuicdo. Trata-se de
reconhecer que ha no bergsonismo uma evidente defasagem entre verdade e expressdo da
verdade; ao mesmo tempo em que ha, também, uma obstinada defesa da experiéncia do
verdadeiro, do real em si. No nosso estudo, que abordou principalmente a primeira obra do
autor, ja podemos constatar que a verdade ¢ antes vivida do que entendida. A verdade nao se
estrutura num conhecimento representacional, ela ndo ¢ mais pensada no sentido logico, isto
¢, como uma adequacdo ou correspondéncia entre conceito e coisa, entre a ordem do
pensamento e a ordem do mundo; pois é antes um recuo a uma presen¢a pura, a uma regiao
que antecede todo simbolismo. A verdade passa a ser vivida no interior de uma experiéncia
que envolve a emotividade. O exame dos sentimentos profundos mostrou que a emotividade
¢ o palco onde se desenrola a acdo do tempo psicoldgico, e o tempo real ou duragdo pura ¢ a
experiéncia filosofica suprema do bergsonismo. Portanto, a verdade ¢é, no Ensaio, a
consciéncia como dado imediato. O tempo vivido pela consciéncia como duragdo pré-
intelectual. O tempo como a imanéncia da vida psiquica. Realidade que escapa a todos os
esquemas simbdlicos com os quais a inteligéncia constréi uma inteligibilidade do objeto que
aborda. Logo, a primeira versao disso que chamamos de “verdade filoséfica™ aparece como
consciéncia imediata.

Mas como a imediatidade ¢ uma conquista que depende da dissolu¢ao do tempo
falsificado da inteligéncia, a experiéncia da duracdo pura s6 pdde se dar apds a critica da
tendéncia espacializadora que se identifica com a apreensdo intelectual. Mais do que mostrar
a unidade de sintese entre geometria, matematica e fisica, Bergson vai defender que até
mesmo a psicologia ¢ vitima dessa tendéncia espacializadora do entendimento, de modo que
a consciéncia passa a ser interpretada como coisa, como mais um “objeto” entre objetos. E
contra essa espacializagdo ou matematizacao de todos os niveis da realidade que a filosofia
de Bergson parece se levantar. Dai nosso trabalho ressaltar, de certa forma, a oposi¢do entre
o bergsonismo e a unidade metodologica da filosofia positiva. O que Bergson tenta no
Ensaio ¢ subtrair a consciéncia do paradigma fisico-matematico de conhecimento. Mais
ainda, descrever o psiquismo fora de todo equacionamento racional, ou seja, descrevé-lo
como uma vivéncia que ja ndo se submete aos imperativos da inteligéncia, uma vez que ¢

aquém de todos os artificialismos dessa ultima, construidos para a agdo, que reencontramos

98



a auténtica experiéncia interna: a fluidez continua de uma duracdo que ¢é virtualidade, a
absurdidade fundamental de um espirito que interioriza seus momentos.

Todavia, a identifica¢do entre experiéncia interna e temporalidade, entre consciéncia
imediata e duragdo pura, mostra que o “objeto” da psicologia, tal como o préprio tempo,
encontra-se numa regido que detém especificidades que impedem a defini¢do. Deste modo a
vida psicoldgica se separa da abordagem cientifica para se aproximar da arte, sobretudo da
literatura'. Ela ndo deve mais ser descrita a partir de conceitos ou de qualquer outra
representacdo intelectual, mas através de metaforas que criam uma dindmica sugestiva que
indica a natureza e as diregdes da experi€ncia consciente, embora jamais a defina. O objeto
de arte, particularmente o discurso literario, deve revelar uma circulagdo do sentido, de
modo que a obra se assemelhe a um organismo vivo, sempre irrigada pelas pulsagdes da
intui¢do. Seu significado ndo deve se fechar, tampouco se fixar; mas, pelo contrario, deve
dar testemunho da mobilidade que constitui o fundo de todas as coisas. Bergson ira dizer
que: “(...) o artista visa nos introduzir nesta emog¢ao tdo rica, tdo pessoal, tdo nova, € nos
fazer provar o que ele ndo saberia nos fazer compreender” (Bergson 8, p. 13). Nessa
passagem fica evidente o retorno a experiéncia concreta da consciéncia, pois ndo se trata
mais de duplica-la num sistema de representacdes que a tornaria compreensivel, mas de
vivé-la diretamente. Portanto, a tarefa da linguagem passa a ser apenas a de indicar ou
sugerir a experiéncia intuitiva; jamais defini-la ou descrevé-la explicitamente. E neste
sentido que dizemos que a filosofia bergsoniana faz da “verdade” algo extra-discursivo. Sem
davida, nosso estudo refor¢ou esse aspecto, esse reconhecimento do inefavel, pois ele foi
guiado pela disjungdo entre apreensdo intelectual e contato intuitivo, entre procedimento
analitico-discursivo e posse direta do objeto. Mas essa nova epistemologia proposta por
Bergson recusa decididamente a idéia de filosofia como epistemologia ou “critica”, pois, ao
contrario de Kant, o bergsonismo amplia o sentido e o alcance do conhecimento. O
conhecimento ultrapassa o entendimento a medida que se orienta para a intuicdo metafisica.
A distingdo feita logo no Ensaio entre objetivo e subjetivo ja insinuava uma diferenca
epistemologica que desembocaria na distingdo entre inteligéncia e intui¢do. E como ¢ da

natureza do contato intuitivo ndo se deixar representar, pois ele instaura a passagem da

! Bergson dird mais tarde: “Mas, se é funcio da literatura empreender dessa forma o estudo da alma no plano
do concreto, sobre exemplos individuais, o dever da filosofia nos parecia ser o de estabelecer as condigdes
gerais da observagdo direta, imediata, de si para si” (Bergson 7, p. 111).
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representacdo para a pura presenca, acabamos por atingir uma nova dimensdo cognoscivel
ainda intocada pelos filésofos.

Na nossa andlise do Ensaio vimos que € a propria linguagem a responsavel pelo
ocultamento dessa dimensdo. H4 um vinculo essencial entre linguagem e inteligéncia. Se a
segunda foi criada para a agdo, entdo a linguagem aparece para iluminar uma agdo conjunta.
Nasce como um codigo de coordenagado inter-subjetiva. Enfim, tem sua sede na praxis e nao
no conhecimento puro. Dai a referida defasagem entre o conteido da experiéncia intuitiva e
sua expressao. No nosso segundo capitulo constatamos que o discurso literario surge como o
conectivo entre “verdade filoséfica” e expressdo discursiva da verdade, mas nao devemos
exagerar a superagao desse hiato realizada pela metafora, pois € preciso admitir que mesmo
nessa modalidade de descricdo ha espacializagdo, muito embora a participacdo do espaco
seja clandestina, a contragosto. Por isso as narrativas e os textos poéticos aparecem como
um modo de expressao mais fiel a subjetividade e ao tempo, o que ndo significa dizer que
eles definem a duracdo. O conhecimento intuitivo estard sempre no interior de uma
experiéncia. O que o texto metaforico pode oferecer € uma aproximagdo € mesmo uma
dilatacdo do pensamento, contribuindo com a preparagdo do espirito para receber a
“epifania” da intuicdo.

Mas na vertente negativa a perspectiva de Bergson nos traz uma critica ferrenha da
tradicdo filosofica presa a inteligéncia. Dai, também, o acesso ao contetido intuitivo
depender igualmente desse percurso destrutivo, dessa decomposicdo da abordagem
racionalista. Escolhemos, ndo arbitrariamente, a filosofia kantiana para estabelecer um
debate entre Bergson e a tradicio”. As concep¢des kantianas de tempo e consciéncia
mostraram ser desdobramentos do processo de espacializacao inerente ao intelecto humano.
A critica ao tempo formal kantiano permitiu vislumbrar a interioridade novamente na sua
“coloracdo” natural. A consciéncia de si deixou de ser representagdo e voltou a ser “em si”.
Deste modo a interioridade aparece como o primeiro ponto onde podemos abranger um
conhecimento fora do relativismo kantiano. Portanto, a intui¢ao recupera, nesse momento da
obra de Bergson, o primeiro nivel de um conhecimento que ¢ posse de seu objeto como um

absoluto; ou, como ja dissemos, a primeira versao da verdade filosofica.

% Na primeira introdugdo ao O pensamento e o movente Bergson vai dizer, referindo-se ao Ensaio, que: “Nio
era, pois, uma teoria psicoldgica, o associacionismo, que abandonavamos, era também, por uma razdo analoga,
uma filosofia geral, o kantismo, e tudo o que a isto se relaciona” (Bergson 7, p. 112).
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