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Sumario :

Este estudo tem o intuito de circunscrever a génese do método reflexivo na filosofia de
Maine de Biran. Para tanto, delimitar-se-a o periodo de 1794 até 1804 que abarca desde os
textos de juventude, passando pela sua primeira obra publicada L ‘influence de I’habitude
sur la faculté de penser (1802), o artigo Rapports de l’idéologie et des mathématiques
(1803) e encerra-se com La décomposition de la pensée (1804), obra em que pela primeira
vez Biran define o método reflexivo que inauguraria a doutrina biraniana propriamente dita.
Sendo assim, contempla-se inicialmente alguns temas de juventude, notadamente a
importancia de se constituir uma moral sensitiva e questdes concernentes a nogdo de causa
na fisica. Aborda-se, na seqiiéncia, o contexto historico de estabelecimento de uma ciéncia
do homem e suas insuficiéncias acusadas por Biran que desvela, mediante a analise do
habito, as duas classes de faculdades distintas — ativas ¢ passivas — que constituiriam o
homem. Finalmente estudamos como estas duas classes de fatos exigem também dois
métodos distintos, o método reflexivo agregando-se dessa maneira ao método experimental

na composi¢ao de uma ciéncia do homem.

Palavras-chave: moral sensitiva, causa, habito, método reflexivo, ciéncia do homem

Abrégé :

Ce mémoire a 1’objectif de circonscrire la genése de la méthode réflexive chez Maine de
Biran. Dans ce but on délimite la période de 1794 a 1804 qui embrasse depuis les textes de
jeunesse, en passant par son premier ouvrage publié L influence de [’habitude sur la faculté
de penser, I’article Rapports de l’idéologie et des mathématiques (1803) et débauche sur La
décomposition de la pensée (1804), ouvrage dans lequel pour la premicre fois Biran définit
la méthode réflexive qui inaugurerait la doctrine biranienne proprement dite. Dés lors, on
porte d’abord sur quelques thémes de jeunesse, notamment le besoin de se constituer une
morale sensitive et des questions concernant la notion de cause en physique ; dans la suite,
on analyse le contexte historique du projet d’établissement d’une science de I’homme et ses

insuffisances accusées par Biran qui aurait dévoilé au moyen de I’analyse de 1’habitude les



deux classes de facultés — passives et actives — constituant 1’homme ; on examine
finalement comment ces deux classes de faits exigent également deux méthodes distinctes,
la méthode réflexive ayant lieu avec la méthode expérimentale dans la composition d’une

science de ’homme.

Mots-clé : morale sensitive, cause ; habitude ; méthode réflexive ; science de I’homme



“Até que ponto uma vontade firme e forte pode corrigir
os defeitos do organismo, quais sdo as coisas que
podem assim ser corrigidas ou aquelas contra as quais a

vontade seria absolutamente impotente?”

(Maine de Biran, Journal)
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Introducao

Ao tratarmos do tema do método reflexivo em Maine de Biran, € necessario que se
faca, antes de tudo, alguns esclarecimentos a respeito do seu significado, haja vista que o tema ¢
aparentemente redundante ou pleonastico, pois ndo haveria filosofia propriamente dita que ndo
fosse reflexiva. Toda atividade filosofica implicaria um colocar-se em questdo e, portanto,
implicaria reflexdo. Sendo assim, este tema s6 pode ser compreendido se estimado em uma
perspectiva historica, ou seja, € preciso esclarecer que o método reflexivo aqui referido vincula-se
ao contexto da ciéncia moderna e, mais especificamente, ao nascimento da ciéncia do homem no
século XVIII e ao desenvolvimento de seu método. Nessa acep¢ao, Maine de Biran ¢ geralmente
considerado o fundador deste método que possui uma particularidade e deve receber ja aqui uma
precisdo que o circunscreva melhor: trata-se notadamente de um método da interioridade
reflexiva.

A reflexdo seria nessa perspectiva aquela faculdade mediante a qual o espirito
pode refletir sobre os proprios atos.' Esta defini¢do ¢ de suma importancia, visto que afasta uma
vinculagdo que se poderia fazer de maneira apressada entre tal método e a tradi¢do filosofica
moderna que sustenta o primado da reflexdo ou do pensamento sobre a experiéncia. Para a
tradicdo racionalista classica, por exemplo, toda percep¢ao da verdade, isto ¢, toda percepgao
clara e distinta, implica unicamente a faculdade da aten¢do. Para Descartes assim como para
Espinosa, por exemplo, a certeza serd um dado interno, interioridade aqui referida como aquilo
que se situa na idéia. O método, por conseguinte, serd a idéia da idéia, constituindo isso o
conhecimento reflexivo. Dai a no¢do de conhecimento ser indissociavel da no¢ao de adequagao
cujo procedimento ordenador deve ser necessariamente o dedutivo.

No entanto, ndo ¢ desta tradi¢do que se trata quando se aborda a origem do
itinerario biraniano, ja que este se inicia com o pensamento dos idedlogos e de seu mestre
Condillac que, por seu turno, sintetizara a influéncia anglo-saxdnica na Franga, procurando
orientar-se notadamente pelos paradigmas da fisica newtoniana e da filosofia de Locke. Portanto,

a idéia inicial de reflexdo empregada por Biran ¢ claramente aquela entendida pelo empirismo

IO, p. 25: “A reflexdo ¢ esta faculdade com a ajuda da qual o espirito humano examina suas proprias operagdes; o
namero de pessoas que cultivam esta faculdade ou que sdo capazes de exercé-la é extremamente limitado.”



classico: a idéia ou nasce da sensacdo (afec¢do dos objetos externos) ou da reflexdo que € a
percepgao das suas proprias faculdades em agao.

Sendo assim, o estudo do pensamento biraniano tem sua importancia por se situar
na origem historica deste método que — e aqui parece situar-se seu grande mérito — ao partir de
principios da tradi¢do empirista que ganhara uma vestimenta sensualista € mesmo materialista na
Franca, Biran operaria uma virada que inauguraria uma certa tendéncia da filosofia francesa do
século XIX que ¢ em geral e ndo sem problemas denominada de espiritualismo, este entendido
como uma filosofia cuja fundamentagao se situa na interioridade subjetiva.

Trata-se principalmente de entender o esfor¢o executado por Biran a fim de
sintetizar e conjugar, assim como Kant o fizera em certa medida, as duas principais tradi¢cdes do
pensamento europeu moderno. Se entdo ha algum sentido na frase que se atribui a Jules Lachelier
que teria se referido a Biran como “o nosso Kant”, evidentemente as diferencgas sdo notaveis, a
principal delas residindo numa compreensdo bastante distinta da natureza do sujeito que nao
possuiria, segundo o filésofo de Bergerac, um carater transcendental, mas se constituiria antes
num fato que ocupa, pois, uma regido no mundo dos fendémenos.

Ora, como entdo a interioridade subjetiva, situada no ambito pessoal, sera algada
ao estatuto de método e, portanto, poderd conservar alguma pretensdo a universalidade e,
ademais, atribuir a si o estatuto de fundamentacao da universalidade do proprio mundo objetivo?
Como uma filosofia da interioridade reflexiva pode aspirar a ser uma ciéncia rigorosa €, ao
mesmo tempo, ser a substituta da metafisica ao retirar seus fundamentos e seus principios da
problematica concernente a natureza nao de um eu transcendental, mas de um eu concreto e
existencial?

Nosso objetivo ¢ lancar alguma luz sobre estas questdes, procurando mostrar entao
o processo de génese do método reflexivo na filosofia biraniana desde aproximadamente 1794 a
partir dos seus primeiros escritos de juventude até o ano de 1804 quando pela primeira vez Biran
teria formulado seu método de maneira explicita e teria igualmente dado origem a sua doutrina
filosofica. Para tanto, propomos uma analise composta de trés etapas, a saber:

1. Num primeiro momento, aborda-se alguns textos considerados como escritos
de juventude, que precedem o periodo de 1800 a partir do qual Biran comeca a redigir a fim de
participar de concursos promovidos pelo Institut de France. Nessa época, o tema mais caro a

Biran e que de algum modo vai orienta-lo em todo o seu percurso filosofico, consiste no projeto



imaginado, porém nao levado a cabo por Rousseau, de constituir uma moral sensitiva, isto €, de
identificar certos padrdoes de modificagdes que ocorrem no organismo € que teriam um
correspondente no ambito moral: em outros termos, procura-se mostrar como a ciéncia do
homem tera como ponto de partida a questdo moral ou ainda como Biran aspira articular
conhecimento ¢ moral. Em vista disso, analisaremos igualmente alguns de seus textos que
abordam temas concernentes a ciéncia, sobretudo o aspecto metodologico nos quais ele examina
o debate metodologico entre o sistema cartesiano € o sistema newtoniano, reconhecendo o mérito
deste ultimo para o desenvolvimento metodologico das ciéncias. O trago fundamental do método
empregado por Newton consistia, em todo processo de conhecimento, em evitar que se partisse
de principios estabelecidos a priori. Biran se revelara de acordo com a tese segundo a qual todo
principio deveria ser induzido da propria experiéncia, assim como havia executado Newton, visto
que era sobretudo em razdo deste procedimento que o cientista inglés havia alcangado seu
portentoso €xito. Em suma, o que interessa a Biran ¢ a determina¢do daquele principio que seria o
responsavel por unificar a diversidade dos fendmenos, mediante a determinacdo da nocao de
causa e notadamente da nocdo de causa primeira. Por fim, analisaremos como o projeto de uma
ciéncia do homem ¢ efetivado por Hume que, ao tentar aplicar os principios do método
newtoniano ao estudo do homem, acaba por explicitar uma certa indeterminacdo contida nesses
principios que o levard a definir o habito como principio originario para explicar as faculdades
humanas.

2. Em seguida, examinaremos principalmente o projeto de Condillac, seu
principal interlocutor e mestre dos idedlogos e que tanta influéncia exerceu sobre Biran,
notadamente nos seus anos de sua formagdo. Analisando principalmente o Tratado das
sensagoes, procuramos mostrar como Condillac também entende como caminho a ser seguido no
estudo do homem a observacao dos principios da filosofia de Locke, mas sobretudo do método
newtoniano, atribuindo um importante papel a matematica, particularmente a algebra, como
critério essencial capaz de dar precisdo a massa indistinta das faculdades humanas. Isto feito,
passa-se a analise da primeira obra de Biran, L ’influence de [’habitude sur la faculté de penser,
resultado de um concurso promovido pelo Institut de France em 1802 e que sera a unica obra
publicada em vida. Na verdade, segundo as palavras do proprio Biran, trata-se de uma tentativa
de se reescrever o Tratado de Condillac a fim de corrigi-lo, sem contudo negar, ao menos de

maneira consciente e explicita, alguns de seus principios elementares, fundamentos em suma da



ciéncia experimental. Em outras palavras, trata-se de negar a aplicagdo que faria Condillac dos
preceitos da fisica experimental — leia-se da fisica sustentada pelos newtonianos ancorada no
método indutivo — para o ambito do homem. Entretanto, esta suposta corre¢ao torna-se critica de
um ponto nevralgico da filosofia de Condillac, abalando os alicerces da escola ideoldgica e
lancando, portanto, os fundamentos da corrente espiritualista que atravessara o século XIX ao
identificar mediante a andlise do hadbito a presenca no homem de dois géneros irredutiveis de
faculdades, as passivas e as ativas, quebrando assim o monismo sensualista de Condillac e seus
seguidores.

3. Ademais sera analisado um artigo escrito em 1803, denominado Rapports de
l’idéologie et des mathématiques no qual Biran procura mostrar como as matematicas,
empregadas em conjunto com o método experimental, s3o consideradas essenciais na formulagao
das ciéncias na medida em que elas t€m como caracteristica fundamental atribuir precisdo aos
fenomenos da experiéncia, ja que estes se apresentam sempre de maneira diversa e heterogénea,
portanto sem clareza e precisdo. Biran procura mostrar — contrariando Condillac e em certa
medida apontando os limites do método experimental — como as matematicas sdo no fundo
apenas signos instituidos pelo habito cuja origem verdadeira ¢ dada na apercepc¢dao da
personalidade, fato que segundo o filésofo de Bergerac destruiria o mito em torno da matematica,
tomada como um dado pronto e acabado, como algo que teria vindo de um outro mundo.
Finalmente, analisar-se-a4 a obra La décomposition de la pensée, considerada aquela em que pela
primeira vez ¢ expressa a doutrina biraniana ancorada notadamente em duas percep¢des novas em
relacdo as suas obras anteriores: a consciéncia, critério que pode apreender os fatos subjetivos
nao suscetiveis de serem considerados pela fisiologia experimental, ¢ definida pela primeira vez
como uma for¢a hiperorganica, ou seja, cuja causa ndo estaria localizada no organismo corporeo.
Assim, haja vista que Biran descobre duas ordens distintas de fatos, ele percebera a necessidade
de se elaborar igualmente um outro método que seja apropriado para dar conta desta nova classe
de fenomenos, sendo ele conduzido a sustentar a tese de que para se constituir uma ciéncia do
homem ¢ necessario o respeito a autonomia de ambos os dominios — dos fendmenos objetivos e
subjetivos — de modo que todos os equivocos em metafisica consistiriam numa confusdo e
interferéncia do método de um campo em outro. Portanto, esforcamo-nos por esclarecer em que
consiste a natureza do “novo” método denominado por Biran de reflexivo e qual deveria ser sua

relacdo com o método experimental ja consagrado nos ambitos da fisica e da fisiologia,



procurando mostrar a articulagdo desta virada do pensamento biraniano com as exigéncias
cientificas da sua época. E o nascimento da psicologia biraniana que néo possui as caracteristicas
de uma ciéncia positiva, porém ¢ ainda ciéncia, pois vincula-se inexoravelmente a experiéncia,
sem contudo limitar-se aos seus dados materiais ou sensitivos. Para Biran, definir a vontade
humana como forca hiperorganica significa estabelecer a partir de seus efeitos uma causa que
seja o principio de inteligibilidade desta nova ciéncia. O pensamento biraniano parece claramente
orientado para a necessidade de se encontrar um principio Unico e bastante amplo que abarque os
fendmenos da natureza humana e lhes forneca alguma inteligibilidade. Biran cré que tal principio
jé havia sido desvelado anteriormente, porém ndo se havia compreendido com precisdo sua
natureza e seu alcance: trata-se do cogito cartesiano. A apercep¢do imediata ¢ discernida por
Descartes como ponto de apoio para todo o conhecimento possivel: eis a verdade fundamental
que deveria orientar todo pensamento moderno, mas que foi desnaturado pelo préprio Descartes,
na medida em que este precipita-se em deduzir da proposi¢do existencial penso uma existéncia
que descuidadamente projeta-se para além da consciéncia que a engendrou e vai enraizar-se no
terreno da ontologia, tornando-se doravante uma res cogitans. O cogito biraniano funda assim a
existéncia ndo a partir do pensamento, mas a partir da vontade e do esforco, deslocando o eu
penso para um eu quero, sobre a qual se funda a existéncia subjetiva. Ao implicar a nogdo de
esforco, abarca também o corpo proprio e, por extensdo, o mundo exterior. A subjetividade nao
possui assim, conforme concebia Descartes, um carater abstrato e fundado no pensamento, mas
caracteriza-se antes por um carater existencial e ¢ fundado na vontade e no movimento. Portanto

sintetiza a dimensao cognitiva e a dimensdao moral humana.



1. A moral e o espirito cientifico

1.1 O projeto de uma moral sensitiva

“J.-J. Rousseau fez a poesia da consciéncia moral. Eu gostaria de fazer a teoria.”
Estas palavras, escritas ja em maio de 1818 revelam o quanto Biran ¢ herdeiro deste projeto do
Vigario de Savodia, e, como sera demonstrado mais tarde, todo o percurso do filésofo de Bergerac
sera uma série de tentativas para dar conta deste proposito que ele ja se colocava nos seus anos de
juventude.

Porém, a referida frase revela também a heranga que Biran recebe do século das
Luzes, a saber, que a moral deixa de ser confessional, deixa de ser um assunto estritamente
religioso para tornar-se tema de meditacdo laica. Nao somente a moral ¢ doravante objeto de
acirrada disputa pelos dois lados, como se torna predominante a percepcao de que a moral laica é
superior aquela erigida sobre bases religiosas. Portanto, a moral advinda da religido ¢ recusada
pelo pensamento laico que nega principalmente seu fundamento dogmatico apoiado sobre a
revelagdo. No entanto, o abandono de uma fundamentagdo transcendente exige que se redefina
em novas bases o ambito da moral e isso significa, como manda o pensamento da época, que
seria tarefa do pensamento laico buscar fundamentar a moral de maneira racional e apoiado na
experiéncia, vale dizer, a moral passaria entdo a reclamar uma fundamentag¢ao cientifica. Segundo
as palavras de Holbach, que sintetizam o projeto da €poca, “os motivos que esta Moral expoe sdao
puramente humanos, isto ¢, unicamente fundados sobre a natureza do homem [...] Nos somos
homens antes de termos uma religido e, qualquer religido que se adote, sua moral deve ser a
mesma que aquela prescrita pela natureza a todos os homens™ E preciso sobretudo edificar uma
moral de carater cientifico que deveria debrugar-se sobre a natureza do proprio homem: é neste
que se poderia encontrar os verdadeiros principios da moral e que seriam efetivamente uteis a

vida humana. Com efeito, a religido ¢ assim compreendida ndo somente como quimérica e falsa,

2JO, T. 11, p. 100. O documento no qual Biran se refere ao projeto de Rousseau e parece tomar para si o designio de
constituir uma moral sensitiva data de 1794. A esse respeito, conferir Vieux Cahier in Les écrits de jeunesse (1792-
1798). Paris : Vrin, 1998.

3 D’Holbach, Paul Heinrich. La morale universelle ou la morale de I’homme fondée sur sa nature. Paris : Masson et
fils, 1820, p. XIIIL.



além de ser extremamente prejudicial aos homens, ja que ela destroi a verdadeira moral. Esta
nova ¢ética fundada na natureza humana ¢ julgada como mais eficaz, porque baseada no proprio
homem, nos seus proprios interesses. A religido propugnava certos valores que se baseavam em
hipéteses quiméricas e tinha-se como objetivo tiranizar o povo em geral, mantendo-o na
ignorancia de si mesmo. Trata-se entdo de se descobrir e esclarecer as pessoas em geral dos
verdadeiros principios da moral, de lhes ensinar, como sustenta Helvétius, que “ [...] a dor e o
prazer sdo os unicos motores do universo moral; e que o sentimento do amor de si ¢ a Unica base
sobre a qual se pode edificar os fundamentos de uma moral util.”* Portanto, é o amor de si e o
interesse que vao constituir invariavelmente, dentre os fildsofos do século das Luzes, a base de
toda moral. Isso equivale, pois, a sustentar uma moral da felicidade, contudo, ndo aquela a ser
alcancada somente apds a morte, mas uma felicidade suscetivel de ser vivida sobre a terra. Esta ¢
a concep¢ao predominante no século XVIII, guardadas as diferencas que opuseram dentre os
laicos, os deistas contra os ateus. Para se atingir a felicidade, ¢ preciso diminuir 0 maximo
possivel a influéncia das contingéncias do mundo externo que nos afeta o tempo todo por meio
dos sentidos. Falar entdo de principios da moral equivale a estabelecer como o homem poderia
dominar a si mesmo e o conhecimento fornecido pela ciéncia da natureza humana jogaria um
papel fundamental nessa tarefa.

Qual a posi¢@o de Rousseau neste contexto? Apesar de fazer a apologia da religido
cristd e se situar numa posi¢do ambigua no debate da época a respeito da moral, esta deveria
conduzir o homem a felicidade sobre a terra. Na verdade, em alguns momentos, seria possivel
mesmo entrever uma tendéncia materialista da sua moral. E tal a importincia que o autor do
Emilio atribui ao sentimento em seu sistema que ele parece mesmo sobrepujar qualquer outro
principio, inclusive o divino. A moral parece fundar-se nas “afec¢des primitivas”, a partir das
quais o homem poderia guiar-se ndo dependendo de qualquer tipo de tutela. Segundo Rousseau, a
orientagdo laica que busca fundamentar a moral somente no interesse humano falharia na
apreensao de seu principio. Para o genebrino, apenas o sentimento poderia fornecer as bases
seguras para a fundamentagdo da moral, sendo a consciéncia do homem a sede onde qualquer
principio moral deveria assentar-se. O principio do amor cristdo aos olhos de Rousseau se
coadunaria com sua moral do sentimento, pois ndo € o interesse que prevaleceria, mas antes o

sentimento, 0 amor ao outro que nao seria nesse caso senao uma extensao do amor de si.

* Helvétius. De I’Esprit. Arkstée et Merkus, Amsterdam et Leipzig, 1759, tome I, p. 234.



O que chamaria a aten¢do do jovem Maine de Biran? Com efeito, o autor de Os
devaneios de um caminhante solitirio coloca sem davida o acento sobre a faculdade do
sentimento e sobre sua importancia para descortinar a consciéncia. Rousseau elege um discurso
que, cingido ao sentimento, nao passaria assim de um discurso pessoal, porém capaz a0 mesmo
tempo de lancar luz sobre o conhecimento de si. A énfase que Rousseau proporciona ao
sentimento se deve ao seu carater intuitivo e imediato, ato inico em que o eu esta presente a si
mesmo sem equivoco, embora um eu que nunca seja exatamente o mesmo.” Ha um misto de luz e
sombra que se por um lado aponta para o auto-conhecimento como pedra de toque da filosofia
rousseauista, em contrapartida este privilegiado objeto parece ndo se deixar apreender facilmente.
Dado certo obstaculo para o conhecimento de si, notadamente para uma apreensdo imediata por
meio do sentimento, € preciso transpd-lo por meio de outra faculdade, por meio da ciéncia, sendo
necessario entdo recorrer a razao. Dessa forma, se o acento sobre o papel do sentimento sempre
foi realcada como o aspecto de critica as Luzes em geral e o anincio do romantismo, Rousseau
ainda ¢ igualmente um homem do século XVIII que sustenta certas exigéncias de sua época — a
fundamentagio exclusiva do conhecimento na razio e na experiéncia. E preciso levar em conta
esta tensdo da filosofia de Rousseau para que se entenda aquilo que teria sido a0 menos um
projeto esbocado e que teria se tornado uma obra caso tivesse sido realizado, a saber, a moral
sensitiva também denominada materialismo do sabio. Qual ¢ o diagnodstico feito por Rousseau?
“Um homem tentado resiste uma vez, porque ¢ forte e sucumbe numa outra vez porque ¢ fraco;

caso tivesse sido 0 mesmo que antes, nio teria sucumbido.”

Ou seja, predomina no homem do
ponto de vista moral uma grande variagdo, faltando justamente algo de constante, algo que
deveria ser procurado de maneira sistematica. Apenas por esse meio seria possivel discernir algo
como o ponto de Arquimedes da vida moral: trata-se sem duvida de aplicar os procedimentos ja
empregados na ciéncia moderna ao estudo do ambito moral do homem: “Farei sobre mim em

certa medida as operagdes que sdo feitas pelos fisicos sobre o ar para conhecer o clima do dia. Eu

5 Starobinski, Jean. A transparéncia e o obstaculo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 187: “Sem duvida, o
ato do sentimento que funda o conhecimento de si ndo tem jamais o mesmo contetido. Em cada nova circunstncia,
ele é irrefutavel, é a propria evidéncia. A cada vez o conhecimento de si estd em seu comego, a verdade vem a luz de
maneira primordial. O ato do sentimento ¢ indefinidamente renovavel; mas no proprio momento sua autoridade é
absoluta, e adquire um valor inaugural. O eu se descobre e se possui de uma s6 vez. Nesse instante em que toma
posse de si mesmo, ele pde em duvida tudo que sabia ou acreditava saber a seu proprio respeito: a imagem que tinha
anteriormente de sua verdade era turva, incompleta, ingénua. Apenas agora a luz se faz, ou se vai fazer...” Essas
palavras a respeito de Rousseau poderiam igualmente aplicar-se a filosofia biraniana que vai edificar-se sobre o
principio da subjetividade que se apreende de maneira imediata.

% Rousseau, Jean-Jacques. Les Confessions. Paris : Librairie Générale Frangaise, tome II, p. 128.



]”". Portanto, havendo modifica¢des em minha alma, seria

aplicarei o barometro @ minha alma [...
preciso entdo descobrir qual ¢ a causa destas variagdes: eis o que faria uma moral
verdadeiramente eficaz.® Comentando ainda sobre este livro que nunca veio a existéncia,
Rousseau salienta qual seria seu principal objetivo:
“buscar as causas dessas variacdes ¢ me ater aquelas que dependessem de nés para
mostrar como elas poderiam ser dirigidas por nds, para nos tornar melhores e mais
seguros de nds mesmos. Pois sem divida ¢ mais dificil ao homem resistir aos desejos

que ja estdo formados e vencé-los do que prevenir, mudar ou modificar esses mesmos
. 9
desejos na sua fonte, caso ele pudesse remontar a ela.”

Ou seja, trata-se de questdo moral cuja solugdo encontra-se numa abordagem cientifica que deve
conhecer a primeira causa dos fendmenos, nunca levada a cabo pelo espirito exageradamente
cambiante de Rousseau, tarefa que Biran de algum modo tomara para si. Assim, aquilo que
aparece como introspec¢do no filésofo de Bergerac ndo se resume as confissdes ao estilo do
autor genebrino, mas consiste antes numa série de auto-observagdes que recolhem matéria da
experiéncia que a consciéncia faz de si mesma para uma analise ulterior."

Aliés, o tema das variagdes no ambito humano constituia a tonica das impressoes
que Biran tinha de si mesmo. Suas “confissdes” expressas notadamente em seu Journal intime
nos dao conta que ele se percebia em constantes variagdes, ndo conseguindo encontrar um porto
seguro para sua alma. As alteracdes externas parecem produzir um efeito imediato sobre o jovem
filosofo que sente nada poder fazer para deter a seqiiéncia de transformacdes as quais ¢

submetido: “Meu cérebro estd ora em um tom, ora em outro: uma fibra agitada ao acaso

" Rousseau, Jean-Jacques. Les réveries d’un promeneur solitaire, 1° promenade, p. 133.

¥ Gouhier, Henri. Les conversions de Maine de Biran. Paris : Vrin, 1948 p. 45 : “ [...] uma moral eficaz seria aquela
que conseguiria atingir as causas mesmas de nossas modificagdes: ‘governar em sua origem os sentimentos pelos
quais nods nos deixamos dominar’, eis o programa; ‘forgar a economia animal a favorecer a ordem moral que ela
atormenta com tanta freqii€ncia’, eis o paradoxo que transforma as leis de nossa escravidio em instrumentos de
nossa libertacdo.”

? Rousseau, Jean-Jacques. Les confessions, op. cit., p. 128.

' Gouhier, Henri. Les conversions de Maine de Biran, p. 47. « O inventor da ‘moral sensitiva’ nio foi até o fim.
Talvez ele ndo tivesse o que era preciso para ele proprio responder a sua aspira¢io. E que ndo basta se observar. No
exato momento em que Rousseau renuncia a seu projeto, ele decide fazer seu retrato: a coincidéncia tem um valor de
simbolo. A ‘moral sensitiva’ é uma obra de ciéncia. ‘Tomar registro dos proprios sentimentos’ ndo é um jogo para
amadores da alma: trata-se de um documento que, comparado a outros documentos, deve permitir determinar as
estruturas: o conhecimento de si para o conhecimento do homem e ndo para o culto do eu. Por outro lado, a ‘moral
sensitiva’ supde um estudo metddico do ser sensivel, ou seja, das relagdes dos seus sentimentos com o estado do seu
organismo, com os climas, as estacdes, os alimentos, as horas do dia. Um diario é, portanto, para Maine de Biran um
caderno de experiéncias antes de ser uma confissdo escrita. O Cahier-Journal dos primeiros anos ¢ um conjunto de
observagdes psicologicas sem detalhes aneddticos em vista de uma obra cientifica; a quantidade de notas de leituras e
discussdes ¢ igual aquela dos testemunhos e das lembrangas pessoais.”



produzira uma vibracao nas outras que lhe estdo ligadas e dai uma série de percepcdes que eu nao
posso deter nem prever.”'' Biran se representa como um ser que seria afetado o tempo todo pelas
impressdes externas, pelas circunstancias variaveis da vida, ele parece ser o efeito de causas
externas e conclui que “seu estado moral varia como seu estado fisico; as modificagdes da alma
respondem aquelas que ocorrem no corpo e este estd sujeito a todo género de vicissitudes.”'?
Resta portanto como problema encontrar o ponto fixo nesta gama de sentimentos contraditdrios,
surgindo como tarefa para a filosofia encontrar o principio do cosmos moral, que explicaria a
aparente vulnerabilidade causal dos estados internos pelos quais ele passa. Com efeito, a nova
ciéncia do homem deveria consistir assim em discernir os elementos internos e suas causas, 0O
campo da interioridade sendo seu campo privilegiado, a observacao psicologica subjetiva sendo
seu método. Como Rousseau, o filosofo de Bergerac reconhece a autonomia do plano da
afetividade.

E preciso, entretanto, notar que Biran recusa fortemente esta espécie de inatismo
sentimental sustentado por Rousseau: “Se como tdo bem provou o sabio Locke, todo principio
inato ¢ uma quimera, podemos creio eu relegar ao mesmo plano esse sentimento que dizem ter
sido colocado pela natureza no fundo de nossas almas para nos servir de regra precisa, de medida
exata da bondade e da maldade de nossas agdes e das dos outros.”"> A posigdo de Biran ¢ que a
razdo nem sempre deveria aprovar o que deseja o coracdo: o sentimento possui uma grande forca
de persuasdo e ¢ por isso que o papel da razao € importante, pois nos permite julgar com mais
distancia algo ao qual damos nosso assentimento de maneira imediata. Em suma, ¢ mediante a
razdo que se poderia fundar de forma mais solida o conhecimento sobre a moral, esta sendo,
portanto, suscetivel de demonstracao.

Sendo assim, a moral deve ser estudada a partir das relagdes humanas e dai se
deve tirar os principios do dever que possuem os homens uns para com os outros. E preciso assim
afastar qualquer contaminacdo da imaginacdo ou da superstigdo que, principalmente sob a
vestimenta religiosa, impedem o homem de alcangar a verdadeira moral e seria tarefa da filosofia
“dissipar esses erros e tirar a moral dessas trevas que a cobrem.”’* E lancar luz sobre a moral

consiste para Biran, como herdeiro do século das Luzes, em encontrar “o inico caminho da

' JoIIL, p. 14.
21d. Ibid., p. 10.
BEJ, p. 35.
"1d., ibid.
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felicidade ao qual todos aspiram.”" O filésofo de Bergerc estd portanto de acordo com a tese de
que a moral dos homens ¢ unica, que ela ¢ natural, e que o caminho para alcanga-la nao ¢ o
sentimento, mas a razao, vale dizer, a ciéncia.

Ao indicar um caminho unico para a moral, Biran identifica assim a virtude com a
felicidade, ndo havendo oposicao entre ambas: “o homem somente pode ser solidamente virtuoso
quando tiver demonstrado a ele mesmo, seja pelo raciocinio, seja pela experiéncia, que a virtude
e a felicidade sdo inseparaveis”.'® O homem, enquanto um ser sensivel, estd sujeito as leis da
natureza e deveria segui-la para o seu proprio bem, mas tendo a possibilidade de agir de outra
forma, o homem, num certo momento, decidiu seguir um caminho proprio e dai todas as
infelicidades que ele acarretou com isso € o contra-senso de se afirmar que o homem ¢
essencialmente bom como quer Rousseau. Nao haveria nada de inato no homem a ndo ser seu
desejo de felicidade. Portanto a moralidade “ndo esta fundada sobre nenhum principio inato, mas
sobre idéias de ordem, de relacdo, que sdo o fruto das luzes e que nascem do raciocinio.”"’

E assim que, para Biran, o que aparece como problema moral e existencial ganha
uma vestimenta cientifica, inico meio de se atacar o problema com exatiddo a fim de se atingir
uma certa eficacia. Nesse sentido, as ciéncias da natureza constituem um exemplo mais que
acabado de que, caso um método esteja correto, ele permitiria uma grande eficicia ou um grande
dominio sobre os seus objetos. O desenvolvimento da técnica moderna, ou seja, o dominio eficaz
dos fenomenos naturais seria, por conseguinte, a prova cabal da adequacdo do método
empregado. A efetividade pratica serd a prova da corre¢do ou ndo de um método: se o homem ja

. . . . 1
conseguiu dominar a natureza, chegou o momento dele dominar a si mesmo.'®

1d., ibid.

' 1d., ibid., p. 36.

'71d., ibid., p. 38.

'8 Alis, este critério segundo o qual a efetividade pratica se constitui na corroboragio de um método ¢ um
procedimento geral seguido por Biran que se fundamenta em outro preceito oriundo da ciéncia segundo o qual ndo
poderiamos conhecer diretamente as causas, mas apenas indiretamente por meio dos efeitos. E manifesto que tal
postura se coaduna com um espirito que rejeita qualquer tipo de abstra¢do ou nega partir do possivel para se chegar
ao real, o que revelaria ja esta inclinagdo da parte do filésofo de Bergerac por uma postura que seria antes aquela da
corrente empirista e confessaria sua repulsa por abstragdes hipotéticas. Vale ressaltar, contudo, que tal exigéncia
revelaria por enquanto um trago essencial da modernidade, ndo necessariamente de cunho empirista, na medida em
que no século XVII ja encontramos esse género de exigéncia e mesmo dentre autores ditos racionalistas e, portanto,
amantes do possivel, como Leibniz, por exemplo. A esse propodsito, conferir a comparagdo que faz o autor do
Discurso de Metafisica entre o desenvolvimento das ciéncias da natureza e aquelas que concernem a vida pratica do
homem. Leibniz. Le droit de la raison. Paris, Vrin, 1994, p. 90-2: “E manifesto que a felicidade do género humano
consiste em que, tanto quanto possivel, ele possa fazer o que quiser e saiba querer o que importa. Destas duas tarefas,
ele praticamente realizou a primeira e fracassou na segunda, tornando-se mais do que nunca impotente sobre si
mesmo. Com efeito, é claro que o poder do género humano foi, em nossos dias, consideravelmente aumentado, que
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Ja que se trata do homem dominar a si proprio, ele deve antes conhecer a si
mesmo: € uma questdo de ciéncia, ¢ uma questdo de método. Assim, qual método seguir? Ora,
uma certa ciéncia do homem ja havia sido iniciada e Biran se junta ao grupo de pensadores que
estavam nesta trilha. O principal deles na Franca, Condillac, tornara-se mesmo chefe de escola,
ao seguir os preceitos de Locke e Newton para o estudo do homem. Biran situa-se assim nesse
cruzamento, no final do século XVIII, entre Rousseau, precursor do romantismo, e a escola dita
oficial da época ou, a0 menos, a que exercia maior influéncia, a Ideologia, que pretende,
notadamente apos a Revolugdo Francesa, operar uma revolu¢do semelhante no ambito do
pensamento.

Vale ressaltar ainda, antes de explicarmos as relagdes de Biran com os idedlogos,
como os temas que percorrerdo todo o seu itinerario filosofico ja estdo presentes nesta reflexao
sobre Rousseau. A constatagdo fundamental € que a agdo do espirito humano esta em geral muito
raramente de acordo com a sua propria vontade, abrindo-se um abismo entre aquilo que se quer e
aquilo que se faz. Ou seja, diante de todas as modificacdes que se constata no homem, a questao
principal a ser respondida ¢ o que as causa que ndo ¢ minha vontade: em suma, o homem seria
entdo um misto de atividade e passividade, pois se ele possui o sentimento de auto-determinagao,
mas nao deixa de ser igualmente determinado. O homem ¢ arrastado por suas paixdes, malgrado
todo o esforgo que possa exercer seu espirito, causando-lhe sofrimentos. Em contrapartida, ocorre
também ao homem experimentar momentos de intensa felicidade para a qual ele nada contribuiu:
sdo estados que simplesmente lhe ocorrem e depois partem sem a sua participagdo, nao sendo
absolutamente o resultado da vontade humana. Essas experiéncias conduzem Biran a conclusao
de que “os objetos exteriores agem sobre nossos sentidos e as impressoes que delas recebemos
sdo sempre o resultado do estado atual de nossos 6rgdos; a percepcao é, portanto, necessaria € a

~ . , . 19 . ’
vontade ndo pode modifica-la de maneira alguma.”” Sendo assim, a moral apenas se tornara

dos dois elementos que compdem nosso planeta, o primeiro quase foi domado, o segundo preservado da voracidade
do primeiro, ou seja, os mares foram recobertos por algo como pontes moveis, as terras estido agora reunidas, elas
que eram divididas por abismos imensos. [...] Certamente depois de sermos os conquistadores da terra, subsiste no
interior de ndés um inimigo e entdo tudo se torna acessivel ao homem exceto o0 homem, o corpo ao espirito e o espirito
a si mesmo. Ou seja, para falar de maneira mais familiar e abandonar o estilo tragico, nds ignoramos a medicina dos
corpos e dos espiritos: tratamos da primeira como um advogado sua causa, em vista de um beneficio, e da segunda
como uma crianga faz com sua licdo, como se ela ndo fosse nada, pois ela aprende a fim de esquecé-la. Por isso, ndo
¢ surpreendente que até o presente ndo tenham ainda sido constituidas nem uma ciéncia do agradavel, nem uma
ciéncia do util, nem ainda uma ciéncia do justo. A ciéncia do agradavel ¢ a medicina, a do 1til é a politica, a do justo
a ética.”

YEJ, p. 94.
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eficaz na medida em que conhecer as leis que regem o funcionamento de nosso organismo
corpdreo. Para isso, Biran vé como exemplo a ser seguido aquilo que podemos perceber na fisica

e no estudo dos fendmenos do céu:

“[...] os modos da sensibilidade, aos quais correspondem os diferentes sentimentos da
existéncia, sdo submetidos a um sé tempo a um movimento geral e regular dirigido
pelas leis da organizag¢@o e a movimentos particulares que ndo se pode nem medir nem
prever. E assim que no sistema do mundo, os corpos celestes sdo movidos no espago
por uma forga geral, mas cada planeta tem seu movimento particular.” *°

Biran indica a necessidade de se perceber a regra geral que determina os organismos, mas
salienta que assim como cada planeta realiza seu movimento particular, 0 mesmo ocorre com 0s
individuos que deveriam entdo recorrer a auto-observagdo para entender a regularidade inscrita

nos diversos estados da sua alma em particular, pois sem isso, perder-se-ia em eficacia:

“Se cada pessoa, além disso, tivesse determinado aproximadamente seu temperamento e
as alteragdes experimentadas, poder-se-ia conhecer por comparagdo a relagdo dos
sentimentos morais com os diversos estados da maquina e por um conjunto geral,
determinar qual ¢ o carater moral correspondente a este ou aquele temperamento e
resolver em certa medida este problema insoltvel: dado um certo estado fisico,
determinar o estado moral e vice-versa.”'

Neste procedimento recomendado por Biran, encontram-se as caracteristicas da ciéncia moderna,
a saber, que toda regularidade, que ¢ invariavelmente una, somente pode ser percebida a partir da
experiéncia que ¢ multipla e complexa. O caminho para se equacionar tal problema consiste em
partir dos efeitos para deles inferir sua causa: Biran segue sua época, pretende dar continuidade
ou fazer uma nova tentativa a partir de uma orientacdo comum de outros trabalhos ja realizados
no dominio moral do homem, notadamente aqueles levados a cabo por Hume e Condillac. Estes,
por seu turno, fizeram-no inspirados grandemente pelo éxito da fisica mecanica no século XVIII,
cujo auge ¢ atingido pelo trabalho cientifico de Newton que foi capaz de encontrar uma lei geral
e simples que podia abarcar todos os fendmenos de natureza mecanica. Este €xito sugere sua
aplicagdo a outros dominios, inclusive o dominio humano. Ai temos a inspiracdo para a
constituicdo do projeto de uma ciéncia do homem ou de uma ciéncia moral como se dizia na

época: trata-se de transplantar o método constituido das ciéncias da natureza, mais

21d., p. 118-9.
2'1d., p. 119.
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particularmente da fisica, para as ciéncias do homem. As questdes gerais de fisica ja chamavam a

atencdo do jovem Biran.

1.2 As forgas que animam a natureza

Dentre os textos de juventude de Maine de Biran, encontram-se alguns dedicados ao tema
da ciéncia da natureza, mais particularmente ao tema da nogdo essencial que rege a fisica
mecanica, ja que esta, pelo grau de eficacia que havia atingido, serviria de modelo para todas as
outras ciéncias futuras. A questdo que interessa, sobretudo, o jovem filosofo concerne as forgas
que regeriam e animariam, portanto, a natureza. Haveria uma tinica forg¢a a animar toda a matéria
inorganica da natureza? A resposta ¢ positiva, teria ja demonstrado a propria fisica, notadamente
com os resultados obtidos por Newton e que teriam revolucionado a ciéncia moderna com o
conceito de atragdo universal. No entanto, esta descoberta ¢ bastante recente para o filosofo de
Bergerac que, como vimos anteriormente, havia recebido uma notéavel influéncia do século das
Luzes no tocante as reflexdes sobre a moral, influéncia que se faz sentir igualmente nas suas
reflexdes sobre a ciéncia: o século XVIII foi profundamente marcado pelos resultados da fisica
newtoniana que havia sido transportada para a Franca gragas a um entusiasmado Voltaire.

No entanto, “as coisas mais simples, as mais faceis de serem percebidas, sdo as
que sdo descobertas mais tarde”.”? Eis um principio que Biran partilha com seu tempo e
explicaria por que os homens levaram tanto tempo errando por sinuosos e falsos caminhos até
chegar ao momento no qual se encontravam, isto ¢, até entenderem que a realidade da experiéncia
basta ¢ que seu modo de funcionamento ¢ muito mais simples do que todos os sistemas
fantasiosos criados pela metafisica e pela religido. O que contribuiu para manter os homens no
engano foi a falsa idéia de que, para se entender um movimento, era necessario situar sua causa
num agente exterior. Dai os diversos sistemas imaginados para dar conta de fendmenos que
finalmente eram bem mais simples. O advento da ciéncia moderna inauguraria essa reviravolta no
pensamento humano cujo acabamento teria sido efetivado por Newton: estabelece-se assim uma

nova ordem do saber.

2 EJ, p. 67.
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E evidente que Biran pretende situar o debate no contexto de ruptura entre a
metafisica e a fisica moderna. Ambas tomaram caminhos bastante diversos e se tornaram grandes
rivais, oposi¢ao que vai pendendo progressivamente para o lado da ciéncia. Nesse processo,
principalmente entre o advento da fisica moderna e seu apogeu com Newton, uma outra
metafisica terd lugar, a de Descartes, cuja influéncia serd enorme, notadamente na Francga, e que
terda uma fisica correspondente também influente, ao menos durante um certo tempo. Biran,
entretanto, como a maior parte da sua geragdo, nao fala de uma fisica apoiada numa metafisica,
porém promulga a autonomia da fisica em relacdo a qualquer sistema metafisico hipotético. A
fisica que vai prevalecer ¢ aquela de Galileu e Newton, que seguem em certa medida os preceitos
de Bacon, corrente paralela e critica da fisica hipotética de Descartes. Para Biran, a escola
cartesiana constitui um pensamento ainda ancorado em hipoteses abstratas, cujos principios nao
teriam relacdo nenhuma com a experiéncia ou, em outros termos, seria um modo de raciocinio
que procura a causa dos fenomenos estudados fora deles.

Anteriormente, com a fisica de Galileu e Kepler, qual era o estatuto da nogao de
causa? O essencial da revolugdo galilaica consistiria na passagem de uma fisica qualitativa,
apoiada nas nog¢des aristotélicas, para uma fisica quantitativa: ao invés de se estudar a natureza
dos objetos para deduzir suas propriedades essenciais, passa-se a procurar as leis matematicas
que regem os fendmenos suscetiveis de serem observados. Esta revolugdo do aspecto
metodologico da fisica consiste, portanto, em se partir da experiéncia na direcdo de formulas
quantitativas capazes de exprimi-la com precisdo. A matemadtica passa desde entdo a jogar um
papel essencial na medida em que proporciona precisdo a experiéncia que € essencialmente
complexa. A fisica galilaica ndo se caracteriza, todavia, por priorizar a experiéncia nem
tampouco o que se denominaria 0 método indutivo. A superioridade de Galileu sobre a fisica
aristotélica se deveu, sobretudo, ao processo de matematizagdo que o fisico italiano impds aos
seus estudos cientificos. A partir de entdo o objeto da fisica passa a ser a lei matematica, a relagao
numérica constante, ja que para se compreender a natureza, € preciso conhecer sua linguagem, e a
natureza falaria a linguagem matemadtica. Com a nova fisica, os fatos fisicos sdo transformados
em problemas matematicos, 0s corpos concretos tornam-se corpos geométricos que se deslocam
num espago igualmente geométrico consoante as leis da matematica. A fisica moderna com
Galileu ¢, portanto e antes de tudo, uma teoria matematica e ndo uma teoria das propriedades dos

objetos fisicos.
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A fisica moderna se constituird assim em um grande fenomenismo cujo objeto ndo
seria os principios ou as causas que determinam seu ser, desaparecendo, por conseguinte, o
realismo causal de todo pensamento metafisico. A fisica galilaica se limita a descrever aquilo que
aparece, ou seja, os fenomenos, forjando uma lei matematica capaz de descrevé-los com exatidao.
“A fisica passa de um realismo causal a um fenomenismo legal, ela ndo ¢ mais busca das causas

. - . . 23
reais, mas observagdo das leis manifestas.”

Galileu estabelece uma oposicao fundamental entre
a descrigdo matematica dos fatos e a busca das causas, entre fenomenismo legal e realismo
causal, porém esta oposi¢do sera parcialmente esquecida em detrimento da fisica cartesiana que
se erige sobre uma no¢ao metafisica de causa.

Para Descartes, seria necessario estender o alcance da fisica galilaica. A
matematica constitui-se por relacdes que sao regidas por leis elementares que apresentam como
principais caracteristicas a evidéncia e a necessidade. Galileu a emprega no estudo da realidade
fisica, porém ndo questiona as razdes ultimas da propriedade do saber matematico, o que tornaria
impossivel, do ponto de vista cartesiano, a edificacdo de um método ldgico universal. Alids, para
Descartes, o0 método galilaico pode apenas restringir-se a um limitado campo da experiéncia, ja
que empirico e assistematico. A aplicagdo das matematicas ao dominio da fisica se explica pelo
fato da geometria proporcionar universalidade a ciéncia da matéria morta, assegurando-lhe
objetividade, pois a ciéncia, para se instituir como conhecimento seguro, deveria forgcosamente
amparar-se em algo que nao fosse suscetivel a nenhuma duvida. Os fendmenos dispostos
simplesmente no espago € no tempo ndo nos proporcionam nenhum conhecimento verdadeiro.
Este apenas se desvela pelas leis universais do movimento que, por seu turno, devem ser
expressas por meio da linguagem matematica: eis o método da ciéncia moderna elaborado por
Descartes.

Contudo, se a concepgdo cartesiana possui o mérito de aportar o carater
indispensavel do principio, nela a dindmica do conhecimento obedece a seguinte direcdo: a
geometria fornece os principios a partir dos quais € possivel deduzir todos os fenomenos
particulares. A esséncia geométrica dos principios exige que eles sejam dados a priori na ordem

. 24 . .. . ~ ’ . . ..
do conhecimento. * O meio privilegiado da apreensao do real ¢, portanto, a inspectio animi pela

2 puech, Michel. Kant et la causalité. Paris : Vrin, 1990, p- 29-30.
24 Ver Cassirer, Ernst. A filosofia do Iluminismo, 3° ed., Campinas: Editora da Unicamp, 1997, p. 82. “Uma vez que
a substancia dos corpos consiste apenas em extensdo, o conhecimento dessa extensdo, a geometria pura, prepondera
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qual o espirito entra em relagdo direta com a esséncia da extensdo. Com efeito, ¢ preciso
compreender de que modo Descartes subordina a ordem e a conexdo das coisas a ordem e a
conexao das idéias que determinam tais coisas: a determinacao das causas segundas pelas quais a
variedade se introduz na extensdo e que constitui de fato a fisica em sua atividade concreta ¢
subordinada ao emprego de uma causa primeira.

A principio, a manifestacdo das modificacdes da extensdo, fundadas por seu turno
na agdo divina e na pressuposi¢ao da coeréncia interna das leis (ou causas segundas) impostas por
Deus, faz com que a realidade, no seio do encadeamento causal, seja pensada a partir dos
principios. Sendo assim, a fisica cartesiana ndo seria sendo uma vasta deducao que se apdia na
realidade apenas para validar seu proprio poder dedutivo. Com efeito, qualquer objeto da
realidade seria somente uma modificacdo da extensdo e nao haveria nada no mundo que nao
pudesse ser produzida pela modificagdo progressiva e continua de uma matéria inicialmente
homogénea.

Haveria assim, na metodologia cartesiana, uma dedu¢do a priori das leis da fisica
em fun¢do dos principios de conservagdo pelos quais se descreve a acdo de Deus. Ao deduzir a
realidade, Descartes atribuiria aos principios a faculdade de produzir a racionalidade do real a
priori. No entanto, esta concepcdo poderia ser considerada problematica nos estudos dos
fendmenos fisicos levados a cabo por Descartes, ja que segundo a tese afirmada anteriormente,
toda fisica se explicaria pela metafisica e poderia assim ser dispensada. Ao mesmo tempo, pensar
uma certa autonomia das ci€ncias em relagao aos principios metafisicos engendraria o problema
da possibilidade de haver uma certa autonomia dos fendmenos da experiéncia em relagdo aos
principios e, portanto, o dominio da experiéncia deixaria de ser uma simples prova da deducao,
mas possuiria uma certa dimensao de determinagdo, o que significaria afirmar que a relacao entre
a verdade e a realidade ndo seria aquela de uma simples duplicagao logica.

A experiéncia em Descartes €, portanto, assimilada ao fenomeno: a experiéncia
ndo ¢ uma mera encena¢ao matematizada de um fenomeno, mas ela é o proprio fenomeno a ser
descrito pela lingua estabelecida pelos principios. O fendmeno atualiza o possivel isolando um
nucleo de realidade tomado do conjunto de todos os mundos aos quais a teoria permite o acesso.

No entanto, segundo Descartes, ndo se trata em filosofia natural de se remontar por meio da

simultaneamente na fisica. Ele exprime a esséncia do mundo dos corpos e suas fundamentais propriedades universais
mediante defini¢des exatas, e parte dai para a determinag@o do particular e dos fatos, numa seqiiéncia continua.”
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inducdo dos efeitos as causas: ¢ destas que se deve partir, a0 passo que a experiéncia joga nesse
caso somente o papel de referéncia, mas nao de fundamento. Em suma, ndo seria necessario para
o estudo dos fendmenos fisicos sendo as verdades eternas matematicas que sdo inatas a nossas
almas.

A exposicao de tal movimento generalizado pelo qual um certo deslocamento
encontra-se em relagdo com uma cadeia circular fechada de deslocamentos, € o resultado de uma
ordem do universo pleno no qual as partes do espago ndo possuem nenhuma qualidade, mas uma
grandeza, uma figura e um movimento. Esta reivindicagdo que visa a produzir o qualitativo sem
recorrer a algo de propriamente qualitativo deve-se a defini¢do da natureza do corpo que visa
rejeitar a individuag@o das substancias e a posi¢ao das qualidades reais. A distin¢ao real entre as
substancias, possivel gragas a um Deus que ndo ¢ enganador, além do reconhecimento da
existéncia de uma causa exterior que ndo se confunde com o préprio sujeito, deve garantir a
existéncia de corpos que sdo exteriores ao sujeito e, portanto, independentes dele.

Sendo assim, o que se percebe como algo que ndo ¢ Deus nem algo de inextenso,
deve corresponder a extensdo em razao da distingdo real entre as substancias. Os principios da
fisica cartesiana sdo introduzidos conforme uma distingao cujo fundamento estd mais cingido as
descobertas metafisicas que a observagdes rigorosas. A hipdtese cosmolodgica, Uinica capaz de
apresentar uma verdade do ambito fisico que aporte luz sobre nossa representacdo do mundo, esta
intimamente ligada a forma pela qual Descartes explica o corpo em geral. A fisica cartesiana, ao
empregar um método geométrico, ndo pode dar conta do verdadeiro movimento, ou seja, da
passagem de uma posicdo para outra, mas pode apenas dar conta de posi¢des determinadas.
Entretanto, tal abordagem da fisica, pouco a pouco, vai ser questionada pela propria
experimentagdo, na medida em que esta contradiz alguns principios supostamente indiscutiveis.
O autor do Discurso do método seria obrigado a sustentar uma série de hipoteses para explicar
diversos fendmenos, criando assim uma gama de explicacdes que, apesar de possuirem uma
concatenagdo no interior do seu proprio sistema, deixavam a desejar enquanto modelos de
explicacdo de certas regides da experiéncia. Se Descartes teve o grande mérito de deixar de lado
todos os preconceitos que lhe haviam sido inculcados pela escolastica, procurando erigir todo um
sistema bem fundamento sobre um principio verdadeiramente apreendido pela razao, ele teria
pecado por entender, ainda como os antigos, que a natureza somente poderia ser movida por um

impulso estranho e situado fora dela propria. “Porém, afirma Biran, ndo basta a uma hipotese
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satisfazer aos fendmenos principais, € preciso ademais que ela esteja de acordo com todos os
225

detalhes

A pedra no calcanhar de Aquiles de Descartes seria, portanto, a sua teoria dos
turbilhdes segundo a qual o universo se constituiria por uma diversidade de turbilhdes que
provocam a rotagdo da matéria sutil. Por uma certa friccdo em suas extremidades, estes turbilhdes
configurariam a matéria que preenche nosso universo. Haveria nesse processo a formagao de um
nucleo constituido de matéria pesada ao passo que matérias mais leves gravitariam em torno
deste nucleo. Este principio explicaria a estrutura de nosso sistema solar em que ha um nucleo, o
Sol, e os planetas que gravitam em seu entorno. Mas este sistema coerente em si mesmo, nao se
sustentava a partir da experiéncia. “Foi entdo preciso abandonar esse belo sistema dos turbilhdes
e recorrer para a explicagdo dos fendmenos da natureza a um outro principio que aquele do

2 . . . ~ 7
»26 A teoria cartesiana dos turbilhdes esta

impulso. O grande Newton encontrou esse principio.
assim associada a cosmogonia e a manutencao dos sistemas planetarios e sua necessidade para
explicar a ordem do mundo deve-se a um principio que nao poderia ser contrariado em Descartes,
ou seja, a impossibilidade da acdo a distancia. Para o filésofo francés, a acdo entre elementos
materiais apenas seria possivel por contato direto e, por isso, 0s cartesianos nao admitiam a teoria
gravitacional de Newton que explicaria a manutengao do sistema solar pelo principio da atragdo a
distancia, principio considerado fantasioso. Em suma, Descartes teria partido de um principio —
que a a¢do dos elementos materiais s6 pode efetivar-se por contato direto — e conseqiientemente
foi obrigado a imaginar uma hipdtese que ndo o contradissesse. Dai igualmente a oposicao

ferrenha que os cartesianos em geral vao levantar contra a fisica newtoniana que se erigia, de

acordo com os preceitos da fisica natural de Descartes, sobre uma mentalidade magica.

Contudo, a fisica newtoniana seria, na verdade, menos magica justamente por nao
procurar uma causa oculta que explicaria os fendomenos visiveis aos nossos sentidos. O fisico
inglés, considerando a atragdo apenas como um efeito geral, ndo se preocupou em determinar sua
causa, ja que a apreensdo desta sempre lhe pareceu distante da capacidade humana., além do que

este procedimento parecia verdadeiramente mais util.

B EJ, p. 68.
67 p. 68.
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No que concerne ao método empregado por Isaac Newton, seu sucesso ainda se
deveu ao uso da matematica, heranca sem duvida de cunho galilaico e cartesiano e que possuia a
imprescindivel qualidade de proporcionar exatiddo a todos os fendmenos. No entanto, o que se
altera substancialmente com a obra newtoniana € a posi¢do das matematicas em relagao a
experimentagdo. A fisica newtoniana considera a matéria ndo s6 como mera extensao, mas
constituida de dtomos; ela parte da experiéncia ou dos efeitos para apenas dai inferir suas causas.
Portanto Newton buscara principios alicergados na experiéncia em oposicao a Descartes. Se por
um lado, ele ndo deixa de buscar os principios universais matematicos capazes de explicar os
fendmenos da natureza, por outro lado, ele ndo tomard como modelo a geometria, privilegiando
ao contrario a experimentagao e, por conseguinte, o pensamento indutivo: o cientista inglés opde-
se ao modelo cartesiano de ciéncia, pois ndo procura explicar as coisas a partir de idéias,
atribuindo o papel de fator primeiro do conhecimento aquilo que ¢ proporcionado pela
experiéncia direta.

O ideal do conhecimento no século XVIII deixa de ser aquele da geometria para se
instalar, mediante o empreendimento e a notavel influéncia de Newton, no ambito da algebra.As
descobertas newtonianas logo ganham tanta ampliddo, sobretudo em razdo de seus numerosos
divulgadores, que o método aplicado pelo cientista inglés tornar-se-4 o modelo de raciocinio a se
empregar em qualquer area do conhecimento humano. Sendo assim, sob o prisma metodologico,
o traco fundamental da mentalidade cientifica do século XVIII ndo seria exatamente o
materialismo, como muitas vezes ¢ sugerido e se compreende.”” Do ponto de vista metodolégico,
o século das Luzes ¢ marcado notadamente pelo newtonianismo, havendo antes o predominio de
uma orienta¢gdo imanentista: nada ¢ afirmado sendo aquilo que ¢ inferido da propria experiéncia.
A postura de Newton consiste em antes nada afirmar quando da impossibilidade de indugdo ao

invés de preencher lacunas com hipdteses fantasiosas.

27 Cassirer, A filosofia do Iluminismo, op. cit., p. 87-8: “Costuma-se considerar a conversio ao ‘mecanismo’, ao
‘materialismo’, como o traco mais significativo da filosofia da natureza do século XVIII e acredita-se com
freqiiéncia que basta isso para caracterizar exaustivamente o seu espirito, em particular a orientagdo geral do espirito
francés nessa época. Na verdade, esse ‘materialismo’, tal como se apresenta, por exemplo, no Systéme de la nature,
de Holbach, e em L ’homme machine, de La Mettrie, representa apenas um fendmeno isolado que ndo pode, ¢ modo
nenhum, passar por representativo desse periodo. [...] A mentalidade cientifica do circulo da Enciclopédia nédo €
encarnada, em absoluto, por Holbach e La Mettrie, mas por D’Alembert, em quem vamos encontrar a mais nitida
recusa em aceitar 0 mecanismo e o materialismo como principios derradeiros de explicacdo das coisas, como
pretensas solugdes dos enigmas do mundo. D’Alembert ndo se desvia um milimetro sequer da linha metodologica
tragada por Newton.”
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O método da analise de Newton consiste, portanto, na aplicacdo da razdo a um
conjunto ilimitado da experiéncia, ndo havendo assim para a ciéncia um termo final apds o qual
ndo haveria mais nada a conhecer. Haveria, ao contrario, apenas descrigdes provisorias da
realidade, dentre as quais se incluiria a propria teoria gravitacional que, malgrado seu poder de
abarcar a totalidade dos fendmenos fisicos em sua €poca, ndo teria sua integralidade assegurada
por nenhuma experiéncia.”® A gravidade, na perspectiva newtoniana, é assim uma propriedade
geral da matéria sem, por isso, constituir-se em uma propriedade essencial. Nesse sentido, ela se
apresenta como o elemento irredutivel da matéria, porém de maneira provisoria, sendo ela
suscetivel de sofrer redugdes posteriores exigidas por eventuais experiéncias. Portanto, para
Newton, o objetivo ultimo da ciéncia ndo ¢ apreender a esséncia, mas a propriedade mais simples
do real.

Sendo assim, ndo hd uma verdade dos primeiros principios, ndo ¢ o dominio do
possivel que funda o real, mas ¢ justamente o contrdrio. Newton, seguindo e aperfeicoando
Locke, seria assim o grande arauto dessa virada no pensamento ocidental: a certeza imediata dos
principios, como professava Descartes, ¢ substituida pela verdade mediata dos fatos. Os
principios neles mesmos seriam meras abstragdes vazias de sentido e sua razdo de ser apenas se
estabeleceria quando eles se aplicam ao mundo que se apresenta aos nossos sentidos: eis a
orientacdo de pensamento que se impde no século XVIII. Tal combinac¢do operada por Newton
apresenta-se entdo como o modelo a ser seguido. O cientista inglés ¢ venerado ndo s6 pelos
resultados que proporcionou, mas sobretudo pelo método que empregou e aperfeigoou,

fornecendo um paradigma seguro e definitivo para o emprego correto da razao na modernidade.

¥ Newton, Isaac. Correspondence with Bentley in Philosophical Writings, edited by Andrew Janiak. Cambridge:
Cambridge University Press, 2004, p. 100: “Assim como na matematica, na filosofia natural a investigagdo de coisas
dificeis pelo método da andlise deve sempre preceder o método da composicdo. Esta andlise consiste em fazer
experimentos e observagdes ¢ em extrair conclusdes gerais a partir deles pela indugdo e em ndo admitir nenhuma
objecdo contra as conclusdes, dado que elas sdo retiradas dos experimentos, nem admitir outras verdades quaisquer.
As hipéteses ndo dizem respeito a filosofia experimental. E embora o argumento dos experimentos e observagdes
pela indugfo ndo sejam demonstra¢des de conclusdes gerais, ainda ¢ a melhor maneira de argumentar qual a natureza
das coisas admitidas, e talvez consideradas como as mais fortes, quanto mais a indugdo for geral. E se nenhuma
excecdo ocorre a partir do fendmeno, a conclusdo é geralmente afirmada. Mas se, porventura, posteriormente,
alguma exceg@o ocorrer a partir da experimentagdo, pode entdo comecar a ser afirmada com algumas excegdes tal
como ocorre. A partir dessa perspectiva de andlise podemos proceder dos componentes aos ingredientes, dos
movimentos as forgas produzindo-os; ¢ em geral, dos efeitos as suas causas, ¢ das causas particulares as causas mais
gerais, até o argumento final mais geral. Este ¢ o método de andlise, e a sintese consiste em assumir as causas
descobertas e estabelecer os principios, e através deles explicar o fendmeno que deriva a partir deles, e oferecer as
explicagdes.”
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Com a obra newtoniana, sente-se que tudo o que se apresentava até entdo como incerto torna-se
suscetivel de ser conhecido.

Sabe-se da repercussao que obteve a obra newtoniana, nao s6 na Inglaterra, mas
também na Franga, sobretudo dentre os pensadores das Luzes, dentre os quais Voltaire sera seu
grande divulgador e defensor. O pensador francés teria percebido o potencial da obra newtoniana
para a filosofia, e tratava-se antes de demolir uma série de preconceitos arraigados no
pensamento da época e ¢ justamente nesta perspectiva que o fildosofo francés joga um papel
essencial.”’

A obra de Newton ¢ assim muitas vezes apresentada como portadora de uma
verdade indiscutivel e ndo suscetivel de problematizacdo, contrariamente a postura do proprio
cientista inglés que mantinha uma prudéncia exemplar ao invés de fazer afirmagdes categoricas.
Newton ¢ apresentado como um grande génio que teria desvelado a verdadeira estrutura do
universo, uma espécie de semi-deus a ser venerado. Dai sua obra ser, no século XVIII, mais um
objeto de dogma ou um método a ser empregado indiscutivelmente que método a ser
aperfeicoado.”® Evidentemente, isso ndo elimina todo o mérito de sua obra, porém ¢ possivel
afirmar que o acolhimento do seu trabalho e sobretudo de seu método deve-se ndo somente a uma
meditagio clara sobre os resultados obtidos, mas igualmente a um entusiasmo fervoroso. '

O grande sucesso do método newtoniano devido a elaboragdo da lei da atragdo
universal além da sua divulgagdo entusiastica foram sem davida responsaveis pelo
empreendimento de se generalizar o método da fisica newtoniana a todos os campos do saber

humano, tendo Voltaire um papel fundamental nesse processo.’’Além disso, o sistema da

¥ Cassirer, Ernst. A filosofia do Iluminismo, op. cit.: “as formulas matematicas newtonianas eram enigmas. N3o se
tratava de divulga-las dentro de um contexto cultural bem disposto (...). Tratava-se, sim, de destruir o chamado bom
senso da escolastica cartesiana, substituindo-o por uma diferente imagem da natureza. Nisto consiste o mérito de
Voltaire divulgador de Newton.”

30 A esse proposito, ver artigo de Alexandre Koyré “Sens et portée de la synthése newtonienne” in Etudes
Newtoniennes, Paris, Gallimard, 1968, p. 36-7.

3! Koyré, Alexandre. Etudes newtoniennes, op. cit., p. 38 : “Ndo é surpreendente que (curiosamente mesclado a
filosofia de Locke) o newtonianismo tenha se tornado o credo cientifico do século XVIII e que, ja para os mais
jovens dos seus contemporaneos, mas sobretudo para a posteridade, Newton tenha parecido como um ser
sobrehumano que, uma vez por todas, havia resolvido o enigma do Universo.”

32 Cassirer, Ernst. A filosofia do Iluminismo, op. cit., p. 86: “Com esse seu incomparéavel talento para simplificar e
generalizar os problemas, para universaliza-los, Voltaire ndo tardou em situar o problema no plano da generalidade.
O método de Newton ndo ¢ unicamente valido para a fisica; ele vale para todo saber em geral e submete doravante
esse saber a condigdes e restricdes bem determinadas. Quando ndo podemos valer-nos da bussola das matematicas
nem do farol da experiéncia e da fisica, é certo que ndo podemos dar um s6 passo em nosso caminho.”

22



natureza que se desenhava na perspectiva de Newton demandava um autor de um mundo tdo bem
ordenado. Se o cientista inglés havia apreendido o modo adequado de conhecer a obra divina,
certamente esse era o meio adequado para estudar qualquer ciéncia, ja que “a natureza e suas leis
eram conhecidas e sentidas como a encarnacdo da vontade e da razdo de Deus [...] Seguir a
natureza e aceitar sua lei como regra suprema, era como se conformar a vontade e a lei de

DeuS ”33

Dessa maneira, Newton fornece a prova de que hd um vinculo entre a natureza e o
intelecto humano, que este, seguindo o caminho correto (método matematico-experimental), pode
ter acesso as leis que regem a natureza e, portanto, compreendé-la e domina-la. Eis desse modo a
consumacao do ideal vislumbrado por Bacon e Descartes.

Mas as conseqiiéncias vao além, visto que o método newtoniano recorre a
universais nao dados na experimentagdo. Trata-se entdo de lancar luz ndo somente sobre o
dominio da natureza, mas também sobre aquele do entendimento humano, havendo uma
correlacdo indissoluvel entre ambos os elementos. Assim, ndo s6 a natureza, mas também o
homem em sua esséncia deverd ser passivel de uma compreensao racional, sem recorréncia a
nenhum principio transcendente.’® Portanto, isso explica por que a reflexio de caréter
epistemoldgico desemboca por fim numa investigagdo concernente a psicologia: revelar como se
d4d o conhecimento humano exigiria inexoravelmente o conhecimento da estrutura, génese e
funcionamento das faculdades humanas. Trata-se assim de um verdadeiro programa para a
filosofia do século XVIII: “sua obsessao foi encontrar para o dominio espiritual (moral, como se
dizia na época) algo similar ao papel exercido pela gravitagao, isto €, um principio unitario que
desse conta dessa massa complexa de fendomenos que denominamos humanos. Faltava um

. . 35
Newton das ciéncias humanas, para falar anacronicamente.”

Sendo assim, a investigacao sobre
a natureza humana tinha a obrigagdo de seguir o modelo newtoniano, abandonando as

concepgoes antigas ou medievais e mesmo de alguns modernos que apesar de suas contribui¢des

33 Koyré, Alexandre. Etudes newtoniennes, op. cit., p. 41.

3 Cassirer, Ernst. A filosofia do Iluminismo, op., cit., p. 75: “[...] a filosofia iluminista proclama, tanto para a
natureza como para o conhecimento, o principio de imanéncia. Cumpre conceber a natureza e o espirito por sua
esséncia propria, a qual ndo é em si algo de obscuro e de misterioso, de impenetravel ao entendimento, mas que, pelo
contrario, consiste em principios que lhe sdo plenamente acessiveis, que ele é capaz de descobrir e de racionalmente
por si mesmo.”

3 Monzani. Prefacio ao Tratado das ensacées de Condillac, Campinas: Editora da Unicamp, 1993 p. 8.
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para a edificacdo da investigagdo cientifica, ndo haviam ainda atingido a perfeicdo do método

. 36 ~ . . . 37
newtoniano.” A resolu¢do do enigma do mundo descortinava o enigma humano.

1.3. A génese do principio do habito

E David Hume um dos primeiros e principais pensadores que terio como meta
realizar uma ciéncia experimental do homem, projeto expresso notadamente em seu Tratado da
natureza humana que possui como subtitulo “Uma tentativa de introduzir o método experimental
de raciocinio nos assuntos morais”, o que vai desembocar numa ciéncia empirica e cética que
busca os fundamentos daquilo que tomamos como evidéncia ou naquilo em que cremos. Na
verdade, malgrado todas as criticas que lhe foram enderegadas por isso, o ceticismo de Hume era

talvez muito proximo daquele que vinha de se instalar na ciéncia moderna:

“um ceticismo construtivo, oposto ao ceticismo radical, negador de toda verdade,
desenvolve-se na filosofia natural e triunfa com Newton que propde o modelo de uma
ciéncia controlada com exatiddo, liberta das hipéteses engendradas por uma razéo sem
freio e limitada por uma experiéncia sempre renovavel. O importante é a necessidade de
moderar a razdo e que a medida a qual ela é submetida seja a certeza fornecida pela
certeza sensivel.”*®

Um tal ceticismo ¢ portanto bastante restrito e se limita a ndo avangar além da experiéncia.
Evidentemente que nas ciéncias morais, o estrago da filosofia especulativa teria sido ainda maior,
ja que ela acarreta conseqiiéncias nefastas do ponto de vista pratico, do ponto de vista da agdo
moral, a0 passo que o erro numa perspectiva gnosioldgica € menos perigoso. Dai a necessidade e
a antecedéncia em termos logicos da ciéncia do homem; por isso ela deve ser considerada a
filosofia primeira, sem a qual nenhuma outra conhecera desenvolvimento algum.

Nesse sentido, Hume entende ser absolutamente necessério transportar a exatidao

das ciéncias da natureza para a ciéncia do homem: o filésofo escocés pretende simplesmente ser o

3% Koyré, Etudes newtoniennes, op. cit., p. 41 : « Devemos proceder segundo o modelo de Newton, aplicando as
regras que ele nos deu. Devemos descobrir pela observagdo, pela experiéncia e mesmo pela experimentacdo as
faculdades fundamentais e permanentes, as propriedades do ser e do carater do homem que nao se pode nem
aumentar, nem diminuir; devemos descobrir os esquemas da agio ou as leis do comportamento que possuem relagdes
umas com as outras e associam os atomos humanos. A partir dessas leis, devemos deduzir todo o resto.”

Id., ibid., p. 43 : “é nisso que consiste a tragédia do espirito moderno que ‘ao ter resolvido o enigma do Universo,
apenas o substituiu por outro : o enigma de si mesmo.”

¥ Malherbe, Michel. La philosophie empiriste de David Hume. Paris : Vrin, 2001, 4 édition, p. 33.
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Newton das ciéncias morais, alcangando a mesma precisao, simplicidade e abrangéncia que o

fisico inglés:

“ao menos vale a pena tentar descobrir se a ciéncia do homem ndo admite a mesma
precisdo que vemos ser possivel em varias partes da filosofia da natureza. Parece que
temos todas as razdes do mundo para imaginar que ela pode atingir o grau maximo de
exatiddo. Se, ao examinar diversos fendmenos, descobrimos que eles se reduzem a um
principio comum, e formos capazes de remeter este principio a outro, chegaremos
finalmente aqueles poucos principios simples de que todo o resto depende.”’

Hume parece guardar a mesma aspiragdo desde Galileu de levar o método desenvolvido e
aperfeigoado pelas ciéncias naturais a todos os campos do saber, e sobretudo ao principal deles, o
proprio homem. O fildsofo escocés encarna a forte crenga do século XVIII de que Newton havia
aberto um caminho seguro para um desenvolvimento sem precedentes do conhecimento humano.

Certamente havia muito a fazer, pois como uma ciéncia ainda nascente, a ciéncia do homem
esteve sempre relegada a metafisica e a teologia, o que a cobriu de falsas imagens dificultando
ainda mais sua efetivagdo. E preciso seguir a filosofia natural newtoniana na medida em que ela
afasta qualquer principio dado a priori e se estabelece algum tipo de principio, este s6 pode ser
derivado dos dados da experiéncia. O recurso as matematicas nao ¢ assim desprezado, ja que sdo
elas as responsaveis por de algum modo proporcionar precisdao aos fendmenos fisicos. Trata-se
assim de afastar todo conhecimento que ndo seja preciso (quantitativo) ou que nao venha daquilo
que se apresente aos sentidos. Com isso, Hume, como ja foi dito, ao pretender estender a
revolugdo cientifica até¢ o ambito moral, ele imagina poder operar uma transformacao de enormes
proporg¢des que simplesmente deixaria de lado tudo o que foi produzido até o momento a respeito
do tema, como o proprio filésofo escocés expressa nas ultimas linhas das Investigagoes sobre o

entendimento humano:

“Se tomarmos em nossas maos um volume qualquer, de teologia ou metafisica
escolastica, por exemplo, fagamos a pergunta: Contém ele qualquer raciocinio abstrato
referente a nimeros e quantidades? Nao. Contém qualquer raciocinio experimental
referente a questoes de fato e de existéncia? Nao. As chamas com ele, entfo, pois ndo
pode conter sendo sofismas e ilusdo.”*

3% Hume. Tratado da natureza humana (sinopse). Sio Paulo: Editora UNESP: Imprensa Oficial do Estado, p. 683-4.
* Hume. Investigagdes sobre o entendimento humano. Sdo Paulo: Editora UNESP, p. 222.
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Bem entendido, a no¢ao de experiéncia a partir da qual Hume estabelece sua ciéncia do homem ¢
aquela de Newton. Como ciéncia, ela deve apreender algo de geral e a generalizagdo possui uma
relagdo estreita com a matematizagcdo na ciéncia newtoniana. Com efeito, ““as matematicas sao o
modo de acesso necessario a experiéncia cientifica™' e sdo fundamentais na propria defini¢io da
propria experiéncia que ao se restringir por um lado ao fenomeno, opondo-se as hipdteses da
escolastica cartesiana, por outro lado ela ndo se confunde de maneira alguma com a experiéncia
ordinaria que seria essencialmente qualitativa. Os cientistas do século XVIII, ao se limitarem a
uma apreensdo de principios que coincide com o processo e generalizacdo, ndo afirmam
necessariamente a limitacdo da capacidade racional do homem, mas antes afirmam como
funciona a propria natureza, ndo possuindo esta nenhuma esséncia oculta cuja casca fenoménica
impediria a visdo. O que se constitui como experimentalmente real sdo as relacdes geométricas e
numéricas que determinam assim de maneira relativa os fendmenos, estes nao sendo fundados
em nenhuma esséncia oculta, mas antes sobre um sistema matematico de relagdes: “A atragdo ¢

42 i
' A generalizagdo passa a ser com

uma qualidade obscura, mas matematicamente conhecida.
Newton e Hume constitutiva da propria aparéncia dos fendmenos, ultrapassando o carater
particular destes e € isso que permite a ciéncia abarcar campos tao distintos como a revolugao dos
astros ¢ a queda dos corpos. A universalidade constitui-se, pois, por esta generalizagdo
matematizada dos fenomenos externos.

O mérito de Newton teria sido o de aprofundar a perspectiva empirista, ao se
perguntar sobre o que ¢ efetivamente proporcionado pela experiéncia e o que podemos, com
efeito, apreender dela. Este passo ¢ uma recusa ndo so6 do racionalismo hipotético cultivado pelos
cartesianos, mas também do empirismo classico e ingénuo para o qual os dados da experiéncia
seriam aqueles percebidos somente pelos nossos sentidos. Newton assim problematiza o que seria
contetido da experiéncia e ¢ isso que interessa sobremaneira a Hume.

E preciso ressaltar que Newton problematiza a experiéncia no seio do seu trabalho
cientifico, porém ndo leva a reflexdo sobre o tema muito longe. Contudo, o que se deduz da obra
newtoniana, € que a experiéncia a ser descrita com precisdo nao seria totalmente exata, ja que

sempre passivel de mudangas posteriores. Mas o problema ¢ evidente quando Newton niao ousa

afirmar que a atracdo universal seja uma propriedade da matéria. H4 ai um residuo de

*! Malherbe, Michel. La philosophie empiriste de David Hume, op. cit., p. 51
1d., ibid., p. 52
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indeterminacgao, visto que “as leis matematicas nao exprimem a lei do mundo sendo enquanto elas
podem ser verificadas.”* A lei da atragdo, apesar de ter sido divulgada aos quatro ventos como a
formula que explicaria a lei fundamental a reger o mundo material, nunca perdeu na obra de
Newton uma facticidade irredutivel que sempre impediu o estabelecimento pelo método indutivo
de uma ciéncia efetivamente racional (a priori) do mundo fisico. Por conseguinte, tal ciéncia ¢
incapaz de tratar de substancias, ja que estas sdo substituidas na experiéncia por meras relagdes
de medida. Com efeito, a fisica newtoniana fazia esse passo fundamental no percurso da
revolugdo cientifica moderna que, se em um primeiro momento, havia substituido o mundo
qualitativo pelo mundo quantitativo, sobretudo com Galileu e Descartes, doravante com Newton
a ciéncia definitivamente substituia as coisas por relagdes de causalidade.

Se por um lado esta ciéncia deixava um residuo de indeterminag¢do que poderia
alimentar o ceticismo, o século XVIII a entendeu notadamente como uma ciéncia que havia
cumprido finalmente a promessa da ciéncia moderna desde sua origem. Newton tinha sido capaz
de explicar a totalidade dos fenomenos mecanicos e sem recorrer a artificios do pensamento, mas
calcando-se na experiéncia. Assim, o século das Luzes realgou somente o aspecto positivo da
ciéncia newtoniana, esquecendo-se do residuo de negatividade que vai justamente chamar a
aten¢do de Hume. Este percebera que a ciéncia experimental estava fundada no principio de nao-
evidéncia da matematica, haja vista que esta se alicer¢ava por sua vez na propria experiéncia
sensivel, esta essencialmente inevidente. Para o filosofo escocés, a grande licdo da fisica
newtoniana consistia em que a experiéncia sensivel ndo era algo a ser observado, mas antes
construido. Certamente, a base desta inevidéncia estd na ruptura entre o pensamento e a propria
realidade, porém, parece que a crenga nos poderes da razdo humana fez com que mesmo varios
eruditos representantes das Luzes tomassem os resultados da ciéncia newtoniana ndo exatamente
pelo que ela era.

O ceticismo de Hume nao pode ser compreendido simplesmente tendo como ponto
de partida a divida ou um apetite desmedido pela duvida que caracterizou sempre o ceticismo

r

classico, mas “ele ¢ o desenvolvimento radical e logico das questdes e das virtualidades da

1 2944

ciéncia experimenta Todavia, a questdo fundamental que se deve colocar € a seguinte: como

¢ possivel transpor o método da fisica newtoniana para o estudo da natureza humana, ja que a

* Malherbe, p. 57.
* Malherbe, p. 61.
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ultima constitui uma realidade muito mais complexa, da qual se ignora largamente as causas,
assim como ndo se conhece nem mesmo alguns de seus elementos? Como encontrar algum fator
de constincia nessa miriade quase infinita? Se a ciéncia da natureza pode circunscrever o
dominio a ser estudado e pode isola-lo a fim de submeté-lo a uma série de repeticdes, 0 mesmo
nao ¢ possivel no dominio da natureza humana. Caso ele decida recorrer a experiéncia humana
em geral, logo vai perceber que a variedade de elementos sera quase infinita impedindo qualquer
tipo de generalizacdo. Outra alternativa seria entdo se colocar como o proprio objeto a ser
estudado. Contudo, Hume entende que esta via de uma psicologia subjetiva terminaria num

embaracgo intransponivel:

“ Quando ndo sou capaz de conhecer os efeitos de um corpo sobre outro em uma dada
situagdo, tudo que tenho a fazer ¢ por os dois corpos nessa situacdo e observar o
resultado. Mas se tentasse esclarecer da mesma forma uma duvida no dominio da
filosofia moral, colocando-me no mesmo caso que aquele que estou considerando, ¢
evidente que essa reflexdo e premeditagdo iriam perturbar de tal maneira a operacdo de
meus principios naturais que se tornaria impossivel formar qualquer conclusdo correta a
respeito do fendmeno. Portanto, nessa ciéncia, devemos reunir nossos experimentos
mediante a observagdo cuidadosa da vida humana, tomando-os tais como aparecem no
curso habitual do mundo, no comportamento dos homens em sociedade, em suas
ocupagdes e em seus prazeres.”"

A psicologia ndo seria portanto suscetivel de alcangar nenhuma certeza e precisao, restando-lhe
apenas o dominio da verossimilhanga. Entre a clareza de uma verossimilhanga e a complexidade
e obscuridade de uma realidade precisa, Hume sem duvida vai optar pelo segundo caminho, visto
que a psicologia ndo poderia constituir-se como ciéncia, mas estaria antes mais préxima mesmo
da literatura e, pois, da ficcao.

Entretanto, devido ao grau de complexidade da natureza humana, dificilmente se
poderia aplicar a matematica como modo de estabelecer as relagdes e, portanto, a regularidade do
real. Desse modo, Hume entende ser necessario encontrar algo que venha a substituir a
matematica nesse papel, mas que guarde a mesma eficacia desta, pois de outro modo a ciéncia do
homem perderia sua precisdo e se ela ¢ avaliada como a ciéncia primeira da qual todas as outras
em certa medida dependem, ela ndo pode ser menos rigorosa, ao contrario, deve estar assentada
em principios muito bem fundamentados. Por outro lado, ja foi visto que, embora servindo de

instrumento rigoroso na abordagem do mundo fisico, havia ja no principio da fisica newtoniana

% Hume, David. Tratado da natureza humana, op. cit., p. 24.
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uma ruptura entre o raciocinio de modelo matematico e a realidade fisica que se apresenta aos
nossos sentidos. Portanto, como conciliar estes dois aspectos essenciais e cindidos no homem?

A imagem que o homem moderno forjou de si proprio projetava-o como um ser
limitado do ponto de vista natural, mas que era inteiramente capaz de transgredir esse limite
mediante o uso de sua faculdade racional que seria capaz de apreender tais limites e transforma-
los em condi¢des do aperfeigcoamento humano. Com efeito, o homem ndo poderia aperfeigoar-se
sendo sustentado por alguma base. Portanto ¢ a razao gragas a qual o homem pode apropriar-se de
seus limites recolhendo-se sobre si e podendo desta forma escapar da desordem inserida no
mundo exterior. Toda esta concepgao esta assentada sobre uma condigdo, a saber, que um tal
movimento do espirito sobre si seja possivel. Segundo Hume, contrariando a postura de Rousseau
e Biran, a finitude humana jamais ¢ clara, nem mesmo por meio de uma pretensa apercepgao;
trata-se de uma forga cega que nao possui em si nem razao nem fim. Por isso, em Hume a ciéncia
do homem nao pode referir-se a uma experiéncia psicoldgica ou introspectiva.

Sendo assim, para se entender a transposicdo do método experimental a ciéncia
moral ¢ preciso entender qual é o estatuto que Hume atribui s matematicas, como critério
responsavel pela precisdo e portanto por uma resposta objetiva. Para o filésofo escocés, as
matematicas sdo a Unica ciéncia que efetivamente preencheria o requisito de uma ciéncia
racional. Ao operarem com relagdes estritamente quantitativas, ela estabele relagdes logicamente
necessarias entre os termos. Isto posto, na perspectiva de Hume, apenas a matematica pode ser
considerada uma ciéncia que produziria conheciemnto, ao passo que a fisica, que estabelece
relacdes logicas mas apoiadas na experiéncia, somente propde raciocinios provaveis. Os juizos
matematicos, porque se erigem sobre o principio de ndo-contradi¢do e seu desenvolvimento
cinge-se a um entendimento que se exerce de maneira independente da experiéncia. Contudo,
todas essas caracteristicas que tornam a matematica uma ciéncia louvavel, ndo a tornam
necessariamente uma ciéncia a priori: as idéias matematicas ndo possuem um conteudo
completamente ideal, mas se derivam da experiéncia. Assim como todas as nossas outras idéias,
elas sdo copias das nossas impressoes, ndo havendo diferenga nem para mais, nem para menos,
entre a idéia e a impressdo. Para Hume, as matematicas e a fisica teriam o mesmo objeto, s6 que
enquanto a primeira operaria por comparagdo de idéias, a segunda operaria por raciocinios
experimentais. Com isso, torna-se evidente o carater complementar entre as duas ciéncias, sendo

a fisica a matéria da matematica: isso implica uma relacao saudavel, ja que a precisdo matematica
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sem nenhuma matéria conduz ao erro e ao desvio do pensamento. A experiéncia € o unico critério
de exatiddo das matematicas ¢ a fonte de sua precisdo. Como, para o filésofo escocés, toda
impressao seria clara e distinta, as idéias, copias das impressdes, também deveriam possuir as
mesmas caracteristicas: toda precisao, portanto, deve residir sobre a relagcdo entre uma impressao
e uma idéia simples. Parece que em Hume nao ha primazia nem da matéria nem da forma. Porém,
qual ¢ efetivamente a diferenga entre sua concepcao e aquela de Newton?

Como ja visto, a partir do paradigma newtoniano, conhecer nao significa mais
atingir um principio absoluto da realidade, mas antes estabelecer o principio mais simples
possivel capaz de explicar o campo mais abrangente de fendmenos. Este principio, todavia,
possuira sempre um carater provisorio e podera ser substituido por outro desde que a experiéncia
assim nos assinale. Trata-se, portanto, de estabelecer o sistema de relagdes mais simples possivel
dos fendomenos.

Contudo, esta concepgdo acerca do conhecimento originara um outro problema ou,
em outras palavras, encontrard um limite no seu intuito de estabelecer um método inteiramente
imanente do método cientifico: o que na experiéncia pode garantir que ha uma ordem a reger os
diversos fenomenos da natureza? O método indutivo newtoniano ndo carrega ainda consigo o
pressuposto de que hd uma certa homogeneidade inscrita no mundo que torna possivel o
conhecimento deste? E o pressuposto da existéncia de tal ordem no mundo, que ndo pode ser
explicada pela experiéncia, ndo remete necessariamente a uma explicagdo metafisica ou
teologica?

A ambigiiidade da obra de Newton a esse respeito ¢ manifesta, pois se por um
lado, do ponto de vista metodologico, ele reluta em fazer qualquer afirmacdo concernente a um
mundo transcendente e que ndo pode ser verificado pela experiéncia, em seus outros escritos ha
explicitas referéncias a respeito da existéncia de um Deus eterno e infinito sem o qual nosso

mundo careceria de explicagao. Como diz Voltaire,

“ndo sei se existe uma prova metafisica mais impressionante e que mais fortemente fale
ao homem do que esta ordem admiravel que existe no mundo, e se alguma vez houve
um argumento mais belo do que este versiculo: Coeli enarrant gloriam Dei. Por esta
razio, vedes que Newton nio apresenta nenhum outro ao final de sua Otica e de seus
Principios.”*®

* Voltaire. Elementos da filosofia de Newton, op. cit., p.27.
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Entretanto, aqueles que professam o newtonianismo, t€ém em vista o método desenvolvido pelo
cientista inglés e entendem poder estendé-lo a qualquer ambito do conhecimento. A ordem da
natureza, porém, sem a qual nenhum conhecimento seria possivel nao deixa de ser um a priori do
conhecimento. Eis o problema que levanta Hume e o conduz ao seu ceticismo. Com efeito, o
filosofo escocés vai levar até as ultimas conseqiiéncias o principio de uma ciéncia que deve
pautar-se exclusivamente na experiéncia. Esta ndo nos permite em nada, por exemplo, afirmar
que algo dado na experiéncia produzira algo diferente no futuro: tal afirmagdo apenas € possivel
mediante a crenga de que um certo algo ocorrera no futuro, ou seja, nao € a religido que explica a
estrutura da natureza, mas esta ¢ dada por um fator puramente psicologico.” Nesse sentido, a
religido deixa de ser para Hume o solo firme sobre o qual se assentaria a ciéncia. Ao contrario, a
relatividade da ciéncia revela a insuficiéncia da religido. Na verdade, ¢ impossivel para ambas
uma fundamentacao racional e elas se explicam apenas no ambito subjetivo em que imperam,
sobretudo, motivos psicologicos ou bioldgicos: a necessidade objetiva ¢ substituida por uma
necessidade subjetiva.

Portanto, o projeto cientifico sofre uma certa guinada, na medida em que todo o
conhecimento do mundo objetivo, mesmo quando se trata dos dominios da natureza ou das
matematicas, possui uma relacdo com a natureza humana. Dito de outro modo, a questdo para
Hume ndo ¢ mais de compreender a estrutura objetiva do mundo, ja que ha sempre um sujeito
que a conhece e, portanto, esta na origem da produgdo de todo conhecimento como uma espécie
de necessidade. Desvelar a estrutura da natureza humana torna-se, assim, a mae de todas as
ciéncias: “Nao existe nenhuma questdo importante cuja decisdo nao esteja compreendida na
ciéncia do homem; e ndo existe nenhuma que possa ser decidida com alguma certeza antes de
conhecermos esta ciéncia. Portanto, ao pretender explicar os principios da natureza humana,
estamos de fato propondo um sistema completo das ciéncias, construido sobre um fundamento
quase inteiramente novo, € o Unico sobre o qual elas podem se estabelecer com alguma

seguranga.”*

47 Cassirer. A filosofia do Iluminismo, op. cit., p. 95-6 : “O empirismo encontrava-se num ponto tal que a certeza da
‘uniformidade da natureza’ s6 podia ser estabelecida e justificada por uma espécie de ‘f€¢’, Hume apodera-se dessa
conclusdo, mas despoja imediatamente essa fé de todos os seus componentes metafisicos, descarta todos os
elementos transcendentes. Ela ndo mais assenta em bases religiosas mas em puramente psicoldgicas; deriva de uma
necessidade puramente imanente da natureza humana.”

*® Hume. Tratado da natureza humana, op. cit., p. 22.
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Toda a reflexdo metodoldgica de Hume o conduz a considerar o habito como
aquele principio que seria capaz de explicar a génese de todas as faculdades humanas. No
entanto, a sua postura radical de ndo considerar a ndo ser aquilo que se apresenta na experiéncia,
nao reconhecendo, portanto, nenhuma necessidade que niao aquela fundada no habito, teria
levado-o ao ceticismo e assim a uma posicdo que ndo poderia almejar ser a base fundadora de
qualquer ciéncia que seja. Em contrapartida, o habito se tornara justamente o campo privilegiado
a partir do qual outros autores vao investigar a gé€nese das faculdades humanas, isto é, o habito
sera tomado como o campo possivel de observagdo das experiéncias humanas a partir do qual se

poderia erigir alguma ciéncia a respeito.
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2. O habito

2.1 O monismo sensualista

Como j4 foi visto, o pensamento francés das Luzes foi consideravelmente marcado
pela filosofia de Locke e pela metodologia cientifica e as descobertas de Newton. Se este Gltimo
conheceu uma rapida divulgagdo e via seu método ser tomado como o tnico caminho seguro para
o conhecimento, Locke também teve sua relevancia, visto que representava para muitos a melhor
aplicag@o daquilo que se fazia na ciéncia newtoniana para o estudo do homem. Em outros termos,
Locke seria uma espécie de Newton da psicologia, constituindo-se, portanto, numa referéncia
obrigatoria a todos que quisessem debrugar-se sobre o estudo do homem. Locke ¢ louvado pela
filosofia francesa das Luzes, notadamente por Voltaire, como aquele que teria revolucionado o
pensamento sobre a natureza humana, pois até entdo apenas havia se delineado o romance do
espirito humano, ao passo que Locke teria feito sua ci€ncia. Nessa perspectiva, o grande mérito
do filésofo inglés foi o de rejeitar a tese das idéias inatas, ja que ela se fundava em principios
abstratos, ndo podendo transpor o limiar da pura hipodtese. Era preciso partir da experiéncia a fim
de evitar qualquer arbitrariedade no processo do conhecimento, a fim de se atingir um
conhecimento seguro ainda que eventualmente mais limitado em relagdo ao que afirmavam os
inatistas.

A pedra de toque do pensamento de Locke consistia no exame da capacidade do
proprio entendimento humano, pois somente assim se poderia saber quais sdo 0s objetos que
podem ser conhecidos e igualmente aqueles que estariam além da capacidade humana. E quando
ha a referéncia a capacidade humana, ndo se esta falando da alma, mas simplesmente das suas
faculdades. Ou em outros termos, o problema essencial tornava-se aquele da origem das id¢ias:
eis o ponto inicial da psicologia lockeana. As duas faculdades elementares seriam a percepcao e a
memoria: ambas sdo constituidas por idéias, sendo a diferenga entre elas assentada tdo somente
no modo de existéncia dessas idéias. Dai a inspirac¢do para o titulo da corrente que tera Condillac
como mestre, a Ideologia que estudaria essencialmente a génese das idéias nos homens.

Condillac seguira assim o grande preceito do século XVIII francés segundo o qual

se deveria encontrar um primeiro principio que explicaria todos os fendomenos em sua
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diversidade, ou seja, ele aplicara a risca o método newtoniano, procurando, desse modo, ir além
de Locke. O mestre dos idedlogos, em seu empreendimento, ndo almeja Locke como autor a ser
criticado, mas ele o toma por grande referéncia do pensamento moderno cujo trabalho deve ser
apenas aperfeicoado. Sendo assim, Condillac ndo partird apenas da experiéncia, como fazia
Locke e os empiristas, ja4 que os fatos sozinhos ndo seriam suficientes para explicar um
fenomeno. E preciso igualmente apreender o principio que lhes proporciona inteligibilidade e que
permite apreender os fatos ou fendmenos no interior de um sistema coerente; em suma, ¢ for¢oso
reconhecer que, embora a experiéncia seja um elemento indispensavel a todo conhecimento,
outrossim o ¢ o principio que lhe torna inteligivel, ou seja, a l6gica matematica. Dai alguns
autores, como Picavet, por exemplo, identificarem em Condillac e em toda a tradicdo dos
idedlogos que procuram seguir a metodologia do autor do Tratado das sensagoes, um trago forte
de cartesianismo que raramente seria reconhecido.*’ Embora tal tese ndo esteja de todo incorreta,
parece-nos um pouco exagerado atrelar o projeto de Condillac ao cartesianismo. Seria mais
adequado afirmar que efetivamente hd um forte tragco matematizante em Condillac e nesse sentido
ele se aproximaria de Descartes. Nao obstante, ¢ preciso distinguir que a recorréncia as
matematicas ¢ nesse caso algo que se insere num outro projeto — o da fisica newtoniana — que
coloca o acento naquilo que € proporcionado pela experiéncia e recorre & matematica apenas para
mostrar as relagdes existentes entre os elementos da experiéncia ¢ nesse sentido o principio
matematico de Newton e Condillac ¢ antes algébrico do que geométrico como era em Descartes.
Por um lado, o autor do Tratado das sensagoes reconhece o mérito do empirismo
por este ter livrado o pensamento de um emaranhado que o aprisionava em teias imaginarias que
constituiram assim grande obstaculo ao desenvolvimento da razdo humana. No entanto, Condillac
identifica na filosofia de Locke um limite cujo ultrapassamento sera a pedra de toque de sua
propria filosofia. Teria faltado ao fildosofo inglés analisar o processo de geragdo das faculdades
humanas, ja que ele parte do pressuposto de que as faculdades humanas de perceber e pensar sao
dadas prontas desde o inicio, isto ¢, ndo deixaria de haver em sua filosofia um certo dualismo e,
pois, inatismo que nao dizia respeito a existéncia das idéias precisamente, mas que concernia ao

proprio entendimento humano. Assim, Condillac entende que Locke se equivoca , pois

“se contenta em reconhecer que a alma percebe, pensa, duvida, cré, raciocina, conhece,
quer, reflete; que estamos convencidos da existéncia dessas operagdes, porque

4 Picavet, Jean. Les idéologues, p. 25-6.
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encontramo-las em ndés mesmos, ¢ que elas contribuem para os progressos de nossos
conhecimentos: mas ele ndo sentiu a necessidade de descobrir seu principio e geragdo, ndo
suspeitou que eles poderiam ser simples habitos adquiridos; parece té-los considerado
como algo inato, e diz apenas que se aperfeigoa com a pratica.””

Dessa maneira, o Tratado das sensagoes vai mais longe na medida em que justamente demonstra
como as faculdades humanas, longe de serem previamente dadas, resultam do habito. Assim, ndo
¢ mais questdo de tomar a sensa¢do como faculdade geral inata, mas antes analisar cada um dos
sentidos e averiguar qual o papel de cada um no processo de formagao das faculdades humanas,
tanto aquelas pertencentes ao entendimento como aquelas que pertencem a vontade. Em outros
termos, as faculdades humanas deixam de ser pressupostos para tornarem-se objeto de analise. A
diferenca entre Condillac e Locke ndo se restringe assim a uma diferenca de ponto de vista, vale
dizer, que Locke se situaria exclusivamente numa perspectiva gnosiologica ao passo que o mestre
dos idedlogos se situaria no ponto de vista da constituicdo do sujeito cognoscente, haja vista que
justamente a constitui¢cdo do sujeito é necessaria a fim de se compreender com exatiddao como o
homem pode alcangar e, portanto, conhecer o mundo exterior. Em suma, ndo ha distin¢do entre
psicologia e teoria do conhecimento, isto ¢, o desvelamento de como o homem conhece esta
inteiramente condicionado a compreensdo da natureza humana entendida aqui como
compreensao da génese das faculdades humanas.

Para tanto, Condillac recorre a hipdtese de uma estatua de marmore na qual o
autor vai abrir os canais dos sentidos de acordo com a orientagdo de sua andlise. A estatua ¢ aqui
uma hipotese necessaria, pois € preciso analisar as sensacdes alternadamente, algo que seria
completamente impossivel se o homem fosse considerado dispondo de todos os seus sentidos
simultaneamente. Portanto, ¢ evidente que o mestre dos ide6logos ndo vai empreender uma
psicologia do ponto de vista fenomenalista: isso € o que ele censura como postura ingénua diante
da experiéncia. E justamente por ndo se tratar de uma postura do senso comum, tal proposta
causa estranhamento e apresenta dificuldades que levam Condillac justamente a fazer uma
adverténcia a respeito da importancia do seu método, sem o qual nenhum conhecimento ai

afirmado tera valor:

“[...] Aviso, pois, que é muito importante colocar-se exatamente no lugar da estatua que
iremos observar. E preciso comegar a existir com ela, ter apenas um sentido quando ela
tem somente um; adquirir apenas as idéias que ela adquire; contrair apenas os habitos

%% Condillac, Etienne de. Tratado das sensa¢des. Campinas-SP : Editora UNICAMP, p. 36.
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que ela contrai: numa palavra, é preciso ser apenas o que ela é. Ela julgara as coisas
como nos tdo-somente quando tiver todos os nossos sentidos e toda a nossa experiéncia;
e nos julgaremos como ela tdo-somente quando supusermo-nos privados de tudo o que
lhe falta. Acredito que os leitores que se colocarem exatamente em seu lugar ndo terdo
dificuldades em entender esta obra; os outros me levantardo dificuldades
inumeréveis.””'!

A tese central de Condillac no Tratado é, portanto, de que os conhecimentos e as faculdades do
espirito humano derivam-se das sensac¢des e ndo dos sentidos como queriam os empiristas, pois
ha sempre alguém que sente, isto €, o que um sentido percebe € sempre sentido por alguém como
uma modificacdo de seu proprio ser. Com efeito, o principio que guia Condillac ao tomar as
sensacdes como elementos irredutiveis ¢ a indistingdo entre sentir € a consciéncia de sentir e,
logo, todas as faculdades humanas consistem tdo-somente em sensacdes transformadas pelo
habito. Assim, a consciéncia 4 caracteristica de toda sensagdo e ¢, portanto, anterior ao eu. Este ¢
constituido por sensagdes. >

Assim ¢ que Condillac mostra progressivamente como a partir de uma unica
sensac¢do, o olfato, escolhido como primeiro a ser analisado por se considerar aquele sentido que
menos contribui para o conhecimento, todas as outras faculdades dai nascem no decorrer do
tempo e devido a uma certa repeticdo de sensacdes. Nascem assim gradualmente a atengdo, a
memoria, a comparagdo, o julgamento e a reflexdo: eis as faculdades do entendimento. Ademais,
seguindo o mesmo procedimento, Condillac demonstra como as faculdades volitivas também se
originam do olfato: dai nascem progressivamente o desejo, a paixdo, o amor, a esperanga, o 6dio,
0 temor, 0 asco, etc

No entanto, qual ¢ o principio que determina a passagem de uma faculdade a
outra? Afinal, se hd faculdades mais complexas, elas se derivam das sensacdes a partir de um
principio unico. Este se encontra na mais simples sensacdo, visto que toda sensacao ¢ agradavel
ou desagradavel e, logo faz nascer ou ¢ acompanhada de uma consciéncia de agradabilidade ou
desagradabilidade. Com o habito, na medida em que as sensacdes se repetem, € possivel conhecer
ambos os sentimentos e ¢ o desejo pelo prazer e a fuga da dor que vai presidir a génese das

faculdades humanas. No Tratado das sensagoes, o principio do desejo passa a atuar quando a

T 1d., ibid., p. 27.

52 Baertschi, Bernard. Conscience et réalité: études sur la philosophie frangaise au XVIIle siécle. Genéve : Droz,
2005, p. 46-7: “Isso ndo significa que para Condillac haja sensagdes inconscientes, pois o eu ndo se identifica com a
consciéncia: esta ¢ anterior a ele, visto que a atengdo ja € consciente e que ela pode existir antes da comparagdo. A
consciéncia € portanto caracteristica de toda sensagdo — ela estd ligada a tonalidade afectiva — nao sendo
inicialmente um atributo do eu.”
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estatua “tiver notado que pode deixar de ser o que ¢ para voltar a ser o que foi [...] E por esse
artificio que o prazer e a dor sdo o unico principio que, determinando todas as operagdes de sua
alma, deve eleva-la gradualmente a todos os conhecimentos de que é capaz [..]”>°. Assim,
mediante este principio, ¢ demonstrado que na origem o que ha ¢ a sensacdo, e somente pelo
principio do prazer e da dor que as outras faculdades dela se derivam constituindo-se num habito.
Ora, este torna as coisas num tal estado que dificulta nossa percepcdo em relagdo a verdadeira
génese das faculdades. Eis o equivoco de um pensamento que nao busca apreender o elemento
primeiro do qual tudo deriva e toma ingenuamente as faculdades atuais como se todas se
correspondessem e existissem sem nenhuma ordem de precedéncia.

Aliés, a originalidade e a importancia de Condillac ndo reside na primazia que
atribui a experiéncia, mas antes ao determinar o principio de prazer e dor como motor de todas as
outras faculdades.> Essa inversdo operada por Condillac a partir da qual a dimensdo pratica tem
primazia em relacdo a dimensdo teodrica representa uma virada cujas conseqiiéncias ndo sao
despreziveis. Ainda no pensamento cldssico moderno, ¢ o pensamento que orienta o ambito dos
desejos, sendo o pensamento o principal constituinte do sujeito, caso que ¢ exemplarmente
ilustrado na filosofia cartesiana na qual a origem do sujeito estd cingida a apercepgdo pelo
pensamento. Ja& em Condillac, a “descoberta” do verdadeiro principio motor de todas as
faculdades — aquele do prazer e da dor — desloca diametralmente o eixo da constituicdo do sujeito
que passa doravante, com o Tratado das sensagoes, a assentar-se sobre o desejo e assinala assim,
como nunca antes havia sido feito, o “papel constituinte do prazer na estruturago do sujeito” >

Se todas as faculdades ndo sdo sendo sensagoes transformadas, € se as sensacgoes
constituem-se exatamente em maneiras de serem situadas no proprio sujeito, ndo podendo ir além
dele, como pode o homem conhecer o mundo exterior? Para Condillac, apenas um dos nossos
sentidos ¢ aquele que nos garante a existéncia de um mundo exterior: o tato. E exclusivamente a
sensacdo da solidez que nos proporciona a experiéncia da existéncia de corpos, ainda que

primeiramente seja a experiéncia de nosso proprio corpo, pois ao realizarmos movimentos

>3 Condillac. Tratado das sensagdes, op. cit., p.

> Monzani, Luiz Roberto. Desejo e prazer na Idade Moderna. Campinas: Editora da Unicamp, 1995, p. 215: “No
Traité o tedrico subordina-se definitivamente ao pratico e é na camada mais originaria, das afec¢des mais originarias
(dor/prazer), das necessidades e dos desejos que brota um sentido original, primordial, balbuciante, num certo
sentido, mas que serd determinante. [...] De agora em diante o homem € um ser essencialmente movido pelo prazer,
pela necessidade e pelo desejo.”

> 1d., ibid., p. 215.
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corporais, € o corpo do proprio sujeito que se apresenta num primeiro momento como resisténcia
ao movimento executado por este mesmo sujeito.

Contudo, ainda se trata de uma sensac¢ao. Logo, ainda se trata de uma maneira de
ser do proprio sujeito, com uma diferenca fundamental em relagdo as outras sensagdes: “A
estatua aprende, pois, a conhecer seu corpo € a se reconhecer em todas as partes que o compoem,;
porque, tdo logo pde a mao numa delas, o mesmo ser senciente, de certa forma, responde a si
mesmo de uma parte & outra: sou eu, ainda sou eu!” °® De alguma forma, a estitua ndo sente
sendo ela mesma. Contudo, o0 modo pelo qual ela vai aceder ao mundo externo em nada difere do
modo como ela se percebe pelo tato: “Tal como formou seu corpo a partir dessas maneiras de ser,
do mesmo modo ela forma todos os outros objetos. A sensagcdo de solidez, que lhes deu
consisténcia num caso, da-lhes também noutro caso, com a diferenca de que o eu, que respondia a
si mesmo, cessa de se responder.” " Desse modo, garantida a existéncia e, com efeito, o acesso
da estatua ao mundo exterior por meio do sentido do tato, a hipdtese da estatua, que até entdo se
circunscrevia num ambito puramente idealista, passa a ser realista, pois doravante compreende
igualmente os corpos externos, sem, todavia, tornar-se uma filosofia substancialista, haja vista
que tanto o eu quanto os corpos se definem por uma colegao de sensagdes e qualidades. Por outro
lado, mantém-se o atomismo das sensag¢des.”® Com isso, fecha-se o sistema de Condillac: ao
partir das sensagdes, elementos mais simples da constituicdo humana, todas as outras faculdades

delas se derivam, além do proprio mundo externo, por um Unico principio: o de prazer e dor:

“O principio que determina o desenvolvimento de suas faculdades é simples; esta
encerrado nas proprias sensagdes: pois, sendo todas necessariamente agradaveis ou
desagradaveis, a estatua tem interesse em gozar daquelas e se furtar a estas. Ora,
convencer-vos-ei de que este interesse basta para dar lugar as operagdes do
entendimento e da vontade. O juizo, a reflexdo, os desejos, as paixdes etc ndo sdo mais
do que a propria sensagdo que se transforma de diferentes maneiras. Por isso pareceu-
nos desnecessario supor que a alma recebesse prontamente da natureza todas as
faculdades de que ¢ dotada. A natureza nos da orgdos para nos advertir, através do
prazer, sobre aquilo que devemos buscar e, através da dor, sobre aquilo de que devemos
fugir. Mas ela se detém ai; e deixa a experiéncia o encargo de nos fazer contrair habitos
e concluir a obra que ela comegou”

%6 Condillac, Etienne de. Tratado das sensagdes, op., cit., p. 126.
71d., ibid.,, p. 127.

% Baertschi, Bernard. Conscience et réalité, op. cit., p. 49-50.

%% Condillac, Etienne de. Tratado das sensagdes, op. cit., p. 56.
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Vé-se nesta passagem a sintese de todo o projeto de Condillac que ¢ igualmente
aquele ideario do pensamento francé€s do XVIII: encontrar as menores unidades da realidade
humana (sensag¢des) que compdem um sistema (faculdades intelectuais e volitivas em processo de
troca com 0 meio externo) por meio de um principio (prazer/dor) que as torna inteligiveis. Nao &,
portanto, surpreendente constatar a semelhanga entre o sistema de Condillac e aquele de Newton
para quem o mundo fisico ¢ constituido de elementos irredutiveis (dtomos) que compdem um
sistema (mundo) por meio de um principio (atragdo), que abarca assim todo o sistema de
fendmenos mecanicos.

A questdo entdo que se segue, de uma perspectiva gnosioldgica, concerne ao modo
de se explicar esta ordem. O exame da génese das faculdades humanas ndo poderia ser feito
mediante uma abordagem psicologica, ja que esta teria de se debrugar sobre todas as faculdades
humanas atuais, acabadas e misturadas. Dai a necessidade da hipdtese da estatua, isto é, de uma
situagdo nao real, pois a explicagcdo da origem das faculdades deve ser feito, segundo o intuito de
Condillac, por meio do método da anélise que possui um carater essencialmente algébrico, ja que
¢ a algebra que nos proporciona exatiddo, ao mesmo tempo que revela as relacdes entre os
elementos da experi€ncia sem para isso recorrer a hipoteses abstratas ou arbitrarias.

Nao ¢ mais questao de se explicar a esséncia das coisas, mas antes as relagdes que
as conectam. ® O que nos permite concluir entio uma certa oposi¢io da parte de Condillac ao
empirismo classico, na medida em que ao partir da experiéncia, ele ndo a toma simplesmente
numa totalidade heterogénea, como fez, por exemplo, Locke ao considerar a natureza humana
composta de duas classes de faculdades, mas esquadrinha seus elementos mais simples unificados
por um principio inteligivel. Condillac afigura-se, desse modo, como um seguidor do método
newtoniano aplicando-o as ciéncias do homem.

Sendo assim, ndo seria factivel concluir que Condillac seria um empirista radical.
O termo sensualismo seria um termo bem mais adequado, ja que se trata efetivamente de uma
filosofia das sensagdes, ou seja, em que as sensagdes constituem-se em elementos irredutiveis,
mas de todo modo a dificuldade de classificagdo persiste, como afirma Delbos, para quem a obra

de Condillac apresentaria um conjunto bastante heterdclito de caracteristicas (espiritualismo

60 Cassirer, Ernst. A filosofia do Iluminismo, op., cit., p. 85-6: “O ideal do conhecimento da natureza deixou de se
inspirar, por conseguinte, no modelo da geometria a fim de optar pelo da aritmética, pois ¢é a teoria dos numeros a
que, segundo Condillac, oferece o exemplo mais claro e mais simples de uma teoria das relagdes em geral, de uma
logica geral das relagdes.”
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dualista, idealismo metodico, filosofia da sensacdo, inetectualismo e logicismo).61 No entanto, do
ponto de vista metodoldégico, Condillac abandona a idéia classica de experiéncia do empirismo
para cingir-se ao método algébrico que proporcionaria inteligibilidade aos dados dos sentidos.

De todo modo, o que nos interessa salientar aqui ¢ o espirito de sistema que
caracteriza a obra de Condillac e que daré ensejo a critica efetuada por Biran, para quem o grande
equivoco do autor do Tratado das sensagoes foi querer estabelecer uma ciéncia do homem que
ndo partisse daquilo que ¢ o homem em sua atualidade, dos dados da experiéncia propriamente
humana. Nada mais abstrato e artificial do que a hipdtese da estatua, considera Biran, tomada
como meio ideal de explicar a génese das faculdades humanas. Tratar-se-ia de um projeto
audacioso que, porém, conhecera seus limites e recebera criticas posteriormente pela sua
inadequacao, assim resumido por Koyré : « A alianga impura entre Newton e Locke suscitou uma
psicologia atdmica que explicava o espirito (ou o fez esvanecer ao explica-lo) como sendo um
mosaico de ‘sensacdes’ e de ‘idéias’ ligadas entre elas pelas leis da associagdo (atragao) [...]”62
Essa critica teve inicio ja no inicio do século XIX e tem em Maine de Biran um importante porta-
voz cuja formagao sucedeu junto a tradigdo dos idedlogos que assim pensavam, mas na tentativa
de aperfeigoar e corrigir notadamente o trabalho do mestre Condillac, Biran tera mostrado que o

método matematico-experimental era bastante limitado quando se tratava da realidade

psicoldgica, mais precisamente nesse caso quando se trata de abordar a consciéncia.

%! Delbos, Victor. Maine de Biran et son ocuvre philosophique. Paris: Vrin, 1931, p. 48-9: “Esta doutrina de
Condillac é um espiritualismo dualista, enquanto professa a distingdo entre a alma e o corpo, e sustenta que os
sentidos sdo apenas ocasionalmente a fonte de nossos conhecimentos, no que ela repele toda idéia de semsagdo
material. Ela é um idealismo metddico, no que ela toma o dado da consciéncia pelo fato imediato a partir do qual é
posto como um problema o conhecimento dos objetos externos. Ela é uma filosofia da sensag@o, no que considera o
dado imediato dos sentidos como o dado de consciéncia o mais simples e porque pretende seguir a partir dai toda a
geragdo de nossos estados. Ela ¢ um intelectualismo (no estou dizendo nocionalidade), enquanto representa o mais
possivel sob a forma de conhecimento todas as determinag¢des de nossa atividade, mesmo aquela que, como o
instinto, parece exercer-se independentemente de qualquer conhecimento. Ela é um logicismo, enquanto busca néo
analisar a experiéncia, mas receber da experiéncia apenas as idéias que devem seguir-se segundo caracteristicas
ligadas umas as outras por via de identidade. Ela ¢é portanto igualmente oposta a nocionalidade como doutrina do
inatismo e a experiéncia como doutrina do valor e da irredutibilidade dos fatos aos tipos 16gicos abstratos.

62 Koyré, Alexandre. Etudes newtoniennes, op. cit. p. 42.
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2.2 O homo duplex

“Afastar inicialmente toda idéia obscura de causa primeira da vida (enteléquia) para ver
apenas propriedades orginicas manifestas a observagdo ou descobertas por uma
seqiiéncia regular de experiéncias; comparar essas propriedades entre elas em seus
centros naturais; dessas propriedades permanentes e sensiveis dadas como signos,
passar por indugdo ou analogia a uma ordem de fungdes que permanecem ocultas no
interior do ser vivo onde a vista ndo pode mais alcangar; das relagdes dessas diversas
fungdes entre elas e de sua correspondéncia em uma vida comum, elevar-se enfim a
nocdo daquilo que se pode denominar uma causa, um principio ou uma faculdade, mas
que ndo ¢ ainda sendo um fato geral complexo, resumo de todos os fendmenos
particulares observados ou deduzidos... Tal foi aproximadamente o itinerario dos
fisiologistas ao reformarem sua respectiva ciéncia: ¢ assim que o termo sensibilidade
tornou-se a expressao das propriedades mais gerais dos corpos vivos e ocupa, dentre os
fendmenos da matéria organizada, o lugar da atragdo nas leis da matéria morta.”®

Portanto, malgrado as eventuais diferencas existentes entre os fisiologistas do século XVIII, esse
grande principio de que a sensibilidade € este termo mais geral capaz de abarcar todas as outras
propriedades particulares consiste no fundamento desta ciéncia. Em certa medida, Biran procura
seguir este mesmo método, ja que acredita ser este o unico caminho seguro capaz de tornar o
homem objeto de uma verdadeira ciéncia. E justamente a andlise sobre o habito ganha sua
relevancia, na medida em que se transforma naquilo que se poderia denominar o campo da
experiéncia humana, assim como fizera o proprio Condillac, ja que segundo este, “o Tratado das

64
7”7 Como o

sensagdes ¢ a unica obra em que o homem foi despojado de todos os seus habitos
habito era o meio pelo qual se podia desvelar a génese das faculdades humanas, ele torna-se um
tema de primeira importancia, pois fornece a ocasido para que se realize uma analise
experimental sobre o homem e suas faculdades. . O tema sendo caro aos idedlogos, ¢ lancado em
um concurso, do qual fazem parte do juri dois ilustres idedlogos, Destutt de Tracy e Cabanis:
“determinar qual ¢ a influéncia do habito sobre a faculdade de pensar ou, em outros termos, fazer
ver o efeito que produz sobre cada uma de nossas faculdades intelectuais a freqiliente repeticao

das mesmas operac;ées.”65

A fim de responder a tal proposi¢ao, Biran inicia sua obra salientando justamente
a dificuldade de se refletir sobre o habito, ja que este transforma nossas diversas experiéncias em

algo tdo familiar que devido a sua repeticdo e constancia tornam-se comuns € naturais, nao

* DP, p. 39-40.
% Condillac. Etienne de. Tratado das Sensagdes, op., cit., p. 33.
65

H.,p. 1.
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suscetiveis de problematizagdo. Portanto, a reflexdo sobre o habito representa, por um lado, uma
dificuldade, mas por outro lado consiste justamente no ponto de partida para o desvendamento de
principios inevidentes. Ao exemplificar a dificuldade de tal empreendimento, Biran fornece um
exemplo que lhe sera extremamente caro : “este eu, que escapa a ele proprio em uma pretensa
simplicidade e a facilidade extrema de seus proprios atos, que se evade incessantemente e esta
presente em toda parte? ... como refletir sobre seus hébitos, os mais intimos, os mais profundos

de todos?%

Com efeito, a questdo aventada por Biran concerne a dificuldade de se abordar o
habito, visto que este nos conduz a um estado contrario ao do espanto, ou seja, um estado que
seria contrario aquele necessario para que pudesse originar-se a reflexdo. Nesse sentido, ainda
que intencionando imprimir ao seu pensamento um carater experimental e, nessa medida,
moderno, Biran tematiza um ponto presente desde a origem da filosofia, que seria o espanto
diante do ser enquanto um paradoxo.®’ Porém, pode-se dizer que este tema esta na origem de toda
a atividade filosofica de Biran que tem inicio diante do espanto em relagdo a propria existéncia.
Este tema estard presente até o fim de suas reflexdes, tema que serd o mesmo e que conhecera
variacdes ao longo de uma vida: “Ha muito tempo que eu me ocupo dos estudos sobre o homem,
ou melhor de meu proprio estudo; [...] Desde a infancia, lembro-me muito bem que eu me
espantava ao me sentir existir e que eu era levado, como por instinto, a me olhar por dentro para

. . 68
saber como eu poderia viver e ser eu.”

E seguindo esta orientacdo que Biran vai, em seu L influence de I'habitude sur la
faculté de penser, descrever em linhas gerais como, a0 nos observarmos, nao conseguimos
perceber sendo uma massa indistinta em que varios elementos parecem mesclar-se em uma forma
unica que, apesar de complexa, ¢ sentida como algo simples na medida em que o habito nos torna
extremamente familiares a nd6s mesmos. Assim, a auséncia de espanto nesse caso ¢ totalmente
compreensivel, pois em nés “todos os elementos se confundem: impressdes, movimentos,

operagdes, o que vem de fora, o que ¢ proprio ao individuo, tudo se mistura, se combina num

66 P,
Id., ibid., p. 10.

57 Nesse caso, a titulo de exemplo, ver Platdo, A Repiblica. Sdo Paulo. Tradugdo de Anna Lia Amaral de Almeida

Prado, Martins Fontes, 2006, p. 279 e seg. em que Sdcrates menciona a Glauco que ha certas sensagdes que nao

incitariam a reflexdo do pensamento, ja que o juizo da prépria sensagao € suficiente devido a auséncia de paradoxo.

8 JO 11, p. 398-9.
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unico produto resultante, infinitamente complexo, € que o habito nos faz julgar ou sentir como se

. 69
ele fosse simples.”

Alids, ¢ justamente devido ao fato do hébito nos tornar extremamente familiares a
noés mesmos, que se explica o consideravel desprezo, no passado, da parte do pensamento pelos
dados da experiéncia, ja que estes sdo os elementos primeiros do nosso processo experiencial.
Exatamente por serem primeiros e tdo préximos a nds que se tornaram objetos de analise apenas
tardiamente, ao contrario da metafisica que conheceu um amplo desenvolvimento em detrimento

de uma ciéncia fundada na experiéncia:

“Assim o artificio do raciocinio foi conhecido, suas diversas formas analisadas, seus
métodos praticados com sucesso em varios ambitos, ao passo que os produtos imediatos
da sensibilidade, os mais simples resultados do exercicio dos sentidos, a origem
evidente de qualquer faculdade permaneceriam esquecidos, desapercebidos e velados
por sua simplicidade, por sua propria familiaridade...””

Sendo assim, o objetivo de Biran consiste em “[...] investigar e analisar os efeitos, tal como nos ¢
dado conhecé-los, refletindo, por um lado, sobre o que experimentamos no exercicio de nossos
sentidos e de nossas diversas faculdades, e estudando, por outro lado, as condi¢des ou o jogo dos
orgios donde parece depender este exercicio.”’' Biran prescreve aquele procedimento que
presidia o método cientifico newtoniano adotado largamente em varios campos do saber:
abandonar o intuito de apreender as causas primeiras que estariam por detrds dos proprios
fendmenos, para somente ater-se aquilo que se apresenta aos nossos sentidos, ou seja, os efeitos e
suas relacdes. Referindo-se ainda precisamente a uma nog¢do da fisica, Biran nota que ¢
impossivel conhecer a verdadeira natureza da forga, o que equivale no estudo sobre o homem a
infactibilidade de se desvelar a alma humana, restando a possibilidade de descrigao e analise de
suas faculdades, ja que as forgas “[...] ndo se manifestam a nds sendo pelos seus efeitos; o espirito
humano observa esses efeitos, segue o fio de suas diversas analogias; calcula suas relagdes

~ ro s . . .. . 2
quando sdo suscetiveis de medida: eis os limites de sua capacidade.”’

Biran atribui um equivoco a Condillac que consistiria em ter partido das sensacdes

como o dado primeiro e mais geral que se manifestam no homem. O filésofo de Bergerac entende
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que Condillac desvia-se da verdade ao ndo discriminar as diversas acepg¢des do termo sentir, haja
vista que este ¢ bastante amplo e parece estar presente em toda manifestagao humana. No entanto,
¢ possivel igualmente empregar o termo sentir em situagdes nas quais nao se trata de uma mera
sensa¢do, mas quando estd englobada também a consciéncia desta sensagdo: “Esta palavra sentir
foi estendida, em seguida, a tudo aquilo que podemos experimentar, perceber ou conhecer, em
nods ou fora de nods, pela acdo dos objetos externos, como independentemente desta acdo, de modo
que ele se tornou sindnimo desta outra palavra consciéncia empregada pelos primeiros
metafisicos, para designar essa espécie de visdo interior pela qual o individuo percebe o que se
passa nele proprio”.”” Com efeito, a incorregdo de Condillac reside justamente em ndo ter
operado a distingdo entre o sentir passivo, ligado a afeccdo que um objeto exterior pode produzir
em noés; e o sentir ativo decorrente de um movimento corporal. Em outros termos, o mestre dos
idedlogos, observando o preceito cientifico fundamental, segundo o qual se deve partir
exclusivamente dos dados primeiros da experiéncia, restringiu-se as sensagdes que constituem
efetivamente os dados primeiros da experiéncia humana, porém, ndo sdo os unicos, visto que
haveria uma outra classe de dados oriundos de uma atividade propria da consciéncia € nao o

resultado de afec¢des cuja causa seria exterior a esta consciéncia.

Na verdade, esta diferenca, que ¢ aparentemente irrelevante, estara na origem de
toda a dessemelhanca entre ambos os pensadores. O empreendimento biraniano, desse modo,
inscreve-se ainda naquele dos idedlogos, haja vista que pretende segui-los do ponto de vista
metodologico, isto €, partir de dados da experiéncia e ndo de idéias ou conceitos abstratos, vale
dizer, partir do real e ndo do possivel. No entanto, assim como pretendiam outros ide6logos, o
intuito de Biran ¢ o de aperfeigoar a doutrina do mestre corrigindo eventuais erros ou desvios. A
diferenca do filésofo de Bergerac, contudo, em relagdo aos outros idedlogos € que malgrado sua
intengdo de efetivar uma corre¢do ele acaba por operar uma guinada fundamental em suas
investigagdes posteriores que o distanciardo progressivamente dos idedlogos, levando-o mesmo a
se opor radicalmente a Ideologia. Na verdade, desde seus primeiros escritos, Biran jamais teria

sido um discipulo restrito de Condillac.”

" H, p. 18.

™ A esse proposito, ver Delbos, Victor. Maine de biran et son oeuvre philosophique, op., cit., p. 75: “[...] podemos
ao menos estabelecer um fato, contrario a representa¢do ordinaria do desenvolvimento do pensamento de Biran: é
que Biran ndo comegou sendo e, na verdade, jamais foi um discipulo estrito de Condillac; mesmo aceitando a tese de
que nossas idéias vém dos sentidos, ele ndo acreditou que a elaboragdo dos dados sensiveis fosse regulada
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Biran inicia sua analise pelas impressdes passivas ja consideradas por Condillac,
ou seja, aquelas que independem da minha agdo: “Que eu sinta uma dor ou uma irritacdo em
alguma parte interna do meu corpo e, em geral, um sentimento de bem ou mal estar, que eu esteja
em uma temperatura quente ou fria, que um odor agradavel ou desagradavel me atinja, digo que
eu sinto, que sou modificado de uma certa maneira [...]””” Em todos estes casos desfilados por
Biran, trata-se de situagdes nas quais as sensagdes experimentadas sdao provocadas
exclusivamente por fatores externos, isto €, sdo situacdes em que o homem se encontra em um
estado de passividade. E verdade que se poderia objetar, nesse caso, que esta sensagdo nio ¢
totalmente passiva, haja vista que isso que experimento como sensacdes ja ¢ o resultado de uma
certa resposta do o6rgao sensitivo buscando um equilibrio em relagdo a agdo sofrida de fora. Em
outros termos, a sensagdo nao poderia ser entendida como pura passividade da mesma forma que
sao entendidos alguns fendmenos mecanicos, como no caso do choque entre dois corpos, por
exemplo. Aquilo que experimento como sensacdes ¢ antes algo que resulta ja de uma atividade
propria do organismo a fim de atingir o mesmo tom produzido pelo fator externo a fim de
recuperar o equilibrio anteriormente dado entre o organismo e o meio. A sensacdo resultaria

assim mais de algo que € produzido pelo proprio organismo do que algo que ele sofre.

Ora, Biran ndo desconhece esse fendmeno proprio do organismo e aceita que de
fato, mesmo nesse caso, prevalece a atividade, ainda que puramente organica. E é justamente ai
que reside o ponto central da diferenciagdo operada por Biran, j4 que “esse jogo puramente
interno ¢ executado em mim sem o eu”,’® isto ¢, ha uma atividade orgénica que ocorre
independentemente da minha vontade: “Se ha portanto [...] uma atividade senmsitiva, eu a
distinguirei da atividade motriz [..]""" Eis ai a distingdo fundamental indicada por Biran:
podemos igualmente sentir aquilo que provém de um movimento corporal que estd, por seu turno,

ligado a minha vontade e a minha consciéncia. Nesse caso, o sujeito ¢ a causa da agdao que ele

mesmo sofre: “sou eu que movo, ou que guer mover € também sou eu que sou movido. Eis os

simplesmente por um método 16gico, sem recorrer as proprias faculdades do espirito, uma vez que reivindicou os
direitos da for¢a motriz. Quando encontrou-se na presenga dos idedlogos propriamente ditos, ndo foi para segui-los e
ao menos em relacdo a Condillac, seu primeiro movimento foi um movimento de protesto e repulsa..” Igualmente a
esse respeito ver Gouhier, p. 65, passagem na qual ele se mostra de acordo com o préprio Delbos: “Nenhum texto
nos mostra eventualmente o jovem Biran aceitando a psicologia de Condillac sem adigdes ou corre¢des. [...] As
reservas de Delbos se justificam completamente, portanto, diante de toda interpretagdo que faga do jovem Biran um
puro sensualista sem personalidade filoséfica original.”

S H, p. 20.

S H, p. 20-1.

TH, p. 21.
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dois termos necessarios da relagdo para fundar esse primeiro juizo simples de personalidade eu

78
sou”

Segue-se, portanto, uma distingdo dos termos empregados por Biran a fim de
designar os dados primeiros da experiéncia humana, ou seja, além do sentir, igualmente o mover
constituirdo esses dados fundamentais. Contudo, na passividade ou atividade meramente
sensitiva, temos somente os modos de ser do sujeito, ao passo que este se funda na faculdade do
movimento. Na medida em que o movimento estd indissociavelmente ligado a consciéncia
subjetiva, ele a funda e portanto ndo constitui apenas um elemento a mais além das sensacdes

passivas, mas adquirird um estatuto privilegiado em relacao a estas.

Esta consideragdo do dominio do movimento como dado primeiro nao ¢, contudo,
algo original da filosofia de Biran, ja que este reconhece explicitamente a divida que possuia em
relacdo a Destutt de Tracy a respeito do tema. Com efeito, o artifice da intitulagcdo Ideologia
distingue a atividade voluntaria que seria, por seu turno, fundadora do juizo de personalidade. O
alcance de tal descoberta revela uma certa discrepancia entre Tracy e Condillac, porém
discrepancia que assinala antes de tudo um alargamento. Em Condillac, como visto
anteriormente, ha um dualismo inscrito na consideragao dos sentidos, visto que se por um lado, a
audi¢do, a vista, o paladar e o olfato proporcionam sensagdes que sdo apenas modificagdes da
alma; por outro lado, o tato ¢ o unico sentido que torna possivel o conhecimento dos objetos
externos e que € capaz assim de instruir os outros sentidos a contrair o habito de exteriorizar.

Empregando hipdtese da estatua, Condillac afirma que

“ela ndo percebe os corpos neles mesmos, percebe somente suas proprias sensagdes.
Quando varias sensagdes distintas ¢ coexistentes sdo circunscritas pelo tato dentro de
limites em que o eu responde a si mesmo, ela toma conhecimento de seu corpo; quando
varias sensacdes distintas e coexistentes sdo circunscritas pelo tato dentro de limites em
que o eu ndo responde a si, ela tem a idéia de um corpo diferente do seu. No primeiro
caso, suas sensagdes continuam a ser qualidades suas; no segundo, tornam-se as
qualidades de um objeto totalmente diferente.””

Em contrapartida, Tracy questiona se seria efetivamente o tato responsavel pela

percepcao do mundo exterior, isto €, se ndo seria o tato em si, mas a mobilidade fisica o principio

78
H, p. 22.
" Condillac, Etienne de. Tratado das sensagoes, op., cit., p. 127.
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do conhecimento dos objetos externos. Para Tracy, teria faltado a Condillac realizar a distingdo
entre a mobilidade e o tato e, com isso, teria faltado igualmente o discernimento de uma sexta
sensacdo que se identifica a consciéncia do movimento. Segundo Tracy, a sensacdo sera apenas
representativa de um certo objeto que serd a representagao da propria solidez, ela deverd conter
uma oposicao relativa, j4 que toda sensacdo de solidez € sensagdo de resisténcia que possui como
seu correlato o movimento. Eis o que ignora Condillac, visto que este considera que a solidez, a
impenetrabilidade e a resisténcia sdo apenas representagdes da extensao, sendo esta o verdadeiro
signo da existéncia material exterior. Segundo o mestre dos idedlogos, “[...] ndo passaremos de
nossas sensagdes ao conhecimento dos corpos salvo na medida em que elas produzirem o
fendmeno da extensdo; e, visto que um corpo ¢ um continuo formado pela contigiiidade de outros
corpos extensos, ¢ preciso que a sensagdo que o represente seja um continuo formado pela

contigiiidade de outras sensagdes extensas.”*"

Nao obstante, quando Tracy se refere ao movimento como correlato da resisténcia,
ele ndo se restringe a nocdo exterior de movimento, mas entende este em sua dimensdo de
interioridade: Tracy substitui a nogdo de tato mével de Condillac pela sensacdo do esforco que
abarca uma relagdo entre dois termos cuja sintese ¢ a consciéncia subjetiva. Dito de outro modo,
a consciéncia para Tracy € o resultado de uma correlagdo que envolve o movimento corporal € o
encontro com o objeto exterior que a modifica: “Nao somente nos movemos, mas sentimos algo
quando isso ocorre. Quando um de nossos membros se mexe, nossos nervos sdo afetados,
recebemos uma sensagao que nomeamos sensagdo do movimento. Quando o movimento cessa, a

~ 81
sensac¢ao cessa.”

Desse modo, o que ¢ essencial em um corpo material em relagdo a um sujeito, ndo
¢ a sua extensdo, mas a resisténcia que ela apresenta a todo movimento organico. Em outros
termos, os objetos somente sdo conhecidos porque se apresentam inicialmente como resisténcia e
ndo como extensdo. Assim, da perspectiva de Tracy, o equivoco de Condillac se deve ao fato
deste ainda estar preso a nocdo cartesiana de res extensa, nogdo totalmente abstrata que se
apresenta unicamente ao pensamento, mas ndo representa como o objeto € percebido na
experiéncia. Com efeito, essas observacdes de Tracy sdo fundamentais para Biran, pois este, em

seus primeiros escritos, tendo em vista a elaboracdo de uma moral sensitiva, aos moldes de

%0 1d., ibid., p. 121-2.
81 Tracy, Destutt de. Eléments d’Idéologie. Paris: Vrin, tome I, 1970, p. 125.
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Rousseau, vai falar somente de esfor¢o intelectual ou esforco moral, mas é apenas com o
conhecimento da obra de Tracy que Biran passara a empregar igualmente a nogdo de esforco
motor. No entanto, segundo Delbos*’, ndo hd em Tracy uma distingio fundamental entre a
mobilidade e os outros sentidos, isto €, a mobilidade vai ser reconhecida como um outro sentido
— sensac¢do do esforco — ampliando assim o ambito da sensibilidade. Desse modo, a ideologia
de Tracy ndo compromete, mas apenas amplia o sensualismo de Condillac, pois a introducao do

sentido do movimento ndo revoga o papel unificador da sensibilidade.

Ja Biran afirma em sua tese a distingdo, embora nao tao radical como serd em La
décomposition de la pensée, entre a sensibilidade e atividade, isto ¢, a sensibilidade perde o
privilégio que possuia em quase todos os idedlogos de campo unificador das faculdades humanas.
Com o estudo sobre o habito, Biran desvela o homo duplex. Portanto, se ha consideravel
semelhanga quanto a consideragdo do esfor¢o ¢ do movimento, ¢ preciso entender que os
interesses de Biran e Tracy diferem imensamente, haja vista que o objetivo do ultimo ¢é explicar
como sao possiveis os juizos de existéncia dos objetos externos, ao passo que Biran pretende
explicar como € possivel o juizo de existéncia do proprio sujeito, anseio que o conduz a
reconhecer na sensagdo do esforco a origem da consciéncia que ¢, em ultima instancia,
consciéncia de si. Se as ciéncias da natureza repousam sobre o correlato sujeito / objeto, a ciéncia
do homem na perspectiva biraniana deveria fundar-se sobre a parelha sujeito consciente /sujeito

inconsciente.®’

E manifesto, portanto, que h4 na filosofia biraniana uma distingdo essencial entre
0 proprio eu e suas maneiras de ser, distingdo que nos remete a diferenciagdo também capital
entre mover-se ¢ sentir. Biran faz uma referéncia em uma nota salientando o fato de que os
fisiologistas em sua época sustentavam a idéia de que ambas as for¢as — sensitiva e motriz —
constituiam, com efeito, uma unidade primordial, prevalecendo assim antes seus tragos comuns

que suas diferengas. No entanto, ele estima tal posi¢ao equivocada na medida em que parte da

%2 Delbos, Victor. Maine de Biran et son oeuvre philosophique, op., cit., p. 311-2. “Nio se apreende, com efeito, em
Tracy, uma distingdo categorica entre a mobilidade e os outros sentidos; a mobilidade ¢ um sentido que se agrega aos
outros mais do que difere radicalmente; ela enriquece nossa natureza de seres sensitivos ao invés de ressaltar um
aspecto contrario. Condillac, ao atribuir no Tratado das sensa¢ées somente ao tato a faculdade de julgar por si
mesma os objetos externos, ndo fizera por isso do tato um sentido essencialmente diferente. Do mesmo modo Tracy:
ao reportar @ mobilidade o conhecimento dos corpos e a condigdo de exercicio das faculdades intelectuais ele ndo a
colocara radicalmente a parte. Ele ndo havia pensado em assentar a oposi¢do entre a mobilidade e as outras sensagoes
sobre a oposicao dos efeitos engendrados pelo habito.”

8 Ver Gouhier, Henri. Les conversion de Maine de Biran. Paris : Vrin, 1947, p. 153-4.
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experiéncia imediata do homem, pois “tal ¢ a natureza de nossa organizagdo; tal ¢ a
correspondéncia imediata, a conexdo intima que existe entre as duas faculdades de sentir e de
mover, que ndo ha praticamente nenhuma impressao que nao resulte do concurso mutuo entre

- . . . . 4
ambos e que ndo seja, por conseguinte, ativa sob um aspecto e passiva sob um outro. "

Biran reconhece assim que o homem, na sua imediatidade, apresenta efetivamente
faculdades antitéticas unidas em uma espécie de amalgama. No entanto, isso ndo equivale a
afirmar que ambas as faculdades possuem a mesma natureza, fato atestado pela analise
experimental desses elementos sob o efeito do habito. Sendo assim, a faculdade da mobilidade ¢
discernida por uma analise experimental que evita os equivocos oriundos de uma experiéncia
ingénua do fendmeno psicofisico do homem. Além disso, trata-se, mediante tal método, de
apreender um principio que delineara todo o trabalho analitico de Biran: distinguir e ndo separar,
o que implica a apreciagao do fenomeno (condi¢dao do experimento) de modo adequado: por meio

da andlise que forneceria o fator de inteligibilidade.

Com isso, toda uma riqueza de matizes torna-se possivel, ja4 que ambas as
faculdades combinando-se de infinitas maneiras no homem, produzem infinitas manifestagdes
psicofisicas. Assim, ¢ preciso levar em conta ambas as faculdades, porém ¢ preciso igualmente
distingui-las e compreender o que ¢ realmente devido a cada uma delas. Além disso, no que tange
a nomenclatura, se por um lado, as impressdes abarcam a totalidade da experiéncia humana,
entdo € preciso que elas sejam divididas em dois grupos: as sensagdes, quando se trata de
impressdes passivas ou causadas por objetos externos; e as percepgdes, impressdes ativas ou que

estdo cingidas a vontade e, portanto, a consciéncia do proprio sujeito.

E necessario, desse modo, que se faca o exame de cada um dos sentidos, a fim de
averiguar em que medida o sentimento e 0 movimento concorrem em cada um deles, pois assim
como procedera Condillac, com inteira razdo segundo Biran, ndo se pode tomar as sensacdes
simplesmente como um todo indistinto, mas € preciso analisar o papel que cada um dos sentidos

joga nessa economia entre agdes sensitivas e motrizes no homem.

Ao realizar tal tarefa, Biran toma primeiramente o tato, certamente nao por acaso,
visto que era esse sentido que portava um estatuto diferenciado dentre todos segundo Condillac,

ja que somente o tato possibilitava aos homens terem real acesso aos objetos do mundo exterior.

8 H, p. 23.
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Porém, o sentido do tato ¢, sobretudo, especial porque “oferece as duas faculdades perfeitamente
reunidas, mais faceis de serem reconhecidas, distinguidas.” ® Por exemplo, se um objeto é
aproximado de meu corpo € me toca, ele produz uma sensacdo que nao envolve nenhuma
atividade motora de meu corpo; contudo, se este mesmo corpo ¢ abandonado sobre minha mao,
experimentarei um sentimento completamente diferente, ja que sentirei uma forga que se opde a
uma outra exercida pelo meu proprio corpo: posso sentir algo que forca minha mao e que nao sou

eu, pois ndo envolve a minha vontade: eis a percepcao.

Ora, a consideragdo dessa nocao de mobilidade remete-nos aquela de esforco, que
compreende um agente que quer agir e se depara necessariamente com uma resisténcia. Portanto,
¢ a partir de uma relacdo de esforgco que nasce o conhecimento ou a constatacao da existéncia do
que quer que seja: “Se o individuo ndo quisesse ou ndo estivesse determinado a comegar a se
mover, ele ndo conheceria nada. Se nada lhe resistisse, ele tampouco nada conheceria, nao

suspeitaria de nenhuma existéncia, nio teria mesmo idéia da sua propria”. *°

Na verdade, ha uma diferenca entre a apreensdo da existéncia de algo e o
conhecimento desta mesma coisa, visto que ¢ possivel constatar a existéncia de algo externo
simplesmente pela experimentacdo de uma minima resisténcia em relagdo a um esforgo, o que
ainda ndo envolve obrigatoriamente algum conhecimento a respeito das caracteristicas desse
objeto. Posso, assim, saber que ha algo externo e, portanto, ndo se confunde comigo sem ainda
exatamente conhecé-lo. Todavia, seu conhecimento depende igualmente da aplicacio do meu
esforco, ou seja, ¢ a continuidade da aplicagdo do meu esforco que pode progressivamente
informar-me a respeito das principais caracteristicas do objeto, sobre seu grau de dureza,

aspereza, etc.

No entanto, o exemplo do qual havia partido Biran para afirmar o principio do
movimento e da resisténcia concernia a uma agao coagida, isto €, referia-se a forca de uma pedra
apoiada sobre minha mao inerte que promovia o sentimento da agao de duas forgas opostas. Este
sentimento serd experimentado igualmente em uma acao livre, ou seja, ndo desencadeada por um
objeto externo, quando da percepcdao do esfor¢o como resultado da minha vontade que sofre a
resisténcia dos proprios musculos. Esta distingdo ¢ importante porque, primeiramente, nao

condiciona nosso esfor¢o a um objeto externo, como se este fosse a causa daquele; ademais, a

¥ H,p.24.
8 H, p. 26.
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percepcao do primeiro elemento resistente como nosso proprio corpo indica a constatagdo da

existéncia do sujeito apreendendo-se ele proprio.

A principal conseqiiéncia deste principio ¢ que uma sensagao, mera modificagdo
do ser, somente pode transformar-se em conhecimento caso venha a cingir-se a um juizo de
personalidade: eis o que ndo havia suspeitado Condillac para quem uma impressdo puramente
afectiva poderia com efeito ndo apenas dispensar a referéncia ao sujeito, como este se derivaria
mediante o habito das sensacdes. Em suma, o cerne da critica que Biran endereca a Condillac
reside nesse ponto: como pode haver emissdo de juizo se Condillac parte da consideragdo de

somente um dos termos da relagdo que seria a condicao de possibilidade de qualquer juizo?

Biran ¢ conduzido a concluir que a sensibilidade passiva ndo podia solitariamente
produzir algum conhecimento como queriam os sensualistas, mas que juntamente com ela existe
também um esforgo voluntario cingido a consciéncia e, portanto, definido como uma atividade do
eu. Portanto, todo processo do conhecimento exige, segundo Biran, duas polaridades, isto €, o
objeto que é conhecido e o sujeito que conhece. E esta a condigdo basica de qualquer
consideragdo gnosioldgica que esta na origem de toda a critica que Biran enderega a Condillac, ja
que este procurou justamente derivar uma polaridade da outra — procurou derivar o eu das
sensagdes. No entanto, do ponto de vista biraniano, qualquer relacdo de consciéncia envolve
necessariamente um sujeito e, portanto, qualquer consideracdo gnosioldgica deve partir de uma

situagdo originaria que € necessariamente antitética.

Apo6s ter analisado cada um dos sentidos a fim de se certificar de qual seria
efetivamente o papel de cada um nas diferentes imbricagdes entre atividade e passividade no
homem, Biran considera, além dos cinco sentidos, um sexto elemento denominado sensagdes
puras que constituem aquelas experimentadas internamente. Biran deve a considera¢do deste
novo dominio a Cabanis que procurou analisar os sentimentos da existéncia sob a perspectiva
fisiologica. Nesse sentido, ele toma a sensibilidade como um fato geral da vida que ndo se
diversifica apenas de acordo com o contato obtido com o mundo externo. A sensibilidade para
Cabanis nao se limita assim aos sentidos externos, mas esté ligada a vida organica visceral. O que
interessa para Biran ¢ o projeto de Cabanis de constituir uma moral sensitiva. O fisiologista
iluminaria o papel da fisiologia na vida da alma: as sensac¢des internas sdo enfim a inspiragao

para a aplicagdo da fisiologia a ciéncia do entendimento humano.
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A adesdo a Cabanis revela primeiramente a recusa da estidtua sem visceras de
Condillac e o reconhecimento da necessidade de se fecundar a metafisica mediante as
consideragdes de fisiologia. Ademais, Cabanis forneceria elementos para se pensar o homem
organico ndo apenas a partir da no¢do de principio vital, mas de uma nogdo alargada: a
sensibilidade fisica. Esta ultima corresponderia no plano do organico aquilo que a atracao
significava para a fisica, isto ¢, uma nog¢ao que seria unificadora do préprio fendomeno humano.

9587

Desse modo, “Cabanis ¢ o Newton da ciéncia do homem™’, ao incorporar ndo apenas mais uma

nog¢ao, mas aquela que seria a mais geral, que abarcaria e sintetizaria todos os outros elementos:

“A sensibilidade fisica ¢ o ultimo termo ao qual chegamos no estudo dos fendmenos da
vida e na investigagdo metddica de seu verdadeiro encadeamento: é também o Gltimo
resultado ou, segundo a maneira comum de falar, o principio mais geral fornecido pela
analise das faculdades intelectuais ¢ das afecgdes da alma. Assim, o fisico e o moral
confundem-se, portanto, em sua origem ou, melhor dizendo, o moral ndo ¢ sendo o
fisico considerado sob certos pontos de vista mais particulares.”®

\

E gragas a nogdo de impressdo interna que Biran acredita poder suprimir todos os estagios
intermedidrios entre impressdes locais, isto €, situadas em um certo 6rgao especifico, € o
sentimento de existéncia: Biran encontrava em Cabanis, expresso em termos fisiologicos e
portanto cientificos aquilo que ele ja percebia no ambito da sua consciéncia. Enquanto Cabanis
ainda atribuia o principal papel relativo a determinacdo das idéias e das agdes as sensacdes
externas, Biran discernira as sensacoOes internas como um fundo das sensac¢Oes externas: a
superioridade do fundo em relacdo a forma indicaria o porto onde desembarcaria mais tarde

Biran: o corpo subjetivo ou corpo proprio. *

Nesse caso, trata-se de afec¢des inteiramente involuntarias das quais o homem em
nada participa, logo nada podendo perceber a respeito, restringindo-se a uma interioridade vivida.
As sensagoes internas ocorrem independentemente da nossa vontade e, por isso, somos incapazes

de discerni-las e localizé-las no interior do nosso organismo. A partir da analise dos diferentes

87 Azouvi, Frangois. Maine de Biran: la science de I’homme. Paris : Vrin, 1995, p. 40.

¥ Cabanis, Rapports du physique et du moral de 1’homme, p. 93.

% Nas consideragdes de Cabanis sobre a fisiologia, Biran teria encontrado finalmente a ferramenta para refletir sobre
o irrefletido. E seguindo um principio que havia orientado toda a investigag@o biraniana, vale dizer, que o que esta
mais proximo e ¢ mais familiar constitui justamente aquela dimenséo da realidade mais dificil de ser apreendida, ndo
¢ espantoso que a questdo do corpo subjetivo ndo tenha se tornado até entdo tema de reflexdo filosofica.

52



grupos de impressoes, notando haver uma relagdo constante entre o decréscimo da percepgao € a
intensificacdo da sensacdo, Biran conclui “que a faculdade de perceber ou distinguir nossas
impressoes umas das outras (depois que elas foram separadas de algum modo do eu que as
experimenta), ndo ¢ um atributo do ser puramente sensitivo, mas depende absolutamente da

mobilidade voluntaria que ela segue em todas as suas fases [...]” *°

Desse modo, a percep¢ao nao € uma operagao da qual o homem dispde em todas
as suas experiéncias. Havera situagdes nas quais as afec¢des predominardo, sendo possivel que
elas sejam unicamente sentidas. Assim, em uma mesma experiéncia, ¢ preciso distinguir aquilo
que ¢ percebido daquilo que ¢ sentido: “por exemplo, se toco um corpo quente, percebo sua
solidez, a0 mesmo tempo que sinto o calor, mas ndo posso dizer que percebo esta ultima

modificagdo.” *'

Decorre entdo que o termo sensagdo, que empregamos tio abusivamente, deve ser
distinguido da percepcao que envolve a mobilidade voluntaria do sujeito da experiéncia. Sendo
assim, o principio segundo o qual “ [...] a sensacdo se transforma para tornar-se uma certa

92 . . ~
17°%, visto que as impressoes

operagdo do entendimento nao sera, em geral, verdadeiro [...
sensitivas (passivas) e as perceptivas (ativas) pertencem a naturezas diferentes, seguem principios
discrepantes e, portanto, ¢ impossivel que se deduza umas das outras assim como pretendia

Condillac.

Ora, as impressoes sdo aquilo que podemos experienciar no momento presente.
Porém, nossa experiéncia ndo se limita ao imediato, ela pode ir além da propria impressao. Nesse
caso, as experiéncias nao imediatas sdo denominadas por Biran determinagdes € assim como ha
duas classes de impressdes, uma ativa e outra passiva, a mesma distingdo se aplicard as
determinagdes. E novamente o juizo de personalidade sera o critério capaz de discernir um campo

do outro.

Se toda determinag@o sensitiva ¢ semelhante a impressdo resultante da primeira
causa que a produziu, a unica diferenca entre ambos concernird ao grau de intensidade. A
determinagdo serda entdo mais fraca que a sensagdo. Porém, devido ao fato de que ha uma

diferenca notada, “[...] é preciso necessariamente que o eu se coloque por assim dizer fora de

" H, p. 45-6
' H, p. 46.
92 H, p.
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ambas, ¢ preciso um primeiro juizo de personalidade”. ** Como j4 visto anteriormente, tal juizo
exige os dois termos de uma relacdo: o esfor¢o voluntario e uma resisténcia. Assim, a sensacao
renovada nada tem a ver com a nog¢do de reminiscéncia, pois “[...] para que o ser sensitivo
pudesse distinguir a lembranca da sensacdo, ou para que houvesse nele o equivalente daquilo que
chamamos lembranga, seria preciso que o eu modificado atualmente se comparasse a0 mesmo eu

, : 94
modificado em um outro instante [...]”

\

Nesse ponto encontra-se justamente o cerne da critica de Biran a tese de
Condillac, pois no Tratado das sensagoes o Gltimo atribui a estatua hipotética a faculdade de se
observar, refletir sobre modificagdes com as quais ela ainda estaria identificada. Condillac
assevera que quando sua estatua “tiver notado que pode deixar de ser o que € para voltar a ser o
que foi, veremos seus desejos nascerem de um estado de dor, que ela ird comparar a um estado de
prazer que a memoria lhe lembrara.” As diversas faculdades tém origem na medida que, com o
tempo, por meio da repeticdo das sensacdes, elas sdo deduzidas. Contudo, trata-se de efetivar
uma deducdo de elementos diferentes: “Supor que o eu estd identificado com todas as suas
modificacdes e, entretanto, que ele as compara, as distingue, ¢ fazer uma suposi¢do

st 5996
contraditoria”.

J& no tocante as determinacdes motrizes, ha uma tendéncia inscrita em um 6rgao
ou no centro motor para que a a¢ao ja ocorrida venha a repetir-se. O esforco renovado difere do
original porque possui um maior grau de facilidade a ser executado. Para que haja essa diferenca
no que tange a facilidade da execu¢do do movimento, é necessario que haja um sujeito que quer e
um outro termo, variavel, que resiste a esse querer manifesto pelo esforco. Em outras palavras, o
ser que age em ambos os momentos ¢ um sujeito volitivo que inexoravelmente se reconhece
como tal. Além disso, como o sujeito pode distinguir o movimento livre do movimento
provocado por um outro termo resistente, ele vai entdo distinguir igualmente quando ha um
estado efetivamente ativo ou quando se estd em estado semelhante aquele; ¢ como se ele tocasse,
por exemplo, um globo ausente pelo pensamento. E a percep¢ao de uma coisa que ja foi efetiva,

mas estd atualmente ausente, constitui a idéia desta coisa: “esta segunda percep¢do, bem distinta

% H, p. 49.

*H,p.50

% Condillac, Etienne de. Tratado das sensagoes, op., cit., p. 65.
% H, p. 49
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da primeira, refere-se a ela, e a supde como uma copia reconhecida como tal se referisse ao

. s r ~ O . g 97
original; € esta concepcao de copia que denomino idéia”.

A conseqiiéncia mais notavel desta afirmagdo € que a produgdo de idéias ndo esta
cingida a uma atividade do pensamento, de carater abstrato, mas ¢ o resultado da atividade
organica determinada pelo esfor¢o voluntario, o que equivale a dizer que “sem determinagdo
motriz (originaria), ndo h4 nem reminiscéncia nem idéias.”® Segundo Biran, nossa experiéncia
quotidiana nos proporcionaria a prova de que ¢ efetivamente assim, visto que a facilidade que
temos em geral para reconhecer um objeto “depende menos da forga afectiva com a qual ela nos
atingiu que da atengdo voluntaria que nés lhe damos™’. E preciso lembrar que a atencio estd
ligada necessariamente a atividade motriz, por mais imperceptivel que seja, o que explica, por
exemplo, a dificuldade que temos em lembrar nossos sonhos, pois ainda que estes nos afetem
intensamente da perspectiva afectiva, podemos nos lembrar bem mais facilmente os objetos de
nossa experiéncia de vigilia, por mais fraca que seja a impressao afectiva causada pelo objeto

referido, pois o segundo caso implicou uma maior atengao que o primeiro.

Esta diferenca quanto a maior ou menor facilidade que temos para lembrarmos de um
objeto, vinculada a atividade daquele que lembra, remete-nos a uma questao capital para Biran,
ou melhor, aponta para o método experimental empregado por Biran que seria capaz de resolver
tal questdo. Com efeito, trata-se de examinar o resultado dos efeitos do hébito sobre cada uma
destas faculdades, ou seja, a atividade motora e a sensibilidade. Nesse exame, Biran constata que
“a impressdo de esfor¢o, que ¢ a origem comum de nossas percepgoes e de nossas idéias, [...]

. - 5 5100
enfraquece-se singularmente por sua repeticao”

0 que aparentemente a aproximaria daquilo
que ocorre com a sensibilidade em geral. No entanto, “ainda que a atividade da consciéncia
enfraquega-se na mesma propor¢ao, seus resultados primeiros nao seguem igualmente a lei de

degradagdo™'"!

, pois diferentemente da sensibilidade, as percepcoes se distinguem cada vez mais.
Em outros termos, o habito gera efeitos semelhantes sobre ambas as impressoes, ja que ambas se
enfraquecem; porém, ressalta-se uma distingdo importante, a saber, que a sensagdes tendem a

esvanecer-se, ao passo que as percepgoes se distinguem e tornam-se mais automaticas, ganham
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em prontiddo e torna-se por conseguinte mais independente da atividade da consciéncia. Ao
tomarmos somente a consciéncia como critério, tendemos a confundir ambas as impressoes em
uma unica. Alids, como ja visto anteriormente, esta ¢ a explicagdo mais plausivel para justificar
este equivoco geral da parte dos idedlogos e sobretudo de Condillac, ou seja, este ao analisar o
homem na sua imediatidade, ndo percebe a diferenca de efeitos que se da em ambas as
impressoes e, desse modo, tampouco pode perceber a diferenca de natureza entre ambas. Além
disso, como o automatismo assemelha-se sobremaneira a passividade, logo Condillac teria
deduzido entdo que tudo no homem ¢ originariamente passivo € s6 posteriormente haveria a
geracao das faculdades ativas. Portanto, Com o habito, tudo tenderia a uma espontaneidade, a um
automatismo e assim, ambos os elementos (passivos e ativos) apresentar-se-iam em um
amalgama cuja diferenciacdo torna-se inevidente. Condillac e os sensualistas, assim, ter-se-iam
enganado ao fundir ambos os elementos em um unico, ao identificar passividade e automatismo

nas faculdades humanas, reduzindo tudo as sensagdes.

Estabelecida a decomposicdo das faculdades em sensacdo passiva e atividade
consciente, € preciso recorrer a uma espécie de contraprova desta afirmagdo. Bem entendido, toda
a série de argumentos desfilado por Biran ndo carece de sustentagdo, porém sendo fiel as
exigéncias de uma ciéncia rigorosa sobre o homem, toda tese deve assentar-se sobre algo
suscetivel de ser verificado na experiéncia. No entanto, ndo se trata da experiéncia ingénua do
senso comum, ja que como visto anteriormente, este género de experiéncia ndo forneceria senao
uma massa complexa, mas simples, sem diferenciagdes. Portanto, faz-se necessario aplicar a
analise sobre a experiéncia, a fim de encontrar eventuais distingdes: € necessario transformar a

experiéncia em experimento, dar-lhe um estatuto cientifico.

Como ja visto, o campo privilegiado a ser transformado em campo experimental
do homem ¢ o héabito. Ademais, para se apreender as diferencgas na aparente simplicidade, ja que
¢ impossivel apreendé-las diretamente, devemos ater-nos aos efeitos e nao procurar as causas.
Assim, a contraprova da divisdo estabelecida por Biran serd o estudo dos efeitos do habito sobre

as faculdades ativas e passivas.

Quando se analisa o efeito do habito sobre nossas impressdes, constata-se que

estas “se enfraquecem gradualmente quando sdo continuas durante um certo tempo ou
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freqiientemente repetidas.”'®* Eis o que pode ser percebido facilmente mesmo em nossa vida
quotidiana. Entretanto, ha uma diferenca a se notar, pois tal esmaecimento advém de tendéncias
diferentes, visto que as sensagdes tendem a esvanecer-se quase completamente, ao passo que as
percepcdes se diferenciam cada vez mais. O fato de que o efeito do habito gera duas tendéncias
diferentes permite, segundo Biran, derivarmos duas faculdades de natureza distintas € mesmo

opostas, ndo sendo possivel afirmar que tal diferenca seja uma simples diferenca de intensidade.

Comecemos pela anélise do efeito do habito sobre as sensagdes, ja que estas sao
consideradas as faculdades primitivas segundo a tradi¢do dos idedlogos em geral. A causa deste
enfraquecimento encontra-se certamente no jogo dos proprios 6rgdos dos sentidos que variam
incessantemente quando expostos continuamente ou repetidamente aos mesmos estimulos. Como
¢ impossivel afirmar como se inicia este processo de esvanecimento, ja que “este primeiro jogo,
esta primeira condigdo, cobrem-se aos nossos olhos, com um véu impenetravel”, entdo € preciso
chegar até este conhecimento nao diretamente, mas mediante uma hipdtese, “ndo para descobrir o
segredo da natureza, mas para melhor nos esclarecer os fatos e encontrar a ligacao existente entre

eles 9103

Segundo Biran, a intensidade do movimento vital conservado em cada o6rgao ¢
proporcional as for¢as que o principio da vida tem em poténcia e as fungdes que deve cumprir no
sistema ao qual estd vinculado: eis o que constitui o tom natural ou a sensibilidade propria dos
orgdos e do organismo como um todo. O sistema estando em equilibrio, as forgas vitais
encontram-se em equilibrio entre os 6rgaos, cada um deles permanecendo em seu tom natural.
Nesse estado “o individuo tem apenas um sentimento uniforme da existéncia e se supuséssemos
que tudo estivesse em repouso em torno dele e fosse feita abstracdo de toda mobilidade exterior,
tampouco subsistiria esse sentimento inseparavel da vida [...]”'** Contudo, o tom dos 6rgdos varia
consoante a a¢do de causas internas ou externas, esta variacdo sendo o resultado de modificagoes
aportadas por tais causas; em geral, a sensagdo ¢ experimentada proporcionalmente a modificagao

ocorrida no 6rgdo. Por outro lado, o principio sensitivo, essencialmente ativo, possui uma

"2 H., p. 73.
S H, p.75.
"“H., p.76.
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tendéncia natural para reconduzir o sistema orgéanico ao equilibrio, “seja pela diminui¢ao do tom

do érgdo excitado, seja pela elevagio do tom do conjunto.”'

Portanto, haveria uma relacdo direta entre a modificagdo do 6rgdo e a vivacidade
da sensagdo, o que explica por que o primeiro instante da excitacdo de um 6rgao ¢ o que provoca
a mais forte sensacgdo, visto que progressivamente, mediante uma acao sensitiva do sistema, a
relagdo tende a reencontrar o equilibrio, apaziguando o contraste inicial até o ponto em que ¢
reencontrado o equilibrio que proporciona o sentimento uniforme da existéncia. De todo modo, a
intensidade de um efeito afectivo sobre um 6rgao qualquer se deve completamente a relacao entre
a excitacdo externa e o tom natural do momento. Dai uma certa relatividade dos efeitos afectivos,
isto €, os modos de afec¢do poderdo variar substancialmente de acordo com a disposicao sensitiva
geral. Assim, tanto ¢ possivel que havendo uma causa de afec¢do constante, a sensagdo
inicialmente sentida em seu mais alto grau enfraqueca-se gradualmente com a tendéncia de
reequilibrio da disposi¢ao organica geral, como igualmente € possivel que a causa da afeccao,
modificando-se muito lentamente, produza constantemente uma excitagdo baixa que todavia se
mantém sempre a mesma, de modo que esta sensagdo permanente: “¢ assim que toda afecgao,
toda alteragdo que se opera por graus em Orgdos mesmo essenciais a manuten¢do da vida, ndo
ocasiona no individuo nenhum sentimento particular, mas se transforma em temperamento pela
sua propria duragdo.”'*® Dai existirem dois géneros de prazer, aqueles advindos da impressdes
vivas e aqueles gerados pelo habito: o primeiro esta relacionado aquilo que ¢ novo; o segundo
deriva da sua duracdo. Esta diferenga ¢ ocasionada por uma distinta disposi¢do organica, como
ocorre, por exemplo, no caso dos jovens e dos idosos: como suas disposi¢des organicas sao
opostas, igualmente serdo opostos os efeitos das causas afectivas sobre os respectivos

organismos.

O mesmo principio concernente as sensacdes continuas aplica-se igualmente a
repeti¢do das sensagdes. Uma impressao primeira tendo provocado uma certa excitacdo em certo
orgdo, uma vez suspensa a acdo dessa impressdo, o 6rgao ja tem seu tom elevado na busca do
equilibrio com o meio. Caso a impressdo volte a atuar, ela certamente ndo mais produzird o
mesmo efeito, ja que o organismo encontra-se em um tom mais alto, de modo que “quanto mais

as repetigdes forem freqiientes e se sucederem em curtos intervalos, mais os efeitos serdo mais

105 H

H., p. 80.
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proximos daqueles da continuidade.”'”” E portanto evidente que nossas sensagdes se esvanecem,
e mais rapido, consoante o grau de passividade do 6rgdo. Por outro lado, mesmo as impressoes
internas, que persistem no mesmo nivel, tornam-se assim habitos do temperamento e desse modo,
“elas deixam de ser sentidas nelas mesmas, mas se perdem e se confundem nas numerosas
impressdes vagas que concorrem para formar esse sentimento intimo e habitual de nossa
existéncia passiva.”'”®, ou seja, aquilo que Biran, seguindo Cabanis, denomina sentido interno

que contudo ndo € menos atuante.

Ja no tocante as impressoes excitativas, foi visto que a excitagdo de um certo
orgao modifica o tom deste mesmo 6rgdo, o que acarreta uma elevagdo progressiva de todo o
sistema do organismo em vista da recuperagdo do seu equilibrio. Assim, este Gltimo efeito vai
tornar-se mais necessario na medida que a excitagdo for mais continua ou se repetir mais vezes.
Quando uma certa excitagdo torna-se quase constante ou continua ainda que intermitente, isso faz
com que o tom do organismo permaneca constantemente em um nivel mais alto do que aquele no
qual se encontraria em um estado sem nenhuma excitagdo. Como “o principio sensitivo conserva
uma determina¢ao mais ou menos persistente, [...] 2 medida que o tom do 6rgao diminui, ele fara
uma espécie de esfor¢o para eleva-lo de novo” enquanto que “a impoténcia desse esforco
produzira a perturbagio, o mal-estar, a inquietagio, o desejo.” '’ Se a causa da excitagdo volta a
atuar, talvez haja um sentimento de calma, mas como o efeito tende a diminuir com o tempo, ele
se torna insuficiente para satisfazer a necessidade exigida pelo organismo. Assim, “o ser
habituado as excitagdes facticias, indiferente no gozo, sente-se cruelmente atormentado na
privacdo.” "' Portanto, o sentimento do tédio se explica desse modo por Biran, isto ¢, como
resultado de esfor¢os impotentes feitos pelo principio sensitivo a fim de manter os 6rgaos no tom
em que as excitagcdes anteriores haviam colocado. Quando tais causas de excitacdo deixam de
atuar, o tom sensitivo tende a diminuir e ¢ desta queda que se explica o sentimento do tédio: este
nasceria assim de uma razao organica, sendo meramente especulativa a afirmagao de que o tédio
adviria dos tormentos da nossa consciéncia, sendo prova do estado miseravel do homem. Desse
modo, Biran entende estar atestado que “sdo as irritacdes facticias repetidas que atenuam os

orgaos de nossas sensacdes, pervertem seu instinto, submetem todas as nossas fungdes, todas as

TH., p. 83.
"% H., p. 85.
9H, p.9l1.
"OH. p.92.
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nossas necessidades ao império do habito e estendem assim progressivamente sua alteracao sobre

111
todos os nossos gozos.”

Sendo assim, caso o homem fosse dotado unicamente de sensagdes, ou seja, de
faculdades passivas, o habito, ao atuar sobre as sensacdes, faria com que o principio da vida
caisse em um estado de entorpecimento e inagdo. Em contrapartida, a agilidade e for¢ca de nossos
orgdos motores conhecem seu aperfeicoamento a medida que sdo exercitados e ¢ justamente
sobre nossas faculdades motoras que o habito exerce uma influéncia bastante positiva. Se ¢
verdade que as faculdades perceptivas aperfeicoam-se com a repeti¢do continua, elas tornam-se

tdo automaticas que se tornam semelhantes as faculdades passivas: o habito ¢ desse modo

outrossim a causa da ocultac¢ao de sua verdadeira natureza.

O primeiro fator que concorre para o aperfeicoamento das faculdades perceptivas
¢ o enfraquecimento do primeiro efeito sensitivo, pois se nossa sensibilidade permanecesse com o
mesmo grau de intensidade que ela possui na primeira impressdo ndo seria possivel que as
faculdades perceptivas escapassem do seu estado de inacao: “Nao pode haver visdo distinta se a
acdo da luz ¢ forte demais, considerando a sensibilidade e o tom atual do 6rgdo; ou ainda se cores
muito vivas, muito brilhantes, atingem, surpreendem a vista e a distraem das formas e dos

112
contornos que desenham suas nuances [...]”

Ao haver uma agdo continuada e repetida dos
mesmos objetos, os 6rgdos externos se firmam e o organismo sensivel se coloca no mesmo nivel
das causas das sensagdes que o imobilizavam. Assim, “tudo aquilo que agia apenas por
qualidades puramente afectivas perde entdo sua influéncia; o circulo das sensacdes se estreita, a
carreira das percepgdes se abre, se estende, as forgas motrizes se desenvolvem [...]”'"> O habito,

ao enfraquecer as sensacdes, ela suprime os obstaculos a atuacdo das faculdades motoras que

poderao doravante desenvolver-se.

Preparado o terreno, entdo podemos afirmar que a facilidade e precisdo dos
movimentos nos diversos Orgdos constituem o segundo aspecto do desenvolvimento da
motricidade. Porém, este efeito ¢ inexoravelmente acompanhado de um outro, a saber, que a
percepgao do esforco diminui proporcionalmente ao aumento da facilidade e precisdao do

movimento, tornando-se progressivamente mais € mais insensivel a consciéncia. Assim, a reagao

"TH., p. 94-5.
"2H, p. 98.
"SH., p.99.

60



que se exerce partindo do centro cerebral sobre um sentido externo torna a percepg¢ao mais
distinta, ao passo que “o individuo fica cego sobre a parte ativa que ele toma, sobre as operacdes
e juizos que concorrem para lhe dar sua forma e seu carater, como enfim a fungdo composta de
perceber tende sempre a aproximar, pela prontiddo, a facilidade e a passividade aparente, da

~ - 114
sensacgdo propriamente dita.”

Portanto, o héabito faz desaparecer a linha de demarcagdo entre os
atos voluntarios e os atos involuntarios, entre o que adquirimos pela experiéncia e as operacdes
do mero instinto, entre a sensagdo e a percepcdo. Assim, ha sempre uma oposi¢do entre a
tentativa de discernir as faculdades por um lado e a tendéncia por parte do habito de fundir ambas
em uma unidade homogénea: ambos os elementos apresentam-se em um amalgama cuja

diferenciagdo torna-se inevidente e Condillac e os sensualistas, pelo fato de ndo té-la percebido,

ter-se-iam enganado ao fundir ambos os elementos em um unico, reduzindo tudo as sensagoes.

A acdo motora, partindo do proprio centro neuro-sensorial (cérebro), se depara
inicialmente com a resisténcia dos 6rgaos e em seguida estes se deparam com a resisténcia dos
objetos. Assim, a primeira resisténcia que se apresenta ao esfor¢o motor ¢ aquela do proprio
corpo, mediante a qual “o ser motor conhece as partes de seu corpo; pela segunda, ele aprende a
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conhecer 0s corpos exteriores”

Assim, para que possamos aprender efetivamente algo do
mundo exterior, ¢ necessario que nds estejamos bastante familiarizados como 0 nosso proprio
corpo, de modo que ele ja se tenha tornado insensivel para a nossa consciéncia; caso contrario,
nao ultrapassariamos nossa propria corporeidade. Biran observa, ao analisar os diversos sentidos,
que no processo de aprendizagem devemos antes aprender a controlar nosso proprio corpo a fim

de que posteriormente possamos efetivamente agir sobre um objeto qualquer.

Ha assim dois géneros de determinagdes, ou de reprodugdo, isto é, uma que esta
cingida ao movimento e a sua resisténcia correlata: ou melhor, uma reprodu¢do acompanhada do
esfor¢o voluntario, que por sua vez “¢ essencialmente acompanhado pelo juizo de
reminiscéncia”. ''® Por outro lado, ha outro modo de determinacdo que ¢ antes passivo, ligado

principalmente as imagens da vista, manifestando-se assim como imaginagdo.

Portanto, toda lembranga consciente envolve os movimentos voluntarios que estdao

na origem das impressoes ativas. Assim, os movimentos voluntérios sao igualmente os signos das

"H., p. 103.
SH., p. 104
"H., p. 56.
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impressoes que eles diferenciam e das idéias que eles podem reatualizar. Pode-se afirmar assim
que, por exemplo, “o movimento ou o esfor¢o reproduzido pela mao, quando esta figura ou tende

a figurar o sélido, ¢ o signo da idéia de forma, de resisténcia exterior”.'"’

Desse modo, na medida em que os movimentos nos fazem lembrar as impressoes
para as quais concorreram, eles podem ser denominados signos naturais ou primeiros; ja quando
esta fungdo primeira ¢ estendida a outras idéias indiretamente, por uma relacdo muitas vezes
convencional (linguagem), os signos naturais se transformam em signos artificiais, multiplicando
ainda mais as possibilidades de relagdes, seja com outros elementos externos, seja com outros
termos abstratos. A principio, ndo poderiamos lembrar modificagdes puramente afectivas que
viemos a sofrer, pois ndo ha signos naturais que lhes correspondam. Assim, sem a contribui¢ao
da atividade motora, ndo haveria nenhum motivo para se querer lembrar (embora possa haver
desejo), mas a partir do momento em que um signo artificial se associa a uma sensagao, o fato de
que podemos nos lembrar do signo (da palavra) nos faz automaticamente acreditar que podemos
igualmente nos lembrar voluntariamente das sensagdes. No entanto, a reminiscéncia ndo pode
aplicar-se a uma afeccdo inteiramente sensitiva e caso isso ocorra, este fato se explica antes pela
nossa capacidade de nos lembrarmos de palavras que se referem a tais sensagdes. Esta confusao
seria a raiz de outra confusdo ainda mais grave, que consiste em pensarmos que temos uma
verdadeira idéia de tudo aquilo que nos ¢ facultado nomear; todavia, termos referentes a afecgoes,

nao passariam de palavras sem conteudo efetivo para a consciéncia.

Desta perspectiva, € preciso entdo ndo mesclar dois principios distintos, a saber,

\

que quanto aos signos, “¢ verdadeiro dizer que eles sdo necessarios a formagdo de nossas

. . g ~ ;. J R 118 ror : :
primeiras idéias, [...] que eles sdo o unico suporte da memoria”, = mas dai é equivocado deduzir
que todo signo se reporta a alguma idéia, que embora possamos indiretamente referir-nos as

afeccdes mediantes os signos, eles ndo necessariamente sdo portadores de uma idéia.

Essa demonstragdo refor¢a a tese de que a reminiscéncia € a imaginagdo sdo
determinagdes que se diferenciam assim como as faculdades ativas e passivas respectivamente.
Com efeito, a reminiscéncia e, por conseguinte, a capacidade de produzir idéias esta cingida
necessariamente a faculdade de se mover. No entanto, poder-se-ia objetar que para se engendrar

alguma idéia, ndo ¢ necessario o movimento corporal, j& que posso meditar sobre algo em

YH, p. 57.
"8 H, p. 58-9.
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completo repouso fisico e, alids, pareceria mesmo que o repouso estaria mais de acordo com o ato
de se produzir idéias. Ora, para Biran, esta reflexdo, por um lado, ¢ outro equivoco da visdo
ingénua sobre a experiéncia, pois ¢ preciso lembrar que a andlise das faculdades humanas
submetidas ao habito ja havia revelado que o movimento aqui referido tem ligagdo com uma
manifestacdo da vontade e, nesse sentido, 0 movimento voluntario, enquanto determinacao e nao
como impressao atual, pode ocorrer em um 6rgao especifico, no caso o cérebro, sem que para um

. . . . 119
observador externo, seja evidente qualquer tipo de movimento.

Sendo assim, ¢ preciso igualmente nao confundir o repouso fisico com uma certa
calma proporcionada pela propria atividade da reminiscéncia, pois “o esforco que acompanha a
lembranga tem sempre algo de reflexivo, concentrado, incompativel com as emogdes tao fortes e
as ilusdes da sensagdo exaltada.”'*® Assim, esta calma, que ndo pode ser confundida com
auséncia de movimento, ¢ a manifestagao do fato que o homem dispde da sua memoria, ao passo

que ¢ arrastado pela imaginagao, ndo podendo controla-la.

A importancia de L 'influence de I’habitude sur la faculté de penser reside portanto
no estabelecimento da distingdo entre sensibilidade e atividade e igualmente na prevencdo da
redugcdo desta aquela. Em conseqiliéncia, a atividade que ¢ o esforgo voluntario ndo pode ser
explicada pela sensibilidade organica, isto ¢, o ambito da vontade subjetiva ndo pode ser

determinada pelo organismo corpodreo.

-

Desse modo, a fisiologia, ao restringir-se ao exame objetivo do cérebro, ndo

o~

capaz de dar conta dos fatos da consciéncia e essa restrigdo em explicar a agdo voluntaria nao
circunstancial, mas epistemologica, ja que ¢ a natureza do conhecimento objetivo que o torna

inapto para apreender o esforco que ¢ subjetivo.

Todavia, esta tese da primeira obra de Biran aponta entdo para uma outra questao
cuja resposta serd dada apenas na obra seguinte: O que € o esfor¢o voluntario que, apesar de se
manifestar mediante o corpo pela agdo motora, ndo se determina por esta? Em outras palavras, se

a vontade ¢ independente do corpo, como defini-la? Biran responde que se trata de uma forca

1 Conf. Nota de Biran em L influence de I’habitude sur la faculte de penser, p. 60: “[...] eu me sirvo do termo
movimento para exprimir, em geral, todo ato da vontade, todo desdobramento da for¢a motriz do centro, seja esse
desdobramento manifesto ao exterior pela execugdo de movimentos musculares, seja ele limitado a esta simples
determinagdo que, ndo possuindo nenhum signo externo, manifesta-se apenas ao individuo pela consciéncia do que
denomino esfor¢o.”

20H, p. 63.
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hiperorganica (hipersensivel): “todo conhecimento, inclusive o do eu, apenas podia comegar com
o exercicio de uma atividade hipersensivel e hiperorganica, ou seja, ao primeiro ato do querer, ao
esfor¢o ou ainda a0 movimento nao sentido, mas resultado da vontade operado por uma forga que
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ndo esta compreendida na sensagdo e é superior a ela.”

E preciso notar que com tal defini¢do, Biran ndo se refere a nenhuma substancia
que seria a causa desta forga, isto ¢, ndo ha nenhuma alusdo a existéncia de uma alma responsavel
pela vontade independente do corpo. Ainda seguindo o principio metodoldgico de se ater aos
efeitos, aos fendmenos, Biran ndo avanca além do que lhe € revelado pela experiéncia e o que
esta lhe permite afirmar — ou seja, o que € atestado pela consciéncia — € que a vontade ¢
autonoma em relagdo ao organismo. Nada ¢ declarado sobre uma pressuposta natureza espiritual

dessa vontade.

No entanto, ao constatar tal fato, a ciéncia do homem alarga a clivagem entre a
fisiologia e a psicologia. A descoberta da forga hiperorgénica ¢ a pedra de toque de uma doutrina,
que Henri Gouhier denomina biranisme, porém que concerne igualmente a um novo método que
consiste em considerar os ambitos da fisiologia e da psicologia como autonomos, ndo podendo
um dominio imiscuir-se no outro, fundados em dois fatos de natureza completamente diferente:
“Existéncia para os outros, existéncia para si: eis as duas categorias nitidamente irredutiveis uma
a outra que servirdo de principios, desde a Décomposition de la pensée, a duas ciéncias

. . . . 5122
diferentes: a fisiologia e a psicologia.”

4

E somente apds a tomada de consciéncia desta bifurcacdo que Biran podera
delinear efetivamente a ciéncia do homem e assim a psicologia, sua vertente subjetiva e grande
novidade em relacdo aos estudos sobre o homem até entdo, ancorados no organismo corporeo.
Alias, pode-se mesmo aludir, no que diz respeito a essa virada do pensamento biraniano, a uma
revolugdo do pensamento e da ciéncia, que se assemelharia a revolugdo copernicana no

pensamento operada por Kant.'?

2UE | p. 3.

122 Azouvi, Frangois. Maine de biran : la science de I’homme, p. 81.

123 Delbos, Victor. Maine de Biran et son oeuvre philosophique, op., cit., p. 134 : “Guardadas todas as diferengas,
parece que ha alguma analogia entre o0 movimento de viragem operado aqui por Biran e aquele que operou Kant no
dia em que descobriu seu principio ‘copernicano’, o principio segundo o qual € preciso considerar que ndo € o
espirito que gravita em torno das coisas, mas sao as coisas que gravitam em torno do sujeito”.
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O principal trago de semelhanca entre Biran e Kant ¢ portanto o estabelecimento
da distingdo entre a consciéncia e a experiéncia como campos distintos e excludentes. Ja a
discordancia entre ambos concerne a natureza do eu, ja que este insere-se no campo fenoménico
na visao de Biran, apesar de guardar um alcance transcendental, isto ¢, apresentar uma dimensao
aprioristica no tocante ao conhecimento Alias ¢ justamente o fato de Biran reconhecer o campo
da consciéncia como fenoménico, porém autonomo, que cria as condi¢des para se pensar uma
psicologia que pode arvorar-se em principio gnosioldgico e, por conseguinte, como legitima

sucessora da metafisica.
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3. O método reflexivo

3.1 As relacdes da Ideologia com a matematica

A analise sobre o habito de Maine de Biran revelava o equivoco do pensamento de
Condillac que, sob o pretexto de escapar a uma visdo ingénua sobre a experiéncia, abordava o
tema da génese das faculdades humanas seguindo o procedimento da algebra. O abade o fazia,
pois sentia a necessidade de conduzir sua analise mediante um principio que fosse capaz de
proporcionar precisdo a heterogeneidade da experiéncia. Com isso, Condillac teria caido no
mesmo erro dos racionalistas, que partindo de um raciocinio matematico, deduziam realidades
fantasmagoricas. Mas entdo, qual seria a natureza das matematicas? E se elas ndo sdo capazes de

aportar precisdo a experiéncia, onde encontrar esse principio?

O filésofo de Bergerac define a matematica como um ramo da ciéncia que
“envolve avangando todo o sistema dos objetos, das idéias ou das relagdes suscetiveis de medida;
exclui e rechaga todo o resto. Assim se forma, no sistema geral dos conhecimentos ou dos
produtos infinitamente variados da atividade do espirito humano, um dominio isolado em que
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deve durante muito tempo se concentrar a evidéncia.”

Definicao basica que aponta para a
grande qualidade da matematica, a saber, a capacidade de langar luz sobre todos os dominios do
conhecimento humano, tornando-os evidentes. O critério da evidéncia foi o que algou a
matematica a um patamar superior em relagdo a todas as outras: dai sua aplicagdo as ciéncias em
geral, ou melhor, foi justamente esta propriedade da matematica que deu origem a ciéncia
moderna, ja que esta s6 foi originada devido ao processo de matematizagdo da natureza. Como ja

visto anteriormente, o sucesso da fisica tornou-a apta a servir de modelo a observagdo de outros

fenomenos da natureza além da propria fisica mecanica.

Segundo o ponto de vista biraniano, a filosofia ndo se opde essencialmente a
geometria nem quanto ao seu objeto nem quanto a sua maneira de proceder. Biran ndo deixa de
acreditar na possibilidade de uma alianca entre filosofia e geometria, alianca da qual a ultima

poderia tirar muitos beneficios. Ha uma inflexdo importante nesse caso, pois Biran ndo acredita que

2 RIM, p. 1.
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a filosofia tire proveito da matematica, mas o contrario. Contudo, Biran identifica igualmente uma
oposicao entre a matematica e a metafisica, pois se a primeira é responsavel por clareza e
evidéncia, a outra ndo ¢ capaz de ir além de obscuridades. Ambas parecem caminhar em sentidos
inteiramente opostos de modo que da perspectiva do filésofo de Bergerac, “jamais houve oposicao
mais marcada, dire¢do mais divergente, jamais a linha de demarcacao esteve tdo bem estabelecida
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como aquela que parece separar a metafisica da geometria.”

Biran aponta sem duvida para a
superioridade da matematica em relacdo a metafisica tradicional, sobretudo aquela de linhagem
tomista. Porém, a oposicao entre geometria e metafisica se evidencia pelos exemplos concretos de
gedmetras que sO fazem estragos em metafisica, assim como os metafisicos quando se colocam a

abordar temas da geometria, em nada contribuiriam para sua evolugao.

A razao de tal diferenca ndo se encontraria, portanto, como ja dito, no objeto ou no
procedimento de ambas as ciéncias, mas antes em um certo habito contraido pelos espiritos que
se dedicam a uma ou outra atividade. A geometria seria uma ciéncia que ainda nos remete aos
objetos externos, despojados bem entendido de suas caracteristicas sensiveis: seus objetos
guardam algo concernente a percepcao, porém revestidos de signos precisos e determinados que
possuiriam um carater fixo, proporcionando a esta ciéncia um grau de superioridade. A analogia
dos signos repousa na homogeneidade das idéias, ou seja, a maneira uniforme e absolutamente
mecanica de proceder conduz a um repouso da ateng@o e a uma fidelidade da memoria. Isto leva
a uma facilidade de raciocinio (calculo). Mediante o habito, a homogeneidade do objeto leva a
um procedimento mecanico que se tornaria natural. Portanto a forma matematica de raciocinar se

naturaliza e passa, em seguida, a se aplicar a propria realidade.

O erro dos gedmetras consiste no problema de toda a filosofia dita racionalista que
parte de principios a priori e cai invariavelmente no inatismo. Por outro lado, o objeto da
ideologia € interior, extremamente complexo sob a aparéncia de simplicidade. Aqui a abstragdo ¢
muito mais dificil e exige devido a heterogeneidade dos seus elementos uma atengdo muito
maior. Os objetos da geometria podem ser representados por signos abreviados cujas
combinacdes conseguem exprimir as relagdes entre os objetos. Ja a analise das faculdades

humanas ndo se deixam representar tdo facilmente em razdo de sua complexidade, exigindo um

2 RIM, p. 2.
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exame aprofundado e continuo. Portanto, a oposi¢do de habito exigido por ambas as ciéncias

explica entdo a incompatibilidade existente entre elas.

O filosofo, na condi¢ao daquele que analisa as faculdades humanas, deve portar
extrema exatiddo em sua linguagem e em seus principios. Ora, seguindo a tradi¢do ideoldgica, os
principios consistem no conhecimento que possuimos sobre a origem das idéias ou do
entendimento humano. Sendo assim, o objetivo supremo de toda filosofia ¢ conhecer toda a
composi¢do das idé€ias integrantes do entendimento, j4 que ndo basta conhecer tdo somente os
elementos constitutivos do entendimento, mas ¢ preciso sobretudo conhecer a sucessao da

associacao desses elementos, diferenga que, como ja visto anteriormente, separava a escola dos

idedlogos do pensamento de John Locke.

Parece que a diferenca da ciéncia do homem em relacdo a matematica reside no
fato da primeira estudar a génese das faculdades, o que implica explicar a sua sucessao, ou seja, ¢
preciso dar conta da temporalidade, ao passo que a matematica e as ciéncias as quais ela serve
analisam relagdes rigidas que seriam portanto relagdes espaciais. Assim, o filésofo de Bergerac
parece abrir a seara desta ciéncia do homem que € essencialmente uma analise da consciéncia e
que necessariamente deve levar em conta a temporalidade. E como veremos a seguir, a abertura
para este novo dominio exige igualmente um novo método, um método diferente do experimental
desenvolvido para estudar as correlagdes espaciais e assim fundado na matematica: € justamente
o método reflexivo que terd como tipo a consciéncia e poderd percebé-la de maneira adequada.
“Para o gedmetra, a evidéncia esta na identidade dos signos; para o idedlogo, a evidéncia esta nas
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idéias, ele precisa senti-las.”

Em matematica, a indeterminacdo dos principios ndo influencia os resultados
secundarios. As relagdes abstratas (comparagdo de dois termos) podem conter toda certeza e
clareza de uma perspectiva geométrica, apesar da inexatidao e obscuridade das idéias das quais
seus termos se derivaram. Dai a impossibilidade dos proprios matematicos reformarem a ciéncia
que exercem, pois eles partem ja de principios obscuros desde a origem de seu raciocinio. Apenas
o filésofo enquanto analista da origem das faculdades pode langar luz sobre os principios (idéias)
e somente a partir de tal andlise seria possivel decorrer uma reforma na matematica. Por isso, os

matematicos ndo entendem ser necessaria a reforma da matematica, pois da perspectiva deles

126 RMI, p. 5.
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seria inttil e mesmo perigoso questionar os seus fundamentos. Como o modo de pensar dos
matematicos ¢ um habito contraido que ndo consegue sair de si proprio, eles se opdem

inteiramente a filosofia que coloca em questdo os seus fundamentos.

A filosofia enquanto ciéncia das idéias jamais teve influéncia sobre o progresso
das matematicas e a causa desse fosso esta na diferenga de habito exigida por ambas as ciéncias.
Porém, sendo assim, de que modo Biran entende a Ideologia poder contribuir para o avanco da
matematica? Ora, a Ideologia estd acima de todas as ciéncias porquanto estas se compdem
essencialmente das idéias e de suas relagdes e somente mediante o conhecimento da geracao das
idéias € possivel ao filosofo aprofundar e reforgar as bases de toda certeza, proporcionar um
verdadeiro sentido aos elementos das ciéncias e substituir definicdes de palavras por defini¢cdes

de coisas.

As abstragdes geométricas teriam sua origem na fisica, ou seja, as nogdes basicas
da geometria sdo, na verdade, abstragdes que se opera dos objetos fisicos reais, das nog¢des reais
de extensdo, solido, resistente, que sdo primeiramente modificacdes em nds mediante as
sensacdes € que denominamos um corpo. Logo, os elementos da geometria ndo sdo dados a
priori, mas o resultado final de um processo que o idedlogo deve estar incumbido de desvelar:
todas as ciéncias fisico-matematicas deverao por isso retirar seus principios da Ideologia e apenas
desse modo tais ciéncias poderdo conhecer um verdadeiro progresso e adquirir novos graus de
clareza e precisao que ainda lhes faltam, apenas assim pode haver rigor na demonstragdo destas
ciéncias.

Vale ressaltar nesse caso a descri¢do feita por Biran a respeito daquilo que poderia
proporcionar a Ideologia as outras ciéncias, notadamente as matematicas: tudo aquilo que seria
propriedade da matematica converte-se com Biran em propriedade da ciéncia do homem.
Portanto, a evidéncia que se acreditava encontrar na matematica ¢ transferida para a analise da
génese das idéias que constituem o verdadeiro principio de tudo mais. Sendo assim, ¢ notavel a
inversdo diametral operada por Biran do método matematico-experimental e igualmente da
orientacdo de pensamento propagada por Condillac para quem a algebra ainda teria um papel

essencial como critério de evidéncia.

Com efeito, o essencial para a compreensao de qualquer ciéncia € o processo de

institui¢do dos signos. Mediante o habito, ha uma deformagdo dos signos naturais e na medida
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que estes vao fixando-se, ele se naturalizam, sdo tomados como naturais. Dai eles serem
considerados como elementos do nosso entendimento e aplicados a ndo importa qual objeto. Os
matematicos operam simplesmente mediante o produto final de um longo processo cuja origem
lhes escapa. Em decorréncia disso, eles a tomam como verdadeira e definitiva, como um dado
natural, ao passo que estes signos sao na verdade o resultado tardio de um longo processo.
Haveria desse modo toda uma semelhanga entre a matematica e os diversos idiomas que
consistem em cristalizagdes tardias de um processo cuja origem se perdeu no tempo. Trata-se
apenas de signos artificiais que deslocados dos signos naturais se autonomizam e passam a ser

aplicados a qualquer dominio da realidade.

Por isso, a ciéncia do homem segundo Biran seria tdo fundamental, pois ¢ ela que
seria capaz de desvelar a estrutura do entendimento humano mediante o qual toda ciéncia ¢ feita.
Nesse caso, Biran aborda o tema da geragcdo das idéias e, por conseguinte, dos signos do
conhecimento. No entanto, veremos em seguida que na sua obra La décomposition de la pensée,
o filésofo de Bergerac salientard que a génese das idéias se encontra fundada na propria
consciéncia, na consciéncia de si, cuja origem nao ¢ o pensamento como ja havia apontado
Descartes, mas a atividade motora cingida a vontade. Assim, mediante esta explicitagdo, Biran
torna evidente que sua concepcdo da ciéncia do homem ndo se resume a uma teoria do
conhecimento; ao contrario, ¢ a faculdade da vontade, faculdade essencialmente moral, que
fundara o conhecimento. Haverd nitidamente em Biran uma precedéncia da vontade em relacao
ao entendimento: na medida em que a consciéncia dependera da atividade motora, ela sera
portanto o resultado de uma vontade que se manifesta necessariamente em um corpo, sendo o

homem sobretudo, uma consciéncia volitiva individuada.'*’

127 Ver Devarieux, Anne. Maine de Biran : Lindividualité persévérante. Grenoble : Jérome Millon, 2004, p. 29 :
«[...] ametafisica [...] € a ciéncia dos atos ou sentimentos reflexivos, especula¢do ou estudo das faculdades
intelectuais e morais. Biran ndo separa inteligéncia e moralidade.”
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3.2 A evidéncia do sentido intimo

No inicio de La décomposition de la pensée, Biran elogia Bacon ao qual se refere
como grande reformador das ciéncias. Se o centro da questdo biraniana serd notadamente o
método promulgado pelo filosofo inglés, o filosofo de Bergerac cita a divisio da psicologia'*®
efetuada por Bacon: 1° ciéncia da alma-substancia; 2° ciéncia de suas faculdades; 3° ciéncia do
uso e do objeto dessas faculdades. E evidente que Bacon nio esta determinando a necessidade de
um conhecimento a priori da alma para que se possa conhecer em seguida suas faculdades e seus

usos.

Tanto Bacon quanto seus seguidores sustentaram que havia limites intrinsecos a
propria natureza humana e, portanto, que havia igualmente uma série de procedimentos aos quais
o homem deveria assujeitar-se caso ele desejasse obter um verdadeiro conhecimento das coisas.

Eles conceberam que

“se era dado ao homem fazer-se algumas nogdes sobre as causas primeiras dos
fendmenos que se realizam tanto dentro quanto fora dele, sobre a substancia do ser
sensitivo e pensante, como sobre aquelas dos objetos sentidos e pensados, isso sé seria
possivel remontando-se por uma série regular dos efeitos ou abarcando o conjunto das
propriedades suscetiveis de observagio e submetidas a experiéncia.”'’

Portanto, o preceito do novo método anunciado por Bacon ja nos indica que a referida divisao da
psicologia ndo era aquela a ser seguida do ponto de vista da ordem dos procedimentos, ja que ha
claramente uma primazia da pratica sobre a teoria e, por conseguinte, ¢ a partir do uso e dos
objetos das faculdades humanas que se podera deduzir algo a respeito da substancia da alma

humana, desde que esta defini¢do seja entendida simplesmente como o efeito de certas relagdes.

Na verdade, Bacon ndo somente inverte a ordem enciclopédica da sua ciéncia
como anula seus dois primeiros itens que consistem apenas num termo geral derivado daquilo

que se efetiva na prética, isto ¢, as faculdades e seus usos ou objetos. Portanto, o €xito do método

128 Vale ressaltar aqui que ¢ justamente o termo psicologia que Biran vai empregar para designar a ciéncia do homem
que ndo se reduz a fisiologia. Bem entendido, no caso biraniano tal ciéncia ganhara uma acep¢do toda particular,
porém, parece haver uma indicagdo de que Bacon inspira o fildsofo de Bergerac na escolha da intitulagdo da ciéncia
que deve diferenciar-se da ideologia.

2 DP, p. 22.
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baconiano se deve ao fato de que “ao proceder sempre da determinacdo experimental dos efeitos
perceptiveis a limitacdo das idéias gerais de causas, poténcias ou faculdades, devia proibir-se de

considerar estas in abstracto ou de fazer delas o objeto de uma ciéncia.”"*’

A grande reforma preconizada por Bacon teve um tal sucesso na fisica que os
espiritos esclarecidos ndo puderam mais pensar uma ciéncia de qualquer outro dominio da
natureza que nao tentasse aplicar aquele método empregado com tanta adequagdo no ambito da
matéria inorganica. J4 o ambito da filosofia que se ocupa da alma humana, ela somente pode
efetuar sua propria reforma ao limitar-se a uma analise positiva das idéias ou do emprego e do
objeto circunscrito das faculdades humanas. O que diferencia a metafisica da fisica é a natureza
dos objetos sobre os quais estas ciéncias se debrugam, ja que, se a fisica trata de objetos externos,
a metafisica lida com objetos que podem ser ditos internos ou intimos. Porém, “dirigida por um
método semelhante, quando se trata de observar os fatos, de classifica-los, de deduzi-los, a
metafisica, ndo conservando mais nada de obscuro a ndo ser sua nomenclatura, parece partilhar
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da clareza e da precisdo propria das ciéncias naturais [...]”.

Ao proceder desta maneira, a filosofia se livraria de uma série de questdes
ontologicas a respeito das causas primeiras, das esséncias ou das substancias das coisas externas,
sobre a natureza da alma e de suas faculdades, etc. Mediante esta busca pela delimitacdo da
origem das idéias e da maneira como os conhecimentos se formam, circunscreve-se assim qual
seria efetivamente o campo da razdo humana: “ao estudar enfim como nds sabemos, determina-se
a0 mesmo tempo o que nos é dado saber e permitido investigar.”'** Esta nova ciéncia da alma
toma um caminho mais seguro, passando a ter um campo pratico bem delimitado, tendo um
objeto mais claro e preciso que sdo os signos. Por conseguinte, ndo haveria mais uma teoria das
idéias que ndo fosse a0 mesmo tempo uma teoria das suas expressdes: 0 movimento oculto do
pensamento se desvela entdo nas formas sensiveis da linguagem, ndo havendo mais cisdo entre a

arte de pensar e a arte de falar. Eis o mérito de Condillac aos olhos de Biran.'*?

SODP, p. 23.

BIDP, p. 23-4.

2DP, p. 24.

133 Convém notar que esta tese de Condillac é expressa notadamente no Essai sur [’origine des connaissances
humaines e que posteriormente o abade reconhecera ter atribuido demasiada importancia aos signos em detrimento
das sensagdes que serdo reavaliadas justamente no Traité des sensations. Sobre a intima relagdo entre signos e
idéias, conferir Condillac, Etienne Bonnot de. Essai sur [ ‘origine des connaissances humaines. Paris: Armand Colin,
1924, p. 79 : « [...] para se ter idéias sobre as quais possamos refletir, nds precisamos imaginar signos que sirvam de
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O raciocinio ¢ precedido, todavia, pelas sensagdes ou pelas impressdes sensiveis
que serao transformadas pelos signos em idéias. Assim, tanto as idéias quanto os signos derivam

dos sentidos:

“As leis fisiologicas da sensibilidade encontram-se portanto situadas na ordem do
conhecimento experimental antes das leis metafisicas do pensamento e embora se possa
considerar o0 homem como uma inteligéncia servida por 6rgdos, mesmo assim & preciso
que esses orgdos primeiro funcionem, cada um a sua maneira, pois de outro modo a
inteligénl(;i‘a seria apenas virtual e ¢ dificil conceber o que seria o senhor sem os seus
servos.”

Biran acrescenta entdo que observando ainda o mesmo método prescrito por Bacon — o método
de observagdo — a ciéncia do homem se resolveria no conhecimento fisioldgico das fungdes ou
acoes de diversos oOrgdos. Haveria, nesse caso, uma ampliagdo do campo da linguagem
propriamente dita, mas nessa nova perspectiva as leis do pensamento se desvelariam nas

atividades dos 6rgdos naturais que estariam na origem de todo raciocinio signico.

A filosofia se encontraria dessa maneira circunscrita por dois campos de
investigagdo: gramatica geral e logica de um lado; e fisiologia de outro. Qualquer elemento que
estiver situado fora desses dois ambitos certamente sera o produto de uma ilusdo, ndo se
assentando na experiéncia e, portanto, ndo podendo ser considerado como elemento da realidade.
Além disso, considerando que um bom método seria aquele que pudesse ser aplicado a um vasto

campo e ainda de maneira precisa,

“ndo se contestara de modo algum as vantagens proprias aquele que estendendo-se
progressivamente desde Bacon sobre todos os tipos de estudos, tende a abarcar e
concentrar em sua esfera o conjunto dos conhecimentos humanos, tanto a metafisica
dos espiritos quanto a fisica dos corpos, tanto a ciéncia do abstrato quanto a do
concreto.”'*

Ap6s ter descrito todo o processo evolutivo da ciéncia baconiana, ap6s ter escrito todas as suas
qualidades e conquistas, Biran se interroga se ainda caberia alguma critica a este método, ou seja,
se seria ele insuficiente em algum ponto a despeito de toas as suas vantagens. Afinal, o método
experimental parece definitivo pela sua seguranca e pelo vasto campo que abarca. Com efeito,

Biran entrevé a possibilidade de, malgrado todos os aspectos positivos do método experimental ja

ligagdo com os diferentes conjuntos de idéias simples, € nossas no¢des apenas sdo exatas na medida em que
inventamos, com ordem, os signos que devem fixa-las.”

B4DP, p. 25.

S DP, p. 26.
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referidos anteriormente, ir além dos seus principios € encontrar outros de um nivel superior. A
questdo € se a propria experiéncia, campo a ser exclusivamente considerado segundo os preceitos
do método experimental, se ela ndo contém algo que os defensores das ciéncias experimentais

nao percebem. Dito de outro modo,

“poder-se-ia perguntar se essas doutrinas, colocadas logo de inicio no campo da
experiéncia e circunscritas a ordem dos fatos sensiveis, ndo deixam e ndo escondem por
detras delas um outro mundo hipersensivel, cujos fundamentos deveriam ser conhecidos
caso este mundo exista, ou provar ao menos sua ndo-existéncia [...] Poder-se-ia
perguntar enfim se o0 método que foi quase exclusivamente aplicado entre noés a analise
das faculdades humanas alcanga até os confins de uma filosofia verdadeiramente
primeira [...]”"*¢

A consciéncia cingida a toda atividade motriz voluntdria que se distinguia radicalmente das
sensagcdes passivas € pela primeira vez reconhecida como uma for¢ca hipersensivel ou
hiperorganica, termos que designam, por um lado, que o eu ndo seria um mero feixe de
propriedades externas e, além disso, consiste numa for¢a que seria independente do organismo
corporeo, nao compreendendo, todavia, nenhuma referéncia a uma alma-substancia além do
corpo. E o reconhecimento do esfor¢o voluntario consciente como uma for¢a hiperorganica que
marcara o inicio da doutrina biraniana propriamente dita. Tal definicdo possibilita a Biran
delimitar com total precisdo os dominios da fisiologia e da psicologia, sendo importante nao
confundi-los. Eis a pedra de toque do método da filosofia de Maine de Biran que lhe permite,

avangando a sua doutrina, perguntar se

“[...] ndo seria necessario estabelecer ao menos alguma distingdo entre uma ideologia
que se poderia denominar subjetiva que, limitando-se a consciéncia do sujeito pensante,
por-se-ia a penetrar as relagdes intimas que ele sustenta consigo mesmo no exercicio
livre de seus atos intelectuais e uma ideologia objetiva, fundada principalmente sobre
relacdes que ligam o ser sensivel as coisas exteriores a respeito das quais ele se
encontra constituido em dependéncia essencial quanto as impressoes afetivas que ele
recebe ou as imagens que ele forma para si.”"’
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BSDP, p. 28.
STDP, p. 28-9.
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De acordo com Biran, o exercicio de decomposi¢do deve ser precedido da
determinagdo sobre o que ha a ser decomposto, sob qual perspectiva este algo pode ser analisado.
Em outros termos, trata-se de determinar antes de tudo o sentido que se atribui aos termos
faculdade, poténcia ou forca, empregados com tanta freqiiéncia na ciéncia do homem,
notadamente pelos idedlogos. Estes termos, empregados muitas vezes de maneira bastante vaga,
nao poderiam, segundo Biran, ser adequadamente circunscritos “sem se procurar o fundamento
que tem, em nossa natureza intima, a idéia ou o principio primeiro de causalidade, cujos termos

. . o o . 138
pré-citados sao diversas expressoes diferentes na forma, univocos no fundo.”

Teria sido justamente a transposi¢do dessa nogao de causa em geral para o ambito
da metafisica e sua aplicagdo como aquela feita na fisica que produziu esta nova forma de
filosofia que se restringe a “ciéncia dos signos de nossas idéias ou dos modos passivos de nossa
sensibilidade unidos por uma relagdo de dependéncia (e segundo um emprego necessario do
mesmo principio de causalidade) ao jogo ou as fungdes de certos instrumentos organicos que
deveriam produzi-los.”'* Resta entdo a Biran analisar os fundamentos do valor atribuido & nogdo
de causa em geral a partir das teorias da fisica, passando pelas teorias dos fisiologistas, indo até
os sistemas de metafisica, a fim de identificar em que medida estas concep¢des contribuiram para
o procedimento correto do espirito e igualmente o que lhes faltou. Alias, esta postura de
reconhecer o mérito de cada escola ou pensador € que ensejara o aparecimento a partir de Biran
de uma filosofia eclética na Franca, cujo principal representante, discipulo de Biran, foi Victor

Cousin.

Primeiramente, no tocante a aplicagdo do principio de causalidade na fisica, Biran
se mostra um partidario do método indutivo e, portanto, critico do método dedutivo que de algum
modo seria uma extensdo do pensamento medieval fundado sobre a no¢do de causa oculta.
Segundo Biran, o bom caminho foi tomado a partir da grande instauracdo universal que tinha
justamente como pedra de toque o abandono da nogdo de causa primeira e se limitava a
considerar os efeitos ou os fendmenos. A fisica, nesse caso, foi a primeira a aplicar este preceito
geral, limitando-se a observagdo dos fendmenos naturais e buscando as leis experimentais que
expressassem a sucessdo dos fenomenos. Assim, o termo causa apenas designava ‘“um termo

geral e somatdrio, abarcando em sua extensdo a série total ou o conjunto dos mesmos fatos,

B8 DP, p. 30.
% DP, p. 30.
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considerados sob a relagdo de todas as circunstancias essenciais que lhes sdo comuns [...].”

Logo, o signo causa foi empregado, em geral, possuindo duas acepg¢des diferentes: por parte dos
racionalistas e dedutivistas, referia-se a uma forca produtiva do fendmeno, ao passo que para os

empiristas ou indutivistas este termo expressaria uma relacao geral de analogia entre fendmenos.

4

Quando o objeto da ciéncia ¢ o homem, pode-se aplicar o mesmo método,
estabelecendo relagdes de analogia e procurando reduzi-las ao maximo, assim como na fisica,
cujo modelo a ser seguido deveria mesmo ser aquele de Newton que, mediante uma série de
reducdes, chegou a no¢do de atracdo. Biran salienta justamente que o grande mal entendido que
houve em torno de sua teoria, efetivada mesmo pelos newtonianos, foi de tomar a forca de
atragdo como uma forga produtiva e, portanto, como uma propriedade essencial da matéria. De
acordo ainda com Biran, a respeito do significado do termo causa, “Newton explica o verdadeiro
sentido fisico que ele d4 a esse termo e afasta toda dificuldade ao se limitar a emprega-lo como a
expressao de um fato generalizado segundo a observagdo e as comparagdes mais precisas de
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circunstancias fenomenais, suscetiveis por sua natureza de todo o rigor do calculo.”

Sendo assim, este método foi transportando para o ambito da fisiologia, embora
este ambito seja muito mais complexo e obscuro. Tratava-se de, seguindo os passos da grande
restauracdo, eliminar a causa oculta no dominio da vida — a denominada enteléquia — e “¢
assim que o termo sensibilidade tornou-se a expressao das propriedades mais gerais dos corpos
vivos e ocupa, dentre os fendmenos da matéria organizada, o lugar da atracdo nas leis da matéria

morta 99142

Entretanto, o mesmo género de dificuldade que afetava o termo causa, ou seja, os
diversos empregos do mesmo termo, vai atingir também o termo sensibilidade. Se por um lado,
ele pode exprimir apenas relagdes de analogia, ha um outro sentido que concerne aquilo que ¢
sentido internamente e depois transferido para o mundo objetivo, cujo exemplo seria a teoria
animista de Georg Ernst Stahl que ¢ reconhecido notadamente por ter proposto um modelo
antimecanicista para se entender os fendmenos fisiologicos. Stahl define o organismo como um
composto heterogéneo de corpos mistos e ainda consoante a sua visao, esta heterogeneidade

tenderia a dissolugdo se nao fosse a existéncia de uma causa intrinseca a esta organizagdo que a

“ODP, p. 33.
“I'DP, nota, p. 33.
"2 DP, p. 40.
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conservaria viva. Sem duvida, o reconhecimento da parte de Stahl de uma causa da vida organica
para além de suas partes contribuiu sobremaneira para a constituicdo da fisiologia como uma
ciéncia autonoma da fisica: o projeto da fisiologia estaria assim assentado sobre uma no¢ao nao
mecanica de vida. O que Biran censura nesta teoria ¢ o fato de que ela remete a uma causa oculta
o principio responsavel pela manutengdo da vida, isto €, haveria um principio oculto responséavel
pela unidade do organismo. Para o filésofo de Bergerac, esta unidade seria antes sentida na
consciéncia intima e no caso indevidamente transferida para o mundo objetivo, tendo
necessariamente uma forma oculta, ja que ela ndo aparece a percepgao dos sentidos. Nesse
sentido, apesar de aparentemente haver uma grande diferenca entre os fisiologistas e os
pensadores da metafisica racionalista, como Descartes ¢ Malebranche, aos olhos de Biran ambos
os procedimentos remetem de maneira indevida aquilo que ¢ sentido exclusivamente na
consciéncia individual para o mundo externo objetivo. Assim, alma, Deus, sensibilidade ou
principio vital seriam apenas diversas expressoes da mesma forca experimentada na interioridade

da consciéncia.

Como ja visto anteriormente, tampouco a algebra das sensagdes de Condillac
poderia superar esse problema na medida em que emprega o termo sensacao para se referir a uma
série complexa de niveis de existéncia, como a impressao material sobre os 6rgaos, a afeccao
passiva imediata, o eu que se percebe distinguindo-se de sua modificagdo sentida e o eu que a
percebe transformando-a em idéia. Nao ¢ possivel a existéncia da personalidade se esta ¢
reduzida a um estado puramente passivo: o equivoco do sensualismo de Condillac consiste em
considerar os movimentos orginicos como causas € ndo somente signos naturais das

modificagdes que o homem sente na sua interioridade.

Biran entende, ademais, que as impressdes sensitivas € os modos subjetivos
tampouco poderiam ser traduzidos em termos de movimentos de fibras, ou seja, ndo seria
possivel situar a reminiscéncia ou a imaginagdo, por exemplo, em alguma regido do cérebro.
Embora Biran localize no cérebro a regido organica onde se inicia a atividade motriz que,
portanto, ndo envolve necessariamente um movimento externamente perceptivel, isso nao
permite necessariamente identificar o cérebro como a causa do movimento. Tal confusdo apenas
se origina quando ndo se estabelece a distingdo entre agdo e reacdo. Eis o mérito de Xavier
Bichat, que estabelecera uma fisiologia cerebral baseada nesta distingdo, mas que confundiria de

acordo com Biran a contratibilidade animal e a vontade, pois a esta somente poderiam estar
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cingidas as acdes que nascem no ambito da consciéncia individual. A fisiologia consegue chegar
até a contracdo animal, mas ndo pode dar conta da vontade, ja que esta tem seu ponto de partida
na apercepcao interna imediata. Portanto, as faculdades ditas ativas ndo poderiam ser
representadas por uma disseminacdo nas partes de um composto organico. O signo que decide
definitivamente a questdo para Biran e que ja era essencial desde o estudo sobre o habito € que
“nds ndo sentimos apenas, mas sentimos que sentimos. Ora, ¢ a sede desse sentimento superior

que ¢ dificil assinalar.”'*’

Apesar destes limites da fisiologia, ela ndo deixa de ser importante na medida em
que traz esclarecimentos a respeito dos estados puramente afectivos, ja que a consciéncia, propria
do humano, nasce apenas tardiamente. Sera, portanto, funcdo da fisiologia determinar as
circunstancias organicas correspondentes as afeccdes puras, constituindo uma representagcdo do

homem em sua “simplicidade nativa”. Assim,

“partindo das determinagdes instintivas e dos primeiros apetites do instinto, a fisiologia
podera, por felizes aproximagdes, lancar uma grande luz sobre esses fendmenos mistos
que constituem as paixdes do ser inteligente; esclarecer o mecanismo da reproducéo ou
da formagdo mesmo, espontinea, de varias idéias ou imagens e aliar-se assim utilmente
a metafisica que considera os mesmos fatos e resultados sob outras relagdes ou em uma
outra ordem de combinagdes.”'*

Desse modo, o estabelecimento do limite da fisiologia ndo a desabilita na concorréncia para a
ciéncia do homem. Ao contrario, Biran estabelece desde entdo uma demarcacao mais nitida entre
a fisiologia e a metafisica (psicologia) ou, empregando os termos de 1804 em que o filésofo de
Bergerac ainda ¢ tributario dos idedlogos, sdo distinguidos dois ambitos diferentes — a ideologia
objetiva e a ideologia subjetiva — que reclamam portanto dois métodos igualmente distintos, a
saber, a fisiologia que tende a generalizacdo e a comparacao e a psicologia que, em contrapartida,

tende a individualizacdo e a simplificagdo.

Em geral, os equivocos em filosofia se devem a mistura entre ambos os pontos de

vista. “Porém, ¢ sobretudo na busca das causas ou na determinagdo das poténcias e das

. , ~ . .~ 59145 .
faculdades que os dois métodos se encontrardo mais em oposi¢do” : Se na fisica o termo

3 DP, nota, p. 52.
4 DP, p. 53.
S DP, p. 54.
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“causa” designa o resumo geral de fatos analogos particulares, no que concerne as faculdades
ativas do individuo, todo esfor¢o determinado por uma vontade ¢ sentido sempre como causa:
“ndo se podera mais portanto transformar a nogio singular em uma idéia abstrata geral”.'*® Na
ciéncia reflexiva, a apercepcdo que consiste no sentimento da forga que se manifesta na

personalidade ndo pode vir separada do seu efeito que ¢ sentido primeiramente na contragdao

muscular, ambos sintetizados na “percepc¢ao do esforco voluntario”.

O método dos pontos de vista limita assim o alcance do método experimental

sempre aventado como método tnico capaz de apreender todos os géneros de fendmenos.

“Assim, esta maxima que nos ensina a proceder unicamente do conhecimento dos
efeitos aquele das causas nas ciéncias dos fatos reportados fora de nds, seu emprego
seria nulo quando se trataria de observar o que estd em nos, de assinalar a ordem de
geracdo de nossas faculdades e das leis de nosso pensamento ou de remontar pela
reflexdo a origem de todas as nossas idéias, inclusive mesmo aquela de causa.”'*’

A ciéncia do homem, porque trata com um ser misto — homo, simplex in vitalitate, duplex in
humanitate — exige entdo igualmente dois tipos de método. E preciso levar em conta ambos 0s
elementos sem reduzir um ao outro, embora eles se apresentem sempre unidos e indivisiveis em
nossa experiéncia. Portanto, a pedra de toque do método biraniano consiste em nao misturar nem
separar, mas apenas distinguir mediante uma analise 16gica precisa. E nisso que consiste a
verdadeira decomposi¢do na ciéncia do homem. E esse o aspecto novo que ainda nio estava
presente, ou apenas em germe, em L influence de I’habitude sur la faculté de penser. E assim que

se estabelece enfim a doutrina biraniana que nao se separa do surgimento do método reflexivo.

PP, p. 55
“TDP, p. 56.
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3.3 O cogito biraniano

O homem, enquanto um ser fisico, parece participar de diversas ordens reguladas
por certas leis gerais as quais podem ser percebidas mediante o método experimental de
generalizagdo. Porém, uma outra ordem de fatos, situados na interioridade do homem ou na sua
consciéncia tornam o fendmeno humano muito mais complexo e impossivel de ser apreendido
por uma lei simples e geral. O homem, reunindo dois tipos radicalmente diferentes de faculdades,
participa igualmente de dois tipos de leis. Assim, enquanto um ser vivo sensitivo ele ¢ o resultado
de varias impressoes e fung¢des das quais ele ndo tem controle, sdo fatos que lhe afetam sem
necessariamente passar por sua consciéncia. J4 enquanto um ser motor e pensante, o homem
porta uma consciéncia e pode assim estabelecer relagdes com o mundo externo: ele sente que
sente, ou seja, ele se define pela apercepgdo de sua existéncia individual. Portanto, toda atividade
motora voluntaria e, por conseguinte, consciente, opera numa espécie de desdobramento em que
tudo o que ¢ executado € percebido como tal: eis a vida de reflexdo em que “comeca uma
personalidade idéntica e com ela todas as faculdades do ser inteligente e moral.”'*® H4 portanto
segundo Biran uma coincidéncia entre a evidéncia do poder de acdo exercida pela vontade ¢ a
evidéncia de sua existéncia. Em outras palavras, o sentimento da propria existéncia esta
indissociavelmente ligado ao fato da atualizagdo da vontade mediante uma atividade motora.
Perceber e querer ndo se dissociam, mas em que consiste esta vontade na qual reside a

consciéncia de si? O que € esse querer primitivo? Qual € a natureza da consciéncia do eu?

Para Biran, Descartes foi o responsdvel por desvelar o carater fundante da
subjetividade e, portanto, sua primazia em todo processo cognitivo. A consciéncia de si, ou a
apercepgdo de si que € a0 mesmo tempo o sentimento da propria existéncia constitui-se como
principio gerador e fonte real de toda evidéncia. O que se deve louvar em Descartes ¢ o fato de
este ter criado uma ciéncia fundada na observagdo interior, de ter procurado nele proprio os
verdadeiros principios da ciéncia. A filosofia cartesiana apresenta-se assim, ao filésofo de
Bergerac, sob a vestimenta de “doutrina mae” ao proporcionar a ciéncia seus principios fundados

por sua vez no fato primitivo do sentido intimo.

S DP, p. 120.
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Descartes teria ensinado, com isso, sobre a diferenga radical entre o ambito da
subjetividade e aquele do mundo exterior, “que o conhecimento do proprio eu, o fato da
consciéncia, ¢ distinto e separado da representacdo de qualquer objeto; que tudo o que ¢ assim
concebido pela imaginagdo ou com a ajuda dos sentidos externos € estranho a esse conhecimento
imediato e evidente por ele mesmo.”'*’H4, desse modo, uma oposi¢do entre o conhecimento
imediato que o sujeito tem de si mesmo e carater mediato entre o sujeito € o mundo exterior para
que este possa ser conhecido.

Biran insiste que o conhecimento do mundo exterior ndo pode se efetuar sem a
consciéncia de si, ou seja, ela funda o conhecimento e este ¢ assim inteiramente dependente dela.
Lembremos que esta distingdo visa sobretudo Condillac que em seu Tratado das sensagoes
sustenta a tese segundo a qual todas as faculdades humanas ndo sdo sendo sensagdes

transformadas. Para Condillac, é

“inutil supor que a alma recebe imediatamente da natureza todas as faculdades das
quais ela é dotada. A natureza nos da 6rgdos para nos advertir pelo prazer sobre o que
devemos buscar e pela dor sobre o que devemos evitar. Porém, ela detém-se nesse
ponto e deixa a experiéncia o cuidado de nos fazer contrair habitos e acabar a obra que
ela comegou.”' ™

Com efeito, diante de tal tese sensualista, Descartes teria ido mais longe que Condillac, ao
afirmar a existéncia do principio da personalidade humana sem a qual nenhum conhecimento
seria possivel. Desse modo, a tese de Condillac, que tem como finalidade evitar toda abstracdo e
toda explicacdo do real pelo possivel, acaba deslizando para o prejuizo oposto de ndo tomar como
real a ndo ser aquilo que se apresenta aos sentidos. Assim a proposta de Condillac “¢ uma simples
hipotese abstrata e quando este filosofo pretende derivar todas as faculdades e os primeiros
conhecimentos da sensacdo transformada, ¢ porque ja supde tacitamente e antes de tudo a

151 . o .
”>" Na perspectiva biraniana, o exemplo da estatua, que

existéncia da personalidade ou do eu...
em contato inicialmente apenas com a sensagao do odor passa a desenvolver pelo habito todas as
outras faculdades presentes em conjunto no ser humano, ndo passa portanto de uma fic¢ao, trata-
se mais de um método que segue antes uma logica algébrica de deducao das faculdades humanas

do que um método almejando a apreensdo da realidade.

' Biran. Essai, p.131.
130 Condillac. Tratado, p. 12.
51 Biran, Essai, p. 168.
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Entretanto, ainda que Descartes tenha contribuido sobremaneira ao
desenvolvimento das ciéncias e do pensamento metafisico, ele ter-se-ia equivocado, no final das
contas, por um erro semelhante aquele do proprio Condillac, apesar da grande diferenga aparente

entre ambos.

“Se Descartes abstrai onde ele precisaria limitar-se a reflexdo, Condillac também abstrai
e faz uma hipotese quando se trata apenas de observar e constatar um fato. O primeiro,
conseqiiente a seu principio, acredita poder construir o mundo com elementos tirados
do seu proprio pensamento; o outro, ndo menos conseqiiente, acredita poder reconstruir
o entendimento humano com elementos convencionais de sua criacdo, tirados de sua
propria hipotese.”'>

Desse modo, a atribuicdo dos termos sensualista e inatista a Condillac e Descartes
respectivamente, ainda que marque uma oposi¢ao importante, ela oculta um erro comum a ambos
que ndo evitam o carater sistematico e abstrato de suas filosofias. Na verdade, Biran combate este
procedimento de reflexdo, ja que ele tem como critério metodologico cingir o pensamento a
experiéncia real. Segundo Biran, o erro cartesiano pode ser identificado na propria formulacao do
seu classico entimema ‘“Penso, logo existo”, no qual por uma operacdo logica, Descartes teria
desnaturado o verdadeiro carater da subjetividade, pois a premissa e a conclusdo possuem valores
completamente opostos. A proposicao “Eu penso” poderia ser traduzida por “Eu existo para mim
mesmo” ¢ traduz a relagdo fenomenal entre o eu e o pensamento de tal modo que eu s6 posso
existir para mim mesmo enquanto eu penso. Trata-se aqui de um conhecimento imediato que nao
¢ possivel a ndo ser em ato: “Eu sou, eu existo: isto ¢ certo; mas por quanto tempo? A saber, por
todo o tempo em que eu penso; pois poderia, talvez, ocorrer que, se eu deixasse de pensar,

. . . . 59153
deixaria a0 mesmo tempo de ser ou de existir.”

Logicamente, a conclusdo s6 poderia asseverar
a respeito desta existéncia fenomenal do eu para ele mesmo no ato do pensamento e nada mais.
No entanto, a conclusdo cartesiana extrapola tal ambito e concerne a uma existéncia absoluta
independente de todo ato do pensamento, o que leva ao desfecho que afirma uma existéncia
substancial, o que ndo possui, entdo, nenhuma relagdo com a proposicao inicial: “nada admito
agora que nao seja necessariamente verdadeiro: nada sou, pois, falando precisamente, sendo uma

. 154
coisa que pensa...” >

152 Biran, Essai, p. 158-9.
153 Descartes, Meditagdes, p. 94.
*1d., ibid.
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Ap6s ter insistido sobre o fato de que o eu somente pode assegurar-se de sua
existéncia durante o tempo em que pensa, Descartes conclui precipitadamente que a Unica certeza
que ele possui entdo ¢ de que consiste em uma coisa pensante. Para Biran, “o sujeito eu, na
conclusdo eu existo, certamente nao ¢ idéntico aquele que ¢ expresso pelo mesmo signo na maior
eu penso. Aqui, trata-se de um sujeito fenomenal; 14 de um sujeito real'*>. Todas as deducdes
ulteriores desse principio eu sou uma coisa pensante terao portanto apenas um valor 16gico ou
condicional como ele.”'>

Assim, Descartes teria percebido o verdadeiro principio da subjetividade, mas o
teria deformado ao tirar uma conseqiiéncia de carater puramente l6gico e ndo fundado no fato da
consciéncia. Além disso, o principio de que existo como coisa pensante exigiria que pensassemos
o tempo todo, o que claramente ndo se verifica nos fatos, haja vista que ndo pensamos sempre,
como no sono ou nos casos de desfalecimento, por exemplo. Minha existéncia somente esta
garantida durante o tempo em que penso e somente assim posso percebé-la. Na verdade, é o
proprio Descartes quem o afirma, visto que segundo ele “esta proposi¢do, eu sou, eu existo, ¢
necessariamente verdadeira todas as vezes que a enuncio ou que a concebo em meu espirito.”">’
Suspenso o pensamento, a garantia de minha existéncia se esvanece com ele.

A aplicacdo da nocdo de substancia a subjetividade €, aos olhos de Biran,
inteiramente inadequada. Descartes teria entrevisto o fato da consciéncia, mas em seguida o teria
perdido ao substancializar a subjetividade. Para Biran, o erro cartesiano se encontra no ato de
representagdo do eu, isto €, ao aplicar uma idéia ou nocao reflexiva de substincia a fim de
representar a subjetividade, j4 que esta ndo ¢ suscetivel a nenhuma representagcdo possivel, mas
ao contrario, condicdo de toda representacao possivel..

Para Biran, o exame sobre o habito constitui a prova da impossibilidade de reduzir
todas as faculdades as sensagdes: o que ¢ irredutivel na natureza humana ¢ uma dualidade
composta pelas sensagdes e pelas percepcdes. Entretanto, o estudo sobre o habito também
esclarece sobre a razao pela qual os sensualistas reconheciam apenas a faculdade passiva. Com o

habito, tudo tende a uma espontaneidade, a um automatismo e assim, ambos os elementos

1330 termo real ¢ empregado aqui designando o 4mbito de realidade absoluta que se opde a uma existéncia que é
relativa a uma consciéncia. E preciso ndo tomar o termo, nesse caso, em uma acepgdo realista que, em certa medida,
¢ a posi¢do de Biran e € o que faz com que ele se oponha a Condillac e Descartes quando estes aplicam uma logica
matematica a fim de descrever o real.

13 Biran, Essai, p. 125.

57 Descartes, Meditagdes, p. 92.
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(passivos e ativos) apresentam-se em um amalgama cuja diferenciacdo torna-se obscura,
esvanecendo-se, assim, a distin¢gdo entre o voluntario e o involuntario. Os sensualistas, assim, ter-
se-iam enganado ao fundir ambos os elementos em um unico, ao identificar como unica
faculdade humana aquela cingida & espontaneidade, & passividade. E justamente o estudo sobre o
habito que permite reconhecer o que ha de atividade no homem, faculdade que estd ligada a
atividade motora, ao esfor¢co muscular.

A nogao de esfor¢o implica entdo a necessidade do movimento executado por uma
vontade pessoal que se depara com uma resisténcia, algo que detém, mas ao mesmo tempo
cinrcunscreve a propria personalidade. Em outros termos, esta implica na sua existéncia uma
dualidade entre a vontade e a resisténcia organica, visto que na auséncia de um dos termos, nao

ha a possibilidade de haver consciéncia e portanto, consciéncia do que quer que seja

“O esfor¢o implica necessariamente com ele a percep¢ao de uma relagdo entre o ser que
move ou que quer mover € um obstaculo qualquer que se opde a seu movimento; sem
um sujeito ou uma vontade que determine o movimento, sem um termo que resista, nao
ha esforco e sem esfor¢o ndo existe conhecimento nem percep¢do de nenhuma
espécie.”’*

Nota-se assim uma dupla conseqiiéncia do reconhecimento desta dualidade irredutivel, visto que
ela implica ndo somente a existéncia da propria consciéncia, mas também da consciéncia de algo
e, destarte, esta dualidade apresenta-se como o ambito sobre o qual todo conhecimento sera
fundado. Dai Biran nomeé-la de “dualidade primitiva”, a fim de designar sua irredutibilidade e
portanto, seu carater de ponto de partida e fundagdo para qualquer conhecimento do mundo
exterior.

Sendo assim, a consciéncia ndo ¢ exclusivamente forma, nem matéria,
constituindo-se pela indissolucdo de dois elementos que ndo se confundem, porém tampouco se
separam. Dai a dualidade primitiva exigir que se distinga ambos os elementos que a compdoem
sem separa-los. E impossivel, segundo Biran, decompor a consciéncia em espirito e matéria
tomados absolutamente ¢ se tal decomposi¢ao nao € possivel, a consciéncia nao pode entdo ser
analisada, ser explicada. Ela constitui-se como um fato evidente, como uma dualidade ou
heterogeneidade irredutivel.

O momento privilegiado em que ambos os componentes da dualidade primitiva

aparecem concomitantemente € em ato, ou seja, como um fato dado e cuja existéncia, portanto,

S8 1d., ibid., p.126.
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nao pode ser colocada em duvida, € a apercepg¢do interna imediata. Este sentimento interno da
existéncia individual, esfera de evidéncia pessoal e subjetiva, € anterior a qualquer outra

faculdade. A apercepcdo €, por conseguinte, 0 momento em que a consciéncia aparece a si

mesma e sem o que nao pode haver consciéncia de nada mais.

Este momento originario ¢ designado por Biran de fato primitivo, visto que, como
ja visto anteriormente, todo conhecimento mediato do mundo exterior compreende uma
consciéncia e esta ¢, portanto, necessariamente anterior a qualquer conhecimento do mundo. Se
por um lado, a consciéncia de si ¢ condicdo necessaria para a consciéncia de um nao-eu; por
outro, a consciéncia de si ¢ inteiramente independente dos elementos estranhos a apercepgao
interna imediata. Com isso, a consciéncia de si ¢ anterior a qualquer outro conhecimento do
mundo externo e recebe por isso 0 nome de fato primitivo, ou seja, fato primeiro na ordem do

conhecimento.

Aqui Biran se reconcilia com Descartes, tao elogiado por ter encontrado o ponto
de Arquimedes de toda filosofia primeira, faltando-lhe apenas ter reconhecido a verdadeira
natureza desse sujeito que ndo esta originariamente cingido ao pensamento, como queria o pai da
metafisica moderna, mas ao movimento e a vontade. Dai a possibilidade de afirmar que o cogito
ergo sum cartesiano € substituido na filosofia biraniana pelo volo ergo sum, o eu penso da lugar a
um eu quero ou eu posso.

Descartes, ao transformar a apercepcao imediata em coisa pensante, todo desejo
ou vontade ¢ sempre a idéia de desejo ou de vontade. Sendo assim, ha um hiato entre a idéia de
movimento ¢ 0 movimento propriamente dito, hiato que Descartes ndo consegue preencher. A
identificacdo da subjetividade exclusivamente ao pensamento acarreta a negacao do movimento
e, por conseguinte, do corpo, onde o proprio movimento se da.">’

No entanto, tal modifica¢do ndo seria um trago original de seu pensamento, ja que
outros autores também o haviam feito. Segundo Michel Henry, “na oposi¢do classica entre o

cogito cartesiano € o cogito biraniano ndo reside (...) nem a originalidade nem a profundidade do

'3 Henry, p.71-2: “O processo normal que se opera, por exemplo, da idéia de um movimento & realizagio real deste
movimento, coloca assim um problema que nao pode ser resolvido e nem mesmo considerado no interior da esfera
da subjetividade pura; e o corpo, que € o meio em que se realizam os movimentos reais, somente pode ter lugar em
uma filosofia que reconhece uma outra regido ontologica além daquela da subjetividade. No interior desta Gltima,
ndo ha lugar nem para a agdo, nem para o corpo e se o eu se reduzisse ao pensamento puro, ele seria apenas um meio
de modificagdes passivas em que nossos desejos poderiam nascer , mas ndo se realizar.”
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pensamento de Maine de Biran.” >"Com efeito, como ja foi visto, o proprio Biran reconhece
explicitamente, por exemplo, o quanto o pensamento de Desttut de Tracy havia influenciado sua
propria filosofia quando este se refere ao movimento como fundador da consciéncia, e confessa

estar de acordo com pensadores como Fichte ¢ Schelling.'®’

A intengdo de Biran ndo ¢é de
apresentar o homem como um ser que essencialmente age no lugar de um ser que essencialmente

pensa, ndo se trata de opor a agdo ao pensamento. Segundo Michel Henry

“A filosofia de Maine de Biran ndo é uma filosofia da acdo em oposi¢do a uma filosofia
da contemplagdo ou do pensamento, ela € uma teoria ontoldgica da aglo e sua
originalidade, sua profundidade ndo reside no fato de ter determinado o cogito como um
‘eu posso’, como uma agdo e como um movimento, ela consiste na afirmagdo que o ser
desse movimento, dessa acdo e desse poder, é precisamente aquele de um cogito.”'**

E 0 que também afirma Merleau-Ponty, para quem nao ha oposigio entre o sujeito
que se move ¢ o sujeito que pensa, ambas as faculdades, movimento e pensamento existindo em
conjunto no homem: “Biran afirma conjuntamente a evidéncia indubitdvel do corpo e do
pensamento, mas ele ndo pensa de modo nenhum em afirmar o sujeito motor contra o sujeito
pensante.”163

Sendo assim, nessa perspectiva nao seria plausivel opor Biran a Descartes, ja que
ambos se referem a subjetividade como esfera comum de conhecimento imediato sem o qual
nenhum outro conhecimento ¢ possivel. Ainda segundo Henry, “o ‘eu penso’ € o ‘eu posso’ tém
um mesmo estatuto ontologico que ¢ aquele da subjetividade e das experiéncias internas

99164

transcendentais das quais ela € o meio e, desse modo, tanto Descartes quanto Biran possuem

um projeto comum que consiste em realizar “uma vasta redugdo fenomenoldgica que visa antes
de tudo a edificacio de uma ontologia da subjetividade'®®

A diferenca entdo entre Descartes e Biran ndo se deve a projetos ou intuicoes
distintas, mas antes porque o filésofo de Bergerac “deu a intuicdo central do cartesianismo uma

o ~ . 166 . . . .
significacdo radical”.”™ E ir mais longe que Descartes conduz Biran necessariamente ao

1" Henry, p. 73.

161 A esse respeito, cf. Xavier Tilliette, sobre as semelhangas entre Biran e Fichte. “Nouvelles réflexions sur le cogito
biranien” in Révue de métaphysique et morale, n° 4, 1983, Paris, Armand Colin, p. 445.

12 Henry, p. 74.

1% Merleau-Ponty, p.66.

1 1d., ibid., p.77

15 1d., ibid.

1 1d., ibid.
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reconhecimento do corpo como constituinte do ambito da subjetividade, como a continuidade de
resisténcia interna ao esforco e que ndo constitui ainda um corpo objetivo, passivel de ser
representado: “O eu ndo pode existir para ele proprio sem ter o sentimento imediato interno da
coexisténcia do corpo: eis o fato primitivo. Porém, ele poderia existir ou ter essa apercep¢ao sem
ainda conhecer seu corpo como objeto de representacio ou de intuicio.”'®’

Eis o ponto em que aparece a originalidade de Biran, pois ele é provavelmente o
primeiro filésofo a pensar o papel do corpo na génese da consciéncia e de suas faculdades, o que
significa dizer que o corpo ndo s6 serd um dos elementos sem os quais ndo haveria consciéncia,
como nao haveria tampouco conhecimento do mundo. Dessa maneira, a presenca do eu a ele
proprio € sempre uma consciéncia corpdrea que € indissociavel do sentido que o mundo faz para
esta consciéncia.

Porém, o reconhecimento do corpo ndo ¢ s6 um trago de originalidade em Biran,
mas nos permite entrever o alcance de sua filosofia de cunho realista, no sentido em que, ao
reconhecer apenas aquilo que se apresenta a consciéncia, ele € capaz de ver mais, € capaz de nao
excluir ou deformar algo do real, nem tampouco acrescentar algo que nao lhe pertence. Tal
postura evitara falsos problemas, como por exemplo, aquele que diz respeito a relagdo entre a
alma e o corpo, ja que para Biran o corpo organico e a vontade pessoal aparecem cingidas a
consciéncia e, portanto, toda pergunta acerca da unido entre a alma e o corpo constitui-se como
resultado de um erro anterior que consiste em separar ambos os elementos no homem. Na
verdade, ndo € possivel decompor a consciéncia em espirito e matéria tomados absolutamente, a
consciéncia aparece a ela mesma como uma dualidade irredutivel e nesse sentido a consciéncia
nao pode ser analisada nem tampouco explicada. O cerne do método reflexivo talvez consista na
operagdao de distinguir sem separar. E ele nos ensina que o homem inteligente ¢ distinto do
homem moral na forma, porém no fundo eles se encontram originariamente cingidos um ao

outro. Maine de Biran distingue, mas nao separa o conhecimento da moral.

197 Essai, p. 381.
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Consideracoes finais

Maine de Biran ¢ freqiientemente descrito como um filé6sofo de um tnico tema ou
ainda de uma s6 obra, como se todo o seu percurso filos6fico ndo fosse sendo o desenvolvimento
de uma intuicdo inicial. Talvez tal afirmacdo contenha um certo exagero, mas ao mesmo tempo
ela ndo deixa de conter alguma verdade. Uma verdade existencial, ja& que como temos acesso aos
seus diarios, no6s sabemos que as questdes por ele abordadas teoricamente mediante a razao
constituiam na verdade temas existenciais que lhe causavam grandes tumultos internos. Alias,
sejamos precisos, ndo apenas os tumultos, mas igualmente algumas sensagdes de extrema paz
incitavam Biran a se perguntar qual era, afinal de contas, a sua parte naqueles sentimentos tao
dispares e sobre os quais o jovem Biran tinha um forte sentimento de que ele ndo concorria em
nada para que ele fosse literalmente invadido por eles. Ele apenas poderia evitar alguns tumultos,
afastando-se das paixoes:

“Convencido que as paixdes ndo dio a felicidade que elas prometem e meu organismo e
minha razdo me proibem igualmente de correr atras de seus bens facticios, eu fujo da
agitacdo, eu me volto para mim mesmo, eu erro nos bosques, eu me entrego aos meus

devaneios e eu espero sempre que alguns felizes momentos semelhantes aquele que eu
experimentei, venham langar flores sobre minha existéncia monétona.”'*®

A bem dizer, temos a viva impressdo que pouca coisa cabe efetivamente ao sujeito no seu plano
moral, a ndo ser evitar certas situagdes que se sabe serem prejudiciais ao individuo. De resto, os
momentos de intensa felicidade sobre a terra parecem ser fruto do acaso, ou melhor, de uma certa
relacdo entre os fatos orgdnicos e os fatos morais, e aquilo que denominariamos acaso seria
apenas nossa ignorancia da nossa parte em relagdo a verdadeira causa desses nossos estados.
Portanto, a felicidade humana parece ter uma relagdo bastante estreita com o conhecimento, trago
que rapidamente nos faria pensar Biran como um filésofo de sua época, vale dizer, herdeiro das
Luzes.

Nao obstante, seu espirito sutil, defensor implacavel de um pensamento que nao se
reduza a uma quimera metafisica que nao teria nenhuma relagdo com o mundo pratico, nenhum
resultado efetivo. Sim, o fildésofo da interioridade ¢ antes de tudo, por mais contraditdrio que

pareca, um homem pratico, um seguidor de Bacon para quem conhecer ¢ agir. Ademais, j4 que

'S JO 111, p. 5.
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nos ¢ dado conhecer da sua vida, sabemos que Biran durante a maior parte de sua vida teve uma
vida pratica intensa, e que ele sempre se destacou por ser uma grande administrador publico.

No entanto, voltemos ao Biran das Luzes: se ndo deixa de ser verdadeiro o seu
entusiasmo pelos resultados alcangados pela ciéncia, tanto da fisica quanto da fisiologia, sua
crenga sincera nos poderes da ciéncia que se efetivava nas transformacdes da natureza que
lograva o homem, € curioso notar uma pergunta aparentemente comum e quase ingénua talvez
que Biran se coloca a respeito da fisica newtoniana: seria a forca de atragdo universal um
principio da ciéncia fisica, isto é, seria ela suficiente para fundamentar a ordem e o
funcionamento do cosmos material ou seria necessario recorrermos a uma causa outra, causa
primeira que explicaria a propria atracao, questao sobre a qual o proprio Newton era ambiguo.

Ora, o jovem Biran ja se perguntava sobre a causa primeira dos fenomenos
mecanicos e consciente do carater provisorio em certa medida do resultado ao qual chegara
Newton, ele ainda se punha a questdo se seria necessdrio recorrer ao principio divino, por
exemplo. Anos mais tarde, quando da elaboracdo do seu método reflexivo, este precisava
assentar-se sobre um principio, uma causa primeira, mas nao oculta, de todas as outras faculdades
humanas. Como foi visto, a consciéncia de si ou a apercep¢ao interna imediata parece preencher
esses requisitos, ao menos em relagdo aos fendmenos de consciéncia dos quais o método
experimental ndo poderia dar conta. Entdo, assim como havia o principio da atragcdo para a
matéria morta e o principio da sensibilidade para os organismos vivos, a apercep¢ao imediata
seria o principio do cosmos humano, por assim dizer, sem a necessidade de se recorrer a uma
causa oculta, valer dizer, a uma alma substancial. Ao permanecer no plano da experiéncia e aqui
a consciéncia desempenharia tal papel, Biran pensava nao ter de sair do plano de imanéncia, ndo
ter de recorrer a nenhum principio transcendente.

Entretanto, parece que a duvida ou a pergunta que fazia o jovem Biran e que ele
mesmo respondia negativamente, conteria uma diivida que reapareceria muitos anos mais tarde.
Enfim, o método reflexivo, baseado na consciéncia de si, este principio seria suficiente ou haveria
algo mais? Em outras palavras, hd talvez um paradoxo na teoria biraniana, pois se de fato a
apercepcao imediata € a causa primeira € ao mesmo tempo ela ndo ¢ substancial, lembremos que
esta ¢ o cerne da critica que Biran endereca a Descartes, ela ndo iria mais cedo ou mais tarde

exigir um outro principio substancial?
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A psicologia biraniana vai se encontrar em aporia na medida em que o eu nao
deixa de ser intermitente e, portanto, ndo poderia pretender ser um principio. A questdo é que
Biran ndo vai conseguir dar a psicologia o acabamento que ele esperava. A filosofia biraniana
serd em certa medida intermindvel, sempre necessitando rever seus preceitos e dar conta de
novos. Ele fard um esfor¢o enorme posteriormente para conciliar o método reflexivo e o dominio
do absoluto com o reconhecimento de que o fato do eu ser intermitente exigiria um principio
anterior que sO poderia ser a alma substancial que durante tanto tempo ele ndo acreditava ser
necessaria para dar conta da complexidade do fenomeno humano.Talvez a filosofia de Biran
acompanhasse seus movimentos internos.

Porém, quando afirmamos que sua filosofia ¢ interminavel, ¢ preciso defini-la por
uma questdo que sob varios aspectos pode ser sintetizado da seguinte maneira: O que sou eu?
Que implica por conseguinte uma outra: como eu posso me perceber enquanto eu? E na
perseguicdo desta resposta, a principal distingao de Biran € aquela que concerne ao eu consciente
e seus modos. Para conhecer, o eu deve se separar daquilo que ele quer conhecer, no caso, os seus
modos. Toda a meditacao filosofica biraniana tem como objetivo definir as condigdes a partir das
quais o eu pode aparecer para si mesmo.

O esforgo ¢ para Biran o signo do eu, signo que abarca dois elementos, uma forca
volitiva e uma resisténcia corporal. Assim, a experiéncia do esfor¢o nos permite provar a
existéncia de uma dualidade que se sintetiza na apercepg¢do interna imediata. E tio somente a
partir desta que nasce uma vida consciente e de personalidade.Ademais, a experiéncia do esfor¢o
revela ndo somente a origem da consciéncia, mas igualmente a sua natureza, ja que possibilita a
sua decomposicdo em dois termos. Vale dizer, o homem seria essencialmente uma
heterogeneidade irredutivel: fazer um esforco envolve o querer e querer ¢ poder e mover, ¢ a
liberdade de realizar coisas. Segundo Maine de Biran, o eu se fundaria sobre atos concretos,
sobre a sua existéncia efetiva no mundo, em que pensar e agir ndo difererm, em que o

conhecimento ndo se dissocia da moral.
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