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RESUMO

Importante filésofo e pesquisador do século XX, Henri Bergson ganhou destaque nédo
apenas por suas analises minuciosas da consciéncia e pelo novo sentido concedido a termos
filosoficos ja consagrados, mas também pela abordagem da nocéo de duragdo presente em suas
principais obras, a qual é a base de muitas de suas concepcdes. Os escritos filoséficos de Bergson
Ihe renderam muita admiracdo e, a0 mesmo tempo, muitas criticas, as quais, ao levantarem
questdes acerca de pontos fundamentais da filosofia bergsoniana, permitem debates que resultam
em diversas pesquisas. Dentre as criticas mais destacadas, algumas se concentram no texto do
filosofo Jean-Paul Sartre, intitulado A imaginacdo, que aborda aspectos importantes da obra
Matéria e memoria. Entretanto, as criticas de Sartre parecem abordar de forma parcial das
argumentacdes de Bergson. Diante disso, nosso objetivo é fazer uma analise das reflexfes
bergsonianas apresentadas em Matéria e memoria buscando mostrar que as posigdes de Sartre em
relagcdo a Bergson foram assumidas de forma superficial, o que nos leva a afirmar que a filosofia
bergsoniana ndo malogrou em suas concepcoes, tal como afirma o autor de A imaginacéo. Para
tanto, procuraremos enfatizar as duas noc¢es fundamentais presentes em Matéria e memoria e
que foram amplamente criticadas por Sartre, a saber, a de percepc¢do e a de consciéncia, assim

como as conclusdes presentes na finalizacdo da obra acerca do dualismo corpo e espirito.

Palavras chave: Corpo, Imagem, Percepcdo, Matéria, Memoria.



ABSTRACT

Important philosopher and researcher of the twentieth century, Henri Bergson has gained
prominence not only for his detailed analysis of consciousness and for the new meaning given to
already established philosophical terms, but also for his addressing of the notion of duration,
which is present in his major works and is the basis many for many of his conceptions. Bergson's
philosophical writings have earned him much admiration and, at the same time, many critcisms,
which, as they raise questions concerning fundamental points of the bergsonian philosophy, allow
discussions that result in several studies. Among the most prominent criticisms, some are
concentrated in the text of the philosopher Jean-Paul Sartre, entitled The Imagination, which
addresses important aspects of the work Matter and memory. However, Sartre’s criticisms seem
to address Bergson’s arguments in an one-sided way. Given this, our objective is to analyze the
bergsonian reflections presented in Matter and memory trying to show that Sartre's positions
regarding to Bergson were taken in a superficial way, which leads us to assert that Bergson's
philosophy has not, as claimed by the author of The imagination, failed in his conceptions. For
that, we will emphasize two fundamental notions present in Matter and memory, which were
widely criticized by Sartre, namely the notions of perception and consciousness, as well as the

conclusions presented in the finalization of the work about the dualism of body and spirit.

Keywords: Body, Image, Perception, Matter, Memory.
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INTRODUCAO

Inicialmente pretendemos, no primeiro capitulo, analisar as criticas sartrianas a filosofia
de Bergson presentes no texto A imaginacdo. Nos proximos quatro capitulos, dedicaremo-nos aos
escritos de Bergson. Sendo assim, como a propria divisdo do texto ja indica, este trabalho é
dedicado a filosofia bergsoniana, principalmente aquela exposta em Matéria e memdria.

Embora nosso titulo faga uma remisséo a Sartre, € importante enfatizar que utilizaremos
0s argumentos deste na medida em que nos forem Uteis para esclarecemos 0s aspectos principais
das argumentagdes expostas em Matéria e memdria. Nao se trata, portanto, de uma andlise
minuciosa de ambas as filosofias, a de Bergson e a de Sartre. Mesmo porqué tal projeto seria
invidvel, tamanha a riqueza das mesmas. Nossa op¢éo, entdo, foi realizar um trabalho sobre as
reflexdes presentes em Matéria e memoria.

Todavia, pretendiamos salientar algo que instigasse a leitura dessa obra e levantasse
objecBes sobre da mesma e, nesta medida, as criticas sartrianas parecem completar nosso
objetivo. Desse modo, o texto A imaginagdo contribuira para a realizacdo de nosso trabalho ja
gue aponta para aspectos muitas vezes mal compreendidos na filosofia de Bergson, 0s quais serdo
nossos objetos de analise.

Embora ndo se trate de um trabalho sobre a filosofia sartriana, é importante ressaltar o
embasamento das criticas presentes em A imaginacdo. N&o esmiucaremos, obviamente, as
concepgdes e propdsitos do fildsofo de O ser e 0 Nada, mas pretendemos fazer uma introducao
que, primeiramente, nos permita compreender 0os motivos de tais criticas serem destinadas a
Bergson centrando-nos sobre a concepcdo de consciéncia que encontramos na obra do fil6sofo
existencialista’, e que, ainda, verse sobre a nocdo de imagem, ja que estas duas nogdes —
imagem e consciéncia — sdo o foco da critica sartriana a Bergson quando este expde sua teoria
da percepcdo pura.

De inicio, é preciso enfatizar quais os objetivos da obra A imaginacgao e sua posi¢do entre
as demais. Em A Transcendéncia do ego, obra anterior a A imaginagdo, a consciéncia se
apresentava como vazia, como isenta de contetdos e isso vem a se tornar caracteristica marcante

da filosofia sartriana. Mas donde essa concepc¢éo peculiar de consciéncia?

1 E preciso ressaltar que, embora nos refiramos a Sartre como “filésofo existencialista”, serd mais adiante, mais
precisamente no final de O imagindrio, que é revelada sua postura existencialista, fruto de seu contato com as obras
de Heidegger. Sendo assim, em A imaginacéo, o existencialismo sartriano ainda ndo se faz presente.
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Os escritos filosoficos que abordam o conhecimento a partir da relagdo sujeito-objeto e
que foram redigidos a partir da filosofia kantiana suscitaram equivocos na medida em que a
apreensdo do objeto pelo sujeito era concebida como uma assimilacdo das coisas que retirava
delas sua concretude, transformando-as em pensamento através dessa transferéncia para a mente,
como se 0 sujeito incorporasse 0s objetos, de modo que a realidade destes deixaria de existir
nessa relacdo. Haveria entdo, uma espécie de vantagem quase magica do sujeito em relacdo ao
objeto, ja que o individuo poderia molda-lo, de acordo com sua apreensdo, ao Vvisa-lo através de
seus interesses, de suas influéncias, de seus conceitos, em uma palavra, de seu aparato intelectual
e cultural. Diante disso, Husserl chamou atencdo para tal problema e propés aquilo que esta na
base da fenomenologia que é uma volta as coisas mesmas, na qual a relacdo do sujeito com o
objeto ndo viesse a retirar deste ultimo sua importancia.

Desse modo, a fenomenologia exerceu grande influéncia no pensamento filosofico
contemporaneo na medida em que pauta nossa relagdo com o mundo, mais precisamente, a
relacdo da consciéncia com aquilo que nos cerca, buscando algo aparentemente simples: um
retorno as coisas mesmas. A novidade que a fenomenologia trouxe ao pensamento
contemporaneo foi a possibilidade de uma reconstrucéo das bases deste através da interrogacao
do seu modo de se exercer, da sua propria tarefa em ultima instancia, instigando transformacées
gue ndo passaram despercebidas por Sartre.

Tal retorno, proposto por Husserl e levado em consideracdo por Sartre, se daria através de
uma purificacdo da relagdo entre sujeito e objeto, de modo que, assim, fosse possivel separar 0s
constituintes dessa relagdo devolvendo a realidade ao objeto, tal como ele €, e também definindo
0 modo como a consciéncia se relaciona com o mundo. Em outras palavras, os impasses dos
escritos posteriores a Kant, nos quais a relagdo sujeito-objeto era deturpada quando a apreensao
do objeto se dava apds o “constituirmos” com nossas idéias e demais conceitos, encontram uma
saida diante da proposta husserliana de um retorno as coisas mesmas, na qual os papéis tanto do
sujeito quanto do objeto seriam definidos, sem que ocorresse nessa relagdo qualquer privilégio de
um ambito sobre o outro, a moda do realismo ou do idealismo.

A partir deste retorno, concebe-se a consciéncia ndo mais como algo que adapta os objetos
aos seus modos de concebé-los, o que vem a preservar a realidade desses objetos em si mesmos.
O conhecimento se daria, entdo, de outro modo: essa volta as coisas mesmas nos levaria a

perceber que a consciéncia ndo € algo, ndo é uma coisa ou substancia, mas que ela s existe nessa
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relacdo com o objeto, donde advém a concepcdo que marca a filosofia de Husserl e que esta
fortemente presente nos escritos sartrianos, a saber, que consciéncia é sempre consciéncia de
alguma coisa®. A consciéncia passa a ser definida somente diante dessa relacio com o objeto,
desse modo de visar as coisas, e a questdo da apreensdo dos objetos pelo sujeito encontra uma
solucdo que foge dos problemas suscitados pela concepcdo na qual a consciéncia era uma especie
de arcabouco de conteudos mentais.

Portanto, a fenomenologia de Husserl teve um papel fundamental nas concepcdes de
Sartre na medida em que a consciéncia ndo era, na filosofia daquele, um meio preenchido com
contetdos, mas apenas ato, o qual se caracterizava por aquilo que atraiu a atencdo de Sartre: a
intencionalidade. O ato de visar é a base da concepgdo de intencionalidade, a qual, como
veremos, Sartre acusa Bergson de ter esquecido de considerar em seus escritos e que levaria o
autor d’A Evolugo criadora ndo somente ao fracasso em sua tentativa de explicar a relagdo do
sujeito com o mundo, mas também a uma concepg¢éo equivocada de consciéncia, a qual, por sua
vez, ndo estaria livre das imagens enquanto contetdos, continuando a considerar a consciéncia
como algo que se apodera das coisas.

Essa concepcdo peculiar de consciéncia que tem com base a intencionalidade permitiu a
Sartre elaborar sua filosofia enfatizando uma concepcéo de consciéncia em que esta € vazia de
conteudos, afastando-a de uma espécie de “espirito-aranha” — metéfora utilizada por Sartre para
explicar como a consciéncia, quando “preenchida” por representacOes, se comportaria diante
destas: seria como se, a moda de uma aranha, a consciéncia atraisse as coisas para si, cobrisse-as
com sua teia e depois deglutisse tais coisas, tornando-as parte de si mesma®.

Em outras palavras, é a partir da nocdo de intencionalidade da consciéncia, herdada de
Husserl, que Sartre considera a consciéncia como translicida, como transparente, vazia de
conteddos: a consciéncia ndo atrai as coisas para si, tampouco armazena contedos, isso porqué
ela € movimento intencional, ato pelo qual o conhecimento se da na relacdo como o objeto. Para
usar 0s termos sartrianos, a consciéncia é nada.

Mas quais seriam esses contetdos? A obra A imaginagdo nos auxilia nessa resposta, pois

ela tem como objeto uma critica as concepc¢des de imagens que seriam, por sua vez, conteddos da

2 Em La transcendance de I"ego, Sartre anuncia que ir4 manter o conceito de intencionalidade tal como na filosofia
de Husserl, preservando esse principio fundamental da fenomenologia. A esse respeito ver La transcendance de
I"ego, p. 28.

% A esse respeito ver SARTRE, J.P. Situations I: Essais critiques. Paris: Gallimard, 1978. pag. 29.
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consciéncia, critica que também se dirige a Bergson. Uma psicologia da imagem passa a ser o
objeto de Sartre tanto nos livros A imaginacdo quanto em O imaginario, sendo que neste a
imagem é abordada num carater descritivo, quase analitico e, naquele, numa critica ao modo
como a imagem foi tratada por determinados fil6sofos.

Vale ressaltar que a postura de Sartre com a fenomenologia husserliana, néo foi a de um
seguidor. Embora tenha nutrido grande admiracdo por Husserl, Sartre o acusa de ndo ter se
mantido em sua concepg¢éo tdo peculiar da consciéncia, inserindo nela um ego que retiraria sua
transparéncia. A obra O imagindrio é a prova dessa separagdo de Sartre com Husserl, mas nao a
de sua separagdo da fenomenologia, com a qual manteve uma rela¢éo, ndo de discipulo, mas de
admirador de suas principais concepgoes.

Embora ndo seja nossa intencdo discorrermos acerca do modo como a ética foi abordada
por Sartre, € interessante salientar duas conhecidas concepcfes que irdo permear o0 modo como o
filosofo compreende a consciéncia: se ela € vazia, tudo esta fora dela, inclusive nés mesmos, dai
as concepgdes de para-si e em-si. Em sua filosofia, Sartre afirma que conceber a consciéncia
como um “ambito” no qual podemos nos refugiar do mundo é uma fuga da exterioridade, que
quando concebida dessa forma, a consciéncia seria uma invengdo com vistas a nos proteger do
mundo.

Apenas atentando para as célebres concepgdes de em-si e para-si da filosofia sartreana ja
podemos compreender que a consciéncia é, para o autor de O ser e Nada, algo bem diferente
daquela descrita por Bergson. O mundo é, segundo Sartre, tomado de seres em-si, a saber, 0s
objetos, que ndo mantém relacGes entre si, sdo contingentes e ndo ha alteridade, sdo identidade
pura, ndo possuem nem atividade nem passividade. Nas palavras de Sartre, “O ser é. O ser é em-
si. O ser é 0 que é.” (SN, 33). Ja o para-si, que € a consciéncia, se diferencia do em-si na medida
em que é uma descompressdo do ser, um vazio que caracterizaria a realidade humana.

Como aparentemente poder-se-ia pensar, 0 para-si ndo € um retorno a si, € um langar-se
para fora, o si estd fora do individuo, o que o leva a uma busca do ser, num movimento para
alcancar a si mesmo. Esse vazio é o que faz a consciéncia se constituir e ultrapassar seus limites,
“0 nada é esse buraco no ser, essa queda do em-si, rumo a si, pela qual se constitui o Para-si.”
(SN, 115).
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Sendo assim, consciéncia é transcender-se e nessa medida somos aquilo que Sartre diz ser
um projeto, somos aquilo que ainda ndo somos: isso € a liberdade, que deixa de ser um direito
concedido ao sujeito para ser propria a ele, o condenando a ser livre®.

Obviamente que esta rapida apresentacdo de alguns aspectos da filosofia de Sartre ndo
abarcam sequer uma introducdo ao seu pensamento diante de tamanha riqueza argumentativa
presente em seus textos. Entretanto, pretendemos continuar somente com essas exposigdes breves
na medida em que forem Uteis ao nosso texto, pois ndo se trata aqui de fazer uma abordagem
minuciosa das demais obras sartrianas. N0sso propdsito € nos mantermos somente em A
imaginacao.

Posteriormente, ao definirmos a nogéo de consciéncia da forma como Bergson a expde, se
tornara mais claro o porqué das criticas de Sartre — baseadas em sua peculiar concepg¢éo de
consciéncia — destinadas a representagio e ao campo de imagens. E preciso ressaltar que essas
criticas, assim como outras disparadas por Sartre, devem-se a uma concepcao bem diferente que
0 autor de A imaginagdo faz da consciéncia, o que sera visto no decorrer de nosso trabalho. E
inegavel que Sartre pondera suas criticas em sua propria filosofia e ndo é por simples capricho
que as remete a Bergson, mas sim por uma questdo pressupostos filoséficos diferentes®. Dai a
importancia de iniciarmos com esta breve introdugdo sobre a filosofia de Sartre para, ao
chegarmos em nossa analise das criticas — objetivo de nosso primeiro capitulo —,
compreendermos melhor os supostos problemas presentes na filosofia de Bergson.

Como veremos, a relagdo entre sujeito e objeto é exposta por Bergson de uma forma
diferente daquela de Sartre. Primeiramente, 0s objetivos de Sartre sdo igualmente diferentes dos
de Bergson, enquanto aquele pretende um psicologia da imagem, este utiliza-se desse termo para
chegar a outros objetivos, como a explicagdo de uma “génese” da consciéncia a partir da
indeterminacdo das acGes, a distingdo entre percepcdo e lembranca, o papel do cérebro em nossas
percepgdes, nossa memadria enquanto contracdo de momentos do tempo e, principalmente, a

possibilidade de um contato entre sujeito e objeto diante de um dualismo que buscou atenuar ao

*A esse respeito ver SARTRE, J. P. L’étre e le néant: Essai d’ontogie phénoménologique. Paris: Gallimard, 2001. p.
530 ou ver SARTRE, J. P. Existencialismo é um humanismo. Trad. Rita Correia Guedes. S&o Paulo: Nova Cultural,
1987. (Os pensadores). p. 9.

® Por se tratarem de duas filosofias com articulacdes diferentes, “Bergson foi compreendido como um filésofo do
espirito em sentido metafisico, enquanto Sartre era o filésofo da existéncia, da histéria” - Entrevista de Frédéric
Worms concedida a revista Cult (1402 edigéo, margo de 2010). Sendo assim, a filosofia de Bergson foi ofuscada pela
de Sartre, dado que esta parecia algo muito mais proxima a realidade do momento histérico dos anos 60 que aquela.
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maximo a distancia entre eles. Sendo assim, o objetivo de Bergson é uma ontologia do sujeito e
ndo uma psicologia da imagem, que é o objetivo de Sartre em A imaginacdo. Tal ontologia
aborda a consciéncia enquanto duragdo, enquanto memoria, o que se difere muito daquilo
proposto por Sartre, a saber, a consciéncia como ato, como movimento em diregdo as coisas que
nédo escapa da intencionalidade.

Desse modo, acreditamos ja haver deixado aqui indicado que, a nosso ver, as criticas
levantadas por Sartre sobre Matéria e memoria sdo atenuadas ou desfeitas ao atentarmos para o
fato de que Sartre, aparentemente, ndo considerou os objetivos de Bergson ao escrever tal obra,
tampouco que suas argumentagdes tinham em vista um fim especifico, assim como ao procurar
apontar na filosofia bergsoniana as dificuldades que poderiam aproximéa-la das filosofias
anteriores que trataram a subjetividade de forma confusa, percorreu apressadamente o primeiro
capitulo de Matéria e memoria. Ao ler tal exposicdo baseando-se numa psicologia da imagem —
psicologia esta que ndo era o propdsito de Bergson — Sartre atribui a filosofia bergsoniana um
malogro que pode ser desfeito quando nos voltamos para as pretensdes bergsonianas e
percebemos que, diante delas, o termo imagem, as nog¢des de percepcdo e consciéncia, ndo
implicam incoeréncias ou contradi¢cbes em Matéria e memoria. Quando consideramos que Sartre
se aproxima de uma visdo cartesiana da subjetividade, ou seja, de que o sujeito é o principio,
compreendemos, por exemplo, o porqué da nogdo de campo de imagens ter sido amplamente
criticada e considerada como puro idealismo, ja que ndo poderia haver nada antes do sujeito
propriamente dito. Entretanto, se percorrermos a argumentacdo presente em Matéria e memdria

sem termos pressupostos, tal reflexdo se mostra mais plausivel e se afasta de um malogro.
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CAPITULO |
AS CRITICAS SATREANAS

1.1 - INTRODUCAO

Sartre inicia sua argumentacdo® que tem por objetivo apontar o malogro da filosofia
bergsoniana apontando que a suposta “revolucéo filosofica” trazida pelas obras Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia e Matéria e memoria ndo trouxe nada de novo para as discussées
anteriores, principalmente no que diz respeito a no¢do de imagem e de consciéncia. 1sso que
Sartre pretende mostrar se dara através de um “exame atento das concepg¢des de Bergson” (Al,
42), mas sera que 0 proprio Sartre conseguiu 0 seu objetivo de examinar atentamente tais
concepgdes? Sera que pouco mais de vinte paginas foram suficientes para tanto: analisar quatro
longos capitulos de Matéria e memdria e ainda 0s pressupostos abordados anteriormente no
Ensaio?

E evidente que o que esta em questdo ndo é a compreensdo das obras de Bergson, evidente
também que o filésofo ndo tratou com indiferenca as novidades que a filosofia bergsoniana
trouxe e o esforgo do filosofo de Matéria e memdria em suas descricbes minuciosas. Entretanto,
descricbes como a do termo imagem e da concepcdo de consciéncia, embora ricamente
desenvolvidas, ndo foram suficientes, segundo Sartre, para uma ruptura com a tradicéo, pois a
argumentacdo bergsoniana, embora inovadora em certos aspectos e se utilizando de uma
terminologia nova, ndo ultrapassou as questfes problematicas acerca do ambito da consciéncia e
esse fato fez as anélises de Bergson malograrem.

Deste modo, 0 que nos parece, hum primeiro momento, € que Sartre pouco se deteve em
Matéria e memoria. Nao se trata de uma incompreensdo, mas de um exame que ndo levou em
conta partes importantes de tal obra, como o IV capitulo, que praticamente ndo foi considerado.
Isso é compreensivel quando sabemos que o objetivo sartriano era escrever uma psicologia da
imagem e que, diante disso, se deteve somente naquilo que se referisse as imagens e ndo a toda

obra bergsoniana. Sendo assim, Sartre articulou suas opinides de maneira em gque ndo houve uma

® Ressaltamos que o trecho do livro A Imaginacéo que se refere a filosofia de Bergson constitui-se somente de
aproximadamente 20 paginas e nossa analise esta restrita somente a ele.
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analise mais minuciosa ao texto de Bergson, uma apreciacdo mais longa dos seus argumentos.
Desse modo, a analise de Sartre ndo gozou da atencio’ que ele pretendia Ihe dar.

Embora tendo em vista refutar certas concepgdes que se distinguem das suas, Sartre nos
proporcionou uma analise que aponta aspectos importantes da filosofia bergsoniana, e isso, a
nosso ver, faz do texto A Imaginacdo uma fonte de argumentos polémicos que instigam novos
estudos, como é o caso do presente trabalho.

Por questdes metodoldgicas, iniciaremos nosso percurso por um estudo do texto A
Imaginacéo, visando apontar no mesmo quais as principais criticas a filosofia de Bergson, assim
como ressaltar alguns dos motivos que nos levam a crer que a leitura sartriana da obra Matéria e
memoria ndo considerou aspectos importantes de seu desenvolvimento. Desse modo, ja que neste
primeiro capitulo nos manteremos apenas nas criticas a filosofia bergsoniana, nos capitulos
seguintes, julgaremos em que medida elas sdo apropriadas e buscaremos ao menos atenuar a
caracterizacao astuciosa feita por Sartre, mostrando que, quando se leva em conta seus objetivos
e sua maneira peculiar de escrita o desenvolvimento da filosofia bergsoniana ndo “malogrou” em

suas metas.

1.2. O PROBLEMA DA IMAGEM E A INDISTINCAO ENTRE CONSCIENCIA E O
MUNDO

A argumentacdo sartriana gira em torno, ou ao menos faz referéncia, a polémica nogéo de
imagem, nocdo de dificil analise inclusive entre os estudiosos de Bergson. Passemos a algumas
consideracGes acerca desta, j& que, nas palavras de Sartre, “Bergson esta longe de encarar esse
problema como puro psicologo: na sua teoria da imagem reencontramos toda sua metafisica e €
preciso criticar de inicio esse ponto de partida metafisico se nés quisermos compreender o papel
que ele atribui a imagem na vida do espirito.” (Al, 42).

Para Sartre, ao iniciar Matéria e memdria convidando o leitor a fingir ndo conhecer nada
acerca das “teorias da matéria e das teorias do espirito, nada das discussdes sobre a realidade ou
idealidade do mundo exterior” (MM, 169/11) ainda que tenha tido em vista fugir tanto da

concepcao realista quanto da idealista em relagdo a concepcao de matéria, Bergson ndo escapou

" “No entanto, um exame atento das concepcdes de Bergson vai nos mostrar que ele aceita, apesar do uso de uma
terminologia nova, o problema da imagem sob seu aspecto classico e que a solucdo que lhe da ndo traz
absolutamente nada de novo”. (Al, 42). Grifo nosso.
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de uma postura intelectual realista. 1sso ocorreria pelo fato de Bergson colocar, de inicio, um
campo de imagens, o qual se “estende a toda espécie de realidade” (Al, 43), o que fez com que
uma concepcdo materializada da imagem se inserisse em sua metafisica. Tal imagem
materializada é a fonte dos demais equivocos da argumentacéo bergsoniana, pois resultara numa
concepgdo igualmente materializada de representacdo, sendo que esta ndo sera mais que uma
imagem-coisa na consciéncia.

A representacao “esta na imagem” (Al, 43), da qual se destaca — para utilizar a metéafora
bergsoniana — como um quadro, o qual, por sua vez, ndo se distingue em suas caracteristicas do
ambiente material do qual se isolou. Essa diminuicdo da percepcdo ndo traz nenhuma novidade,
tampouco esclarece, segundo Sartre, as concepcdes tradicionais da representacdo. Pelo contrario,
tal procedimento se torna ainda mais enfatico em relacéo a essas concepc¢des na medida em que
essa hipoOtese de Bergson se distancia claramente do idealismo, caminhando para um realismo

exacerbado. Nas palavras de Sartre:

Assim ndo se pode distinguir com Descartes entre a coisa € a imagem da coisa,
para procurar em seguida como uma relagdo se estabelece entre essas duas
existéncias — nem reduzir, com Berkeley a realidade da coisa & da imagem
consciente — nem reservar, com Hume, a possibilidade de uma existéncia em si
da realidade, sendo a imagem, alids, a Unica conhecida: para o realismo
bergsoniano, a coisa é a imagem, a matéria é o conjunto de imagens. (Al, 43).

Deste modo, a opcéo bergsoniana de iniciar sua analise da percep¢do por um campo onde
a matéria € tomada como um conjunto de imagens, buscando um meio termo entre o idealismo e
0 realismo no que diz respeito ao contato com 0 exterior — ou seja, visando sair da
caracterizacdo tradicional da matéria —, desembocou numa concep¢do problematica da
representacdo. Essa abordagem bergsoniana da representacdo adviria de uma maneira erronea de
se conceber a consciéncia, pois ndo haveria disjuncédo entre a atividade e o objeto da consciéncia.
E essa fusdo que Sartre ndo aceita e é a partir dai que esta o ponto principal de sua critica: o
empreendimento bergsoniano de situar a “génese” da consciéncia em um campo de imagens —
considerando-a também uma imagem —, ou seja, abdicando da idéia de que a consciéncia seria

sempre consciéncia de algo, é, por parte de Sartre, inaceitavel, dado que:

Isso quer dizer que todo o conjunto da realidade é dado de inicio como
participando da consciéncia, ou melhor, como da consciéncia: sendo essa
realidade nunca poderia tornar-se consciente, isto €, emprestar um carater que
seria estranho a sua natureza. Bergson ndo pensa que a consciéncia tenha
necessariamente necessidade de um correlativo, ou, para falar como Husserl, que
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uma consciéncia seja sempre consciéncia de alguma coisa. A consciéncia
aparece nele como uma qualidade, um carater dado, quase uma espécie de forma
substancial da realidade: ela ndo pode nascer onde ndo esta, nem comecar, nem
acabar de ser. E, em compensacao, ela pode ser sem se acompanhar por nenhum
ato, nem mesmo por nenhuma manifestacdo de sua presenca, no estado
puramente virtual (...).(Al, 44).

Desse realismo na descri¢do da consciéncia assim como a existéncia de uma consciéncia
ndo intencional derivam, sustenta Sartre, as diversas controvérsias do pensamento bergsoniano,
dentre as quais, a inexisténcia do inconsciente, ja que “o inconsciente que aparece aqui [no
campo de imagens] €, precisamente, da mesma natureza que a consciéncia: ndo ha nao-consciente
para Bergson; ha somente consciéncia que se ignora.” (Al, 44).

Do mesmo modo que confundiria consciéncia com inconsciente, Bergson confundiria
também, salienta Sartre, a consciéncia com o mundo, ja que ao colocar o mundo material demo-
nos um conjunto de imagens e a consciéncia, fazendo parte desse mundo material como imagem,
é também matéria, deste modo teriamos um universo “preso” ao em-si que impossibilitaria o
aparecimento do para-si. Dessa consciéncia contemporanea € no mesmo nivel das outras
imagens, sem sua caracteristica principal de ser consciéncia de algo, ou seja, intencional, como se

daria o processo de atualizagdo das imagens, o qual a caracterizaria como uma consciéncia de si?

E inteligivel que seja suficiente separar uma imagem do resto das imagens para
Ihe conferir subitamente essa transparéncia, essa existéncia pra si, que a faz
consciéncia? Ou, se sustenta-se que ela a possuia antes, é admissivel que essa
transparéncia ndo tenha existido nem para si nem para um sujeito? Bergson
considera negligenciavel essa caracteristica essencial do fato da consciéncia que
é a de aparecer precisamente como consciente; e por ter confundido o mundo
com a consciéncia, tomada por uma qualidade quase substancial, também reduz
a consciéncia psicoldgica a ndo ser mais do que uma espécie de epifendmeno, do
qual se pode descrever a aparicdo, mas que ndo se explica. (Al, 45)

Em outras palavras, simplesmente isolar o corpo das demais imagens, segundo Sartre, ndo
seria suficiente para se compreender como passamos da imagem ndo consciente para a imagem

consciente, nem para se compreender, como veremos adiante, o “nascimento da subjetividade.
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1.2.0 SURGIMENTO DA SUBJETIVIDADE

Se, para Sartre, o processo de atualizacdo das imagens ndo é satisfatoriamente explicado
por esse isolamento do corpo que se mostra um centro de agdes — o qual se difere das demais
imagens —, igualmente inexplicavel é “como pode essa consciéncia inconsciente e impessoal
tornar-se consciéncia de um sujeito individual” (Al, 45). Da mesma forma, o “surgimento” desse
sujeito individual n&o esclarece como tais representagcdes virtuais, ao se atualizarem, podem ser
caracterizadas enquanto subjetividade, “é preciso supor, entre as imagens, a presenca de um
espirito que se define como meméria”® (Al, 46).

A subjetividade caracteristica da memdria que surgiria na atualizacdo €, segundo Sartre,
uma suposicao, ja que ndo encontra fundamento plausivel na argumentacao bergsoniana diante do
tamanho equivoco que € supor, como faz Bergson, um universo de imagens onde veriamos o
“surgimento” da consciéncia enquanto subjetividade.

Acompanhando a critica sartriana, atentamos que o cerne das criticas aos argumentos
existentes nas analises expostas em Matéria e memoria deve-se a hipotese bergsoniana do campo
de imagens: o0 aparecimento da consciéncia nesse ambito da relacdo entre imagens esta no &mago
das criticas tecidas por Sartre. E com base nesse aspecto e em suas conseqiiéncias que o filésofo
se mantém ate o final do texto A Imaginagao.

Obviamente que, nesse momento de nossa analise, ndo caberia expormos 0 que
consideramos como sendo uma desatencdo da parte de Sartre sobre a andlise bergsoniana da
percepc¢do pura, dado que isso serd objeto dos préximos capitulos. Entretanto ndo podemos seguir
adiante sem destacar que o procedimento amplamente detalhado como fonte dos equivocos se
trata de uma opcdo metodoldgica que Bergson ressaltou com vistas a esclarecer o dualismo
corpo-espirito. Tal procedimento se constitui numa hipdtese que ganha sentido no contexto geral
da obra Matéria e memoria, onde se vé que tal suposicédo é feita visando mostrar principalmente
que a percepgdo ndo é puro conhecimento, como as concepgdes tradicionais concluiam ainda que
por caminhos diferentes. Esta hipdtese é imprescindivel para se analisar o papel das lembrangas

na memaria ou, mais precisamente, no espirito.

8 Grifo nosso.
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1.4. APASSAGEM DA REPRESENTACAO PARA A LEMBRANCA

Apos concluir que o processo de individualizacdo do sujeito e que a atualizagdo das
imagens ndo foram devidamente esclarecidas por Bergson, o autor nos remete a outra
dificuldade: como ocorre a passagem da imagem-coisa para a imagem-lembranca, ou melhor, da
imagem-representacdo para a imagem-lembranga? Todo o esfor¢o bergsoniano feito na metéfora
da representagdo como um quadro, ou seja, uma reducdo da percepgdo que estaria na base da
representacdo visando, por sua vez, mostrar um ponto de contato entre o0 sujeito e o objeto, foi,
para Sartre, permeado de aspectos insolaveis.

Essa passagem da imagem material para a representacdo que dela temos ou, em outros
termos, a mudanca de um isolamento ideal para um isolamento real, ndo livra a imagem-
lembranga do seu carater de coisa na consciéncia, menos ainda traz alguma contribuicdo que
esclareca a faculdade — prépria da memdria — de conservar as lembrancas de uma outra forma
que nédo fosse formada de imagens-coisas encaixadas. Sendo assim, o que Bergson teria ignorado
é que, ao dar ao termo imagem um duplo aspecto, daria também *“a imagem-lembranca toda a
plenitude do objeto; ou melhor, é o objeto mesmo, concebido segundo um novo tipo de
existéncia” (Al, 48), nas palavras de Sartre:

Bergson foi enganado pela comparagdo material da imagem com um quadro:
parece alguém que, depois de ter isolado um pedaco de paisagem olhando
através de uma objetiva, pretendesse levar consigo ndo apenas a objetiva, mas
também o pedago de paisagem que recortou nela. Toda a teoria bergsoniana da
memoria funda-se sobre o sofisma que explica seu carater realista; pois essa
imagem-quadro que a memoria leva consigo € precisamente como se leva um
quadro que se tirou de uma parede (...). (Al, 43).

Logo, o autor de A Evolugdo criadora ndo teria se diferenciado das teorias que sdo alvo
de sua critica. 1sso pode ser evidenciado, segundo Sartre, pela confusdo — ou antes, indistingdo
— entre percepcao e lembranca.

Segundo a argumentacdo bergsoniana, hd um postulado comum entre o idealismo e o
realismo, a saber, que “a percepcdo tem um interesse inteiramente especulativo; ela €
conhecimento puro” (MM, 179/24). E precisamente tal postulado que Bergson contesta e que, na
critica sartriana, acabou por estar presente em sua propria filosofia, pois, ao contrario do que
acredita, Bergson ndo se afastou do empirismo na descricdo da relacdo entre lembranca e
percepcao: aquela ndo passaria de um enfraquecimento desta. Nesse sentido, tanto na filosofia de
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Bergson quanto na de Hume, a percepcdo “é um exato decalque da coisa, opaca e impenetravel
como a coisa, rigida, fixa, coisa em si mesma.” (Al, 49).

Tal afirmacgéo deriva do fato que, como vimos anteriormente, a imagem compreendida
como lembranca jamais perdera, na opinido sartriana, o estatuto de coisa na consciéncia, dado
que se trata de algo que, embora tendo outra existéncia que a do objeto, nem por isso se isentou
das caracteristicas deste. E pelo fato de que a reducdo da percepcéo tentada por Bergson ndo é
suficiente para explicar a representacdo, que esta ndo seria mais que uma imagem-coisa que goza

de uma plenitude prépria ao objeto. Por conseguinte, enfatiza Sartre,

(...) eis por que veremos que o papel da imagem na vida do espirito se aproxima
muito em Bergson daquele que desempenha aos olhos dos empiristas. E que,
ainda aqui, a imagem foi definida, em primeiro lugar, como imprimindo-se no
espirito, como um contetido do qual a memoria nada mais € que um receptaculo
e ndo como um momento Vvivo da atividade espiritual. (Al, 49).

Desse modo, chega-se a um aspecto crucial da critica sartriana: o fato da imagem-
lembranca ser copia do exterior é incompativel com as caracteristicas do desenrolar da
consciéncia enquanto memoria, sendo que, com isso, a consciéncia deixaria de ser esse
“movimento vivo da atividade espiritual” para se aproximar da psicologia associacionista da
imagem.

Se no texto A Imaginacdo Sartre parecia ter como alvo as argumentagdes feitas em
Matéria e memdria, percebemos que sua critica, nessa fase da sua analise, se remete diretamente
ao Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Embora Matéria e memoria apresente um
objetivo que se difere ao do Ensaio, € preciso atentar para uma dimensdo pouco enfatizada
naquela obra: a nocdo de duracdo, a qual, na apreciacdo de Sartre, perderia 0 seu sentido se
introduzida em uma meméria que nada mais seria que um receptaculo de imagens-coisas. Logo,
Bergson teria caido no equivoco que ele tanto critica e ao qual dedica boa parte de sua
argumentacdo em Matéria e memdria para desfazé-lo, a saber, que a imagem faria parte dos
conteddos cerebrais. Consequentemente, isso seria incompativel com as idéias bergsonianas que
implicam fluidez da consciéncia, expostas no Ensaio, assim como a noc¢do, também exposta nesta

obra, de “eu profundo””®.

° Para que possamos compreender melhor a nogdo bergsoniana do eu profundo, faz-se necessario realizar uma
andlise de algumas concepcdes presentes no Ensaio, a qual sera feita no proximo capitulo. A partir desta anélise se
tornard possivel apreciar a afirmacéo sartriana de que Bergson fez em sua filosofia exatamente o que tanto criticou:
se manteve numa compreensao associacionista da consciéncia.
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1.5. ARELACAO ENTRE PRESENTE E PASSADO

Outra questdo problematica, na opinido sartriana, seria o fato de que “um presente que é
acdo pura ndo seria capaz, por nenhum desdobramento, de produzir um passado inativo, um
passado que € ideia pura” (Al, 51). Essa relacdo com o passado, assim como seu lancar-se ao
futuro, caracteriza um presente que, enquanto sensorio-motor, seria incapaz de inserir em si, de
forma explicavel, uma instancia diferente da sua em termos de existéncia.

Desse modo, assim como Bergson nao teria conseguido explicar satisfatoriamente como
presente e passado se associam — este enquanto pura idéia e aquele enquanto agdo pura —,
também ndo esclareceu, dada a imprecisdo de sua teoria acerca da imagem, como a consciéncia e
a matéria se uniriam. Sartre afirma que, embora Bergson recorra a um “sincretismo” entre esses
ambitos da realidade, ele ndo esclareceu a relacdo entre eles quando deu termo imagem “ora um
valor de noema, ora um valor noético”, tampouco chegou a mostrar a possibilidade de unido entre
eles, inserindo em sua filosofia uma “ambigtidade perpétua, um escapar perpétuo e sem boa fé de
um dominio ao outro” (Al, 51).

O fato de Bergson ndo ter mostrado um vinculo possivel de ser explicado em termos
coerentes revela outro aspecto problematico, qual seja, o da passagem da lembranca ao atual, ou
melhor, como o inconsciente volta a ser consciente. Ao ver de Sartre, a argumentacdo exposta em
Matéria e memoria acerca da atualizacdo das lembrancas se baseia, ora em um biologismo, ora
em um espiritualismo, o que traria, para a descricdo dessa passagem das imagens ao presente
elementos incompativeis entre si, ou ainda, duas teorias acerca do mesmo fato, todavia
inconciliaveis entre si.

Se, nos primeiros paragrafos de A Imaginacao, Sartre salienta que Bergson “esta longe de
encarar esse problema [da imagem] como puro psicdlogo: em sua teoria da imagem
reencontramos toda sua metafisica” (Al, 42), é nessa etapa de sua critica que encontramos as
falhas indicadas pelo autor diante da associagdo apontada por Bergson entre consciente e
inconsciente. As falhas que estariam, primeiramente, na concepcdo psicologica ou, como quer
Sartre, no biologismo bergsoniano, devem-se a um interesse pragmatico ao qual a lembranca
seria imprescindivel na medida em que se insere no presente para, juntamente com a percepgao,

auxiliar nas ac¢des do corpo.
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Esse modo de atualizagdo das lembrangas que caracteriza uma dependéncia de tais
lembrangas em relagdo aos mecanismos motores confirmaria o que Sartre enfatiza: que a
imagem-lembranca se tornaria imagem-coisa ao sair de seu estado de impoténcia caracteristico da

memoria e atualizar-se no presente. A lembranca, nas palavras de Sartre,

Tem pois necessidade, para tornar-se presente, de inserir-se numa atitude
corporal; chamada do fundo da memodria, ela se desenvolve em lembrangas
imagens que se inserem em um esquema motor e se torna entdo uma realidade
ativa, uma imagem. (...) Se nos ativéssemos a essa teoria, a imagem apareceria
como uma construgdo presente, como a consciéncia de uma atitude definida
presentemente por movimentos do corpo. Disso resultariam duas consequéncias:
primeiramente, nada distinguiria a imagem da percepcao, que é igualmente uma
atitude presente e a imagem seria, como a percep¢do, acdo e ndo conhecimento;
em seguida, a imagem ndo seria uma lembranga mas uma criacdo nova,
respondendo as atitudes sempre novas do corpo. (Al, 53).

Sendo assim, ainda que se aceite as afirmacdes bergsonianas de que a percepcdo é voltada
inteiramente para a acdo, ndo sendo esta, portanto, conhecimento, a lembranca ndo se distinguiria
da percepcdo por participar igualmente nos sistemas motores do corpo. Para Sartre, percepgéo e
lembranca continuariam sendo idénticas se nos mantivéssemos nessa submissdo da lembranga a
atitude corporal, submissdo essa que implica numa perda de sentido ao se falar do préprio termo
lembranga, j& que este seria marcado por uma cria¢do continua propria a atividade humana.

Do mesmo modo que a explicacdo da inser¢do das lembrancas no presente baseada na
psicologia seria incoerente, aquela baseada na metafisica bergsoniana seria igualmente
incompativel com os pressupostos acerca da consciéncia, a saber, seu carater fugidio que permite
escapar a essa tendéncia pragmética do corpo. Se as lembrangas ndo sdo necessariamente
evocadas pelo corpo, “ndo se vé mais, em absoluto, 0 que impede as imagens-lembrancgas de
serem perpetuamente conscientes.” (Al, 54).

Na reflexdo bergsoniana acerca da relagdo percepcdo e lembranga, o corpo deixa de
assumir o papel primordial, no qual as lembrangas se atualizariam mediante sua autorizacdo, para
se tornar neutro na medida em que ndo interfere na apari¢cdo das lembrancas, pois “né@o se trata
mais de inserir a lembranca no corpo, mas de suprimir, por assim dizer, 0 corpo, como acontece
no sono onde a tensdo do sistema nervoso diminui” (Al, 54). As lembrancas enquanto auxiliares
da percepcdo e as lembrangas enquanto memoria dariam ao corpo funcdes diferentes que, por sua

vez, existiriam simultaneamente.
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Doravante, ressalta Sartre, “Bergson guardou duas teorias a0 mesmo tempo; 0 corpo é que
faz a atualidade da lembranca, que a faz passar para a consciéncia clara — e, entretanto, a
lembranga é que faz a percepc¢do, simples esquema motor, uma representacao consciente” (Al,

54). Diante das “metéaforas infelizes™*°

usadas em vao por Bergson para esclarecer as teorias
imprecisas acerca da juncdo lembranga e percepgédo, Sartre afirma que o autor de A Evolugdo
criadora empresta as lembrancas “tendéncias, poténcias tdo magicas como 0s poderes de atracao
que Hume emprestava as imagens” (Al, 55) e ressalta ainda: “O que foi feito do papel de écran e
de refletor que havia sido, primitivamente, conferido ao corpo? E que fazemos com a definigdo
famosa: ‘o inconsciente € inatuante’?” (Al, 55). Bergson teria deixado igualmente sem resposta o

porqué do “apetite” das lembrancas pelo presente, pois, enfatiza Sartre,

(...) emprestar elementos descontinuos a contetidos de consciéncia que, desde o
inicio, foram cuidadosamente separados da consciéncia total, uma atividade
concebida como um tipo de atividade espiritual, & expor-se ao risco de fazer
intervir nogdes fisico-magicas perfeitamente impensaveis. (Al, 56).

Se a atracdo e mesmo a expectativa que as lembrancgas possuem pelo atual né&o se justifica,
da mesma forma, ao ver de Sartre, 0 apelo que a percep¢do “lanca” a tais lembrangas ndo
encontraria razdes passiveis de explicacdo, pois “por que a percepcdo, que €, por natureza,
atividade e ndo especulagdo, esforga-se para se transformar em representagcdo?” (Al, 56).
Certamente o esfor¢o despendido por Bergson é exatamente de mostrar que as representagdes ndo
surgem da percep¢do, mas sim que é a partir da participacdo da memoria, apds a percepcao ter
feito um recorte na realidade exterior, que surge a base a partir da qual a representacdo se da.
Entretanto, Sartre considera insatisfatoria essa explicacdo porque ela ndo mostraria, em momento
algum, donde viriam as formas e significacOes primeiras trazidas pela colaboracdo da lembranca
a percepcdo, 0 que deixaria essa colaboracdo tdo inexplicavel quanto os motivos que nela
culminam.

Sendo assim, a juncdo percepgdo-lembranca seria baseada em circunstancias que nao
justificam o seu vinculo: a0 menos ndo de forma que ndo surja uma confusdo e mesmo uma
indistingdo entre seus termos. Isso leva Sartre a afirmar que a psicologia bergsoniana néo
conseguiu mostrar, nem mesmo atraves da teoria metafisica da percepgdo pura, uma real
diferenca de natureza entre lembrancga e percepgdo e ndo teria, portanto, escapado ao fracasso
préprio as teorias que ndo afastaram a imagem do objeto. Nas palavras de Sartre:

10 A esse respeito ver L imagination. p. 55.
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Uma vez mais vé-se que entre a imagem-lembranga, fragmento do passado
encarnado em um esquema motor presente e a percepgdo, esquema motor
presente em que se encarna uma lembranga passada, ndo seriamos capazes de
encontrar uma diferenca real. Apesar de seus esforcos, Bergson fracassou ao
distingui-las e reencontramos, no fundo dessas teorias especiosas a simples
afirmacdo dos empiristas: a imagem e a percepc¢ao ndo diferem em natureza, mas
somente em grau. Assim, Bergson, apos ter distinguido cuidadosamente imagem
e percepcao no plano metafisico, € obrigado a confundi-las no plano psicoldgico.
(Al, 57).

1.6. O ASSOCIACIONISMO

Apontada essa inexatiddo da descricdo bergsoniana da percepcdo e sua relagdo com a
memoria, Sartre passa a expor sua analise sobre 0 modo como as lembrancas caracterizam a
vivéncia psicoldgica, ou melhor, como o fato de tais imagens serem concebidas como elementos
fixos na memoria resulta numa concepcdo associacionista do espirito. Evidentemente, ndo se
pode deixar de admitir o esforco critico despendido por Bergson ao apontar inimeras falhas do
associacionismo, principalmente aquele cabivel a psicologia de Taine e Ribot, entretanto, tal
esforco, ao ver de Sartre, foi improdutivo na medida em que, ao tomar a imagem-lembranca
como elemento fixo, Bergson inseriu a sua filosofia uma base associacionista. Em outras

palavras:

Sem davida que Bergson combateu com forga a concepgdo associacionista. N&o
compreendeu, porém, que 0 associacionismo sempre terd razao contra aqueles
que Ihe concedem que a imagem é uma coisa, mesmo que em face dessa coisa
eles restabelecam o espirito. Ndo viu que o Unico meio de acabar com essa
doutrina invasora seria voltar a propria imagem e provar que ela é radicalmente
diferente de um objeto. (Al, 57).

Sartre ressalta que, embora se encontre na filosofia bergsoniana uma critica acirrada as
idéias de semelhanca e contigliidade quando aplicadas as lembrangas — critica esta que afirma a
inexisténcia de qualquer forga de atragdo misteriosa das imagens na consciéncia —, o fato de
Bergson ndo utilizar o termo associacdo como fato primitivo e afirmar que “é por uma
dissociacdo que comegamos e a tendéncia de toda a lembranca a se agregar as outras explica-se
por um retorno natural do espirito a unidade indivisa da percepgdo” (MM, 304/184) faz com que
ele incorra em outro equivoco, a saber, o de ndo esclarecer como se da esse fracionamento das
lembrancas. Isto quer dizer que, se tanto na percepc¢ao (quando o corpo seleciona uma imagem e

a destaca como um quadro) quanto na memoria (quando uma lembranca se destaca das demais
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para se inserir na percepcdo) o que se tem é uma dissociacdo de uma sintese; entdo o que
explicaria tal dissociacdo? Essa dissocia¢do culmina, para Sartre, naquilo que Bergson nomeou
de planos de consciéncia, os quais estariam entre dois pdlos: o da percepcéo sintética — ou o
presente propriamente dito que caracteriza a nossa tendéncia a vida pratica — e o da memoria,
aquele que poderia se aproximar tanto da situacdo presente quanto do nosso eu profundo.
Todavia, se “viver, para 0 espirito, ndo é reunir elementos separados, mas é contrair ou
dilatar um contetdo sintético sempre dado em sua totalidade” (Al, 59), Sartre se indaga como,
nessa contracdo que caracteriza o espirito, hd lugar para tais planos de consciéncia pelos quais
passariamos de um ao outro ao desenvolvermos nossas atividades mentais e ainda, se isso

implicaria novo tipo de relagdo entre a percepcdo e as lembrancas, pois:

A imagem duplicava a percepgdo como a sua sombra, era a percepcdo mesma
caindo no passado, era a propria imagem-coisa isolada do seu redor de modo a
se tornar uma imagem-quadro; agora, ao contrdrio, parece que a percepgao
contém sinteticamente uma multiddo de imagens as quais a tensdo do corpo da
uma unidade indivisa, as que se dispersam desde que o corpo se relaxa.(Al, 59).

Uma vez que Bergson ndo explica claramente o papel das lembrancas na percepcéo,
tampouco de onde surgiriam as representagdes primitivas, encontrariamos em sua exposicao,
mais uma vez, evidéncias de que as lembrancas seriam imagens-coisas na consciéncia: pois as
imagens que vém do inconsciente seriam ao mesmo tempo imagens-percepgdo e imagens-
lembrancas. Haveria na percep¢do uma multiplicidade de imagens que, indiferentemente se
vindas da memdria ou da percepg¢éo, teriam 0 mesmo conteldo ou, como quer Sartre, em Bergson
“as imagens primitivas tem exatamente 0 mesmo contedo e a mesma concentracdo que as
percepgdes primitivas” (Al, 60). Sendo assim, teriamos mais uma evidéncia de que Bergson ndo
conseguiu, como afirmou, mostrar que lembranca e percepgéo séo instancias que se diferem em

natureza.

1.7. ALINGUAGEM ESPACIALIZADORA

Assim como a teoria da percepgdo pura, outro procedimento metodol6gico de Bergson
ndo escapa ao crivo de Sartre: 0 uso constante de metaforas espaciais. Isso denotaria uma
incompatibilidade entre aquilo que Bergson defende e as conclusGes de sua argumentacdo, ou
seja, embora sustente a unidade da consciéncia, Bergson faz uso das metaforas de cunho
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materialista porque “sua teoria realista da memoria obriga-0 a dar aos objetos inconscientes
exatamente a descontinuidade e a multiplicidade dos objetos do mundo material” (Al, 60).

Dentre as metaforas, uma em especial — aquela sobre as diferentes tensdes dos gases —,
é usada por Sartre para desestruturar a teoria dos diversos planos de consciéncia. Bergson nao
teria percebido que a comparacdo da dilatacio da memdria com a tensdo de um gas daria
exatamente a sua filosofia o associacionismo que ele se esforcou em refutar, dado que, mesmo
substituindo a nogdo de justaposicdo por uma idéia de fusdo dos elementos, & moda da teoria
cinética dos gases, o autor de Matéria e memdria ndo se desvencilha da representagdo da
memoria como composta por elementos. Nos dizeres de Sartre, “ao pensamento geométrico e
espacial (...) dos associacionistas, Bergson tentou substituir por um espiritualismo: ndo conseguiu
produzir mais que uma fic¢do fisico-quimica, cujas ligacbes sdo frequentemente pré-logicas.”
(Al 60).

A propria idéia de fusdo dos gases, levada as Ultimas consequéncias, ndo significa um
imbricamento dos elementos, mas sim uma diminuicdo da distancia entre eles, “ndo seriamos
capazes de fazé-los se interpenetrar” (Al, 60). Ao se utilizar da metafora em questdo, Bergson
teria confirmado o carater de elemento fixo da imagem-lembranca, o que daria ao inconsciente
uma multiplicidade quantitativa e ndo mais qualitativa, como Bergson afirmava na obra Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia. Sendo assim, Sartre argumenta que o modo como
Bergson concebe a memoria é tipicamente associacionista: uma vez que as imagens conservam o
aspecto de coisa na memdria, ndo ha sintese possivel entre os elementos. Se ndo ha sintese, as
imagens ndo poderiam formar mais que um mosaico, o qual teria como base ligacdes mecanicas a

moda do associacionismo.

1.8. OS PLANOS DE CONSCIENCIA

Embora a maioria das criticas de Sartre facam referéncia & Matéria e memoria, a nogéao de
esforco intelectual presente no texto bergsoniano de mesmo nome ndo escapa aos argumentos
sartrianos que visam mostrar o assentimento de Bergson ao associacionismo. Com base na
analise dos planos de consciéncia, a no¢do de esquema dinamico presente no referido texto
perderia suas caracteristicas de espontaneidade e flexibilidade a partir do momento em que se

inserem nele elementos fixos com ligacOes associativas a moda das mecénicas. O problema que
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se evidencia na exposicado bergsoniana é, segundo Sartre, a concessdo ao associacionismo. Ainda
que tal concessdo seja dada aos estados de sonho ou devaneio, ou seja, quando a memoria vaga
a0 acaso e as imagens passam umas as outras estando situadas no mesmo plano de consciéncia,

isso ndo livra a filosofia de Bergson de um rumo semelhantes a de Ribot. Desse modo,

(...) Bergson ndo viu que ndo pode fazer concessdo ao associacionismo. Se
aceitamos a concepcdo da imagem fixa e das ligagbes mecanicas, se
introduzimos na consciéncia uma opacidade, uma resisténcia que lhe é estranha,
um mundo de coisas, impedimo-nos de compreender a natureza do fato
consciente. Como poderd a consciéncia dominar os elementos estranhos? Ou, em
termos bergsonianos, como podera a flexibilidade do esquema se acomodar a
dureza da imagem? Aqui ainda é preciso passar a0 magico. Entre o esquema e a
imagem, diz Bergson, em temos muito vagos, ha “atracdo e repulsdo”. Mas
vemos muito bem que ele ndo pode dar conta da selecdo que as imagens operam
entre si, de sua maneira de reconhecer o esquema onde podem se inserir. (Al,
63).

Em relagdo ao esquema dindmico, Sartre aponta impasses relacionados a imaginacéo
criadora, a qual seria de dificil explicagdo se baseada num d&mbito em que as imagens ndo podem
formar mais do que um “mosaico” no qual a formacgdo de novas imagens estaria impossibilitada
dado que estas estariam justapostas e, para que se unirem, seria preciso uma fusdo, a qual é
impossivel. 1sso ndo condiz com as caracteristicas das imagens propostas por Bergson. Dessa
forma, o esquema ndo seria mais que um catalisador, para utilizar o mesmo termo que Sartre, ou,
ainda que se modificasse de alguma forma as imagens, estas deixariam de ser contetdos para se

transformarem em atos o que implicaria inutilidade do préprio esquema.

1.9. O BERGSONISMO

Além do carater problematico do termo imagem pelos diversos aspectos ja comentados,
Sartre ainda salienta que, na tentativa de retirar da imagem suas propriedades de objetos, Bergson
ndo se manteve fiel as fun¢Bes da imagem, dando a ela abordagens, em outros textos, que ndo
condizem com a exposicdo de Matéria e memoria. Todavia, essas novas aplicagdes acabam,
segundo Sartre, por tirar-lhe a credibilidade, assim como também perderam a credibilidade
aqueles que se apoiaram nos termos confusos das analises bergsonianas e que vieram a formar
uma corrente de pensamento bem conhecida: o bergsonismo.

Sendo assim, se Bergson se equivocou ao ndo separar de forma clara imagem mental e

matéria, os estudiosos de sua filosofia também se equivocaram ao ndo perceberem que Bergson
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ndo conseguiu dar a imagem a flexibilidade que tanto almejou, ou seja, podemos “supor que 0s
bergsonianos, retomando o problema da imagem contra Bergson, confeririam a essa uma
flexibilidade e uma mobilidade que o mestre havia recusado” (Al, 65).

As influéncias advindas dos escritos bergsonianos sdo evidentes em diversas correntes de
pensamento. Entretanto, assim como existem trabalhos que se mantiveram fiéis as idéias de
Bergson, também ha aqueles que se apropriaram das idéias bergsonianas para realizar suas
préprias reflexdes, o que naturalmente fez com que chegassem a conclusfes bem diferentes das
quais haviam partido. Sartre ainda aponta que os textos do “bergsonismo”, s contribuiram

negativamente para a solucdo do problema da imagem.

A imagem é viva, dizem. Mas o que pretende-se dizer com isso? E simplesmente
uma fase da vida da consciéncia total ou antes, ndo é mais do que uma vida na
consciéncia? Basta percorrer a abundante literatura bergsoniana consagrada a
questdo para ver que a imagem permanece uma coisa na consciéncia. De inicio
ndo perdeu seu conteudo sensivel e, por conseguinte, seu carater de sensacdo
renascente. Foi apenas suavizada: a imagem de Taine renascia sempre
semelhante a si mesma: era uma cépia. (Al, 68).

J& em vias de finalizar suas criticas, Sartre chama a atengdo para o fato de que nem
mesmo o0 uso de metaforas tiraria da imagem o seu carater de coisa. 1sso porqué, ao nos
referirmos ao pensamento como fluido e diafano fazemos uso de uma linguagem metaférica que
ndo pode ser tomada literalmente em seus termos, ja quando nos referimos as imagens fazendo
uso das mesmas palavras, transmitimo-lhes caracteristica reais, dado que, segundo Sartre, elas
seriam coisas situadas dentro do pensamento. Sendo assim, depois de atribuir as imagens certas

caracteristicas, Bergson as consolidou como coisas na consciéncia.

Substituiram-se, ndo ha ddvida, as pesadas pedras de Taine, por leves névoas
vivas que se transformam sem cessar. Mas essas névoas ndo deixaram por isso
de ser coisas. Se tivéssemos querido tornar a imagem homogénea ao
pensamento, ndo deveriamos ter-nos contentado em torna-la didfana, movel,
quase transparente. E esse carater de coisa que deviamos ter atacado (...). E é
gracas a um puro e simples jogo de palavras que podeis afirmar a
homogeneidade do pensamento e da imagem tal como a concebeis. Depois disso
de nada serve dizer que a imagem é um organismo Vivo: ndo suprimistes, com
iSS0, sua natureza de objeto; ndo a livraste das leis de associa¢do, nem do fato de
ser vivo ndo livra o organismo das leis de atragdo. (Al, 69-70).

Consoante a recusa veemente da imagem conforme foi descrita por Bergson, percebemos
que a argumentacdo de Sartre é propria de um filésofo que buscou enfatizar a separacdo entre o

em-si e 0 para-si assim como buscou enfatizar necessidade de uma intencionalidade e, com vistas
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a corroborar sua prépria filosofia, visou mostrar todos os problemas da filosofia bergsoniana, a
qual, por sua vez, teve como empreendimento um objetivo diferente de atenuar ao maximo o
dualismo corpo-espirito. Como veremos nos capitulos posteriores, ndo se trata de argumentar
contra ou a favor de nenhuma filosofia, mas de expor que as reflexdes de Sartre e Bergson, com
bem salienta Bento Prado®', partem de fenomenologias diferentes e, sendo assim, d&do novas
abordagens a nossa relagdo com nds mesmos e com o exterior. Diante disso, indagamos até que
ponto a critica a filosofia bergsoniana ndo passou de uma argumentacdo filoséfica com bases e
pressupostos diferentes que culminou, por sua vez, numa critica um tanto quanto equivocada.

Contudo, por hora deixemos apenas esta indicacdo de nossa indagagéo.

1 Cf. PRADO JUNIOR, Bento. Presenca e campo transcendental. Sdo Paulo: Ed. da Universidade de S&o Paulo,
1989. p. 134-162. Doravante BP.
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CAPITULO 11
A CONSCIENCIA E SEUS DADOS IMEDIATOS - A INTERIORIDADE

2.1. INTRODUCAO

Caracterizado por distingBes elogiaveis no ambito dos conhecimentos acerca da
consciéncia e da nossa relagdo com aquilo que nos rodeia, 0 Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia, como o proprio nome j& deixa entrever, busca esclarecer nossa relagdo com aquilo
que nos é dado primeiramente, sem ainda ter passado pelo crivo de nossa inteligéncia nem ter se
afetado pela nossa tendéncia a agéo.

Embora ndo seja nossa intencao fazer aqui uma andlise detalhada desta obra, pretendemos
apontar nela aspectos que nos permitam ndo somente compreender melhor a obra Matéria e
memoria, mas também a filosofia bergsoniana naquilo que ela tem de essencial quanto a
abordagem da consciéncia. E importante ressaltar que, embora n3o seja uma espécie de “trilogia
filosofica”, os livros mais conhecidos de Bergson: Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia, Matéria e memoria e A Evolugdo criadora, constituiriam uma continuidade, o que
ndo implica que, sem que se passe cronologicamente por eles, teriamos problemas na
compreensdo dos mesmos individualmente.

Um dos motivos de nossa opcao por fazer uma breve exposicdo do Ensaio € devido a
importancia daquilo que nos parece ser a base dos escritos de Bergson: a concepgéo de duracao.
Outro motivo, é que esta exposi¢do € de extrema importancia para compreendermos a questao
metafisica acerca da unido entre corpo e espirito, a qual, dentre varios outros assuntos, Sartre ndo
menciona em suas criticas. Tal questdo parece contribuir para afastar a filosofia de Bergson de
um malogro na medida em que esclarece varios aspectos de Matéria e memdria.

Desse modo, num primeiro momento, tencionamos desfazer os equivocos relacionados ao
tempo espacializado e ao tempo real, o qual é a prépria duragdo. Com isso, acreditamos ser
possivel compreender melhor a exposicdo feita em Matéria e memoria sobre a consciéncia em
seu “surgimento”, bem como o problema do dualismo entre corpo e espirito.

O percurso para o esclarecimento do problema da liberdade, objetivo do Ensaio, perpassa
distingdes que nos permitem uma primeira analise da consciéncia em sua relagcdo com o exterior.

A proposta de Bergson € a de retornar ao imediato, a relagdo com a interioridade em sua fonte, ou
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seja, voltar-se a interioridade sem inserir nela conceitos apropriados a outras dimensdes que nao a
da consciéncia. O interesse da obra é, entdo, uma exposi¢cdo que se atenha somente a consciéncia,
separando-a do exterior com vistas a atingir uma concepcdo que a mostre como ela é em seu
modo de existéncia.

Em Matéria e memoria tem-se a mesma opgdo por voltar ao principio, como bem o
percebemos pela idéia de campo de imagens, ao qual somos convidados a retornar para fugir aos
preconceitos relacionados & nossa relagdo com a matéria. Entretanto, se no Ensaio o objetivo €
analisar a consciéncia em seus dados imediatos que implica uma certa separacéo do exterior, em
Matéria e memoria é exatamente a relagdo com aquilo que nos circunda que esta sendo pautada.

Tendo em vista que é a partir da experiéncia do individuo em sua relagdo com os objetos
— com a matéria propriamente dita — que se desenvolve a vivéncia, ou antes, a vida voltada a
pratica, € natural considerar que este seja 0 ponto a partir do qual a filosofia bergsoniana
desenvolve suas analises: no Ensaio, nossa experiéncia consciente, em Matéria e memoria, a
consciéncia em sua relagdo com o objeto e, por sua vez, A Evolucéo criadora, numa descrigdo

mais abrangente, a consciéncia fazendo parte do universo.

2.2. O ESPACO COMO FORMA DA INTELIGENCIA E A MULTIPLICIDADE
NUMERICA

No Ensaio, trata-se de apontar como essa vida pratica acabou por introduzir em nossa
concepcao de consciéncia elementos que, numa confusdo com o espago, ndo Nos permitem uma
idéia correta de nossa vida interior. Sendo assim, é preciso delinear precisamente quais as
caracteristicas que pertencem a nossa consciéncia e quais sdo fruto de nossa inteligéncia e que
nos apropriamos ao descrever nossos estados psicoldgicos. Desse modo, Bergson, nos primeiros
capitulos do Ensaio, diferencia o tempo real, que seria préprio da nossa consciéncia, do tempo
espacializado, conceito que utilizamos frequentemente em nossas agoes.

Contudo, antes de abordarmos a nog¢do de tempo espacializado € necessario
compreendermos quais suas condicbes e que elementos dela participam. Adiantamos que
Bergson fara uso de vérias distin¢es de direito para precisar suas analises, sendo que, entre elas,
a principal é a distin¢do entre duracdo e tempo homogéneo.
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Se 0 objetivo é precisar 0 papel da consciéncia restringindo sua relagdo com o exterior, €
necessario atentar para 0 modo como o proprio exterior se apresenta a nossa consciéncia. Assim
sendo, se a relacdo com o externo ndo é privilegiada, ndo é de forma alguma ignorada, é preciso
saber quais as qualidades que nosso consciente atribui aquilo que o circunda. E, diante disso,
nada mais plausivel que investigarmos aquilo que parece propiciar nossa experiéncia com o
mundo: o espa¢o. Quando realizarmos nossa andlise do campo de imagens em Matéria e
memaria, veremos que 0 espaco € essencial para o recorte no real caracteristico da percepcao. Ele
€ 0 meio que caracteriza nosso contato com o exterior. Desse modo, a realidade do espago ndo
estad em questdo, mas sim qual o estatuto dessa realidade e quais seus aspectos.

Primeiramente, ndo devemos confundir o espa¢o que, por sua vez, é forma do
conhecimento, com a matéria, que se caracteriza por qualidades sensiveis. O espaco ndo faz parte
da matéria no sentido fisico, é uma construcéo a priori do espirito’® que, juntamente com as
caracteristicas sensiveis da matéria nos aparecem a percepcao.

Sendo o0 espaco uma forma do conhecimento, deixamos de concebé-lo como
simplesmente o lugar onde os objetos se localizam, para compreender inclusive que, enquanto
extensao, ele também faz parte dos corpos. Outra consequéncia de desfazermos essa ideia de que
0 espaco é apenas uma estrutura que comporta os objetos, é sabermos que 0 espaco é condicdo do
real na medida em que é somente ele que nos permite a justaposicdo dos objetos, ou seja, €
preciso um “meio vazio homogéneo” (DI, 64/70) no qual nossa consciéncia possa diferenciar
aquilo que estad no meio fisico e, pela justaposicdo, nos permite diferenciar as estruturas que nele
colocamos e que nos permitira conceber a multiplicidade quantitativa passivel de numeracao.

Para que ocorra a contagem dos objetos, € necessario supd-los idénticos e justap6-los,
visto que seria impossivel efetuar uma soma de coisas qualitativamente diferentes®®. Ora,
Bergson salienta que é a possibilidade de justaposicdo desses elementos com exterioridade
reciproca que torna possivel a numeracao e, conseqiientemente, as operacfes que dela derivam.
Todavia, esses elementos se justapdem em um meio isento de qualidades que, como vimos, se

trata do espaco. Sendo assim, s6 podemos conceber 0 nimero porque concebemos esse meio

12 Até aqui a concepgdo de espaco bergsoniana é semelhante aquela de Kant, entretanto, as semelhancas se encerram
neste conceito, pois em relacdo ao tempo, haverd muitas divergéncias entre os dois fildsofos.

3 A multiplicidade dos objetos também &, em certo sentido, qualitativa, na medida em que as qualidades sensiveis os
diferenciam uns dos outros. Entretanto, quando nos referirmos a multiplicidade qualitativa serd aquela prépria da
consciéncia.
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vazio homogéneo no qual podemos distinguir unidades para posteriormente proceder a sua
sintese.

Desse modo, a anélise do nimero é de grande importancia na medida em que aponta um
misto entre qualitativo e quantitativo que Bergson separa de direito, mas que nossa experiéncia
ndo realiza de fato, e que nos permite prever o modo como ele conduzira sua critica: é preciso
separar aquilo que € do espaco e que comumente atribuimos aos nossos estados conscientes. Em
outras palavras, é preciso que os conceitos* formulados pela inteligéncia sejam retirados da
nocao de consciéncia pra que dela se possa ter uma compreensdo adequada.

Uma vez que o objetivo da obra é tratar da questdo da liberdade, trata-se de aborda-la na
dimensdo em que ela se encontra, ou seja, na interioridade. Ndo cabe espacializa-la, exterioriza-

Ia15

, mas sim mostrar que a liberdade é “restituida” a consciéncia quando extraimos desta
conceitos exteriorizantes. Assim, o que a filosofia bergsoniana traz de novo é essa abordagem
que “desvia o espirito do dominio da exterioridade e volta para o interno: a instancia suprema e
Unica jurisdicdo do filsofo é a experiéncia interna” (JANKELEVITCH, 1931. p. 36-37).

Outro aspecto importante apontado na analise do nimero € a relacdo entre 0s niUmeros e a
duracdo. Os objetos justapostos e alinhados no espago sO se tornam passiveis de numeracdo, de
contagem, sO se tornam propriamente quantidade numeérica, gracas a coesdo, a unido, ou antes, a
organizacdo propiciada pela duracdo. Sem a duracdo permaneceriamos sempre no estatico,
sempre no nimero 1, ou seja, se ndo houvesse a duragdo ndo haveria a ideia de nimero. Nas
palavras de Bergson: “E gracas a qualidade da quantidade que nos formamos a idéia de uma
quantidade sem qualidade.” (DI, 82/92).

Finalmente, dentre outras exposi¢fes do Ensaio, a analise do nimero serd imprescindivel
para compreendermos a nogdo bergsoniana de representacio em Matéria e meméria. E através
das consequéncias que tiramos dessa analise que pretendemos salientar que Sartre, ao ndo
abordar no¢des elementares presentes no Ensaio em sua criticas, acabou por deturpar a forma
peculiar com a qual Bergson exp6e a nossa relagdo com o exterior, ou melhor, 0 modo como a

representacdo do real se da para o sujeito.

““Embora Bergson desenvolva uma critica do conceito precisamente em O Pensamento e o Movente, no Ensaio néo
deixa de haver uma exposicdo acerca da formagéo dos conceitos na analise do nimero quando o autor se utiliza do
exemplo da contagem dos carneiros.

BEssa exteriorizacdo da liberdade é o que faz tanto o livre-arbitrio quanto o determinismo, como veremos
posteriormente.
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Bergson pretende, com a analise do nimero, ndo somente chamar a atengdo para um tipo
de multiplicidade cabivel ao espaco: a multiplicidade numérica ou quantitativa’® — a qual por
sua vez, caracteriza-se por elementos idénticos que se situam um ao lado do outro (exterioridade
reciproca) e pela simultaneidade, ou seja, quando contamos no espaco, 0s objetos se distinguem
apenas pela posicéo que ocupam e nos aparecem concomitantes uns aos outros. Todavia, para que
0 nUmero possa existir ha também uma multiplicidade que se difere da quantitativa: a
multiplicidade qualitativa. Antes mesmo que a justaposicdo ocorra, j& existe um ato do espirito
responsavel pela formacéo das unidades.

Sendo assim, a justaposicéo da matéria que o espago nos faculta ndo é a Gnica condicdo da
formacdo do numero. Somente ela ndo bastaria, € preciso um ato de sintese do espirito. O espirito
nos permite sintetizar varias unidades em um Unico namero e é também por um ato do espirito,
mas por sua vez intuitivo, que a propria concepcao de espaco surge: a simples coexisténcia dos
objetos ndo seria suficiente para a génese do espaco. Os empiristas teriam ignorado exatamente

esse ato do espirito. Nas palavras de Bergson,

E verdade que [os empiristas] parecem ter esquecido em seguida da atividade da
inteligéncia e que inclinaram-se visivelmente a engendrar a forma extensiva de
nossa representacdo por uma espécie de alianga de sensagdes entre si: 0 espaco,
sem ser extraido das sensacOes, resultaria da sua coexisténcia. Mas como
explicar semelhante génese sem uma intervencdo ativa do espirito? O extensivo
difere, por hipotese, do inextensivo; supondo que a extensdo seja apenas uma
relagdo entre termos inexistentes, ainda é necessario que essa relacdo seja
estabelecida por um espirito capaz de associar assim varios termos. (DI, 63/70).

O ato do espirito “consiste essencialmente na intuicdo, ou antes, na concep¢do de um
meio vazio homogéneo” (DI, 64/70). A definicdo do espaco enquanto meio vazio homogéneo que
é fruto de um ato do espirito é, para Bergson, a Unica possivel. Isso ocorre porque, sugerindo uma
volta a experiéncia, o fildsofo, por meio da analise do nimero, extrai de nossa relacdo com as
coisas exatamente tal concep¢do: ao tornarmos os objetos passiveis de numeragdo é necessario
inserir-mos nesse ambito uma homogeneidade que ndo lhes é propria, mas que nosso espirito

pode conceber.

16 Quantitativa porque um elemento vem acrescentar-se ao outro, provocando uma mudanca apenas no que é relativo
a quantidade.
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Poderiamos nos deter em maiores consideraces acerca da concepcdo®’ de espaco, ja que
a analise feita por Bergson no Ensaio e mais precisamente na Tese Latina, possui diversas
passagens dignas de atencdo. Entretanto, 0 que nos interessa para mostramos posteriormente que
as criticas sartrianas foram feitas precipitadamente quando se remetem ao campo de imagens é
atentar para o fato de que a representacdo do espago é consequéncia do trabalho da inteligéncia
que retira do exterior as qualidades sensiveis com vistas a uma multiplicidade quantitativa que
favorece nossa vida pratica.

Entretanto, h4 qualidades no espaco, qualidades ofuscadas pela inteligéncia, e essa
afirmacdo serd fundamental ndo somente para compreendermos a duragdo da forma como é
apresentada no Gltimo capitulo de Matéria e memdria, onde é estendida do sujeito ao universo,
mas também para compreendermos 0 que é a percepcdo da matéria e a diferenciarmos da
representacdo. 1sso nos parece essencial para que, quando chegarmos & nocdo bergsoniana de
campo de imagens, possamos mostrar que as dificuldades presentes em Matéria e memoria
conforme expostas no texto A Imaginagdo poderiam ser a0 menos atenuadas se a concepgao de
espaco fosse utilizada para esclarecer a nogéo de representacao.

2.3. AMULTIPLICIDADE QUALITATIVA

Doravante, dado que a multiplicidade quantitativa aplica-se ao espaco, faz-se necessario
atentar para outro tipo de multiplicidade, a que se aplica aos estados de consciéncia, esse €
exatamente o procedimento que Bergson adota: expor os aspectos da multiplicidade numérica,
mostrando aquilo que a consciéncia ndo é, para posteriormente mostrar como se desenvolvem os
estados psicoldgicos.

Como vimos, a analise do nimero nos permite chegar a uma série de conclusdes que
embasam a filosofia bergsoniana e € a partir dessa analise que Bergson pretende mostrar que
nossa vida consciente se passa num tempo o qual, por vezes, é corrompido pela nossa tendéncia a
vida préatica. Se o objetivo é mostrar aquilo que a consciéncia é, chegando aos seus dados

imediatos os quais ndo passaram pelo crivo da inteligéncia, nada mais coerente que, ap0ds fazer a

17 Se 0 espaco se da por esforco da inteligéncia com vistas a um meio vazio e homogéneo onde os objetos podem ser
concebidos em sua forma quantitativa, usar a palavra concep¢do ao se remeter ao espaco ja nos deixa entrever a base
da critica bergsoniana aos conceitos: utilizar palavras que restringem, que fixam o significado, sempre causam uma
perda na descrigéo dos fatos.
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analise do nimero e mostrar que a multiplicidade numérica esta intrinsecamente ligada ao
espaco, Bergson busque esclarecer aquilo que comumente tratamos como multiplicidade
numeérica e que, por sua vez, ndo comporta nogdes advindas de nossa concep¢do do espaco: o
tempo, aquilo que caracteriza a multiplicidade qualitativa dos nossos estados de consciéncia.

Se 0 espaco é um meio vazio e homogéneo, e tais caracteristicas cabem somente a ele, o
tempo ja ndo pode ser considerado da mesma forma que o espaco. Sendo assim, as semelhangas
com Kant se restringem somente a concepcao de espago enquanto forma do conhecimento, pois,
ja em relacdo ao tempo, Bergson afirma que foi um equivoco tomé-lo também por meio
homogéneo.

Com isso, compreendemos melhor um dos porqués da descricdo minuciosa do espago no
Ensaio: ela serviria de base para mostrar aquilo que o tempo ndo &, para posteriormente tal nogdo
de tempo se tornar fundamental para desfazer os equivocos presentes em nossa compreensdo da
vida consciente.

O tempo ao qual estamos habituados e nos referimos corriqueiramente se desenvolve no
espaco: nos o concebemos como instantes separados, passiveis de numeracao e 0 expressamos
como se ele se construisse numa linha fixa em que nos movimentamos. Certamente, o reldgio €
um exemplo tipico desse tempo homogéneo & moda do espago e exerce uma forte influéncia em
nés na medida em que nos leva a crer que podemos mensurar o tempo, e é esse exemplo utilizado
por Bergson que nos leva a questionamentos acerca da sucesséo do tempo no espaco.

Na medida em que os ponteiros do reldégio se movem, temos a representacdo do tempo
sob uma forma de medicdo, sejam segundos, minutos ou qualquer outra. No caso das horas,
sabemos que sdo necessérias sessenta mudancgas de posi¢cdes dos ponteiros dos minutos, mas o
que nos daria essas mudangas de posi¢des que se ddo no reldgio enquanto sucessdo se, enquanto
passagem de um ponto ao outro, elas se desenvolvem simultaneamente no espaco? E através
dessa constatacdo que Bergson nos mostra que, para mensurarmos o tempo, é preciso algo
diferente do espaco. E preciso que cada instante se conserve para que, somado ao anterior,
tenhamos uma sintese que implica medidas do tempo, conservacao que ndo existe no espaco dado
que nele somos condenados a0 momento presente. Em outras palavras, quando observamos os
ponteiros do reldégio passando de um ponto ao outro, ndo é o tempo que esta sendo medido, pois
no espago so existe uma posicdo na medida em que a anterior ndo se apresenta mais, estamos

diante sempre do presente, como se 0 ponteiro ocupasse sempre uma Unica posicao.
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Como vimos, a representacdo do nimero se da por um ato de sintese do espirito. E o
espirito que nos permite ver sucessdo onde so ha instantaneidade. E esse caréter instantaneo do
espaco que nos servira de argumento para, em nossa analise das criticas sartrianas, mostrar que a
representacdo na percepcao pura se da no instante. Dessa maneira, seria condizente a metafora de
que a representacdo se destaca como um quadro, cabivel a um ambito onde o estatico, a
justaposicéo e a simultaneidade se apresentam.

Sendo assim, poderiamos conceber as posi¢cdes dos ponteiros do relogio de formas
diferentes. Seja somente no espaco (uma unica posicéo), seja pela contagem dos minutos, em que
seria preciso um ato do espirito de sintese e conservacdo das unidades, ou entdo simplesmente
como o tempo. Mas 0 que seria esse tempo? Exatamente aquilo que Bergson buscou distinguir do
espaco. E o tempo em sua pureza, isento das qualidades espaciais que nossa vida voltada ao agir
Ihe imp&e. Sendo assim, quando concebemos a mudanca de posigdes do reldgio ndo mais como

separagdes mas como uma organizacgdo teremos, nas palavras de Bergson:

(...) uma multiplicidade indistinta ou qualitativa, sem nenhuma semelhanca com
0 numero: obteria assim a imagem da duracdo pura, mas também terei me
afastado inteiramente da idéia de um meio homogéneo ou de uma quantidade
mensuravel. Interrogando cuidadosamente a consciéncia, reconhecer-se-a que
ela procede assim sempre que se abstém de representar a duracdo
simbolicamente. (DI, 70-71/78).

Chegamos ao ponto central do Ensaio: embora seu objetivo seja o problema da liberdade,
é a nocdo de duracdo que se destaca. Nesse ponto de nossa analise, ja podemos delinear boa parte
do percurso analitico de Bergson. Partindo da analise do namero, o filésofo pode salientar os
aspectos do espago, mostrar que o tempo eshocado ndo € sendo uma simbolizacdo e que, ao nos
abstermos desse tempo homogéneo, temos a duracgdo, o tempo propriamente dito. Diante disso,
vejamos agora em que consiste a duracdo e quais sdo os problemas que surgem ao darmos a

vivéncia consciente um tempo corrompido pelo espaco.

2.4. A DURACAO

Habitualmente, contamos nossos estados psicolégicos como se fossem exteriores uns aos
outros e acreditamos serem passiveis de mensuragdo, como por exemplo, dizemos: — hoje estou
mais (ou menos) triste; — a alegria que sinto é maior (ou menor). O que ocorre é que, ao

considerarmos nossos estados como passiveis de serem divididos em fragdes que podem se
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adicionar ou subtrair, estamos supondo a justaposicdo dessas partes (espacializando) e, nesse
sentido, tendo uma concepcao equivocada da natureza desses estados; 0 que ocorre, portanto, é
que aplicamos a estrutura espacial aos nossos estados de consciéncia, deturpando nossa
compreenséo deles.

Mas qual a fonte dessa compreensdo equivocada? A confusdo entre tempo homogéneo e
duragdo. Quando vivemos nesse tempo marcado pelo exterior, deturpamos a dura¢do que, nas
palavras de Bergson, “é a forma que toma a sucessao dos nossos estados de consciéncia quando
nosso eu se deixa viver, quando se abstém de estabelecer uma separacéo entre o estado presente e
0s estados anteriores” (DI, 67/74-75).

Dessa maneira, 0 que ocorre nos estados de consciéncia ndo é uma soma, ou seja, uma
mudanga quantitativa, mas um interpenetracdo que necessariamente implica mudanca qualitativa,
Ou seja, na consciéncia tem-se um processo de organizagdo das posi¢cOes anteriores com uma
interpenetracdo das mesmas e assim tenho a experiéncia da dura¢do. E aqui, mais uma vez, o
exemplo do reldgio ¢ elucidativo: “suprimamos por um instante o eu que pensa as oscilagdes do
péndulo ditas sucessivas, haveria somente uma Unica oscilagdo do péndulo, uma s6 posicdo deste
péndulo: ndo h& duragdo por consequéncia. Suprimamos por outro lado, o péndulo e suas
oscilacBes; havera somente a duracdo heterogénea do eu, sem momentos exteriores uns aos
outros, sem relagcdo com o namero” (DI, 72/80-81).

Assim sendo, compreendemos aquilo que a analise do nimero ja esclarecia, a saber, que a
duracdo dos objetos exteriores s6 nos aparece porque temos a experiéncia da nossa propria

duragdo: “(...) em nosso eu, ha sucessdo sem exterioridade reciproca; fora do eu, exterioridade

reciproca sem sucessao (...)” (DI, 72-73/81).'8

A sucessdo dos nossos estados conscientes sem essa exterioridade reciproca acima
destacada é exemplificada pela melodia. Quando as notas musicais estdo escritas em uma
partitura, se apresentam separadas umas das outras e, a cada nota que se acrescenta, ha um
aumento em quantidade. Ja quando ouvimos atentamente uma melodia, percebemos que quando
uma nota se acrescenta, penetra na anterior e modifica toda a melodia, fazendo-a tornar-se outra
através de cada mudanca e € isso que nos permite reconhecer a melodia enquanto tal. Do

contrario seriam apenas notas isoladas.

18 Grifo nosso.
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Deste modo, had uma “sucessdo sem distin¢cdo, e como uma penetracdo mutua, uma
solidariedade, uma organizacdo intima de elementos, em que cada um, representativo do todo,
dele nédo se distingue nem isola a ndo ser por um pensamento capaz de abstragdo” (DI, 68/75).
Todavia, pelo hébito de trazermos o que se d& no espago — mais precisamente, a justaposicao
das notas na partitura — aos estados de consciéncia, podemos afirmar equivocadamente que uma

nota se soma a outra também em nossa consciéncia.

2.5. ENDOSMOSE - O MISTO

A nossa consciéncia ndo espacializada é vivida como duracdo. Assim, o tempo da
consciéncia € irreversivel e novo a cada instante, “na consciéncia, encontramos estados que se
sucedem sem se distinguir; e, no espago, simultaneidades que, sem se suceder, se distinguem, no
sentido de que uma ja ndo existe mais quando a outra aparece.” (DI, 148/171). Embora até entdo
Bergson tenha se esforcado em colocar, de certa forma, uma separacdo entre consciéncia — ja
que a duracgdo caracteriza a interioridade do sujeito — e espago, no qual nossa vida prética se
desenvolve, lembremos que tal separacdo faz parte daquelas distingOes de direito tdo utilizadas
por Bergson. O que ocorre de fato é uma relagdo mutua entre nos e o exterior, relacdo esta da
qual o tempo homogéneo é fruto e que pode ser comparada a um fendmeno de endosmose. Mais
uma vez o exemplo usado por Bergson para esclarecer essa relacdo se remete as oscilaces do

relégio, nas palavras do filosofo:

Ora, ha entre esta sucessdo sem exterioridade e esta exterioridade sem sucessao
uma espécie de troca, bastante parecida com o que os fisicos chamam um
fendmeno de endosmose. Como as fases sucessivas da nossa vida consciente,
que se penetram, entretanto, umas nas outras, correspondem cada uma a uma
oscilacdo do péndulo que lhe é simultanea, como, por outro lado, essas
oscilagfes sdo nitidamente distintas, uma vez que uma j& ndo existe quando a
outra se produz, contraimos o habito de estabelecer a mesma distin¢do entre os
momentos sucessivos de nossa vida consciente (...). (DI, 73/81).

Sendo assim, espaco e duragdo interagem constantemente e a simultaneidade com que
ISSO acontece — no mesmo momento em que a duragéo transcorre, as posi¢cdes dos ponteiros se
apresentam no espago — nos faz transmitir a duracdo a exterioridade daquilo que se passa no
espaco. Uma vez que “projetamos o tempo no espago, exprimimos a duracéo pela extensédo” (DI,

68/75), pode-se compreender que ndo ha, em altima instancia, dois tipos de tempo, mas sim a
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deturpacdo da duracdo pelo espaco, quando lhe atribuimos a caracteristica de justaposicdo e
simultaneidade a moda da contagem.

A nossa inteligéncia cria esquemas para facilitar a nossa vida exterior, entre os quais, a
associacao entre espago e duracdo. Entretanto, o resultado dessa associacdo, o qual nada mais €
que o tempo homogéneo, deforma a nossa concepg¢do de duragdo. Dado que nossa vida é voltada
ao agir, acabamos desenvolvendo nossas agdes através de um ambito “manchado” pelo exterior.
Tal ambito seria, segundo Bergson, uma espécie de “eu superficial”, aquele que encobre, como se
fosse uma “camada”, 0 nosso eu profundo que, por sua vez, seria onde encontrariamos o tempo
em sua forma pura, como um dado imediato para nossa consciéncia.

O “eu parasita”, segundo a metafora bergsoniana, se mantém no ambito social, na nossa
relagdo com o mundo, relacdo esta marcada pela linguagem. Dado que a nossa principal forma de
comunicacgdo € a linguagem, exprimimos nossas idéias, sentimentos, sensa¢des por palavras, que
por sua vez ndo permitem que um estado psicoldgico se coloque em sua forma pessoal. Para
darmos nome a algo, € preciso que dele removamos o que hd de impressdo pessoal e
mantenhamos aquilo que para todos aparece igualmente, “perceberemos entdo termos exteriores
uns aos outros, e estes termos ja ndo serdo os proprios fatos de consciéncia, mas 0s seus simbolos
ou, para falar com mais precisao, as palavras que os exprimem.” (DI, 108/122).

Apos apontar desde o inicio de sua analise que 0s nossos estados de consciéncia ndo
comportam divisdo nem aumento quantitativo, Bergson parece fundamentar tudo aquilo que
anteriormente havia exposto dando énfase no desenvolvimento de nossa vida pratica. E esse
modo em que nossa vivéncia se da que acaba sendo a fonte da confusdo entre quantitativo e
qualitativo: “(...) produz-se entre os dois [espaco e duracdo pura] uma mistura, na qual o espaco
introduz a forma de suas distin¢Ges extrinsecas ou de seus cortes homogéneos e descontinuos, ao
passo que a duracdo leva a essa mistura sua sucessdo interna, heterogénea e continua”
(DELEUZE, 1999. p. 28).

Essa “endosmose” entre espaco e duracdo € o ultimo aspecto salientado por Bergson antes
de chegar ao objetivo principal do livro, isso ocorre porque é somente ap0Os distinguirmos 0s
elementos desse misto que caracteriza nossa experiéncia que compreenderemos a liberdade.

Sendo assim, até esse momento do Ensaio, o importante para Bergson € salientar que

(...) a decomposicéo do misto nos revela dois tipos de “multiplicidade”. Uma
delas é representada pelo espaco (ou melhor, se levarmos em conta todas as
nuancas, pela mistura impura do tempo homogéneo) é uma multiplicidade de
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exterioridade, de simultaneidade, de justaposicdo, de ordem, de diferenciacdo
quantitativa, de diferenca de grau, uma multiplicidade numérica, descontinua e
atual. A outra se apresenta na duracdo pura: € uma multiplicidade interna, de
sucessdo, de fusdo, de organizacdo, de heterogeneidade, de discriminacdo
qualitativa ou de diferenca de natureza, uma multiplicidade virtual e continua,
irredutivel ao nimero. (DELEUZE, 1999. p. 27)

Essas diferentes multiplicidades trazem em si dois conceitos: subjetivo e objetivo.
Segundo Bergson, “chamamos subjetivo, o que parece inteira e adequadamente conhecido,
objetivo o que é conhecido de tal maneira que uma multiddo sempre crescente de impressdes
novas poderia ser substituida a idéia que temos dele atualmente” (DI, 57/62). Num primeiro
momento, poderiamos pensar que houve uma confusdo em assim descrevé-los, pois nos parece
que as definicBes foram invertidas. Bergson, porém, mostra que elas sdo desse modo quando
tratamos das multiplicidades.

No espaco, 0s objetos podem ser divididos em varias partes. Suas divisdes sdo atualmente
percebidas e ndo alteram sua natureza, de modo que a idéia atual pode ser substituida por uma
gama cada vez maior de impressdes, com diferenca apenas em grau. Logo, o objetivo é
caracteristico da multiplicidade numérica. O subjetivo, por sua vez, nos aparece inteira e
adequadamente dado na medida em que se caracteriza por alterar-se a cada nova impressao. Ou
seja, cada divisdo resulta em algo novo, por isso o subjetivo aplica-se a multiplicidade qualitativa,
como exemplo de tal multiplicidade temos os sentimentos.

O primeiro capitulo do Ensaio mostra que nos sentimentos ndo had grandeza, ndo ha
“mais” ou “menos”, ha sim mudangas de qualidade. Mudancas, alias, que a nossa linguagem néo
daria conta de expressar. Quando falamos “estados de consciéncia” ja estamos separando-os,
justapondo-os e com isso espacializando-o0s. 1sso porqué, nossa inteligéncia, da qual a linguagem
é a principal ferramenta, ndo da conta de alcangar a temporalidade em sua forma pura. Aqui ja
indicamos que a experiéncia da duracdo é alcancada pela intuicdo, embora ndo seja 0 Nnosso

objetivo esclarecer aquilo que é tido como o método da filosofia bergsoniana.

2.6. A LIBERDADE

Portanto, o tempo homogéneo € resultado de uma interacdo entre espago e duracao, entre
multiplicidade qualitativa e multiplicidade quantitativa, entre objetivo e subjetivo, interacdo esta
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gue a nossa existéncia sempre nos propicia e que nos da uma visdo equivocada do tempo real.
Mas qual seria o problema de ndo concebermos o tempo da consciéncia como duragédo?

Ao expor sua concepgdo de tempo homogéneo, Bergson enfatiza, no terceiro capitulo do
Ensaio, os fundamentos de sua critica a concepcdo associacionista — fundamento do
determinismo — que tem por base justamente o tempo espacializado. Ndo pretendemos aqui
fazer uma anélise minuciosa da concepcdo bergsoniana de liberdade exposta no Ensaio e 0s
problemas resolvidos por ela. No entanto, acreditamos que mostré-la, ainda que
introdutoriamente, contribuira para compreendermos o0 porqué de Sartre afirmar a
impossibilidade da liberdade nos moldes bergsonianos e também que o autor de Matéria e
memaoria ndo escapou do associacionismo que tanto criticara.

Bergson inicia sua andlise do problema da liberdade procurando mostrar que tanto os
deterministas quanto os adeptos do livre-arbitrio ndo conseguiram explica-la satisfatoriamente
porque se apropriaram de uma concepcao equivocada da duragdo, extraindo as caracteristicas
principais de uma consciéncia que dura — heterogeneidade e progresso — em prol de uma
representacdo dos estados psicolégicos no espaco.

Primeiramente, a liberdade tornar-se-ia impossivel se nos mantivéssemos no ambito das
influéncias advindas do determinismo fisico, determinismo este que buscou nas leis especificas
da natureza a confirmacéo de que nossas acdes também estariam submetidas a determinadas leis,
dado que partem de algo que também é matéria: nosso corpo. Se fosse possivel explicar que uma
posi¢do dos atomos que se movimentam no corpo resultaria em uma acdo determinada, entdo se
“calcularia com uma precisdo infalivel as acfes passadas, presentes e futuras da pessoa a que esse
organismo pertence” (DI, 96/108). Logo, a liberdade seria impossivel dado que agiriamos

somente por determinadas leis fisicas. Porém,

(...) a qualquer imagem a que nos reportemos, ndo se demonstra, nunca se
demonstrara, que o fato psicologico seja determinado necessariamente pelo
movimento molecular. Num movimento encontrar-se-4 a razdo de um outro
movimento, mas ndo aquele de um estado de consciéncia: somente a experiéncia

poderéa estabelecer que este Ultimo acompanha o outro. (DI, 98/111).

Desse determinismo fisico, que ndo conseguiu comprovar que nossas agdes seriam fruto
de movimentos moleculares, surgiu o determinismo associacionista que traz da natureza leis que
regem os fendmenos fisicos, mais precisamente a da conservacgdo de energia e da causalidade, e

aplica-os aos estados de consciéncia. Nossas a¢Oes tém seus motivos, mas o problema consiste
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em afirmar que uma causa implica necessariamente em determinada acdo, & moda de um
fendmeno fisico. O determinismo psicoldégico — associacionista — busca no determinismo fisico
o rigor das leis naturais, nas palavras de Bergson, “o determinismo fisico em que se desemboca
ndo é outra coisa que o determinismo psicolégico, procurando se verificar e fixar 0s seus préprios
contornos através de um apelo as ciéncias da natureza” (DI, 99/112). Assim sendo, 0
determinismo fisico nada mais € do que o determinismo psicoldgico, ja que transpomos para a
consciéncia leis que ndo cabem a ela, mas somente aquilo que se encaixa no principio da
conservacao de energia ou, mais precisamente, aos fenémenos fisicos.

O associacionismo tenta mostrar que hd uma relacdo de causa e efeito entre os fatos de
consciéncia, ou seja, que um estado psicoldgico é conseqiiéncia de outro. Porém, para que um
estado seja determinado pelo seu antecedente € preciso que ndo se modifiqguem, que se
mantenham distintos um do outro, como se fossem objetos distribuidos no espago. Acontece que
isso é impossivel diante da concepcdo bergsoniana de duracdo. Como foi visto, 0 que ocorre nos
estados de consciéncia € um “imbricamento”, ndo uma justaposicdo a moda do tempo
homogéneo. Com isso, concebemos equivocadamente nossos estados psicolégicos como se
fossem exteriores uns aos outros e acabamos, entdo, acreditando que eles estéo divididos como se
fossem objetos dispostos no espago.

Entretanto, quando desfazemos esta confusdo que permeia nossos fatos de consciéncia,
percebemos de que ha um “eu concreto” e é desse eu que emanam as agdes livres, que se
caracterizam por exprimir a totalidade do ser. Claro que tomamos atitudes que julgamos serem
livres pela “crosta” do “eu profundo”, entretanto, essas a¢cdes podem ser mais ou menos livres na
medida em que se “desce” ao “eu total”. Por isso Bergson ressalta que os atos livres sao raros,
pois “nossas acOes habituais se inspiram muito menos nos nOssOs proprios sentimentos,
infinitamente moveis, que em imagens invaridveis a que estes sentimentos aderem” (DI,
111/126).

Tanto os deterministas quanto os defensores do livre-arbitrio enganam-se ao tratar do ato
livre. Quando se diz que optou-se por um caminho, € como se ja desenhdssemos uma deliberagdo
do inicio ao fim, & semelhanca de uma linha no espaco. Os deterministas afirmam que o fim dessa
linha j& era determinado, ja os defensores do livre-arbitrio, que havia a0 menos duas ou mais
possibilidades e optar por uma ou outra era igualmente possivel. Porém essa linha mostra o

tempo decorrido e ndo o tempo que transcorre. Apos a deliberacdo feita, posso, por um esforco de
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imaginacéo, representa-la no espago através de um traco, mas nunca a deliberacdo em progresso.
Em nossos estados ndo ha uma linha demarcada, ndo ha um ponto de escolha, ndo ha duas
direcdes. Pensar o contrario “é admitir a possibilidade de representar adequadamente o tempo
pelo espaco, e uma sucesséo por uma simultaneidade” (DI, 119/135).

Segundo Bergson, o problema tanto do determinismo quanto do livre-arbitrio € a
representacdo da “deliberagdo sob a forma de oscilagdo no espago, quando ela consiste num
progresso dindmico onde 0 eu e seus motivos estdo em um continuo devir, como verdadeiros
seres vivos.” (DI, 120/137). Quando deliberamos acerca de algo, ndo ha dois momentos estaticos
a espera de que nos decidamos por um ou por outro. O eu modifica-se na medida em que 0s
sentimentos se apresentam, “assim se forma uma série dindmica de estados que se penetram, se
reforcam uns aos outros, e chegarédo ao ato livre por uma evolucdo natural.” (DI, 113/129).

Quando falamos que uma pessoa tomaria certa atitude, estamos de certa forma “prevendo”
suas agdes. Contudo, isso se mantém no ambito da probabilidade. Os deterministas afirmam que,
se conhecemos todos os antecedentes de alguém, poderiamos fazer uma previsdo que
indiscutivelmente se concretizaria. Mas podemos realmente prever as acGes de outrem dessa
forma?

Para conhecermos precisamente aquilo que chamamos de estado psicoldgico, precisamos
experimenté-lo, pois assim sabemos qual o seu “valor” perante os estados anteriores e como ele
modifica nosso ser. Assim, para sabermos exatamente a histéria de vida de alguém, seria preciso
que fossemos a pessoa em questdo ou se fizéssemos uma representacdo simbolica do “fato
realizado unido a soma de seus antecedentes” (DI, 125/143). Quando o determinista diz ser
possivel que certos fatos de consciéncia determinem uma atitude, é porque ele observa a acéo
concretizada e, com isso, pode retroceder na histdria da vida de outrem e encontrar nela fatos
relacionados a certo evento. Ndo se trata entdo de uma previsao, mas de uma simples constatacao.
O que se faz ao dizer que se prevé a atitude de alguém é "substituir" a vida interna da qual o
progresso é caracteristica principal, pela sua representacdo no espago, pelo estético. Assim sendo,
néo se pode afirmar que uma pessoa tomaria certamente uma atitude.

Mesmo que a possibilidade de previsdo das acOes futuras seja descartada, o determinismo
busca refutar a liberdade afirmando, com base no principio de causalidade, que um mesmo estado
psicoldgico produz sempre a mesma atitude. Quando falamos sobre fenémenos fisicos, nossa

experiéncia nos mostra que existe uma relacdo de causa e efeito, que um fenémeno dé origem ao
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outro e que isso se repete a ponto formularmos leis especificas para ele. Baseando-se nessas leis,
afirmamos que um fendmeno é precisamente causa de outro.

O problema é afirmar que nos estados de consciéncia também ocorre uma repeticao que
nos permitiria estabelecer a relagdo de causalidade entre eles diante da nocdo de que a
consciéncia se caracteriza por um fluxo continuo de interpenetracdo dos estados psicolégicos
(ndo ha um estado isolado) e a mudanga qualitativa nos permite afirmar que ndo ha identidade

entre 0 momento presente e o anterior. Nas palavras de Bergson:

(...) a nossa concepgdo de duragdo tende apenas a afirmar a heterogeneidade
radical dos fatos psicologicos profundos e a impossibilidade de dois entre eles se
parecerem completamente, ja que constituem dois momentos diferentes de uma
historia. (...) a duracdo é coisa real para a consciéncia que dela conserva o seu
traco, e ndo se poderia falar aqui de condicGes idénticas, porque 0 mesmo
momento ndo se apresenta duas vezes. (DI, 131/150).

Podemos afirmar que toda a confuséo relacionada ao principio de causalidade consiste em
se ter certeza, numa pré-formagdo do futuro no presente, que a acdo futura estd determinada.
Concordamos que “constatar a sucessdo regular de dois fendmenos é, com efeito, reconhecer que,
0 primeiro sendo dado, nos apercebemos ja do outro” (DI, 133/153), com isso atribuimos aos
fenbmenos fisicos uma determinagdo necessaria. Em nossa consciéncia também parece haver
uma pré-formacdo do mesmo género, pois na sucessao dos estados de consciéncia temos uma
idéia, ainda que confusa, do “estado” seguinte. Porém, essa idéia nos aparece apenas como uma
possibilidade de se realizar, ndo ha ai uma relacdo de necessidade.

Nas palavras de Bergson,

A liberdade é um fato e entre os fatos que se constatam ndo ha outro mais claro.
Todas as dificuldades do problema, e o préprio problema, nascem de se atribuir
a duragdo os mesmos atributos que & extensdo, de se interpretar uma sucessao
por uma simultaneidade, e de se tomar a idéia de liberdade numa linguagem
onde ela é evidentemente intraduzivel. (DI, 145/166).

Sendo assim, a liberdade e os problemas relacionados a ela estdo ligados a uma
deturpacdo que fazemos da nocdo de consciéncia ao consideramos seus estados como
homogéneos e separados. Deturpacao esta que se da pelo fato de considerarmos a dura¢do como
um tempo espacializado, retirando suas caracteristicas principais de heterogeneidade e progresso.

Guardemos por hora essa analise do Ensaio, dado que sua importancia ficara mais clara
no decorrer de nossa argumentacdo. O importante é saber, nesta etapa da abordagem da

consciéncia, que sem desfazermos o dominio do misto que caracteriza a consciéncia como
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estados justapostos, ndo teremos um conhecimento coerente acerca da propria consciéncia que,
por sua vez, € memoria e que, enquanto passado, ndo comporta divisdes. Deste modo, passemos
para a questdo da consciéncia em Matéria e memdria, onde pretendemos mostrar primeiramente
sua “génese” e posteriormente, ao abordar a memdria, como esta vem a mostrar pela sua
definicdo que o tempo da consciéncia ndo é aquele com caracteristicas espaciais, mas sim a
prépria duragéo.

Lembremos que Sartre ndo explora a filosofia do Ensaio em suas criticas. Sendo assim,
parece-nos que faltou-lhe um aspecto importante da nog¢do de consciéncia, o que culminou numa
compreensdo equivocada acerca da percepcdo. Desse modo, além de recortar frases isoladas e
sobre elas estabelecer suas criticas, Sartre também ndo enriqueceu sua abordagem quando se
ateve somente a concepc¢do de consciéncia exposta em Matéria e memdria, a0 passo que, se
pretendia focar suas questdes sobre como se dava a relagcdo da consciéncia com a matéria pela
percepcdo, deveria ter compreendido a realidade do tempo préprio a consciéncia e as

particularidades tal como Bergson exp6e no Ensaio.
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CAPITULO I
A CONSCIENCIA E O CAMPO DE IMAGENS — A RELACAO COM A
EXTERIORIDADE

3.1. INTRODUCAO

Em nosso capitulo anterior, vimos que a experiéncia humana é caracterizada por uma
tendéncia ao agir marcada pelo misto espaco-duracdo, ou seja, pelo tempo em sua forma
homogénea. Diante da separagdo do misto, temos mais claras as nogdes de interioridade e
exterioridade e como estas se misturam na compreensdo do real. Entretanto, muitas das
concepgdes expostas no Ensaio levantaram questdes que ndo foram abordadas nesta obra, até
pelo fato de Bergson ter se atido naquilo que era preciso para elucidar o problema da liberdade,
objetivo central do livro; dentre tais questdes, podemos apontar aquela da relagdo do sujeito com
0 mundo exterior através da representacgao.

Tal desenvolvimento acerca do problema da liberdade, como bem salienta Bento Prado,
“passa a constituir a primeira etapa da teoria da consciéncia em seu comércio com o real” (BP,
72), aqui reiteramos que as argumentacOes presentes no Ensaio sdo importantes para
compreendermos a consciéncia tal como Bergson a expde em Matéria e Memdria. A volta ao
imediato, ja enunciada pelo titulo do Ensaio, significa voltar ao inicio de nossa relagdo com nds
mesmos e com o mundo exterior, onde os artificios da inteligéncia ainda ndo se fazem
presentes'®. Todavia, embora a filosofia bergsoniana consista, dentre outras coisas, numa critica a
inteligéncia, ela somente leva a cabo esta critica na medida em que analisa os problemas na nossa
relacdo com o mundo mediada por essa faculdade, a qual, alias, € necessaria e valorizada por
Bergson no que diz respeito a tarefa de facilitar nossa vida préatica e social. Sendo assim, na

relagdo entre inteligéncia e uma volta ao imediato,

Né&o se trata de opor, simplesmente, a mediacdo deformadora dos conceitos, a
presenca diafana dos “dados imediatos”. O imediato é objeto de uma conquista,
e a volta as fontes é uma longa viagem. A volta as fontes é o que nos leva do
para nés ao em si, isto é, que dilui os prestigios do entendimento, tornando
visivel o oculto. (BP, 73)

9 Embora seja mencionada por Bergson j4 no Ensaio e em Matéria e memoéria, a inteligéncia ganhara
esclarecimentos em A evolucao criadora, onde, juntamente com o torpor vegetal e o instinto, sera uma das dire¢des
divergentes da evolugdo da vida. Nos manteremos, entretanto, na descricdo da inteligéncia presente nas duas
primeira obras, principalmente do Ensaio, em que a inteligéncia cria esquemas que prejudicam nossa compreensdo
do real na medida em que nosso acesso a ele se torna “rebuscado” por suas ferramentas, como a linguagem por
exemplo.
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Encontramos o desenvolvimento desta volta ao imediato proposta no Ensaio ja no
primeiro capitulo de Matéria e Memoria, desta vez no campo de imagens: neste deixamos para
trés toda e qualquer crenca em alguma teoria, retornando de direito a simples experiéncia. Sendo
assim, 0 que se vé& nesta obra ndo é uma continuacdo no sentido literal da palavra®®, mas sim a
exposicgéo diferenciada de algumas concepgOes que ndo divergem das reflexdes do Ensaio e que
ndo deixam de ser uma continuagdo ao menos no que diz respeito ao aprofundamento de certas
nogdes, como a de liberdade por exemplo, a qual estard presente em Matéria e memaoria como
indeterminagéo e, mais tarde, como discernimento. Sendo assim, Bergson foi coerente em sua
argumentacdo com a nocdo de duracdo presente no Ensaio e também sobre a nogdo de espaco,
que no campo de imagens tornard possivel a metafora em que representagdo aparece como um
quadro. Pelo menos no que diz respeito a esses aspectos, gostariamos de salientar que Sartre foi
precipitado ao afirmar que Bergson ndo se manteve fiel aos seus argumentos, tratando-os de
maneira controversa em suas obras.

Como j& mencionamos, se o problema da liberdade foi “resolvido™?*

no Ensaio, por outro
lado, uma outra questdo se fez presente e, no entanto, ndo foi abordada na presente obra, qual
seja: a relagdo com o exterior, mais precisamente com a matéria, ou ainda, a relacdo
psicofisiolégica. Deste modo, 0 questionamento que se apresenta pode ser sintetizado da seguinte
forma: como a consciéncia, que enquanto duragdo tanto se distingue do exterior’, vem a se
relacionar com aquilo que a cerca? Na resolucdo deste questionamento, faz-se necessaria uma
teoria da representacdo, através da qual o pensador procura precisar como se da a nossa
apreensdo da matéria. Porém, diferentemente das outras teorias da tradicdo filosofica, o autor nos
propde lancar um olhar ingénuo para 0 modo como percebemos a matéria, o qual estaria isento de

todo e qualquer preconceito acerca do exterior. Em suas palavras, este olhar ingénuo deve

20 Vale ressaltar que quando afirmamos que ndo ha uma continuagdo, é somente no sentido de que Matéria e
memdria ndo seria uma espécie de “parte 11” do Ensaio. Ao nosso ver, Bergson desenvolve sua filosofia do Ensaio
até A evolucado criadora de modo que suas concepgdes se ampliam, ganham um aprofundamento, como é o caso da
nocao de duragdo. Isso, ao nosso ver, constitui uma espécie de continuagéo.

2L A liberdade é um tema que permeia direta ou indiretamente todas as obras de Bergson, ganhando novos
esclarecimentos a cada livro. Embora a questéo da liberdade tenha sido tema de uma obra, ela ndo deixa de aparecer
e se ampliar nas demais, por isso tal questdo ndo foi propriamente resolvida.

22 No Ensaio houve a necessidade de se inserir uma separagéo radical entre consciéncia e matéria para se delinear as
caracteristicas do tempo heterogéneo em que nossos estados de consciéncia se desenvolvem. No entanto, veremos
em Matéria e Memoria que a matéria também dura a sua maneira e assim, a separacgéo entre consciéncia e matéria
ndo é radical.
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conceber “a matéria antes da dissociacdo que o idealismo e o realismo operaram entre sua
existéncia e sua aparéncia.” (MM, 162/02).

Sendo assim, buscaremos primeiramente esclarecer a metodologia bergsoniana, a qual
tem por base ndo apenas este olhar ingénuo, caracteristico do campo de imagens, como também o

modo como se d4 a possibilidade de uma consciéncia ndo-intencional®®

neste ambito, ndo aquela
que Sartre menciona em suas criticas, prépria a fenomenologia, mas uma intencionalidade
“pragmatica” ja presente no campo de imagens. Tal metodologia que se encontra desenvolvida na
parte | de Matéria e memoria, intitulada “Da sele¢cdo das imagens para a representacdo” — o
papel do corpo e é profundamente criticada por Sartre, se inicia por uma definicdo do papel do
corpo, mais precisamente, procurando mostrar que a representacdo nao nasce no cérebro, o que
culmina numa critica as teorias psicofisioldgicas da época.

Se o inicio da argumentacdo bergsoniana tem por objetivo esclarecer o papel do corpo na
representacdo, tal papel servird de base para compreendermos o “nascimento” da consciéncia.
Sendo assim, nosso objetivo ndo é fazer propriamente uma deducdo da consciéncia, pois, nos
dizeres do proprio autor, “deduzir a consciéncia seria um procedimento bastante ousado” (MM,
185/31), mas mostrar as condigdes essenciais que exigem o surgimento da consciéncia sem
narrar propriamente esse aparecimento®. Vejamos se esse “surgimento” da consciéncia é algo

tdo méagico como supde Sartre mesmo diante da peculiar metodologia adotada por Bergson.

3.2- A METODOLOGIA BERGSONIANA

Em Matéria e memoria, Bergson faz uma critica tanto ao realismo quanto ao idealismo na
medida em que ambos possuem teses igualmente excessivas quanto a concep¢do de matéria. No
seu entender, nenhuma destas duas teorias da conta das dificuldades engendradas por suas
préoprias teses, sendo que estas dificuldades constituem os primeiros empecilhos para que se
possa determinar precisamente a relacdo entre matéria e espirito.

Esta relacdo, segundo Bergson, é analisada de forma problemética quando se da
importancia somente a um dos termos da relagdo, e € isso que ocorre tanto no idealismo, no qual

parte-se das percepgOes para compreender o universo, quanto no realismo, o qual faz o percurso

2+ A esse respeito ver Presenca e Campo Transcendental, p. 139.
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inverso.”> Ambos recaem numa argumentacio falha do dualismo, onde “nem o realismo, nem o
idealismo podem obter éxito, pois nenhum dos dois sistemas de imagens é implicado no outro, e
cada um ¢ auto-suficiente” (MM, 178/22). Em outras palavras, nem realismo nem idealismo
pensam matéria e espirito implicados um no outro, dai seus fracassos: matéria e espirito, num e
noutro, se bastam.

Buscando superar essas dificuldades comuns tanto a uma hipdtese quanto a outra, 0
filosofo propde uma definicdo do papel do corpo juntamente com as imagens que o cercam e,
posteriormente, uma purificacdo da percepcdo que consiste em isola-la de qualquer elemento
subjetivo: apenas nos situarmos em um campo de imagens. Ressaltemos que, dentre as
dificuldades proprias as teorias problematicas do realismo e do idealismo, a que serd mais
discutida e, alias, aquela que Bergson diz ser o postulado comum entre ambas, € o fato da
percepcdo ser considerada, em tais abordagens, como conhecimento puro. Tal equivoco apontado
por Bergson € o que permeara toda a sua argumentacdo, sendo que a defini¢do do papel do corpo
e a analise da percepcdo em seu estado puro servirdo exatamente para desfazer tal postulado
equivocado.

Deste, modo, poderiamos apontar no primeiro capitulo de Matéria e Memoria dois
momentos que indicam o modo como Bergson fara o seu percurso, ou melhor, como ele
desenvolve uma metodologia peculiar. Superar as dificuldades apontadas pelos dois sistemas
anteriormente citados diz respeito intrinsecamente a matéria, por isso, desde o prefacio ele a
redefine, a partir da nogio de imagem. E somente ap0s essa redefinicdo que o filosofo ira propor
uma percepg¢ao pura, ou seja, a partir de uma nova e original definicdo de matéria € que se podera
pensar a percepcdo consciente ou a representacdo sem colocé-las em nenhuma teoria sobre a
relacdo entre a matéria e o sujeito.

Embora isso ndo seja destacado por Bergson, o colocar-se hum campo de imagens e 0
isolamento da nossa percepcdo de seu “aparato” subjetivo se constitui num recurso reflexivo de
se manter no ambito do espaco tal como foi definido no Ensaio: se manter num meio vazio
homogéneo caracterizado pela simultaneidade e pela instantaneidade. Se ndo h4 memdria, nossa
capacidade de justaposicdo, de sintese, deixa de ocorrer: ha entre o corpo e 0s objetos que o

circundam uma espécie de contato, uma comunicag&o.

% A esse respeito, Cf. MM, 177/21-22.
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Essa percep¢do pura encontrara sua condicdo de existéncia?® num campo de imagens, um
campo neutro no qual a discussdo do problema é colocada em termos passiveis tanto ao realismo
quanto ao idealismo, ou seja, “é preciso encontrar primeiro um terreno comum onde se inicia a
luta, e visto que, tanto para uns como para outros, somente apreendemos as coisas sob forma de
imagens, é em fungdo de imagens, e somente de imagens, que devemos colocar o problema.”
(MM, 177/21).

Desse modo, uma vez que o recurso reflexivo de se colocar no campo de imagens se
constitui como um recurso metodolégico proposto por Bergson, as criticas sartrianas, que
afirmam o grande equivoco cometido pelo autor ao se situar de inicio em tal campo, mostram-se
injustificaveis na medida em que ndo levam em conta a necessidade de tal recurso para os
objetivos do filésofo em Matéria e memoria.

O que Sartre ndo considerou em suas criticas foi que Bergson também compartilhava com
ele do desejo de voltar as coisas mesmas, volta essa proposta inicialmente por Husserl. Entretanto
seguiu por um caminho diferente: prop6s um procedimento analitico ideal que possibilitasse uma
“fenomenologia”, que, no entanto se diferenciaria daquela desenvolvida por Husserl acerca da
consciéncia. Tal procedimento se baseou numa depuragdo que visava separar 0S mMmistos,
mostrando diferencas de natureza onde antes viamos somente diferencas de grau, como, por
exemplo, entre percepcéo e lembranga.

Entendemos que foi justamente a incompreensdo dessa peculiar fenomenologia
apresentada no primeiro capitulo de Matéria e memoria que gerou diversas criticas a filosofia

bergsoniana. Nas palavras de Bento Prado,

Do desconhecimento desse carater “fenomenolégico” e de sua interpretagdo
como sequéncia de teses ontoldgicas, deriva toda uma familia de equivocos
quanto a significacdo das “imagens” na filosofia de Bergson. Assim,
exemplificando através da interpretacdo de Sartre, ela esta inteiramente fundada
na aceitacdo tacita de que a descri¢do do mundo das imagens é a descricdo de
estruturas “reais”, quando se trata da reunido das condi¢cGes necessarias para
pensar a realidade. (BP, 139)

Sendo assim, a op¢do bergsoniana por iniciar sua analise pelo campo de imagens ganha

sentido no decorrer da obra na medida em que o filésofo desenvolve suas andlises a respeito da

26 < - e . e .

E importante lembrar que, da mesma forma que a distin¢gdo dos mistos no Ensaio ndo é possivel de fato,
igualmente a separacdo entre memoria e percepgao sO € possivel de direito, como bem ressalta Bergson. A propria
concepgao do espaco se da enquanto forma do conhecimento que sé é possivel mediante uma consciéncia.
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memoria, nos fornecendo o “esquema da inteligibilidade” (BP, 139), o qual nos permite
compreender, ainda que por uma analise ideal, a consciéncia em sua comunica¢do com o exterior.
Desse modo, segundo Goldschmidt®’, nada mais incompreensivel do que fixar, como fez Sartre,
este procedimento em posi¢do dogmatica.

Com isso, podemos concluir que a peculiaridade da “reducdo bergsoniana” ndo foi
compreendida por Sartre: este coloca em dudvida, principalmente, a neutralidade buscada por
Bergson e afirma que a filosofia de Matéria e memdria acabou por cair em um realismo dada a
concepcao de planos de consciéncia e por haver ignorado o carater intencional da mesma.

De fato, se observamos a argumentacdo bergsoniana sob o ponto de vista tradicional da
fenomenologia, poderiamos atribuir ao autor de A evolucéo criadora uma reducéo equivocada, ja
que ndo considerou inicialmente que “toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa”.
Entretanto, o que se percebe na filosofia bergsoniana é que se trata de uma reducdo que ndo se
deixa definir nos moldes da fenomenologia tal como compreendida por Sartre, pois ndo se trata
de analisar nossa experiéncia a partir de uma consciéncia do objeto, mas de se procurar relatar um

ambito anterior a constituicdo do sujeito enquanto intencionalidade.

Ela [a reducéo] ndo nos rouba do universo: ela no-lo restitui, pelo contrario, em
sua totalidade. Mas ela no-lo restitui como aparéncia. N&o se trata, portanto, do
universo em sim mesmo, tal como julgam capta-lo os cientistas. Nada é dito, até
essa etapa da reducdo, quanto a existéncia ou quanto a esséncia do universo.
Mas se a reducdo evita a perspectiva realista, nem por isso ela reduz o universo a
um sistema de aparéncias posto por uma consciéncia transcendental ou absoluta.
Isto é, se a imagem, ndo €, ainda, uma “coisa’, res, ela ja ndo €, puramente, uma
representacdo. E aqui percebemos o cardter peculiar da reducdo bergsoniana,
que a distingui radicalmente da fenomenoldgica. (BP, 145)

Ao longo deste capitulo, procuraremos mostrar quais as conseqliéncias da metodologia
bergsoniana que propde uma espécie de meio termo entre o realismo e o idealismo e se as
mesmas de fato estariam equivocadas, como quer Sartre. Contudo, diante do que ja foi visto,
afirmamos que, ao menos em seu inicio, a filosofia de Matéria e Memdria foi lida
precipitadamente por Sartre, que acabou por ignorar a especificidade do campo ideal de imagens.

Outra critica sartriana que mencionamos anteriormente e que ja podemos esclarecer é o

fato de Sartre afirmar que Bergson ndo separou a consciéncia do mundo quando instaurou o

2T A esse respeito ver Présentation du cours de Victor Goldschmidt. Notes prise par Lucien Stephen. In: Annales
bergsoniennes |: Bergson dans le siecle. Paris: PUF. 2002
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campo de imagens. Seria 0 objetivo de Bergson separa-los de uma forma radical nesse primeiro
momento assim como definir a natureza de ambos? VVeremos que 0 corpo em meio as imagens € a
base para o0 retorno ao imediato e uma apreensdo nova do extenso em Matéria e memoria que
culminardo, por sua vez, numa abordagem peculiar do dualismo. Isso pode ser esclarecido um
pouco mais se formos para as primeiras paginas da conferéncia A alma e o corpo, presente na

coletanea Energia Espiritual®

— que &, alias, onde Sartre diz que Bergson deixou de ser fiel a
concepgao de consciéncia que tinha —, onde o autor descreve como € possivel “distinguir duas
coisas uma da outra e determinar até certo ponto suas relagdes sem para isso conhecer a natureza
de cada uma delas” (EE, 836/29); tendo isso como base, percebemos que o objetivo do filésofo
ndo foi, como ele mesmo enfatiza, aprofundar a natureza da matéria ou a natureza do espirito”, o
que o livraria da acusacdo de que teria dado & consciéncia uma natureza magica em que ndo se
sabia de onde viria nem do gue se tratava exatamente.

Ora, se 0 objetivo ndo era uma empreitada que tivesse como meta a descoberta de todas as
nuances relativas ao espirito, buscou-se uma possibilidade de distinguir ambos 0s termos sem a

necessidade de conhecer a natureza da alma:

E impossivel para mim, neste momento, travar conhecimento com todas as
pessoas que me cercam; me distingo delas no entanto, e também vejo qual
situacdo elas ocupam em relacdo a mim. O mesmo acontece com 0 COrpo e a
alma: definir a esséncia de um e do outro é uma empreitada que nos levaria
longe, mas é mais facil saber 0 que 0s une e 0 que 0s separa, porque essa unido e
essa separacgdo sao fatos da experiéncia. (EE, 836/29).

E 0 que nos diz a experiéncia? Desde as minuciosas descri¢cdes do Ensaio, recorrer a
nossa experiéncia é algo fundamental e fortemente presente nas argumentacdes bergsonianas. E
através disso que na observacdo mais simples e imediata constatamos que SOmMos um corpo e,
enquanto tal, estamos submetidos as leis fisicas da matéria, sendo, nesse sentido, determinados.
Entretanto, percebemos que algo ultrapassa as limitacGes do corpo em suas reagdes, nos fazendo

%8 \ale ressaltar que o texto criticado declaradamente por Sartre é o Esforco intelectual,ao qual n&o nos dedicaremos
de forma mais aprofundada nesse momento de nossa analise porque pelo fato dele estar implicito nos planos de
consciéncia podemos ter dele uma introdugdo suficiente para essa etapa de nosso percurso, deixaremos para nos
concentrarmos em tal nocdo de esforco intelectual na conclusdo de nosso trabalho na medida em que parece ser
fundamental para a compreensao da filosofia bergsoniana como um todo e nos auxiliard a compreender também o
porqué de Sartre o ter considerado inexplicavel e como podemos argumentar contra tal consideracdo. Entretanto,
optamos por utilizar por hora outros textos da Coletanea na medida em que eles nos ajudam a compreender algumas
opcdes de Bergson, assim como mostrar argumentos que nos servem para afirmar a precipitagdo das criticas
sartrianas.
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gozar de atitudes que fogem ao determinismo. Somos capazes de atos voluntérios e, diante deles,
usufruimos da liberdade.

No Ensaio, observamos as primeiras peculiaridades da consciéncia e onde a liberdade
deixa de ser vista como um problema para passar ao fato. Sendo assim, a existéncia desse ambito
ao qual chamamos consciéncia, “eu” ou “espirito”, é algo que até mesmo a experiéncia mais

simples do senso comum nos deixa admitir. Nas palavras de Bergson:

Em resumo, ao lado do corpo que estd confinado ao momento presente do tempo
e limitado ao lugar que ocupa no espago, que se comporta como autbmato e
reage mecanicamente as influéncias externas, captamos algo que se estende
muito além do corpo no espacgo e que dura ao longo do tempo, algo que pede ou
impde ao corpo movimentos ndo automaticos e previstos, mais imprevisiveis e
livres: esse algo que transborda do corpo por todos os lados e que recriando a si
mesmo cria atos € 0 “eu”, éa “alma’, é o espirito (...). Eis 0 que acreditamos ver.
Tal é a aparéncia. (EE, 838/31)

A importancia concedida por Bergson a aparéncia — a qual, como afirma Bento Prado,
ndo apenas nos restitui a totalidade do universo numa peculiar reducdo, como também nos
permite pensar a relagdo entre dois termos do dualismo sem a necessidade de procurarmos a
natureza de ambos —, ndo ocorre sem embasamento ou apenas COmMO uma Suposi¢do, como
afirma Sartre. A aparéncia é descrita levando em conta nossa relagdo com o exterior e com nos
mesmos sem inserir algo magico que esteja fora do alcance racional.

Desse modo, em resumo, as primeiras criticas de Sartre que dizem respeito a metodologia
bergsoniana, ou melhor, sobre os fundamentos da mesma, nos parecem se referir a uma
abordagem apressada que ndo considerou o objetivo do filésofo de retornar ao mais simples
possivel no ambito da experiéncia, no qual a aparéncia muito auxilia na compreensdo tanto
daquilo que consideramos como espirito quanto na relagcdo deste com a matéria.

Vale ressaltar que a utilizagdo da coletanea de textos Energia Espiritual para elucidar a
base da metodologia bergsoniana foi proposital na medida em que serve para mostrarmos, ainda
que introdutoriamente, que em tal texto ndo ha, como quer Sartre, um abandono da parte de
Bergson de sua filosofia da duracdo em prol de um materialismo exacerbado. Pelo contrério,
encontramos nele elementos aos quais o texto A imaginagdo ndo se remeteu, o qual, por sua vez,
desembocou em uma concepcao equivocada da filosofia de Matéria e Memoria, jA que, para

Bergson:

A filosofia cabe a tarefa de estudar a vida da alma em todas suas manifestacdes.
Experiente em observagdo interior, o filosofo deveria descer ao fundo de si
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mesmo e depois, voltando a superficie, seguir o movimento gradual pelo qual a
consciéncia se distende, se estende, se prepara para evoluir no espaco. (...) ele
obteria pelo menos uma vaga intui¢do do que pode ser a inser¢do do espirito na
matéria, a relacdo entre o corpo e a alma. (EE, 842/37)

Resta-nos investigar se tal “reducdo” alcangou os objetivos ou se realmente fracassou
como diz Sartre e se de fato a abordagem bergsoniana realmente ndo escapou a esses problemas.
Para isso, iremos para as nogoes de imagem e de campo de imagens, tendo como base essa
metodologia adotada idealmente por Bergson, a qual nos ajudara a compreender em que medida
as analises do capitulo | servirdo de base para a metafisica presente no ultimo capitulo.

3.3 -0 CAMPO DE IMAGENS

O primeiro capitulo de Matéria e Membria é, provavelmente, um dos menos
compreendidos por causa das novidades que traz e por colocar nossa relacdo com o exterior em
termos de imagem, palavra esta que carrega um sentido paradoxal na medida em que Bergson
pretende utiliza-la como um meio termo entre realismo e idealismo, visando “situar
imediatamente o debate sobre um terreno comum que poderia ser comum a essas duas teorias”
(MONTEBELLO, 03). Entretanto, se o primeiro capitulo aborda a nossa relagdo com o exterior,
neste primeiro momento tal relacdo ainda ndo se constitui numa relagéo entre uma subjetividade e
o real, entre um sujeito propriamente dito e os objetos que o cercam. Trata-se antes de uma
hipotese ideal na qual ndo ha nenhum privilégio inicial entre os termos desse dualismo; um
campo comum onde se pudesse definir de que modo essa relagéo ocorre no seu estado mais bruto,
tendo como base a percepcao em seu carater apenas fisico.?

Num terreno comum onde se buscaria escapar dos problemas apresentados pelas teorias
acerca da matéria, Bergson sugere que nos abstenhamos de todo preconceito oriundo de qualquer
teoria metafisica ou psicofisioldégica acerca da percepcdo da matéria e busquemos uma
neutralidade prépria ao senso-comum. Para iniciar a sua analise, o filésofo propde que
coloquemo-nos na simples presenca de imagens, “imagens percebidas quando abro meus
sentidos, despercebidas quando os fecho” (MM, 169/11).

Como vimos anteriormente, essa neutralidade que nos permite simplesmente estar na

presenca de imagens sem conhecermos 0 mundo atraves de uma concepgdo idealista ou realista,

2% Vale ressaltar o carater ideal de tal percepcdo; veremos adiante que ela ndo existe de fato, dado que em toda
percepcdo ha memodria.
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poderia ser vista como uma reducdo equivocada se tivéssemos como base a fenomenologia de

Husserl, ja que

(...) Na fenomenologia, parte-se do Cogito, da consciéncia, e tenta-se ver como
as coisas sdo dadas a consciéncia — enquanto que, com Bergson, 0 percurso é
inverso, Bergson se da de inicio as coisas e se pergunta como, do meio das
coisas, ir4 poder surgir a consciéncia tomada em um estado minimo, na medida
onde essa consciéncia é limitada na percepcéo. (GOLDSCHMIDT, 80)

E justamente esse “surgir do meio das coisas” que, segundo Sartre, levaria Bergson a uma
confuséo entre consciéncia e mundo, um sincretismo, uma indistingdo que desembocaria num
realismo préprio aos classicos. Entretanto, “dois erros sdo aqui cometidos simultaneamente:
aqueles de reinterpretar as imagens e o plano sobre o qual elas estdo situadas em termos o0s quais
se tratam precisamente de suspender: aqueles da metafisica” (RIQUIER, 266). O primeiro
capitulo de Matéria e memdria é estruturado em termos gnosiolégicos®: ndo se trata de uma tese
metafisica, mas da hipotese de um campo neutro onde o conhecimento pudesse ser descrito sem
que se recorresse a argumentos metafisicos para se explicar nossa percep¢do. Sendo assim, 0
principal objetivo é delinear precisamente, tendo como base essa descri¢cdo gnosiolégica, o papel
do corpo para, posteriormente, se dedicar a consciéncia, ou melhor, a meméria.

Para que o papel do corpo seja definido, € preciso se manter na aparéncia, na suspensao
das teses metafisicas, onde o termo imagem vem a romper com o seu significado filoséfico
classico para ser o0 meio termo procurado por Bergson. Vale ressaltar que, primeiramente, tal
como é enfatizado na citacdo anterior de Goldschmidt, Bergson se mantém na descri¢do do termo
imagem para somente depois propor uma percepg¢do pura: € preciso definir o &mbito das imagens
para, a partir dai, analisar como a percepcao se daria e como a consciéncia “surgiria”.

A primeira tese de Matéria e memdria comecga a se constituir: explicar a relagdo com o
mundo de uma maneira muito particular, a saber, ir da matéria ao espirito ao inves do contrério,
nos mostra que “o objetivo de Bergson ndo é apenas recusar uma explicacdo dos estados de
consciéncia pelo cérebro, mas acima de tudo provar a independéncia da consciéncia (memoria)

que ndo é produto, nem tampouco um efeito do corpo” (MARQUES, 47). Sendo assim, o papel

% E importante ressaltar que o uso da palavra gnosiologia nesse contexto se refere exclusivamente ao aspecto
epistemoldgico das reflexdes bergsonianas. Apesar de ndo considerarmos esse termo 0 mais apropriado - pelo fato de
suscitar uma alusdo a um contexto mistico e esotérico 0 que poderia gerar uma certa incompreensao do Capitulo | de
matéria e memoria - 0 utilizaremos assim mesmo, uma vez que pesquisadores renomados como Bento Prado e
Vitor Goldschmidt dele também fizeram uso sem que isso trouxesse prejuizos aos seus comentarios acerca da obra
bergsoniana.
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do corpo servira de base para uma critica a psicofisiologia, critica esta que mostrara que a
representacdo nio nasce dos movimentos cerebrais. E a essa conclusio que Bergson pretende
chegar apos essa primeira tese a qual tem como base o universo das imagens, um campo comum
onde haveria um contato entre o espirito (que, por enquanto, é representado pelo corpo que ainda
ndo goza de subjetividade) e a matéria, “Assim, ndo sobre puras idéias, mas instalando ao
contrario no ponto preciso onde o espirito e o corpo parecem coincidir ou colaborar, Bergson
constata e compreende ndo apenas a Oposicdo entre oS conceitos de matéria e espirito, ou a
diferenca entre suas natureza, mas principalmente o0 modo e a razdo de sua irredutibilidade”
(MARQUES, 47).

Sendo assim, tal ponto de contato seria dado pela peculiar nogéo de imagem. Por imagem,
o filésofo entende “uma certa existéncia que é mais do que aquilo que o idealista chama uma
representacdo, porém menos do que aquilo que o realista chama uma coisa.” (MM, 161/01). A
imagem ndo é apenas uma coisa, a qual o sujeito ndo tem acesso em si, tampouco somente uma
representacdo, a maneira de uma “visdo mental”. E essa concepcdo diferenciada do termo
imagem que permite a Bergson uma tentativa de fugir dos problemas tradicionais e dar inicio a

sua teoria da percepg¢do pura. Nas palavras do filésofo, o objetivo do primeiro capitulo

é mostrar que idealismo e realismo séo duas teses igualmente excessivas, que é
falso reduzir a matéria a representacdo que temos dela, falso também fazer da
mateéria algo que produziria em nos representagfes mas que seria de uma outra
natureza que elas (MM, 161/01).

Entretanto, apesar dessa tentativa de dar ao termo imagem uma nova abordagem, muitas
criticas foram feitas a filosofia bergsoniana devido a incompreensdo desse novo uso. Isso €
razodvel se atentarmos para o fato de que a palavra imagem ¢é passivel de vérias interpretacdes
aparentemente contraditorias e que, em Matéria e memdria, essa aparente indistin¢cdo entre
imagem mental e objetos gera confusdes, pois, ao se considerar as imagens de maneira peculiar,
dando a elas caracteristicas que poderiam ser aproximadas tanto do idealismo quanto do realismo,
Bergson ainda assim néo teria, segundo Sartre, conseguido se desvencilhar de uma concepcéo
materialista da imagem. Essa critica sartriana ndo se daria exatamente por ndo se compreender
que a nocao de imagem esta inserida num objetivo maior e de forma diferente daquela que Sartre
propde? E, principalmente, por ignorar que se tratava de definir primeiramente o corpo, para

depois definir a representacao?



59

Como indicamos anteriormente, a proposta bergsoniana de iniciar sua analise por um
campo de imagens muito se distingue da fenomenologia®. Se ha uma fenomenologia no primeiro
capitulo de Matéria e memoria, ela €, como bem ressalta Beto Prado, bem peculiar, ja que parte
de um campo sem sujeito.

Poderiamos inclusive compreender que ha aqui uma critica da parte de Bergson aqueles
que partem de uma consciéncia, ou melhor, da separacdo entre sujeito e objeto, como o faz
Husserl, pois o filosofo de A evolugdo criadora emprega “uma mesma palavra, um denominador
comum, qualquer que seja — imagem, matéria, objeto, coisa — anulando a diferenga irredutivel
que a filosofia estabeleceu entre a coisa e 0 estado de consciéncia, ou ainda, em termos
husserlianos, entre a noese e 0 noema, entre o sujeito e o objeto.” (RIQUIER, 270).

Esse “anular a diferenca” que colocaria a consciéncia como parte do mundo, esta na base
das criticas de Sartre a Bergson e, possivelmente, aquela que origina as demais criticas presentes
no texto A imaginacao: a possibilidade de uma consciéncia ndo intencional é, para o autor de O

ser e 0 Nada, um grande equivoco.

Isso quer dizer que todo o conjunto da realidade é dado de inicio como
participando da consciéncia, ou melhor, como da consciéncia: sendo essa
realidade nunca poderia tornar-se consciente, isto €, emprestar um carater que
seria estranho a sua natureza. Bergson ndo pensa que a consciéncia tenha
necessariamente necessidade de um correlativo, ou, para falar como Husserl, que
uma consciéncia seja sempre consciéncia de alguma coisa. A consciéncia
aparece nele como uma qualidade, um carater dado, quase uma espécie de forma
substancial da realidade: ela ndo pode nascer onde ndo esta, nem comecar, nem
acabar de ser. E, em compensacao, ela pode ser sem se acompanhar por nenhum
ato, nem mesmo por nenhuma manifestacdo de sua presenga, no estado
puramente virtual (...).(l, 44).

A0 menos nesse primeiro momento, a no¢do de imagem ndo nos parece poder se encaixar
completamente em uma definicdo tradicional, j& que é preciso toma-la “no sentido mais vago em
que se possa tomar essa palavra” (MM, 169/11). Se isso ocorresse, teriamos nos afastado daquilo
que é proposto pelo préprio autor de Matéria e memdria, a saber, deixar de lado qualquer
concepcao inicial, seja ela idealista ou realista: “Se (...) apresentarem-se objecdes em seu espirito

contra esta ou aquela de nossas teses, que ele examine se tais objecdes ndo nascem do fato dele

%1 Obviamente podemos apontar semelhancas entre a filosofia de Bergson e Husserl, como por exemplo aquelas
descritas por Goldschmidt no texto Présentation du cours de Victor Goldschmidt. Notes prise par Lucien Stephen. In:
Annales bergsoniennes |: Bergson dans le siécle. Paris: PUF. 2002. Entretanto, afirmamos aqui que elas muito se
distinguem na medida em que nosso objetivo é analisar a critica de Sartre sobre a concepgdo bergsoniana consciéncia
nascida num campo anterior ao sujeito.
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colocar-se num ou noutro dos dois pontos de vista acima [realista e idealista] dos quais o
convidamos a elevar-se” (MM, 162/02). Provavelmente por ndo levar em consideracdo que
Bergson tecia uma hipotese, Sartre ja postulou de inicio que a imagem estava fadada a um
realismo exacerbado.

Sem nos deixarmos influenciar por nenhuma concep¢do acerca da matéria, como foi
indicado j& no preficio de Matéria e memoria, a nogdo bergsoniana de imagem se torna mais

plausivel, principalmente quando entendemos que,

Enquanto partes do todo da matéria, as imagens tém uma realidade independente
de nossa percepgdo, e mesmo de toda percepgdo; mas enquanto partes
selecionadas pela nossa percepcédo, elas serdo segundo nossas necessidades e
terdo um aspecto relativo a essas necessidades; assim, a matéria ou o contetdo
das imagens é real e exterior a nds, mas seu contorno e sua forma € imaginaria e
relativa a nés. (WORMS, 2000, p. 29)

Assim, o colocar-se na presenga de imagens tem como objetivo suspender, inicialmente,
as teses sobre a natureza dos objetos numa estratégia para suspender, também, qualquer tese
sobre a natureza do sujeito, chegando, assim, a formulacdo de um campo neutro, chamado por
Bergson de campo de imagens que pode ser considerado “pré-subjetivo” (BP, 134). Pré-subjetivo
porque ndo temos ainda aqui um sujeito completamente separado do objeto — ndo temos um
sujeito “consciente de ser sujeito”.

Em outras palavras, “o sistema de imagens corresponde a idéia de um espetaculo sem
espectador; mais exatamente, € o lugar em que, o espetaculo tornando-se possivel, criam-se as
condicdes de possibilidade de um espectador em geral” (BP, 146). Sendo assim, o campo de
imagens, do qual parte Bergson em sua anélise da percepcdo, € um campo de possibilidades,
anterior tanto a constituicdo do sujeito (consciéncia como intencionalidade), quanto do objeto
propriamente dito.

Em resumo, Bergson recusa, nesse ponto de argumentacdo, a idéia de que a
consciéncia seja sempre consciéncia de alguma coisa, e faz isso porque, diante de seus objetivos,
tal concepcdo ndo seria aplicavel sem que houvesse prejuizos para a teoria que ele almejava
mostrar. E quais seriam esses objetivos iniciais? Por meio da relagdo do corpo com os demais
objetos, buscar ndo somente especificar o que seria a percepcdo em seu estado puro, mas também
contestar aquilo que ele acredita ser o problema comum tanto ao realismo quanto ao idealismo, a
saber, que “a percepcdo tem um interesse inteiramente especulativo; ela é conhecimento puro”

(MM, 179/24). 1sso porqué, ao mostrar que a percepg¢do é voltada para a acéo, Bergson acaba por
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ressaltar, nesse nivel, uma espécie de “intencionalidade pragmatica”, vinculada aos interesses do
corpo que, no entanto, se difere da intencionalidade prépria a um sujeito como intencionalidade.

O caréater imediato da percepc¢do, embora ndo enfatizado por Bergson, muito acrescenta
em nossa compreensdo do campo de imagens na medida em que o carater fisico de tal percepcéao
é enfatizado como simples estar entre imagens: “o fato que nds somos no mundo e minha
percepcao imediata testemunha da solidariedade do mundo. Idealmente, a percepcdo imediata,
que ndo € ainda a percepcdo de um sujeito corporal autocentrado, se estende de inicio ao
universo” (MONTEBELLO, 05). Ou seja,

H4, de inicio, uma percepc¢do imediata do universo que € a percep¢do de direito
da totalidade das imagens do universo, antes que sejam selecionadas de fato as
imagens necessarias & sobrevivéncia do corpo. H& em seguida, o0 que Bergson
chama de percepcdo pura, a saber uma percepcdo privada artificialmente da
memoria, onde é feito a abstracdo do trabalho de contracdo da memoria, e
centrada sobre as necessidades do corpo. (MONTEBELLO, 5)

Esse carater que o corpo adquire de coisa no mundo na percepcdo imediata, assim
como uma suposta indistingdo entre a consciéncia e 0 mundo, levou Sartre a afirmar que Bergson
desenvolve sua argumentagdo de forma exacerbadamente realista. Como vimos, uma anélise um
pouco mais pausada nos leva a compreender que o campo de imagens serve para indicar que
nossa percepc¢do é, antes de tudo, parte do universo.

Embora ja possamos apontar que Sartre ndo se deteve em aspectos importantes da
filosofia bergsoniana, tal apontamento ficara mais evidente quando chegarmos ao capitulo 1V,
onde as argumentacGes expostas no inicio da obra se tornam mais claras, principalmente aquela
do campo de imagens, pois 0s termos do dualismo serdo concebidos como dois extremos de uma
mesma linha em que, embora ndo haja uma indistingdo entre ambos, hé algo que seria um ponto
em comum entre eles: a duracdo, a qual deixa de ser apenas psicologica, ou seja, individual,

passando a ser caracteristica também da matéria. Por hora, contudo, vale ressaltar que

Assim como os dados imediatos da consciéncia foram o fio de Ariadne da
descoberta da duragdo psicologica nos Dados imediatos da consciéncia, a
percepcdo imediata ¢ o fio de ariadne da descoberta de uma duragdo
cosmoldgica, da qual minha duracéo psicoldgica é somente um fragmento, em
Matéria e meméria.” (MONTEBELLO, 5)

Desse modo, compreenderemos realmente a teoria da percepcao e a sua importancia no
contexto da obra quando Bergson apresentar suas conclusdes no capitulo final de Matéria e

memoria. A partir do campo de imagens, onde se tem de inicio essa percepcao imediata, 0 corpo
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passard a agir e suas a¢les serdo ainda consideradas como advindas de uma percepg¢do pura, sem

gue se necessite ainda, diante do proposto por Bergson, de uma subjetividade.

3.4 -0 PAPEL DO CORPO

Os argumentos acerca do papel do corpo iniciam a empreitada bergsoniana de fugir das
dificuldades teoricas relativas a concepg¢do de matéria, procurando mostrar que é “falso reduzir a
matéria a representacdo que temos dela, falso também fazer da matéria algo que produziria em
nds representacGes mas que seria de uma natureza diferente delas.” (MM, 161/01). Doravante, a
nogdo de imagem vem a contribuir de forma imprescindivel: é através dela que encontramos um
meio termo entre realismo e idealismo e, consequentemente, nos afastamos das dificuldades
préprias a um ou ao outro. Isso porqué quando concebemos o exterior em termos de imagem,
passa-se a compreender que “o0 objeto existe nele mesmo e, por outro lado, o objeto é, nele
mesmo, pitoresco tal como o percebemos: € uma imagem, mas uma imagem que existe em si.”
(MM, 162/02). Em resumo,

Para o idealista, 0 objeto que vemos e tocamos sé existe em nosso espirito e para
nosso espirito; ja para o realista, ele possui uma existéncia independente da
nossa, sendo “bem diferente” daquilo que percebemos (...) A concepgdo do
objeto como uma imagem vem entéo evitar este debate, pois, se por um lado ele
existe independentemente da consciéncia que o percebe, por outro ele é tal como
0 percebemos. (...) Assim, uma imagem existe independentemente de nos —
existe por si mesmo -, mas, a0 mesmo tempo ela é em si mesma tal com a
percebemos.” (MARQUES, 50)

Dado o universo das imagens, trata-se de compreender nossa relagdo com o real em
termos perceptivos>?: Eis-me portanto em presenca de imagens, no sentido mais vago em que se
possa tomar essa palavra, imagens percebidas quando abro meus sentidos, despercebidas quando
eu os fecho.” (MM, 169/11). Nesse ambito as imagens agem e interagem de acordo com leis
constantes, ou seja, no campo de imagens ha uma espécie de “nivelamento” entre o corpo e
objeto onde, inicialmente, somente as relacbes de natureza fisica s&o descritas.

Entretanto, é a partir destas relacdes que o papel do corpo é definido. Qual seria esse

papel? Embora estando num terreno comum, isso ndo significa que as imagens permanecam

%2 Nos referimos aqui a percepgdo imediata, ndo ainda & percepcéo pura, passaremos a esta quando iniciarmos nossa
andlise sobre a representacdo, percorrendo, alias, o caminho feito no primeiro capitulo de Matéria e meméria.
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iguais, onde haveria uma espécie de indistingdo entre o corpo e as demais imagens: é através
dessas relagdes que se percebe que o corpo goza de algo que o diferencia do restante, a saber, o
corpo se mostrara como algo que foge as leis fisicas se mostrando passivel de indeterminacéo.
Nesse terreno comum proposto hipoteticamente por Bergson, “Tudo se passa como Se,
nesse conjunto de imagens que chamo universo, nada se pudesse produzir de realmente novo a
nao ser por intermédio de certas imagens particulares (...)” (MM, 170/14). O corpo proprio é

uma dessas imagens particulares:

Eis as imagens exteriores, meu corpo, e finalmente as modificagOes causadas por
meu corpo as imagens que o cercam. Eu vejo bem como as imagens exteriores
influem sobre a imagem que eu chamo meu corpo: elas lhe transmitem
movimento. E vejo também como este corpo influi sobre as imagens exteriores:
ele lhes restitui movimento. Meu corpo € portanto, no conjunto do mundo
material, uma imagem que atua como as outras imagens, recebendo e
devolvendo movimento, com a Unica diferenga, talvez, de que meu corpo parece
escolher, em uma certa medida, a maneira de devolver o que recebe. (MM,
171/14)

A partir da suposicdo do campo de imagens®® percebe-se que “ha uma [imagem] que
prevalece entre as demais na medida em que a conheco ndo apenas de fora, mediante percepcoes,
mas também de dentro, mediante afecgdes: € 0 meu corpo” (MM, 169/11). As afeccBes seriam o
qgue me diferencia das outras imagens exteriores, que por sua vez estdo submetidas a leis
invariaveis — leis da natureza. Em outras palavras, se 0 mundo ao redor € condenado ao

previsivel*

, 0 individuo tem dos objetos um conhecimento diferente daquele que a percepcéo lhe
fornece num primeiro momento: ele pode ter um conhecimento interior, mediante os sentimentos
que o exterior pode provocar.

A distincdo feita entre percepcao e afec¢do ndo é sem motivos. Além de permitir delinear
o0 papel de ambas, ela também permite desfazer equivocos, dentre eles 0 mais comum, aquele em
que se supde que a percepcao nasce da afeccdo.*® Em outras palavras, a percepcdo ndo é resultado
das afeccOes; ndo é conhecimento: ela é voltada ao exterior, mais precisamente ao agir. Sendo

assim, outra conseqiiéncia dessa diferenciacdo é mostrar que “o ponto de partida real da teoria do

% A experiéncia a qual Bergson se refere aqui, é aquela anterior & distingdo entre sujeito/objeto, experiéncia que
devemos descrever, para encontrar suas condi¢cdes necessarias sem pressupor teses sobre a natureza daquilo que
encontramos nela (sujeitos e objetos).

% Importante ressaltar que aqui n&o nos referimos aos demais individuos, mas apenas aos objetos, estes sim sujeitos
a previsibilidade.

% Entendida também como sensagao.
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conhecimento ndo € a sensacdo, mas a ac¢do, ponto comum Unico e original das sensacdes e das

percepcdes” (WORMS, 2000, p. 11). Nas palavras de Bergson:

A percepcao, tal como a entendemos, mede nossa agdo possivel sobre as coisas e
por isso, inversamente, a a¢do possivel das coisas sobre nés. (...) A distancia que
separa nosso corpo de um objeto percebido mede portanto efetivamente a maior
ou menor iminéncia de um perigo, 0 prazo maior ou menor de uma promessa. E,
por conseqiéncia, nossa percepcdo de um objeto distinto de nosso corpo,
separado de nosso corpo por um intervalo, nunca exprime mais do que uma acgao
virtual. Porém, quanto mais diminui a distancia entre esse objeto e nosso corpo,
tanto mais o perigo torna-se urgente ou a promessa imediata, tanto mais a acdo
virtual tende a se transformar em acgdo real. Passemos agora ao limite,
suponhamos que a distancia se torne nula, ou seja, que o objeto a perceber
coincida com nosso corpo, enfim, que nosso préprio corpo seja o0 objeto a
perceber. Entdo ndo é mais uma acdo virtual, mas uma acdo real que essa
percepcdo muito particular ira exprimir: a afeccdo consiste nisso. (MM,
2005/57-58).

Embora a andlise da afeccdo ocupe diversas paginas da argumentacdo bergsoniana,
estando presente ja no Ensaio enquanto sensagdes afectivas de prazer ou dor, ndo pretendemos
expd-la minuciosamente em nosso texto, o importante € apontar que a afeccéo distancia o corpo
das acGes mecanicas proprias as outras imagens: ela se torna o simbolo do novo que se insere no
campo de imagens. Em outras palavras, o que nos importa ressaltar € que, enquanto uma espécie
de “convite a agir, a0 mesmo tempo com a autorizacdo de esperar ou mesmo de nada fazer”
(MM, 169/12), “nasce” a possibilidade de hesitacdo perante algum estimulo e a conseqlente
capacidade de produzir o novo,*® o que ndo ocorre com as demais imagens que no possuem esse
“privilégio” préprio ao corpo e permanecem em ac¢des automaticas.

Desse modo temos a primeira conclusdo acerca do papel do corpo: capaz de reagir
diferentemente das outras imagens que estdo submetidas as leis fisicas e, consequentemente,
fugindo do automatismo, o corpo € um centro de acdo, um centro de indeterminacdo. Nas

palavras de Bergson:

Eis as imagens exteriores, depois meu corpo, e finalmente as modificacdes
causadas por meu corpo as imagens que o cercam. Eu vejo bem de que maneira
as imagens exteriores influem sobre a imagem que chamo meu corpo: elas Ihe
transmitem movimento. E vejo também de que maneira este corpo influi sobre
as imagens exteriores: ele lhes restitui movimento. Meu corpo é portanto, no
conjunto do mundo material, uma imagem que atua como as outras imagens,
recebendo e devolvendo movimento, com a Unica diferenga, talvez, de que meu

% A novidade se produz na medida em que as acdes ja néo sao previstas como é possivel de se prever a acéo de algo
submetido a leis fisicas por exemplo.
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corpo parece escolher®’, em uma certa medida, a maneira de devolver o que
recebe. (MM, 171/14)

Se o0 corpo é uma imagem, ainda que com uma condi¢do privilegiada, que pertence ao
mundo material, qual seria o papel do cérebro em nossa relacdo com as demais imagens, nossas
representacGes nasceriam dele?

Tal questdo levantada apos a definicdo do corpo como centro de agdo esta na base da
critica a hipotese neurofisioldgica de que o cérebro seria capaz de produzir representacdes. O
autor nos convida a imaginar a seguinte experiéncia: ao seccionar-se 0s nervos aferentes do
sistema cérebro-espinhal, o que deixaria de existir seria somente a percepcdo; as demais imagens,
ou seja, o mundo exterior (material) continuaria 0 mesmo. Bergson mostra, através deste
exemplo, que a percepcdo “desaparece” porque ela é funcdo dos movimentos moleculares que
ocorrem nos nervos, de certa forma, depende da matéria.

E a percepcdo que transmite ao corpo suas acdes virtuais ou possiveis. Desse modo, ha
uma relacdo de influéncia mdtua entre o corpo e as imagens exteriores. As imagens exteriores
transmitem movimento ao corpo e ele restitui 0 movimento a elas. Nas palavras do proprio autor:
“Meu corpo, objeto destinado a mover objetos, é, portanto, um centro de acdo; ele ndo poderia
fazer nascer uma representacdo” (MM, 172/14). Podemos afirmar, entdo, a impossibilidade do
corpo, sendo ele uma imagem — ainda que privilegiada perante os demais — de “fabricar”
representacoes.

Bergson considera que a idéia equivocada de que a percepcdo possa traduzir ou “tracar”
os estimulos moleculares da substancia cortical vem do fato de que alguns, sejam materialistas ou
dualistas, acreditam que o0 sistema nervoso e seus movimentos poderiam ser tomados
isoladamente, assim, a percepcdo serviria para complementar essas atividades cerebrais e
dependeria diretamente dos movimentos moleculares existentes no sistema nervoso. Esta
afirmacéo ja pode ser refutada, segundo Bergson, pelo fato de que o sistema nervoso depende do
organismo como um todo, portanto, as percepgdes sdo modificadas pelos movimentos
moleculares, os quais, por sua vez, também sdo modificados pelo mundo material. Jamais ela
poderia traduzi-los, visto que é também modificada por eles.

Uma roupa é solidaria com o prego no qual esta pendurada; ela cai se

arrancarmos o prego; oscila se ele balangar; fura, rasga se a cabega do prego for
muito pontuda; disso na se segue que cada detalhe do prego corresponda a um

37 Grifo nosso.



66

detalhe da roupa, nem que o prego e a roupa sejam a mesma coisa. Assim, a
consciéncia esta incontestavelmente ligada a um cérebro, mas dai ndo resulta de
modo algum que o cérebro desenhe todos os detalhes da consciéncia, nem que a
consciéncia seja uma fungdo do cérebro. Tudo o que a observacdo, a
experiéncia, e consequentemente a ciéncia nos permite afirmar, é que existe uma
certa relagdo entre o cérebro e a consciéncia. (EE 842/36-37)

Diante da critica a hipdtese psicofisioldgica, Bergson define a relacdo do corpo com o
exterior em temos estritamente fisicos, utilizando-se de aspectos bioldgicos para enfatizar seus
argumentos. A esse respeito encontramos mais uma das principais criticas de Sartre, a saber, que
0 bergsonismo desembocou num biologismo, ou melhor, que apoiando-se em dados biolégicos
Bergson teria feito uma espécie de evolucionismo.

De fato, a introducéo de aspectos biolégicos no primeiro capitulo que, por sua vez, é
essencialmente gnosioldgico, poderia despertar objecdes a teoria bergsoniana da percepgao pura.
Entretanto, € preciso ressaltar em que medida tais aspectos séo utilizados e se isso acaba por fugir
aquilo que Bergson se prop6e. Lembremos, primeiramente, que se trata de uma génese ideal com
0 objetivo especifico de levar o leitor a intuigdo de uma percepgéo pura, a qual sera a base para se
abordar a questdo do dualismo de forma mais adequada. “Se os dados bioldgicos intervém, isso
ndo € a titulo de provas, mas a titulo de direcdo de pensamento” (GOLDSCHMIDT, 103). Néo se
trata de construir uma teoria biolégica, mas de se utilizar da biologia na medida em que ela serve

para indicar para onde caminha a argumentacao.

Né&o se trata de forma alguma de evolucionismo; os exemplos séo propostos a
titulo de paradigmas para que o pensamento, lancado para a diregdo em que
Bergson quer lhe conduzir, e a partir da acdo da ameba, va até a formacéo da
idéia geral no homem. N&o se trata de evolugdo, ndo se trata de assinalar uma
identidade estrutural em todo caso, se trata simplesmente de imprimir a
consciéncia filosofica do leitor, uma orientacdo de pensamento, tendo apoio
sobre esses paradigmas (...). Quando Bergson fala assim de biologia, ele fala do
espirito, o leitor deve ele mesmo fazer a passagem. (GOLDSCHMIDT, 104)

Feita essa ressalva, enfatizemos que apesar das profundas diferencas entre os realistas e 0s
idealistas quanto & percepcdo da matéria, existe algo em comum aos dois, pois para eles “a
percepcao tem um interesse inteiramente especulativo; ela é conhecimento puro” (MM, 179/24).
Se nos mantivermos no ambito do corpo, podemos perceber este equivoco pela analise do sistema
nervoso de um animal, por mais simples que ele se apresente. Um animal primitivo reage a uma
excitagdo exterior, sem que haja a necessidade de possuir um sistema nervoso desenvolvido. O

animal vertebrado que o possui, por sua vez, age por causa de uma acgédo reflexa do sistema
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medular. Nao que o cérebro seja dispensavel. O que ocorre é que ele serve como uma “espécie de
central telefonica; seu papel é de “efetuar a comunicacdo”, ou de fazé-la aguardar” (MM,
181/26).

Sendo assim, a idéia de que a percepcao seria um conhecimento puro ndo faz sentido, ela
ndo é uma interioridade do sujeito, o que pode ser confirmado através da analise do sistema
nervoso, dado que ela depende de tal sistema para se desenvolver. Conceber a percep¢do como
conhecimento puro deve-se ao fato de que “Uns adotam a ordem exigida pela ciéncia, e véem na
percepcdo apenas uma ciéncia confusa e provisoria. Outros colocam a percep¢do em primeiro
lugar, erigem-na em absoluto, e tomam a ciéncia por uma expressao simbdlica do real. Mas, para
uns e outros, perceber significa antes de tudo conhecer” (MM, 179/24). Em outras palavras, tanto
uns quanto outros ndo atentaram para esse carater essencialmente pratico da percepcao, a qual
“em estado puro e isolado de minha memdria, ndo vai de meu corpo aos outros corpos: ela esta
no conjunto dos corpos em primeiro lugar, depois pouco a pouco se limita, e adota meu corpo por
centro” (MM, 209/62).

No horizonte das agdes possiveis é preciso que se tenha noc¢éo da distancia entre o corpo e
a acdo, pois, conforme a distancia, a percepcdo sera maior ou menor e igualmente maior ou
menor serd a possibilidade de acdo. E através desta constatacdo que chegamos a definicéo
bergsoniana de percepg¢do: “chamo de matéria o conjunto das imagens, e percepcao da matéria a
essas mesmas imagens relacionadas a acdo possivel de uma certa imagem determinada, meu
corpo” (MM, 173/17).

A indeterminacdo das acgOes sera tanto maior quanto maior for o desenvolvimento do
sistema nervoso, pois assim ele podera responder das mais variadas formas aos estimulos. O
cérebro e “encarregado” de devolver movimentos recebidos em reacdes. Mas para isso ocorrer €
preciso que ele “conhega” as vantagens que possa ter das imagens ao redor, “é preciso que essas
imagens desenhem de alguma forma, sobre a face que elas viram para meu corpo, o partido que
meu corpo possa tirar delas” (MM, 172/15).

Sendo assim, se a percepcao é voltada a acdo e dependente dos movimentos cerebrais, a
idéia de que ela seria um conhecimento puro é substituida por uma nogdo pragmaética de
percepcdo: ela esta ligada ao agir tal como foi mostrado pela analise do sistema nervoso e do
papel do cérebro. Se hd uma escolha nesse ambito, ela o é no sentido espacial: “A escolha ndo é

aqui uma escolha livre que descrevia Bergson no Ensaio sobre os dados imediatos da
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consciéncia (...). Ao contrario, a escolha descrita aqui ndo somente € puramente espacial, mas
também se faz somente explorando realmente todas as possibilidades que sdo oferecidas ao
mesmo tempo”. (WORMS, 47).

Portanto, nesse primeiro momento, hd uma espécie de intencionalidade pragmatica do
corpo. Tal intencionalidade ndo pode ser confundida com uma subjetividade: trata-se de se
manter exclusivamente nas conclus@es tiradas a partir a acdo de um corpo enquanto imagem

dentre imagens. Sendo assim, Bergson discriminou dois sistemas de imagens

Eis um sistema de imagens que eu chamo minha percepgao do universo, e que se
conturba de alto a baixo por leves variagfes de uma certa imagem privilegiada,
meu corpo. Esta imagem ocupa o centro; sobre ela regulam-se todas as outras; a
cada um de seus movimentos tudo muda, como se girassemos um caleidoscapio.
Eis, por outro lado, as mesmas imagens, mas relacionadas cada uma a si mesma;
umas influindo sem ddvida umas sobre as outras, mas de maneira que o efeito
permanece sempre proporcional a causa: é o que chamo de universo. (MM,
176/20)

A relacéo entre esses dois sistemas de imagens se da como escolha, mas uma escolha em
termos de acdo préatica sem que haja ainda uma intencionalidade tal como aquela que Sartre diz
ter faltado a Bergson explicar em sua filosofia. As analises minuciosas das reagdes motoras nos
levaram a conceber a percepgdo como agdo e ndo mais como conhecimento, o que corrobora tal
intencionalidade pragmatica do corpo, ndo se trata de uma escolha livre, como ressaltamos, mas

de uma “simbolizacdo material”*®

, onde o cérebro tem um papel fundamental como “uma espécie
de central telefonica: seu papel é "efetuar a comunicacdo”, ou fazé-la aguardar. (...), ele constitui
efetivamente um centro, onde a excitagdo periférica pde-se em contato com este ou aquele
mecanismo motor, escolhido e ndo mais imposto.” (WORMS, 47), ou seja, provocando reacgdes

indeterminadas, ao contrario daquelas préprias as demais imagens ao redor do corpo.
3.5. APERCEPCAO PURA
Doravante, dadas a conclusdes tiradas a partir da analise do papel do corpo, a saber, que o

cerebro ndo faz nascer as representagdes e que a indeterminacdo das escolhas na percepcéo é

restrita, a0 menos nesse primeiro momento, a0 ambito espacial, faz-se necessario pensar a

%8 A esse respeito ver WORMS, 47.
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percepcao e a representacdo em outros moldes que ndo aqueles do realismo e do idealismo — em

que a percepcdo € conhecimento puro — , nas palavras de Bergson:

(...) se o sistema nervoso é construido, de uma ponta & outra da série animal, em
vista de uma acdo cada vez menos necessdria, ndo caberia pensar que a
percepcdo, cujo progresso é pautado pelo dele, também seja inteiramente
orientada para a agéo, e ndo para o conhecimento puro? E, com isso, a riqueza
crescente dessa percepcdo ndo deveria simbolizar simplesmente a parte
crescente de indeterminacdo deixada a escolha do ser vivo em sua conduta em
face das coisas? Partamos entdo dessa indeterminacdo como um principio
verdadeiro. Procuremos, uma vez colocada essa indeterminacdo, se ndo seria
possivel deduzir a possibilidade e mesmo a necessidade da percepcéo
consciente. (MM, 182/27)*

A partir do papel do corpo, Bergson salienta que “a medida que a reacdo torna-se mais
incerta, que da mais lugar a hesitacdo, aumenta também a distancia na qual se faz sentir sobre o
animal a acdo do objeto que o interessa” (MM, 182/28), sendo assim a percep¢do mede a acao
possivel prépria a indeterminagdo do corpo. Em outras palavras, quanto maior a amplitude da
percepcao, maior a indeterminacgdo da acédo, disso deriva que “a percepcao dispde do espago na
exata proporcdo em que a acao dispde do tempo” (MM, 183/29).

Apos as conclusdes acerca do corpo e uma introducdo a percepcdo propiciadas pela
hipotese do campo de imagens e pela andlise das relagdes iniciais entre o individuo e os objetos,
Bergson procura enfatizar que, diante de tais conclusGes, é possivel termos a percepgdo
consciente como uma necessidade que provém da constatacdo da indeterminacgdo do corpo. 1sso
posto, é preciso se dedicar & seguinte questdo: “Como se explica que essa percep¢do seja
consciéncia, e por que tudo se passa como Se essa consciéncia nascesse dos movimentos
interiores da substancia cerebral?” (MM, 183/29-30).

E precisamente nesse momento de sua analise que Bergson inicia sua teoria da percepgéo
pura. Em que ela consiste? Essa pureza advém do fato dela ser simplificada ao méaximo,
simplificacdo que, por sua, vez, pretende isola-la da memoria. Mantendo-se apenas no universo
das imagens e na agdo possivel do corpo € que o fildsofo mostrard que a percepgdo consciente
podera ser explicada.”® Sendo assim, a analise prosseguira, hipoteticamente, tendo como base
essa “percepcdo que existe mais de direito do que de fato, aquela que um ser situado onde estou,

vivendo como eu vivo, mas absorvido no presente, e capaz, pela eliminacdo da memdria sob

% Grifo nosso.
“0 A esse respeito cf. 30-32.



70

todas as suas formas, de obter da matéria uma visdo ao mesmo tempo imediata e instantanea.”
(MM, 31-32).

Desse modo ndo trata-se de “deduzir a consciéncia”, como bem enuncia Bergson*', mas
explicar como ela surge como conseqiéncia ou necessidade das relagfes do campo de imagens,
para isso, é preciso manter-se no ambito da exterioridade pura, no instantaneo, onde a
subjetividade ainda ndo se faz presente enquanto memoria e, a partir dai, mostrar a “génese” da
consciéncia. “Isto €, abstraindo-se “por um instante” a temporalidade do sujeito, a percepcéo
torna-se pura relagdo com a mateéria, e a questdo é justamente explicar, nessa relacdo, o que une
e 0 que separa materia e representacdo” (MARQUES, 58).

Na relacdo entre as imagens temos o corpo agindo sobre as demais imagens e estas
imagens, por sua vez, agindo e reagindo de forma determinada. Nesse universo “uma imagem
pode ser sem ser percebida; pode estar presente sem estar representada; e a distancia entre estes
dois termos, presenca e representacdo, parece justamente medir o intervalo entre a prépria
matéria e a percepcdo consciente que temos dela.” (MM, 185/32). Se a imagem pode estar
presente sem ser representada, como se daria a passagem da simples presenca a representacdo?
Ora, se a percepcdo mede a agdo possivel do corpo, essas possibilidades estdo virtualmente dadas,
ainda que ndo sejam o “foco” do corpo na busca pelo que lhe é necessario, ndo poderiamos

pensar que esse “foco”, em poucas palavras, seria a representacéo?

Num certo sentido, poderiamos dizer que a percep¢do de um ponto material
inconsciente qualquer, em sua instantaneidade, é infinitamente mais vasta e mais
completa que a nossa, ja que esse ponto recolhe e transmite as acdes de todos 0s
pontos do mundo material, enquanto que nossa consciéncia so atinge algumas
partes por alguns lados. A consciéncia - no caso da percepcdo exterior - consiste
precisamente nessa escolha. Mas, nessa pobreza necessaria de nossa percepcao
consciente, hd algo de positivo e que ja anuncia o espirito: €, no sentido
etimologico da palavra, o discernimento. (MM, 188/35).

Essa “pobreza necessaria” destacada na citagdo acima nos remete aquilo que ocorre na

142

percepcdo: ela é um empobrecimento do objeto vislumbrado, pois ela “se foca”™* somente

naquilo que Ihe é util. H& uma espécie de reducdo em que as partes da realidade que nédo

1 A esse respeito cf. 32. “Deduzir a consciéncia seria um empreendimento bastante ousado, mas na verdade isso ndo
€ necessario aqui, porque ao colocar o mundo material demo-nos um conjunto de imagens, e alias é impossivel nos
darmos outra coisa. Nenhuma teoria da matéria escapa a essa necessidade.

“2 \ale ressaltar que optamos por esse termo com vistas a esclarecer melhor o tema da representacao, ja que ele néo é
utilizado por Bergson em Matéria e memdria.
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interessam ao individuo sdo obscurecidas de forma que aquilo que fornece algum beneficio se

destaca & moda de um “quadro”. Quadro este que nada mais seria que a representacao.

Eu a converteria (a imensidao das imagens) em representacdo se pudesse isola-
la, se sobretudo pudesse isolar seu invélucro. A representacdo esta efetivamente
ai, mas sempre virtual, neutralizada, no momento em que passaria ao ato, pela
obrigacdo de se continuar e de se perder em outra coisa. O que é preciso para
obter essa conversdo ndo é iluminar o objeto, mas ao contrario obscurecer certos
lados dele, diminui-lo da maior parte de si mesmo, de modo que o residuo, em
vez de permanecer inserido no ambiente como uma coisa, destague-se como um
guadro. (MM, 186/33).

Assim sendo, se compreendemos que ha uma “diminuicdo” do objeto, um
“empobrecimento” de nossa percepgdo — a representacdo — num ambito onde a imagens agem e
reagem mecanicamente e em que 0 corpo se apresenta como centro de indeterminagdo que o
diferencia de tal imagens, compreendemos também que essa acao e reacdo dos objetos vem a se
“chocar” com a agdo indeterminada do corpo, o que diminuiria a acdo reciproca propria ao
objetos regidos pelas leis naturais, “Os objetos ndo fardo mais que abandonar algo de sua acao
real para figurar assim sua acdo virtual, ou seja, no fundo, a influéncia possivel do ser vivo sobre
eles” (MM, 187/35). Utilizando a metafora bergsoniana, a percepcao “assemelha-se portanto aos
fenbmenos de reflexdo que vém de uma refragdo impedida; é como um efeito de miragem.”
(MM, 187/35).

Desse modo, “Nossa representacdo das coisas nasceria entdo, em resumo, do fato de que
elas vém refletir-se contra nossa liberdade.” (MM, 187/34). A percepcdo, tendo como base uma
intencionalidade pragmatica, € escolha, é obscurecimento do objeto, é “limitar” o universo das
imagens de acordo com o que lhe interessar. E pela representagdo que nos diferenciamos do
objeto, assim como é também através dela que destacamos do universo das imagens o objeto para
uma consciéncia: “Perceber todas as influéncias de todos os pontos de todos os corpos seria
descer ao estado de objeto material. Perceber conscientemente significa escolher, e a consciéncia
consiste antes de tudo nesse discernimento pratico.” (MM, 198/48).

Logo, chegamos a “génese” da consciéncia a partir da indeterminacdo do corpo: a
percepcdo consciente nasce da capacidade de se libertar das agfes autométicas cabiveis as demais
imagens, nasce da capacidade de selecionar aquilo que lhe interessa, de “diminuir” o objeto de
acordo com suas necessidades. Compreendemos enfim, o sentido da afirmacdo bergsoniana de

que ndo era preciso deduzir a consciéncia: enquanto indeterminagdo ela é conseqliéncia dessa
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relacdo entre sujeito e objeto pautada na percepcdo, percepgdo esta que ndo pode ser mais
concebida como contemplativa, como conhecimento puro, mas como agao.

A maneira como a percepcdo é tratada, até esse momento da filosofia de Matéria e
memoria, é deveras simples na medida em que se mantém em uma descri¢do em que o tempo ndo
se insere, ou seja, é descrita em seu carater instantaneo, em seu carater puro. Nesse nivel j& ha
escolha e ja ha discernimento, entretanto, ambos no nivel do corpo, pois o discernimento aqui
nada mais é que um discernimento prético (o corpo que seleciona os objetos em funcdo de suas
necessidades), posteriormente, o discernimento contard& com a ajuda da memdria, como
buscaremos esclarecer em nosso proximo capitulo.

A descricdo do espaco feita no | capitulo da referida obra, mais precisamente aquela que
utiliza o exemplo dos ponteiros do relégio, vem a nos auxiliar na compreensdo de percepcao. No
espaco soO existe uma posi¢do na medida em que a anterior ndo se apresenta mais. Estamos diante
sempre do presente, Como se 0 ponteiro ocupasse sempre uma unica posi¢cdo. Se a percepgdo pura
se d& no espaco sem contar ainda com a influéncia da memdria — que seria responsavel pela
sucessdo —, entdo, a metafora de que a percepcdo destacaria do ambiente aquilo que interessa a
moda de um quadro ndo nos parece tdo absurda como afirmava Sartre. Além de se tratar de uma
exposicao ideal, apenas de direito e ndo de fato, a metafora do quadro ndo parece trazer danos
para a exposi¢cdo bergsoniana da percepcdo pura. Pelo contrério, se atentarmos para as
argumentacdes do Ensaio, tal exposicdo serve para salientar a caracteristica de sintese da
memoria que, na percepgdo pura, ainda ndo se apresenta.

Desse modo, o carater instantdneo do espaco nos serve de argumento para questionar a
afirmacéo sartriana de que Bergson, ao tornar a representagdo um “quadro”, fez com que ela se
conservasse na consciéncia a moda de uma coisa. Como vimos, a metafora de que a
representacdo se destaca como um quadro seria condizente quando estivesse restrita a um ambito
onde o estético, a justaposicdo e a simultaneidade se apresentam. Seria somente na memoria, um
ambito diferente e em certa medida com caracteristicas opostas ao exterior, que a representacao
se “insere” na vida consciente e adquire as caracteristicas proprias a esta Gltima.

Portanto, a analise do nimero, dentre outras exposi¢des do Ensaio, € importante para se
compreender a nogdo bergsoniana de representacdo em Matéria e memoria. E através das
consequiéncias que tiramos dessa analise que salientamos que Sartre, ndo voltando ao Ensaio em

suas criticas a Matéria e memdria, acabou por deturpar a forma peculiar com a qual Bergson
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expde a nossa relacdo com o exterior, ou melhor, como a representacdo do real se d& para o
individuo pela percepcao pura.

Em outras palavras, poderiamos questionar, entdo, se Bergson realmente confundiu a
consciéncia com o mundo ao se colocar inicialmente num campo de imagens de modo que a
consciéncia, fazendo parte desse mundo material como imagem, seria, segundo Sartre, também
matéria, 0 que implicaria consciéncia “presa” ao em-si que impossibilitaria o aparecimento do
para-si. A “génese” da consciéncia nesse campo de imagens é dada atraves da indeterminacgdo das
acOes do corpo, ndo é ainda uma subjetividade, a qual s6 aparecerd com a contribuicdo da
memoria, é conseqliéncia da configuragdo especial que o corpo possui em relacdo as demais
imagens, de nosso agir em Gltima instancia: por isso, enfatizemos, ndo é necessario deduzir a

consciéncia.

A percepcdo ndo € interior, quer seja ao cérebro ou a uma consciéncia pura, ela é
inteiramente externa. N&o é o mundo que é um contetdo da consciéncia, mais a
consciéncia que é uma propriedade do mundo, em quanto que rodeada de corpos
vivos. O mundo € dado como um conjunto de imagens, objetos exteriores, mais
ao conteudo relativo a agao do corpo e suas necessidades. Tudo é, na percepcéo,
ao mesmo tempo real e ideal: tudo faz parte da realidade exterior e da matéria,
mais a essa matéria em quanto ela é percebida se impde necessariamente as
formas da acgdo, espacializada, objetivada, e mesmo fixagdo de qualidades
sensiveis. Assim, inversamente, 0 universo que é o primeiro dos planos de
consciéncia: mais ndo um plano como os outros. Ele é fixo, exterior e objetivo,
submetido & leis necessarias, aquelas da acdo e da percepcdo que tornam-se
aquelas da ciéncia , contrariamente aos planos que minha consciéncia descobrira
em seguida em minha memoria. (WORMS, 19973, p. 103)

Num primeiro momento, a indeterminacdo é aquilo que diferencia o corpo das demais
imagens ja que ele é capaz de movimentos que escapam as leis fisicas. Entretanto, prefigura-se
aqui o que vira posteriormente, ja que certamente a selecdo das percepgdes entre as imagens em
geral é efeito de um discernimento que anuncia ja o espirito. Esse “anlncio” daquilo que sera
considerado como espirito se da diante da preocupacdo em se manter uma percepgao pura, ndo
como o nascimento de uma consciéncia, mas como 0 modo em que essa consciéncia age no
mundo. Desta forma, se ha indeterminacdo e ha escolha das a¢fes, hd uma percepgdo consciente.
Entretanto, é importante ressaltar que “nascida num campo anterior a cisdo sujeito-objeto, a

consciéncia ndo carece de cisdo para nascer, nem nasce para resolvé-la”.*

43 CHAUI, M. Prefacio. In: PRADO JUNIOR, B. Presenca e campo transcendental: consciéncia e negatividade na
filosofia de Bergson. Sao Paulo: Edusp, 1989. p. 20.
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Concluindo, podemos afirmar que Bergson parte de uma intencionalidade préatica que se
difere de uma intencionalidade propria de uma subjetividade que sO se acrescenta, como é
proposto em Matéria e memdria, a partir da contribuicdo da memoria. O filosofo parte de uma
percepcao pura — isenta de subjetivismo —, exatamente para fugir do dualismo sujeito-objeto,
onde o corpo, diante de sua condigdo diferenciada, ou seja, diante de sua indeterminagéo, traca
relacbes com os demais. A partir dai é que a consciéncia, considerada como pragmatica, comeca
a mostrar suas nuances, dai que “nasce” a consciéncia propriamente dita, pois, se nos
mantivéssemos apenas na percepcao pura, “ Se a tomassemos por definitiva, o papel de nossa
consciéncia (...) se limitaria a ligar pelo fio continuo da memdria uma série ininterrupta de visées
instantaneas, que fariam parte antes das coisas do que de nds” (MM, 212/67), logo, faz-se
necessario restituir a memdria ao seu lugar, vejamos suas caracteristicas e peculiaridades em

nosso préximo capitulo.



75

CAPITULO IV

CONSCIENCIA ENQUANTO MEMORIA — A SUBJETIVIDADE

4.1. INTRODUCAO

Como ja ressaltamos anteriormente, a percepgao pura € existente somente de direito.
Iniciando sua argumentacdo sobre a questdo da imagem e, apos redefini-la, passando a uma
hipotética purificacdo da percepgdo, Bergson enfatizou os problemas relativos & apreensdo da
matéria e, principalmente, que a percepcéao faz parte das coisas, ndo sendo um conhecimento puro
como supunham os adeptos tanto do realismo quando do idealismo. A representacdo, por sua vez,
foi metaforicamente descrita como um “quadro”, uma reducdo da matéria e, assim sendo, ha
apenas uma diferenca de grau entre matéria e percepcdo da matéria. A “génese” da consciéncia
foi dada tendo como base a indeterminacédo das a¢des do individuo.

O papel do corpo e a representagcdo no campo de imagens se esclareceram na medida em
que trouxemos da obra Ensaio a nocdo de espago do qual o instantaneo e o estatico, préprios da
multiplicidade quantitativa, sdo caracteristicas marcantes. Assim como no Ensaio, em que 0s
momentos do tempo eram somente uma justaposicdo se ndo houvesse uma consciéncia que 0s
sintetizasse, encontramos no campo de imagens, em que a representacdo ¢ um “quadro” ja que
ainda ndo esta vinculada a uma memoria, 0 mesmo pressuposto cabivel ao espaco.

Sendo assim, num primeiro momento, tratamos da percepg¢do sem o seu “lado” subjetivo e
iSs0 porgue buscadvamos mostrar o ponto de contato entre sujeito e objeto partindo de um campo
de imagens comum a ambos, aproximando ao médximo a relacdo entre eles. Sendo assim,
abordamos a consciéncia que, na percepcao exterior, ja € voltada para a acdo, mais precisamente,
para a escolha. Mas esta escolha envolve discernimento que, por sua vez, “ja anuncia o espirito”
(MM, 188/35). E aqui que se faz necessario restituir a memoria ao seu lugar para que possamos
entender qual a sua relagdo com percepgéo pura.

Diante da indeterminag8o do corpo, a atividade da consciéncia se torna 6bvia na medida
em que é através dela que a escolha é feita. Entretanto, “Essa escolha se inspira, sem ddvida
nenhuma, em experiéncias passadas, e a reacdo ndo se faz sem um apelo a lembranga que
situacdes andlogas puderam deixar atrds dela” (MM, 212-213/67). A memobria, entdo, é
“devolvida” a relacdo entre sujeito e objeto, tal € um dos objetivos do terceiro capitulo de
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Matéria e memdria: precisar a relagdo entre meméria e o cérebro, mais precisamente, entre
memoria e percepgao.

A lembranca se acrescenta a percepcdo de forma a auxilid-la na a¢do do corpo. Ora,
tratam-se de duas instancias que, apesar do trabalho conjunto, se distinguem em natureza. Aqui
encontramos a conclusdo tirada da analise da percepcédo pura, juntamente com a de que o cérebro
€ um Orgdo de acdo e ndo de representacdo, que permeara o segundo capitulo de Matéria e

memoria, a saber, que lembranca e percepg¢do ndo sdo uma unica coisa:

O erro capital, o erro que, remontando da psicologia a metafisica, acaba por nos
ocultar o conhecimento do corpo assim como o do espirito, € o que consiste em
ver somente uma diferenca de intensidade, ao invés de natureza, entre a
percepcgdo pura e a lembranca. Nossas percepcdes séo certamente impregnadas
de lembrancas e inversamente uma lembranca (...) ndo se faz presente a ndo ser
tomando emprestado o corpo de alguma percepcdo onde se insere. Estes dois
atos, percepcdo e lembranga, penetram-se sempre, trocam sempre algo de suas
substancias, por um fendmeno de endosmose. (MM, 214/69)

Diante de tal diferenciacdo, surge entdo a seguinte questdo: se a0 mostrar que a percepcao
em seu estado puro é parte das coisas Bergson ja nos indica que as lembrancgas fardo parte de
outro ambito que muito se diferencia do fisico, a saber, o espirito, o filésofo teria dado as
lembrangas o caréater de coisa na consciéncia, como salienta Sartre?

Antes de buscarmos esclarecer tal questionamento, é preciso uma pequena ressalva a
respeito do grifo na citagdo anterior. Sartre afirma que a propria linguagem utilizada pelo autor de
Matéria e memoria ja é deveras materialista, 0 que denotaria uma substancializagdo da
consciéncia. E inegavel que Bergson se utiliza de metaforas nas quais emprega termos cabiveis
ao espaco, ao fisico propriamente dito — como € o caso desta em que cita “um fendémeno de
endosmose”. Entretanto, enfatizemos um aspecto a favor de Bergson.

Tal aspecto diz respeito ao freqliente recorte de frases da obra bergsoniana presente em A
imaginacgao, tal procedimento acaba por abordar um determinado excerto do livro de forma
descontextualizada. Com isso, sem saber do todo argumentativo, o leitor € levado a compreender
equivocadamente aquilo que é exposto, sem saber, por exemplo, se ali se trata de uma metafora
ou de uma afirmacdo. No Ensaio, Bergson j& nos advertia que nossa linguagem é insuficiente,
principalmente quando diz respeito a esclarecer os aspectos da consciéncia. 1sso nos leva a crer
que este foi um dos motivos da opcéo do fildsofo em utilizar amplamente o sentido figurado.

Feita essa ressalva, a linguagem utilizada determinadas vezes por Bergson ndo deve ser
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interpretada literalmente, sob pena de se instigar uma ma compreensdo de sua obra, 0 que, alias,
foi feito por Sartre de forma evidente.

O primeiro fato para o qual gostariamos de chamar a aten¢do, com vistas a esclarecermos
0 questionamento acerca do suposto carater de coisa das lembrancas, € que, a nosso ver, a
representacdo ndo foi analisada por Bergson do modo como Sartre salientou. Dado que a
representacdo, quando isenta do trabalho da memoria, se mantém no instantdneo & moda de
quadros destacados, as lembrancas nada mais seriam, para o0 autor de A imaginacdo, que o
reavivamento desses quadros do local onde estivessem armazenados. Que a percepgdo pura nos
d& a representacdo em seu carater imediato, disso ndo duvidamos, mas que isso implique que as
lembrangas sejam uma substancia armazenada como se fosse um objeto na consciéncia é algo que
nos remete a uma analise precipitada.

O que Sartre ndo considerou é que, apds conceber a representacdo desse modo, Bergson
restituiria a memoria ao seu lugar de direito. Melhor dizendo, a memoria nunca abandonou a
percepcdo, foi apenas “neutralizada” diante de uma reflexdo ideal. A representacdo, na pratica,
ndo poderia gozar de tal instantaneidade, isso porque “ndo ha jamais instantaneo para nés.
Naquilo que chamamos por esse nome ja existe um trabalho de nossa memoria, e
consequentemente de nossa consciéncia, que prolonga uns nos outros, de maneira a capta-los
numa intuicdo relativamente simples, momentos tdo numerosos quanto se queira de um tempo
indefinidamente divisivel.” (MM, 216-217/72).

Desse modo, as consideracdes feitas no Ensaio sobre a consciéncia enquanto duracdo
seriam importantes para nao tratar de forma dogmatica a concepcdo de representacéo presente no
primeiro capitulo de Matéria e Memdria. Seria uma grande incoeréncia de Bergson abandonar
definitivamente a nocéo de duracdo em Matéria e memdria, a qual, aliés, se apresenta direta ou

indiretamente em suas demais obras. Sendo assim, nas palavras de Bergson:

A heterogeneidade qualitativa de nossas percepgfes sucessivas do universo
deve-se ao fato de que cada uma dessas percepcgdes estende-se, ela propria, sobre
uma espessura de duracdo, ao fato de que a memoéria condensa ai uma
multiplicidade enorme de estimulos que nos aparecem juntos, embora
sucessivos. Bastaria dividir idealmente essa espessura indivisa de tempo, de nela
distinguir a multiplicidade ordenada de momentos, em uma palavra, eliminar
toda a memoria, para passar da percepcdo a matéria, do sujeito ao objeto. (MM,
217/73)
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Isso posto, podemos afirmar que a nocdo de duragdo, exposta inicialmente no Ensaio, é o
que faltou ser levado em consideracgdo por Sartre, 0 que resultou numa visdo equivocada tanto da
teoria da percepcdo pura quando das analises acerca da memoria, pois “as questdes relativas ao
sujeito e ao objeto, a sua distin¢do e a sua unido, devem ser colocadas mais em func¢éo do tempo
que do espaco.” (MM, 218/74), tempo esse no qual Sartre ndo se deteve de forma mais
aprofundada em suas criticas.

J& que o segundo capitulo desta dissertagdo foi dedicado ao Ensaio com vistas,
principalmente a esclarecer a no¢do de duracdo, continuemos nossa analise a luz dessa concepgéo
tdo peculiar de modo que a intuicdo dessa heterogeneidade, a qual chamamos tempo real, permeie
nossa andlise a partir do segundo capitulo de Matéria e memoria. Vejamos, no decorrer dos
demais capitulos, como essa memoria vem a caracterizar aquilo que chamamos subjetividade.
Para tanto, analisemos a questdo do reconhecimento e da sobrevivéncia das imagens,

respectivamente expostos na segunda e terceira partes de Matéria e memodria.

4.2. A DIFERENCA ENTRE PERCEPCAO E LEMBRANCA

Restituindo a memoria ao seu lugar, percebemos que as conclusdes acerca da percepcao
pura irdo contribuir para se desfazer os equivocos acerca da relacéo entre percepgéo e lembrangas
e, consequentemente, esclarecer o papel da memdria em nossas agdes, mostrando que ela “é
responsavel pelo aspecto subjetivo e qualitativo da percepgdo concreta e de nosso conhecimento
das coisas: ela acrescenta a percepcao as lembrancas que podem completé-la, fazendo com que a
acao apenas “esbogada” enquadre-se adequadamente no mundo.” (MARQUES, 62). Nas palavras

de Bergson, ao inserirmos a memaria em nossas acoes,

(...) isto é uma sobrevivéncia das imagens passadas, estas imagens irdo
misturar-se constantemente a nossa percepcdo do presente e poderdo inclusive
substitui-la. Pois elas s6 se conservam para tornarem-se Uteis: a todo instante
completam a experiéncia presente enriquecendo-a com a experiéncia adquirida;
e como esta ndo cessa de crescer, acabara por recobrir e submergir a outra. E
incontestavel que o fundo de intuicdo real, e por assim dizer instantaneo, sobre o
qual se desenvolve nossa percep¢do do mundo exterior, € pouca coisa em
comparagdo com tudo o que nossa memoria nele acrescenta. (MM, 213/68)

Sendo assim, ao estudar-se a relacdo entre o corpo e 0 campo de imagens, percebe-se que
a subjetividade que se acrescenta a percepc¢éo € algo que se diferencia da materia, “é preciso que
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a memoria seja, em principio, um poder absolutamente independente da matéria. Se, portanto, o
espirito é uma realidade, é aqui, no fendmeno da memoria, que devemos aborda-lo
experimentalmente” (MM, 220/77).

Abordar experimentalmente é desfazer, ja de inicio, tendo como base teoria da percepgéo
pura, 0 equivoco que seria conceber percepgdo e lembranca como se diferenciando apenas por
graus de intensidade: ja que a percep¢do € voltada a acdo e faz parte, em ultima instancia, do
universo material, o sistema nervoso ndo poderia fazer nascer uma representacdo, logo, a
lembranca ndo deve ser considerada uma percep¢do mais fraca, nem uma percep¢do mais intensa:
sdo diferentes em natureza. Ambas trabalham juntas, sdo inclusive separadas apenas de direito, ja
que, de fato, toda percepcdo conta com a “ajuda” das lembrangas, contudo, esse misto de
percepcdo e lembranca que caracteriza nossa experiéncia deve ser abordado procurando
estabelecer, ainda que como uma hipotese metafisica, 0 modo como a memdria se insere na
percepcao, suas condicdes e peculiaridades.

Ora, é isso que Bergson faz nos dois capitulos centrais de sua obra: 0s objetivos podem
ser resumidos em primeiramente mostrar que a memoria, ou melhor, as lembrancas, ndo deixam
de existir, ainda que ocorram lesdes que aparentemente as fariam desaparecer, afirmando que a
memoria é, em certo sentido, independente do corpo, ou seja, que as lembrancas sobrevivem
ainda que nossa percepcao seja afetada. Posteriormente, o reconhecimento ganha um enfoque
especial na medida em que esta na base da percepcao concreta.

As analises das possiveis lesbes que aparentemente “destruiriam” as lembrangas ocupam
boa parte dos argumentos presentes nos capitulos mencionados: isso ndo € ao acaso, é preciso
enfatizar que o cérebro ndo armazena lembrancas a moda de coisas em gavetas, que a hipotese da
localizacéo cerebral da memoria ndo se justifica. Se percepcdo e lembranca “trabalham” juntas,
obviamente que uma lesdo nos mecanismos motores levaria a uma comunicagdo complicada
entre ambas, no entanto, tal lesdo prejudicaria somente nosso apelo a memoria, de modo que nao
usufruiriamos da melhor forma possivel de nossas lembrancas. Nosso reconhecimento estaria,
sem davidas, prejudicado, entretanto, é somente a evocacdo da lembranca que sofrera um
prejuizo, e ndo a memdria, a qual somente ndo podera se atualizar na medida em que nossa
percepcao deixe de existir. Diante de uma lesé&o,

(...) ndo sdo tais e tais lembrangas determinadas que séo como que arrancadas do

lugar que ocupariam, € a faculdade de evocacgdo que € mais ou menos diminuida
em sua vitalidade, como se o sujeito tivesse maior ou menor dificuldade para
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colocar suas lembrangas em contato com a situagdo presente. E portanto o
mecanismo desse contato que deveria ser estudado, a fim de se verificar se o
papel do cérebro ndo seria o de assegurar seu funcionamento, em vez de
aprisionar as proprias lembrangas em suas células. (MM, 367/266-267)

Desse modo, através das analises das doencas que fariam supostamente cessar algumas de
nossas lembrancas, Bergson afirma uma certa dependéncia que a memoria teria da percepcao,
todavia, seria apenas uma dependéncia no sentido de que sua atualizagdo poderia se prejudicar ou
deixar de existir: a memdria se conserva independentemente dos esquemas motores, somente fica
impotente quando a sua evocacdo é afetada por alguma lesdo. Doravante, a conclusdo dessas
analises patoldgicas seria a de que lembrancas e percepcéo sdo instancias diferentes em natureza

e ndo somente em grau. Resumindo tal concluséo:

Enguanto meu corpo, considerado num instante Unico, é somente um condutor
interposto entre 0s objetos que o influenciam e os objetos sobre os quais age, por
outro lado, recolocado no tempo que flui, ele estd sempre situado no ponto
preciso onde meu passado vem expirar numa acgdo. Conseqlientemente, essas
imagens particulares que chamo mecanismos cerebrais terminam a todo
momento a série de minhas representacBes passadas, sendo o Ultimo
prolongamento que essas representacGes enviam no presente, seu ponto de
ligacdo com o real, ou seja, com a acdo. Corte essa ligacdo, a imagem passada
talvez ndo se destrua, mas vocé lhe tirara todo o meio de agir sobre o real, e
consequentemente, (...) de se realizar. E nesse sentido, e nesse sentido apenas,
que uma lesdo do cérebro poderd abolir algo da meméria. (MM, 224-225/82-83)

Desfeito 0 equivoco acerca da relacdo entre percepcdo e lembranca, esclarecamos aquilo
que Bergson compreende por reconhecimento e suas consequéncias pela distingdo entre os dois
“modos” de memodria: aquele que se aplica ao habito e aquele que é préprio da memoria
espontanea — a memaria propriamente dita, ja que, nas palavras de Bergson “Ora se fara na
prépria acdo, e pelo funcionamento completamente automéatico do mecanismo apropriado as
circunstancias; ora implicara num trabalho do espirito, que ira buscar no passado, para dirigi-las

ao presente, as representac0es mais capazes de se inserirem na situacao atual.” (MM, 224/82)

4.3 - AS FORMAS DA MEMORIA

Quando agimos diante de uma situacdo que nos € habitual ou que nos é apresentada
repetidas vezes — como quando apreendemos uma ligdo de cor, que €, alids, o exemplo usado
por Bergson — percebemos que nossa memdria parece ausentar-se na medida em que ndo

precisamos dela na acdo. Essa “memoria” que se liga aos mecanismos motores durante a a¢éo e
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que se apresenta de forma automatica em nossos movimentos que caracterizamos como memoria-
habito. Se recordarmos daquilo que vimos como eu superficial, veremos que essa memoria é
prépria desse &mbito no qual a inteligéncia mais se exerce, pois visa um maior sucesso nas agoes,
sucesso esse ligado ao desenvolvimento rapido e que supra nossas caréncias praticas.

Sem querermos dar demasiada interpretacdo pessoal a obra bergsoniana, sob pena de
cairmos em uma analise que deturpe a filosofia do autor, observamos aqui que, para esclarecer
uma dessas duas formas de reconhecimento, a saber, o reconhecimento motor, Bergson teria
desenvolvido sua teoria da percepgdo pura inserindo muito daquilo que viria a caracterizar esse
reconhecimento: naquela ndo tinhamos a ajuda da memoria. Apenas o aspecto motor foi
enfatizado, da mesma forma que as acGes provenientes de nosso reconhecimento motor néo se
utilizam das lembrancas de nossa memoria, ha apenas uma consciéncia em seu estado minimo,
assim como na percep¢do pura. Sendo assim, na frase “o reconhecimento de um objeto presente
se faz por movimentos quando procede do objeto, por representacGes quando emana do
sujeito™* (MM, 224/82), poderiamos nos perguntar se esse termo “objeto” que grifamos, ndo
poderia ser perfeitamente substituido pela palavra corpo, do modo como esse foi definido na
analise da percepcdo pura. Isso € apenas uma hipotese a qual exigiria um maior aprofundamento,
0 qual ndo caberia em nosso percurso neste momento.

Desse modo, juntamente com o eu superficial, tinhamos também no Ensaio a nocéo de eu
profundo donde, ao trazermos tal no¢éo para Matéria e memdria, emana a nossa memoria em seu
carater mais puro. A memoria-habito “encobre” a meméria que goza dessa “pureza”®, nossa
memoria propriamente dita. Isso ocorre porque nossa tendéncia ao Util, a propria sobrevivéncia
em Gltima instancia, nos leva a considerar esse aspecto da memaoria como mais “valioso” para
nossas acdes, dado que ele as favorece tanto ao tornar mais fécil o agir quanto ao fazer da rapidez
uma de suas caracteristicas.

Sendo assim, ao fazermos uso de nossa memdria-habito espacializamos nossa
consciéncia. No entanto, quando nossa memdria propriamente dita ganha espaco, situamo-nos na
duracdo. Em outras palavras, “Enquanto meu corpo, considerado num instante Unico, é somente

um condutor interposto entre os objetos que o influenciam e os objetos sobre os quais age, por

* Grifo nosso.
** Pureza no sentido de que nesse Ambito as exigéncias do agir, da pratica, estdo em menor grau.
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outro lado, recolocado no tempo que flui, ele esta sempre situado no ponto preciso onde meu
passado vem expirar numa agdo.” (MM, 224/82-83).

Ora, isso reitera, em parte, 0 que ja era evidenciado pela teoria da percepcao pura, a saber,
que o corpo estaria no “mesmo nivel” dos objetos quando “isento” da memoria. O papel do
cerebro, entretanto, ganha uma definicdo mais ampla. Se antes o que estava em pauta era somente
sua relagdo com a percepcao, com a memaria ele passa a ser um “auxiliar” importante: seu papel
é deixar passar as lembrancas mais Uteis a acdo e “barrar” aquelas que ndo séo necessarias. Nas
reacOes automaticas a participacdo da memoria diminui, chegando a quase desaparecer, isso
porque a acdo fica, de certa maneira, gravada em habitos motores, onde o cérebro, enquanto
6rgdo voltado a acdo, assume o papel principal, e a memdria se ausenta, aguardando novamente o
momento de facilitar as acoes.

Diante disso, podemos afirmar que a memdria espontanea, aquela que se encontra no
outro extremo da memédria-habito, implica “um trabalho do espirito, que ir4 buscar no passado,
para dirigi-las ao presente, as representacdes mais capazes de se inserirem na situagdo atual.”
(MM, 224/82). A memoria-habito se apresenta juntamente com a acao, ja a memdria espontanea
é “caprichosa”, nos escapa e ndo conseguimos alcancé-la a nosso bel-prazer, o que € ilustrado
pela dificuldade de quando queremos nos recordar de algo e ndo conseguimos, este algo acaba
surgindo quando ja nem nos ocupamos da tentativa de recorda-lo. Ao sonharmos “as imagens
obscurecidas reaparecerdo em plena luz” (MM, 230/90), isso porque ha um desequilibrio nesse
sistema voltado para a agdo do qual fazem parte o cérebro e as reagdes motoras.

Deste modo, podemos distinguir duas formas de sobrevivéncia do passado: em
mecanismos motores, através da memoria-habito, e em lembrancas independentes, que é a

memoria espontanea.

Dessas duas memorias, a primeira é verdadeiramente orientada no sentido da
natureza; a segunda, entregue a si mesma, iria antes em sentido contrario. A
primeira, conquistada pelo esfor¢o, permanece sob a dependéncia de nossa
vontade; a segunda, completamente espontanea, é tdo vollvel em reproduzir
guanto fiel em se conservar. (MM, 234/94).

Antes de prosseguirmos nossa andlise sobre a memdria passando a andlise do
reconhecimento, seria interessante ressaltarmos um fato importante sobre a memoéria na medida
em que isS0 Nos servird para esclarecer a critica sartriana de que as lembrancas seriam coisas na

consciéncia. Para tanto, tenhamos como base a seguinte citacdo:
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(...) [a memoria espontanea] registraria, sob forma de imagens-lembrancas, todos
0s acontecimentos de nossa vida cotidiana a medida que se desenrolam; ela ndo
negligenciaria nenhum detalhe; deixaria a cada fato, a cada gesto, seu lugar e sua
data. Sem segunda intengdo de utilidade ou aplicacdo prética, armazenaria o
passado pelo mero efeito de uma necessidade natural. Por ela se tornaria
possivel o reconhecimento inteligente, ou melhor, intelectual, de uma percepcao
j& experimentada; nela nos refugiariamos todas as vezes que remontamos, para
buscar ai uma imagem, & encosta de nossa vida passada.*® (MM, 227/86)

Primeiramente é preciso enfatizar que esse conservar “seu lugar e sua data” e
“armazenaria o passado” se referem a uma linguagem figurada. Isso posto, é preciso salientar que
a conservagdo do passado é algo bem peculiar na filosofia de Bergson. No Ensaio tinhamos
interpenetracdo dos estados psicologicos como caracteristica principal da consciéncia, em
Matéria e memoria, a contracdo de tais estados é que acompanhara a analise de Bergson sobre a
consciéncia. Ndo sendo coisas na memoria, nossas lembrancas mantém as peculiaridades das
situagdes que as causaram, ndo como uma especie de alinhamento de fatos, mas huma contracéo.
Sendo assim, o passado fica “armazenado” naturalmente, dada a especificidade de nossa memoria
de contrair nossa vida mental.

Outro fato que ja seria importante ao menos apontarmos é a forma imediata da memdria,
gue, embora ndo seja tratada exatamente com esse termo por Bergson, percebemos sua existéncia
na medida em relacionamos as duas formas da memaria que vimos anteriormente. Tais formas, a
memoria espontanea e a habitual comunicam-se numa outra forma da memoria, esta, por sua vez,
a que chamamos de imediata, caracteristica do presente. As duas primeiras formas da memoria
podem ser definidas diante daquilo que nossa experiéncia nos mostra, no entanto, sé
compreendemos a dimensdo de tais formas quando, metafisicamente, atentamos para essa forma
imediata de como o passado se insere em nossas agdes. Em outras palavras, a forma imediata da
memoria

(...) é a sintese que define o presente denso de duragdo, e que faz comunicar as
duas primeiras formas de memdria, inscrevendo o passado puro na agdo presente
(via esse misto que € a imagem-lembranga, ou seja, a representagdo do passado)
e também os mecanismos do corpo, puramente instantaneos de direito, em uma
consciéncia e uma historia individual. A distingdo psicolégica das duas
primeiras memorias somente se conhece com a prioridade metafisica da terceira,

coextensiva & duragdo e a consciéncia, e cuja intensidade varia com elas.”
(WORMS, 2000)

%6 Grifo nosso.
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Distinguindo essas duas formas de memoria e levando-se ainda em consideragdo essas

breves ressalvas, passemos ao modo de funcionamento do reconhecimento.

4.4. RECONHECIMENTO - A RELACAO ENTRE LEMBRANCA E PERCEPCAO

Para Bergson, a andlise do reconhecimento consiste ndo somente em descrevé-lo, mas em
abordar os problemas colocados por determinadas teorias do reconhecimento que, por fazerem
abordagens equivocadas, principalmente acerca da percepgao e sua relagcdo com a lembranca, ndo
conseguiram chegar a uma analise coerente deste fato.

Segundo as teorias do reconhecimento criticadas por Bergson, particularmente no
empirismo, o reconhecer seria explicado ao se fazer da lembranga uma espécie de percepcdo
enfraquecida, como se entre percepcdo e lembranca houvesse simples diferenca de grau. Essa
concepcgdo acaba gerando um contra-senso: poderiamos afirmar que o cérebro seria capaz de
armazenar imagens, isso por ndo atentarmos para o fato de que “a lembranca s6 surge uma vez
reconhecida a percepcdo” (MM, 237/98), ou seja, existe uma diferenca de natureza entre ambas.

Provavelmente, esse equivoco acerca da relacdo entre percepcdo e lembranca tenha
surgido da observacao de casos, como bem destaca Bergson, em que 0s pacientes perdiam parte
de sua capacidade de reconhecer devido a alguma patologia psiquica. Nesses casos observava-se
que o0s pacientes apresentavam um certo tipo de reconhecimento mas que nao se estendia a todos
0s ambitos: “O sujeito ndo reconhecia mais, certamente, as ruas de sua cidade natal, tanto que néo
podia nem nomea-las nem se orientar nelas; sabia no entanto o que eram ruas, e que via casas.”
(MM, 238/99-100). Ora, mais uma vez a distincdo de natureza entre lembranca e percepcdo €
pautada: o que pode ser prejudicado é o reconhecimento e ndo a memdria propriamente dita.

Quanto aos modos de reconhecer, um diz respeito a memoria-habito que ja analisamos;
ele consiste basicamente em um reconhecimento automatico voltado para a agdo. Convém
ressaltarmos que esse reconhecimento ja se utilizou da memoria espontanea, mas que ela se

tornou inGtil quando a a¢do passou a ser automatica, ou seja

(...) enquanto aparelhos motores sdo montados sob a influéncia das percepgoes
cada vez mais bem analisadas pelo corpo, nossa vida psicologica anterior esta 1a:
ela sobrevive (...) com todo o detalhe de seus acontecimentos localizados no
tempo. Constantemente inibida pela consciéncia pratica e Gtil do momento
presente, isto &, pelo equilibrio sensério-motor de um sistema estendido entre
percepcdo e acdo, essa memoria aguarda simplesmente que uma fissura se
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manifeste entre impressdo atual e 0 movimento concomitante para fazer passar
suas imagens” (MM, 241/103).

N&o percorreremos aqui os exemplos que Bergson utiliza para ilustrar o reconhecimento
automatico. O que nos importa é enfatizar que este reconhecimento é “(...) no limite, um
reconhecimento no instantédneo, um reconhecimento do qual somente o corpo € capaz, sem que
nenhuma lembranca explicita intervenha. Ele consiste numa agdo e ndo numa representacao”
(MM, 238/100). Poderiamos nos perguntar o porqué de Bergson ter dedicado um capitulo inteiro
de seu livro para descrever minuciosamente, embora de maneira ainda hipotética, o papel do
corpo, ou ainda, 0 modo como este se relaciona primeiramente com 0 mundo: aqui encontramos
uma das situagcdes em que tal analise € imprescindivel. Se temos como base a descrigdo do corpo
feita primeiramente por Bergson, € possivel compreender 0 mecanismo da memdria relativo as
acOes. Desse reconhecimento automatico, assim como do campo de imagens, a meméria foi
retirada 0 méximo possivel, sendo assim temos a possibilidade acdo sem a presenca das
lembrancas.

Sobre esse reconhecimento automatico, o que nos é importante ressaltar € um elemento
motor da memdaria, pois, a nosso ver, ao ignorar o papel do corpo no campo de imagens, Sartre
consequentemente ignorou o caréter pratico de nossa memoria em sua forma de reconhecer
automatica e, consequentemente, afirmou que as lembrangas se inseririam na percepcéo atraves
de uma relacdo de semelhanca, de contigliidade, em poucas palavras, demonstrariam o seu carater
associacionista, tdo rejeitado por Bergson. Todavia, se atentarmos para o carater pratico e
automatico do reconhecimento, temos um associacionismo no nivel do corpo, em reacfes
motoras, e ndo de nossa memdaria.

Desse modo, se as lembrangas estariam ausentes desse reconhecimento, néo seriam elas a
estabelecer relacGes de semelhanca ou contigiiidade. No Ensaio, vimos que 0 associacionismo
poderia definir a consciéncia se nela inserisse concepgdes cabiveis somente ao espaco: estados
justapostos nos quais poder-se-ia apontar uma relacdo de determinacdo entre eles. Mas tal
definicdo nos privaria de uma abordagem correta da consciéncia ja que retira dela sua
caracteristica fundamental de durar. Sendo assim, se hd um associacionismo, ele existe no ambito
fisico, espacializado. Desse modo, “(...) ndo devemos presumir que a consciéncia de um
acompanhamento motor bem regulado, de uma reacdo motora organizada, é aqui o fundamento

do sentimento de familiaridade? Na base do reconhecimento haveria assim, efetivamente, um
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fendmeno de ordem motora.” (MM, 239/101) Em outras palavras, a percepcdo sempre se
prolonga em movimento, ainda que a memoria ndo desenvolva nisso um papel preponderante.

Em nossa vida pratica, o reconhecimento nos serve para usufruirmos daquilo que nos
rodeia. Se a percepcdo é voltada ao agir, nada mais coerente que ela encadear a¢fes automaticas,
visando exclusivamente ao til, sem utilizar as imagens-lembrancas. Sendo assim, “O hébito de
utilizar o objeto acabou por organizar a0 mesmo tempo movimentos e percepcles, e a
consciéncia desses movimentos nascentes, que seguiriam a percep¢do a maneira de um reflexo,
estaria, aqui também, na base do reconhecimento” (MM, 239/101).

Em resumo, “Nossa vida didria desenrola-se em meios a objetos cuja mera presenga nos
convida a desempenhar um papel: nisso consiste seu aspecto de familiaridade. As tendéncias
motoras ja seriam suficientes, portanto, para nos dar o sentimento do reconhecimento. Mas
apressemo-nos a dizer, junta-se ai, na maioria das vezes, outra coisa™*’ (MM, 240/103). Vejamos,
no final de nossa analise sobre a memoria, se Sartre ndo ignorou esse aspecto da percepc¢éo e,
consequentemente, deu as lembrangas tais como descritas por Bergson, um carater de associa¢do
que n&o lhes é proprio.

E justamente a esta “outra coisa”, destacada no paragrafo anterior, que dedicaremos nossa
proxima analise. Sobre dela, Bergson faz uso das expressdes reconhecimento por imagens e

reconhecimento atento.

4.5. 0 RECONHECIMENTO ATENTO

Até entdo, vimos o reconhecimento préprio a meméria corporal, para usar o termo
bergsoniano, a memdria-habito. Mas ha um reconhecimento que exige a intervengdo da memoria
enquanto lembrancas e é através desse reconhecimento que experienciamos 0 misto que € nosso
presente: um misto de percepcdes e lembrangas, mais precisamente, a unido de estados motores e
de lembrancas. Sendo assim, o reconhecimento é o ponto de contato entre passado e presente,
entre memdria pura e percepcdo. Ora, a unido entre memodria e percepcdo € aquilo que
chamaremos de percepgdo concreta, uma aproximacao entre a percepgdo do corpo (tal como

vimos no capitulo | de Matéria e memdria) e a memdria em seu estado puro.

47 Grifo nosso.
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Tal reconhecimento nos permitira ndo somente compreender como Bergson caracteriza a
memoria espontanea, esta que aguarda uma “fissura” para expor suas particularidades, mas
também a peculiaridade da consciéncia diante de nossas agdes no presente. Esse reconhecimento,
considerado pelo filosofo como atento, é “aquele que exige a intervengdo regular das
lembrancas” (MM, 244/107), mas em que consiste essa aten¢do?

Antes de nos dedicarmos a resposta, enfatizemos que a relacdo entre lembrancas e
percepc¢do € uma das criticas mais acirradas de Sartre, pois este afirma que além de serem meras
copias localizadas na meméria, as lembrangas teriam um carater magico na medida em que sua
relacdo com a percepgdo ndo seria clara na analise de Bergson. As lembrangas realmente
possuem tal estatuto? Primeiramente, a grande questdo é saber se “é a percepc¢do que determina
mecanicamente o aparecimento das lembrancas, ou sdo as lembrancas que se dirigem
espontaneamente a percepcao” (MM, 244/107-108) e, compreendendo tal relacdo, saberemos se
Bergson incorreu nos equivocos mencionados por Sartre.

Sendo a percepgdo dependente do sistema nervoso, mais precisamente dos movimentos
deste Ultimo, e se fosse ela a responsavel pelo surgimento das lembrancgas, poder-se-ia afirmar
que a memoéria seria apenas uma funcéo do cérebro*® e mesmo que o cérebro seria capaz de criar
imagens de acordo com sua necessidade. Ora, a teoria da percepg¢do pura nos serviu para afirmar
exatamente o contrério: o cérebro é um 6rgdo de acdo, ndo de representacdo. As andlises de
casos®® em que o que desaparece depois de uma lesdo no sistema nervoso é somente nossa
capacidade de agdo e ndo as nossas lembrancas nos confirmam que o cérebro ndo guarda as
lembrangas, localizadas como objetos em gavetas. Obviamente, se memoria e percep¢ao
trabalham juntas, uma lesdo poderia fazer com que a memdria ndo nos auxiliasse da melhor
forma possivel, mas nossas lembrancgas continuariam a existir, sempre a espera de se inserir numa
percepcao.

Sendo assim, ndo € a percepcdo que determina mecanicamente o0 aparecimento das
lembrancas. Vejamos entdo se as lembrancas iriam espontaneamente ao encontro da percepgéao.

Como vimos brevemente, nossa memdria tem um carater espontaneo na medida em que as
lembrancas se apresentam sem que fagamos nenhum esforco em determinadas situagfes. No

entanto, essa espontaneidade seria totalmente desmotivada, entregue ao mero acaso? No sonho

“8 A esse respeito cf. 107-109/243-245, MM.
9 A esse respeito cf. 85-112/123-150 MM.
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ocorre um relaxamento de nossos Orgdos perceptivos, as imagens nos apareceriam
espontaneamente j& que nosso corpo, voltado a acdo, ndo as evoca com vistas ao agir. No entanto,
na relacdo com a percepgdo nossa experiéncia nos mostra que tendemos a intensifica-la,
buscando em nossa memoria tudo o podera auxiliar nossas a¢des: nisso consistiria a atencao.

A atencdo sairia das acOes reflexas proprias ao reconhecimento habitual, buscando uma
“cooperacdo” da memaria. Sendo assim, compreendemos que a atencdo seria um esforgo de
analise que teria, segundo Bergson, duas “funcdes”. A negativa seria uma “volta para tras do
espirito que renuncia a perseguir o efeito Gtil da percepcgdo presente: haverd uma inibicdo de
movimento, uma acdo de detencdo.” (MM, 246/110), a positiva, quando ocorre uma volta ao

objeto na medida em que as lembrancas vém a inserir-se na acéo.

E a operacdo poderia prosseguir sem fim, a memoria fortalecendo e
enriquecendo a percepcao, que, por sua vez, atrai para si um ndmero crescente
de lembrancas complementares. (...) Imagem por imagem, prefeririamos
comparar o trabalho elementar da atengdo ao do telegrafista que, ao receber um
telegrama importante, torna a expedi-lo palavra por palavra ao lugar de origem
para verificar sua exatidio. (MM, 247/111).%°

Deste modo, sobre a questdo de se as lembrangas vao espontaneamente ao encontro da
percepcdo, podemos responder afirmativamente, mas ndo ao acaso, ndo se acrescentam a
percepcdo sem motivos. Embora possua um carater esponténeo, isso ndo implica carater magico
da memdria quanto a insercdo das lembrancas na percepcéo. O que Sartre ignorou foi esse carater
motor do reconhecimento que, mesmo atento, tem em sua base a tendéncia ao agir.

Reconhecer atentamente ndo é apenas lembrar-se, é retornar ao objeto “reconstruindo-o0”,
€ uma recriacdo na medida em que as lembrancas voltam ao objeto enriquecendo a percepgdo que
temos dele. A atencdo seria, entdo, “a misteriosa operacdo pela qual 0 mesmo 6rgéo, percebendo
no mesmo ambiente 0 mesmo objeto, descobre ai um numero crescente de coisas” (MM,
246/110). Doravante, o reconhecimento atento ndo somente confirma a existéncia das lembrancas
mas também € um indicio da liberdade do individuo. O espirito evoca as lembrangas para a
percepcdo de acordo com a atengdo que remete ao objeto, percepgdo esta que poderd ser tanto
mais enriquecida quanto maior o espirito “aproveitar” de sua liberdade.

Como j& haviamos mencionado anteriormente, 0 corpo — ou 0 sistema motor — é onde

memoria e percep¢do se unem. Entretanto, ndo confundamos este carater motor com uma

% Grifo nosso.
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indistingdo de natureza, ou uma superioridade da percepcédo em relacdo a lembranga, “(...) toda
imagem-lembranca capaz de interpretar nossa percepgdo atual insinua-se nela a ponto de ndo
podermos mais discernir o que € percepgdo e o0 que é lembranga” (MM, 249/113), ou seja, iSO
ocorre no apice do agir como uma tendéncia natural ao ser humano, o que ndo implica que
lembranga e percepcdo sejam a mesma coisa. O que ocorre, nas palavras de Bergson, é que
“nossa percepgdo distinta é verdadeiramente compardvel a um circulo fechado, onde a imagem-
percepcdo dirigida ao espirito e a imagem-lembranca langada no espaco correriam uma atras da
outra.” (MM, 249/113).

Mas somente essa analise da relacdo entre lembrancas e percep¢do ndo nos basta para
compreendermos a dimensdo da memdria da obra bergsoniana. Por enquanto, o que enfatizamos
foi uma comunicacdo entre elas no ambito mais basico possivel da agdo, 0 que nos permitiu
apenas apontar uma distingdo de natureza entre elas assim como as caracteristicas basicas do
reconhecimento atento. Resta-nos compreender melhor em que consiste a memdria pura enquanto
passado que vem a se acrescentar em nossa percepcao. Para tanto, é preciso que compreendamos
a dimensdo do tempo na filosofia bergsoniana. Tempo esse que comecaremos a analisar atraves

de algo bem peculiar nas obras de Bergson: a concepcdo de passado.

4.6. PERCEPCAO CONCRETA - AS LEMBRANCAS E O PRESENTE

Como vimos, a lembranca-imagem se insere na percepcdo, que, por sua vez, “esta
impregnada das lembrangas-imagens que a completam interpretando-a” (MM, 276/147). No
entanto ha um outro &mbito do qual as lembrancas-imagens “se destacam” para se materializarem
na percepcao atual. Tal ambito é o da lembranga pura.

Sendo assim, teriamos a lembranga-imagem — aquela que se inseriu na percepcdo —
como um “meio termo” da relacdo entre lembranca pura e ato perceptivo, entretanto esse meio
termo ndo é precisamente limitado: ndo ha uma divisdo, no sentido literal da palavra, entre
lembranga pura, lembranca imagem e percepcao a moda de objetos dispostos no espaco. Elas séo
um constante devir, no qual, alids, hda uma independéncia de direito da lembranga pura, ou
melhor, de nosso inconsciente, ou seja, a diferenca entre elas se constitui em termos de atual e
virtual; a lembranca pura se conserva virtualmente e se tornara atual na medida em que se insere

nas agdes do corpo.
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Entretanto, virtual e atual devem ser considerados temporalmente, ndo no tempo
homogéneo do qual j& mencionamos as caracteristicas, mas na duracdo propriamente dita. E
exatamente isso que deixou de ser considerado pelo associacionismo e resultou naquilo que é o
Sseu erro mais constante, a saber, “substituir essa continuidade do devir, que é a realidade viva,
por uma multiplicidade descontinua de elementos inertes e justapostos” (MM, 277/ 148). Em
poucas palavras, a retirada do carater temporal do passado e do presente culminou numa nogéo

associacionista de nossa experiéncia, ja que

(...) a diferenca entre presente e passado ¢ uma diferenca de fungdo, no que diz
respeito a acdo do corpo: 0 momento presente ndo é sendo aquele em que a
percepgéo opera um recorte no mundo das imagens em vista da acdo, enquanto o
passado é impotente. Mas essa diferenca pragmatica ndo é absoluta: ela ndo
exclui uma continuidade temporal entre eles, pois, se por um lado o presente € a
consciéncia do corpo, e é por isso ativo e oposto ao passado, por outro lado ele é
também duracéo: @ medida que a consciéncia presente € a contracdo do passado
e do futuro imediatos, ela “ja € memaoria”; por isso, 0 presente se inscreve numa
continuidade como passado. (MARQUES, 72)

Ao separarmos®’ o presente do passado como dois pontos espacialmente dispostos, ndo
nos situamos na duracdo®?, ndo compreendemos que o presente estende-se a0 mesmo tempo sobre
0 passado e o futuro. Para Bergson, “O passado ndo s coexiste com o presente que ele foi, mas
— como ele se conserva em si (a0 passo que o presente passa) — é o passado inteiro, integral, é
todo 0 nosso passado que coexiste com cada presente” (DELEUZE, 2004. p. 46).

Assim, as lembrancas ndo sdo “pedacos” de memdria: cada lembranca coexiste com o

passado todo, lembranca esta que se atualiza no presente. A memoaria, nas palavras de Bergson:

(...) responde ao apelo de um estado presente através de dois movimentos
simultaneos, um de translacdo, pelo qual se dirige por inteiro ao encontro da
experiéncia e se contrai mais ou menos, sem se dividir, em vista da acéo, o outro
de rotacéo sobre si mesma, pelo qual se orienta para a situagdo do momento a
fim de apresentar-lhe a face mais atil. (MM, 307-308/188).

Deste modo, a lembranca pura, que é a memdria propriamente dita, e a lembranca-
imagem, que seria a atualizacdo de imagens na percepcdo, seriam uma continuidade da vida

psiquica diante de nossa atencdo a vida: o passado como um todo no momento presente. Sendo

%! Bergson insiste na diferenca entre presente e passado, diferenca que é pragmatica ( por conta do papel do corpo),
mas que ndo exclui a continuidade temporal entre eles. : p.281-282

52 Desde 0 Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia até Evolucéo criadora, a nogio de duracio ganha novos
sentidos. Entretanto, ficamos aqui com a definicdo dada no Ensaio: “é a forma que toma a sucessdo dos nossos
estados de consciéncia quando nosso eu se deixa viver, quando se abstém de estabelecer uma separagdo entre o
estado presente e os estados anteriores” (DI, 67/74-75).
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assim, a realidade psicoldgica consiste em um misto de lembranga e percepcdo, misto este que
Bergson pretende analisar “separando” seus termos na analise da percepgdo pura de forma a
mostrar que se tratam de duas instancias diferentes, ou seja, hd uma diferenga de natureza entre
elas e ndo apenas de grau sem, no entanto, retirar da vida psicoldgica seu constante devir.

Reitera-se aqui que a lembranga ndo é de forma alguma uma percepc¢do enfraquecida,
assim como a percep¢do ndo € uma lembranca mais forte. Nisso consiste um dos equivocos da
psicologia: uma andlise equivocada da memdria que mistura lembranca e percep¢do como se a
diferenca entre elas se tratasse de grandezas intensivas.

Outro equivoco pode ser percebido quando a psicologia trata o passado como aquilo que
deixou de existir e que sO é constituido na medida em que se faz como presente, como se passado
e presente estivessem separados como dois pontos no espago quando O que ocorre € uma
coexisténcia entre ambos, nas palavras de Deleuze: “O passado e o presente ndo designam dois
momentos sucessivos, mas dois elementos que coexistem: um, que é o presente e que ndo para de
passar; 0 outro, que é o passado e que ndo para de ser, mas pelo qual todos os presentes
passam.”(2004, p. 45)

O presente, por esséncia sensorio motor, “é aquilo que me interessa, 0 que vive para mim,
e por assim dizer, 0 que me provoca a acdo, enquanto meu passado é essencialmente
impotente.”(MM, 280/152). No entanto, ndo podemos compreender presente e passado como

instancias separadas: 0 presente traz consigo o passado em seu carater imediato.

A consciéncia ilumina com seu brilho, a todo momento, essa parte imediata do
passado que, inclinada sobre o futuro, trabalha para realiz&-lo e agregé-lo a si.
Unicamente preocupada em determinar deste modo um futuro indeterminado,
ela poderé espalhar um pouco de sua luz sobre aqueles dos nossos estados mais
recuados no passado que se organizariam utilmente com nosso estado presente,
isto €, com nosso passado imediato; o resto permanece obscuro. E nessa parte
iluminada de nossa histéria que estamos colocados, em virtude da lei
fundamental da vida, que é uma lei de acdo: dai a dificuldade que
experimentamos em conceber lembrangas que se conservariam na sombra.
Nossa repugnancia em admitir a sobrevivéncia integral do passado deve-se
portanto a propria orientacdo de nossa vida psicoldgica, verdadeiro desenrolar de
estados onde nos interessa olhar isso que se desenrola, e ndo 0 que esta
inteiramente desenrolado. (MM, 291-292/167)

Observemos que as lembrangas constituem um aspecto fundamental da memoria.
Veremos, em nosso capitulo final, o outro aspecto importante: a contracdo. Trata-se, por

enquanto, de perceber que o passado esta como um todo no presente porque ha essa contragao
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dos diversos “niveis” de nossa histéria individual. As lembrancas ndo estdo isoladas, s&o0 uma
dilatacdo maior ou menor dessa contracdo que caracteriza o passado, nossa memoria enquanto
lembrancas virtuais: N&o se trata de uma regido que conteria tais elementos do passado ou tais
lembrancas, em oposi¢do a uma outra regido, que conteria outros elementos e lembrancgas. Trata-
se de niveis distintos, cada um deles contendo todo nosso passado, mas em um estado mais ou
menos contraido. (DELEUZE, 2004. p. 47). Ou ainda, que ha

(...) um “passado em geral”, que ndo é passado particular de tal ou qual presente,
mas que é como que um elemento ontol6gico, um passado eterno e desde
sempre, condicéo para a “passagem” de todo presente particular. E o passado em
geral que torna possiveis todos os passados. Colocamo-nos inicialmente, diz
Bergson, no passado em geral: o que ele assim descreve é o salto na ontologia.
Saltamos realmente no ser, no ser em si, no ser em si do passado. (DELEUZE,
2004. p. 43).

Compreendendo como o passado é caracterizado por Bergson, percebemos a passagem da
realidade psicoldgica — atualidade da lembranca na percepcdo — para a ontologia presente em
Matéria e memoria. E importante mostrar como esse passado, enquanto contragdo, é aquilo que
caracteriza nossa subjetividade na medida em que € nossa histéria individual — aquilo que

caracteriza nosso caréter, o qual

(...) sempre presente em todas as nossas decisdes, é exatamente a sintese atual de
todos 0s nossos estados passados. Sob essa forma condensada, nossa vida
psicoldgica anterior existe inclusive mais, para nés, do que o mundo externo, do
qual nunca percebemos mais do que uma pequena parte, enquanto ao contréario
utilizamos a totalidade de nossa experiéncia vivida. E verdade que a possuimos
apenas como um resumo, e que nossas antigas percepgdes, consideradas como
individualidades distintas, nos ddo a impressdo ou de terem desaparecido
totalmente ou de sé reaparecerem ao sabor de seu capricho. Mas essa aparéncia de
destruicdo completa ou de ressurreigdo caprichosa deve-se simplesmente ao fato
de a consciéncia atual aceitar a cada instante o (til e rejeitar momentaneamente o
supérfluo. Sempre voltada para a acdo, ela somente é capaz de materializar, de
nossas antigas percepcOes, aquelas que se organizam com a percepgéo presente
para concorrer a decisdo final. (MM, 288/163)

O carater do individuo seria, assim, a manifestacdo consciente da totalidade do passado
em nossas acdes presentes®, uma manifestacdo que se constitui no minimo como indicio da
conservacao, da existéncia e da unidade da memoria.

Antes de passarmos & concepcdo bergsoniana de planos de consciéncia, ja podemos

indicar que a percepcao concreta esclarece aquilo que devemos compreender por consciéncia em

%% Grifo nosso
% A esse respeito cf. MARQUES, p. 75.
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Matéria e memoria. Como vimos, a consciéncia é, no campo de imagens, uma escolha
pragmatica. Enquanto percepg¢do concreta, a consciéncia, ja com a “ajuda” da memdria, tem por
funcdo o discernimento no agir: a consciéncia esta precisamente vinculada a acéo, é “apenas
sindbnimo de acdo real ou de eficacia imediata” (MM, 283/157). Entretanto, “se a consciéncia nao
€ mais que a marca caracteristica do presente, ou seja, do atualmente vivido, ou ainda, enfim, do
que age, entdo o que ndo age podera deixar de pertencer a consciéncia sem deixar
necessariamente de existir de algum modo.” (MM, 283/157). Do mesmo modo que a concepgao
de consciéncia nos serviu para compreender como passado e presente se relacionam em nossas
acOes, serviu para indicar um ambito que foge ao seu dominio: o inconsciente, ou aquilo que
caracteriza nossa vida mental e, consequentemente, também 0 nosso carater. Passemos entdo ao
papel dessa existéncia do nivel inconsciente, iniciando por aquilo que seria sua “estrutura”: os

planos de consciéncia.

4.7. OS PLANOS DE CONSCIENCIA

Embora enfatize o carater de constante devir de nossa vida psicoldgica, Bergson, ndo
teria, segundo Sartre, escapado de um associacionismo que ele tanto critica quando tratou da
memoria em termos de planos de consciéncia. Por mais que Bergson s6 mencione em seu livro 0s
termos “planos de consciéncia” na conclusdo, onde supostamente o leitor ndo veria tal abordagem
com um olhar associacionista diante do tdo enfatizado carater progresso da memoria, vejamos se
ISSO caracterizaria uma incoeréncia ou algo que retirasse a legitimidade da filosofia bergsoniana.

Do mesmo modo como o primeiro capitulo de Matéria e memdria tem um objetivo
especifico mostrar qual o papel do corpo mediante a teoria da percepc¢do pura, o terceiro capitulo
sera dedicado a precisar 0 papel da consciéncia, dessa vez ndo somente como voltada & agdo, mas
enquanto memoria. No entanto, embora pouco comentado, este capitulo parece ter uma
importancia maior do que inicialmente lhe damos. 1sso porque ele parece ultrapassar a analise a
qual se propOe, a saber, o papel da inconsciente, tornando-se peca chave para a compreensao
tanto da hipdtese do campo de imagens exposta primeiramente, quanto daquilo que sera objeto do
altimo capitulo, uma metafisica com base nos graus de realidade. Além disso, tal capitulo nos

servira de base para questionarmos a critica sartriana de que os planos de consciéncia na filosofia
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de Bergson nada mais seriam que uma evidéncia da adesdo do autor de Matéria e Memdria ao
associacionismo.

A critica bergsoniana ao associacionismo se baseia na conclusdo, exposta principalmente
no segundo capitulo atraves da analise da afasia, de que ndo ha uma mera diferencga de grau entre
percepcao e lembranga, mas que elas se diferem em natureza. Encontramos a importancia da
minuciosa teoria da percepcdo pura para essa conclusdo, pois é nesta que se desfaz a idéia da

percep¢do como um conhecimento puro, especulativo. Esse equivoco, nas palavras de Bergson,

Repousa, em udltima analise, sobre uma falsa idéia da natureza e do objeto da
percepcédo exterior. N&o se quer ver na percepgdo mais do que um ensinamento
dirigido a um espirito puro, e com um interesse inteiramente especulativo.
Entdo, como a propria lembranca é ela propria, por esséncia, um conhecimento
desse tipo, uma vez que ndo tem mais objeto, entre percepcdo e lembranca
somente se podera encontrar uma diferenca de grau, a percep¢do deslocando a
lembranca e constituindo assim nosso presente, simplesmente em virtude da lei
do mais forte. (MM, 279-280/151-152)

Quanto ao fato de que as lembrangas se acrescentam a nossa percepgao, isso ndo nos
deixa duvida. Que nosso passado seja um todo no presente, também ja o expomos do modo como
Bergson lhe concebe. No entanto, é exatamente essa conservagdo das lembrancas algo que nédo
teria sido claramente abordado por Bergson. A questdo do inconsciente e de sua associagdo com
0 presente que ainda permanece obscura. Obscuridade essa que €, no minimo, atenuada quando
chegamos aos planos de consciéncia tais como Bergson os define.

A percepcao pura se mantinha no ambito da acéo. Posteriormente, quando a memoria foi
restituida ao seu lugar de direito, vimos que as lembrancas se acrescentam a percepcao de modo a
auxiliar em nosso agir. Para tanto é necessario o esforgo de atencdo. Esse esforco de atengdo que
ird ser base para a compreensdo dos planos de consciéncia, pois é através dele que langamos ao
ambito da percepcdo uma espécie de reconstru¢cdo do objeto por ndés mesmos. Quando nos
utilizamos da realidade exterior, inserimos em nossa percepcdo um numero enorme de
representacfes que nos ajudardo a fazer uso dos objetos da melhor forma possivel, nisso consiste
uma variacdo das lembrancas fruto da atengdo, esforgo do espirito pelo qual “o mesmo 6rgao,
percebendo no mesmo ambiente 0 mesmo objeto, descobre ai um nimero crescente de coisas”
(MM, 246/110). Mas qual a verdadeira importancia desse esfor¢o?

O trabalho de atencdo é um trabalho de redobramento ou desdobramento do

objeto: ele lhe “criou” ou Ihe “recriou” sem cessar, e projeta sobre ele, o objeto
exterior, a imagem interior que ele o formou. A “concentracdo” sobre o objeto é
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tal, segundo Bergson, que o espirito ndo percebe que ele Ihe substituiu suas
lembrancas: assim eu creio “ver” quando eu adivinhei, e na palavra que eu li ou
ouvi, ha de inicio o sentido que eu compreendi e, no sentido forte da palavra,
antecipei. E essa projecio sem interrupgao, que é o trabalho préprio do espirito.
E este “movimento”, ou melhor, pois isso ndo é um movimento, este ato, o qual
é preciso atribuir uma fonte prépria. Em outras palavras, é justamente porque a
lembranca deve retornar ao objeto percebido e enriquecer a percepcdo que ela
ndo o pode fazer a ser por um ato sui generis do espirito: a operacdo especifica
da memdria bergsoniana, € menos a reminiscéncia que vai procurar a lembranca,
gue a atualizacdo que lhe propulsa na percepcdo, aqui chamada atencéo.
(WORMS, p. 93, 1997)

Na percepgdo pura tinhamos uma especie de ponto de contato entre sujeito e objeto.
Temos no esfor¢o de atencdo uma mengdo a esse ponto: nos percebemos o0 objeto e voltamos a
ele, enriquecendo-o através do nosso esforco de atencdo num trabalho descontinuo que se
caracteriza por saltos no passado, ou melhor, na memoria, recriando o objeto.

Esses saltos se ddo pelos diversos planos de consciéncia, mas o0 que prova a existéncia
desses planos e, em ultima instancia, do inconsciente? Isso é algo que Sartre afirma ndo ter sido
esclarecido por Bergson. O filésofo de Matéria e memoria teria realmente fracassado nesse
aspecto?

Quanto a prova desses estados, Bergson dedica diversas paginas exemplificando varios
fatos que atestariam a existéncia desses planos. Quanto a mostrar de onde vém tais estados,
realmente Bergson ndo se referiu a isso, dado que ndo era seu objetivo, definitivamente,
responder a tal questdo. Possivelmente, Sartre esperava que juntamente com a prova dessa
existéncia fosse explicitado de onde eles viriam, o que para ele gerou suposi¢des insatisfatorias
quanto ao inconsciente. Sendo assim, ndo houve fracasso da parte de Bergson, ja que ele sequer
se propds a resolver esse questionamento sobre a origem do inconsciente.

E inegavel que a diferenciacdo entre lembranca e percepcdo constitui uma etapa
importante para a afirmacdo de um ambito inconsciente, ambito este da memdria pura. Ao
mesmo tempo em que a diferenciacdo especifica o papel do cérebro na medida em que este se
torna um ponto de convergéncia “a duas espécies de representagdes, uma no objeto, pela
percepcdo, a outra no sujeito pela memoria ou pela atencdo” (WORMS, 96), enfatizando o
aspecto motor de nossa relagdo com o mundo, ela também nos mostra que a conservagdo das
lembrangas pode ser pensada como inconsciente, ja que nossas atitudes podem ser analisadas

tendo como base seu aspecto pratico, por sua vez, auxiliado pela memoria.
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Em outras palavras, o proprio presente enquanto ideo-motor nos indica a existéncia do
inconsciente, nas palavras de Bergson, “Todo o mundo admite, com efeito, que as imagens
atualmente presentes em nossa percep¢do ndo sdo a totalidade da matéria. Mas, por outro lado, o
que pode ser um objeto material ndo percebido, uma imagem ndo imaginada, a ndo ser uma
espécie de estado mental inconsciente?” (MM, 284/158).

Quer seja para os realistas quanto para os idealistas, ha uma evidéncia de que as imagens
ndo sdo criadas instantaneamente diante de uma percepcdo, mas que ja existiam
inconscientemente, isto, alias, € algo que o proprio senso comum afirma. Sendo assim, o que
parece estar em questdo ndo é a existéncia, mas sim em que ela implica, quais as conseqiliéncias

que podemos tirar dela.

O essencial estd menos nesta prova global de existéncia que no critério que
fornece a oposicdo com a consciéncia. O mais importante ndo € talvez
compreender em qual sentido as lembrancas se conservam “em si”. Se as
lembrancas se conservam de maneira inconsciente, isto sera de inicio em uma
oposicgéo radical com o modo consciente de doacdo dos objetos ou das imagens:
que os objetos se apresentem como distintos, separados no espaco da percepgéo
por intervalos de vazios, € preciso pensar a conservacao global das lembrangas
como uma totalidade confusa e indistinta por esséncia. (WORMS, p. 97, 1997)

No Ensaio, tinhamos a distincdo entre espago e consciéncia como fundamental para
compreendermos a nogdo de duragdo. De certa maneira, encontraremos em Matéria e memoria a
mesma distin¢do, no entanto, com objetivos diferentes, ou antes, objetivos que ultrapassam as
questdes do Ensaio rumo a uma metafisica da matéria que vem a corroborar, no ultimo capitulo,
as andlises dos capitulos anteriores da obra.

Na percepcdo pura, tivemos a consciéncia em seu estado minimo, quase anulado, diante
da qual definiu-se a fungdo pragmatica do corpo: nosso presente era somente motor e a
consciéncia consistia somente em escolhas. Com a memdria restituida ao seu lugar, assim como
com a analise da atengcdo e do modo como o passado se atualiza, temos a consciéncia imediata
como voltada ao agir mas que, inserida no tempo, na duragdo propriamente dita, torna-se uma
mediadora entre 0s mecanismos motores da percepcdo e da memoria pura. Compreendemos
melhor, entdo, a forma da memédria dita imediata a qual mencionamos anteriormente, sendo ela
uma espécie de sintese que fazia comunicar as duas formas de memdria: é essa consciéncia

imediata que nos torna possivel o presente tal como o vivemos.
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Todavia, se a consciéncia tem por foco a acdo, é pelo papel que a memdria desempenha
que passamos a considera-la ndo como uma passividade diante as a¢des do corpo. Mesmo
imediata, essa consciéncia do presente ja traz em si o aspecto principal da memaria, ou melhor, ja
é propriamente memdria na medida em que contrai 0s instantes de nossa vida interior assim como

também os instantes da realidade exterior, ja € propriamente vontade.

E isto que permite compreender como essa consciéncia nio recebe as
lembrancas de maneira passiva na percepcdo mais, superando sua diferenca de
natureza, pode se elevar no passado por um ato de tenséo e de extensdo de si, e
explorar sua propria profundidade escondida. A consciéncia toma agora a forma
de uma memoria, e esta nada mais é por sua vez, que um esfor¢o, a marca
incontestavel segundo Bergson, justamente por sua variagcdo de intensidade, por
seus graus proprios, de uma subjetividade. (WORMS, p. 99, 1997)

Esses graus proprios sdo os planos de consciéncia. Segundo Sartre, aqui estaria a prova do
associacionismo bergsoniano. Porém, ndo sdo planos divididos e justapostos a moda de objetos
no espago nos quais, pelo esforco de atencdo, ligariamos uma percepcao a uma lembranga, como
se esta Ultima fosse espacialmente localizada. O que a consciéncia faz é um salto ao todo do
passado, ou seja, a memdria como um todo, que se dilata ou se contrai e retorna ao objeto,
enriquecendo o ato perceptivo. “H4, enfim, tons diferentes de vida mental, e nossa vida
psicoldgica pode se manifestar em alturas diferentes, ora mais perto, ora mais distante da acéo,
conforme o grau de nossa aten¢édo a vida.” (MM, 166/07)

Esses planos de consciéncia j& estavam indiretamente presentes no Ensaio, quando
Bergson afirmava que a liberdade admite graus, o que percebe-se pelas noc¢des de “eu superficial”
e “eu profundo”. Quanto mais préximos estivermos de nossa a¢do, de nossa percep¢ao, nossa
vida se desenvolve no plano mais superficial de nossa interioridade, no presente propriamente
dito. Ao buscarmos mais profundamente nossas lembrancgas, iremos aos planos de consciéncia
mais profundos, 0 mesmo ocorre no sonho, por exemplo, onde o carater pratico de nossas a¢oes
ndo se apresenta e o de nossas lembrangas flui espontaneamente. Em outras palavras, “se nosso
passado permanece quase inteiramente oculto para nos porque € inibido pelas necessidades da
acdo presente, ele ird4 recuperar a forca de transpor o limiar da consciéncia sempre que nos
desinteressarmos da acdo eficaz para nos recolocarmos, de algum modo, na vida do sonho” (MM,
295/171).

Sendo assim, a metéafora bergsoniana do cone pretende ilustrar o0 modo como nossa

consciéncia se desenvolve em graus, mais proximos ou distantes da ag&o:
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Se eu representar por um cone SAB a totalidade das lembrangas acumuladas

em minha memoria, a base AB, assentada no passado, permanece imdvel,

enquanto o vértice S, que figura a todo momento meu presente, avanca sem

cessar, e sem cessar também toca o plano mével P de minha representacdo

¢ atual do universo. Em S concentra-se a imagem do corpo; e, fazendo parte do

/ V ] plano P, essa imagem limita-se a receber e a devolver as a¢fes emanadas de
todas as imagens de que se compde o plano. (MM, 293/169)

O passado se conserva em si mesmo>, mais precisamente, as lembrancas se conservam na
temporalidade compreendida como duracdo. Nosso carater, que nada mais é que a sintese atual de
nosso passado ou de nosso inconsciente, é nossa historia de vida, para utilizar os termos presentes
no Ensaio, € o nosso “eu profundo”. Tal conservacdo do passado j& é indicada pela nossa
consciéncia imediata que, sendo um misto de percepcao e memaria, contrai 0 passado no presente
a0 mesmo tempo em que conserva cada “instante” de nossa vivéncia. Mais precisamente, essa
consciéncia seria 0 que uniria as formas da memoria que mencionamos anteriormente: memaria
corporal e memaria pura estariam intimamente ligadas. O corpo também teria ai o seu papel:
seria também responsavel pela inser¢cdo do passado no presente, assim como um intermediario
entre o espirito e 0 mundo.

Sendo assim, compreendemos melhor o papel do corpo, tal como visto na teoria da
percepcdo pura: ndo seria ele o primeiro plano de consciéncia, obviamente ndo como os da
memoria pura, mas onde a consciéncia volta ao objeto percebido inserindo suas lembrancas no
ato perceptivo?

Esse primeiro “plano de consciéncia” que seria 0 corpo ja nos da as condi¢des primeiras
da consciéncia, a saber, seu interesse pratico e pragmatico: a necessidade de viver, de agir, ja
seria prépria de uma consciéncia diante da atencdo a vida, deduzi-la seria desnecessario. Tal
deducdo ndo era o objetivo de Bergson quando este colocou o corpo na base de sua teoria da
percepcao pura: tal teoria pretendia encontrar um ponto de contato com o objeto, contato este que
ocorreria quando retirou-se do corpo todo o seu aparato subjetivo, procurando aproximar ao
mAaximo o corpo das imagens que o cercavam.

Sendo assim, na percepcdo pura foi tratado de um &mbito da realidade: aquele da matéria.

Com a memoria, temos o0 &mbito que, por sua vez, muito se difere do exterior. Embora tenhamos

%% A esse respeito, cf., 165-167/289-292, MM.
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encontrado um ponto de contato entre o sujeito e o objeto dado pela percepcéo, Bergson parece
querer enfatizar exatamente aquilo que nos distingue da matéria: a duracdo. Mais importante que
definir a consciéncia ou “deduzi-la”, era apontar diferentes graus de realidade: a matéria de um
lado, a memoria de outro, cada qual com o seu ritmo proprio. Se a memoria contrai 0s instantes
de nossa percepcdo interior, o que nos diferencia da realidade exterior é precisamente essa
contragao: esse ritmo préprio que ndo deixa no mesmo nivel das coisas é exatamente o que nos
diferencia da matéria.

Ao chegarmos aos planos de consciéncia, alcangcamos uma visdo mais abrangente de
Matéria e memoria, compreendemos que a teoria da percep¢do pura pretendia mais do que
simplesmente afirmar que a percepcdo ndo é conhecimento puro, assim como a analise da
memoria enquanto planos de consciéncia pretendia mais do que mostrar o desenvolvimento de
nossa vida anterior: ambas se complementam para afirmar graus de realidade, em que a matéria é
0 ritmo da duracdo mais dilatado e a memdria o mais contraido. Vejamos mais detalhadamente
como esses ritmos de duracdo indicam uma possivel unido entre corpo e espirito sem inserir uma

separacdo radical entre seus termos.
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CAPITULO V

DUALISMO: A RELACAO ENTRE MATERIA E ESPIRITO

5.1. INTRODUCAO

Depois de havermos mostrado a relacdo entre percepgdo e lembranga, faremos uma
analise mais detalhada da memaria enquanto duragdo, pois chegamos aqui ao ponto central da
filosofia bergsoniana da obra Matéria e memdria, o qual pretende mostrar que o dualismo corpo-
espirito foge aos equivocos metafisicos tradicionais quando ndo se coloca uma barreira
intransponivel entre seus termos, quando encontra-se um ponto de contato entre eles que indica,
ao mesmo tempo, aquilo que os aproxima e os afasta, a saber, a duragéo.

Todo o percurso de Matéria e memdria tem por objetivo expor a relagdo do corpo com o
espirito, mais precisamente definir sua possivel unido. Diante disso, Bergson mostra que o corpo
é “sempre voltado para a acdo” (MM, 316/199) e, através da relacdo entre percepcdo e memoria,
que o0 corpo ndo cria representacdes e ndo as guarda em sua fisiologia. Portanto, a memaria, ou
melhor, o espirito, é algo diverso da matéria, em outras palavras, “a mesma observacdo
psicoldgica que nos revelou a distincdo da matéria e do espirito nos faz ver sua unido” (MM,
317/201), isso porqué pode-se indicar que a percepcdo, embora faca parte mais das coisas que de

nds, tem sempre o auxilio da memoria, ou antes, do espirito. Sendo assim,

Pelo lugar que ocupa a todo instante no universo, N0SSO COrpo marca as partes e
0s aspectos da matéria sobre os quais teriamos a agdo: nossa percepgdo, que
mede justamente nossa acgdo virtual sobre as coisas, limita-se assim aos objetos
que influenciam nossos 6rgdos e preparam nossos movimentos. No que diz
respeito & memoria, o papel do corpo ndo é armazenar as lembrangas, mas
simplesmente de escolher, para trazé-la a consciéncia distinta gracas a eficacia
real que Ihe confere, a lembranga Util, aquela que completard e esclarecera a
situacédo presente em vista da acdo final. (MM, 316/199).

O problema das teorias que trataram da unido entre corpo e espirito foi compreender essa
relacdo como ocorrendo entre termos incomunicéveis entre si, 0s quais, por sua vez, consistem no
extenso e no inextenso, na qualidade e na quantidade. Faziam um termo ser a origem do outro, a
moda de uma experiéncia magica: o idealismo fazia da realidade fruto do espirito — uma

construgdo do mesmo — ja o materialismo, fazia nascer o espirito da matéria; “Dessas duas



101

doutrinas opostas, uma atribui ao corpo e a outra o espirito um dom de criacdo verdadeira.” (MM,
318/201).

Essa “separacdo” entre extenso e inextenso, entre a qualidade e a quantidade, nos indicam
um procedimento comum na filosofia bergsoniana: a separagdo, ao menos de direito, de
“instancias” que se relacionam constantemente em nossa vida e, por isso, levam-nos a confundi-
las e atribuir o que é de uma para a outra. Todavia, € preciso enfatizar como essas “instancias” se
misturam, atenuando suas oposicdes a0 mostrar como elas vém a se relacionar. E isso que ocorre
quando a relagdo entre corpo e espirito é pautada em Matéria e memdria, onde encontramos dois

momentos peculiares a filosofia bergsoniana:

(...) o primeiro, ratio cognoscendi, em que uma depuracdo da experiéncia
conduz a um dualismo metodolégico que, na oposicdo entre memoria e
percepcdo, encontra o divisor de &guas entre o espirito e a matéria; o segundo,
ratio essendi, em que o dualismo € relativizado e remediado através de nogoes
mediadoras. E ndo é apenas o dualismo instaurado metodologicamente que é,
entdo, relativizado: é todo o dualismo do Essai. A interioridade e a
exterioridade, a percepcdo e a memoria, a multiplicidade de fusdo e a
multiplicidade de justaposicdo, s&o nogdes que passam umas pelas outras”. (BP,
161-162)

Esse modo de anélise bergsoniano torna a exposi¢do de suas idéias mais compreensiveis e
ao mesmo tempo indica que a intuicdo estad na base do conhecimento verdadeiro, intuicdo essa
que, embora citada nos capitulos anteriores do livro, s6 adquire sua verdadeira dimensdo, como ja
indicamos, na analise do capitulo final de Matéria e memoria, quando chegamos a questdo acerca
da unido da alma ao corpo. Mas qual seria a importancia da intuicdo para a finalizagdo da obra e

em que ela consistiria propriamente?

5.2. UMA FUNDAMENTACAO DA METAFISICA

Se o primeiro capitulo de Matéria e memdria pode ser considerado como gnosioldgico, o
quarto capitulo pode ser compreendido como uma metafisica que vem a complementar e mesmo
concluir as teses expostas acerca do papel do corpo e sua relagdo como as imagens. Entretanto,
essa metafisica € peculiar na medida em que tem por método uma das no¢Ges mais complexas da
filosofia bergsoniana: a intuigéo.

O termo intuigdo fazendo referéncia a um meétodo aparece pela primeira vez nesse quarto

capitulo de Matéria e memoria, embora encontremos a presenca direta ou indireta nas trés
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principais obras de Bergson — Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, Matéria e
memoria e A evolucdo criadora. O fildsofo s6 se dedicard a esse método intuitivo na segunda
parte da introducdo da obra O pensamento e 0 movente, e iSSO N0 Ocorre por acaso: erigir a
intuicdo como método filosofico significa ter delineado as particularidades da duracéo, algo a que
Bergson se dedicou em suas principais obras. Isso feito, somente em sua Ultima obra, que é mais
precisamente uma coletanea de textos, o filésofo se dedica a mostrar a intuigdo como método
assim como “associé-la” diretamente & duracdo: “A intuicdo de que falamos (...) versa antes de
tudo sobre a duracédo interior. Apreende uma sucessao que ndo € justaposicdo, um crescimento
por dentro, o prolongamento ininterrupto do passado num presente que avanga sobre o porvir. E a
visdo direta do espirito pelo espirito” (PM, 1273/27), ou ainda, “A intui¢do é aquilo que atinge o
espirito, a duracdo, a mudanca pura. (PM, 1274/29).

Quando se fala em intuigdo referindo-se a filosofia bergsoniana, num primeiro momento
lembremos da analise feita por Deleuze na obra Bergsonismo, no qual a define como um método.
No entanto, é preciso ressaltar que Bergson se refere a intuicio como método, mas ndo o
esquematiza da forma com apresentaremos a seguir. Tal esquema é visdo deleuziana da filosofia
de Bergson a qual encontra subsidios que a confirmam, desde o Ensaio até A evolucéo criadora,
embora o préprio autor das mesmas ndo tenha enfatizado nestas obras que 0s argumentos, ou
melhor, a maneira como ele conduzia suas analises faria parte de um peculiar método filosofico.

Desse modo, consideramos que Deleuze faz uma interpretagdo muito particular desse
“método”, particular, alias, porque introduz regras nesse método, algo que o autor de Matéria e
memoria ndo faz, mas deixa indicado na introducdo de O pensamento e 0 movente. Vejamos
como seria esse método dotado de regras ao qual Deleuze se dedica na obra Bergsonismo.

A primeira regra do método consistiria na posicdo e criacdo de novos problemas. Ao
serem construidos, os problemas devem ser questionados acerca do modo como sdo colocados: o
verdadeiro e falso devem estar presentes ndo somente no que se refere as solugdes dos problemas,
mas j& na prépria formulagéo dos termos constituintes do mesmo.

Os falsos problemas podem ser “inexistentes” ou “mal colocados”. Alguns problemas
classicos que se encaixam nessa primeira opcdo sdo o do ndo-ser, o da desordem e o do possivel.
Utilizemos o exemplo da idéia de desordem: ela é constituida pela idéia de ordem + a negagéo
dessa ideia + motivo psicologico. Em outras palavras, este problema ¢ falso porque é a negacéo
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de algo que ja esta dado como verdade — a saber, a ordem — e fruto de uma necessidade de
encontrar aquilo que previamente queriamos.

A principal caracteristica dos problemas “inexistentes” mencionados acima é o que
Bergson chama de “movimento retrogrado do verdadeiro”, ou seja, “fazemos como se 0 ndo-ser
preexistisse ao ser, a desordem a ordem, o possivel a existéncia, como se o ser viesse preencher
um vazio, como se a ordem viesse organizar uma desordem prévia, como se o real viesse realizar
uma possibilidade primeira.” (DELEUZE, 11). Realizamos este movimento retrégrado porque
fazemos aquilo que Bergson caracteriza como confusdo entre 0 “mais” e 0 “menos”, ou seja, é
como se a desordem possuisse apenas uma diferenca de grau com a ordem, 0 que nos permitiria
pensa-la também como verdade.

Passemos aos problemas “mal colocados”. S&o aqueles que possuem uma confuséo no
que diz respeito as diferengas de natureza entre seus constituintes. Quando se fala da redugéo da
felicidade ao prazer, € como se ai s6 houvesse uma diferenca de grau, como se 0 aumento ou
diminuicdo da felicidade pudesse fazé-la transformar-se em algo de outra natureza, como por
exemplo, o prazer: “O engano mais geral do pensamento, 0 engano mais comum a ciéncia e a
metafisica, talvez seja conceber tudo em termos de mais e de menos e de ver apenas diferencas de
grau ou intensidade onde, mais profundamente, ha diferencas de natureza.” (DELEUZE, 13)

Ora, 0 que a segunda regra prople é exatamente reencontrar as verdadeiras diferencas de
natureza: dividir os mistos, divisdo esta a qual chegamos por meio da intuicéo.

A terceira regra consiste em colocar os problemas e resolvé-los mais em fungdo do tempo
que do espaco. A intuicdo adquire entdo um papel fundamental na medida em que consiste em se

pensar em termos da duragéo:

A intuicdo é sobretudo o movimento pelo qual saimos de nossa prépria duracao,
0 movimento pelo qual nés nos servimos de nossa duracdo para afirmar e
reconhecer imediatamente a existéncia de outras duragbes acima ou abaixo de
nos. (...) Sem a intuicdo como método, a duracdo permaneceria como simples
experiéncia psicolégica. Inversamente, sem a coincidéncia com a duracdo, a
intuicdo ndo seria capaz de realizar o programa correspondente as regras
precedentes [primeira e segunda regras do método intuitivo]: a determinagéo dos
verdadeiros problemas ou das verdadeiras diferengas de natureza... (DELEUZE,
24)

Analisado o método, percebemos que a fundamentacdo de uma metafisica ocorre quando
se retira as “impurezas” de suas analises, analises que tem com base problemas aparentemente

insolUveis, em outras, palavras, quando se faz da intuicdo o seu método. Desse modo, recupera-se
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a legitimidade do discurso metafisico e a prépria tarefa da filosofia em Gltima instancia. Essa
recuperacdo da metafisica serd fundamental para compreendermos uma possivel refutacdo da
afirmacéo sartriana de que Bergson também colocou no dualismo uma separacéo radical, o qual
nido se diferenciou das teorias anteriores. E propriamente na questdo do dualismo que
encontramos a importancia da metafisica que vem a finalizar todo o percurso de Matéria e
memodria e mostrar que a unido entre corpo e espirito é possivel diante das argumentagdes
bergsonianas baseadas na intuigao.

Na separacdo entre percep¢do pura e memoria em seu estado mais original, podemos
perceber como o0 extenso e 0 inextenso tém uma relacdo reciproca, dai a importancia dessas
separagdes existentes apenas de direito. Realmente o filosofo distingue a matéria do espirito, mas
essa distingdo ndo implica dois termos opostos, sdo antes como dois extremos de uma linha que €
a duracdo, a qual seria a propria realidade.

A relacdo entre 0 extenso e o inextenso, entre 0 corpo e 0 espirito, nos remete a outra
oposicdo comumente feita pelas teorias acerca da relacdo em questdo: a oposicdo entre a
qualidade e a quantidade. Lembremos da exposicéo feita em nosso | capitulo sobre a obra Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia. Como expomos, a qualidade referia-se a consciéncia
com seus estados heterogéneos — multiplicidade qualitativa — e a quantidade aos objetos
situados no espaco — multiplicidade quantitativa — e que havia necessidade de desfazermos a
confusdo entre a duracéo e o tempo espacializado.

O tempo homogéneo é resultado de uma interacdo entre espaco e duracdo, entre
multiplicidade qualitativa e multiplicidade quantitativa, entre objetivo e subjetivo, interacdo esta
gue a nossa experiéncia sempre nos propicia. O nosso entendimento cria esquemas para facilitar a
nossa vida exterior, entre 0s quais, a associacao entre espaco e duracdo. Entretanto, o resultado
dessa associacdo, que nada mais € que o tempo homogéneo, deforma a nossa concepcdo de
duragéo. Mas qual o problema em se deturpar a duragao?

Ao expor sua concepcdo de tempo homogéneo, Bergson enfatiza, no Il capitulo do
Ensaio, os fundamentos de sua critica a concepcdo associacionista — fundamento do
determinismo — que tem por base justamente o tempo espacializado. O determinismo, por sua
vez, nega a liberdade porque afirma ser possivel de se encontrar as razdes que determinariam

nossas acdes presentes a partir de eventos ocorridos no passado. O proprio pensamento que
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considera 0s eventos como existindo separadamente uns dos outros ao longo do tempo ja é um
pensamento que concebe 0 tempo com caracteristicas espaciais.

No entanto, segundo a concepc¢do bergsoniana do tempo como duragdo, ndo se pode
pensar em “um evento” ocorrido no passado pelo fato de que o tempo ndo é composto por
eventos isolados uns dos outros, mas por um Unico fluxo em continuo “crescimento”, no qual os
instantes se fundem num todo que abarca a todos. Ora, ao atentarmos para o fato de que ndo ha
estados anteriores que determinem nossas atitudes no presente e nos situarmos na dura¢ao que,

por sua vez, é um fluxo continuo, estamos agindo livremente.

Nossa existéncia desenrola-se mais no espago do que no tempo: vivemos para o
mundo exterior mais do que para nés; falamos mais do que pensamos; “somos
agidos” mais do que agimos. Agir livremente é retomar a posse de si, é se
recolocar na pura duracéo. (DI, 151/174).

Todavia, a importancia da concepcéo de duracdo j& é evidenciada no Ensaio atraves da
exposicdo do problema da liberdade, mas é em Matéria e memoria que encontramos um
aprofundamento, na medida em que o tempo real esta na base do dualismo corpo-espirito e € isso
que o filésofo pretende mostrar através de argumentos que fogem aos equivocos da metafisica
tradicional. Se a nosso entendimento cria esquemas para facilitar a nossa relacdo com o exterior,
entre 0s quais, a associacao entre espaco e duracdo, o resultado dessa associagdo, que nada mais €
que o tempo homogéneo, deforma a nossa concepcdo de duracdo, deformando também nossa
compreenséo do dualismo.

Ao expor a possibilidade de distinguirmos o tempo ao qual estamos habituados em espago
e duragdo, o que Bergson faz € uma critica ndo somente ao problema da liberdade (objetivo do
Ensaio). Seus propdsitos vdo muito além, pois, ao fazermos uma depura¢do do misto, podemos
perceber que a psicologia tem muitas vezes como objeto de estudo conceitos que sO sdo possiveis
para uma consciéncia espacializada — os estados psicoldgicos justapostos, logo, passiveis de
diviséo.

Na analise do movimento presente no Ensaio, podemos perceber que a ciéncia (mais
precisamente a mecanica) é espacializadora, pois visa a mensuracao e a previsibilidade e, assim
sendo, ocupa-se do tempo homogéneo e de seus procedimentos. Os estados psicoldgicos também
estdo sujeitos a essa tendéncia espacializadora do entendimento. No primeiro capitulo do Ensaio,

0 autor descreve como essa tendéncia se concretiza na medida em que acreditamos gque 0S N0SSOS
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estados sejam passiveis de mensuragdo: “normalmente, admite-se que os estados de consciéncia,
sensacdes, sentimentos, paixdes, esforcos, sdo susceptiveis de crescer e diminuir” (DI, 05/01).

A propria linguagem j& transmite aos estados as caracteristicas da exterioridade. Quando
nomeia-se um sentimento, retine-se varios “estados” em uma Unica coisa. Até mesmo ao usarmos
a expressdo “estados de consciéncia” ja estamos separando a vida psicoldgica em “partes”. Sendo
assim, rejeitamos a mudanca qualitativa — consciéncia como estados que se “imbricam” — em
prol dos esquemas que espacializam a consciéncia. O problema esta no fato da psicologia manter-
se no &mbito da linguagem e compreender a consciéncia & moda do espaco, justapondo os estados
de vida anteriores.

Ao buscar o status de uma ciéncia, com vistas a previsibilidade e a precisdo que lhe
concederiam estabilidade, a psicologia se afastou da interioridade, objetivando a vida interior.
Logo, ela ocupa-se do “eu superficial” que “é, portanto, a consciéncia que passa a viver uma
experiéncia inauténtica, que se perde a si mesma na exterioridade.” (BP, 103).

O mesmo problema encontrado na psicologia pode ser observado na metafisica
tradicional, na medida em que também faz um uso inadequado do intelectualismo em suas
investigacOes, mantendo-se numa esfera “manchada” pela inteligéncia, o que a impede de tomar
contato com outro ambito da apreensdo do real. Ora, 0 que Bergson propde € uma volta a si.

Portanto, ha a necessidade de nos ocuparmos de outra dimensdo do real que ndo aquela
nos moldes da inteligéncia (mais precisamente da linguagem). Vale ressaltar que a psicologia
pode ser considerada, por outro lado, um conhecimento metafisico na medida em que pode
atingir a consciéncia em sua realidade e, através dela, a prdpria realidade que a extrapola que € a
duracdo. Desse modo, Bergson nos mostra com a sua critica a psicologia a necessidade de um
conhecimento intuitivo e, por conseguinte, abrir outra possibilidade de conhecimento do real
(duragdo), ao qual chegamos pela intuicdo que, por sua vez, sera 0 método adequado para
metafisica. Nas palavras de José Américo:

A inteligéncia que se move no plano das abstracGes estd fadada, portanto, a
permanecer no nivel das relagfes entre os objetos, sendo incapaz de apreender o
que cada objeto tem de essencial e de proprio. Esse essencial e esse proprio é
que interessariam aquilo que Bergson entende por Metafisica: ndo a tessitura das
abstracBes — para além dos simbolismos da linguagem — na intimidade do real
concreto, o reino da duracdo pura. Para isso torna-se necessario utilizar outra
forma de abordagem e apreensdo do real, que comunique diretamente a
intimidade do sujeito, o “eu profundo” — duragdo pura — com a intimidade do
objeto concreto e singular, também pura duracdo. Essa forma de contato ou de
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“simpatia”, sem mediac0es, entre o sujeito e o objeto é o que Bergson entende
por intuico (...).(PESSANHA, X1)*

No Ensaio vimos que o objetivo é, de certa forma, separar a consciéncia do espaco. Ja em
Matéria e memoria, um dos objetivos é aproximar a consciéncia do objeto — uma coincidéncia
—, mostrando um contato evidenciado na percepg¢do pura; todavia muitos argumentos presentes
na primeira obra sdo aprofundados na segunda, em outras palavras, em Matéria e memoria
compreendemos melhor as concepgdes expostas primeiramente no Ensaio no que se refere
consciéncia. Vejamos quais sdo estes esclarecimentos e qual sua importancia para a questdo do

dualismo.

5.3. UMA VOLTA A EXPERIENCIA IMEDIATA

Diante da importancia da intuicdo, compreendemos que ao colocar 0 corpo num campo de
imagens e desenvolver uma teoria da percepcdo pura Bergson visava algo que iria sustentar a
metafisica presente no ultimo capitulo de Matéria e memdria: uma volta ao imediato através da
intuicdo, que nos permitiria resolver as questdes relativas a matéria e ao espirito mais em fungéo

do tempo que do espaco.

A intuicdo pura, exterior ou interna, é a de uma continuidade indivisa. N6s a
fracionamos em elementos justapostos, que correspondem, aqui a palavras
distintas, ali a objetos independentes. Mas, justamente porque rompemos assim a
unidade de nossa intuicdo original, sentimo-nos obrigados a estabelecer entre os
termos disjuntos um vinculo, que j& ndo podera ser sendo exterior e sobreposto.
A unidade viva, que nasceria da continuidade interior, substituimos a unidade
artificial de uma moldura vazia, inerte como os termos que ela mantém unidos.
(MM, 320/204)

Doravante, as analises bergsonianas de Matéria e memoria se tornam mais claras na
medida em que compreendemos esse método bergsoniano da intuicdo®’, com o qual os objetivos
de Bergson se ampliam, estando para além de distin¢des e esclarecimentos dado que indica sua
tese fundamental sobre o tempo, sobre a duragéo propriamente dita.

A primeira consequliéncia de atentarmos para a intuicdo é o entendimento do porqué de

tanto 0 empirismo quanto o dogmatismo terem se equivocado em suas descricdes da nossa

¢ PESSANHA, J. A. M. Bergson: Vida e Obra. In Bergson — Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984.
%" Vale ressaltar que Bergson afirma ter aplicado tal método ja no Ensaio. Em Matéria e memoria esse método
intuitivo se esclarece na medida em que o fildsofo se refere a ele diretamente.
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experiéncia com o exterior. Tanto um quanto 0 outro ndo se ativeram a uma experiéncia imediata
em suas descricOes, descrices estas que repousaram sob uma experiéncia voltada ao
pragmatismo: o empirismo “sentindo vagamente o que ha de artificial nas relages que unem os
termos entre si, atém-se aos termos e negligencia as relagcdes” (MM, 320/204), ja o dogmatismo,
“descobre e resgata as dificuldades para as quais o empirismo fecha os olhos; mas, por assim
dizer, procura a solu¢do no caminho que o empirismo tragou.” (MM, 320/204).

Ao mesmo tempo em que Bergson aponta as falhas desses modos de se compreender a
nossa relacdo com a matéria e afirma que a intuicdo nos levaria ao conhecimento imediato, ele
corrobora sua propria analise: um retorno a percepg¢do pura ndo deixa de ser um recurso do qual
se faz uso quando busca-se tal experiéncia. A intuicdo viria a esclarecer o porqué dos
procedimentos adotados por Bergson em sua argumentacdo. A interpretacdo sartriana do campo
de imagens néo assinalou esse esclarecimento, ndo salientou que a intuicdo era algo fundamental
na analise bergsoniana nem que o filésofo de Matéria e memoria ndo tinha como objetivo uma
psicologia da imagem, esse termo, alids, foi utilizado na medida em que colaborou para esse
retorno ao imediato e ndo como concepcéo principal da filosofia bergsoniana.

Em poucas palavras, Bergson saiu daquilo que para Sartre seria necessario numa
abordagem de nossa relagdo com o exterior: ndo construiu uma teoria da imagem, mas se utilizou
desse termo para instigar o caminho até um dos seus objetivos principais, a saber, que a duragao
deveria ser colocada na base da resolucdo dos problemas metafisicos. A intui¢do nos faz alcangar
um novo modo de compreender a matéria, isso posto, 0 quarto capitulo é inseparavel do primeiro
na medida em que prop8e que se acrescente as primeiras conclusfes sobre o corpo a duragdo que
Ihe foi hipoteticamente retirada, observando a matéria também como duragéo.

Afinal, para Bergson, “as questdes relativas ao sujeito e ao objeto, a sua distin¢éo e a sua
unido, devem ser colocadas mais em fungéo do tempo que do espaco”. (MM, 218/74). Sendo
assim, Bergson indica como deveria ser o modo como os filésofos deveriam proceder, ou seja,

como a volta ao imediato deveria ser a base das investigagdes filosoficas.

Renunciar a certos habitos de pensar e mesmo de perceber j& é dificil: esta é
ainda somente a parte negativa do trabalho a ser feito; e quando a fizermos,
quando nos colocarmos naquilo que chamavamos a virada da experiéncia,
guando aproveitarmos a nascente claridade que, ao iluminar a passagem do
imediato ao Util, da inicio a aurora de nossa experiéncia humana, resta ainda
reconstituir, com os elementos infinitamente pequenos que percebemos da curva
real, a forma da propria curva que se estende na obscuridade atras deles. Neste
sentido, a tarefa do filésofo, tal como a entendemos, assemelha-se em muito a do
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matematico que determina uma fungdo partindo da diferencial. O procedimento
extremo da pesquisa filoséfica é um verdadeiro trabalho de integracdo. (MM,
331/206)

Essa volta ao imediato nos faz perceber que, na obra bergsoniana, analises simples como a
do movimento tém como objetivo maior salientar aquilo que esta por tras de nossas tendéncias
praticas e quais os problemas advindos quando nos mantemos somente naquilo que essas
tendéncias mostram aparentemente. O movimento, que ja havia sido descrito no Ensaio como
sendo fundamental para compreendermos a “unido”® de nossos estados de consciéncia, se torna
indicio, no ultimo capitulo de Matéria e Memoria, de nossa capacidade de conservagdo do
passado, mas uma conservagdo bem peculiar que muito se afasta da concepcao associacionista.

Na analise do movimento podemos distinguir 0s pontos no espaco e o movimento real que
SO existe para nossa consciéncia. Em outras palavras, o trajeto percorrido pelo mével é totalmente
divisivel no espago, mas se apresenta em nossa consciéncia como um todo indivisivel. Sendo
assim, podemos distinguir dois aspectos do movimento, como instantes separados no espaco e
como sintese em nossa consciéncia, sendo esta Gltimo o que nos atesta que a mobilidade é algo

absoluto. Em Matéria e Memoria, encontramos 0 mesmo pressuposto:

Enguanto vocé apoia 0 movimento contra a linha que ele percorre, 0 mesmo
ponto aparece alternadamente, segundo a origem a qual vocé o relaciona, em
repouso ou em movimento. O mesmo ndo acontece se vocé extrai do movimento
a mobilidade que é sua esséncia. Quando meus olhos me déo a sensacdo de um
movimento, esta sensacdo é uma realidade, e algo se passa efetivamente, seja
gue um objeto se deslogue ante meus olhos, seja que meus olhos se movam
diante do objeto. Com mais razéo ainda estou seguro da realidade do movimento
quando o produzo apés ter desejado produzi-lo, e o sentido muscular me
proporciona a consciéncia dele. Vale dizer que toco a realidade do movimento
quando ele me aparece, interiormente a mim, como uma mudanca de estado ou
de qualidade. (MM, 331/218-219)

Todavia, a diferenca do Ensaio, 0 movimento vem a iniciar uma nova abordagem sobre a
matéria. Se dividimos 0 movimento em instantes, em partes separadas quando o consideramos no

espaco, 0 mesmo ndo aconteceria em nossa percep¢do da matéria?

%8 Lembremos que nos falta um palavra que possa designar de forma adequada o modo como os estado de
consciéncia se unem: nao se trata de um imbricamento, ja que se trata de uma unido que implica modificagdo de toda
a vida mental. Sendo assim, compreendamos “unido” ndo como algo que se acrescenta conservando uma separacao
entre seus termos, mas uma “alteracdo” de um todo, todo esse que caracteriza nossa consciéncia, ou melhor, nossa
memoria.
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5.4. APERCEPCAO DA MATERIA COMO RITMO DA DURACAO

Nossa tendéncia ao Util nos faz conceber o exterior como uma descontinuidade que se
encaixasse em nossas acbes formando, por sua vez, uma rede de relagbes que visa as
necessidades fundamentais da vida. Ora, diante da necessidade de sobrevivéncia, abrimos méo de
um conhecimento verdadeiro das coisas. Nas palavras de Bergson, “Estabelecer essas relacoes
muito particulares entre porcbes assim recortadas da realidade sensivel é justamente o que
chamamos viver. (...) Deste modo prolongamos o movimento vital; viramos as costas ao
conhecimento verdadeiro.” (MM, 334/222-223).

Sendo assim, a descontinuidade do real é uma exigéncia da vida pratica. Mesmo sabendo
que a matéria se modifica, damos ao seu movimento aquela descri¢do cabivel ao espaco, tirando

dele o fato de ser, por esséncia, indivisivel:

A conservacgdo da vida exige sem divida que distingamos, em nossa experiéncia
diéria, coisas inertes e a¢fes exercidas por essas coisas no espaco. Como nos é
atil fixar o lugar da coisa no ponto preciso onde poderiamos toca-la, seus
contornos palpaveis tornam-se para nés seu limite real, e vemos entdo em sua
acdo um ndo-sei-qué que se separa e difere dela. Mas j& que uma teoria da
mateéria se propGe justamente a recuperar a realidade sob essas imagens usuais,
todas relativas a nossas necessidades, é dessas imagens que ela deve se abstrair
em primeiro lugar. (MM, 335-336/224)

Assim, 0 movimento seria uma mudanca relativa a nossa consciéncia, e no espago, seria
uma série de momentos justapostos. Entretanto, essa caracteristica de podermos “captar” o
movimento como indivisivel ndo colocaria entre nds e a matéria uma barreira intransponivel? De
um lado, nossa consciéncia com seu ritmo proprio de mudangas qualitativas, do outro, a matéria
estatica, passivel somente de mudangas quantitativas? Encontramos nesses questionamentos a
base daquilo que a0 mesmo tempo nos diferencia do mundo exterior e aquilo que nos aproxima
dele: o tempo.

Se nds damos ao espaco essas caracteristicas de homogeneidade e justaposicdo, elas se
devem ao nosso modo utilitario de nos relacionarmos com o real. Isso ndo implica que a matéria
ndo possua também qualidades, que também ndo se desenvolva num determinado tempo. Na
analise que fizemos do passado, compreendemos que ele se trata de uma contra¢do de nossa vida
mental. A contracdo de nossas representagOes indica que somos capazes de “apreender” o

exterior na forma mais condensada possivel. Consequentemente, se nds contraimos o exterior, tal
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ambito é uma realidade totalmente dilatada: a matéria também dura, mas diferentemente de nos,
da forma mais relaxada possivel.

Ora, a memoria contrai nossa vivéncia. Disso decorre tanto a possibilidade que temos de
buscar as lembrangas ndo importando quando os fatos que as ocasionaram aconteceram como
também o fato de que o cérebro ndo armazenaria tais lembrangas & moda de objetos em gavetas.
No ultimo capitulo de Matéria e memoria, encontramos mais um fato importante decorrente
dessa constatacdo da capacidade de contracdo: ndo seria essa capacidade algo nos diferenciaria da
matéria pelo seu grau de tensdo, mas que ndo estaria dela radicalmente diferente ja que gozam do
mesmo principio, que é a duragdo? Nas palavras de Bergson, “se toda a percepgao concreta, por
mais curta que a suponhamos, ja é sintese, pela memoria, de uma infinidade de “percepgdes
puras” que se sucedem, ndo devemos pensar que a heterogeneidade das qualidades sensiveis tem
a ver com sua contracdo em nossa memdria, e a homogeneidade relativa das mudancas objetivas
com seu relaxamento natural?” (MM, 319/203)°

E através dessa indicacdo de que a matéria também dura, “que ela se expde, imovel, na
superficie; mas ela vive e vibra em profundidade” (MM, 339/229) que Bergson pretende desfazer
a diferenca tdo acentuada pelas teorias do dualismo. Tal indicacdo € feita com base em nossa

experiéncia, por exemplo, da sintese que nossa memoria faz na sensacdo da luz vermelha:

A duracdo vivida por nossa consciéncia ¢ uma duragdo de ritmo determinado,
bem diferente desse tempo de que fala o fisico e que é capaz de armazenar, num
intervalo dado, uma guantidade de fenémenos tdo grande quanto se queira. No
espaco de um segundo, a luz vermelha — aquela que tem o maior comprimento
de onda e cujas vibragdes sdo portanto menos freqiientes — realiza 400 trilhdes
de vibracdes sucessivas. (...). Assim a sensacéo de luz vermelha experimentada
por nés durante um segundo corresponde, em si a uma sucessdo de fendmenos
que, desenrolados em nossa duragdo com maior economia de tempo possivel,
ocupariam 250 séculos de nossa historia. (MM, 340-341/230-231).

Portanto, encontramos a aproximagdo de nossa memaoria com a matéria, sendo que esta se
apresenta numa duracgdo totalmente dilatada e aquela sob a forma de contracdo. Se a matéria tem
suas qualidades sensiveis que duram a sua maneira e sdo encobertas pela nossa tendéncia a acao
— dado que é por haver contracdo em nossa vivéncia que podemos nos utilizar do mundo a nossa
volta —, a temos ndo mais como algo totalmente distinto da memaoria, mas como um ritmo

diferente da duragdo. Nas palavras de Deleuze:

% Grifo nosso.
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Somente & medida que o movimento vem a ser apreendido como pertencente
tanto as coisas quanto a consciéncia é que ele deixara de ser confundido com a
duracéo psicoldgica; € s6 entdo, sobretudo, que esta tera deslocado seu ponto de
aplicacdo, com 0 que vem a ser necessaria uma participagdo direta das coisas na
prépria duracdo. Se ha qualidades nas coisas, ndo menos que na consciéncia, se
ha um movimento de qualidades fora de mim, é preciso que as coisas durem a
sua maneira. (DELEUZE, 2004. p. 37)

Essa duragdo atribuida também & matéria vem a esclarecer ou ainda, se acrescentar as
analises do Ensaio. Tanto a no¢do de espaco quanto a de tempo homogéneo expostas neste livro
sdo melhor compreendidas na relagcdo entre o0 sujeito e o exterior expostas ja na finalizagdo de
Matéria e Memdria. Podemos afirmar que Bergson se manteve, ao contrario do que afirma Sartre,
ndo somente coerente em seus argumentos como lhes deu uma dimensdo maior e mais
compreensivel quando tratou da questdo do dualismo.

O espaco, enquanto forma do conhecimento que nos propicia a multiplicidade quantitativa
e em sua forma homogénea, nos é dado pela inteligéncia para facilitar e mesmo permitir nossa
acdo naquilo que nos rodeia. Se a inteligéncia € facilitadora de nossa vida pratica mesmo sob
pena de termos uma concepgéo equivocada da vida interior, temos o espaco como algo que, pelo
bem de nosso agir, se aproxima de uma compreenséo superficial do real. Com o espaco, podemos
efetuar divisdes infinitas do real, sempre havera justaposi¢do e divisdo possivel: a matéria, em
sua duragdo mais dilatada possivel no espaco, ndo tem nenhuma mudanca, nenhuma duragéo.

O tempo homogéneo, por sua vez, seria uma forma ilusoria de se relacionar com o
exterior na qual levariamos a duracdo da matéria a quase nada, j& que dela fazemos uso através de
infinitas separacdes. Tal concepcdo de tempo ndo prejudicaria somente a compreensdo de nossa
duracg&o interior, com bem enfatizava o Ensaio, mas também nossa compreensdo da matéria como
um todo, inserindo entre nds e ela uma diferenca intransponivel. Em resumo, tempo e espaco
“exprimem, de uma forma abstrata, o duplo trabalho de solidificagéo e de divisdo que aplicamos
a continuidade movente do real para nela garantirmos pontos de apoio, para nela fixarmos centros
de operacéo, (...) estes sdo os esquemas de nossa acdo sobre a matéria.”. (MM, 345/237).

Todavia, se a percepcdo € voltada a acdo ela se utiliza dessas formas superficiais de
conceber o real. Ignoramos, desse modo, que “A mudanca encontra-se por tudo, mas em
profundidade; nds a localizamos aqui e ali, mas na superficie; e constituimos assim corpos ao
mesmo tempo estaveis quanto a suas qualidades e moveis quanto a suas posi¢des, uma simples

mudanca de lugar condensando nele, aos nossos olhos, a transformacdo universal” (MM,
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344/234-235). A percepcdo pura serviu para esclarecer, além de outros fatos, 0 modo como nos
utilizamos do espaco e do tempo engquanto homogéneos, tal como expostos no Ensaio: ndo ha
mudanca quando ndo ha meméria, simplesmente nos mantemos em instantes e elementos
justapostos diante da matéria em sua duragdo mais dilatada possivel.

Em outras palavras, “Perceber consiste, portanto, em suma, em condensar periodos
enormes de uma existéncia infinitamente diluida em alguns momentos mais diferenciados de uma
vida mais intensa, e em resumir assim, uma histoéria muito longa. Perceber significa imobilizar”
(MM, 342/233). Disso poderiamos concluir o seguinte: se nossa memaria tem como caracteristica
essa contracdo capaz de abarcar milhares de mudancgas em um instante, podemos entéo atribuir as

coisas em nossa volta um outro tipo de duragéo, por sua vez, dilatada em milhares de momentos.

Em realidade, ndo ha um ritmo Gnico da duracdo; pode-se imaginar muitos
ritmos diferentes, os quais, mais lentos ou mais rapidos, mediriam o grau de
tensdo ou de relaxamento das consciéncias, e deste modo fixariam seus
respectivos lugares na série dos seres. Essa representacdo de duracbes com
elasticidade desigual é talvez penosa para nosso espirito, que contraiu o habito
atil de substituir a duracéo verdadeira, vivida pela consciéncia, por um tempo
homogéneo e independente. (MM, 342/232-233)

Restituindo a percepgdo seu carater pratico, a memaria ganhou uma abordagem particular
juntamente com a matéria: ambas duram a sua maneira, possuindo um ponto de contato através
da percepgdo. Diante do exposto, passemos a investigacao sobre 0 modo como essa duragdo seria
a base da compreensdo de um dualismo onde, embora haja uma distingédo entre seus termos,

podemos encontrar uma aproximagéo entre eles diante de uma distingédo de ritmos da duragéo.
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CONCLUSAO

Pretendemos expor em nossa conclusdo uma nog¢do importante para a compreensdo da
filosofia bergsoniana: a de esforco intelectual. Em que tal no¢do nos auxilia nessa compreenséo?
T&o amplamente criticada por Sartre, ndo teria sido recusada sem que se houvesse dela um
entendimento adequado? E ainda, tal recusa néo teria impedido alcancar algo que seria inovador e
esclarecedor na compreensdo da relacdo entre consciéncia e objeto, mais precisamente entre
objetividade e subjetividade?

Ao expormos 0 que caracterizava os planos de consciéncia em Matéria e memoria,
percebemos que a existéncia dos estados psicoldgicos inconscientes é um fato diante das diversas
argumentacdes minuciosamente expostas. No entanto, os “saltos” em diversos planos, embora
saibamos que tais planos ndo estdo justapostos e claramente definidos a moda de objetos,
poderiam deixar entrever ainda o associacionismo o qual Bergson se esforcou por rebater. O
esforgo intelectual é o que nos afastard desse possivel assentimento de Bergson aos argumentos
associacionistas.

Nossa relagdo com o mundo é marcada pelo esforgo na medida em que estivermos atentos
ao que nos rodeia, seja reproduzindo, produzindo ou inventando algo, ou seja, essa atencao a vida
é 0 que nos coloca ora mais perto da vida pratica, quando simplesmente reproduzimos habitos,
ora nos leva mais longe, quando inovamos e fazemos uso de nossa capacidade de invencao.

Em um momento anterior, cogitamos o fato de que o corpo pudesse ser considerado como
nosso primeiro “plano” de consciéncia, ainda que Bergson ndo o tenha assim chamado, pois nele
nossas atitudes estariam intrinsecamente voltadas a pratica, onde as lembrangas seriam quase
nulas j& que o habito se fortaleceu a ponto da memdria ndo ser mais necessaria. Nesse “plano”, o
ambito visual ou auditivo, por exemplo, esta restrito as lembrancas motoras, as quais estariam
numa mesma ordem préximas da sensacdo, ou seja, estariam num mesmo plano de consciéncia®®.
Quando se “caminha” em um mesmo plano de consciéncia, o esforgo tende a ser minimo, ja
quando se inserem ai abstrac@es, interpretacfes e reflexdes, mudamos de um plano ao outro e
essa mudanga é o que caracteriza o esfor¢o intelectual.

Em outras palavras, quando nos mantemos nas lembrancas auditivas ou visuais para, por

exemplo, aprender uma lingua, temos evocagdes instantaneas em que as palavras nos aparecem

80 A esse respeito ver El, 934-936/158-162.
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“ligadas” as reagdes motoras sem que isso exija propriamente um esforgo. No entanto, quando
inserimos uma logica entre elas, quando as associamos, passamos a um outro plano, passagem

esta que so se da pelo esforco. Nas palavras de Bergson:

N&o liga-se mais aqui, mecanicamente, imagens com imagens, cada uma
devendo trazer aquela que vem em seguida. Transporta-se para um ponto onde a
multiplicidade de imagens parece se condensar numa representacdo Unica,
simples e indivisa. E essa representagio que ela confia & sua memoria. Ento,
quando chegar o momento da evocagdo, descera do topo da pirdmide para a
base. Passara do plano superior, onde tudo estava recolhido numa (Unica
representacdo, para planos cada vez menos elevados, cada vez mais vizinhos da
sensacao, onde a representacdo simples estid espalhada em imagens, onde as
imagens se desenvolvem em frase e palavras. (EE, 936/160)

O exemplo do cone citado anteriormente torna-se mais claro quando compreendemos esse
movimento fruto do esforco que nos “encaminha” pelos diversos planos: buscamos auxilio nos
planos mais elevados e trazemos representacbes aos niveis mais béasicos onde poderemos
“esmiuca-los” de acordo com o que temos por objetivo. Nossa vida se desenvolve nesses moldes,
buscamos na memoria aquilo que nos permite agir e interagir com mundo através dessa constante
“busca” na qual “atravessamos” os mais diversos planos de consciéncia, busca essa tornada
possivel por esse impulso, esse esfor¢o que caracteriza a nossa atencdo a vida.

Essa “representacdo Unica, simples e indivisa”, citada anteriormente, nada mais é que o
esquema dinamico que Sartre tanto critica, isso por ndo aceitar que tal esquema “nao é um extrato
nem um resumo. Ele é tdo completo quanto serd a imagem quando ressuscitada, mas contém em
estado de implicacdo reciproca o que a imagem desenvolverd em partes exteriores umas as
outras” (EE, 938/164). Sendo assim, faltou-lhe a mencionar que, como bem foi descrito no texto
Esforco intelectual, podemos nos “movimentar” horizontalmente ou verticalmente em nossa
memoria, nos mantendo num mesmo plano ou passando entre eles, transformando uma
representacdo simples, ou melhor, um esquema, em diversas partes, ou melhor, imagens, donde a
afirmacéo bergsoniana de que “o esforgo de evocagao consiste em converter uma representacao
esquematica, cujos elementos se interpenetram, numa representacao imagética cujas partes se
justapdes.” (EE, 941/167).

Mas como se d& essa evocagao?

Encontramos aqui mais um esclarecimento acerca da relagéo entre lembranga e percepcéo.

O reconhecimento inicia-se por uma lembranca: dado que somente a percepgdo em seu estado

81 Grifo nosso.
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bruto (percepgéo pura) ndo seria suficiente para o reconhecimento, seria preciso entdo que essa
percepcdo j& estivesse “unida” a lembranca, formando a percepgdo concreta, aquela em que a
memoria j& esta presente. Em poucas palavras, dada essa estrutura da relacdo entre percepgéo e
lembranga, que é precisamente aquela que caracteriza nossa relagdo com o real, o que fazemos é
reconstruir o objeto, “inserindo” a contribuicdo da memdria na percep¢do que temos dele: “Um
primeiro contato com a imagem imprime ao pensamento abstrato sua direcdo. Ele se desenvolve
em seguida em imagens representadas que tomam contato, por sua vez, com as imagens
percebidas, seguem-lhes o rastro, esforgcam-se por recobri-las. Quando a superposi¢do fica
perfeita, a percepcdo é completamente interpretada”. (EE, 944/171).

A ideia de esfor¢o nos permite afirmar ndo somente a existéncia do estados psicolégicos
inconscientes j& que é nesse ambito que esse impulso se “movimenta” em nossa interpretacéo do
real, assim como acaba por esclarecer a afirmacéo bergsoniana feita ainda no inicio de Matéria e
memoria, a saber, de que ndo seria necessario deduzir a consciéncia: se nossa interpretacdo do
mundo se d& pela relacdo percepc¢do/lembranca, Bergson ndo precisou deduzir a consciéncia ja

que a propria experiéncia evidencia sua existéncia. Resumidamente:

A percepcédo bruta de certas partes sugere uma representacdo esquematica do
conjunto e, com isso, das relagdes das partes entre si. Desenvolvendo esse
esquema em imagens-lembrangas, nos procuramos fazer essas imagens-
lembrancgas coincidirem com as imagens percebidas. Se ndo chegamos a isso, é
para uma outra representacdo esquematica que nos transportamos. E sempre a
parte positiva, Util, desse trabalho consiste em caminhar do esquema para a
imagem percebida (...). O esforgo intelectual para interpretar, compreender,
prestar atencdo, € um movimento do “esquema dindmico” na direcdo da imagem
que o desenvolve. E uma transformagc&o continua de relagdes abstratas, sugeridas
pelos objetos percebidos, em imagens concretas, capazes de recobrir esses
objetos. (EE, 946/173-174)

Mas esse movimento que caracteriza o esforco intelectual ndo seria indicio da
determinacdo das agOes ja que, afinal, o individuo busca na memdria que o caracteriza como
sujeito aquilo que melhor o auxiliaria em suas agdes? Isso ndo o faria proceder sempre do mesmo
modo e ele chegaria sempre a0 mesmo resultado? Primeiramente, se relembrarmos os escritos
presentes no Ensaio, sabemos que nossa consciéncia € nova a cada instante ja que nosso estado
mental se modifica como um todo a cada momento de nossa vida. Logo, nossa meméria ndo é
algo estatico como uma série de gavetas em que buscariamos auxilio para agir, interpretar,
compreender etc. 1sso posto, o esquema a que Bergson se refere ndo poderia ser algo estatico: “E

falso, alias, que o esquema fique imutavel ao longo da operacdo. E modificado pelas mesmas
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imagens com que ele procura preencher-se. As vezes ndo resta nada do esquema primitivo na
imagem definitiva” (EE, 948/175).

Ora, esse dinamismo do esquema € gque nos torna capazes de inventar, de produzir o novo,
nas palavras de Bergson, de “converter o esquema em imagem” (EE, 947/174). Sendo assim, seja
quando partimos de um esquema ao desenvolvemos, por exemplo, um célculo matematico que ja
conheciamos, seja quando partimos de um esquema para nos dedicarmos a algo novo, é gragas ao
esforgo que ai empreendemos que conduzimos “uma mesma representa¢éo ao longo de planos de
consciéncia diferentes, numa direcdo que vai do abstrato ao concreto, do esquema a imagem”
(EE, 948/176-177). Portanto, o esquema ndo impede de forma alguma o ato de criagdo ou de

invencdo, em outras palavras:

Uma acdo pode ser direcionada por uma atividade intelectual na qual os
elementos representacionais se organizam seguindo as regras de um jogo
relacional do qual eles j& participam. Isto seria o que, em Bergson,
entenderiamos por reproducdo. Num extremo oposto, ha a possibilidade de uma
atividade de invencdo ou criagdo, na qual as representacdes se organizam em
torno de uma fonte indeterminada de formas e relagcdes, as quais se configuram a
medida que se realizam como produto dessa mesma acgdo. Repeticdo e
imprevisibilidade encontram-se, pois, cada qual a sua vez, na base geradora de
toda atividade produtora, a qual demandard um esforco maior na medida em que
a imprevisibilidade ditar as regras e os procedimentos para sua realizag&o.
(JOHANSON, 28).

Uma vez que a idéia de esquema ndo sO ndo impossibilita a inven¢do como é parte
imprescindivel da mesma — ja que toda invengdo exige um esforco do qual o esquema faz parte
—, a colocacdo sartriana de que tal idéia teria inserido na filosofia bergsoniana um determinismo
préprio ao associacionismo perde o sentido. Doravante, outra critica presente em A imaginacéo
que ndo se aplica aos ao pensamento de Bergson é a abordagem do esquema e da imagem como
uma dualidade, dualismo esse ao qual recorre-se quando ndo se compreende gque 0 esquema € “no
estado aberto, 0 que a imagem é no estado fechado. Apresenta em termos de devir,
dinamicamente, 0 que as imagens nos ddo como ja pronto, em estado estatico.” (EE, 957/187-
188). Logo, a critica sartriana de que Bergson nada mais fez que tratar o esquema como um
mosaico também ndo se aplica, ja que para “uma inteligéncia flexivel, capaz de utilizar sua
experiéncia passada recurvando-a de acordo com as linhas do presente, é preciso, ao lado da
imagem, uma representacdo de ordem diferente sempre capaz de se realizar em imagens, mas
sempre distinta delas” (EE, 957/187) e isso exclui qualquer imobilidade que se poderia aplicar ao

esquema, do qual a existéncia “é um fato e, ao contrério, a reducdo de toda a representacdo a
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imagens solidas, calcadas no modelo dos objetos externos, é que seria uma hipotese” (EE,
957/188).

Se, assim como a existéncia do esquema, a idéia de esforco € um fato que se atesta pela
experiéncia, retornemos as questdes propostas no inicio de nossa conclusdo: qual seria o papel de
tal esforgo na filosofia bergsoniana?

O fato de deixarmos essa breve analise daquilo que Bergson concebe como esforco
intelectual para a finalizacdo de nosso texto ndo é por acaso: € com vistas a mostrar que essa
nogdo é imprescindivel para que compreendamos que esse esforco, que doravante trataremos por
esforco de atencdo, é fundamental na relacdo entre subjetividade e objetividade, relacdo que,
segundo Sartre, é problematica e que foi descrita de forma falha por Bergson.

Como vimos, o corpo sendo capaz de escolher entre as acgles possiveis foge ao
automatismo e isso 0 caracteriza como um centro de acdo que exigiria a percepgdo consciente
como uma “necessidade” e ai estaria “génese” da consciéncia. Diante da “génese” da consciéncia
e posteriormente através de sua relagdo com a memdria, buscou-se entender o que seria o
dualismo que nos permitiria reaproximar matéria e espirito assim como o esforco de atengéo que
esclareceria tal reaproximacdo, dualismo que, alids, é explicitado ja nas primeiras linhas de

Matéria e memoria com a seguinte afirmagé&o:

Este livro afirma a realidade do espirito, a realidade da matéria, e procura
determinar a relacdo entre eles sobre um exemplo preciso, o da memoria.
Portanto é claramente dualista. Mas, por outro lado, considera corpo e espirito
de tal maneira que espera atenuar muito, quando ndo suprimir, as dificuldades
tedricas que o dualismo sempre provocou. (MM, 160/01)%

Desse modo, o objetivo ndo é distanciar a matéria do espirito, mas diminuir a0 maximo a
disténcia entre eles, trata-se aqui de encontrar um ponto de contato: uma coincidéncia que ocorre,
por sua vez, quando o corpo estd entre as imagens, o mais préximo possivel do objeto. Tal
aproximacao nos lembra muito do *“eu superficial” descrito no Ensaio, onde nossas agdes eram

tomadas de forma automatica, onde aparentemente nossa memdria estaria ausente®. Entretanto,

82 Grifo nosso.

%% Quando utilizamos a palavra “aparentemente” queremos mostrar que mesmo em Nosso agir automatico a memoéria
ndo se exclui, estd presente em seu estado minimo, o que serve para exemplificar a afirmacdo bergsoniana de que a
percepcdo pura existe somente de direito e ndo de fato: para o reconhecimento que nos leva a agir a memoria é
necessaria, nossa percepcdo em seu estado bruto nos manteria quase no mesmo nivel dos objetos, tal como foi
descrito no capitulo | de Matéria e memdria. Todavia, a existéncia somente de direito ndo significa que essa
percepcdo no estado bruto € uma invengdo, mas sim que seu desenvolvimento sempre é acompanhado de memoria, 0
que nos caracteriza como sujeitos.
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se nesse primeiro momento de Matéria e memoria o individuo é caracterizado apenas como
corpo submerso numa instantaneidade propria a percepcao pura, é preciso restituir a memoria ao
seu lugar, afinal, nossa experiéncia atesta a existéncia desse ambito e sua contribuicdo em nossa
vida. Em termos bergsonianos, é preciso restituir a temporalidade para que se torne possivel
compreender a relagéo entre sujeito e objeto.

Diante disso, no primeiro capitulo de Matéria e memoria, Bergson faz uma descricéo
gnosiologica da relacdo entre percepcdo e matéria ao discorrer acerca do corpo. Os capitulos
intermediarios tratam de promover uma compreensdo do que seria a memaoria assim como ela nos
relaciona com o real. J& no capitulo IV, hd uma tese metafisica que sera desenvolvida pelo autor
de forma mais aprofundada na obra A evolugdo criadora. Chegamos num ponto crucial de
Matéria e memdria onde percebemos a importancia que a duracdo ou, mais precisamente, a
temporalidade, possui na filosofia de Bergson: é a duracdo que nos aproximara da matéria, ja que
temos com esta algo em comum, mas ao mesmo tempo é aquilo que nos diferenciara das coisas ja
que nossa duracdo é infinitamente mais contraida. Ou seja, trata-se de abordar o dualismo em

termos de temporalidade, mais precisamente em ritmos da dura¢do, como percebemos a seguir:

(...) as dificuldades atenuam-se num dualismo que, partindo da percepgéo pura
em que o sujeito e objeto coincidem, promova o0 desenvolvimento desses dois
termos em suas respectivas duragdes — a matéria, & medida que se leva mais a
fundo sua andlise, tendendo a ndo ser mais que uma sucessdo de momentos
infinitamente rapidos que se deduzem uns dos outros e portanto se equivalem; o
espirito sendo ja memoria na percepcao, e afirmando-se cada vez mais como um
prolongamento do passado no presente, um progresso, uma evolugdo verdadeira.
(MM, 354/248-249)*

Atentando-se para a temporalidade, ou melhor, para a duragdo, percebemos que o
dualismo que Bergson propde afirma a distingdo entre matéria e espirito, porém ndo aquela do
dualismo vulgar, pois encontra “como um [consciéncia] se introduz no outro [matéria]”. Sendo
assim, o espirito — sendo memoria — ndo € algo substancial a moda do cogito, mas algo que se
relaciona com a percepcéo e, logo, com a matéria, tal como a teoria da percepcéo pura serviu para
indicar.

Em poucas palavras, matéria e consciéncia séo ritmos diferentes da duragéo.

No Ensaio tinhamos a duracdo enquanto tempo da consciéncia, em Matéria e memoria ja

se anuncia 0 que sera desenvolvido pelo autor em Evolucdo Criadora: o fato de se estender a

%4 Grifo nosso.
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duracdo também para a materia. Com o dualismo encarado dessa maneira, podemos afirmar que a
matéria é a duracdo mais dilatada e que a consciéncia é a mais contraida.

Portanto, sendo a distingdo entre matéria e espirito uma distingdo de tensdes
compreendemos que a consciéncia € um caso da duracdo. O campo de imagens onde
originalmente temos o corpo como indeterminacdo sera a base para o sujeito, compreendido
como memoria e que se imaginassemos uma “linha”, estaria no extremo da contracdo da duracé&o,
assim como a matéria no extremo da dilatagao.

Lembremos das nogdes de subjetivo e objetivo expostas ainda no Ensaio: “chamamos
subjetivo 0 que parece inteira e adequadamente conhecido, objetivo o que é conhecido de tal
maneira que uma quantidade sempre crescente de impressées novas poderia substituir-se a idéia
que atualmente dele temos” (DI, 57/62). Se 0 nosso subjetivo é conhecido dessa forma é por se
tratar de um ambito que se transforma a cada “instante”, que é outro na medida em que ndo ha
um acréscimo de estados de consciéncia, mas uma “interpenetracdo”. No entanto, o que é
fundamental apontar é que as nogdes de objetivo e subjetivo aparecem indiretamente em Matéria
e memoria, dessa vez em termos de virtual e atual: nossos sentimentos se atualizam e mudam em
natureza, ou seja, sdo sempre atuais, ja 0s objetos sempre passiveis de inimeras divisdes, de
inimeras abordagens j& que sempre poderemos ter deles uma percepcdo que ali estava
virtualmente.

Em Matéria e memoria, a matéria passa a ser vista também em termos de duracdo, em
outras palavras, a matéria ndo é objeto num sentido absoluto, o que pode ser resumido com a
concluséo feita por Bergson acerca da percepcao pura: “hd na matéria algo além, mas néo algo
diferente, daquilo que é atualmente dado”. (MM, 218/74). Ora, a matéria € o objetivo, tal como
descrito no Ensaio ou o atual tal como em Matéria e memdria, entretanto, ha “algo além” que nés
ndo captamos, mas esta Ultima obra ja indica em seu prefacio: seu grau de tensao, o qual Bergson
considerou quando nomeou a matéria como “conjunto de imagens”. Doravante, € “a nogdo de
tensdo que comanda a caracterizacdo da matéria no primeiro capitulo de Matéria e memdria,
assim como a analise da nocdo de imagem” (FRANCOIS, 10), logo, se a temporalidade ja era
caracteristica do sujeito desde as descrigdes do Ensaio e agora a matéria é também caracterizada
como duragdo, nossa relacdo com o real deve ser colocada em termos de tempo, nas palavras de
Bergson, ““as questdes relativas ao sujeito e ao objeto, a sua distin¢do e a sua unido, devem ser

colocadas mais em func¢éo do tempo que do espago” (MM, 218/74).
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Se esse “algo além” mencionado anteriormente é a duragdo propria da matéria, a qual nos
ndo alcancamos por se tratar de uma duragdo muito mais dilatada que a nossa. Para percebé-la
seria preciso estar 0 mais proximo possivel do objeto, 0 mais proximo possivel de seu grau de
tensdo: essa aproximacao ndo se daria no primeiro capitulo de Matéria e memoria quando o papel
do corpo juntamente com teoria da percepgdo pura nos sao apresentados? Ora, podemos afirmar
que o primeiro capitulo s6 pode ser corretamente compreendido pelo quarto capitulo e, vamos
mais longe, pois afirmamos uma dependéncia do primeiro em rela¢éo ao ultimo.

Logo, diante da nocao de tensdo da materia, das noc¢des de atual e virtual e da afirmacéo
bergsoniana de que as questdes relativas ao sujeito e ao objeto devem ser colocadas em funcéo
mais do tempo que do espa¢o, temos um novo modo de compreender a matéria: ela esta dada
como ela realmente é, mas dura de uma forma que nés ndo conseguimos captar, € algo a mais que

aquilo que captamos habitualmente.

E porque eu existo em um grau de tensdo determinado que eu sou incapaz de
perceber um a um os abalos da matéria (...). Falando absolutamente, a matéria é
sujeito; mais ela me aparece como objeto, pois 0 meu ritmo de durag&o €é incapaz
de coincidir com o seu. Eu poderia compreender a matéria como sujeito, dir-se-
ia, se eu me abaixasse, por assim dizer, ao seu graus de tensdo; o paradoxo é que
eu ndo seria mais, entdo, sujeito em relacdo a ela, eu seria matéria, meus atos de
consciéncia rudimentares coincidiriam com os seu abalos, e ndo haveria ai
percepcdo, no sentido de que ndo haveria mais ai contragdo, no seio de uma
qualidade, de eventos inumeraveis. A duracdo é entdo sujeito, o espaco objeto;
mais certas duracOes podem aparecer a outras, relativamente, como objeto, e a
distingdo entre sujeito e objeto é num sentido relativo condenada, por fim, pela
nocdo de tensdo. (FRANCOIS, 7)

Num primeiro momento da descricdo bergsoniana a matéria existe nela mesma, mas por
outro lado, “o objeto é a imagem dele mesmo tal como a percebemos: é uma imagem, mas uma
imagem que existe em si.” (MM, 162/02). E a percepcdo pura, é a imagem que temos em
primeiro lugar destacada no capitulo I, quando chegamos ao capitulo 1V é que compreendemos
que a percepc¢do pura € uma “coincidéncia” com esse grau de tensdo prdéprio da matéria: essa
percepcdo existe somente de fato porque jamais conseguiriamos alcangar tal duracdo, mas €
necessaria a sua suposicdo para que se dé a matéria uma caracterizagdo coerente, ndo mais
somente em termos de espaco, mas de temporalidade, assim como também nos serve para afirmar
a nossa prépria duragdo, por sua vez, o grau maximo de tenséo.

Doravante, é a nogdo de tensdo que permeia a concepcdo de matéria no primeiro capitulo

de Matéria e memdria, nocdo esta que se apresenta apenas no capitulo 1V, logo, tratar
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isoladamente o capitulo inicial, tal como fez Sartre, é comprometer o entendimento da obra.
Além de uma abordagem equivocada nesse sentido, Sartre deixou a no¢do fundamental de tensdo
sem anéalise, assim como a de esforco intelectual, o qual somente foi criticado sem uma
apreciacdo mais profunda a seu respeito.

Voltemos a nogdo de esforco de atencdo que afirmamos inicialmente ser imprescindivel e
vejamos em que essa nocao esta relacionada com a nocdo de tensdo. Como ja expomos, para a

filosofia bergsoniana

(...) ndo ha um ritmo Unico da duracdo; é possivel imaginar muitos ritmos
diferentes que, mais lentos ou mais rapidos, mediriam o grau de tensdo ou de
relaxamento das consciéncias, e, deste modo, fixariam seus respectivos lugares
na serie dos seres. Essa representacdo de durages com elasticidade desigual é
talvez incOmoda para nosso espirito, que contraiu o habito util de substituir a
duracdo verdadeira, vivida pela consciéncia, por um tempo homogéneo e
independente; mas em primeiro lugar é facil, como mostramos, desmascarar a
ilusdo que torna uma tal representacdo incomoda, e em seguida, essa idéia tem,
no fundo, o consentimento tacito de nossa consciéncia. (MM, 342/232-233)65

Esse “grau de tensdo ou de relaxamento das consciéncias” é fundamental para o esforco
de atencdo. Tal tenséo seria propriamente um esfor¢o em que contraimos a nossa prépria duracdo
assim como a duracdo da matéria e a propria sintese do tempo. Esse esforco é exatamente aquilo
que nos coloca em nosso respectivo lugar “na série dos seres”, no grau mais elevado e é por estar
no topo desse grau de tensdo que assimilamos a matéria, por sua vez no grau mais baixo, como

imagem, tal como descrito no capitulo | de Matéria e memdria.

Assim, é a caracterizacdo da duragdo como sendo, antes de tudo, esforco, que
da sentido & teoria da percep¢do pura apresentada neste capitulo, assim como,
por outro lado, é a compreensdo da duragdo como esfor¢o (...) que forma o
contedo — melhor: o contexto de inteligibilidade — da nocdo de imagem,
localizada no coracéo dessa teoria da percepcdo pura. Colocar as questdes do
sujeito e do objeto em funcéo do tempo mais que do espaco, Ihes colocar, enfim,
em termos de tenséo, de esforgo, de vontade. (FRANCOIS, 10-11)

Assim sendo, essa caracterizacdo da duragdo como esfor¢co ndo somente nos esclarece as
questdes relativas a percepcdo e & imagem, mas nos traz uma melhor compreensao da liberdade
que, outrora descrita como fato diante da dindmica da consciéncia, se torna conseqiéncia da
prépria constituicdo do universo enquanto ritmos de duracdo: se a matéria, que segue o ritmo da
necessidade, estando submissa as leis fisicas e aos seres que dela se utilizam, é o ritmo mais lento

da duracdo, encontrariamos no sujeito, onde a memoria seria 0 exemplo de dura¢do mais

& Grifo nosso.
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contraida, a liberdade que o diferenciaria da matéria ja& que suas agdes gozam da maior

indeterminacgédo possivel. Nas palavras de Bergson:

Responder a uma agdo sofrida por uma reacdo imediata que Se ajusta ao seu
ritmo e se prolonga na mesma duracdo, estar no presente, e num presente que
recomeca a todo instante, eis a lei fundamental da matéria: nisso consiste a
necessidade. Se ha ages livres ou pelo menos parcialmente indeterminadas, elas
sO podem pertencer a seres capazes de fixar, de tempos em tempos, o devir sobre
o qual seu proprio devir se aplica, de o solidificar em momentos distintos, de
condensar deste modo a matéria e, assimilando-a, digeri-la em movimentos de
reacdo que passardo através das malhas da necessidade natural. A maior ou
menor tensdo de sua duragdo, que exprime, no fundo, sua maior ou menor
intensidade de vida, determina assim tanto a forca de concentracdo de sua
percepcdo quanto o grau de sua liberdade. A independéncia de sua agdo sobre a
matéria ambiental afirma-se cada vez melhor a medida que eles se libertam do
ritmo segundo o qual essa matéria escoa-se. (MM, 345/236)

As acbes, sejam elas livres ou submersas no habito, estdo diretamente ligadas a
capacidade de esfor¢o que nos permite ora nos aproximar mais desse ritmo da matéria ora nos
distanciarmos: o nosso grau de tensdo da duragdo nos permite “passar” pelos diversos planos de
consciéncia conforme nosso grau de atengdo a vida e o esforco que empreendemos. Em outras
palavras, o esforco de atencdo determina o grau de objetividade ou subjetividade em que a
realidade se apresenta para nos: seja quando voltamos as coisas ou a nGs mesmos, para a pratica
ou para a liberdade, para a matéria ou para o espirito; é o esfor¢co de atencdo que nos faz “ir” de
um extremo ao outro. Desse modo, se ndo houvesse esse impulso proprio & nossa duracdo, essa
passagem de um plano a outro de consciéncia, esse “transitar” entre esses planos se tornaria algo
inconcebivel tal como Sartre o considerou.

J& finalizando nosso texto ressaltemos, diante da importancia da duragdo para as
conclusoes finais de Matéria e memdria, um elemento que faltou a argumentacdo de Sartre: um
retorno a obra anterior. No Ensaio encontramos concepc@es que tanto contribuem para esclarecer
aspectos de Matéria e memdria como também ganham uma abrangéncia maior, como a de
duracdo, a qual antes estava relacionada somente ao ambito mental e, depois, passou a ser
“caracteristica” também da matéria. Sem querermos atribuir demasiado juizo de valor a obra que
trata do problema da liberdade, podemos considerar o Ensaio como uma espécie de introdugdo a
Matéria e memdria neste aspecto relacionado a duracéo.

Se o0 Ensaio poderia contribuir para a leitura de Matéria e memoria isso € algo que Sartre

ndo priorizou, apenas indicando no inicio de A imaginacdo que filosofia da primeira obra
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bergsoniana ndo condizia com o que o filosofo expusera sobre a percepcdo e a memoria.
Contudo, podemos afirmar que uma leitura mais pausada nos leva constatar que Bergson nao
somente foi condizente como ainda esclareceu e aprofundou seus argumentos, tanto aqueles
acerca da consciéncia quanto ao que dizem respeito a nossa relacdo com o exterior, mostrando
gque concedemos um interesse especulativo para nossa ilusdo de que existiria um tempo
homogéneo, quando, na verdade, se trata de um interesse vital, no qual nossa vida préatica esta na
base.

Sendo assim, a filosofia que Bergson expde primeiramente em Matéria e memdria tem
como objetivo final uma intuicdo da duracdo que nos permite conceber a unido entre matéria e
espirito, unido esta que se torna possivel em termos de temporalidade. Deste modo, a critica que
Sartre teceu & ndo-intencionalidade da consciéncia, assim como as outras acerca da memoria,
embora apontem para aspectos interessantes da filosofia bergsoniana, ndo retornaram as
exposicOes do Ensaio, tampouco as exposi¢des do ultimo capitulo de Matéria e memdria. Muito
do que Sartre apresenta em A imaginagao nos parece uma abordagem superficial que ndo atentou
para aspectos importantes da filosofia de Bergson, gerando uma interpretacdo equivocada da
nocdo de campo de imagens, de consciéncia e objeto e que, por fim, deixou de mencionar a

especificidade do “dualismo” na filosofia bergsoniana, no qual,

(...) a distingdo subsiste, mas a unido torna-se possivel, j& que ela seria dada, sob
a forma radical da coincidéncia parcial, na percepcdo pura. As dificuldades do
dualismo vulgar ndo advém de que os dois termos se distingam, mas de que nao
se percebe como um deles se introduz no outro. Ora, mostramos que a percepcao
pura, que seria 0 grau mais baixo do espirito, — o espirito sem a memoria —,
faria verdadeiramente parte da matéria tal como a entendemos. Vamos mais
longe: a memoria ndo intervém como uma funcdo da qual a matéria ndo tivesse
algum pressentimento e gque ja ndo imitasse a sua maneira. Se a matéria ndo se
lembra do passado, € porque ela o repete sem cessar, porque, submetida a
necessidade, ela desenvolve uma série de momentos em que cada um equivale
ao precedente e pode deduzir-se dele: assim, seu passado é verdadeiramente
dado em seu presente. (MM, 356/250-251)

Sendo assim, a analise da percep¢do em sua forma pura j& nos indicava a maneira peculiar
como Bergson conceberia a matéria em termos de tensdo, maneira esta que estd claramente
presente no Ultimo capitulo, ou seja, percebemos que o primeiro capitulo e o Gltimo sdo
intrinsecamente ligados quando se visa a uma compreensdo adequada de Matéria e Memodria.
Ignorar a questdo do dualismo presente em sua parte final € ignorar um dos principais objetivos

da obra, a saber, que hd uma semelhanca entre matéria e espirito dado que ambos tém sua
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temporalidade particular, 0 que permite a0 mesmo tempo destacar aquilo que nos diferencia da
matéria como também indicar uma aproximagdo, ja que ambos duram cada um & sua maneira.
Desse modo, o que faltou as criticas sartrianas, assim como uma volta ao Ensaio, foi essa leitura
mais atenta do IV capitulo de Matéria e memdria para que com isso pudesse analisar o inicio da
obra de forma coerente, ou melhor, para que colocasse, como propbe Bergson, as questdes
referentes a relacdo entre matéria e espirito mais em funcdo do tempo que do espaco,

compreendendo-os como ritmos diferentes da duragéo.
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