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Uma necessidade fora de nos determina nosso
estado e nossa existéncia no tempo através da
impressao sensivel. Esta € inteiramente involuntaria,
recebemo-la passivamente segundo a maneira pela
qual somos afetados. Da mesma forma uma
necessidade em nos revela nossa personalidade por
ocasiao daquela impressao sensivel e por oposicao a
ela; pois a autoconsciéncia ndo pode depender da
vontade, que a pressupde. Esta anunciagao originaria
da personalidade ndo é mérito nosso, nem falha
nossa a sua auséncia. Somente daquele que é
consciente pode-se exigir razao, isto €, consequéncia
absoluta e universalidade da consciéncia; antes disso
ele ndo é homem e nenhum ato da humanidade pode
ser esperado dele.

Schiller



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar a discusséo filosoéfica acerca da reificagao
desenvolvida por Georg Lukacs em Histéria e Consciéncia de Classe (1923). Nessa
obra, a discussdo da reificacdo apresenta uma originalidade, pois, se em Marx a
discussao da reificacdo centrava-se, sobretudo, nas relagdes materiais entre os
homens no interior processo produtivo, em Histéria e Consciéncia de Classe a
prépria teoria esta em conex&o com o processo de formag&do material da objetividade
reificada. A teoria em questao seria a teoria formada no desenvolvimento da filosofia
classica alema, pois, ao analisar primeiramente as formas objetivas da reificagcdo na
estrutura socioecondmica — a conceituagcdo da reificacdo a partir das analises
econbmicas de Marx —, para depois deslocar o problema para a formacgao reificada
da consciéncia no pensamento filosofico, Lukacs apresenta a sua interpretacao
materialista acerca da formacao da consciéncia: esta ultima possui uma base de
formacdo material nos moldes da producdo capitalista de mercadorias. Esse
deslocamento efetuado representa um vinculo entre 0 marxismo e a filosofia classica
alema em torno da questdo da formacao do sujeito na historia. Nesta dissertagéo,
nossos esforcos se dao no sentido de buscar compreender como, para Lukacs, a
filosofia classica alema buscou produzir um sujeito universal conhecedor de si
mesmo na histoéria e como essa busca esbarra no limite fetichista de sua prépria
formacgao reificada. O propédsito fundamental seria revelar como, a partir da
exposicao de Lukacs, a formagao da consciéncia corresponde a formacgao do fetiche;
formagdo esta examinada na progressao historica das antinomias do pensamento
burgués. Esta progressao corresponderia aos varios niveis de problematizagdo do
ser e as tentativas de superacédo da subjetividade reificada no desenvolvimento da
filosofia classica alema. Nossa perspectiva visa procurar compreender como a
progressao das antinomias permite interpretar dialeticamente os fundamentos
materiais que determinam a formacao ao nivel da consciéncia filosofica.

Palavras-chave: Lukacs, reificacdo, antinomias, filosofia classica alema, formacéao
da consciéncia.



ABSTRACT

The main purpose of this dissertation is to analyze the philosophical discussion
around Reification developed by Georg Lukacs in History and Class Consciousness
(1923). In this piece, the discussion of Reification presents its originality, so, for Marx
the discussion of Reification was centered mainly on the material relations among
men within the productive process, in History and Class Consciousness however the
theory is connected to the process of material formation of the reified objectivity. This
theory would be built within the development of German classical philosophy, since
as Lukacs first analyzes the objective forms of Reification within the socioeconomic
structure — the conceptualization of Reification based on Marx economic analysis —
and this takes to the displacement of the problem of the reified formation of
consciousness in the philosophical thinking, Lukacs presents his materialist
interpretation of the consciousness formation: this last one possesses a material
formation basis, determined by the capitalist production of commodities. This
displacement represents a connection between Marxism and German classical
philosophy around the issue of forming the Subject in History. In this dissertation our
efforts are directed to understand the way, according to Lukacs, German classical
philosophy strives to produce in the History a self-knowing universal Subject and as
this striving reaches the fetishist limit of its own reified formation. The main purpose is
to reveal how, according to Lukacs, the consciousness formation corresponds to the
fetish; formation analyzed in the historical progression of bourgeois antinomic
thinking. This progression corresponds to the several levels of problematisation of the
Being and to the attempts of the reified subjectivity’s overcoming within the
development of German classical philosophy. Our perspective seeks the
understanding of how the progression of antinomies allows the dialectical
interpretation of the material foundations that determine the formation of
consciousness in the philosophical level.

Keywords: Lukacs, Reification, Antinomies, German classical philosophy, formation
of consciousness.
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INTRODUGAO GERAL

A) Um Breve Contexto Historico sobre Histéria e Consciéncia de

Classe.

Histéria e Consciéncia de Classe, obra que contempla um conjunto de
ensaios publicados em 1923, revela a forma propria com que Lukacs
desenvolveu o conceito de reificacdo a partir das analises de Marx sobre o
fetichismo da mercadoria, sobretudo no capitulo sobre A mercadoria, presente
no Livro 1, Vol.1 de O Capital (MARX, 1983, p. 45-78). Lukacs entende o
fetichismo da mercadoria como uma consequéncia histérica da objetividade
material reificada no plano da formagao do sujeito. Sob o modo de produgao
capitalista de mercadorias, as relacbes humanas reificadas produzem um
aspecto nebuloso que impossibilita para as formas objetivas do pensamento
burgués o conhecimento da génese real da formacéo fragmentada e reificada
do sujeito. Essa barreira que impede o verdadeiro conhecimento de si no plano
da realidade material reificada é o fetichismo da mercadoria.

Em Histéria e Consciéncia de Classe, Lukacs procurou acompanhar
como a formagdo do pensamento filosofico burgués estaria circunscrita aos
limites impostos pela “estrutura reificada da consciéncia” (LUKACS, 2003,
p.240). O desenvolvimento da consciéncia filosofica reificada, para Lukacs,
exemplificaria de modo fecundo dois aspectos fundamentalmente ontologicos:
1) o processo de formagédo do sujeito da histéria no ambito das relacdes
fetichistas, ou seja, ao ser reificado corresponde uma formacéao reificada do
pensar; 2) a forma em que estaria velado, para um ser social especifico, o
acesso ao substrato material e historico da reificacéo.

A exposicao de Lukacs apontaria os fundamentos materiais da formagao
filosdfica no idealismo alemao, destacando, em um primeiro momento, a forma
objetivamente reificada das relagdes sociais no modo de producéo capitalista
de mercadorias, para, posteriormente, deslocar a analise para a discussao

filoséfica da formacéo do sujeito e da subjetividade fragmentada e reificada.



Na producéo intelectual relativa ao periodo de 1923, Lukacs ainda nao
havia tido contato com os Manuscritos Econémico-Filoséficos (MARX, 2005),
obra na qual Marx analisa o estatuto da alienagcdo do trabalho em seus trés
aspectos: 1) a alienagdo diante do produto da atividade do trabalho, 2) a
alienagao diante do processo do trabalho e, por fim, 3) a alienagéo do ser
social em relagdo a si mesmo.”

Mesmo sem a leitura dos Manuscritos, Lukacs nao torna indiferentes os
conceitos de reificagdo, fetichismo da mercadoria e alienagdo e ambos
constituem um papel especifico no desenvolvimento estrutural da discussao
filosofica da reificacédo: a) a reificagdo como a inversao estrutural da realidade
social sob o dominio do capital: 0 dominio do processo material de produg¢ao de
mercadorias sobre o homem. Assim, temos as relacdes sociais entre os
homens assumindo a forma de uma relacdo objetiva entre coisas e a
mercadoria € compreendida como forma estrutural universal: um hierdglifo
mistificador que oculta as caracteristicas sociais do modo de produgao
capitalista; b) o fetichismo da mercadoria € exatamente o carater especifico
produzido a partir das relagcbes humanas reificadas e que promove uma forma
de encantamento mistificador que impossibilita o conhecimento
verdadeiramente concreto da realidade, a compreensdo dos aspectos
essenciais nas mediacbes da totalidade concreta e, como consequéncia, o
conhecimento da génese historica dos problemas da formacéo do sujeito; c) a
alienacgao refere-se as formas objetivas para o sujeito, aos aspectos objetivos
do trabalho alienado no ambito da formac&o do sujeito.?

Atentar para a diferenciacdo entre estes trés conceitos torna-se
necessario para melhor redimensionar o peso da discussdo da reificacao
promovida por Lukacs na esteira das producdes intelectuais do marxismo no
século XX, pois o Lukacs de 1923 teve o mérito de promover uma teorizagao
filosofica do processo material da reificacdo capitalista. O transito operado por
Lukacs, entre os pressupostos criticos de Marx a filosofia, recolocava a

dimensdo subjetiva da formagdo da consciéncia do sujeito da histéria no

' Cf. Em Marx (2005, pp.79-98), o Manuscrito Trabalho Estranhado e Propriedade Privada
apresenta o triplice movimento do estatuto da alienagéo do trabalho.

> Neste aspecto, nos distanciamos do texto autocritico que Lukacs redigiu especialmente para
Histéria e Consciéncia de Classe. Aqui, segundo Lukacs, a forma de exposi¢cdo de ambos os
conceitos na obra de 1923 aparecia ainda os identificava como aparentados e sindbnimos.



interior das discussdes do marxismo, conferindo a Histéria e Consciéncia de
Classe um papel renovador para o periodo.

A renovacgao para o periodo vinha justamente no sentido de que Lukacs,
ao dar énfase a subjetividade numa perspectiva dialética da reificagdo, que
exigia uma soélida apropriacdo filosofica de Kant e todo o seu legado
representado no idealismo aleméao (Fichte, Schiller e Hegel), coloca-se no
contraponto ao objetivismo cientificista predominante no campo do marxismo,
seja, em relagdo ao burocratismo sectarista de Béla Kun, ou em relagdo ao
revisionismo de Bernstein e até mesmo Kautsky.?

O “marxismo revolucionario”, em nome da pretensa cientificidade,
tentara depurar o seu método de qualquer traco da dialética de Hegel. Em
Histéria e Consciéncia de Classe, o retorno a dialética de Hegel representava
mais uma tentativa de acertar as contas do materialismo histérico com a
filosofia e estabelecer um vinculo dialético entre as bases da teoria filosofica
alema e a pratica revolucionaria.

Como Lukacs afirmara no famoso Prefacio de 1967 a Historia e
Consciéncia de Classe, “para um retorno revolucionario ao marxismo, era um
dever 6bvio, portanto, renovar a tradigdo hegeliana do marxismo” (2003, p. 21).
A renovagao do hegelianismo como condi¢do necessaria para 0 acesso ao
elemento estruturador da obra de Marx agregava outros autores como Karl
Korsch e Ernst Bloch, que produziram respectivamente Marxismo e Filosofia
(1923) e o Espirito da Utopia (1923): obras as quais, juntamente com a obra de
Lukacs, emergiam do mesmo cenario tedrico e pratico do periodo.

O cenario era a conjuntura que se apresentava apos a Segunda
Internacional Comunista e toda a doutrinagdo tedrica proveniente que
procurava tornar o marxismo a ideologia oficial. Com efeito, a renovacéo
filosofica do marxismo, a partir da apropriagdo de Hegel, representava um
ponto comum entre estes trés autores: a recusa ao reducionismo, ao
mecanicismo e ao naturalismo, comuns do periodo, salvaguardando a tradi¢do

marxista em sua verdadeira dialética revolucionaria.*

® Sobre esse ponto; ARATO, Andrew. A antinomia do Marxismo Classico: Marxismo e

Filosofia. In. HOBSBAWN, Eric. (Org). Histéria do Marxismo. Vol.4. Rio: Paz e Terra, 1984.

* Cf. KORSCH, Karl. Marxismo e Filosofia. Tradugdo de José Paulo Neto. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 2008. No primeiro capitulo desta obra fundamental, Korsch discute a relagao
entre o marxismo e a filosofia, num claro propdsito de renovagado do marxismo para a época.



A obra de Lukacs representou um esforgo extremo nesse sentido, pois a
fundamentacao filoséfica constituiu-se como a base para a discusséao teodrica
da reificagdo. Ao langar mdo de uma analise cuidadosa da dialética de Hegel e
a sua apropriagdo materialista a partir de Marx, Lukacs nao objetivou
simplesmente uma efetivagdo forgosa de um postulado hegeliano logico-
metafisico acerca da questdo sujeito-objeto idéntico, mas procurou resolvé-la
para além da estreiteza formal e reificada presente na esteira da tradicao
marxista do periodo.

Ha de se destacar toda uma vasta e heterogénea produgado do marxismo
contemporaneo que, de alguma forma, dialogou com Histéria e Consciéncia de
Classe. Sobre o peso da obra para as posteriores discussdes filoséficas no
ambito da tradicdo marxista, Michael Lowy afirma que “a analise de Lukacs da
sociedade moderna, no conjunto de suas manifestacoes, através da categoria
da reificagdo, foi uma das fontes mais estimulantes e mais férteis da teoria
social no século XX”. (1990, p. 69). Essa grande influéncia se estende entre
pensadores do porte de Theodor Adorno, Max Horkheimer, Karel Kosik, Jurgen

Habermas, dentre tantos outros.

B) Alguns aspectos gerais acerca da discussao filoséfica da

reificagao em Historia e Consciéncia de Classe.

A forma com que Lukacs equaciona o problema sujeito-objeto em bases
materiais, o seu esfor¢co e desprendimento intelectual ao visualizar o processo
de autorrealizagdo do sujeito a partir de uma estrutura histérica especifica do
capitalismo moderno — o modo de produ¢do de mercadorias —, como auto-
objetivacdo, e a relagdo desta auto-objetivacdo com as formas progressivas de
consciéncia permitem identificar objetivamente e subjetivamente a formacgéo
material reificada sob o dominio do capital.

Lukacs desloca a analise da reificagao capitalista para a subjetividade
presente na producdo da teoria filos6fica que pretendia solucionar a
fragmentacgao reificada do sujeito. A teoria filosofica, como Lukacs identificara,

permite revelar exemplos fecundos das formas reificadas e a que estagio



fetichizado as relagcbes humanas reificadas sao representadas pelo
pensamento burgués.

Nestas consideragdes, identificamos o elemento distintivo no processo
gradual de Marx a Lukacs. Sabe-se que em Marx a teoria do fetichismo da
mercadoria e da alienacao reporta-se basicamente a estrutura das relacdes
materiais entre os homens. Ja em Histéria e Consciéncia de Classe (1923) a
originalidade esta no fato de que a prépria teoria que reporta-se ao aspecto
fenoménico das relagdes materiais ja € objeto da reificagdo. Para Lukacs, a
teoria ja afetada pela objetividade reificada estaria registrada de modo
significativo no desenvolvimento da filosofia classica alema, na forma da
progressao antinbmica do pensamento.

O presente trabalho tem como intuito analisar a discusséo filosofica
acerca do fendbmeno da reificagdo desenvolvida por Lukacs no quarto capitulo
(“A Reificagao e a Consciéncia do Proletariado”) de Histéria e Consciéncia de
Classe. Sera nosso proposito estabelecer a relagado entre o carater fetichista
da mercadoria com a formacéo reificada da consciéncia filoséfica na trajetoria
da filosofia classica alema, nos dois capitulos desenvolvidos nesse trabalho
dissertativo. Pois, ao tratar primeiramente da teoria da reificacdo a partir das
analises econbmicas de Marx, para depois conduzir a discussao ao nivel
filosofico — da formacao reificada no pensar filoséfico acompanhada pela
progressdo das antinomias —, Lukacs nos faz saber que a formacdo da
consciéncia filosofica no idealismo alemao possui uma base de formacéao
material: a produgao capitalista de mercadorias.

Este deslocamento da primeira a segunda se¢do do quarto capitulo (do
fenémeno da reificagdo para as antinomias do pensamento burgués)’ revela a
conexao entre o marxismo e a filosofia classica alema em torno da questao da
formagdo do sujeito da histéria. No segundo capitulo, abordaremos mais
detidamente as condigdes e as formas que possibilitam situar a trajetéria da
filosofia alemd como uma continua tentativa de se produzir uma sintese do

sujeito universal autoconhecedor de si mesmo na produgao da histéria, e como

> Embora consideremos que a exposicio filoséfica de Lukdacs acerca da reificago capitalista sé possa ser
compreendida de modo significativo sob o prisma da unidade estrutural de Histdria e Consciéncia de
Classe, enfocamos mais detidamente o quarto capitulo da obra — A reificacdo e a consciéncia do
proletariado —, em suas segdes |, Il e lll, pelo fato de que nesta parte estdo estabelecidos os elementos
mais nucelares para o nosso tema de interesse.



essa sequéncia de tentativas particulares esbarra no carater fetichista de sua
propria formagao. O fetichismo da mercadoria, que sera abordado no Primeiro
Capitulo de nossa Dissertacdo, através da analise do plano material e objetivo
da formacgao reificada, oculta para a filosofia classica o sentido realmente
histérico da formagéao do sujeito; a formagao histérica sob o dominio do capital,
visualizada no trabalho alienado da divisao social do trabalho.

O que se pretende neste estudo é mostrar como a exposig¢ao de Lukacs
acerca da historia da filosofia permite revelar a producdo do fetiche, pois a
cada nivel de desenvolvimento filosdéfico corresponde uma problematizacido do
ser e uma tentativa de superar a reificagao da subjetividade. Estes niveis de
problematizacdo s&o registrados historicamente através da progressdo das
antinomias do pensamento burgués; progressédo esta marcada por avangos e
distanciamentos, tentativas de solugdo logico-metodolégica, aporias e
imprecisdes conceituais no trato com a questdo do sujeito autoprodutor de si
mesmo. Contudo, a progressdo das antinomias permite interpretar
dialeticamente as exigéncias materialistas que determinam a formagao ao nivel
da consciéncia.

Esta afirmacdo significa dizer que o desenvolvimento filoséfico se
apresenta como etapas sucessivas na busca pelo conhecimento de si na
realidade, no desejo de tomar a direcdo da realidade a um nivel universal pelo
sujeito. Este processo permite compreender a formagdo do sujeito em suas
varias dimensoes; sujeito do conhecimento, sujeito pratico, sujeito estético e a
Bildung, que compreende estas formagdes parciais do sujeito como momentos
em contradigdo da propria formagao do sujeito na perspectiva da totalidade.
Estas solugdes, das quais sdo destacados alguns dos representantes mais
significativos em cada um dos momentos da filosofia classica alema (Kant,
Fichte, Schiller e Hegel), buscam superar o aspecto contemplativo que
penetrara na subjetividade reificada do sujeito (questdo que envolve o
problema da coisa em si e consequentemente, a indiferenca da forma em
relacdo ao conteudo).

Mas é exatamente acompanhando a formagdao do sujeito no plano
filosofico que permite a Lukacs apontar a solugido para a contemplagdo na
praxis efetiva do sujeito ao nivel concreto da histéria, a partir da figura do

proletariado ou, em outros termos, como Lukacs nos apresenta uma



interpretacado dialética do processo da reificacdo. Sobre essa passagem de
uma perspectiva da Bildung como formagao da consciéncia de si para uma
perspectiva do proletariado como formagao da consciéncia de si da realidade
reificada®, realizar-se-a apenas alguns comentarios gerais na concluséo.

Ndo obstante, o nosso propdsito, como ja anunciado acima,
circunscreve-se especificamente na discussao filoséfica da reificagdo. Sendo
assim, acompanharemos detidamente o desenvolvimento progressivo das
antinomias na filosofia classica alema e os limites dessa formag¢do no que diz
respeito a solugcdo dos problemas concretos na realidade histérica em questao,
a realidade da producao do capital enquanto formacédo ‘real’ e o grau de
interacdo desta formagdo real e material com a formagédo reificada da
consciéncia, ou seja, como e de que forma a formagdo na consciéncia é
formacado material produzida sob um carater do fetiche que a impede de ter
acesso a verdade. Passemos entdo a algumas consideragdes iniciais acerca
da formacéao real, material e determinante na génese da estrutura reificada da
consciéncia no pensamento filosoéfico; esta formagcao material € o processo de
reificacao das relacdbes humanas na producgao capitalista.

O termo reificacdo [Verdinglichung], ou coisificacdo ', remete a um
carater especifico das relagdes sociais, ao carater do fetichismo da mercadoria,
analisado por Lukacs na primeira segao do quarto capitulo (“O fenébmeno da
reificacéo”) da obra de 1923, no qual é analisada a forma objetiva das relagdes
sociais, ou como estas ultimas assumem a forma de uma relagéo entre objetos,
os proprios objetos aparecendo como portadores de propriedades naturais.
Este é o processo de reificacdo da realidade social que produz as suas formas
fetichistas, a forma do valor e das relagcbes entre os valores das mercadorias
tomando a dimensao da realidade social.

Nesse momento, trata-se de destacar que o fetichismo da mercadoria
nao é uma simples ilusdo, mas uma realidade objetiva, em que as relagdes de

troca entre os produtos do trabalho ocultam a caracteristica social dessa

® “Somente quando a fungao histérica da teoria consistir no fato de tornar esse passo possivel

na pratica; quando for dada uma situagcdo histérica, na qual o conhecimento exato da
sociedade tornar-se, para uma classe, a condigcdo imediata de sua auto-afirmagédo na luta;
quando, para essa classe, seu autoconhecimento significar, ao mesmo tempo, o conhecimento
correto de toda a sociedade [...]” (LUKACS, 2003,p. 66).

! Verdinglichung é o termo no original em alemao que traz na tradugéo o sentido latino de res
(coisa). Desse modo, reificagao também poderia ser traduzido por coisificagdo.



relagdo como coisas naturais. Ha a criagdo de uma natureza estranha aos
sujeitos produtores, apesar de que essas mesmas relagdes representarem o
conteudo social das relagdes de produgao. Esta ndo € a natureza condicionada
as formas empiricamente observaveis e recolhiveis das leis fisicas, mas uma
segunda natureza referente ao conteudo das relagdes sociais de produgao. Na
analise da reificagdo em Lukacs, “a natureza € uma categoria social” (2003, p.
275), ja que se refere ao condicionamento social da interagdo do homem com a
natureza.

Sera esse fundamento real e objetivo da reificagdo, a partir da
compreensao do carater fetichista da mercadoria, que permitira a Lukacs
conduzir o problema da reificagao para o plano filosdéfico, ou melhor, retomando
a questao, trata-se aqui da ampla correspondéncia entre a formacao reificada
da consciéncia e a formag¢ao material nos moldes da producédo de mercadorias.
A filosofia buscaria no plano da reflexao filosofica da consciéncia a solugao
para a reificacdo, mas, “0 momento da reflexdo permanecera fetiche” (MAAR,
1992, p. 171). A problematizacdo das questdes do ser ao nivel filosofico
corresponde a formagéao real do sujeito reificado. A forma de problematizagdo e
tentativas de solucbes tedricas sao formas reificadas e representam a
subjetividade das formas objetivas da realidade, e, portanto, sé poderiam
afirmar ou manter intocaveis as condicbdes especificas de um modo de
producao historicamente determinado. A producdo da filosofia classica alem3,
para Lukacs, estaria nos limites da realidade reificada, marcada pela
mercadoria como uma categoria que envolve todo o ser social.

Assim, a mercadoria torna-se a “categoria universal de todo o ser social”
(LUKACS, 2003, p. 198) e apenas nesse contexto seria possivel compreender
os efeitos na subjetividade da objetividade reificada. A forma fragmentada da
producao social de mercadorias € refletida no préprio sujeito produtor,
introduzido na estrutura de trabalho a partir de operagbes parciais
racionalmente calculadas de antemao. Em relacdo a esse processo mecanico,
‘o homem nao aparece, nem objetivamente, nem em seu comportamento em
relagdo ao processo de trabalho, como verdadeiro portador desse processo”
(Ibid, 2003, p. 203).

A atividade humana torna-se atitude contemplativa ao ser reproduzida

mecanicamente a partir de leis fixas e postas como naturais (na imediatidade



em que as formas objetivas das relagdes sociais manifestam-se). Quando
Lukacs fala em universalidade da forma estrutural da mercadoria ele entende a
especificidade histérica desse ser social, com a consciéncia dos homens ja
formada nesse estado de contemplacdo quanto ao movimento da realidade

objetiva a partir de leis naturais.

Essa racionalizagdo do mundo, aparentemente integral e
penetrando até o ser fisico e psiquico do homem mais profundo
do homem, encontra seu limite pelo carater formal de sua
prépria racionalidade. Isto &, embora a racionalizagdo dos
elementos isolados da vida e o conjunto de leis formais dela
resultante se adaptem facilmente ao que parece constituir um
sistema unitario de “leis” gerais para o observador superficial, o
desprezo pelo elemento concreto na matéria das leis, desprezo
em que se baseia o seu carater de lei, surge na incoeréncia
efetiva dos sistemas parciais entre si e na autonomia
relativamente grande que esses sistemas possuem uns em
relacdo aos outros. Essa incoeréncia manifesta-se de maneira
bastante flagrante nas épocas de crise, cuja esséncia — visto
do angulo de nossas presentes consideragdes — consiste
justamente no fato de que a continuidade imediata da
passagem de um sistema parcial a outro se rompe, e de que
sua independéncia e o carater contingente de suas inter-
relacbes se impdéem subitamente a consciéncia de todos os
homens (lbid., 2003, pp. 223-4).

A reificacdo entendida como totalizagao da realidade concreta impde a
consciéncia limites com relacdo ao dominio do objeto do conhecimento. Para
Lukacs, a economia, o direito e principalmente a filosofia moderna manifestam
o carater fetichista de uma segunda-natureza, ao tornar coisas aquilo que n&o
sdo coisas (ndo sao dados da natureza), a partir das formas de objetividade na
producao social de mercadorias. O enigma para a compreensao da realidade
concreta suscita a elucidagdo do problema dessa coisa mercadoria,
impenetravel para formas de pensamento determinadas pela imediatidade do

modo como as categorias econdmicas representam as caracteristicas sociais
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das relagdes de produgado. Justifica-se entdo a grande importancia que Lukacs
atribui ao problema da coisa em si; problema que estara imerso nos impasses
conceituais registrados no desenvolvimento do pensar filosofico. Cada etapa
especifica do desenvolvimento do pensar filosofico reporta a problemas
concretos, a niveis de problematizacao do ser.

A seguinte epigrafe utilizada por Lukacs, “ser radical € tomar as coisas
pela raiz. Mas, para o homem, a raiz € o proprio homem” (MARX apud
LUKACS, 2003, p. 193), presente no capitulo central de Histéria e Consciéncia
de Classe (“A Reificagdo e a Consciéncia do Proletariado”), traz uma das
questdes centrais da obra; a raiz representa a deformagao reificada do sujeito,
do sujeito que produz a si mesmo na historia. Ao sujeito que se constitui em um
momento especifico da historia requer-se o autoconhecimento de si como
condigdo para a compreensao da totalidade na realidade reificada, como
sujeito-objeto idéntico. Tomar como parametro a raiz do homem, mesmo que
seja a do homem reificado, conduz a discussao da relacao sujeito-objeto. Por
esse motivo a teoria para Lukacs corresponde ao movimento do pensar
referido as formas de manifestacéo do ser.

A reificacdo € o plano matricial de formacao que oferece as condigcdes
concretas para uma classe levar a cabo as possibilidades de conhecimento de
si da realidade. Nestes termos, uma classe que tem condi¢des de autorrevelar
a sua propria condicdo de objeto-mercadoria no processo de produgédo pode
também revelar os aspectos mais fundamentais de uma estrutura social que se
fundamenta na mercadoria. O ponto de vista do proletariado seria entdo o que
remete as formas auténticas do ser, ao plano concreto da histéria na dialética
sujeito-objeto, numa perspectiva marxista. Assim, Lukacs estabelece uma
interpretacdo materialista e dialética do processo da reificagdo, associando a
teoria do fetichismo de Max aos niveis de formagao do sujeito reificado sob a
forma das progressdes antinbmicas do pensamento na filosofia classica alema.

A preocupagao com a busca pela constituicdo de um sujeito concreto da
histéria a partir dos desdobramentos das figuras da consciéncia faz necessaria
a perspectiva da totalidade para articular dialeticamente ser e consciéncia. A
teorizacao filoséfica a que Lukacs se propde esta referida a um nivel especifico
da atividade humana na formacdo social e histérica, a da universalizacdo da

forma social da mercadoria no capitalismo moderno.
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Nesta perspectiva em torno da questdo da formagao do sujeito, que
consideramos estar presente nas exposi¢gdes centrais de Historia e
Consciéncia de Classe, ‘teoria e pratica participam do mesmo processo de
constituicdo da realidade [Wirklichkeif]” (MAAR, 1988, p. 206) e ndo constituem
uma dualidade instransponivel no sentido de uma teoria fechada em si mesma
como simples proposicao tedrica formal, sem vinculo com o substrato material
da realidade especifica determinada pelos proprios sujeitos que a constituem.
Assim, a reflexdo tedrica ndo esta descolada dos antagonismos econémicos na
constituicdo e reproducdo da realidade material estabelecida através das
classes sociais.

Contudo, ao analisar o conceito de reificacdo em Historia e Consciéncia
de Classe, Lukacs projeta uma das questdes fundamentais da obra; os
desdobramentos das figuras da consciéncia na realidade efetiva e a busca por
uma teoria que seja capaz de superar as aparéncias dos fendbmenos sociais e
tenha como objeto a apreensdo da esséncia destes fendmenos. A esséncia
que permeia todas as relagdes entre os homens estaria obliterada na forma
mercadoria.

As praticas cotidianas concretas seriam afetadas pela forma estrutural
da mercadoria, que no estagio do modo de produgao capitalista de sua época,
tornara-se generalizavel para todas as esferas da sociedade, afetando as
formas de manifestagbes objetivas e as consequentes formas subjetivas, ou
seja, como e “em que medida o troca de mercadorias e as suas consequencias
estruturais sao capazes de influenciar toda a vida exterior e interior da
sociedade” (LUKACS, 2003, pp. 194-5) 8. Aqui a proposta lukacsiana seria a de
conferir um vinculo dialético entre teoria e pratica, na medida em que, longe do
formalismo fragmentario das teorias que representam as ciéncias particulares,
a teoria como investigacao criteriosa da sociedade moderna deveria comportar

a perspectiva da totalidade.

® Do mesmo modo que Lukacs analisa as formas do ser reificado, em sua objetividade, na 1°
parte do capitulo 4 da obra (“O fendmeno da reificagao”), também analisa as formas do pensar
reificado, presente na 2° parte do capitulo 4 (“As antinomias do pensamento burgués”). O
trecho a seguir ja antecipa essa proposta dialética do autor. “A extensdo da troca mercantil
como forma dominante do metabolismo de uma sociedade n&o pode ser tratada como uma
simples questdo quantitativa — conforme os habitos modernos de pensamento, ja sob a
influéncia da forma mercantil dominante” (LUKACS, 2003, p. 195).
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A funcéo - “tedrica” — da teoria, diz Lukacs,é o conhecimento
de si da realidade [Wirklichkeit], aplicada por si, a partir de
critérios imanentes, para si: o “desvendamento” para si das
conexdes internas, essenciais, que caracterizam a realidade
em seu devir. Esta “imanéncia do critério” é apenas uma das
caracteristicas da imanéncia na totalidade, cuja perspectiva
significa o predominio do todo sobre as partes, ou seja, a ndo
exclusdo de qualquer parte em relacdo ao todo e a sua
abrangéncia critica. (MAAR, 1988, p. 213; grifo do autor).

A andlise da formacdo reificada na realidade social faculta a
compreensao da perda de controle do sujeito produtor na dindmica da
realidade, ou seja, a atitude contemplativa do trabalhador diante do produto de
sua atividade a partir da transformacado do trabalho em valor (o valor que
abstrai as caracteristicas qualitativas e as propriedades corpéreas de cada
trabalho privado), do tempo de trabalho em um quantum de valor e das
relacbes sociais de producdo em simples relacdes de valor entre coisas
mercadoria. Tal déficit alienado do sujeito exige uma teorizagdo que permita
compreendé-lo como sujeito autorrealizador no processo historico; uma teoria
como conhecimento de si na realidade.

Lukacs mostrara como a teoria constituida no movimento da filosofia
aleméa é gestada a partir destas exigéncias da realidade, “pois a consciéncia de
si mesmo nasce num mundo que lhe € estranho, descobre-se enquanto sujeito
das relagdes e faz oscilar o mundo reificado através da mediagao consciente”,
ou seja, “na analise do carater fetichista da mercadoria, Lukacs procura em
Histéria e Consciéncia de Classe, a chave para dissolver essa imediatez”
(MUNSTER, 1993, pp. 44-5). A Bildung em Hegel seria o momento em que ja
seria possivel visualizar a alienacéo e a exploracao na sociedade capitalista ao
nivel do pensamento, ou seja, seria possivel apontar para além da formagao

material reificada através da figura do espirito.



13

C) A questao sujeito-objeto em Historia e Consciéncia de Classe:

Lukacs e o legado hegeliano.

Lukacs, em Histéria e Consciéncia de Classe, procurou, por meio de
uma densa e cuidadosa exposicdo acerca da subjetividade do passado, a
solugcdo para o problema da reificacdo capitalista. Em tempo, a subjetividade
do passado refere-se as formas com que os principais representantes da
filosofia classica alema& assumem os problemas, impasses e possibilidades
de constituigdo do sujeito autoconhecedor de si. Mas, ainda que a questao da
realizacao do sujeito na historia e, por assim dizer, o substrato material da
praxis humana s6 pode ser interpretada filosoficamente por meio de conceitos,
postulados logico-metafisicos, o objeto social que envolve a praxis — as suas
formas de objetividade —, € assinalado por Lukacs durante todo o movimento
filosofico das antinomias do pensamento burgués.

Por esse aspecto, a fundamentacdo filoséfica que se apresenta na
discussédo central da obra de 1923 possui um objetivo bem definido: o de
mostrar como a propria historia da filosofia revela os fundamentos reais e
concretos da reificagdo do sujeito na sociedade capitalista. Este foi o esforgo
de Lukacs em identificar como em todos os momentos das antinomias
filosoficas, de Kant a Hegel, havia um Programa, um intento de emancipagao
universal para o sujeito, ainda que desenvolvido apenas ao nivel especulativo-
conceitual.

A apropriagdao da dialética de Hegel por Lukacs possui um peso
inquestionavel no alicerce argumentativo e na perspectiva metodologica de
Histéria e Consciéncia de Classe. Mas, em Hegel o trato filosofico com a
funcao pratica da teoria como consciéncia de si da realidade diz respeito a uma
realizagcao do sujeito-objeto idéntico no processo da histéria a partir de uma
construgéo logico-filosofica da exposicdo fenomenologica da consciéncia, e
que nao se confunde com a consciéncia da verdadeira esséncia das relagdes
materiais das forcas produtivas na sociedade capitalista dividida em classes
sociais (aqui se situa a perspectiva de Lukacs: a consciéncia de si como classe
na realidade reificada do capitalismo moderno). Embora a renovagdo da
filosofia de Hegel tivesse permitido os alicerces para um programa

metodoldgico dialético, a distingdo acima se faz necessario.
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A interacdo da subjetividade da consciéncia com o ser (0 objeto) em
niveis de fluéncia constantes, através de uma dialética da formagdo como
totalidade concreta, permite a Hegel superar a metodologia do racionalismo
moderno. No nivel de uma dialética da totalidade seria possivel acompanhar a
exteriorizagdo da liberdade subjetiva da consciéncia em relagdo ao objeto,
procurando tornar essa liberdade cada vez mais “substancializada”, e desse
modo, buscando escapar a um modelo de praxis fadado a interioridade. Nestes
termos, podemos enfatizar o longo caminho da consciéncia que experimenta a
si propria no trajeto de sua experiéncia perante o mundo objetivo, sobre o
espirito que reconhece a si mesmo como saber absoluto, conforme expresso
na Fenomenologia do Espirito, de 1807. (HEGEL, 2005).

Na perspectiva dialética de Hegel, o sujeito ndo € mais exterior ao objeto
falado que o proprio sujeito experimenta ao longo do processo de formacéao, ou
seja, no que concerne a construgado do objeto e da consciéncia-de-si, pois isto
implicaria uma nogao dualista entre ser e pensar. Nesta medida, a
Fenomenologia seria a introducdo e acesso a nog¢ao de um Sistema da
Ciéncia.

No sentido que Hegel lhe atribui, julga-se Ciéncia pela necessidade de
conceitualizar o objeto que se |he defronta ao longo da experiéncia da
consciéncia, “como conceito [que é o] movimento do saber”. (lbid., 2005, p.
135) e tende a se efetivar no sentido pleno da razdo. A forma de apreenséao do
conteudo nao seria mais pela simples representacéo, e sim pelo conceito. Os
niveis de desenvolvimento do conceito, por seu lado, exprimem o intuito de
Hegel em articular cientificamente, através de uma légica especulativa, os
momentos de formacdo do sujeito (da subjetividade da consciéncia) em sua
cao dialética com o mundo objetivo. Falamos da experiéncia que revela a
interacao dialética entre sujeito e objeto, conceito e efetividade.

A prépria exposicdo de Hegel, no que diz respeito ao tratamento com o
particular e sua integragcao dentro do universal, e a apreensao do falso nédo de
forma unilateral e isolada, mas como momento ainda abstrato do aparecimento
da verdade, expressam a relagado dialética entre os opostos na exposicao
filosofica de Hegel. A forma de exposi¢cao do Prefacio ja assinala para essa

questao.
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Com a mesma rigidez com que a opinido comum se prende a
oposi¢ao entre o verdadeiro e o falso, costuma também cobrar,
ante um sistema filoséfico dado, uma atitude de aprovacao ou
rejeicdo. Acha que qualquer esclarecimento a respeito do
sistema s6 pode ser uma ou outra. Nao concebe a diversidade
dos sistemas filosoficos como desenvolvimento progressivo da
verdade, mas sO vé na diversidade a contradicdo [...] Mas a
contradicdo de um sistema filos6fico ndo costuma conceber-se
desse modo; além disso, a consciéncia que apreende essa
contradigdo n&o sabe geralmente liberta-la — ou manté-la livre —
de sua unilateralidade; nem sabe reconhecer no que aparece
sob a forma de luta e contradigdo contra si mesmo, momentos

mutuamente necessarios (lbid., 2005, p. 26).

A verdade nao deve estar numa perspectiva dos juizos, numa acepgao
tradicional segundo a légica formal, que significaria apenas a adequacao do
intelecto a coisa (objeto) a ser analisada. A adequagao deve ser em relagao ao
seu conceito e essa adequacao é relativa. H4 momentos de verdade relativos
no desenvolvimento, assim como ha momentos de falsidade relativos. Assim,
ha a necessidade de compreensao do todo, que ndo € um conjunto externo ao
processo e sim um todo do préprio processo do devir, que traz os elementos
negativos da particularidade que vao entrando na constituicdo do sistema. A
ideia de uma “negacao determinada” € a de que o universal e o particular vao
se condicionando dialeticamente, ou seja, ndo ha uma exclusdo do particular
como falsidade absoluta.

A esséncia para Hegel € a identidade da coisa consigo mesma; € aquilo
que a coisa € em si mesma. O problema seria tornar a esséncia como coisa
ultima, como verdade pronta e definitiva. A esséncia ainda é carente de
efetividade no que diz respeito ao tratamento interior especulativo do conceito.
A critica de Hegel ao formalismo, presente no Prefacio da Fenomenologia do
Espirito, traz questdes importantes acerca da constituicdo do conteudo do
conceito e a falsa efetividade presente no pensar meramente formal do
entendimento.

A caréncia de efetividade expressa através de uma universalidade

abstrata estaria presente nas formas de identidade absoluta do Eu, no Eu
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absoluto ou na ideia ja pronta, conhecida e classificada através de uma ideia
absoluta. O formalismo que sustenta a diversidade da diferenga, para Hegel,
apenas colocou a “mesma forma, unica e imovel [...] adaptada pelo sujeito
sabedor aos dados presentes” (Ibid., 2005, p. 33). Nesta forma de saber obtida
como “unidade tranquila” ou como Eu absoluto, ocorre apenas a “repeticdo
informe do idéntico [...] aplicado de fora a materiais diversos, obtendo assim

uma aparéncia tediosa de diversidade”. (Ibid., 2005, p. 33).

Tal formalismo sustenta que essa monotonia e universalidade
abstrata sdo o absoluto; garante que o descontentamento com
essa universalidade é incapacidade de galgar o ponto de vista
absoluto e de manter-se firme nele [...] Aqui, considerar um ser-
ai qualquer, como é no absoluto, ndo consiste em outra coisa
sendo dizer que dele se falou como se fosse um certo algo;
mas que no absoluto, no A=A, nao ha nada disso, pois la tudo
é um coisa s6. E ingenuidade de quem esta no vazio por esse
saber unico — de que tudo é igual no absoluto — em oposigéo
ao conhecimento diferenciador e pleno (ou buscando a
plenitude); ou entao fazer de conta que seu absoluto é a noite
em que “todos os gatos sdo pardos”, como se costuma dizer.
(Ibid., 2005, pp. 33-4; grifo do autor).

Como afirma Hegel, o “fundamento do sistema de Fichte & a intuicao
intelectual, o puro pensar de si mesmo, a pura autoconsciéncia Eu = Eu, Eu
sou; o0 absoluto é sujeito-objeto, e o Eu é esta identidade do sujeito e do objeto”
(2003, p. 61). Ha uma distincdo entre a consciéncia empirica e a consciéncia
transcendental que deve ser esclarecida (distingdo que deve ser mantida entre
a intuigdo empirica e a intuicdo transcendental); a consciéncia empirica opera
com a diferenca entre sujeito e objeto, mas, além da intuicdo empirica, ha uma
intuicdo da intuicdo, propriamente filosofica, a intuigdo transcendental,
concebendo sujeito e objeto como identidade, o principio da identidade
absoluta do Eu. A “intuicdo transcendental torna-se o objeto da reflexdo
filosofica, o absoluto, a identidade originaria” (Ibid., 2003, p. 62).

A intuicdo filosdfica caracteristica da consciéncia transcendental

fundamental deduz a consciéncia empirica a partir da unilateralidade absoluta
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subjetiva do Eu. Se na consciéncia empirica o objeto aparece como oposto ao
sujeito, para a consciéncia transcendental tal relacdo pode ser posta como
idéntica, abstraindo toda a multiplicidade empirica. O formalismo fichtiano
relativiza o absoluto, tomando um dos aspectos parciais (o subjetivo) como
dado, pronto e fechado. O absoluto estaria posto no ambito de uma limitacéo
formal, sem a mediacao efetiva com a dimensao objetiva, a multiplicidade dos
dados da natureza, ou seja, o mundo externo. Seria necessario ainda encontrar
a objetividade do sujeito e a subjetividade do objeto, em termos de uma relagéo
dialética sujeito-objeto.

Na perspectiva de uma légica dialética e nao formal, o sujeito, com a sua
capacidade de ser o outro de si mesmo, pode conhecer as questdes
metafisicas da substancia, formando-se a si mesmo pela sua autorreflexdo. A
proposi¢cao especulativa e dialética de Hegel substitui a nogdo pronta e
acabada de substancia, pois a substincia passa a ser concebida como
processo de automediacdo e autoconstituicdo do sujeito. Esta nocédo de
substancia ndo recebe conteudo de modo exterior e vai se constituindo em sua
interagdo com o sujeito. O movimento da autoconsciéncia, a consciéncia de si
mesma diante de um mundo que vai sendo informado pelo espirito — as formas
da consciéncia —, torna-se objeto para as figuras seguintes da consciéncia.
Assim, vao se constituindo determinagdes relacionais cada vez mais

mediatizadas e complexas entre o sujeito e o objeto.

Segundo minha concepgédo — que s6 deve ser justificada pela
apresentacao do préprio sistema —, tudo decorre de entender e
exprimir o verdadeiro ndo como substancia, mas também,
precisamente, com sujeito. A0 mesmo tempo, deve-se observar
gue a substancialidade inclui em si ndo s6 o universal ou a
imediatez do saber mesmo, mas também aquela imediatez que
€ o ser, ou a imediatez para o saber [...] Alids, a substancia
viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou — o que significa o
mesmo — que é na verdade efetiva, mas s6 na medida em que
€ o movimento do pér-se-a-si-mesmo, ou mediagdo consigo
mesmo do tornar-se outro (HEGEL, 2005, pp. 34-5; grifo do

autor).
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Esta relacdo dialética do sujeito com o objeto aponta para uma
reelaboracgao tedrica mais aprofundada e especulativa. Seria uma nova forma
de tratar a imediatidade pura e simples que aparece ao sujeito, ja que o
imediato deixa de ser apreendido de modo unilateral e arbitrario e passa a
haver um necessario processo de mediagcao e, posteriormente, um retorno ao
imediato, ndo como no primeiro momento, mas em uma nova figura que passa
a comportar novos elementos constitutivos.

A autoconsciéncia que a consciéncia estabelece com o seu Outro, nas
diversas etapas de mediacdo com o mundo, tendem a produzir uma unidade
l6gica e dialética entre o conhecer e 0 objeto do conhecimento. Esta relagao
com o outro ndo € obtida com as disposicbes de uma unidade pronta e
tranquila sob a forma de uma ideia absoluta, como ocorre em Fichte, mas sim a
partir do caminho de automediacao e efetivacdo da consciéncia, que realiza-se
em processo no seu Outro e retorna a si mesma, culminando na reflexao de si

mesma como consciéncia-de-si.

Como sujeito, é a negatividade pura e simples, e justamente
por isso é o fracionamento do simples ou a duplicagdo do
oponente, que é de novo a negacdo dessa diversidade
indiferente e de seu oposto. SO essa igualdade reinstaurando-
se, ou so a reflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, é que sao
0 verdadeiro; e ndo uma unidade originaria enquanto tal, ou
uma unidade imediata enquanto tal. O verdadeiro & o vir-a-ser
de si mesmo, o circulo que pressupde seu fim como sua meta,
que o tem como principio, e que s6 é efetivo mediante sua

atualizagao e seu fim (Ibid., 2005, p. 35; grifo do autor).

Como ja frisado, a nogcdo do todo traz os elementos negativos da
particularidade que correspondem a necessidade de integrar a negatividade
com a perspectiva do verdadeiro; ha uma oposicao relativa entre o verdadeiro e
o falso, ou seja, os momentos parciais e falsos, no nivel mais abstrato do
conceito, s6 podem ser apreendidos como momentos do todo. Na perspectiva
do processo de negagao determinada, o que resulta depende do que foi

negado, ou seja, 0 aspecto negativo possui determinidade no processo. Aqui
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nos referimos ao importante conceito de Aufhebung, que significa supresséao e
compreende trés momentos constitutivos: o de supressao, o de conservagao e
o de superagéo ou elevar-se a um estagio ou figura mais elevada.

As consideracdes até aqui desenvolvidas, ao nosso entender, sao
necessarias para a compreensdao da tradicdo dialética em Historia e
Consciéncia de Classe de Lukacs, ao ser destacado o vinculo dialético entre
sujeito e objeto. Todavia, se em Hegel a verdade se situa n&o apenas no
ambito fechado da substancia, entendida como objeto, mas também do sujeito,
segundo Lukacs, tal assertiva ainda ocorre no nivel de uma sistematizagéo
idealista em que a efetividade se da no tratamento interior e especulativo do
conceito.

Em Histéria e Consciéncia de Classe, Lukacs trata primeiramente do
objeto e do estado de contemplacdo diante desse objeto no ambito do
processo de formacao concreta da reificacédo, a partir da analise da criagao do
fetiche da mercadoria como forma objetiva universalmente determinante para o
ser social. Em seguida, Lukacs analisa as formas objetivas do pensamento, a
subjetividade a partir da objetividade reificada, estabelecendo a conexao entre
a produgao capitalista de mercadorias e a produgéo do sujeito reificado. Existe
uma preocupacgao do autor em resgatar niveis de articulagdo do sujeito e do
objeto.

Na Fenomenologia do Espirito, a Bildung seria a formagédo da
consciéncia como consciéncia-de-si — em niveis de mediagao e efetivagao —, a
fluidificacdo entre a subjetividade da consciéncia e a objetividade do ser. Neste
aspecto, a nogao de teoria desenvolvida no trajeto histérico da filosofia classica
alemd e analisada por Lukacs apresenta-se como conhecimento de si da
realidade produzida pelo sujeito. Esse projeto resulta em fracasso por nao
desvelar o enigma da realidade concreta, o processo de produgao de
mercadorias na sociedade capitalista, mas, por outro aspecto, a abordagem
materialista e histérica de Lukacs possibilita situar a filosofia classica alema
como uma série de tentativas de compreender o processo de autoproducio do
sujeito na sua propria historia, numa realidade concreta em que, dominada pela
quantificacdo abstrata da producdo de mercadorias, produz o seu proprio
carater enigmatico, o processo reificante de formagao, incompreensivel para o

pensamento filosofico e que oculta o carater real do sujeito na e da histéria.
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A historia seria este processo de formacédo do fetiche, que,
“desfetichizado”, possibilita o fluir efetivo da formagao oculta.
Isto requer uma conscientizagao do processo, a ser obtida nos
termos de uma teoria desenvolvida na filosofia classica alem3,
na qual se reflete no plano tedrico a formacao pratica efetiva
(MAAR, 1992, p. 173).

A formagéo reificante, tendo como fundamento o trabalho fragmentado e
alienado, determina o movimento da formacdo da consciéncia na filosofia
classica alema como registros filoséfico-histoéricos através da sequéncia das
antinomias; impasses conceituais e “uma falta de clareza” (MAAR, 1992, p.
176) quanto aos dados concretos dos conteudos destes conceitos, e deste
modo, a filosofia s6 pode apresentar uma sintese do sujeito “concreto” da

historia pelo pensamento contemplativo de modo universal e nao empirico.

Por um lado, a filosofia apresenta o movimento formativo da
consciéncia como movimento antindbmico, “uma oscilagao”,
‘uma falta de clareza. O idealismo alemao apresentara a
formacdo do sujeito como uma tentativa de sintese de um
sujeito universal, nd&o empirico. Em Kant, o sujeito
transcendental, que corresponde a “unidade sintética da
apercepcao”; em Fichte, a faculdade produtora sintética
originaria, o ‘ato’; em Schiller, a educacdo estética da
humanidade, em suas etapas sucessivas; em Hegel, o espirito

objetivo, como contradicdo em processo. (lbid., 1992, p. 176).

No contexto deste cenario que representa etapas graduais do
conhecimento de si no movimento de autoprodugéo do sujeito da histéria, ainda
que de modo transcendental, segundo Lukacs, Hegel traria um elemento
fundamental para a compreensao da relacdo dialética entre sujeito-objeto: o
trabalho como elemento produtor na constituicdo da consciéncia. Em termos
dialéticos, o trabalho seria um elo de mediagéo, através da objetivacéo entre o

sujeito e o objeto.
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A Bildung hegeliana seria justamente essa associagao entre o processo
de formacao cultural e o processo de formacao da consciéncia-de-si através do
trabalho. Nestes termos, Hegel salienta na Fenomenologia do Espirito, ao tratar
da dialética do senhor e do escravo, que o “trabalho forma” (HEGEL, 2005, p.
150; grifo do autor), sendo o elemento produtor dos conteudos culturais de um
processo que carrega as contradicbes como momentos de formacdo na
perspectiva de uma totalidade.

Mas essa referéncia a universalidade através da figura do espirito
objetivo resulta em uma série de emaranhados e insucessos € nao na
formagao da consciéncia-de-si, ja que o trabalho que forma é na realidade
deformador para o ser social. A formagao pelo trabalho, nos moldes da
producdo material capitalista, esta subsumida pela formacédo do capital, pelo
carater aviltante do processo de trabalho que se torna alienado para o sujeito
produtor. Desvelar o conteudo histérico dessas formas reificadas (que
permanecera um involucro para toda a filosofia classica alema), na medida em
que possibilitem uma relacdo concreta com a realidade histérica, como
consciéncia-de-si da realidade reificada, sera o objetivo de Lukacs.

Em Lukacs, a perspectiva de uma dialética sujeito e objeto é trazida para
um plano materialista e histérico, tendo como respaldo a teoria do fetichismo da
mercadoria de Marx, que permite compreender como o0 aspecto da mercadoria
torna-se uma categoria generalizavel do ser social. Nestes termos, a
perspectiva dialética da totalidade “promove uma refundacgao dialética da critica
marxiana, procurando apreender o capitalismo como uma totalizagdo obijetiva,
como uma reconstru¢do que abrange [...] as formas da consciéncia em sua
objetividade, como cultura e ciéncia” (MAAR, 2000, p. 123).

D) O sujeito-objeto idéntico a partir de uma critica materialista e

histdrica.

A perspectiva dialética em Histéria e Consciéncia de Classe refere-se as

questdes relativas a formagdo do sujeito concreto da e na historia. Este
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pressuposto remete a uma logica dialética da totalidade presente em Hegel, em
que o sujeito se autoproduz em sua interagdo com 0 objeto no plano de
objetivacdo do espirito, nos mais variados niveis de formagdo para a
consciéncia. Mas, para Lukacs, as figuras da consciéncia através do espirito
objetivo tornaram o conteudo da histéria tdo incognoscivel para a filosofia de
Hegel assim como na de seus predecessores, no percurso do idealismo
alemao.

O conhecimento de si efetivo e autoconsciente da realidade alienada do
homem nos termos da relagao dialética sujeito-objeto envolve a revelagdo do
enigma da realidade concreta — o fetichismo da mercadoria — resultante do
processo de producao de mercadorias; forma social que se universaliza sob as
mais variadas dimensdes e aspectos na realidade objetiva sob o dominio do
capital. Tornar-se consciente das formas reificadas que obscurecem a
compreensao do devir histérico permitiria tornar-se portador do processo social,
da transformacdo como a funcdo pratica da teoria, nos termos da critica
materialista e dialética.

Assim, o método dialético € essencialmente vinculado a pratica, “pois a
transformacdo da realidade constitui o problema central” (LUKACS, 2003, p.
68). Estaria em questao o vinculo entre a teoria e a pratica, esséncia mesma
do método dialético. A teoria se torna veiculo da transformacdo material da
realidade n&o apenas ao se apoderar das “massas”, pois este fato por si sé
poderia indicar que, movida por interesses distintos, as classes agiriam com
finalidades distintas através de um voluntarismo contingente e abstrato.

Em Histéria e Consciéncia de Classe, teoria e pratica estdo vinculadas
na medida em que sao constituintes do mesmo processo de producao da
realidade; a teoria ndo seria uma reflexao externa a realidade, mas constitui de
modo imanente a propria realidade, € expressao pensada do proprio processo
real. Contudo, “a teoria permite ‘prever’ historicamente, porque pode orientar a
acao pela formagdo dos agentes da mesma” (MAAR, 1988, p. 206), ja “a
pratica intervém na determinacdo da teoria, recheando historicamente seus
conceitos, considerando-os como categorias do ser” (Ibid., 1988, p. 206).

Tais momentos e determinagdes, o vinculo necessario entre sujeito e
objeto, unidade entre teoria e pratica e as transformagdes historicas do

substrato material das categorias como fundamento da sua modificagdo no
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pensamento é que fazem da “dialética materialista [...] uma dialética
revolucionaria” (LUKACS, 2003, p. 64) a partir de uma teoria viva, pratica.
Assim, “a revolugéo na forma do pensamento é tomada como elemento real do
processo social real” (KORSCH, 2008, p. 29).

Insistimos neste quadro de articulagdo entre o ser e a consciéncia, ou
em outros termos, entre a consciéncia e a realidade (de suma importancia para
a compreensdo da questdo do método na obra que examinamos) como
condicdo necessaria para tornar possivel a unidade entre teoria e a pratica. As
questdes que envolvem a formagéo da consciéncia ja aparecem na seg¢ao “O
que é marxismo ortodoxo”, no 1° capitulo de Histéria e Consciéncia de Classe,
pois a tomada de consciéncia implica um momento fundamental e determinante
do processo historico enquanto processo em desenvolvimento.

Mas a questéo a ser tratada aqui € como Lukacs recupera a fecundidade
da dialética hegeliana. A ideia de um sujeito ndo apenas como produtor da
realidade, mas também como produto da mesma sugere o caminho tragado por
Lukacs, ou seja, a ideia de um sujeito integrado na nogao de objeto. Esta
relagado indica a radicalidade do método dialético naquilo que diz respeito mais
precisamente a posicdo do método, do movimento do pensar em face da
realidade material subjacente a esfera pratica dos homens, pois “para o método
dialéctico a ftransformagdo da realidade constitui o problema central”.
(LUKACS, 2003, p. 68; grifo do autor).

Mas nao seria possivel a transformacao da realidade a partir de acdes
praticas imediatas e contingentes, segundo a pura vontade dos agentes. Trata-
se de representar o movimento da propria realidade em pensamento; do
pensamento que tende a interferir na realidade material a partir de condigdes
historicas especificas.

Neste aspecto, Lukacs ressalta o papel da consciéncia no processo
histérico. As condigdes de surgimento do proletariado implicam as condigbes
de tomada de consciéncia em face de ordem existente, ja& que o conhecimento
de si como classe na realidade reificada corresponde ao conhecimento exato
de toda a sociedade, ou quando “o conhecimento exato da sociedade torna-se,
para uma classe, a condigdo imediata de sua auto-afirmag&o na luta” (Ibid,
2003, p. 66). A teoria se traduz como o conhecimento de si na propria

realidade efetiva produzida pelos sujeitos na histéria e, para este
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conhecimento, a classe habilitada a desvelar as formas fenoménicas® da
realidade e a romper efetivamente com o véu da reificagcdo s6 pode ser
concebida como sujeito e objeto do processo real. Sobre esta relagdo entre
realidade e pensamento, Marx, retratando as condi¢cdes especificas do proprio

processo histérico aleméao, afirma:

Mesmo do ponto de vista histérico, a emancipagao tedrica
possui uma importancia especificamente pratica para a
Alemanha. As revolugdes precisam de um elemento passivo,
de uma base material. A teoria s6 se realiza num povo na
medida em que é a realizacdo das suas necessidades. Nao
basta que o pensamento procure realizar-se; a realidade deve
igualmente compelir ao pensamento. (MARX, 2005, p. 152;

grifo do autor).

Lukacs salienta, na secado que é Marxismo Ortodoxo, o problema central
da teoria exposta a partir de uma perspectiva dialética e revolucionaria: a
transformacao material da realidade. Neste sentido, Lukacs critica até mesmo a
conceituacéao cientifica do método dialético presente em um autor consagrado
como Engels. Este destacara, em A Dialética da Natureza, a necessaria
superacgao da rigidez dos conceitos e dos objetos que lhe correspondem como
condicdo para a fluidicdo de uma determinagao para outra, como processo em
devir caracterizado pela passagem de um estagio a outro, em niveis de
determinacao, substituindo a unilateralidade causal e contingente pela agao
reciproca '°

Mas o aspecto essencial dessa forma de agao reciproca teria passado
despercebido por Engels — “a relagdo dialética do sujeito e do objeto no
processo da histéria” (LUKACS, 2003, p. 67) — aspecto sem o qual o método
dialético perderia o seu carater pratico, de transformagdo da realidade,

reduzindo-se a “uma perspectiva puramente contemplativa” (Ibid., 2003, p. 68).

® Sobre a questdo das formas fenoménicas, “0 complexo dos fendmenos, que povoam o
ambiente cotidiano e a atmosfera comum da vida humana, que, com a sua regularidade,
imediatismo e evidéncia, penetram na consciéncia dos individuos agentes, assumindo um
aspecto independente e natural, constitui o mundo da pseudoconcreticidade (KOSIK, 1969, p.
11; grifo do autor).

10 ¢, ENGELS, F. A Dialética da Natureza. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2000.
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Outro ponto destacado por Lukacs que merece ser ressaltado é o
problema em estender a dialética para o conhecimento factual e empirico da
natureza ''. A dialética deve ser buscada no ambito do sujeito real e efetivo na
historia, no mundo do homem para o homem visto que, em meio a realizacao
de sua proépria histéria (e que, portanto, ndo é alheia ao homem) o sujeito n&o é
apenas sujeito, mas também objeto. Seria necessario romper com certa visao
“analitica e positiva” que afirmava uma dialética da natureza. Esta dialética da
natureza como fundamento para a compreensao de todo o movimento dialético
da realidade, da dialética geral, significava para Lukacs a presenga do método
natural na compreensdo da realidade historica. Assim, “Lukacs estava certo
que a dialética da natureza de Engels (que era a base de Engels para a
compreensao da dialética em geral) ndo poderia superar uma atitude
puramente contemplativa em face do objeto” (ARATO, 1972, p. 39) '%

Lukacs, seguindo o caminho de Marx ', também distingue o método da
natureza do meétodo dialético, sendo este ultimo pertencente a realidade
histérica produzida pelos homens. O método da natureza, que Marx chamara
de histéria da natureza, estaria limitado a proposicbes circunscritas
empiricamente. O alvo da critica de Lukacs é a utilizagcdo deste método das
ciéncias da natureza para o conhecimento do processo social e histérico,
porém, uma teoria estabelecida na forma de justaposi¢des, subordinagbes e
encadeamentos logicos de dados a partir de fatos da realidade empiricamente

imediatos e observaveis seria util para o conhecimento da prépria natureza.

" Esta restricdo do método a realidade histérico-social € muito importante. Os equivocos
surgidos a partir da exposicdo de Engels sobre a dialética baseiam-se essencialmente no fato
de que Engels — seguindo o mau exemplo de Hegel — estende o método dialético também para
o conhecimento da natureza. No entanto, as determinagdes decisivas da dialética (interagédo
entre sujeito e objeto, unidade de teoria e pratica, modificagdo histérica do substrato das
categorias como fundamento da sua modificagdo no pensamento, etc.) ndo estdo presentes no
conhecimento da natureza. (LUKACS, 2003, p. 69).

' Todas as tradugdes deste artigo sdo de nossa autoria.

'® Conhecemos uma unica ciéncia, a ciéncia da historia. A historia pode ser examinada de dois
lados, dividida em histéria da natureza e histéria dos homens. Os dois lados ndo podem, no
entanto, ser separados; enquanto existirem homens, histéria da natureza e histéria dos homens
se condicionarao reciprocamente. A historia da natureza, a assim chamada ciéncia natural, ndo
nos diz respeito aqui; mas, quanto a histéria dos homens, sera preciso examina-la, pois quase
toda a sua ideologia se reduz ou a uma concepgdo distorcida dessa histéria ou a uma
abstracdo total dela. A ideologia, ela mesma, é apenas um dos lados dessa histéria (MARX,
2007, p. 87).
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O alvo da critica de Lukacs é o método das ciéncias naturais
no ambito da realidade histérica; ou seja, a tentativa de
resolver a questao da formacéo (‘Bildung’) enquanto momento
da ‘Wissenschaft, a partir da matriz das ciéncia naturais, tal
como seria o objetivo da obra de Kant. Lukacs deixa bem claro
que nao critica a aplicacdo do método das ciéncias naturais
para o conhecimento da natureza, e é a este cuidado que se
deve a exclusdao da dialética do ambito da aplicagdo das
ciéncias naturais, com o intuito de evitar uma naturalizagdo da
historia (MAAR, 1988, p. 205).

A aplicagdo do método das ciéncias naturais a realidade histérica como
unica forma de conceitualizagao cientifica traria consequéncias negativas para
o0 conhecimento e dominio da realidade concreta, resultando na perda da
perspectiva pratica desse conhecimento, pois, os fatos, apreendidos
isoladamente uns aos outros, de maneira contingente, transparecem a
consciéncia (igualmente afetada pela estrutura mercantil) como dados
atemporais, imutaveis, ou seja, fatos independentes uns aos outros. Sobre este

ponto, afirma Lukacs:

A impenetrabilidade, o carater fatalista e imutavel da realidade,
sua ‘“legalidade” no sentido do materialismo burgués
contemplativo e da economia classica que Ihe esta intimamente
relacionada, podem até ser reforcados, do mesmo modo como
aconteceu aos adeptos do marxismo, discipulos de Mach [...]
Sendo assim, toda tentativa para aprofundar o método dialético
de maneira “critica” conduz necessariamente a banalizacao
(LUKACS, 2003, p. 68).

A conceitualizagao cientifica ja afetada pela reificagdo, segundo Lukacs,
promoveria a cisdo entre método e realidade, e entre ser e pensamento, tendo
em vista que este padrao metodoldgico € tomado como indice de progresso e
validade cientifica para o conhecimento, libertando o método das “ciladas
dialéticas do hegelianismo”. (lbid., 2003, p. 70). Mas, para Lukacs, no que

concerne a compreensdo da realidade histérica, do movimento real da
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sociedade, ha que se resgatar a formacdo material real que traz em seu
movimento o proprio método dialético, “a relagao dialética do sujeito e objeto no
processo da historia” (Ibid., 2003, p. 67), pois todo o substrato material das
relagdes humanas expressa formas e condi¢des especificas do ser social, e tal
“‘como em toda ciéncia social histérica, no estudo do movimento das categorias
econdmicas [...] é preciso ter sempre em vista que as categorias exprimem
formas e condicbes de existéncia [...]” (MARX apud LUKACS, 2003, p. 69; grifo
do autor). ™

A problematica da reificacdo é conferido um tratamento dialético e a
perspectiva da totalidade, pois, a aplicagdo do meétodo das ciéncias da
natureza a realidade historica ja seria reflexo das marcas subjetivas da
consciéncia reificada a partir do plano objetivo da realidade social concreta. A
enumeracgao e justaposicdo dos fatos da vida social ndo € a mediacéo efetiva
dos fatos particulares, como invoca o método da natureza, mas é transportar
esses fatos reais do contexto real em que emergem para um plano fechado,
pronto e fragmentado, a partir de uma teoria.

O predominio desta forma de pensamento para a compreensido da
realidade historica é resultado da abstracdo da vida humana pelo trabalho
alienado, da reificacdo de todas as relagdes humanas e nao um equivoco da
simples forma do pensar. A cada forma historica e especifica de organizagéo
social satisfaz um método que tende a analisar os fendmenos isoladamente,
sem conexao com outros aspectos ou fendbmenos da realidade e, por isso
mesmo, sem rasgar com o véu reificado das aparéncias.

O método dialético, a partir da perspectiva da totalidade, visa resgatar a
fecundidade de cada um dos eventos particulares da realidade em sua
conexao com o todo, na mediagdo entre as partes como condigdo logica e
necessaria para a compreensao do concreto. Assim, desvelar o nexo imanente
entre os fatos a partir da perspectiva do todo seria também estabelecer a
necessaria vinculagao entre a esséncia e a aparéncia, pois, como afirma Kosik,
‘o fendbmeno nao é radicalmente diferente da esséncia, e a esséncia ndo € uma

realidade pertencente a uma ordem diversa da do fenébmeno” (1969, p. 12), ja

" Cf. MARX, Karl. Contribuigcéo a Critica da Economia Politica. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1983.
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que se assim o fosse, a esséncia nao teria um plano efetivo para manifestar-se;
estaria assim sucumbida ao plano suprassensivel e “platbnico”.

Sobre a tendéncia em fragmentar a realidade, em isolar os fatos em
relacdo aos outros, concebendo-os quase que de forma “atemporal’,
indeterminada e imutavel, Lukacs discorre sobre a especificidade histérica
dessa tendéncia generalizante ao reportar-se a questao da abstracdo da vida a
partir do trabalho. Os conceitos em questao sao o do fetichismo da mercadoria

e o da reificacgao.

O caracter fetichista da forma econdémica, a reificacdo de todas
as relagdes humanas, a extensao sempre crescente de uma
divisdo do trabalho, que atomiza abstratamente e
racionalmente o processo de produgao, sem se preocupar com
as possibilidades e capacidades humanas dos produtores
imediatos, transforma os fendbmenos da sociedade e, com eles,
sua apercepgao. Surgem fatos “isolados”, conjuntos de fatos
isolados, setores particulares com leis préprias (teoria
econbmica, direito, etc.) que, em sua aparéncia imediata,
mostram-se largamente elaborados para esse estudo cientifico.
Sendo assim, pode parecer particularmente “cientifico” levar
até o fim e elevar ao nivel de uma ciéncia essa tendéncia ja
inerente aos proprios fatos. Por outro lado, em oposicdo a
esses fatos e sistemas parciais isolados e isolantes, a dialética,
além de insistir na unidade concreta do todo e desmascarar
essa ilusdao enquanto ilusao, produzida necessariamente pelo
capitalismo, atua como uma simples construgdo (LUKACS,
2003, pp. 72-3).

Lukacs afirma que esta conceitualizacdo “que reconhece como
fundamento do valor cientifico o modo como os fatos sdo imediatamente
dados” (lbid., 2003, p.74) é o reflexo na consciéncia de uma forma de
objetividade especifica, reificada e produz uma espécie de segunda natureza,
que se lhe opdem ao proprio dominio humano.

O substrato material subjacente a essa objetividade reificada é

apresentado por Lukacs na segao | do 4° capitulo (“O fenbmeno da reificagcao”)



29

da obra de 1923, quando o autor apresenta a formulagdo do conceito de
reificacdo como um fendmeno social que se generaliza como manifestagcao
totalizante. E um processo que decorre das condigdes histéricas em que o
produto do trabalho, na configuragdo especifica do modo de producao
capitalista, torna-se mercadoria e confronta o sujeito produtor como algo
autdbnomo e independente dele, surgido aparentemente por leis estranhas e
hostis ao préprio sujeito produtor. O trabalho representado nestes produtos,
como trabalho livre que se apresenta ao mercado como for¢a de trabalho, ja
assume a condicao da forma mercadoria.

A analise do fenbmeno da reificacao a partir dos desdobramentos do
processo de alienagdo e do fetichismo da mercadoria sera tratado mais
detalhadamente no primeiro capitulo desse trabalho. Por hora, cabe apenas
ressaltar que o fendmeno social em que as relagdes entre os homens
aparecem como uma relacdo entre coisas, como um movimento de coisas
autébnomas, produz na totalidade das relagbes sociais uma segunda natureza,
na forma de leis estranhas e impenetraveis a intervencdo do homem. Esta
segunda natureza, a extensa das préprias habilidades humanas, nasce da
atividade material produtiva humana, nas condi¢des histéricas especificas em
que a producado de mercadorias regula toda a atividade humana, mas nao se
reduz apenas ao ambito produtivo, objetivamente, mas também
subjetivamente, ao niveo da consciéncia do sujeito, nas mais diversas formas
do pensar. Assim, “‘de acordo com Lukacs, todos os fatos da vida sao
estandardizados, e reduzidos em seus elementos, por exemplo, facilmente
calculaveis em sistemas parciais que obedecem leis formais” (ARATO, 1972, p.
36). Estas leis formais constituem o que Lukacs chama de segunda natureza.

As ciéncias particulares, como o direito e a economia, ja estariam
assentadas nessas formas de operagdes parciais, isoladas e abstratas em
seus mecanismos constitutivos, tendo sido erigidas, portanto, a partir da
estrutura reificada da consciéncia, como subprodutos de uma segunda

natureza criada na realidade [Wirklichkeit].

Toda a ciéncia moderna esta dominada pela especializagéo, e
organizacionalmente, por formas de administracdo cada vez

mais burocraticas. No nivel do contelido cientifico, as ciéncias
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estdo caracterizadas por sua fragmentacdo da realidade, e
consequentemente por sua perda da totalidade, e do seu

substrato ontoldgico. (Ibid, 1972, p. 37; grifo do autor).

As ciéncias particulares fixariam a imediatez factual porque a dinamica
da realidade € visivel somente a partir da perspectiva da totalidade. Desse
modo, para Lukacs, em termos de uma compreensdo do processo histérico
como devir real, a utilizacdo do método das ciéncias naturais em todas as
outras ciéncias modernas seria criticavel pelos seguintes motivos: perda da
perspectiva da totalidade, perda do substrato ontolégico (as categorias
materiais da realidade deixam de ser compreendidas como categorias do ser) e
por ultimo, a questdo em tomar o dado como algo indeterminado, imutavel e
instransponivel, e, por isso mesmo, como algo estanque em meio a realidade
que esta em movimento e devir. A analise de Lukacs acerca da imediatez

apresenta um duplo ponto de vista.

Ele apresenta a desefetivacdo do sujeito humano e a crescente
naturalizagcdo de seus objetos (que sao aspectos da
subjetividade reificada). A analise da imediatez culmina na total
separacdo entre os vestigios de subjetividade de individuos

isolados e um mudo obijetivo independente (lbid., 1972, p. 38).

Em Histéria e Consciéncia de Classe, as duas ciéncias particulares que
sao apontadas para ilustrar a reificagdo da consciéncia sdo a economia € o
direito. Para Lukacs, estas ciéncias nao estariam abertas para uma relagao
dialética do homem como sujeito e do homem como objeto no ambito do
processo histérico. Em outros termos, poder-se-ia falar em uma subsunc¢ao dos
conteudos da economia e do direito a sistemas parciais de leis formais, nos
termos de uma perspectiva fragmentaria da realidade e na perda do controle
efetivo dessa realidade, que sé poderia ser compreendida em uma perspectiva
da totalidade.

Para Lukacs, essa perda do controle efetivo da realidade e a
consequente perspectiva contemplativa na teoria indicam um problema no

substrato ontolégico, um problema do ser tornado mais claro a partir da
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dimensao da consciéncia reificada, em que a imediatidade do dado da
realidade torna-se algo eterno e intransponivel. Com efeito, as ciéncias
naturais, como método, tornaram-se historicamente o modelo de todas as
outras ciéncias.

A natureza a que Lukacs se refere aqui € uma “categoria social
principalmente nos termos em que se refere ao condicionamento social da
nossa interacdo com a natureza” (lbid., 1972, p. 39), e, nas condigbes
especificas da reificagao capitalista, a forma-mercadoria oculta relagdes sociais
entre os homens e também relagdes destes com a natureza.

No contraponto ao método das ciéncias naturais 15, 0 método dialético
permitiria apreender o movimento em direcdo a totalidade, mediando e
historicizando os fatos “mortos e abstraidos”. No método dialético ha a
predominancia metodoldgica do todo sobre as partes, sem a qual as partes
seriam captadas isoladamente, e as relagcdes entre estas como puras relagdes
reflexivas que tendem a aparecer “‘como uma lei intemporal de toda a
sociedade humana” (LUKACS, 2003, p. 78).

Somente nesse contexto, que integra os diferentes fatos da
vida social (enquanto elementos do desenvolvimento historico)
numa fotalidade, € que o conhecimento dos fatos se torna
possivel enquanto conhecimento da realidade. Esse
conhecimento parte daquelas determinagdes simples, puras,
imediatas e naturais (no mundo capitalista) que acabamos de
caracterizar, para alcangar o conhecimento da totalidade
concreta enquanto reproducao intelectual da realidade. (Ibid.,
2003, p. 76).

O método dialético e o ponto de vista da totalidade s&o categorias que

permitem o conhecimento mais aprofundado e cuidadoso da realidade efetiva.

> Sobre os problemas em se aplicar o método da natureza a realidade histérica e a
incapacidade deste método em compreender o movimento real da sociedade, a sua evolugao,
Lukacs afirma que, “para esta ultima, € uma questao vital, por um lado, conceber sua prépria
ordem de producdo como constituida por categorias intemporalmente validas e destinadas a
existir sempre gracas as leis eternas da natureza e da razdo e, por outro lado, julgar as
contradigcbes que se impdem ao pensamento de maneira inevitavel ndo como fenémenos
pertencentes a esséncia dessa ordem de produgdo, mas como simples fenémenos de
superficie (2003, p. 80).
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Permitem, por exemplo, a partir da anélise das categorias econémicas, revelar
as formas fetichistas de objetividade. Tais formas fetichistas, além de
apresentar os fendbmenos da sociedade capitalista como fenémenos
suprahistéricos, negligenciando as condi¢cdes reais em que tais fendmenos
emergiram na realidade, também (e o que permite o seu carater supra-
histérico) escondem a esséncia das categorias econdmicas — as relagcbes entre
os homens — como pura forma de objetividade, ou seja, como relagdes entre
coisas.

Rasgar o véu das formas fetichistas é mais do que uma questado
metodologica, € uma questéo social que permite compreender a sociedade por
suas proprias leis internas, sendo que o movimento da realidade passa a ser
compreendido como produto humano. Este caminho tem como objetivo o
conhecimento de si da realidade.

Quais as condigdes historicas especificas de formacao do sujeito que
permitiriam a Lukacs analisar a interagdo entre ser e consciéncia no ambito da
filosofia moderna? Vamos primeiramente analisar o processo de formacgao
material na realidade objetiva — a reificagdo — que nos permitira compreender a
base material e concreta da formacéao reificada do sujeito, para posteriormente
analisarmos a forma como se desenvolveu os impasses filoséficos acerca da

questdo do sujeito.
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CAPITULO 1

O problema da reificacdo em Histdria e Consciéncia de Classe

1.1. O fenémeno da reificagdo como a formagao do real

Na ja mencionada epigrafe que inicia o capitulo central de Histéria e
Consciéncia de Classe, Lukacs se utiliza de um trecho da Critica da Filosofia
do direito de Hegel, de Marx, que diz que “ser radical € agarrar as coisas pela
raiz. Mas, para o homem, a raiz € o préprio homem?”. (2005, p.151), o que filia
Lukacs ao “radicalismo” existente na tradicdo da teoria pratica da filosofia
classica alema, ou seja, confirma o vinculo da teoria desenvolvida na
respectiva obra com a esfera pratica. O homem entdo deve ser compreendido
como produto do préprio homem. Mas esse homem é o homem alienado,
despojado de si mesmo.

O conteudo interno das formas sociais, porém, s6 se revelara em sua
concretude, como realidade efetiva [Wirklichkeit], no ambito de uma perspectiva
da totalidade. Totalidade ndo apenas como objeto, mas o préprio sujeito como
totalidade, conduzindo a teoria para uma perspectiva de classe, ja que a nogao
de individuo ndo conduziria a nenhuma totalidade. A raiz do homem, a
esséncia desvelada por detras das formas fetichistas da realidade social, sé
pode ser compreendida e solucionada na perspectiva de classe. Mas qual o
carater especifico das formas sociais no qual esta contida a raiz do homem? A
essa questao corresponde o processo de producao de formacao da reificacao,
analisado por Lukacs na secdo | do quarto capitulo, “O fenbmeno da
reificacéo”, da obra que examinamos.

A “raiz” do homem se apresenta na prépria producido da realidade, nas
formas sociais reificadas. A reificacdo ou coisificagdo da realidade € um
fendbmeno social no qual toda a realidade esta sob a forma de relagcbes
fetichizadas, ou seja, o fetichismo da mercadoria € uma forma objetiva

especifica na qual a realidade transforma-se em coisa. A “coisa” é a
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caracteristica social das relagdes humanas velada de maneira objetivante ou
reificada, com a transformagao em coisas naquilo que nao sao coisas e criando
uma segunda natureza que n&o é a natureza determinada pelas leis fisicas da
causalidade, mas uma natureza referente as caracteristicas sociais das
relacbes de producdo. Assim, “Lukacs, segue a discussao de Marx das forgas
de reificagdo do fetichismo de mercadoria que tendem a abranger como uma
segunda natureza do social “coisas” que parecem e tendem a negar a
historicidade do mundo social” (ARATO, 1972, p. 25).

A realidade das relagdes sociais assume a forma objetiva que obscurece
o0 aspecto essencial destas relagbes: o fato de “que os objetos, isto &, as
mercadorias, cujas relagdes de valor entre si tém a forma de relagdes sociais
do capitalismo, sdo objetos sociais e ndo objetos naturais” (GERAS, 1982, p.
270). Este seria o carater fetichista das relagdes de produgcédo da mercadoria,
em que nao so o produto do trabalho aparece como mercadoria, mas o proprio
trabalho humano assume a forma valor-mercadoria e conjuntamente, as
relagdes de producdo sé podem aparecer como relagdes de valor entre as

mercadorias.

Por serem as formas assumidas pelas relagdes sociais
capitalistas, o modo como aparecem, historicamente
especificas, sdo formas enigmaticas e contém um elemento
secreto. Os motivos pelos quais as relagbes sociais devem
assumir essas formas e ndo outras, ndo sdo evidentes. E
necessario um trabalho para descobri-los, para revelar o
segredo, e com isso revelar o conteudo dessas formas e a

esséncia dessas aparéncias” (GERAS, 1982, p. 271).

Tendo em vista os pontos acima, a teoria da reificacdo que foi
apresentada por Lukacs em Histéria e Consciéncia de Classe contribuiria para
“‘descortinar” o véu da reificacdo e revelar as formas aparentes e imediatas
provocadas pelos fendmenos sociais reificados. Como afirma Munster, “na
analise do carater do fetichista da mercadoria, Lukacs procura em Histéria e
Consciéncia de Classe, a chave para dissolver essa imediatez” (MUNSTER,

1993, p. 45).
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As formas de relagdes entre objetos, o fundamento objetivo da realidade
social correspondente ao fetichismo da mercadoria, traz para o sujeito
consequéncias significativas em sua propria subjetividade: a perda do
conhecimento de si mesmo como agente produtor da realidade das relagdes
“materiais” de producgao, resultando numa atitude contemplativa em face do
objeto. A realidade social coisificada € o quadro que se apresenta no
capitalismo moderno e que servira como fundamento real para se pensar as
questdes relativas ao sujeito. Nao o sujeito empirico, mas um sujeito filosofico.

Para tanto, Lukacs langa mao do fundamento [Grund] objetivo da
formagdao material reificada. Como buscar a solugdo para uma realidade
reificada, tendo como pressuposto a unidade do sujeito? Decifrar o enigma da
coisa, do carater fetichista e distorcido do modo como as relagcbes humanas se
manifestam, ou seja, “a separagdo entre o produtor e o processo global de
producao, a fragmentacéo do processo de trabalho em partes que deixam de
lado o carater humano do trabalhador [...]” (LUKACS, 2003, p. 105) resultou,
segundo Lukacs, numa tentativa de sintetizar a ideia filoséfica do sujeito da
historica como totalidade. O fundamento real das relagdes reificadas € o modo
especifico de organizagao da produgcao de mercadorias.

Lukacs atenta, na analise da reificagcdo, para o aspecto estrutural da
mercadoria, jd que nessa estrutura estaria a forma social ocultada pela
imediatidade das relagbes das categorias econémicas reificadas. Ao tomar a
centralidade da mercadoria como um ponto de partida de analise e para onde
convergem os problemas mais imediatos da consciéncia no periodo especifico
do capitalismo moderno, Lukacs, seguindo o modo como as categorias
econdmicas sdo tratadas por Marx ¢, ndo toma “o problema da mercadoria [...]
como um problema isolado” ou “...] como problema central da economia
enquanto ciéncia particular, mas como o problema central e estrutural da
sociedade capitalista” (Ibid, 2003, p. 193) em que se irradiariam as
manifestacdes totais dessa sociedade.

A mercadoria € entendida por Lukacs como a “categoria universal de
todo o ser social” (Ibid, 2003, p. 198), visto que sé assim “a mercadoria pode

ser compreendida em sua esséncia auténtica” (lbid, 2003, p. 198), ou seja,

E aqui entendemos principalmente o texto de O Capital.
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torna-se necessaria a perspectiva da totalidade como forma de suplantar a
imediatidade aparente da mercadoria na forma histérico-concreta do
capitalismo. Essa totalidade atravessaria as varias dimensdes da realidade
humana, sejam estas econdmicas, politicas, filosoficas, artisticas, etc.

A perspectiva da totalidade em Lukacs possibilita a compreensao das
formas aparentes dos fenbmenos sociais e suscita as condicdes de uma teoria
em que o fendbmeno da realidade deixa de ser tratado como fato particular e
isolado, como fato dado. Seria possivel, assim, reconciliar esséncia e
aparéncia, suplantando a imediatidade dos fendmenos sociais reificados. Em
suma, a perspectiva da totalidade permite compreender o porqué do conteudo
das relagdes sociais de produc¢do assumir uma determinada forma especifica e
nao outra, penetrando internamente no carater fetichista da mercadoria.

Para Lukacs, além da compreensdo das formas objetivas reificadas
através da andlise das categorias econOmicas e, consequentemente, do
comportamento do sujeito que esta submetido a tais formas de objetividade,
estaria também implicito, por estes dois primeiros pressupostos, apontar as
possibilidades para a superagdo dessa forma objetiva dada pela estrutura

mercantil das relagdes sociais capitalistas.

A esséncia da estrutura da mercadoria ja foi ressaltada varias
vezes. Ela se baseia no fato de uma relacdo entre pessoas
tomar o carater de uma coisa e, dessa maneira, o de uma
“objetividade fantasmagoérica” que, em sua legalidade propria,
rigorosa, aparentemente racional e inteiramente fechada,
oculta todo trago de sua esséncia fundamental: a relagao entre
homens. Nao pertence ao ambito deste estudo analisar o
quanto essa problematica tornou-se central para a proépria
economia e quais consequéncias o abandono desse ponto de
partida metédico trouxe para as concepcbes econdmicas do
marxismo vulgar. Nosso objetivo € somente chamar a atengéo
— pressupondo as analises econémicas de Marx — para aquelas
problemas fundamentais que resultam do carater fetichista da
mercadoria como forma de objetividade, de um lado, e do
comportamento do sujeito submetido a ela, de outro. Apenas

guando compreendemos essa dualidade conseguimos ter uma
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visdo clara dos problemas ideolégicos do capitalismo e do seu
declinio (lbid., 2003, p. 194; grifo do autor).

Ao desenvolver o conceito de reificagao, Lukacs se utiliza da teoria do
fetichismo da mercadoria, principalmente a partir do capitulo inaugural de O
Capital (“A mercadoria”) (MARX, 1983, vol. 1, pp. 45-78), além de
redimensionar o conceito de racionalizacao, tomado de Max Weber. Neste
momento enfatizaremos a dimensao social presente na teoria da reificagcao
exposta por Lukacs, na parte | do quarto capitulo — O fenbmeno da reificagdo —
para mais adiante analisarmos a forma como Lukacs conduz a analise do
problema da reificagdo para o plano filoséfico, ou seja, analisarmos a forma
como a nocgao de teoria na filosofia classica alema é gestada a partir da
questao de se buscar uma saida para o problema da reificacao.

Lukacs analisa a solucéo filosofica para o problema da reificagdo, mas a
tentativa de se “equacionar’” um sujeito autoconsciente na histéria através da
prépria consciéncia sé poderia redundar em fracasso diante do fetichismo. A
solucdo de Lukacs para o problema da reificacéo e, consequentemente, para a
questdo da autoconsciéncia do sujeito da histéria sera dada na ultima se¢éo do
capitulo central — O ponto de vista do proletariado —, a partir do ponto de vista
da totalidade que encontra no proletariado como classe a possibilidade pratica
para articular as mediagbes postas pela imediatidade das categorias
econdmicas, revelando o conteudo das formas sociais e resolvendo o problema
da coisa em si.

Compreender em que medida o carater fetichista da forma-mercadoria
em sua objetividade é capaz de assumir a propria forma da realidade obijetiva,
como fenbmeno dominante no plano do ser social, ou seja, como “a troca de
mercadorias e suas consequéncias estruturais sdo capazes de influenciar toda
a vida exterior e interior, da sociedade” (lbid., 2003, pp. 194-5; grifo do autor)
seria, para Lukacs, ndo apenas compreender todo o metabolismo social dessa
forma historico-concreta do capitalismo moderno, como uma forma de
objetividade que se impde a todo o conjunto social a partir da estrutura
mercantil, mas também apontar os limites dessa formacao social especifica e

as possibilidades de sua superacao.
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O significado do conceito de reificagdo como uma relagdo social
estabelecida entre homens manifestando-se na forma de uma relacdo entre
coisas, ou, como “as relagdes sociais de producdo assumem inevitavelmente a
forma de coisas e ndo podem se expressar sendo através de coisas” (RUBIN,
1980, p. 20) indica o carater especifico do fetichismo da mercadoria, a
singularidade histérica dessa formagao social do capitalismo moderno, que a

difere de todas as épocas anteriores.

Como se sabe, a troca de mercadorias e as relagdes mercantis
subjetivas e objetivas correspondentes ja existiam em etapas
muito primitivas do desenvolvimento da sociedade. Mas o que
importa aqui é saber em que medida a troca de mercadorias e
suas consequéncias estruturais sao capazes de influenciar
toda a vida exterior e interior, da sociedade. Portanto, a
extensdo da troca mercanti como forma dominante do
metabolismo de uma sociedade nado pode ser tratada como
uma simples questdo quantitativa — conforme os habitos
modernos do pensamento, ja reificados sob a influéncia da

forma mercantil dominante. (Ibid, 2003, p. 195; grifo do autor).

Quando Lukacs fala que todos os problemas “nessa etapa de
desenvolvimento da sociedade” (Ibid, 2003, p. 193) reportam-se para questdes
que s6 podem ser solucionadas a partir do “enigma da estrutura da mercadoria”
(Ibid., 2003, p. 193; grifo do autor), fica claro que o autor situa esse fendbmeno
social da reificacdo historicamente, e ndo como um fendmeno universal comum
a todos os periodos da humanidade.

Em outras palavras, Lukacs adverte para o fato de que o carater
fetichista da mercadoria advém da “transformacdo em coisa do que,
originalmente, ndo tem o modo de ser de uma coisa” (GRONDIN, 1988, p.
631). As relagdes materiais reificadas na produ¢cado de mercadorias encarnam
relacdes sociais em que a prépria mercadoria nao € mais que “o fruto de uma
relagdo entre homens que adquire a forma de uma relagdo entre coisas,
relacdo que se encontra ela mesma reificada” (Ibid., 1988, p. 631).

Nessa medida, o que esta em questdao é o fato de que, os trabalhos

privados e individuais s6 podem se constituir como parte do trabalho social por
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meio das relacbes de troca estabelecidas diretamente entre os produtos, e
indiretamente entre os seus produtores. E desse modo que a forma objetiva
das relagbes sociais de producao aparece na forma de sua imediatidade, como
relagdes materiais reificadas entre os produtores individuais.

Ao destacar o fetichismo da mercadoria como um fendmeno social
especifico do capitalismo moderno, Lukacs afirma que a diferenca entre uma
sociedade em que a mercadoria assume a forma social que penetra nas
manifestagbes vitais da totalidade social, e outra sociedade em que a
mercadoria aparece apenas de modo episddico, ligada as relagbes humanas
de modo contingente e particular € uma diferenga qualitativa. Em outras
formacdes sociais que nao a correspondente ao que Lukacs caracteriza como
“capitalismo moderno” (Ibid., 2003, p. 194; grifo do autor), a “troca direta, forma
natural do processo de intercambio, representa mais a transformacao inicial
dos valores de uso em mercadorias do que a transformagao das mercadorias
em dinheiro” (Ibid., 2003, p. 195).

O valor de troca ainda nao possui forma independente do valor de uso,
pois todo o processo produtivo esta voltado para a producao de valores de uso,
€ nao para o valor de troca. Neste contexto, ndo é porque os produtos
excederam o consumo direto necessario e sao direcionados para a troca
organica entre os dois possuidores, limitada ainda ao carater de valor de uso,
gue 0os mesmos se tornam valor de troca na forma mercadoria.

Neste quadro especifico, temos valores de uso como mercadorias nas
condi¢cdes de troca organica entre os possuidores, “ainda que separados em
polos, de tal maneira que as mercadorias a serem trocadas devem ser valores
de uso para os dois possuidores, e cada uma valor de uso para quem nao a
possui” (Ibid., 2003, pp. 195-6). Apenas no contexto de amadurecimento do
modo de producgao capitalista, quando sdo desenvolvidas novas relagdes de
trabalho, os objetos passam a ser produzidos ndo mais como valor de uso, mas
ja@ como mercadorias. Neste momento, o valor de troca se desprende do
substrato material do valor de uso e se autonomiza frente a ele.

Quando toda a produgado passa a ocorrer em fungdo da mercadoria e
esta forma social, agora generalizavel em todos os niveis da realidade, ndo se
liga mais ao aspecto produtivo de modo exterior e contingente (como nas

formagdes sociais anteriores ao capitalismo moderno), a forma-mercadoria
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como forma social geral "exibe uma imagem diferente do que como fenbmeno
particular, isolado e ndo dominante”. (Ibid., 2003, pp. 196-7).

Para Lukacs, as relagdes quantitativas da troca mercantil, ainda como
uma forma social ndo generalizavel para todo o conjunto da sociedade, como
no caso do capital mercantil, permaneceriam contingentes e somente
suprimiriam este carater de modo muito particular. Com a evolugao desta forma
de troca mercantil para a “forma de dominagao efetiva sobre o conjunto da
sociedade” (lbid., 2003, p. 197), as relagdes econbmicas, que assumiriam
modos muito particulares, tornam-se cada vez mais “complicadas e
intermediadas” (Ibid., 2003, p. 197), tornando dificil a possibilidade de superar
as formas aparentemente fixas e imutaveis da reificagao.

Seguindo os passos de Marx, Lukacs procurarda demonstrar “as bases
econdmicas objetivas que regem o fetichismo da mercadoria” (RUBIN, 1980, p.
20). A forma objetiva da estrutura econémica no modo de produgao capitalista
guarda e oculta a dimensao social das relagbes de producdo e, por isso
mesmo, sao dotadas de propriedades sociais especificas, ja que a
imediatidade entre a forma fenoménica e a esséncia dos fenbmeno sao “formas
objetivas do pensamento” (RUBIN apud MAAR, 1988, p. 221).

A falsa consciéncia sobre o modo de ser das relagdes sociais nao € uma
simples ilusdo, pois € a propria realidade objetiva que produz formas de
pensamento que validam todo o conteudo social aviltante e alienado que
envolve o trabalho na producdo de mercadorias, de modo natural. Ndo se
questiona o fato do trabalho estar representado no valor de seu produto ou o
tempo de trabalho pela magnitude desse valor. Estas seriam as formas
objetivas e reificadas do pensamento.

Sobre as propriedades sociais especificas que a coisa, produto do
trabalho tornado mercadoria, assume a partir da atomizada estrutura da
sociedade mercantil e, consequentemente, sobre o préprio trabalho social,

afirma Rubin:

Devido a estrutura atomizada da sociedade mercantil, devido a
auséncia de regulacado social direta da atividade de trabalho
dos membros da sociedade, os vinculos entre empresas

individuais, autbnomas, privadas, séo realizados e mantidos
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através das mercadorias, coisas, produtos do trabalho (1980, p.
22).

Ao carater atomizado da sociedade mercantii esta presente
intrinsecamente o fato de que, por conta da atividade produtiva privada de
produtores individuais e autbnomos, o vinculo entre os mesmos se manifesta
na troca privada dos produtos isolados e individuais do trabalho. Assim € que o
vinculo entre os membros da sociedade sé pode ocorrer através de
mercadorias, de coisas ou produtos do trabalho. Nesta medida, Rubin afirma
que a troca é a “forma social do processo de reprodugao” (lbid. 1980, p. 24),
pois ela é parte necessaria ao proprio processo reprodutivo, ndo sendo apenas
“‘uma fase do processo de reprodugao que se alterna com a fase da producgéao
direta” (Ibid., 1980, p. 24).

Este papel da troca, como elemento indispensavel do processo
de reproducdo, significa que a atividade produtiva de um
membro da sociedade s6 pode influenciar a atividade produtiva
de outro membro através de coisas [...] As relagbes sociais de
producdo assumem, inevitavelmente, uma forma reificada e, na
medida em que falamos das relacbes entre produtores
mercantis individuais e nao de relagbes dentro de firmas
privadas isoladas, ela s6 existem e se realizam dessa forma
(Ibid, 1980, p. 24).

As relacdes que se desenvolvem sob a ordem da produgdo capitalista
nunca sao “permanentes, diretas, entre determinadas pessoas que sao
possuidoras dos diferentes elementos de producao” (Ibid., 1980, p. 33), mas
sim, enquanto “possuidores de mercadorias, formalmente independentes um
do outro” (MAAR, 1988, p. 221). O processo de produgdo capitalista € a
combinacdo de dois elementos: “‘um processo de producdo das condigdes
materiais de existéncia da vida humana” (RUBIN, 1980, p. 27), assim como um
processo que se desenvolve sob formacdes socioecondmicas especificas e
concretas na histéria.

O vinculo entre os “agentes de produgédo” ocorre através dos “elementos

materiais de producao” (lbid., 1980, p. 33), ou seja, na medida em que as
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relagdes sociais de producdo historicamente determinadas se dao através do
movimento material de coisas, pelo carater atomizado da sociedade capitalista,
em que ha “a independéncia dos elementos da produgdo, baseada na
propriedade privada” (lbid., 1980, p. 33), a forma social (o processo de troca)
esta circunscrita e limitada pela “combinagéo técnico-material” (Ibid., 1980, p.

33). Dentro da dindmica desse processo, afirma Rubin:

As relagbes de producido diretas que se estabelecem entre os
representantes das diferentes classes sociais (o0 capitalista, o operario e
o proprietario da terra), resultam numa determinada combinagdo de
elementos técnicos de producao e estdo vinculadas a transferéncia de
coisas de uma unidade a outra. Esta estreita vinculagcado das relacbes de
producdo entre as pessoas ao movimento das coisas no processo
material de producao leva a “reificacao” das relagdes de producio entre

as pessoas (1980, p. 33).

Nestas condi¢gbes, surge um mundo de coisas, relagdes entre coisas,
regidas por leis estranhas ao homem, como dados intransponiveis e
impenetraveis a intervencdo humana. Neste quadro, resgatar o vinculo entre
uma teoria social e a analise econdmica, a partir do conceito do fetichismo da
mercadoria, como generalizagao de um fendbmeno social — o predominio da
coisa ou mercadoria, sobre o homem — permite identificar a génese estrutural
da atitude contemplativa do homem na realidade efetiva. Este estado de
contemplagao s6 pode ser produzido num determinado estagio da sociedade
no qual o processo de trabalho domina o ser social, ao invés de ser dominado
por ele.

A universalizagdo de um modo de producdo especifico, da mercadoria
em sua forma de objetividade, “é acompanhado pela universalizagdo de uma
forma reificada da consciéncia” (MAAR, 1988, p. 227). O predominio da coisa
sobre o homem, a quantificagdo abstrata das relagbes humanas objetivas ao
nivel da subjetividade e a perda do sentido da totalidade submetem o homem a
uma atitude contemplativa diante de sua prépria atividade.

Como Lukacs analisa ao final da seg¢ao | do capitulo 4 de Histéria e

Consciéncia de Classe (“O fenbmeno da reificagdo”), com a perda da “imagem
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da totalidade” (LUKACS, 2003, p. 228), as ciéncias particulares como o direito
e a economia estao limitadas ao dominio do imediato, de forma fragmentaria,
pois sdo produzidas a partir de categorias ja reificadas e assimiladas no ambito
da consciéncia. A forma objetiva que faz com que aquilo que ndo é coisa
assuma a forma de coisa ou o dominio do processo de trabalho sobre o
homem aparece para as formas objetivas do pensamento como uma

necessidade natural, produzindo uma segunda natureza.

Lukacs investiga tanto as consequéncias de dimens&o objetiva quanto
as de dimensao subjetiva. Do ponto de vista da mercantilizacdo, da
coisificacao, significa a criagdo de uma segunda natureza de pseudo-
coisas, e do pondo de vista subjetivo do estranhamento ou alienacéo da
atividade humana e da desefetivacao dos homens que sao impelidos ao
trabalho nessa segunda natureza (ARATO, 1972, p. 33).

Quando afirmamos que o processo de trabalho domina o proprio
trabalhador e que os trabalhadores privados s6 podem se relacionar por meio
de coisas, destacamos a mercadoria como uma categoria que envolve todo o
ser social e que por isso mesmo carrega o seu carater misterioso nas relagdes
fetichizadas, pois as relagdes de troca entre as mercadorias, as relagdes de
valor em que se transforma a forca de trabalho humano aparecem como
sistemas objetivos independentes dos trabalhadores.

Neste carater fetichista, as caracteristicas sociais do trabalho s6 podem
aparecer como propriedades sociais “naturais” destas coisas. A reificagcdo sé
pode ser entendida como totalizacido das relagdes sociais de produgao no

sistema de producao de mercadorias.

Pois € somente como categoria universal de todo o ser social que a
mercadoria pode ser compreendida em sua esséncia auténtica. Apenas
nesse contexto a reificagdo surgida da relagdo mercantil adquire uma
importancia decisiva, tanto para o desenvolvimento objetivo da
sociedade quanto para a atitude dos homens a seu respeito, para a
submissdo de sua consciéncia as formas nas quais essa reificacao se

exprime, para as tentativas de compreender esse processo ou de se



44

dirigir contra seus destruidores, para se libertar da servidado da “segunda
natureza” que surge desse modo (LUKACS, 2003, p. 198).

Da ja conhecida descricao de Marx acerca “do carater enigmatico do
produto do trabalho, tdo logo ele assume a forma mercadoria” (MARX, 1983, p.
71) 7 que descreve o fundamental presente nas relagdes reificadas, “é preciso
reter sobretudo que, por meio dele, o homem é confrontado com sua propria
atividade, com seu proprio trabalho como algo objetivo, independente dele e
que o domina por suas leis proprias, que lhe sdo estranhas” (LUKACS, 2003, p.
199). Esse fenbmeno pode ser verificado tanto no plano objetivo como no
subjetivo. No plano objetivo, “surge um mundo de coisas acabadas e de
relacbes entre coisas (0 mundo das mercadorias e de sua circulagcdo no
mercado)” (lbid., 2003, p. 199). No plano subjetivo, a atividade do homem
tornada mercadoria como forga de trabalho, submete-se a uma objetividade
estranha ao homem, “de leis sociais naturais, e deve executar seus
movimentos de maneira tdo independentemente dos homens como qualquer
bem destinado a satisfagdo de necessidades que se tornou artigo de
consumo.” (Ibid., 2003, pp. 199-200).

Essa estrutura universal da forma mercadoria “condiciona, portanto,
tanto sob o aspecto subjetivo quanto sob o objetivo, uma abstragao do trabalho
humano que se objetiva nas mercadorias” (Ibid., 2003, p.200). Objetivamente,
uma igualdade formal de produtos do trabalho qualitativamente distintos — uma
quantificacdo abstrata dos mesmos — s6 pode significar uma abstracdo da
atividade que esta representada nesses produtos, ou seja, uma abstragao do
trabalho humano. Subjetivamente, “essa igualdade formal do trabalho humano
abstrato [...] torna-se também o principio real do processo efetivo de producao
de mercadorias”. (Ibid., 2003, p. 200).

Lukacs afirma que, com a evolugdo da sociedade capitalista e com a

intensificagdo da divisdo do trabalho no ambito industrial, o processo de

7 “O misterioso da forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que ela
reflete aos homens as caracteristicas sociais de seu proprio trabalho como caracteristicas
objetivas dos préprios produtos de trabalho, como propriedades naturais sociais dessas coisas
e, por isso, também reflete a relagdo social dos produtores com o trabalho total como uma
relagado social existente fora deles, entre objetos. Por meio desse quiprocd os produtos do
trabalho se tornam mercadorias, coisas fisicas metafisicas ou sociais” (MARX, 1983, vol. 1, p.
71).
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trabalho é decomposto cada vez mais em operagdes parciais isoladas e
racionalmente calculadas, que implicam na destruicdo da relagdo entre o
trabalhador e o seu produto como totalidade, reduzindo o trabalho as mesmas
repeticdes mecanicas.

A racionalizagdo na organizagdao social vem a produzir uma
racionalizacao reificada para todo o conjunto da sociedade, pois, o termo
racionalizacédo, tomado de Max Weber, s6 pode ser compreendido sob a dtica
da universalizagéo da estrutura da mercadoria, como “uma categoria social que
influencia de maneira decisiva a forma de objetivagao tanto dos objetos como
dos sujeitos da sociedade emergente, da sua relagdo com a natureza, das
relacbes dos homens entre si que nela sao possiveis”. (Ibid., 2003, p. 201).
Esta em questdo a racionalizacido e decomposicado mecanica do processo de
trabalho, que transforma o tempo socialmente necessario, “que forma a base
do calculo racional’” (lbid., 2003, p. 201), em “quantidade de trabalho
objetivamente calculavel, que se opde ao trabalhador sob a férmula de uma
objetividade pronta e estabelecida” (Ibid., 2003, p. 201).

Com a moderna analise “psicologica” do processo de trabalho (sistema
de Taylor), essa mecanizagdo racional penetra até na “alma” do
trabalhador: inclusive suas propriedades psicolégicas séo separadas do
conjunto de sua personalidade e sdo objetivadas em relacdo a esta
ultima, para poderem ser integradas em sistemas especiais e racionais

e reconduzidas ao conceito calculador (lbid., 2003, pp. 201-2).

Lukacs ressalta a importancia do principio da racionalizacdo baseado no
célculo racional, na “possibilidade do calculo” (Ibid, 2003, p. 202, grifo do autor)
na esfera da base econémica. A racionalizagdo implica a decomposi¢ao dos
elementos que compdéem a “unidade do trabalho”; a “unidade organica
irracional, sempre qualitativamente condicionada, do proprio produto” (Ibid.,
2003, p. 202). Dessa forma, tem-se a eliminagdo definitiva da unidade do
produto na forma do objeto no processo de trabalho e a “unidade do produto
como mercadoria ndo coincide mais com sua unidade como valor de uso”
(Ibid., 2003, p. 203).
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O processo torna-se a unido objetiva de sistemas parciais
racionalizados, cuja unidade é determinada pelo puro célculo, que por
sua vez devem aparecer arbitrariamente ligados uns em relagdo aos
outros. A analise racional e por calculo do processo de trabalho aniquila
a necessidade organica das operagdes parciais que se relacionam uma
com as outras e que se ligam ao produto formando uma unidade. (Ibid.,
2003, p. 203).

Assim como ocorre a fragmentacdo do objeto também ocorre a
fragmentagcdo do sujeito. As propriedades psicologicas do trabalhador
aparecem cada vez mais circunscritas por leis parciais abstratas e estranhas a
ele, ao mesmo tempo em que o préprio trabalhador ja ndo aparece como o
portador desse processo material que esta diante de si, “nem objetivamente,
nem no seu comportamento” (Ibid., 2003, p. 203), ja que esta cada vez mais
incorporado mecanicamente em sistemas parciais abstratos e contingentes que
possuem independéncia em face do sujeito, como fato dado.

Essa submissao a leis parciais que regem tais sistemas e a aceitagédo do
conteudo material do processo de trabalho, suas caracteristicas qualitativas,
como fato dado, pronto e quantificavel de forma homogénea, transformam a

atividade do trabalhador em uma atitude contemplativa em face da realidade.

A atitude contemplativa diante de um processo mecanicamente
conforme as leis fixas e que se desenrola independentemente da
consciéncia e sem a influéncia possivel de uma atividade humana, ou
seja, que se manifesta como um sistema acabado e fechado,
transforma também as categorias fundamentais da atitude imediata dos
homens em relagdo ao mundo: reduz o espago € o tempo a um mesmo

denominador e o tempo ao nivel do espago (lbid, 2003, p. 204).

Em Histéria e Consciéncia de Classe, a apreensao da estrutura
mercantil como categoria universal do ser social deve ser compreendida na

'® pois Lukacs trata primeiramente do objeto e da

perspectiva da totalidade
independéncia que 0 mesmo assume perante o sujeito a partir de “leis sociais

naturais”, que resultam em uma atitude contemplativa e de assimilagao

'® O tema referente a perspectiva da totalidade sera tratado com mais detalhe no Capitulo 2.
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reificada diante do devir real, para depois tratar da formagao do sujeito a partir
dessa formagao material e reificada.

Lukacs busca articular a unidade dialética entre o sujeito e o objeto, suas
condigdes concretas e reais. De acordo com W. L. Maar, n&o se trata de uma
objetividade sem limites, como no determinismo econédmico e nem mesmo de
uma énfase exacerbada ao problema da consciéncia, reduzindo a analise ao
nivel do sujeito ou da subjetividade, pois “a concepgao da totalidade teria como
funcdo apresentar o nexo entre o plano do ser e o plano da consciéncia”
(MAAR, 1993, p. 190). O autor também afirma que a “organizacdo da empresa
industrial” (LUKACS, 2003, p. 206) manifesta, “de maneira concentrada, a
estrutura de toda a sociedade capitalista” (Ibid., 2003, p. 206), pois, nessa
moderna forma de organizacdo da producdo capitalista estaria expresso o
exemplo de todas as formas de relagdes sociais reificadas do conjunto da
sociedade. Isso implica em afirmar a universalidade da categoria social da
mercadoria.

A mercadoria sera em Historia e Consciéncia de Classe um elemento
matricial, tendo em vista que a andlise do carater fetichista permite
compreender o processo de reificagdo como “uma produgdo ontoldgica nova”
(MAAR, 1988, p. 234), refletindo também no ambito da teoria, como processo,
a formacgdo do fetiche. A preocupacdo de Lukacs € acompanhar como a
filosofia classica alema busca solucionar a reificacdo problematizando a
mesma, apontando caminhos e solugdes légicas para os problemas do ser, em
estagios sucessivos que constituem a formagao reificada da consciéncia.

A realidade objetiva do ser reificado tende para o pensamento burgués,
que, se nado pode superar as formas reificadas no plano do pensamento,
suscita “a possibilidade para a solugao fora do pensamento, no plano do ser”
(MAAR, 1988, p. 238). O percurso filoséfico teve o mérito de levar a um
elevado nivel de conceituagcado os fundamentos praticos para os problemas do
ser, mas a solugao efetiva para o problema da reificagdo, segundo Lukacs, sé
poderia ser levado a cabo no momento histérico seguinte, a partir do ponto de
vista do proletariado projetado na teoria como conhecimento de si de sua
condigdo sujeito e objeto-mercadoria na realidade reificada. Essa forma
historica e concreta seria a situagao especifica em que “o conhecimento exato

tornar-se, para uma classe, a condicdo imediata da sua auto-afirmacao na luta;
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quando, para esta classe, seu autoconhecimento significa, ao mesmo tempo, o
conhecimento correto de toda a sociedade” (Ibid., 2003, p. 66).

Esta condicdo especifica passa a ser possivel quando “com a
universalidade da categoria mercantil [...] o destino do operario torna-se o
destino geral de toda a sociedade, visto que a generalizagdo desse destino € a
condic&o necessaria para que o processo de trabalho nas empresas se modele
segunda essa norma” (lbid., 2003, p. 207). A prépria objetividade reificada pode
permitir as condigbes para que uma determinada classe se torne sujeito e
objeto do conhecimento, quando as condigbes efetivas do ser social tornam-se
claras e transparentes a teoria. Esta possibilidade remete a classe
trabalhadora, que, pelas -caracteristicas do trabalho alienado, pelo
descompasso entre trabalho vivo e trabalho morto no processo produtivo'®,
pode se reconhecer como objeto mercadoria (a forca de trabalho humano
tornada mercadoria), ou seja, pode levar adiante o intento tedrico tragado no
idealismo alem&o, de uma teoria como conhecimento de si da realidade.

Nestas condigdes, a universalidade da categoria da mercadoria
corresponde “o principio da mecanizagao racional e da calculabilidade” (lbid,
2003, p. 207). Esse principio abarca todos os fenébmenos sociais e quando toda
a vida esta fragmentada em “atos isolados de troca de mercadorias, pode
surgir o trabalhador “livre”, ao mesmo tempo, o seu destino deve tornar-se o
destino tipico de toda a sociedade” (Ibid., 2003, p. 208).

Essa atomizacdo do individuo é, portanto, apenas o reflexo na
consciéncia de que as “leis naturais” da producéo capitalista abarcaram
o0 conjunto das manifestacdes vitais da sociedade, de que — pela
primeira vez na histéria — toda a sociedade estar submetida, ou pelo
menos tende, a um processo econdmico uniforme, e de que o destino
de todos os membros da sociedade €& movido por leis também
uniformes. (Ibid., 2003, p. 208).

Lukacs afirma que esse isolamento e atomizagao nao coincidem com o

aspecto essencial e sim com a aparéncia fenoménica. O movimento

% Cf. MARX, Karl. Grundrisse: Manuscritos econdémicos de 1857-1858: esbogos da critica da
economia politica. Tradugao de Mario Duayer, Nélio Scheider (colaboracéo de Alice Helga e
Rudiger Hoffman). S&o Paulo: Boitempo, 2011, pp. 693-707.
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aparentemente autbnomo das mercadorias no mercado e a primazia do valor
de troca sobre o valor de uso caracterizam as relagdes humanas fetichizadas, o
dominio da producdo material sobre 0 homem e a redugdo de todas as
relagdes humanas ao principio calculador de sistemas parciais e isolados. O
que resulta disso é a especializagdo de setores isolados da vida, regidos por
leis sociais naturalizadas que funcionam sem a intervencgao do sujeito.

A quantificacdo abstrata fundamentada no calculo, a partir da estrutura
mercantil, toma para a consciéncia reificada a forma pura da imediatidade
naturalizada, pois “enquanto consciéncia reificada, ndo tenta superar. Ao
contrario, tal forma tenta estabelecer e eternizar esse imediatismo por meio de
um ‘aprofundamento cientifico’ dos sistemas de leis apreensiveis” (lbid., 2003,
p. 211). O problema da imediatidade, em tomar fatos isolados de forma pura e
nao mediatizado no contexto significativo de uma totalidade social atinge até

20 que nao tinham, a principio, de camuflar o carater

mesmo pensadores
desumanizante da estrutura mercantil, mas que nao conseguiram atingir o

fundamento econémico explicativo para o fenbmeno da reificagcao.

1.2. As ciéncias particulares e a reificagdo como consciéncia

necessaria

O nivel de especializagdo do trabalho fez desaparecer a imagem da
totalidade. Mas, coma ha uma necessidade de apreensao da totalidade, a
critica da ciéncia teria permanecido no limite ingénuo da imediatidade por
acreditar que, tal ciéncia, que também teria ficado nos limites da imediatidade,
seria responsavel por fragmentar a realidade e fazer perder qualquer
perspectiva da totalidade. Esta critica é ingénua, pois ndo sdo os manuais
cientificos que imprimem qualquer separagdo, mas o inverso, as condi¢des

especificas da realidade que produzem a especializagao cientifica.

2 Ente esses pensadores, Lukacs menciona, por exemplo, Georg Simmel, em sua obra Die
Philosophie des Geldes (Filosofia do dinheiro) (1978)..
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De acordo com Lukacs, a concepgao ingénua deriva da crenga de que a
conceituacado fragmentaria das ciéncias particulares seria a génese da perda
da imagem da totalidade, ao passo de se tratar do movimento inverso; essa
forma de conceitualizacdo cientifica seria a manifestacdo real a partir da
universalidade da mercadoria. Nessa medida, esse modelo cientifico seria
reflexo necessario, ao nivel da consciéncia reificada, da prépria dindmica

material de producao da realidade.

Quanto mais desenvolvida e cientifica ela for, maior é a possibilidade de
se tornar um sistema formalmente fechado de leis parciais e especiais,
para o qual o mundo se encontra fora do seu dominio e sobretudo a
matéria que ela tem por tarefa conhecer, ou seja, seu proprio substrato
concreto da realidade, passa sistematica e fundamentalmente por
inapreensivel (LUKACS, 2003, p. 229; grifo do autor).

Lukacs refere-se a um exemplo de modelo cientifico fundamentado
nesses sistemas de leis formais e abstratos. A “teoria da utilidade marginal’
(Ibid., 2003, p. 230) parte de sistemas prontos e opera ao nivel da
subjetividade, reforcando ainda mais o carater reificante, pois abstrai
completamente as formas objetivas da realidade que determinam o conteudo
em questdo. Em outras palavras, tornam as leis que regulam o movimento das
mercadorias tdo impenetraveis para o entendimento humano que a consciéncia
sO pode assumir as propriedades sociais e dinamicas da realidade como algo
eterno e natural.

Dessa forma de conhecimento especializado, atomizado, como reflexo
na consciéncia da prépria forma de objetivagao social reificada, ha que se
destacar o desprezo pelo carater qualitativo das coisas, pelo substrato material
da realidade e pelo conhecimento da totalidade social gerando
consequentemente a aceitagcdo da imediatidade do fato como a unica condicéo
possivel.

O método cientifico seria a expressdo das proprias formas e condi¢des
especificas do ser social, € ndo um simples equivoco metodolégico. Na
necessidade de dominar conceitualmente a realidade, o pensamento

econdmico, metodoldgica e unilateralmente, busca racionalizar integralmente
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toda a economia através de leis formais e abstratas, acreditando fomentar a
coesao integral de elementos isolados dessa economia. Assim, Lukacs afirma
que se visualiza uma barreira intransponivel ao pensamento “burgués”;
qualquer método cientifico assim expresso vem a se chocar com o substrato

material, com o ser qualitativo das coisas.

Nos periodo de crise, o ser qualitativo das “coisas”, que leva sua vida
extra-econébmica como coisa em si, incompreendida e eliminada, e
como valor de uso que julgamos poder tranquilamente negligenciar
durante o funcionamento normal das leis econbmicas, torna-se
subitamente (para o pensamento racional e reificado) o fator decisivo
[...]. E essa insuficiéncia ndo concerne apenas a economia classica, que
sO conseguiu perceber nas crises perturbacbes “passageiras’ e
“contingentes”, mas também ao conjunto da economia burguesa (lbid.,
2003, p. 231; grifo do autor).

Outro caso de ciéncia particular que, para Lukacs, nao ultrapassaria o
limite da consciéncia reificada seria o direito. De uma maneira ainda mais
agressiva do que em relagéo a economia, no direito o sistema formal de calculo
racionalista n&o estaria em condicbes de apreender a génese e o0s
fundamentos do proprio direito, do “conteudo qualitativo” (lbid., 2003, p. 234).
Assim, o surgimento do direito e o seu fundamento real permaneceriam sempre
inapreensiveis.

Subsiste a primazia do calculo racional para estabelecer todo o conteudo
da norma juridica. Esta concep¢do do direito baseado na sistematizagéo
formal, a partir de categorias ja reificadas, transformam “o surgimento e o
desaparecimento do direito em algo juridicamente tdo incompreensivel quanto
€ a crise para a economia politica”. (Ibid., 2003, p. 237). Lukacs afirma que até
poderia haver um “esclarecimento metodoldgico” e “progresso do
conhecimento” (lbid., 2003, p. 237) caso o problema da origem do direito,
direcionado para outras ciéncias particulares, encontrasse uma solugcéo e no
fim, “a esséncia do direito, que surge desse modo e serve simplesmente para
calcular as consequéncias de uma ag¢ao e para impor racionalmente modos de

cao derivados de uma classe, pudesse, ao mesmo tempo, ser realmente
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revelada” (Ibid., 2003, p. 237). Fora dessa perspectiva, o conteudo qualitativo,

0 substrato do direito, permanece como dado pronto e impenetravel.

O direito continua em ligacao estreita com os “valores eternos”, o que
da origem, sob a forma de uma filosofia do direito, a uma nova edicao,
formalista e mais pobre, do direito natural (Stammler). E o fundamento
real da origem do direito, a modificacdo das relagdes de poder entre as
classes, tornam-se confusas e desaparecem nas ciéncias que tratam do
direito, nas quais — de acordo com as formas de pensamento da
sociedade burguesa — nascem o0s primeiros problemas da
transcendéncia do substrato material que na jurisprudéncia e na
economia politica. (Ibid, 2003, pp. 237-8).

Ao final da secado “O fenbmeno da reificagcdo”, Lukacs afirma que a
filosofia classica alema também néo seria capaz de “esclarecer” a génese e 0s
fundamentos reais da reificacdo, por estar ela mesma assentada, como produto
da reificacado, a toda uma estruturagao formal do conhecimento que recusa ou
nao € capaz de romper com o imediatismo formal do dado, ou seja, ndo
poderia promover a coesdao da totalidade de uma maneira “organica” e
integrada. Novamente, Lukacs enfatiza a importancia do ponto de vista da
totalidade como unica proposta metodoldégica que poderia romper com o
formalismo fragmentario e por em evidéncia os fundamentos reais, a génese
concreta que produziu esse formalismo.

Como produto do préprio movimento real de uma situacao invertida, em
que a aparéncia abstrata, o dado quantitativo e o parcial contingente assumem
a forma de verdades eternas, a filosofia ndo pode mais do que reconhecer os
resultados e os métodos das ciéncias particulares como os unicos realmente

existentes, e desse modo, s6 pode compreender a realidade de modo estatico.

A filosofia toma assim, em relagao as ciéncias particulares, exatamente
a mesma posicdo que estas em relacdo a realidade empirica. Na
medida em que a conceituagao formalista das ciéncias particulares
torna-se para a filosofia um substrato imutavelmente dado, afasta-se,
definitivamente e sem esperancga, toda a possibilidade de revelar a

reificacdo que esta na base desse formalismo. O mundo reificado



53

aparece doravante de maneira definitiva — e se exprime filosoficamente
num exame “critico” — como o unico mundo possivel, conceitualmente
acessivel e compreensivel, que é dado a ndés, os homens (Ibid, 2003, p.
239).

Lukacs afirma que a filosofia, como expressado do pensamento burgués,
expoe os limites da prépria sociedade da qual ela deriva. O substrato material
dos sistemas formais continuaria sempre inviolavel para o pensamento
burgués, postos como dado. Seguindo a perspectiva de Histéria e Consciéncia
de Classe, caberia entdo analisar, no ambito desse pensamento, o esforgo
filosofico para “recuperar” a realidade fragmentada através do sujeito universal
da histéria.

O fetichismo da mercadoria constitui o fundamento real da formagao da
consciéncia reificada no processo efetivo da historia e permite compreender as
antinomias inevitaveis em que se envolve a filosofia classica alema ao buscar a
sintese do sujeito universal da histéria pelo pensamento. E possivel
acompanhar as etapas no desenvolvimento filoséfico que representam niveis
gradativos de formacgao do sujeito no ambito universal, um “passo a passo de
um conhecimento de si do processo de autoprodugdo do sujeito da histéria”
(MAAR, 1992, p. 173).

A reificacdo € o processo historico real no qual a consciéncia filosofica
busca o sujeito da histéria. A analise das formas fetichistas da realidade
objetiva facultaram a Lukacs a compreensdo da possibilidade dialética de
superacao dessa reificacdo. A transformacao da verdadeira materialidade da
realidade social em coisas, que resultou numa fragmentacado da realidade nao
apenas objetivamente, mas também no plano do sujeito, resultou na
incapacidade do sujeito reconhecer a si propria como portador do processo
social. Portanto, o processo de formacao reificada do ser social no plano da
teoria no movimento do idealismo alemao possui uma base material. A filosofia
se apresenta nesse processo de reificacdo ao buscar uma solugdo para o
mesmo, ou seja, ao problematizar a formacéo reificada filosoficamente. Ao
problematizar o ser, a consciéncia filosofica traz o substrato ontolégico a que
Lukacs se refere, situando-se num nivel de elaboragado conceitual muito mais

elevado que as filosofias predecessoras. Abordar-se-a, a partir desse
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momento, como a progressdo das antinomias — formas reificadas do ser na
consciéncia filosofica — sdo registros das tentativas de recompor o sujeito da
histéria, de conduzir no plano do pensamento a uma desalienagao do sujeito.
Passemos a analisar a formacgao filoséfica do processo da reificagdo e o
consequente insucesso em se alcangar um sujeito autoconsciente no processo
da histéria e, por conseguinte, acompanhar de que forma a filosofia néo

poderia externalizar-se efetivamente perante o mundo objetivo.
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CAPITULO 2
A producgdo das antinomias como uma discussao filoséfica da reificagao

em Historia e Consciéncia de Classe.

2.1. As antinomias do pensamento burgués

Na ultima se¢ado do Capitulo anterior, analisamos o aspecto sociolégico
do fenbmeno da reificagdo, a forma objetiva assumida pelas relagdes sociais
na produgdo de mercadorias, ou em outros termos, a transformacado em coisas
daquilo que nao tem o modo de ser de uma coisa. O processo da reificacédo
produz o fetiche como um carater especificamente histérico, como formas
objetivas de pensamento que nao questionam a aparente autonomia, por
exemplo, da forma valor do produto do trabalho como coisa representando o
préprio trabalho ou como as relagcbes de valor entre as mercadorias assumem
a forma do conteudo social das relagdes de produgéo. As formas objetivas de
pensamento, como fetiche produzido, s6 podem compreender o dominio do
processo de produgao sobre o homem como necessidade natural, ou seja, uma
segunda natureza criada. Diante desse quadro, o sujeito ndo se reconhece
como o portador do processo social.

Lukacs salienta que as formas objetivas da reificagdo possuem
dimensdo subjetiva. Sera fundamental em nosso trabalho analisar como
Lukacs estabelece a relacdo dialética entre os problemas do ser reificado e a
sua expressao como “pensamento burgués”. O autor conduz a discussao da
reificacdo para o plano filoséfico, através da exposicao da formacéao filosdéfica
do processo de reificagdo, ou como a filosofia busca responder aos problemas
praticos da formacao reificada do ser no plano da teoria. Aos problemas do
sujeito fragmentado e reduzido a uma atitude contemplativa corresponde uma
teoria que necessita compreendé-lo como sujeito autorrealizador no processo
histérico, como sujeito produtor dos conteudos do mundo externo. Dentro
desse contexto, a concepg¢ao de teoria na filosofia classica alema, de acordo

com a exposigao em Histéria e Consciéncia de Classe, é gestada a partir das
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exigéncias da realidade. Assim, a teoria que vai se desenvolver ao longo da

filosofia alema é uma teoria como conhecimento de si na realidade.

A verdade nao &€ mais conhecida como uma substancialidade imdvel,
mas como sujeito, que se desenvolve e se cria a si mesmo e que,
através desse desenvolvimento, produz toda a realidade. Ao fim desse
processo de producgao, sera consciente de si mesmo, contemplando-se
como Absoluto ou como Espirito, conhecendo-se a si mesmo. Assim, a
Fenomenologia de Hegel descreve a histéria subjetiva do devir
consciente da razdo humana e o devir consciente da ciéncia enquanto
uma recapitulagdo dos diversos estagios de formacdo do espirito
universal. Com esse procedimento, ele conduz ao conhecimento da
estrutura do conjunto da racionalidade do mundo, da qual o homem ¢é
somente uma parte. Assim, a filosofia compreende o mundo, segundo
Hegel, ao compreender seu carater dialético, seu desenvolvimento
necessario, compreendendo a realidade enquanto esséncia viva que se
aperfeicoa e se completa (GRAUER apud MUNSTER, 1985, pp. 166-7).

A problematizagcédo das formas reificadas do ser social, como processo
social na realidade, registrou na teoria filoséfica uma séria de tentativas
conceituais e solugdes logicas para os problemas do ser, o que confere a
consciéncia uma via ontologica. Hegel sera o primeiro a apresentar uma
solugdo légica concreta e dialética para a articulagdo entre a dissolugdo da
rigidez de conceitos e o problema dos conteudos. No movimento
fenomenolégico da consciéncia, da consciéncia simples a consciéncia-de-si, 0
verdadeiro, antes representado nas figuras precedentes da consciéncia em seu
isolamento, ndo € mais o0 em-si para a consciéncia simples, pois “0 conceito
desse verdadeiro desvanece na experiéncia que a consciéncia faz dele [...] o
conceito do objeto se suprassume no objeto efetivo; a primeira representacao
imediata se suprassume na experiéncia, e a certeza vem a perder-se na
verdade”. (HEGEL, 2005, p. 135). Nesse processo, o objeto se torna conceito
[Begriff].

O item que passa a ser posto em questdo — As antinomias do
Pensamento Burgués — remeta a exposicdo filosofica do marxismo

desenvolvida por Lukacs e como seria possivel encontrar no trajeto da filosofia
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classica aleméa os fundamentos dialéticos para superar a imediatez das formas
fetichistas. Como pensar a conciliagdo da universalidade da liberdade
(subjetiva) exteriorizando-se com o mundo objetivo, ao substrato material real,
tornando essa liberdade “substancialializada® e escapando a mera
contemplagao em relacdo ao movimento real deve ser a premissa que norteara
a analise a partir da exposicao de Lukacs. Os procedimentos filoséficos teriam
como superar o nivel abstrato do pensar e traduzir as questdes relativas ao
sujeito e ao objeto para o plano materialista da histéria?

A partir dos caminhos e desdobramentos que se abrem ao longo da
exposicao, dos limites e contradigdes do proprio ser em face da consciéncia,
esta leitura filoséfica de Lukacs pode ser considerada uma “historia da filosofia
sob uma perspectiva marxista”, ou entdo, uma interpretacao filosofica do
marxismo. Também seria interessante retomar a questdo de que, com a
perspectiva da totalidade que abrange a unidade da obra, ser e consciéncia
sao buscados por Lukacs como uma unidade articulada dialeticamente, sem a
primazia de uma esfera sobre a outra.

Lukacs inicia essa secdo afirmando que “a filosofia critica moderna
nasceu da estrutura reificada da consciéncia” (lbid., 2003, p. 240). Esta
estrutura que permite diferenciar qualitativamente os problemas que permeiam
essa filosofia das filosofias anteriores. Mas 0 que vem a ser o nascimento da
filosofia critica moderna a partir da estrutura reificada da consciéncia? A
resposta a essa questdo nos direciona ao problema central desse trabalho, a
saber, a relacdo entre o processo de reificacdo a partir do fetiche da
mercadoria com a produgdo das antinomias do pensamento burgués que se
desenvolve como formagéo reificada da consciéncia. Diante de um sujeito
fragmentado e reificado, que ja ndo se reconhece nem na sua forma objetiva e
nem no seu corolario subjetivo como o produtor de sua propria historia, a
filosofia classica alema busca problematizar essa questao a partir de solugdes
l6gicas estabelecidas no contexto do racionalismo moderno, encaminhando
essa questio para dilemas conceituais e aporias no trato com o conceito da
coisa em si representado no problema da irracionalidade dos dados do
conteudo do objeto de mundo a ser apreendido e desvelado. Assim, surge a
necessidade metodoldgica de se produzir o objeto como produto do suijeito,

como totalidade.
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A filosofia critica moderna corresponde a um ser social completamente
diferente do ser social de periodos anteriores, ou seja, nasce a um tempo em
que o problema da reificacdo assume o carater de universalidade nas
manifestacdes do ser social. Lukacs assinala que o fundamento que estabelece
a diferenca entre as filosofias anteriores da filosofia moderna pode ser
claramente descrito na célebre expressao a seguir; a “revolugao copernicana,
que tem que ser aplicada ao problema do conhecimento” (lbid., 2003, p. 241),

descrita no Prefacio a segunda edigédo da Critica da Raz&o Pura, de Kant.

Até hoje admitia-se que o nosso conhecimento se devia regular
pelos objetos; porém, todas as tentativas para descobrir a
priori, mediante conceitos, algo que ampliasse 0 nosso
conhecimento, malogravam-se com este pressuposto.
Tentemos, pois, uma vez, experimentar se ndo se resolverao
melhor as tarefas da metafisica, admitindo que os objetos se
deveriam regular pelo nosso conhecimento. (KANT, CRP, B
XVII; 2001, pp. 45-6).

Com a filosofia critica moderna surge a questdo de n&do mais se aceitar o
objeto do mundo como algo posto numa realidade diferente do sujeito do
conhecimento, na forma de um dado atemporal determinado por uma ordem
divina, mas como um mundo produzido pelo proprio sujeito do conhecimento,
ou como afirma Lukacs, numa revolucdo “que consiste em apreender o
conhecimento racional como um produto do espirito” (LUKACS, 2003, p. 241),
“seguindo o método do racionalismo critico-formal, pela construcdo do objeto
como totalidade”. (MAAR, 1988, p. 310).

Essa revolucéo nao seria promovida por Kant, que teria apenas |he dado
mais radicalidade que os seus predecessores. Essa tendéncia em considerar o
objeto do conhecimento ndo mais como algo independente, mas como produto
do espirito, segue uma liga reta, como afirma Lukacs, “do ceticismo antigo
relativo ao método e do cogito ergo sum de Descartes, passando por Hobbes,
Espinosa, Leibniz” (LUKACS, 2003, p. 242) até ganhar, a partir do sistema da

critica de Kant, radicalidade e nivel especulativo nunca visto antes.
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Os métodos da matematica, da geometria, da construgdo, da
criacdo do objeto a partir das condigbes formais de uma
objetividade em geral, e, depois, os métodos da fisica
matematica, tornam-se, assim, os guia e a medidas da filosofia,
do conhecimento do mundo como totalidade. (lbid., 2003, p.
242).

Mas em que sentido a filosofia critica de Kant acentua uma transigéo e
radicalidade especulativa em relacdo a filosofia moderna que a antecede e
quais as consequéncias disso? O procedimento critico kantiano para o uso
puro da razao condiciona as possibilidades do conhecimento a partir de
estruturas formais a priori, que sdo organizados como um sistema de regras
(de leis do devir) a partir da causalidade da natureza. Assim posto, o
conhecimento em Kant estaria no ambito condicionado do conhecimento de
mundo como forma fenoménica, a partir da experiéncia possivel. Ja o dominio
do absoluto, como por exemplo, o incondicionado da coisa em si, esta no reino
da causalidade livre e ndo da natureza, escapando, portanto, a todo o
ensinamento da experiéncia possivel.

A filosofia critica de Kant estabelece limites para o conhecimento
objetivo de mundo, que nao inclui a coisa em si. Mas sera no trato dado a
questdao da coisa em si que reside a grandeza da filosofia kantiana. Ao
reconhecer os limites da irracionalidade do dado do conteudo (objeto na
realidade nao conhecido em sua esséncia) para o sujeito do conhecimento e
propor a solugdo para o problema da coisa em si na esfera da razéo pratica,
Kant problematiza o ser e atribui a reflexdo filoséfica um substrato ontoldgico.
Essa solucao kantiana e seu insucesso seriam apresentados por Lukacs como

o primeiro exemplo de uma formagao reificada da consciéncia. Diz Lukacs:

[...] ndo se trata para nés de tracar — nem mesmo em seu
esboco grosseiro — uma histéria da filosofia moderna, mas
simplesmente de descobrir de maneira indicativa o elo entre os
problemas fundamentais dessa filosofia e o fundamento
ontolégico do qual se destacam suas questdes e ao qual se
esforgam por voltar para compreendé-los. No entanto, o carater

desse ser se revela com igual clareza tanto naquilo que, para o
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pensamento cultivado nesse terreno, ndo constitui um
problema, quanto no que representa um problema e na

maneira como o representa. (Ibid., 2003, p. 243).

Kant estabelece que a matematica e a fisica sdo bons exemplos no qual
se pode caminhar de modo seguro rumo a um conhecimento sintético a priori.
A fisica e a matematica poderiam, através de conceitos que ja existem em nds
e, portanto, sem precisar acrescentar nada a coisa “sendo o que fosse
consequéncia necessaria do que nela tinha posto, de acordo com o conceito”
(KANT, CRP, B XIlI; 2001, p. 43), determinar o seu objeto a priori. Kant faz uma
observacdo quanto a evolucdo mais lenta a qual teria passado a fisica,
experimentando essa “revolugcao copernicana” no pensar apenas um século e
meio atras. Mas nao estenderemos esse ponto e discutiremos brevemente o
problema presente na critica de Kant ao dogmatismo metafisico, importante
para compreender a relagdo da filosofia transcendental com o fundamento
antinbmico da filosofia classica alema, o problema da coisa em si € 0 seu
carater impenetravel.

A metafisica ndo conseguira trilhar os caminhos seguros da ciéncia, pois
como “conhecimento especulativo da razao completamente a parte e que se
eleva acima das licdes da experiéncia, mediante simples conceitos” (lbid.,
CRP, B XV; 2001, pp. 44-45), coloca a razdo em conflito consigo mesma, ainda
quando pretende dominar a priori “as leis que a mais comum experiéncia
confirma”. (Ibid., CRP, B XV, 2001, p.45).

O procedimento critico “ndo se opde ao procedimento dogmatico da
razdo no seu conhecimento puro, enquanto ciéncia (pois esta & sempre
dogmatica, isto é, estritamente demonstrativa, baseando-se em principios a
priori seguros)” (Ibid., CRP, B XXXVI; 2001, p. 56; grifo do autor), mas sim ao
puro dogmatismo, que despreza qualquer procedimento critico a capacidade da
prépria razao pura. Segundo Kant, a pretensdo especulativa da antiga
metafisica em conhecer o mundo em si mesmo, portanto, sem diferenciar
fendmeno e coisa em si, se eleva a todo o limite da experiéncia sensivel, o que
implicaria nos termos do esquematismo transcendental kantiano, em formas de

conhecimento vazias de sentido.



61

Nesse sentido, da mesma forma que Kant indaga o dogmatismo da
metafisica quanto a auséncia de um procedimento critico em relagéo ao seu
proprio limite, ou seja, como a mesma chega a tais conteudos “com um
conhecimento puro por conceitos (conhecimento filoséfico), apoiado em
principios, como os que a razdo desde ha muito aplica, sem se informar como
e com que direito os alcangou” (lbid., CRP, B XXXVI; 2001, p. 56), Lukacs
estendera a todo o racionalismo burgués, que ganha contornos significativos
com a filosofia classica alema. O “procedimento critico” ndo conseguira superar
a indiferenca da forma em relacdo ao conteudo e o mistério do substrato

material inerente ao conteudo das formas do entendimento.

A razado e o direito que levaram o entendimento humano a
compreender precisamente tais sistemas de formas como sua
prépria esséncia (em oposi¢cdo ao carater “dado”, estranho e
incognoscivel dos conteludos dessas formas) nao emergem.
Sao aceitos como evidentes. E se essa aceitagdo se manifesta
(como em Berkeley ou Hume) enquanto ceticismo, duvida a
respeito da capacidade do “nosso” conhecimento em atingir
resultados universalmente validos, ou (como em Espinosa e
Leibniz) enquanto uma confianga irrestrita na capacidade
dessas formas de compreender a esséncia “verdadeira” de
todas as coisas, isso tem importancia secundaria. (LUKACS,
2003, p. 243).

Como Lukacs salienta, ndo seria o intuito esbogar uma histéria da
filosofia moderna, mas, “apenas simplesmente de descobrir de maneira
indicativa o elo entre os problemas fundamentais dessa filosofia e o
fundamento ontolégico do qual se destacam suas questdes e ao qual elas se
esforgam por voltar para compreendé-los”. (lbid., 2003, p. 243; grifo do autor).
Esse ponto deve ser entendido como crucial para termos de modo claro a
intencdo de Lukacs, ou seja, “buscar no plano da consciéncia — no caso, em
sua expressao filosofica — a formagao do sujeito real na histéria” (MAAR, 1993,
p. 190) e acompanhar a produgao das ideias que se manifestam no ambito

fenoménico do ser social.
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A preocupacdo em identificar essa associagao entre ser e consciéncia
tem um fator significativo para esse presente estudo: a conexao da formagao
da consciéncia a partir de sua formacido real, as condicbes efetivas da
realidade objetiva reificada. Sdo apresentadas as condigdes especificas para o
desenvolvimento da filosofia moderna a partir do substrato ontoldgico, ou seja,
o0 processo de reificagdo na produgao social de mercadorias refletido na
consciéncia. E a partir do que Lukacs identifica como o racionalismo burgués
moderno, que a filosofia deve ser pensada como expressao na consciéncia de
um ser social completamente distinto de periodos anteriores. Nasce em um
momento em que as manifestagdes do ser social atingem a todo o conjunto da
sociedade, objetiva e subjetivamente, a partir da ja referida universalidade
estrutural da forma mercadoria.

Logicamente, ndo iremos discorrer sobre a historia da filosofia que se
verifica no desenvolvimento do racionalismo burgués moderno, ja que
estaremos dando énfase, especificamente, ao trajeto da filosofia classica alema
e a questao das antinomias e, principalmente, a relacdo desta questdo com o
propésito de Lukacs; a busca por um sujeito concreta na histéria a partir dos
desdobramentos das figuras da consciéncia. Nao obstante, esse trabalho esta
delimitado ao exame do modo como Lukacs acompanha a formagao do sujeito
no plano filosdfico.

Ja foi enfatizada a dupla dimensdo da determinagcdo da forma-
mercadoria no ser social; a forma objetiva reificada (analisada na secéo o
fenébmeno da reificagdo) e a subjetivacdo dessa objetividade reificada, no
ambito da consciéncia (analisada ja ao final da segéo indicado acima, no caso
das ciéncias particulares como a economia e o direito e principalmente na
secao seguinte, as antinomias do pensamento burgués). Assim, “ha uma
diferenca entre estes dois niveis de objetividade — um desnivel temporal — no
plano do ser, operado pela consciéncia” (MAAR, 1988, p. 242). O ser ndo seria
pensado por Lukacs de modo estatico e pronto, como no método das ciéncias
naturais, mas de modo dialético, em processo dinamico de adequacdes
sucessivas com a consciéncia.

Esse processo, tendo o fundamento originario na produgdo da prépria
realidade material dominada pela forma mercadoria, seria o “dinamismo ser-

pensar’ (MAAR, 1988, p. 242), na qual a filosofia classica alema, através das
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figuras representadas no problema das antinomias, expressaria os momentos
do ser e a consequente adequagdao do pensar. Essa abordagem na
subjetividade do passado, da progressao do pensar que marca historicamente
as antinomias do pensamento burgués, pode ser exemplificada no seguinte

trajeto,

1. Teoria do Conhecimento: dupla tendéncia do pensamento
burgués; 2. Atividade Etica: os dilemas da razéo pratica; 3.
Educacéo Estética: a recuperagdo do homem em pensamento;
4. ‘Bildung’: a génese do produtor (MAAR, 1988, p. 248).

Voltando brevemente ao inicio da sec¢éao Il do Capitulo 4 (“As antinomias
do pensamento burgués”) da obra analisada, Lukacs discorre sobre a diferencga
historica e qualitativa do racionalismo burgués moderno em relagao as outras
formas anteriores de racionalismo, ja que “ndo convém compreender o
racionalismo de maneira abstrata e formal e fazer dele um principio supra-
histérico” (LUKACS, 2003, p. 246).

O racionalismo presente em diversas fases da historia configurava-se
mais como uma ordenagado de sistemas formais parciais, integrados sob um
principio calculador. Lukacs afirma que nesse caso, toda a irracionalidade do
sistema — como no caso da ascese hindu — a inacessibilidade do entendimento
humano aos conteudos das formas, ndo representa problema metodoldgico,
pois “trata-se apenas de um meio para atingir um fim nao racional” (Ibid., 2003,
p. 246). A situacéo € diferente no caso do racionalismo burgués moderno, que
nao trata mais de promover um encadeamento entre sistemas formais, ja que
esse racionalismo moderno creivindica a representagdo do método universal
para o conhecimento da totalidade do ser”. (Ibid., 2003, p. 246; grifo do autor).
Como decorréncia de um novo ser social, ha uma referéncia a universalidade
também ao nivel do pensar.

Sobre a independéncia dos conteudos das formas em relacdo ao
entendimento humano, sobre o seu carater impenetravel, Lukacs afirma que
‘nesse caso, a questdao da correlacdo necessaria com o principio irracional
adquire uma importancia decisiva, que dissolve e desintegra todo o sistema”.

(Ibid, 2003, p. 246). O item seguinte desse capitulo de nosso trabalho
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dissertativo, que analisara o primeiro momento da progressao antinbmica do
pensar na forma de uma teoria do conhecimento, sera o primeiro estagio de
problematizacao do ser com o reconhecimento do principio da irracionalidade e
que promovera uma relagao entre teoria e pratica.

Resumindo tudo o que foi tratado até o momento, a filosofia classica
alema busca dar respostas ao problema da reificacdo da realidade. Como
analisado no capitulo 1, a realidade assume uma forma objetiva, ou em outros
termos, o conteudo das relagbes sociais de producido transformam-se em
relacbes entre objetos, coisas materiais. A forma-mercadoria como coisa “é
uma coisa misteriosa simplesmente porque a caracteristica social do trabalho
humano aparece para eles como uma caracteristica objetiva estampada de um
modo geral no produto do trabalho” (MARX apud ARATO, 1972, p. 26), ja que o
objeto é produto social da realidade, ndo tendo, portanto, o modo de ser de
uma coisa.

O processo de reificacdo produz um carater fetichista sobre a
mercadoria que nada mais € do que o modo imediato como as formas objetivas
de pensamento assimilam a manifestacdo das categorias econdmicas, sem
questiona-la, ou seja, como “formulas misteriosas” nos termos do valor de
trabalho como mercadoria podem representar o proprio trabalho ou como as
relacbes de valor entre as mercadorias dominam as relagées sociais de
producdo. A produgdo do carater fetichista da mercadoria correspondem
formas objetivas de pensamento que sé podem compreender o dominio do
processo material de produgao sobre as caracteristicas sociais das relagdes
humanas como necessidade natural, propriedade natural de coisas, resultando
numa segunda natureza criada; uma natureza referente ao conteudo social das
relacbes humanas.

A forma objetiva da reificagao reflete no dmbito do sujeito, ou seja,
corresponde a subjetividade da objetividade reificada. Disto posto, Lukacs
saliente que o sujeito reificado e cindido pelo processo social de produgao ja
nao se reconhece como o sujeito que produz a sua prépria historia. Neste
contexto que Lukacs conduz a analise da reificagcdo para o plano filoséfico.
Assim, a formacéo filosofica se da a partir de questdes praticas do processo da
reificacdo, o desenvolvimento da filosofia classica alema ocorre partir da

problematizagao da reificacdo em niveis que se referem ao intuito de se buscar
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a sintese de um sujeito universal que se reconhece a si mesmo como
autoprodutor dos conteudos do mundo como totalidade, através de solugdes
l6gicas para o problema da coisa em si, “ao levar ao extremo a oposi¢ao logica
de forma e conteudo, onde se encontram todas as oposi¢cdes subjacentes a
filosofia, ao manté-la como oposi¢cao e ao tentar, ndo obstante, transpé-la
sistematicamente” (LUKACS, 2003, p.254).

Desse modo, a exposicdo de Lukacs a respeito da progressao das
antinomias no contexto do desenvolvimento histérico da filosofia classica alema
segue quatro estagios: 1) uma teoria do conhecimento representada em Kant,
apresentando-se como um aprofundamento especulativo e transicao em
relacdo ao “racionalismo critico-formal” predecessor (MAAR, 1988, p. 310); 2) a
esfera ética como exigéncias da razao pratica na tentativa de superar o carater
contemplativo da teoria do conhecimento, representada em Fichte; 3) A
educacgao estética representada em Schiller como a tentativa de recuperar o
homem no pensamento, uma unidade antropoldgica plena do homem no jogo
entre razdo e sentimento e por fim; 4) a formacéo pelo espirito objetivo como
movimento dialético da consciéncia: a produgédo do sujeito produtor, tal como
em Hegel.

Mas, como afirma Lukacs, a filosofia classica aleméa perdeu-se em
labirintos e impasses conceituais, pois, como formacéo filoséfica do processo
de reificacdo, ou melhor, como formacio reificada da consciéncia sob as
determinagdes do processo de producao material de mercadorias no modo de
producao capitalista, a filosofia tende a seguir um dilema: uma tendéncia em
termos de producado (na tentativa de produzir formalmente o objeto do sujeito)
em interagdo com a racionalidade técnica “e com a experiéncia do trabalho na
producdo” (LUKACS, 2003, p. 244). Em outro aspecto, a exposicdo de Lukacs
nos mostrara como ha um déficit na filosofia classica alema no que tange ao
dominio da coisa em si da reificagdo, a mercadoria. As solugdes conceituais no
plano filos6fico nem sequer podem questionar a origem “misteriosa” do valor-
mercadoria, perpetuando, portanto, o problema da coisa em si e desfechando o
insucesso da filosofia classica alema diante do fetiche. Passemos entdo ao
nosso primeiro quadro a ser tratado na segdo seguinte: a teoria do

conhecimento representada em Kant.
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2.2. Teoria do Conhecimento: A transicdo da filosofia classica

alema.

O primeiro momento da discussao filosofica da reificacédo é referido a
tematizacdo de uma teoria do conhecimento que é representada de maneira
mais significativa na filosofia critica de Kant. Nesse ponto, o quadro a ser
destacado por Lukacs permite compreender como Kant representa o processo
da reificagdo no pensamento filosofico com tal aprofundamento em termos de
problematizagdo do ser, que haveria ndo apenas um aprofundamento, mas
também uma transicdo em relagdo aos procedimentos ja consagrados do
racionalismo moderno.

As transformacgdes significativas que passam a ocorrer, a partir da
filosofia critica de Kant, nos termos de uma teoria do conhecimento, tem na
‘revolugdo copernicana” do conhecimento um fundamento emblematico. A
revolucdo copernicana promovida por Kant operou uma transformacao
profunda e significativa, metodologicamente, na tendéncia do racionalismo
moderno em produzir formalmente o objeto para o sujeito do conhecimento.

A essa tendéncia evolutiva que acompanha o trajeto da filosofia
moderna, de se produzir o objeto do mundo como totalidade através de uma
sistematizacao racional unitaria, “cujo motivo decisivo e rico em variagdes € a
ideia de que o objeto do conhecimento s6 pode ser conhecido por nés porque e
na medida em que é criado por n6és mesmos” (Ibid., 2003, p. 242), corresponde
um racionalismo progressivo em interagcéo “com os métodos da matematica, da
geometria [...] e depois, os métodos da fisica matematica”. (Ibid., 2003, p. 242),
um dominio racional e técnico cada vez maior das particularidades da
existéncia social.

Esta em discussao a relacdo com o ser social, que, para Lukacs, torna-
se uma questao fecunda, pois, embora a matéria empirica do ser social néo
seja problematizada como carater histérico especifico (ndo seja desvelada a
génese estrutural que envolve as formas e manifestacdes do ser) enquanto

sistema racional, a matéria do ser sera um problema para a filosofia. Para
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Lukacs, essa problematica seria muito bem representada para toda essa época
do racionalismo moderno, através da “equivaléncia ingénua e dogmatica
(mesmo nos filésofos ‘mais criticos’) entre o conhecimento racional, formal e
matematico e o conhecimento em geral, de um lado, e 0 ‘nosso’ conhecimento,
de outro” (Ibid., 2003, p. 243).

Essa identificacdo ingénua esta no cerne da teoria do conhecimento
estabelecida pela filosofia critica moderna. A identificagdo entre o procedimento
critico-formal e matematico, a tentativa de se estabelecer um método universal
para o conhecimento do ser e a presenca da reflexao filosofica como teoria do
conhecimento, introduzindo a ideia do sujeito do conhecimento possuem o
intuito de estabelecer uma “orientacdo normativa para a agdo humana no
mundo, também perdida” (MAAR, 1988, p. 255).

Uma teoria como orientagdo para a agao do sujeito no mundo, de um
sujeito reificado que deve reconhecer-se como o sujeito produtor dos
conteudos do mundo estabelece as condi¢cbes e as possibilidades no cenario
filosofico. E dentro desse contexto que Kant se insere e a sua revolucdo
copernicana no ambito de uma produgdo tedrica para o sujeito do
conhecimento representara uma viragem [Wendung], uma transformacéao
profunda no trato com as questdes do ser com desdobramentos ontoldgicos
significativos para as etapas sucessivas da filosofia classica alema. A nog¢ao de
teoria na filosofia classica alema nasce em interacdo com as exigéncias da
realidade objetiva reificada, ou seja, com o0 mundo do trabalho.

Em linhas gerais, a filosofia critica de Kant busca a sintese de um sujeito
transcendental, que corresponde a ideia de que os conceitos puros da
consciéncia sé podem ser conhecidos a partir do significado que eles dao aos
dados sensiveis da natureza., ou seja, as condicbes de possibilidade de
conhecimento nas quais 0s conceitos e principios puros do entendimento
devem organizar e dar sentido a matéria empirica da sensibilidade, pois
“nossos conceitos puros sé poderiam ser utilizados em relagdo aos objetos da
experiéncia, e [...] todo uso especulativo da razao apenas tem valor em relacao
a experiéncia possivel” (LEBRUN, 1993, p. 21).

As possibilidades de conhecimento sao condicionadas por estruturas
formais a priori como um sistema de regras, a partir dos dados da experiéncia

possivel. A apercepgao do sujeito transcendental corresponde a forma como os
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dados da sensibilidade sdo organizados pelas categorias do entendimento
como leis gerais. Para Lukacs, o procedimento critico de Kant seria “o melhor
representante do fendmeno da reificacdo no pensar filoséfico” (MAAR,1988, p.
253) justamente por manifestar no seu pensamento algo n&o problematizado,
as formas do pensar reificado caracteristicas do racionalismo burgués
moderno: a equivaléncia ingénua entre o procedimento critico-formal e
matematico, o estabelecimento de um método universal para o conhecimento
do objeto do mundo referente ao sujeito e a introdugédo da consciéncia filoséfica
como uma teoria do conhecimento propriamente dita, a ideia de um sujeito
produtor do seu conhecimento. Em Kant, as possibilidades do conhecimento
estariam condicionadas a um sistema de regras gerais estabelecidos como leis
da causalidade da natureza, ou seja, as possibilidades de conhecer o mundo
(produzindo-o), condicionadas as leis “férreas” da natureza como devir.

A filosofia como problematizagao das questdes do ser, como uma teoria
do conhecimento que implica em um método universal nas formas do
conhecimento, expde para o sistema do racionalismo moderno os proprios
limites deste — o problema da coisa em si em sua relagdo forma e conteudo —
que por sua vez refere-se a questdo da producdo da totalidade e ao material
empirico dos conteudos dos conceitos. O modo como a filosofia classica alema
assume esse problema, a partir da revolugado copernicana, ndo sera mais de
modo dogmatico ou omitindo misteriosamente a irracionalidade dos conteudos
dos conceitos, mas dar-se-a inicio a uma problematizacdo interna dessa
questao da coisa em si e suas consequéncias. A filosofia classica alema néao
langara m&o de um método de disposigdo unicamente focado no objeto,
petrificado. Tem-se o inicio de um procedimento metodoldgico que atribuira
uma fluidez na relagcéo entre o ser e o conceito, conferindo uma subijetividade
ao método e permitindo niveis dialeticamente mais elaborados na
conscientizagao filosofica acerca do ser.

Em Kant, pelo condicionamento das possibilidades do conhecimento a
estruturas formais a priori — os dados sensiveis da natureza em conformidade a
sistemas de leis — o conhecimento do mundo da-se pelo ambito fenoménico e
ndo como coisa em si. A coisa em si, como absoluto incondicionado, esta além
de toda a experiéncia possivel. Portanto, a coisa em si, pertencendo ao reino

da causalidade livre na esfera pratica da razao, nao é referida no uso puro da



69

razdo como conhecimento objetivo de mundo. Serd a forma de
problematizagdo interna da questdo da coisa em si, a partir da revolugao
copernicana de Kant, que caracteriza “a grandeza, o paradoxo e a tragédia da
filosofia classica alema” (LUKACS, 2003, p. 252), ja que ela ndo oculta mais a
irracionalidade dos conteudos dos conceitos como no racionalismo dogmatico,
como por exemplo, em Espinosa. A partir de Kant, a referéncia a
universalidade da-se ainda pelo procedimento sistematico do racionalismo
moderno, mas, ao mesmo tempo, expde de modo problematico o proprio
sistema.

Para Lukacs, a problematica da irracionalidade do dado “surge com mais
clareza no significado curioso, multiplo e variegado que assume para o sistema
de Kant o conceito todavia indispensavel da coisa em si” (Ibid., 2003, p. 247).
Mesmo o conceito de coisa em si possuindo fungdes inteiramente distintas no
interior do sistema kantiano, ha um ponto em comum entre todas essas
fungdes, que pode ser descoberto no fato “de que cada uma delas representa
um limite ou barreira a faculdade ‘humana’, abstrata, formal e racionalista de
cognigao” (lbid, 2003, p. 247). Mas, a unificagdo destes limites ou barreiras a
partir de um conceito abstrato de coisa em si s6 se torna compreensivel na

forma de “um fundamento unitario” (Ibid., 2003, p. 247).

Em suma, esses problemas reduzem-se a dois grandes
complexos que sdo, aparentemente, totalmente independentes
um do outro e até mesmo opostos: em primeiro lugar, ao
problema da matéria (no sentido l6gico e metddico), a questao
do conteudo destas formas com as quais “nds” conhecemos o
mundo e podemos conhecé-lo porque nés mesmos o criamos;
em segundo, ao problema da totalidade e ao da substancia
ultima do conhecimento, a questao dos objetos “ultimos”, que
sd0 necessarios para completar os diversos sistemas parciais
numa totalidade, num sistema do mundo perfeitamente
compreendido (lbid., 2003, p. 247).

A problematica da coisa em si na filosofia kantiana, a sua
impenetrabilidade que corresponde, para o sujeito do conhecimento, ao

principio da irracionalidade é a aceitagao do proprio principio da irracionalidade
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€ a consequente e necessaria dialética conceitual referente ao ser. Desse
modo, a filosofia refere-se a um nivel de objetividade dos objetos e expde o seu
substrato ontoldgico. Seria a primeira etapa da fluidez dialética entre o ser e
sua conceituagdo no pensar, ou seja, da relagdo sujeito-objeto. Aqui, vale
ressaltar que a coisa em si representa duas funcdes basicas na filosofia de
Kant, que sao: o carater impenetravel dos conteudos sensiveis subsumidos
pelas categorias do entendimento, ou seja, o dado “sensivel” como algo
inviolado e a inapreenséo da totalidade pelas categorias do entendimento, ou
como afirma Lukacs, “a razdo pura nao tem condicdes de efetuar uma Unica
proposicao sintética e constitutiva do objeto” (Ibid., 2003, p. 250).

A questao da totalidade, que aparece na Critica da Razdo Pura como
questao falsamente posta, como ilusdo transcendental — na sec¢ao da Dialética
Transcendental — merece alguns comentarios. Kant divide a Doutrina
Transcendental dos Elementos em Estética Transcendental, que trata da
sensibilidade, ou seja, da forma como os objetos nos sao dados, e Légica
Transcendental, que trata do entendimento, da forma como os objetos s&o
pensados. Decerto, Kant ndo esta preocupado com o objeto em si e sim na
forma de conhecé-lo e em suas possibilidades. Determinar a priori um objeto
que nos é dado circunscreve as condi¢des a priori da sensibilidade.

Assim, Kant distingue a matéria da forma. Aquele objeto que afeta nossa
representacdo por meio dos sentidos, (objeto este indeterminado) sendo,
portanto, fendmeno cognoscivel por meio da intuicdo empirica, chama-se
matéria. Ja a forma diz respeito a toda disposi¢cao e ordenamento a priori dos
varios fendmenos. Sobre a sensibilidade a priori, Kant discorre sobre as duas
condigdes subjetivas da sensibilidade, subjacentes a todas as sensagdes e,
portanto, ndo conceitos em si, mas representacbes a priori. o tempo e 0o
espaco. Sao, portanto, dados a priori. Além da intuicdo pura, que se refere a
forma como intuimos um objeto que nos é dado, o conceito puro se refere a

forma como os objetos s&o pensados. Diz Kant:

A sensagdo pode chamar-ser matéria do conhecimento
sensivel. Dai que a intuicdo pura contenha unicamente a forma
sob a qual algo é intuido e o conceito puro somente a forma de

pensamento de um objeto em geral. Apenas as intui¢des ou os
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conceitos puros sao possiveis a priori, 0s empiricos sO a
posteriori. Se chamarmos sensibilidade a receptividade do
nosso espirito em receber representagcdes na medida em que
de algum modo ¢ afetado, o entendimento &€, em contrapartida,
a capacidade de produzir representagdes ou a espontaneidade
do conhecimento (KANT, CRP, B 75 A 51; 2001, pp. 114-5;

grifos do autor).

Se a intuigdo, que diz respeito ao modo como os objetos nos sado dados
s6 pode ser sensivel e o entendimento € a capacidade de pensar este objeto
que nos & dado no ambito do sensivel, “nenhuma destas qualidades pode ter
primazia sobre a outra” (lbid, CRP, B 75 A 51; 2001, p. 115). Sem a
sensibilidade ndo haveria o objeto e sem o entendimento aquele n&o seria
pensado, pois “pensamentos sem conteudo sao vazios; intuicbes sem
conceitos sao cegas” (Ibid, CRP, B 75 A 51; 2001, p. 115), ou seja, acrescentar
0 objeto da intuicdo sensivel ao conceito e submeter tais intuigdes ao
entendimento se faz necessario.

S6 esta relacdo entre a intuicdo e o entendimento permite o
conhecimento. As possibilidades de um conhecimento sintético a priori
correspondem ao eu transcendental como condic&do para enunciagéo, de modo
sintético a priori, de todas as categorias do entendimento puro a partir dos
fendbmenos externos. Os conceitos e principios a priori expostos por Kant a
partir de uma tabua de classificagcdo de juizos permitem projetar as mais
diversas formas logicas, unificando sujeito e predicado na forma das categorias
do entendimento. As categorias seriam fungbes que permitiram ao
entendimento executar a sintese dos multiplos dados da intuigcdo sensivel,

formando o objeto.

A analitica transcendental deu-nos exemplo de como a simples
forma légica do nosso conhecimento pode conter a origem de
conceitos puros a priori, que, anteriormente a qualquer
experiéncia, nos representam objetos, ou melhor, indicam a
unidade sintética, unica que permite um conhecimento empirico
dos objetos. A forma dos juizos (convertidos em conceito de

sintese das intuigdes) produziu categorias, que dirigem todo o
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uso do entendimento na experiéncia (KANT, CRP, B 378; 2001,
p. 339).

O esquematismo transcendental permitiria aplicar as categorias do
entendimento aos fendmenos percepcionados pela intuicdo sensivel. O
conhecimento e ordenagdo da natureza s6 poderiam ser na forma de um
conhecimento sintético a priori, na ordenagdo segundo as regras da
causalidade, ou seja, a definicdo de natureza como um “conjunto de sistemas
de leis que rege os acontecimentos” (LUKACS, 2003, p. 285).

Quando Lukacs afirma que, na universalidade do método presente no
racionalismo burgués moderno, “a questdo da correlagcdo necessaria com o
principio irracional assume uma importancia decisiva, que dissolve e desintegra
todo o sistema” (2003, p. 246), a partir do significado que o conceito de coisa
em si assume na filosofia kantiana, o autor hungaro refere-se a um ponto que
nao é problematizado na filosofia e esta estritamente ligado ao modo especifico
do ser. E uma questdo que diz respeito as relacdes materiais entre os homens,
ao fundamento da praxis, mas que sé pode ser traduzido — no ambito do
pensamento burgués — filosoficamente, pois ‘0 que o racionalismo nao
explicita como problema seu, estda presente como seu problema — do
racionalismo — no ambito de seu procedimento filosoéfico” (MAAR, 1988, p.
258).

Em Kant, diferentemente dos predecessores, as antinomias que estao
presentes nas oposig¢des ldgicas, como por exemplo, a oposigao entre a forma
e o conteudo, que é levada ao paroxismo mais elevado e para onde confluem
para outras oposi¢cdes como a expressa entre liberdade e necessidade nao faz
desparecer o conteudo dos dados como facticidade. O principio de
irracionalidade do dado, que ja ndo é mais velado na filosofia classica alema, &
0 ponto em que se torna claro que o problema do racionalismo como um
problema do préprio ser pode tornar-se filosoficamente consciente.

Sobre a coisa como fendmeno cognoscivel na filosofia de Kant, apenas
nos é acessivel nos limites da experiéncia possivel, e estando sujeita, portanto,
a causalidade da natureza. Especular sobre o mundo em si mesmo, para além
do condicionado da experiéncia, a partir de ideias absolutas, e

consequentemente, para além da causalidade da natureza, ndo permitiria um
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conhecimento objetivo, pois os conhecimentos do entendimento serdo sempre
condicionados. Tornar objetivo algo que € subjetivo e incondicionado leva a

raz&o a conflitos consigo mesma.

Ndo nos compete aqui tratar da aparéncia empirica (por
exemplo, das ilusGes opticas) que apresenta 0 uso empirico
das regras, alids justas, do entendimento, mas onde a
faculdade de julgar é desviada pela influéncia da imaginacao;
aqui importa-nos s6 a aparéncia transcendental, que influi
sobre principios cujo uso nunca se aplica a experiéncia, pois
nesse caso teriamos, pelo menos, uma pedra de toque da sua
validade, mas que, contra todas as adverténcias da critica, nos
arrasta totalmente para além do uso empirico das categorias,
enganando-nos com a miragem de uma extensdo do
entendimento puro (KANT, CRP, B 352; 2001, p. 322; grifo do

autor).

Para Kant, tomar os fenbmenos sensiveis como coisa em si ou projetar a
possibilidade de uma totalidade ndo seriam possiveis, ja que o tempo e o
espaco, como formas a priori da sensibilidade (como representagdes a priori),
subjazem a toda intuicdo sensivel. Quando falamos, por exemplo, acerca da
realidade empirica do espago e tornamos subjacentes a essa realidade as
coisas em si mesmas, abstraimos das condicbes de toda a experiéncia
possivel.

Contudo, para Lukacs, “o problema do conteudo dos conceitos vai muito
mais longe que o da sensibilidade”. (LUKACS, 2003, pp. 248-9). A oposicdo do
conteudo dos conceitos em relagao a forma transparece nas duas fungdes
limitativas que o conceito de coisa em si desempenha na filosofia kantiana.
Funcbes estas que indicariam como a filosofia classica alema ainda estaria

presa aos limites da consciéncia reificada.

[...] vemos, por um lado, que as duas fungbes limitadoras e
aparentemente distintas da coisa em si (impossibilidade de
apreender a totalidade a partir dos conceitos formados nos

sistemas racionais parciais e irracionalidade dos conteudos
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particulares dos conceitos) representam apenas dois aspectos
de um mesmo e unico problema; por outro lado, que esse
problema é efetivamente a questao central de um pensamento
que tenta dar as categorias racionais um significado universal
(Ibid., 2003, pp. 250-1).

Por estas questdes, “a universalidade € problematica para Kant” (MAAR,
1988, p. 258). A coisa em si representa o principio do irracionalismo na filosofia
kantiana — questao do proprio racionalismo moderno — refletida filosoficamente.
Este limite ao conhecimento objetivo da coisa em si representara um problema
metodologico do racionalismo moderno. O racionalismo como meétodo que
busca a universalidade no conhecimento do ser “faz nascer, necessariamente,
a exigéncia do sistema, mas, ao mesmo tempo, a reflexdo sobre as condi¢des
da possibilidade de um sistema universal” (LUKACS, 2003, p. 251).

A UNIVERSIDADE [universitas], que é a totalidade [omnitudo]
absoluta das compartes. Essa totalidade [totalitas] absoluta,
ainda que ofereca o aspecto de um conceito trivial e facilmente
acessivel, principalmente quando enunciado de modo negativo,
tal como ocorre na definicdo, parece no entanto, se for
ponderado com maior profundidade, ser a cruz do filésofo. De
fato, dificilmente se pode conceber como a série que nunca
deve ser acabada de estados do universo que eternamente se
sucedem uns aos outros pode ser reduzida a um todo que
compreenda absolutamente todas as vicissitudes. Pois pela
propria infinitude é necessario que ela ndo tenha um limite, e,
por isso, nao ha série de sucessivos que nado seja parte de
outra série, de maneira que, pelo mesmo motivo, parece
inteiramente banida daqui a completude omnimoda
[completudo omnimodal, isto é, a totalidade absoluta [totalitas
absolutas]. Pois ainda que se possa tomar universalmente a
nocgao de parte, e tudo o que esta contido sob essa nogao, se
for considerado posto na mesma série, constitua uma unidade,
parece no entanto ser exigido pelo conceito de fodo que tudo

aquilo deva ser tomado simultaneamente, o que no caso dado
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é impossivel (KANT apud LICHT DOS SANTQOS, 2004, p. 125).

21

Para Lukacs, seria impossivel satisfazer tal exigéncia, pois o sistema
que aparece no racionalismo ndo pode ser mais do que “uma coordenacao, ou
antes, uma supra-ordenagdao e uma subordinagdo dos diversos sistemas
parciais das formas (e no interior desses sistemas parciais, das formas
particulares)” (LUKACS, 2003, p.251). A sistematizacdo formal ndo escapa ao
principio da irracionalidade e o modo da filosofia classica alemé enfrentar essa
questdo, ndo ocultando a problematica da irracionalidade, marca a nova
guinada da filosofia moderna a partir da filosofia classica alema e constitui o
seu grande mérito e os fundamentos para o método dialético.

O principio de sistematizacéo seria inconciliavel “com o reconhecimento
de uma ‘existéncia’ qualquer, de um ‘conteudo’ que nao possa, por principio,
ser derivado do principio da posi¢gao da forma” (Ibid., 2003, p. 252). Os dados
dos conteudos do conceito tornam-se o problema metodoldgico para a filosofia
classica alema, ja que ela ndo oculta, como no racionalismo dogmatico, a
indiferenca da forma em relagédo ao conteudo. A filosofia classica reconhece os
limites contemplativos da teoria do conhecimento e essa aceitacdo do carater
contemplativo a conduzira para uma solugao pratica. Portanto, a filosofia
classica alema esforga-se em construir o sistema conservando “o carater
irracional do dado inerente ao conteudo desse conceito” (Ibid, 2003, p. 252),
mas a propria nogcao de sistema nos termos que o racionalismo lhe da € uma
contradicdo em si. No sistema do racionalismo, o dado ndo poderia ser
entregue a sua propria existéncia [Dasein] e nem ao modo de ser [Sosein], pois
permaneceria meramente contingente; “tem de ser incorporado integralmente
ao sistema racional dos conceitos do entendimento” (Ibid., 2003, p. 253).

Nesta situacdo apresenta-se um dilema aparentemente insoluvel, pois,

ou o conteudo irracional tem de ser integrado pelos conceitos do entendimento

% Sobre a tradugao e notas da Dissertacdo de 1770 e sobretudo no trecho citado, da distingéao
que Kant promove entre universalidade (universalitas) e totalidade (universitas) na Critica da
Razéo Pura, cf. LICHT DOS SANTOS, Paulo. Ensaios sobre o problema antinémico na filosofia
kantiana. Tese de doutorado defendida no Departamento de Filosofia da FFLCH-USP. Sao
Paulo, 2004.



76

dogmaticamente, transformando esses conteudos em simples facticidade, ou,
deve-se reconhecer que o dado penetra de modo determinante na propria
formalizacdo do sistema. Mas o procedimento metodolégico da filosofia
classica alema nao fica restrito a esse dilema. Aqui, os limites e aporias na
conceituacado do ser refletem os aspectos contraditorias na propria formacao
real: as instabilidades e transformacdes estruturais na objetividade do objeto
que impossibilitam uma predicacao fixa do ser e levam a contradicdo o sistema

do racionalismo moderno.

Ao levar ao extremo a oposicao légica de forma e conteudo,
onde se encontram todas oposi¢des subjacentes a filosofia, ao
manté-la como oposicdo, ndo obstante, transpé-la
sistematicamente, a filosofia classica conseguiu superar suas
predecessoras e derrubar os fundamentos do método dialético.
Sua persisténcia em construir um sistema racional, a despeito
da irracionalidade, claramente reconhecida e mantida como tal,
do conteudo do conceito (do dado) e de a ela devia
necessariamente agir de maneira metodica no sentido de uma

relativizacdo dindmica dessas oposicdes. (lbid., 2003, p. 254).

Dessa forma, o fundamental seria destacar o ponto em que essa “dupla
tendéncia do pensamento burgués” (MAAR, 1988, p. 137) aparece
filosoficamente: “ela domina cada vez mais os detalhes da sua existéncia
social, submete-os as formas das suas necessidades, mas [...] perde, de
maneira igualmente progressiva, a possibilidade de dominar intelectualmente a
sociedade como totalidade” (LUKACS, 2003, p. 259). A inapreensdo
progressiva da totalidade significaria a perda da capacidade de dominar a
realidade.

A primeira tendéncia representa, em linhas gerais, “a época em que o
pensamento da classe burguesa equiparava ingenuamente suas formas de
pensamento, as formas com as quais ela devia pensar o mundo conforme o
seu ser social, com a realidade e o ser”. (Ibid., 2003, pp. 256-7). A ingenuidade
consistia em tomar formas de pensamento baseadas em sistemas de calculos,

em constante interagcdo com a racionalizagao progressiva da divisdo social do
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trabalho, como formas do pensar suficientes para se produzir o conhecimento
do mundo como totalidade. Elevavam-se as formas de condi¢cdes de existéncia
do ser social ao nivel do pensar, e as aplicava como possibilidade de
conhecimento do mundo segundo os interesses particulares de classe, da
classe detentora dos meios de produgado, a burguesia. Nesta tendéncia que
remonta a um longo periodo do pensamento burgués, ha uma “mera
transposicdo do método das ciéncias da natureza” (MAAR, 1988, p. 267).

A segunda tendéncia marca uma transicdo da filosofia classica alema
nas etapas de evolugao do pensamento burgués, ja que esta filosofia nasce em
um momento histérico em que as questdes referentes ao ser ja estdo tao
universalizadas que “esses problemas podem ser elevados ao nivel da
consciéncia enquanto problemas [reais]” (LUKACS, 2003, p.259), mas em um
contexto em que tais problemas sé penetram na consciéncia filosoficamente.
Se este cenario dificulta 0 exame da situagado concreta da realidade histérica,
dos problemas efetivos do ser social e dos meios de supera-lo, tal situacéo
também permite expressar em pensamento uma determinada situacado de
classe; “impelir — em pensamento — ao seu ponto mais agudo o conjunto de
paradoxos da sua situacdo e, dessa maneira, perceber, pelo menos como
problema, o ponto em que a superagdo dessa etapa histérica no
desenvolvimento da humanidade” (lbid., 2003, p. 259) se traduz como uma
condigdo metodoldgica necessaria.

O que Lukacs destaca nesse ponto € que com a filosofia classica alema
os limites do ser reificado tornam-se conscientes filosoficamente. Ela assume
tais limites a partir do procedimento do racionalismo sistematico, mas os
problematiza internamente, a niveis de solugdes logicas e conceituais que nao
deverao mais estar condicionadas a meras transposicoes do método das
ciéncias da natureza. O seu método também nao sera mais o método disposto
sobre o objeto, de forma estanque e eterna, mas um método que passa a
incluir a subjetividade do sujeito, que representa niveis de interagdo dialética
entre o pensar conceitual e o ser reificado. Esta seria a problematizacéo interna
e original que marca a filosofia classica alema a partir de Kant. Tendo chegado
ao limite contemplativo, no que diz respeito a decifrar o carater inviolavel da

coisa em si a partir da especulagao conceitual em uma teoria do conhecimento,
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uma nova etapa faz-se necessario; uma etapa no ambito da esfera pratica da

razao.

2.3. A esfera ética: a busca por uma solugao na razao pratica.

A teoria do conhecimento marca a transicdo da filosofia classica alema
nas etapas do pensamento burgués. Mantendo o mesmo procedimento “critico”
do racionalismo sistematico; o dominio do particular, refletido na racionalizagéo
progressiva das formas especificas, especializadas (e por isso mesmo
tornadas independentes) da existéncia do ser social (em ampla interagédo com
as técnicas da producgao capitalista e da divisdo social do trabalho), a filosofia
classica aleméa, contudo, reconhece os limites contemplativos da estrutura
conceitual do pensar em face do ser reificado. Pdde elevar os problemas da
reificacdo a consciéncia, mas, sem as condicdes histéricas para penetrar
efetivamente no ser social, ndo poderia conduzir a realidade efetivamente. O
conhecimento racional do mundo, o objeto como produto racional do proprio
espirito e ndo mais como algo independente dele vem a se chocar com o
problema do dado, do conteudo da realidade empirica, o substrato material. A
coisa em si kantiana estaria externa a sistematizacao racional do conhecimento
ordenada segundo as leis da causalidade da natureza. Assim, a produgao
formal do objeto segundo a calculabilidade matematica do racionalismo
sistematico, manteria para uma teoria do conhecimento os mesmos impasses
que permearam as filosofias predecessoras.

No “periodo dogmatico” ha um descompasso nao problematizado entre a
“objetividade real e [a] objetividade produzido pelo sujeito do conhecimento”
(MAAR, 1988, p. 268). Na filosofia classica alema, o reconhecimento do
principio da irracionalidade e a nao recusa do dado factivel do conteudo da
realidade permitem problematizar estes dois niveis de objetividade, embora
seja na forma de uma sistematizacdo racionalista formal de produgdo do
objeto, pois Kant ainda assumira “o principio da metodologia racionalista-

formal” (lbid., 1988, 263). A teoria do conhecimento encontraria a barreira da
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coisa em si como algo intransponivel. Desse modo, surgiria no ambito da
filosofia classica alema uma mudanga de foco, a “tematizagcdo do sujeito no
lugar do objeto™?. (Ibid., 1988, p. 263).

A mudanca de foco ndo se da subitamente, mas ja vinha sendo operada
gradativamente no interior da problematizagcéo filoséfica da reificacdo. O
método do conhecimento do mundo ja ndo é simplesmente uma transposi¢cao
mecanica dos procedimentos das ciéncias da natureza, ou seja, ndo ha uma
fixidez vinculada a um objeto eternamente externo ao sujeito do conhecimento.
Em Kant, a Dialética Transcendental ja permitiia uma minima readequagao
entre a subjetividade do sujeito e a objetividade do objeto. Esta readequacéao
corresponderia a passagem da Critica da Raz&o Pura para a Critica da Razéo
Pratica no ambito da esfera ética. Essa mudanga de foco, do objeto para o
sujeito, também corresponde a uma gradual e importante mudanga de
focalizacdo do reino da causalidade da natureza para a causalidade livre. A
liberdade de criacdo do objeto buscaria romper com o hiatus irrationalis da

coisa em Si.

[...] em seu esforgo para dominar a totalidade do mundo como
autoprodugao, a concepg¢ao grandiosa, segundo a qual o
pensamento pode compreender somente o que ele produziu,
esbarrou contra a barreira intransponivel do dado, da coisa em
si. Se ndo quisesse renunciar a apreensao da totalidade,
deveria tomar o caminho da interioridade. Deveria tentar
descobrir um sujeito do pensamento, cuja existéncia pudesse
ser pensada — sem hiatus irrationalis, sem a coisa
transcendental em si — como algo que é o seu produto
(LUKACS, 2003, p. 260; grifo do autor).

A criagcdo de um sujeito transcendental produtor de seus proprios
conteudos responde a necessidade de se criar um principio originario que
permita produzir uma forma de identidade absoluta, sem desniveis empiricos
entre sujeito e objeto, que passam a ser, inclusive, deduzidos a partir do

principio absoluto. Com essa projegdo absoluta e transcendental, busca-se

2 A nocao de criagcdo do sujeito é primeiramente posta por Fichte; em Kant o sujeito e as
categorias estao dados (ARATO, 1972, p. 50).
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solucionar o problema da irracionalidade do dado. A tematizagédo do sujeito
encontraria limites no ambito da interioridade contemplativa. Na referéncia ao
dogmatismo da sistematizacdo racional formal, a saida através de um sujeito
do pensamento autoprodutor da realidade tornar-se-ia “simultaneamente um
guia e uma fonte de desvios” (Ibid., 2003, p. 260).

Um guia porque a tentativa de resolver o problema da coisa em si pela
pratica do sujeito transcendental tornou-se uma simples superagcdo das
condigbes de possibilidade do conhecimento contemplativo, a simples
supressao transcendental pela reflexdo como tentativa de superar o “hiatus
irrationalis” e, nao obstante, mantém-se presa a um dominio reificado do
objeto, de um objeto que isola forma e conteudo sem qualquer possibilidade de
interpenetracdo. Uma fonte de erros porque um conteudo indiferente a sua
propria forma interdita “a descoberta do principio verdadeiramente oposto e
que suplanta de fato a contemplagado, o principio da pratica” (Ibid., 2003, p.
261). Por tais questdes, a busca por uma solugao pratica incidira no mesmo
carater insoluvel da etapa anterior.

Fichte desenvolve o conceito de egoidade [/chheif], ou Eu puro, que
designaria uma consciéncia transcendental que estaria além de toda e
qualquer consciéncia individual. Em termos gerais, o que Fichte afirma é que
na consciéncia comum ha um desnivel empirico entre sujeito e objeto, ha uma
diferenca do Eu para com o ndo Eu e essa diferenga ndo pode ser ignorada
pela filosofia. Contudo, “a consciéncia empirica esta completamente fundada
na consciéncia pura e ndao € meramente condicionada por ela” (HEGEL, 2003,
p. 61), suprimindo qualquer relagdo de oposigao.

A autoconsciéncia pura reside nesta intuicdo da intuicdo, no pensar que
abstrai tudo o que é oposto ao Eu, ao que ndo pode ser deduzido da identidade
absoluta sujeito-objeto. O objeto da filosofia ndo € a intuicdo empirica, que
mantém sujeito e objeto como opostos, mas a intuicdo transcendental, a
intuicdo da intuicdo que é “reflexdo filoséfica” e ao mesmo tempo “objeto da
reflexdo filosofica, o absoluto, a identidade originaria”. (lbid., 2003, p. 62). A
reflexao filosofica “elevou-se a liberdade e ao ponto de vista do absoluto” (Ibid.,
2003, p. 62).
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[...] através da filosofia, a consciéncia pura deve ser suprimida
como conceito. Na oposi¢cao a consciéncia empirica, a intuicdo
intelectual, o puro pensar de si mesmo, aparece como
conceito, nomeadamente, como abstracdo de toda a
multiplicidade, de toda a desigualdade do sujeito e do objeto.
Ela é, na verdade, atividade, agao, intuir puros, ela existe
apenas na auto-atividade pura que a produz; este ato, que se
arranca de tudo o que é empirico, multiplo, oposto, e se eleva a
unidade do pensar, Eu = Eu identidade do sujeito e do objeto,
tem, no entanto, uma oposi¢gdo a outros atos; nessa medida,
ele é passivel de ser determinado como conceito, e tem com o
que Ihe é oposto uma esfera comum superior, a do pensar em
geral. Fora do pensar de si mesmo ha ainda um outro pensar,
fora da consciéncia-de-si ha uma consciéncia empirica
multipla, fora do Eu como objeto ha ainda multiplos objetos da
consciéncia. O ato da consciéncia-de-si distingue-se de forma
determinada do ato de outra consciéncia pelo fato de o seu
objeto ser igual ao sujeito; Eu = Eu &, nessa medida, oposto a
um mundo infinito objetivo (Ibid., 2003, pp. 62-3).

S6 a reflexdo transcendental em toda a sua radicalidade pode suscitar
algo além de todo o conceito e tornar-se o inicio da filosofia, como é em Fichte.
Para Fichte, apenas a reflexdo transcendental promovendo a intuicido absoluta
poderia desdobrar-se livremente e sem oposicao pelos extremos que envolvem

“ o

sujeito-objeto. Pelo saber efetivo a filosofia “¢” ao mesmo tempo, como
pressuposto absoluto, filosofia e realidade — saber do sujeito e conteudo do
objeto da realidade que o proprio sujeito produz pelo saber — “e pode oscilar
(schweben) livremente entre ambos em sua reflexdo transcendental, pode ter
consciéncia dos dois pontos de vista ao mesmo tempo” (TORRES FILHO,
1975, p. 66).

A Doutrina da Ciéncia [Wissenschaftslehre] como saber do saber é a
liberdade de “desprender-se de toda objetividade [...] para chegar assim ao
para-si puro, a transparéncia do reines fir’ (Ibid., 1975, p. 67). Tendo como
fundamento a reflexdo originaria, o filésofo “encontra a intuicdo intelectual

como a forma absoluta do saber, a forma pura da egoidade” (FICHTE apud
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TORRES FILHO, 1975, p. 67). A liberdade como forma de desprender-se de
formas fixas de objetividade é “dizer, portanto [...] so a liberdade é o primeiro
objeto (Gegenstand) imediato de um saber — pode ser corretamente traduzido
por: o saber s6 comega com a autoconsciéncia” (FICHTE apud TORRES
FILHO, 1975, p. 67).

Assim, esta colocado anteriormente, como um principio absoluto, “a
sujeito-objetividade transcendental, a egoidade originaria”. (TORRES FILHO,
1975, p. 86). Esta estrutura universal da egoidade é tomada como atividade
pura, constituindo uma unidade entre o tedrico e o pratico, que Kant havia
divisado entre a razdo pura e a razdo pratica 2. Sobre 0 sujeito que produz a
prépria totalidade de seus conteudos, condicdo que vem a encontrar a unidade

sujeito-objeto, Lukacs afirma:

Para o nosso problema, o que importa nesse caso € que o
sujeito do conhecimento, a egoidade, sujeito do conhecimento,
a egoidade, deve ser apreendido como conhecido também no
seu conteudo e, portanto, como ponto de partida e guia ao
método. Assim nasce na filosofia, da maneira mais genérica, a
tendéncia a uma concepgcdo em que o sujeito possa ser
pensado como produtor da totalidade dos conteudos (2003, p.
262).

Desenvolve-se entdo o “programa metodologico” para este momento da
filosofia classica alema: “encontrar o ponto de unidade a partir da qual toda a
forma de objetividade da empiria pudesse ser tornada compreensivel, derivada
e produzida por nés”. (MAAR, 1988, p.271). Seria necessario pensar um sujeito
do conhecimento que fosse apreendido “como conhecido também em seu
contetudo” (LUKACS, 2003, p. 262).

Seguindo o programa, nasce a exigéncia de produzir um ponto nodal a
partir do qual pudesse ser descoberto “um nivel de objetividade, da posi¢cao

dos objetos, em que a dualidade do sujeito e do objeto [...] seja superada, em

% Sobre a inegavel importancia do sistema kantiano para o desenvolvimento da filosofia
classica alema, cf. também N. Hartmann: “O que reune pensadores do idealismo alem&do num
grupo homogéneo, a despeito das oposi¢des e pontos de discussdo conscientes €, em primeiro
lugar, a posi¢do do problema comum.. O ponto de partida para todos eles ¢é a filosofia kantiana
[...]I". (HARTMANN, 1983, p. 9).
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que sujeito e objeto coincidam, sejam idénticos”. (lbid., 2003, p. 262). Lukacs
afirma que a dualidade entre ser e pensamento ou, a dualidade posta entre
“sistematizagédo racionalista e dado irracional” (MAAR, 1988, p. 271) seria
“somente um caso particular desta estrutura [universal]” (LUKACS, 2003, p.
262) que € a dualidade sujeito-objeto.

E importante destacar que Fichte ndo fixou a concepgdo de sujeito no
plano empirico *, ja “que os grandes representantes da filosofia classica alema
eram muito perspicazes e criticos para ignorar a dualidade do sujeito e do
objeto no plano empirico“. (lbid., 2003, p. 262). Como dualidade produzida a
partir dessa estrutura universal — a egoidade como consciéncia transcendental
— toda a forma de objetividade empirica seria assim derivavel. O dado dos
conteudos, antes estranho ao sujeito do conhecimento, poderia ser pensado
como caso particular desta estrutura originaria presente na forma da unidade
sujeito-objeto.

O objeto deixa de ser pensado segundo as matizes kantianas, ou seja,
submetido as leis da natureza e como insténcia objetiva contemplativa do
conhecimento, para ganhar “vida” e movimento “a partir da egoidade originaria,
em que sujeito e objeto se relacionam em uma unidade” (MAAR, 1988, pp. 271-
2).

A exigéncia, o programa, visava antes de tudo a descobrir o
ponto nodal a partir do qual essa dualidade do sujeito e do
objeto no plano empirico, ou a forma da objetividade do plano
empirico, pudesse ser compreendida, deduzida e “produzida”.
Em oposicdo a aceitacdo dogmatica de uma realidade
simplesmente dada e estranha ao sujeito, nasce a exigéncia de
compreender, a partir do sujeito-objeto idéntico, todo dado
como produto desse sujeito-objeto idéntico, toda dualidade
como caso particular derivado dessa unidade primitiva
(LUKACS, 2003, p. 262).

2 Sobre esse ponto, cf. nota 60 da respectiva obra. “Aos leitores ndo versados na terminologia
da filosofia classica, chamaremos insistentemente a atencéo para o fato de que o conceito
fichteano do eu nada tem de comum com o eu empirico” (LUKACS, 2003, p. 261).
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A questdo passa a girar em torno da valorizagdo da atividade como
forma de superagcao dos problemas insoluveis do conhecimento. Na Critica da
Razdo Pratica, Kant tenta mostrar “que os obstaculos teoricamente
(contemplativamente) insuperaveis podem encontrar uma solu¢do na pratica”
(Ibid., 2003, p. 263). Fichte promovera a unidade na filosofia que Kant havia
separado nos termos da critica da razdo (pura) e da razado pratica, sendo
possivel produzir o proprio conteudo da realidade em conformidade com esse
ato, a atividade.

Fichte coloca a acao [Tat] ou atividade [Téatigkeif] como uma fundagao
[Grundlage] de toda a Doutrina da Ciéncia. O saber do saber [Wissen des
Wissens] ndo se delimita a um objeto empiricamente pronto, mas passa
necessariamente pela reflexdo originaria. Nao ha um fato [Tatsache], mas
estados-de-acéo [Tathandlung], a partir da proposi¢éo inicial de que o sujeito
sO € o que ele faz a si mesmo, produzindo a si mesmo e a sua consciéncia.
Este ato de saber do sujeito € o “saber com formagado do sujeito, com
conscientizagao” (MAAR, 1988, p. 273).

[...] Fichte pde a pratica, a acdo, a atividade no centro
metodoldgico do conjunto da filosofia unificada: “Portanto”, diz
ele, “nao é de modo algum indiferente, como creem alguns, se
a filosofia parte de um fato ou de um ato (isto €, da atividade
pura que nao pressupde nenhum objeto, mas o cria ela
mesma, e onde, por conseguinte, a acdo torna-se
imediatamente um ato). Se ela parte de um fato, coloca-se no
mundo do ser e da finitude, e ser-lhe-a dificil encontrar, a partir
desse mundo, o caminho do infinito e do supra-sensivel; se
parte do ato, esta justamente no ponto que reune os dois
mundos e a partir do qual pode abarca-los com um unico golpe
de vista” (FICHTE apud LUKACS, 2003, p. 263).

Partindo do ato, desses continuos estados de agao do saber formativo
do sujeito, idéntico ao conteudo do objeto que o sujeito produz
autoconscientemente, todas “as formas dualistas [s6 podem ser
compreendidas como derivagao] desse ato, como seus produtos”. (Ibid., 2003,

p. 263). Lukacs destaca que essa associagcdo entre formacédo do saber pelo
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sujeito como estados de acdo, como livre produgao do objeto com a sua
autoconsciéncia faz da filosofia critica de Fichte pioneira em termos de
formagao da consciéncia-de-si do sujeito produtor, porém, “repete-se aqui [...],
num nivel filosoficamente mais elevado, a impossibilidade de resolver a
questdo colocada pela filosofia classica alema”. (LUKACS, 2003, p. 263). A
questao a ser colocada € a manutengao do carater inviolavel da coisa em si. A
tentativa de superacdo da reificagdo pelo ato individual em liberdade néo
poderia superar a condicdo de sua propria formacdo, de ser no plano
fenoménico do ser social a prépria formacao reificada da consciéncia.

Seria o intuito de Lukacs acompanhar o esforgo presente no programa
da filosofia classica alem& em superar a dualidade sujeito-objeto por meio da
atividade. Esta atividade ndo seria simplesmente a expressdo no pensamento
“de ideias voluntaristas na pratica politica”. As ideias voluntaristas seriam uma
“aplicagao politica nas propostas da educagao da llustracdo” (MAAR, 1988, p.
272). Este registro seria “correspondente a primeira tentativa de superagao no
plano da filosofia classica, dos resultados do processo de reificagdo real no
pensar filoséfico” (Ibid., 1988, p. 272).

Lukacs afirma que nesta concepgao do sujeito do ato em Fichte, como
produtor das formas de objetividade das quais todo o plano empirico poderia
ser deduzido, da atividade que nao estaria circunscrita pelas determinacdes da
lei da natureza, mas sim ao ambito da liberdade, o pensamento se depara com
o seguinte dilema representado na “questdo da esséncia concreta desse
sujeito-objeto idéntico” (LUKACS, 2003, p. 263; grifo do autor): por um lado,
somente no “ato” ético totalmente voltado para o interior do sujeito e vazio de
conteudo que a esséncia concreta do objeto pode elevar-se a consciéncia. Em
outro aspecto, o carater interpenetravel entre a forma — autoproduzida pelo
sujeito — e o conteudo empirico da realidade estranha ao entendimento e aos
sentidos apenas poderiam se impor ao sujeito do ato de modo ainda mais
profundo do que em relagdo ao sujeito do conhecimento.

Ao ser destacada a questdo da esséncia concreta na dualidade sujeito-
objeto, Lukacs afirma que a tentativa de superar a teoria contemplativa pela
liberdade do ato n&o atinge o conteudo concreto. A liberdade seria entado vazia
de conteudo e meramente formal, fadada a interioridade e ao ambito

contemplativo. A agdo do sujeito ético, ao projetar o “hiato” e produzir uma
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forma de objetividade como um pressuposto absoluto do Eu, a partir da
reflexdo originaria, implica na ideia de que ndo ha um objeto fixo para uma
determinada forma de objetividade. Nestas condigbes, a objetividade do objeto

nao permite qualquer recensao concreta e dialética entre forma e conteudo.

Torres mostra, ao comentar como Fichte procura resolver a
questao do ‘hiato irracional’, que se trata de conceber a
‘objetividade” como produto de uma operagdo da mente cujo
resultado é dotado de “validade objetiva porque n&o ha
nenhuma outra operagao a nao ser esta” de maneira que se
trata de “compreender o saber como constituicdo originaria da
objetividade”, “forma do saber de todos os objetos possiveis”;
ao mesmo tempo em que, pela propria reflexdo, se chega ao
resultado paradoxal de que ndo ha um objeto fixo para esta
objetividade, “de que o proprio eu pode produzir tudo o que
nele aparece sem jamais sair de si mesmo” (TORRES apud
MAAR, 1988, p. 275) %°.

Em Kant, a tentativa de superar o aspecto contemplativo da teoria pela
maxima ética mantém a dualidade sujeito-objeto e direciona a cisdo entre
forma e conteudo existente no plano do objeto, “da concepgao reificada do
objeto” (MAAR, 1988, p. 278), na teoria do conhecimento, agora para o plano
do sujeito. Segundo Lukacs, a natureza da agéao pratica interior, na esfera ética
kantiana, ja esta maculada pelo distanciamento real e concreto em relagdo ao
conteudo.

O que Lukacs ira destacar é que, a exigéncia de uma solugdo pratica
para o problema da reificagdo — para a questao do hiatus irrationalis de uma
realidade simplesmente aceita pelo sujeito do conhecimento — representa mais
um momento importante acerca do fendbmeno da reificagdo. O sujeito produtor
e conhecedor dos conteudos de seu préprio objeto estaria ainda preso a um
dominio reificado do objeto, e por isso mesmo, manteria inalterado o
procedimento racionalista e formal em franca interacdo com o ideal de

conhecimento baseado no calculo matematico das ciéncias naturais. Com isso,

% TORRES FILHO, Rubens Rodrigues. O espirito e a letra: a critica da imaginagéo pura em
Fichte. Sdo Paulo: Atica, 1975.
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a solucdo pratica do “esclarecimento” sucumbiria ao carater fetichista da
coisificacdo social, e a matéria concreta da histéria s6 poderia se fazer
presente sob a forma de “leis naturais”. Num movimento que compreende a
cisdo desde a relagdo forma-conteudo do objeto até a estrutura mais interior do
sujeito (como consequéncia da prépria objetividade do objeto), a formagao no
interior do processo da reificacdo, como formacao reificada, da-se sobe a forma
de uma progressao antindbmica no pensar burgués. Desta progressao, Lukacs

destaca trés consequéncias.

A primeira das consequéncias relaciona-se ao modo como
Kant permaneceu no nivel de interpretacdo critica das
situacdes de fato [Tatbestaende] da esfera ética na consciéncia
individual. Kant, ao nao fazer referéncia aos estados de acéao
[Tathandlung] livres do sujeito individual e sim ao fato,
reconduz a esfera pratica para o contemplativo, pois “esse fato
se metamorfoseou numa simples facticidade, em facticidade
encontrada e que ndo pode mais ser pensada como produzida”
(LUKACS, 2003, p. 264).

A segunda consequéncia refere-se a integracao total da acéo ética as
leis naturais dos fendmenos externos e objetivos, ao “aumento da contingéncia
inteligivel do mundo exterior, submetido as leis da natureza” (lbid., 2003, p.
264). A saida pela via ética ndo promoveu 0 acesso as situagdes concretas do
conteudo que orientam a acéo do sujeito, manteve a indiferenga da forma em
relagdo ao conteudo e, consequentemente, ndo permitiu uma conciliagao entre
polos duais, tais como: liberdade e necessidade, voluntarismo e fatalismo. O
mundo exterior continuaria em correspondéncia a “necessidade impiedosa das
leis [...], para a natureza” (Ibid., 2003, p. 264) e a liberdade de ac¢do da esfera
ética tornara-se meramente formal, destituida de conteudo efetivo e voltada
para a interioridade, cujos fundamentos e consequéncias encontram-se
integralmente submetidos ao “mecanismo fatalista da necessidade objetiva”
(Ibid., 2003, p. 265).

Uma terceira consequéncia é que a dualidade verificada entre fendbmeno

e esséncia, no ambito do conhecimento objetivo, “(que coincide em Kant com
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aquela entre necessidade e liberdade) € transposta para o proprio sujeito em
vez de ser superada e de ajudar, em sua unidade produzida, a estabelecer a
unidade do mundo”. (Ibid., 2003, p. 265). A dualidade ja presente na concepg¢ao
reificada do objeto é transferida para o sujeito, ou seja, “o0 sujeito também é
dividido em fenbmeno e em noumenon, e a dualidade nao resolvida, insoluvel,
da liberdade e da necessidade penetra até a sua estrutura mais intima” (lbid.,
2003, p. 265). A natureza psicoldgica do sujeito s6 pode vir a ser determinada
por leis ‘naturais’ externas, dividindo-se em noumenon (a coisa em si) e
fenébmeno.

A quarta consequéncia seria que “a ética fundamentada dessa maneira
torna-se puramente formal, vazia de qualquer conteudo” (lbid., 2003, p. 265,
grifo do autor). Os conteudos ja estdo afetados pelo distanciamento concreto
por parte do conhecimento objetivo contemplativo, sendo submetidos
incondicionalmente as leis objetivas do mundo fenomenal, e, portanto, mantém-
se no ambito da pratica a mesma contingéncia inteligivel em relacdo aos
conteudos efetivos, ao substrato material da realidade verificada na
contemplagao tedrica, ou seja, “a validade das normas praticas s6 pode se
referir as formas de agao interior em geral”. (Ibid., 2003, p. 265).

A progressao das antinomias — que se manifesta como uma busca pela
solugédo do problema real da reificagdo por meio do pensamento — registrada
na conducgao desta problematizacdo de uma esfera da contemplagao tedrica
para as exigéncias da razao pratica, resulta num emaranhado de impasses
vinculados a formacdo do sujeito reificado. A “elucidacédo critica da
contemplagao” (Ibid., 2003, p. 271) na esfera pratica € alienada de si, pois 0
vazio formal de sua acado interior € circunscrito por necessidades naturais
formalmente produzidas no plano fenoménico do ser social, do dominio
calculavel e contingente do conteudo empirico das relagbes humanas como
conteudo previsto para a agao “concreta” do sujeito. O conteudo calculavel dos
sistemas de leis naturais como critério de validade universal para a acao
pratica na realidade ndo comporta o proprio homem, pois, a previsao calculavel
e matematica dos conteudos significativos que se referem as formas de
existéncia do ser social s6 podem resultar numa contemplagdo consciente das
leis naturais que envolvem e funcionam objetivamente na realidade sem a

intervengao do sujeito.
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O fendbmeno da reificagdo penetra no plano do préprio sujeito,
destacado dos conteudos vivos e historicos, reificadamente,
como um sujeito meramente formal. Diante da integragdo das
relacbes sociais ao dominio das leis naturais e a naturalizagéo
dos conteudos da histéria, o sujeito também é cindido em
fendbmeno e noumenon em sua acgado formal totalmente
destituida de conteido concreto. Nessa sequéncia, justificar-
se-ia a manutencdo do “procedimento critico” em interagao
constante com o modelo das ciéncias da natureza. Lukacs,
com base na analise do substrato material da reificacao, tenta

abordar esse jogo das antinomias. Com uma atividade ética

formal voltada a interioridade e vazia de conteudo, “a
problematica ética de Kant nos reconduz, assim, ao problema
metodoldgico da coisa em si, ainda ndo superado” (lbid., 2003,
p. 266).

A ética formal kantiana da atividade pratica individual pode representar
uma perspectiva metafisica para a solugdo do problema da coisa em si,
‘porém, do ponto de vista do método, essa solugdo subjetiva e pratica
permanece encerrada nos mesmos limites que a problematica objetiva e
contemplativa da critica da razao” (Ibid., 2003, pp. 266-7).

O que Lukacs afirma é que, muito mais do que a busca pela superagao
da atitude contemplativa, a atividade ética, para superar a questdo da
irracionalidade do conteudo das formas deveria justamente superar a
“indiferengca da forma em relagdo ao conteudo, indiferengca em que se reflete
metodologicamente o problema da coisa em si” (Ibid., 2003, p.267, grifo do
autor).

Assim, “o principio da pratica como principio da filosofia” (Ibid., 2003, p.
267) deve possuir um conceito de forma que nao esteja metodologicamente
indiferente a todo o conteudo, que ndo esteja destacado de forma pura em
relacdo ao contetdo. E necessario lembrar que, para Lukacs, os conceitos
expressam-se como categorias sociais, nao sé porque os conceitos tém a ver
com o substrato real (a matéria social), mas porque, enquanto conceito, a sua

forma € determinada, produzindo novas formas de objetividade, no sentido
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ontologico do ser. Portanto, “o principio da pratica, enquanto principio de
transformacao da realidade, deve entdo ser talhado na medida do substrato
material e concreto da ag&o, para poder agir sobre ele quando entrar em vigor”
(Ibid., 2003, p. 267).

Da forma como Lukacs problematiza a questéo, seria possivel distinguir
os dois polos distintos: “a atitude intuitiva, tedrico-contemplativa, e a praxis”
(Ibid., 2003, p. 267) e, por outro aspecto, compreender como €& possivel o
vinculo entre estes dois tipos de atitude e como poderia ser superado este
problema das antinomias do ser na esfera pratica. Em outras palavras, a partir
do recurso das antinomias seria possivel relacionar teoria e pratica pela

primeira vez.

Embora nado atinja efetivamente a pratica, Kant, ao procurar
através dela — na figura da atividade ética — solucionar as
antinomias da teoria contemplativa do conhecimento, revela a
relacdo entre teoria e pratica, na medida em que reflete
filosoficamente, teoricamente, o processo de reificacdo (MAAR,
1988, p. 283).

Tendo o carater indissociavel da ligagcao entre a “atitude contemplativa
do sujeito e o carater puramente formal do objeto” (LUKACS, 2003, p. 268)
tornado-se consciente, a busca por uma solugao pratica seria um caminho
apontado, sobretudo, nas exposi¢des de Kant, pois, “quando diz: o ser ndo é
manifestamente um predicado real, isto €, o conceito de algo que poderia
acrescentar ao conceito de uma coisa”. (KANT apud LUKACS, 2003, p. 269),
Kant torna-se consciente da dualidade existente entre as estruturas formais a
priori presentes nos conceitos do entendimento e a realidade propria do plano
do objeto.

Para a unificagdo destas tendéncias, Kant “é obrigado a colocar, como a
unica perspectiva possivel para a sua estrutura conceitual, a dialética dos
conceitos em movimento” (Ibid., 2003, p. 269). O que passaria despercebido
por Kant seria o fato de que, tal descricao “critica” acerca do ser seria na
verdade “estrutura da verdadeira praxis enquanto superag¢ao das antinomias do
conceito do ser” (Ibid., 2003, p. 269).
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Kant, preso ainda a uma metodologia propria do conhecimento racional-
formal, fixa a nocdo de ser, tornando-a estatica. Consequentemente, a
concepgao do sujeito em Kant e as suas categorias s6 poderiam partir de
nogdes ja fixas, prontas, pois “o fim que Kant fixa para consciéncia é o de
descrever a estrutura do conhecimento que manipula os puros sistemas de
leis” (Ibid., 2003, p. 269). A questdo da predicacado do ser, destacada em sua
forma pura através do calculo matematico, resulta em uma abstragcdo do
significado dindmico das leis internas que regem a logica desse ser e refletem
o fendbmeno da reificacdo nessa tentativa de relacionar teoria e pratica.

Lukacs ja advertira sobre essa cisdo que existe na filosofia kantiana
entre conhecimento do mundo externo como fendbmeno e a esséncia no reino
da liberdade, através da maxima ética nos termos da razdo pratica, que, “a
despeito de todos os seus esforcos em sentido contrario, sua ética nos
reconduz aos limites da contemplacao abstrata” (Ibid., 2003, p. 269), ou seja, “o0
formalismo da ética kantiana ndo permite que a liberdade interna do sujeito
individual se externalize e confronte a necessidade do mundo externo”
(ARATO, 1972, p. 48).

Nesse contexto, Hegel afirma que “para esse conteudo considerado
como isolado, é de fato indiferente ser ou nao ser; essa diferenga nao lhe diz
respeito”, pois, “as abstragdes do ser e do ndo ser deixam de ser abstracdes ao
adquirirem um conteudo determinado. O ser é entdo realidade” (HEGEL apud
LUKACS, 2003, p. 269). A critica de Hegel a Kant vem no sentido de
compreender que a nogado de ser nao pode estar fixada rigidamente a uma
estrutura conceitual. A partir de uma perspectiva da totalidade, a nog¢ao de ser
ganha a fluidez na dindmica que pode ser verificada nos proprios niveis da
realidade, ou seja, “é possivel e até necessario conceber outros niveis da
realidade (ser, existéncia, realidade, etc.)” (LUKACS, 2003, p. 270).

O intuito hegeliano consiste justamente em superar esse fosso.
Para Hegel ndo é o dever-ser que move as pessoas, mas sim
as contradigdes ao nivel do ser. Ao contrario do que pensariam
os kantianos puros, ndo seriam as ideias contidas no dever-ser
que provocariam um certo “entusiasmo” que mobilizaria

politicamente. Mas, inversamente, a existéncia do “entusiasmo”
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revelava a cisdo no plano do ser, cisdao que carecia de uma

exposigao fenomenoldgica (MAAR, 2000, p. 133).

Esta tendéncia kantiana tornada consciente, filosoficamente, conduz a
esse inevitavel dilema, pois, “0 conceito formal do objeto do conhecimento,
derivado de maneira inteiramente pura, a coesdo matematica e a necessidade
de leis da natureza como ideal de conhecimento” (LUKACS, 2003, p. 270),
significa que s6 no dominio racional, progressivo e calculado do conteudo
empirico, de modo contingente no plano fenoménico do ser social, ascendem a
consciéncia todas as regularidades sociais artificiais produzidas pelos homens
e assumidas na forma de necessidades naturais de uma realidade que
funciona sem a sua intervencao efetiva, sé o conhecimento sob o dominio do
calculo formal e exato das ciéncias da natureza “transforma [este
conhecimento] cada vez mais numa contemplacdo metddica e consciente dos
puros conjuntos formais, das ‘leis’ que funcionam na realidade objetiva, sem
intervengéo do sujeito” (Ibid., 2003, p.270, grifo do autor).

O fato de as relagdes humanas assumirem cada vez mais as formas
objetivas das ciéncias da natureza destaca um aspecto importante da
manifestacdo da reificagdo no pensamento burgués. A intencdo de Lukacs é
mostrar como as relagdes sociais de producdo, enquanto objeto da atividade
humana, produzem uma forma especifica de objetividade que mascara as
caracteristicas sociais das formas objetivas. O conteudo social e qualitativo da
atividade do sujeito assume a forma de propriedade naturalizada, que
engendra uma realidade a qual o sujeito nao interfere a ndo ser como um
sujeito formal, destituido de propriedades qualitativamente humanas.

A tentativa de superacdo da contemplagcao pela “pratica individual-ética
do sujeito reificado” (MAAR, 1988, p. 295) nao poderia se realizar efetivamente
como pratica e ndo poderia acessar ao aspecto verdadeiramente concreto da
reificacdo, pois a sua solugdo apenas pela via interior estaria integrada pelas
formas fenoménicas do ser social. O mundo interior no qual a atividade do
sujeito ético se realiza s6 pode provar a sua validade universal no dominio do
conteudo produzido sob as formas fetichistas, as quais o substrato dinamico,
qualitativo e social das relagdes humanas coisifica-se conscientemente sob a

forma de um ideal de conhecimento (tipicamente presente na teoria do
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conhecimento); um ideal de conhecimento que faz elevar a consciéncia
sistemas de leis naturais que funcionam na realidade objetiva
independentemente do sujeito.

A forma vazia da pratica individual do sujeito transfere a dualidade entre
fendbmeno e esséncia do objeto reificado da teoria do conhecimento para o
proprio sujeito, resultando em um sujeito reificado que nao interfere na
realidade objetiva e um sujeito do dever-ser [sollen] para além das formas
reificadas e contemplativas do ser, mas que permanece no ambito da
contemplagdo. Ha uma cisdo do sujeito do conhecimento em relagdo ao
homem concreto no sentido histérico, com a supressao de “todos os aspectos
subjetivos e irracionais, todo elemento antropomérfico” (LUKACS, 2003, p.
271), que, por fim, conduz a um “sujeito puro, puramente formal” (Ibid, 2003, p.
271). Resumidamente, numa interpretagdo dialética da producéo da reificagéo,
as consequéncias podem ser destacadas do seguinte modo: 1) fragmentacgéao
do sujeito; 2) naturalizacdo dos conteudos da histéria; e, 3) consequente

manutencgao da atitude contemplativa do sujeito.

A contradigdo que nesse caso vem a luz entre a subjetividade e
a objetividade dos sistemas formais modernos e racionalistas,
0s emaranhados e equivocos que se escondem em seus
conceitos de sujeito e de objeto, a incompatibilidade entre sua
esséncia de sistemas por “produzidos” por “nds” e sua
necessidade fatalista, estranha ao homem e distanciada dele,
sdo apenas a formulagao légica e metodoldgica da situagao da
sociedade moderna. Pois, de um lado, os homens quebram,
dissolvem e abandonam constantemente os elos “naturais”,
irracionais e “efetivas”, mas, por outro e ao mesmo tempo,
erguem em torno de si, nessa realidade criada por eles
mesmos, “produzida por eles mesmos”, uma espécie de
segunda natureza, cujo desdobramento se Ihes opde com a
mesma regularidade impiedosa que o faziam outrora os
poderes naturais irracionais (mais precisamente: as relagbes
sociais que |he apareciam sob essa forma) (LUKACS, 2003,
pp. 271-2).
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E importante a relacdo que Lukacs estabelece entre a dinamica da
estrutura social e as concepgdes cientificas. Ao afirmar que todas as relagdes
humanas s&o integradas ao sistema de leis da natureza, Lukacs acentua o
enfoque materialista e histérico da producao da reificacdo. Com a assertiva de
que “a natureza é uma categoria social” (Ibid., 2003, p. 275), tendo por base a
problematica da reificagdo a ser analisada, € possivel compreender que a
natureza em conformidade as leis diz respeito as relagdes sociais entre os
homens que assumem uma forma de objetividade (produzidas também
socialmente) que funcionam sem a intervengdo dos homens, escapam ao seu
controle e ocultam a “categoria social” do objeto.

Os sistemas de leis naturais estdo, portanto, em ampla interagdo com a
evolucdo econOmica capitalista, o seu funcionamento parte da forma de
objetividade do objeto reificado, tornando as concepg¢des cientificas das
ciéncias da natureza — sob a base do calculo formal e matematico como ideal
de conhecimento — o terreno comum das ideais que representam o movimento
fetichizado das mercadorias. Aqui nos referimos essencialmente a
conceituacdo que justifica o valor-mercadoria, ao invés do trabalho humano
vivo, as relagdes de valor entre as mercadorias e nao as relagdes sociais entre
os trabalhadores no processo produtivo.

Para finalizar mais esse estagio da progressdo das antinomias, é
possivel estabelecer o seguinte quadro simplificado: a tentativa de superar a
postura contemplativa da teoria do conhecimento, através da esfera pratica,
tem como objetivo a direcdo da realidade pelo sujeito ético e individual, na
forma dos imperativos morais baseados, como forma de validagdo concreta
para o seu conteudo de acgao interior, no modelo universal das leis da natureza.
Assim, em Kant ndo ha uma abdicag¢ao do todo, porém, o problema estaria em
nao se colocar corretamente as questdes no plano metodoldgico da totalidade.
O que resta € um conteudo vazio de significado para o sujeito da agédo, um
sujeito meramente formal.

Lukacs estabelece a relagdo entre a base material da produgéo (a forma
de objetividade reificada) e a forma objetiva das concepgdes cientificas (a
evolugdo das ideias) — ambas constituidoras do plano fenoménico do ser social
— com a atitude contemplativa do sujeito. Estando a possibilidade pratica

integrada ao dominio do objeto reificado, a pratica do sujeito ndo se revelaria
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como pratica efetivamente. O mérito da filosofia classica alema foi o de nao ter
velado esses problemas e dilemas da formacao reificante do sujeito, mas de

expo-los filosoficamente.

24. A educacao estética: a tentativa de recuperar o homem

fragmentado como totalidade

Lukacs ja advertira que a mudanga de uma perspectiva da teoria do
conhecimento em direcdo a pratica a partir da atividade ética do sujeito n&o
garantiu a superagao do aspecto contemplativo presente na teoria, nao permitiu
0 acesso ao aspecto concreto do conteudo dos conceitos, restando a liberdade
da acdo o caminho da interioridade e aumentando a “contingéncia inteligivel
do mundo exterior” (Ibid., 2003, p. 264). A pratica individual do sujeito ético
estaria em correspondéncia com o dominio do objeto reificado e constituiria
uma “pseudo-pratica da atividade ilustrada” (MAAR, 1998, p. 294), constituida
também de modo contemplativo, embora uma contemplacéo distinta daquela
da teoria do conhecimento.

Esses problemas ndo resultam da “incapacidade dos filésofos em
analisar de maneira univoca os fatos diante dos quais eles se encontram”
(Ibid., 2003, p. 271); ndo sao problemas que derivam exclusivamente do plano
do pensamento, mas decorrem do fundamento social da situagédo concreta. Um
exemplo emblematico desse fundamento social correspondente “a antinomia
entre o sujeito da acao de fato [Tathandlung] e o sujeito produtor da realidade
como totalidade” (MAAR, 1988, p. 296) pode ser verificado na referéncia de
Plekhanov ao materialismo burgués do século XVIII: “por um lado, o homem
aparece como um produto do meio social, de outro, ‘0 meio social € produzido
pela opinido publica, isto &, pelo homem” (PLEKHANOV apud LUKACS, 2003,
p. 283; grifo do autor). Essa dualidade entre o principio contemplativo e o
principio pratico individual, dualidade que Lukacs considera ser “a primeira
conquista da filosofia classica e o ponto de partida para um desenvolvimento

posterior dos problemas, conduz a essa antinomia” (Ibid., 2003., p. 283). Aqui,
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o que Lukacs afirma é que toda a dualidade nas concepcdes de mundo e as
aparentes formas estaticas e naturalizadas do processo da reificagao referem-
se ao pleno fenoménico do ser social e possuem, portanto, fundamento real.
Lukacs busca o “fundamento vital que constitui o suporte real dessa
antinomia” (Ibid., 2003, p. 283) na generalidade que os “os problemas do ser”
(Ibid., 2003, p. 283) assumem no desenvolvimento da sociedade burguesa, ja
que tais problemas “se manifestam como produtos da atividade humana, em
contraste com a concepcado social da ldade Média e do inicio da Idade
Moderna (Lutero, por exemplo)” (Ibid., 2003, p. 283). Portanto, os problemas do
ser social deixam de transcender o homem, e “esse homem tem de ser o
burgués, egoista, individual e artificialmente isolado pelo capitalismo” (Ibid.,
2003, p. 283) e, nesta medida, “sua consciéncia, enquanto fonte de sua
atividade e de seu conhecimento, apresenta-se como sendo isolada e
individual, nos moldes de Robinson Crusoé” (lbid., 2003, p. 283). A
consequéncia final dessa situacado de dualidade é que nao ha efetivacao social
dessa atividade individual e isolada do sujeito burgués, ou, a atividade
individual tornada universalizavel nao acessa a verdade concreta que envolve

as formas fenoménicas de existéncia do ser social.

O homem da sociedade capitalista encontra-se diante de uma realidade
“feita” — por si mesmo (como classe) —, como se estivesse em frente a
uma “natureza”, cuja esséncia |lhe é estranha; esta entregue sem
resisténcia as suas “leis”, e sua atividade consiste na utilizagao para seu
proveito (egoista) do cumprimento forcado das leis individuais. Mas
mesmo nessa “atividade” permanece — pela propria natureza da
situacdo, objeto e nado sujeito dos acontecimentos. Desse modo, o
campo de agdo de sua atividade é totalmente impelido para o interior:
por um lado, consiste na consciéncia relativa as leis que o homem
utiliza, por outro, na consciéncia relativa as suas reagbes interiores

diante do desdobramento dos acontecimentos (lbid., 2003, p. 284).

A questao da cisao entre o sujeito da agéo individual e o sujeito produtor
da realidade como totalidade e as consequéncias antindmicas no pensamento
burgués a partir dessa cisdo aparecem com mais clareza na distingéo

promovida por Kant, entre a opinido publica e a opinido privada, no texto
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referente a resposta para a pergunta O que é esclarecimento? A liberdade de
opiniao na esfera publica é restrita apenas aos que tem acesso a opiniao
publica, o burgués individual proprietario da atividade econdémica. “O
esclarecimento da opinido publica seria inevitavel pelo uso publico da razdo na
llustragdo” (MAAR, 1988, p. 297), mas o esclarecimento da opinido publica é
determinado pela opinido privada, por interesses particulares. Aqui, a opiniao
publica aparece como o que se concebe atualmente como o dominio do
interesse privado.

O burgués proprietario individual faz do esclarecimento da opinido
publica um meio para tirar proveito do curso necessario das leis particulares
que regulam a sua atividade econbmica. Pelo acesso que tem a opinido
publica, as leis particulares que regem a atividade do burgués individual
tornam-se a regra geral para toda a sociedade. Esta caracteristica representa a
reificacdo do processo social em que totalidade social é apreendida como
determinagdes da natureza de atividades privadas que escapam ao dominio do
sujeito “historico” formal.

O dualismo entre o sujeito da agao e o sujeito produtor do conhecimento
como totalidade é resolvido apenas no ambito do dominio privado, aquém das
possibilidades humanamente efetivas para o sujeito da histéria. Desse contexto
representado no processo real surgem conceitos ambiguos acerca da
natureza. Assim, surge primeiramente uma concepg¢ao de natureza associada a
sistemas de leis, da natureza como conformidade as leis. Esse seria o conceito
de natureza do qual “Kant deu a formulagdo mais clara, mas que nao mudou
desde Kepler e Galileu até hoje” (LUKACS, 2003, p. 285).

Uma segunda concepgao de natureza esta associada a um conceito de
valor como sentido ou orientagéo significativa para a acdo. Uma referéncia ao
sentido significativo da natureza que remete ao romantismo, a uma autonomia
da razado diante da pratica cientifica, ou seja, aqui ha um conceito de natureza
distinto daquele conceito estabelecido como sistemas de leis calculaveis.

Esses dois conceitos estédo ligados de modo indissoluvel — questdo que
a histdria do direito natural pode mostrar, pois, se a primeira correspondia, no
plano do pensamento, a evolugdo econdémica do capitalismo, com a natureza
apresentando “um aspecto de luta revolucionaria burguesa: o carater ‘conforme

a lei’, calculavel, formal e abstrato da sociedade burguesa” (Ibid., 2003, p.285),
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a segunda ja apresenta uma tendéncia oposta, como se pode verificar na
nocao de natureza em Rousseau. Surge um conceito de uma natureza que se
manteria “intacta” frente as “formas sociais (a reificagdo) [que] despojam o
homem de sua esséncia humana” (lbid., 2003, p. 285). A natureza ainda
manteria uma abertura para congregar “tendéncias interiores que agem contra
a mecanizagao, a privagao da alma e a reificacdo crescentes” (lbid., 2003, p.
285).

O que Lukacs destaca nesse ponto é a estrutura de objetividade
[Gegenstandstruktur] que corresponde a um determinado nivel de objetividade
do objeto reificado. Essa concepcao de natureza representa o apice na
interiorizacdo da natureza humana, tornando o seu conteudo impenetravel em
termos sensiveis. A natureza plena e desreificada, como um estado da alma
[Stimmung], esta associada a ideia de uma formalizagdo de um conteudo de
cultura que mantém essa tendéncia presa a mesma problematica insuperavel
da coisa em si.

A manutengao da problematica da coisa em si vem a luz representada
na cisdo do sujeito. O sujeito individual burgués e isolado em sua atividade
econdmica adéqua o curso das leis da natureza aos seus interesses privados.
Portanto, com a ciséo ao nivel do préprio sujeito, o sujeito ativo nao € o sujeito
universal e a sua atividade restrita ao dominio do privado n&do corresponde ao

dever ser transcendental do sujeito universal.

Estabelece-se assim uma dualidade no interior da prépria
concepcado de sujeito, assim fragmentado: “o componente
ativo, modificador da natureza e da sociedade, foi atribuido a
ciéncia e a tecnologia. O componente significativo, a auto-
intepretacdo humana, unico que poderia encontrar sentido para
esta atividade, foi atribuido aos que carecem de toda a
competéncia pratica”. Constitui-se deste modo um dificil dilema
(BIRNBAUM apud MAAR, 1988, p. 301).

Denota-se entdo um terceiro conceito de natureza, que reporta a
“interioridade humana que permaneceu natural” (LUKACS, 2003, p. 286) e

anseia reencontrar a natureza. A natureza passa a ser concebida como “o ser
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humano auténtico, a esséncia verdadeira do homem, liberada das formas
sociais falsas e mecanizantes, o homem como totalidade acabada” (Ibid., 2003,
p. 286). Essas formas mais interiores permitiriam reconstruir o homem em
pensamento como totalidade, no intuito de superar a cisdo entre teoria e praxis,
razao e sensibilidade, forma e matéria. Esta projecdo do homem como
totalidade deveria tornar a forma ndao mais indiferente aos contelidos concretos,
permitindo a associagao ao nivel concreto entre liberdade e necessidade. Sera
no principio da arte a possibilidade de encontrar o fundamento unitario com as
antinomias, a relacdo das dualidades ja analisadas com a perspectiva da

totalidade. Diz Lukacs:

Com isso, parece que encontramos inesperadamente o que
procuravamos: o fundamento da dualidade insuperavel da razao pura e
da razao pratica, o fundamento do sujeito da “agdo” e da “producéo” da
realidade como totalidade. Tanto mais, que essa atitude (se
compreendermos como necessaria a multiplicidade variavel de sentidos
desse conceito esclarecedor, sem avancar em sua analise) ndo deve
ser buscada de maneira mitolégica numa construcado transcendente;
nao se mostra somente como um “fato da alma”, como uma nostalgia da
consciéncia, mas também possui um campo concreto e real de
realizacao: a arte (lbid., 2003, p. 287).

No principio da arte estaria a criagdo da totalidade concreta, uma
concepcao de forma orientada em funcdo do substrato material concreto dos
conteudos do conceito. Assim, buscava-se romper com a indiferenca da forma
em relagao ao conteudo, a contingéncia do mundo material para o sujeito da
acgao, ou seja, “de dissolver a relagédo ‘contingente’ dos elementos com o todo,
de superar a contingéncia e a necessidade como simplesmente aparentes”
(Ibid., 2003, pp. 287-288).

Essa criacdo da totalidade promove a mediagao entre as dualidades — a
razado e os sentidos — atuando “como principio de solugdo para todos os
problemas insoluveis (contemplativa e teoricamente ou ética e praticamente).
(Ibid., 2003, p. 288). Assim, o principio da arte, buscando superar

concretamente o formalismo do conhecimento racional, “propor o mundo
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pensado como sistema acabado, concreto, pleno de sentido, ‘produzido’ por
nos e que alcanga em nos o estagio da autoconsciéncia” (Ibid., 2003, p. 289),
permite a problematizagao da questdo do “entendimento intuitivo, para o qual o
conteudo ndo € mais dado, mas produzido” (lbid., 2003, p. 289). Importante
destacar que, para Lukacs, ha um transito entre a teoria circunscrita pelas
determinagdes da natureza para uma teoria artistica que busca “harmonizar
liberdade e natureza”, ou seja, “Lukacs articula a teoria estética como uma
continuagao da teoria do conhecimento” (MAAR, 1988, p. 303).

A mediacdo através da criacdo da totalidade € a concepgao de um
sujeito da agao que produz a totalidade como um produto do préprio sujeito,
através da intuicdo. Nao ha uma auséncia de leis na criagdo dos conteudos,
mas a possibilidade de conferir leis da natureza ao ato da liberdade de criagao
do objeto. Esta exigéncia criadora no principio da arte ja seria enfatizada por
Kant na Critica do Juizo, embora para o ele esse principio e sua
correspondente exigéncia fossem apenas “o ponto a partir do qual o sistema
poderia ser fechado e acabado” (LUKACS, 2003, p. 289; grifo do autor). Em
Kant, os juizos reflexionantes também seriam um “jogo” entre o0 uso puro e o
uso pratico da razado, mas aqui ainda com a subordinagédo a natureza; os juizos
sdo apenas formas de representagdes subjetivas da razdo e nao incluem o

esquematismo do entendimento.

O Juizo reflexionante procede, pois, como fendbmenos dados,
para trazé-los sob conceitos empiricos de coisas naturais
determinadas, ndo esquematicamente, mas tecnicamente, nao
por assim dizer, apenas mecanicamente, como um
instrumento, sob a diregdo do entendimento e dos sentidos,
mas artisticamente, segundo o principio universal, mas ao
mesmo tempo indeterminado, de uma ordenacao final da
natureza em um sistema, como que em favor de nosso Juizo,
na adequacdo de suas leis particulares (sobre as quais o
entendimento nada diz) a possibilidade da experiéncia como
um sistema, pressuposicdo sem a qual nao poderiamos
esperar orientar-nos em um labirinto da diversidade de leis
particulares possiveis (KANT, 1995, p. 49).
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Em Schiller, segundo Lukacs, estariam questbes preciosas sobre o
problema da reificacao, pois Schiller ndo ocultaria o “fundamento vital de onde
esses problemas brotaram” (lbid., 2003, p.290) com “uma construgéo
puramente intelectual” (Ibid., 2003, p.290). O objeto estético como forma de
mediacao entre o contemplativo formal da teoria e o substrato material da
atividade ética seria definido por Schiller como um “instinto de jogo” (por
oposigdo ao instinto formal e ao instinto material). Assim, na carta XV de
Educacéao Estética do Homem, Schiller afirma: “pois, para dizer tudo de vez, o
homem joga somente quando € homem no pleno sentido da palavra, e

somente € homem pleno quando joga” (2002, p. 80; grifo do autor).

Ora, quando Schiller estende o principio estético para além da
estética e busca nele a chave para da solucdo da questdo
relativa ao sentido da existéncia social do homem, revela-nos
o ponto fundamental da filosofia classica. Por um lado,
passamos a reconhecer que o ser social aniquilou o homem
enquanto homem. Ao mesmo tempo, ele nos mostra, por outro
lado, o principio segundo o qual o homem socialmente
aniquilado, fragmentado e dividido em sistemas parciais deve
ser recriado intelectualmente (LUKACS, 2003, p. 290; grifo do

autor).

Em Schiller, o objeto artistico € um elo indicativo dos problemas reais da
formacao reificada, trazendo para o pensamento as questbes relativas ao
sujeito reificado, fragmentado e dividido e procurando reconstrui-lo como
totalidade, mas sem abrir mado da faculdade do entendimento, do puro
pensamento ideal em “confronto” com as formas sensiveis da natureza finita.
Seria preciso encontrar um meio termo entre essas duas forgas humanas e
nesse ponto se situaria o jogo, a mediacao entre as formas da sensibilidade e a
razao.

Seria necessario encontrar uma fundamentagao objetiva entre o jogo do
sentimento e do entendimento, da pratica sensivel e da razdo, desenvolver

uma nova eticidade que integrasse todas as forgas humanas, no sentido de
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resgatar uma unidade da natureza humana, uma “perspectiva antropoldgica
plena”, que fomentasse uma unidade absoluta, um espirito absoluto, sem as
restricdes limitadoras que seriam proprias se os impulsos sensiveis tivessem
predominio sobre o impulso formal do pensar ou se o impulso formal do pensar
tivesse predominio sobre o impulso fisico-sensivel.

Nessa relacdo entre o mundo fisico e real da pratica e o mundo ideal,
eticamente possivel no plano da teoria haveria de existir uma concordéancia. O
mundo fisico deveria preencher com as determinacdes vivas das impressoes
sensiveis 0 mundo moral e este deveria preencher com leis gerais o arbitrio e
contingente do mundo fisico. Como encontrar um equilibrio entre o carater
natural e egoista do homem e o carater moral? Este suporte ndo se encontra

em nenhum destes dois polos isoladamente.

Seria preciso separar [...] do carater fisico o arbitrio, € do moral
a liberdade — seria preciso que o primeiro concordasse com leis
e que o segundo dependesse de impressdes; seria preciso que
aquele se afastasse um pouco da matéria e este dela se
aproximasse um tanto —, para engendrar um terceiro carater,
aparentado com os outros dois, que estabelecesse a
passagem do dominio da simples forca para o das leis, e que,
longe de impedir a evolugdo do carater moral, desse a
eticidade invisivel o penhor dos sentidos (SCHILLER, 2002, p.
25).

A teoria de arte em Schiller estd focada no homem e na sua
possibilidade de humanizacédo plena. A preocupacao de buscar uma unidade
absoluta do homem tem um propdsito. O autor faria um diagnostico do espirito
do tempo — do homem moderno — e as conclusdes ndo sao nada satisfatorias.
O homem de seu tempo é marcado pela fragmentacéo reificada. Fragmentacgao
que tem o seu fundamento na prépria formacdo real do capitalismo. E um
homem cindido no mundo material pelos varios ramos das atividades e
negocios, pelas mais variadas fungdes. Esta fragmentagcdo atomiza o homem e

contribui para mutilar a sua prépria natureza. Estamos diante de uma
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sociedade fragmentada, e mais do que isso, estamos diante de um sentido
humano fragmentado, segundo Schiller.

A formagéao isolada das forgas (espiritual e fisica), embora necessaria,
traz consequéncias desastrosas para os individuos, pois, o predominio dessa
formacéao unitaria nao permite o desenvolvimento do espirito humano em todas
as suas potencialidades, enfraquecendo-o. Uma humanizagao plena teria que
recompor tais forgas, “restabelecer o jogo das forgas, ou seja, restabelecer em
nossa natureza, através de uma arte mais elevada, essa totalidade que foi
destruida pelo artificio” (SCHILLER, 2002, p. 41).

A arte enquanto educacao estética teria a fungao de restabelecer essa
totalidade do homem. A teoria s6 poderia propiciar a pratica e a pratica ser
condigdo da propria teoria através de um instrumento que o Estado néo
fornece. Assim, “este instrumento s&o as belas-artes; estas fontes nascem em
seus modelos imortais”. (Ibid., 2002, p. 49). Mas como poderia a bela cultura
unificar tendéncias tao contrarias?

Para Schiller, entre essas duas tendéncias contrarias, o impulso sensivel
e o impulso formal, deve haver um impulso intermediario como ideal. O ideal do
belo aparece entdo como uma tarefa de realizagdo da razdo, um ideal
necessario para que o homem realize a sua humanizagdo em toda a sua
plenitude. Se o objeto do impulso sensivel é a vida fisica dos sentidos e se o
objeto do impulso formal que se expressa num conceito geral € a forma
(conceito que compreende todas as disposi¢cdes formais dos objetos e todas as
suas relagdes com as faculdades de pensamento), o objeto do impulso ludico é
a forma viva;, um conceito que serve para designar todas as qualidades
estéticas dos fendbmenos, tudo o que em resumo entendemos no sentido mais
amplo por beleza. Em resumo, € necessario que a forma viva na sensibilidade
e a vida se forme em nosso entendimento. Este € o jogo das forgcas que
permite resgatar a unidade absoluta do homem enquanto forma viva, o carater
da totalidade do povo ou sentido mais pleno da sua humanizagao.

Mas o principio artistico a partir do ideal do belo como tentativa de se
apontar, através do pensamento, o fundamento real da reificacao das relagdes
humana representam “o aspecto grandioso de sua empresa e a perspectiva
fecunda que seu método projeta no futuro”, mas também “a necessidade do
seu fracasso” (LUKACS, 2003, pp. 290-1). Como afirma Arato, “no interior da
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estrutura da obra de arte ndo pode ser compreendido concretamente o
problema do sujeito e o problema da substancia” (1972, p. 50). O que Arato
atenta € o fato de que, a possibilidade de superar o “mecanismo reificante” sé
seria possivel se todo o mundo pudesse ser estetizado. Dessa forma, se reduz
novamente o raio de agao do sujeito ao limite contemplativo. Ao fragmentar o
objeto e tornar o seu substrato material cada vez mais inatingivel, o sujeito
também é fragmentado em sujeito estético, sujeito ético-politico e sujeito do
conhecimento. Esse estagio representa a tendéncia mitologizante presente na
filosofia classica alema, que continuaria confinada aos mesmos limites do
racionalismo formal, e, tornaria ainda mais distante e fragmentada a unidade do
sujeito. Como formacgao reificante, o sujeito também seria fragmentado em
partes isoladas, a sua formagao acompanharia a prépria dindmica do processo
real, contudo, a sua fragmentagao estimularia a desarticulacéo acelerada.

Em Schiller, segundo Lukacs, ha uma continuidade de uma tendéncia ja
iniciada em Fichte, em que a solugdo para os problemas da existéncia social
reificada do homem ndo reside numa concepcdo de natureza como
conformidade as leis, ha uma ruptura em relagédo ao predominio metodolégico
de uma postura racional formal focalizada no objeto. O sujeito é cada vez mais
colocado como a questdo central e a progressao antinbmica no pensar € a
configuracéo real na fluidicdo entre a subjetividade do sujeito e a objetividade
do objeto. O sujeito é consciéncia e a sua consciéncia ndo é pressuposta. O
trajeto que envolve o desenvolvimento da consciéncia de si ao nivel universal
apresenta superagbes sucessivas, mas a0 mesmo tempo conserva o seu
momento anterior. A filosofia classica alem& chega ao estagio em que ja é
possivel revelar o movimento dialético da consciéncia.

A filosofia de Hegel acompanha esse movimento dialético da
consciéncia em seu nucleo interno, na perspectiva de formacao do sujeito, que
apresenta niveis de desarticulacdo necessarios. Trata-se de buscar, a partir do
“sujeito concreto e total” (Ibid., 2003, p. 293), a sua unidade concreta na
medida em que essa desarticulacao representa apenas um momento parcial
dentro da visdo do todo. Em resumo, a produgao que se desarticula é produto
de um “sujeito produtor” que também se desarticula. Nessa medida, “trata-se
de produzir o sujeito do produtor” (Ibid., 2003, p. 293).
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2.5. O método dialético: a produgao do sujeito produtor.

Como procuramos destacar a partir da analise do capitulo central de
Histéria e Consciéncia de Classe, a progressao antinbmica verificada no trajeto
da filosofia classica alema traz consigo “a fragmentacao reificada do sujeito [e]
a rigidez e a impenetrabilidade — igualmente reificadas — dos seus objetos”.
(LUKACS, 2003, p. 294). Os impasses e imprecisées conceituais em torno do
sujeito conhecedor de si mesmo é a reprodugao no pensamento das formas
objetivas da realidade reificada, ou seja, das condigbes de existéncia que
envolvem o ser social.

O desenvolvimento filosofico registrou niveis distintos de dilaceragao do
sujeito, que, por sua vez, acompanhava a fragmentacgao reificada do objeto. O
trajeto revelou que em Kant, a tentativa de solucionar o problema da reificagao
através da sintese de um sujeito universal do conhecimento ainda estava
focalizada no objeto, determinada pela ideia da natureza em correspondéncia
as leis gerais. As etapas seguintes revelariam uma flexibilidade entre as
determinagdes da natureza e a esfera da liberdade subjetiva. A disposi¢cao do
método sobre o objeto, através da rigidez da predicagdo conceitual do ser,
como em Descartes, por exemplo, vai sofrendo alteracdes na medida em que o
método expressa a tentativa de se superar as formas reificadas de existéncia
do ser social. A mudancga gradativa de foco do objeto para o sujeito e operada
na filosofia classica alema a partir de Fichte correspondia a uma orientagao
fundamentada na subjetividade da liberdade de criagdo do objeto, o que
implicava numa diminuigao da rigidez do conceito.

A tentativa de superar a rigidez da estrutura conceitual relativa a
dindmica do ser na forma de uma reconstrucdo da unidade humana pela
formagdo estética resultou num dilaceramento ainda maior do sujeito.
Correspondendo ao dominio do objeto amplamente reificado, o sujeito é
fragmentado em sujeito do conhecimento, sujeito ético-politico e sujeito
estético. O estagio a que chega a filosofia classica alemé confronta novamente

a questdo do dilaceramento fragmentado do sujeito. A filosofia deveria
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encontrar um método no qual a fragmentacao do sujeito fosse compreendida

como uma etapa necessaria na formacgao do sujeito.

O restabelecimento da unidade do sujeito e a libertagdo
intelectual do homem toam conscientemente o caminho da
desintegracado e da fragmentacao. As figuras da fragmentagao
tornam-se entido etapas necessarias para se chegar ao homem
restabelecido e se dissolvem ao mesmo no vacuo da
irrealidade, adquirindo sua justa relagdo com a totalidade

compreendida e tornando-se dialéticas (Ibid., 2003, p. 295).

A filosofia classica aleméa chega entdo a um nivel de evolugdo que “a
problematica ultrapassa agora a pura teoria do conhecimento, que apenas
tentou procurar as ‘condicbes de possibilidades’ daquelas formas do
pensamento e acao que haviam sido dadas em ‘nossa’ realidade” (Ibid., 2003,
p. 294). Buscar a unidade do sujeito fragmentado através de uma “teoria
estética” havia tornado ainda mais fragmentado o sujeito produtor, o “n6s” do
sujeito em seus mais diversos niveis e significados. Como entdo encontrar a
génese dessa produgao fragmentada? O foco ndo recairia mais na génese do
objeto pelo sujeito, mas no proéprio sujeito, produtor e produto da realidade.

Retomando, em Hegel o foco reside definitivamente no homem, no
sujeito cindido que nao esta restrito as condi¢gdes formais de possibilidade de
produzir o conhecimento ou nas condi¢gdes formais de agdo, mas esse sujeito
ja é conhecimento e agao ao mesmo tempo; € consciéncia em sua realizagao
historica. O sujeito € o movimento dialético da consciéncia como saber e ser.
Busca-se superar a cisdo do sujeito a partir dos proprios elementos cindidos
em uma perspectiva da totalidade. Paralelamente, a rigidez do objeto é
dissolvida, sendo a sua conceituagao parte constituinte da formacao no plano
da consciéncia.

A génese do sujeito faz necessario que o0s seus momentos
fragmentados sejam orientados em torno de uma perspectiva da totalidade.
Assim, os quadros que representam os aspectos do sujeito fragmentado: o
sujeito do conhecimento, o sujeito ético-politico e o sujeito estético ndo devem

ser considerados isoladamente, mas como momentos parciais do todo em que
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a verdade se manifesta como o falso. O sujeito € consciéncia em seus mais
variados niveis constitutivos e a consciéncia promove, em seu movimento
dialético, uma interagdo entre o conteudo das formas conceituais e a
conceituacdo dos momentos da experiéncia que a consciéncia faz a si mesma
no objeto.

Hegel estabelece “a guinada [Wendung] na questdao metodologica [que]
consiste no método dialético desenvolvido como processo de formacgéo cultural
[Bildung] [...] a partir do texto da Differenz e na Fenomenologia” (MAAR, 1988,
p. 315). A sua concepgao de formagao da cultura compreende a cisdo e a
alienacdo como momentos necessarios numa perspectiva da totalidade
concreta. Eis que, no método dialético, todas as oposi¢cdes fundamentais da
filosofia confluem numa interagao entre a subjetividade absoluta da liberdade e

a objetividade absoluta do ser.

A Bildung é [...] a libertagéo e o trabalho de libertagao superior,
ou seja, o ponto de passagem absoluto para a infinita
substancialidade subjetiva da esfera ética [Sittlichkeit — o
ambito da socidade civill ndo mais imediata, natural, mas
espiritual, erigida em figura da universalidade. — Esta libertacao
€ no sujeito o trabalho penoso frente a mera subjetividade do
comportamento, frente a imediatez do desejo, como frente ao
orgulho subijetivo do sentimento e do arbitrio do gosto. Que ela
seja este trabalho penoso constitui uma parte do desagradavel
qgue lhe cabe. Mas mediante este trabalho da Bildung a vontade
subjetiva ela proprio adquire em si a objetividade pela qual se
torna unicamente merecedora e capaz de ser a realidade
[Wirklichkeit] da ideia (HEGEL apud MAAR, 1988, p. 313).

Nesse contexto, a Bildung seria a formacao dialética da consciéncia
como consciéncia-de-si — que comporta a fluidicdo necessaria entre sujeito e
objeto — através de niveis de mediagao entre a subjetividade da consciéncia e
a objetividade do ser. Nesse contexto, o trabalho apresenta-se como o

elemento produtor dos conteudos culturais desse processo de formagao que
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absorve a particularidade como negatividade em contradigdo, € nao como
simples oposicao.

Nesse estagio da filosofia ja € possivel compreender o processo de
formacdo dialética do sujeito como totalidade concreta. Na terminologia
hegeliana, o espirito objetivo € o movimento dialético da consciéncia que se
eleva da consciéncia singular a consciéncia-de-si universal, como espirito: “o
espirito €, portanto, a verdade da raz&o: a consciéncia de si universal se tornou
ela propria um ser em-si e para-si. E esse ser que, por sua vez, se desenvolve
para nés na dimensao da histéria e explicita seu conteudo vivo” (HYPPOLITE,
1999, p. 343). O conteudo vivo desse espirito € representado na figura do
burgués individual que se pretende tornar universal por meio do trabalho, “o
elemento mediador entre o particular e o universal” (MAAR, 1992, p. 177).

O que estd em questdo para Lukacs nesse momento € destacar a
originalidade da dialética hegeliana: a concepgao da formagao do sujeito numa
perspectiva da totalidade, na qual a cisao e a fragmentacao reificada do sujeito
sao elementos constitutivos do processo em contradicdao que permite situar a
dialética de Hegel em um estagio de superagdo em relagdo as posi¢des
filosoficas restritas a metodologia do racionalismo moderno. Sujeito e objeto,
consciéncia e ser estao integrados numa perspectiva da totalidade. Na logica
dialética da totalidade, a forma ndo deveria mais estar indiferente ao conteudo
ao fazer a relagdo necessaria com a histéria. A fixidez conceitual deve ser
superada para permitir a fluidicdo entre elementos antes compreendidos

simplesmente como opostos. Na Differenzschrift, Hegel afima:

Tais opostos, que deveriam valer como produtos da razédo e
como absoluto, foram expostos de forma diferente pela cultura
de diferentes épocas, e o entendimento deu-se a esse trabalho.
Os opostos que, outrora, tinham significado, sob a forma de
espirito e matéria, alma e corpo, fé e entendimento, liberdade e
necessidade, etc.; em esferas mais limitadas e ainda de modos
diferentes, e ligavam a si todo o peso do interesse humano,
transformaram-se, com o progresso da cultura, na forma das
oposigdes entre razdo e sensibilidade, inteligéncia e natureza
e, para o conceito universal, entre subjetividade absoluta e

objetividade absoluta. Suprimir tais opostos tornados fixos é o
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unico interesse da raz&o. Este seu interesse nao significa que
ela se coloque em geral contra as oposigcdes e as limitagdes;
pois a cisdo necessaria € um fator da vida, que se forma a si
mesma opondo-se eternamente, e a totalidade s6 é possivel,
na forma suprema da vida, através do restabelecimento a partir
da suprema separagao (HEGEL, 2003, p. 38).

A reunificagdo da unidade concreta, a partir de uma perspectiva da
totalidade, ganha substrato com a nocédo do devir, a qual os elementos
negativos da particularidade nao sao desprezados arbitrariamente, nao se tem
a énfase no todo em detrimento das partes e sim a ideia de um processo de
negacao determinada. O que resulta em processo depende do que foi negado,
possuindo determinidade. Dessa forma, a génese do produtor, a supresséo das
formas fixas que representam a dualidade entre sujeito e objeto, a supressao
da problematica da irracionalidade e da coisa em si “concentram-se doravante,
portanto, na questdo do método dialético. Nele, a exigéncia do entendimento
[...] assume uma forma clara, objetiva e cientifica” (LUKACS, 2003, p. 295).

Lukacs faz mencéo a longa trajetéria do método dialético na histéria da
filosofia, mas que, apenas a partir de Hegel assume algo de qualitativamente
distinto dos periodos anteriores. Para superar os limites do racionalismo formal
€ necessario que a inteligibilidade do conceito se oriente em funcdo do
problema légico do conteudo e do problema da irracionalidade, “de modo que,
pela primeira vez — com a Fenomenologia e a Logica de Hegel —, comegou-se
a compreender de maneira consciente todos os problemas Iégicos” (Ibid., 2003,
p. 296; grifo do autor).

Assim, surgia uma logica inteiramente distinta 2°

, “uma ldogica [...] do
conceito concreto, da totalidade” (Ibid., 2003, p. 296). O processo dialético
implica na superagdo das oposigdes rigidas que caracterizavam a dualidade
sujeito-objeto, permitindo niveis de articulagdo entre a objetividade do ser e a
subjetividade do sujeito. Essa relativizagao fluida e dindmica entre os dois
opostos estaria nas “dialéticas anteriores” limitada a uma sobreposi¢ao “ou,

quando muito, desenvolvida dialeticamente uma a partir da outra. Elas nao

% Sobre essa logica em Hegel, Lukacs afirma que a mesma “permaneceu muito problematica
[...] e depois dele deixou de ser elaborada seriamente” (LUKACS, 2003, p. 296).
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implicavam na relativizacdo nem na fluéncia da prépria relacéo do sujeito e do
objeto” (Ibid., 2003, p. 297). Sobre essa fluéncia, a superacdo da rigidez
conceitual e a consequente articulagdo dialética entre os opostos — sujeito e
objeto —, afirma Hegel, no prefacio da Fenomenologia do Espirito: “segundo
minha concepgado — que s6 deve ser justificada pela apresentagédo do proprio
sistema —, tudo decorre de entender e exprimir 0 verdadeiro ndo como

substancia, mas também, precisamente, como sujeito” (2005, p. 34).

Quando o sujeito (a consciéncia, o pensamento) &,
simultaneamente, produtor e produto do processo dialético;
quando, como resultado, o sujeito se move ao mesmo tempo
num mundo que ele mesmo criou e do qual é a figura
consciente, mundo que se |he impde, todavia em plena
objetividade, somente entdo o problema da dialética e da
supressao da antitese entre sujeito e objeto, pensamento e ser,
liberdade e necessidade, etc., se pode ser considerado como
resolvido (LUKACS, 2003, p. 297).

Um pouco mais de atengdo quanto a questdo “do sujeito da agao, da
génese” (lbid., 2003, p. 302) revele-nos o limite conceitual da Bildung
hegeliana. O conceito concreto da totalidade reporta a relacao dialética entre
as determinagcbes vivas do pensamento e o processo real em que tais
determinagdes se originam. Pois bem, segundo Lukacs, a génese do sujeito da
acao na historia nado pode ser produzida a partir da histéria dos conceitos;
deve-se compreender a formacao da consciéncia em interagdo com a formacéao
material, com o fundamento real e concreto na histéria que permita revelar a
formagao do sujeito e expor a solugéo objetiva para os seus problemas.

Apenas dessa forma poderia ser revelada a verdadeira génese do
sujeito da historia, a relacdo efetiva desse sujeito com a histéria, tornando
concreta a unidade “entre a génese das determinacbes do pensamento e a
histéria da evolugdo da realidade” (Ibid., 2003, p. 302). Mas, chegado a esse
ponto, a filosofia classica alema se deteve, e permaneceu restrita ao labirinto
conceitual sem saida. O sujeito de Hegel esta ao nivel especulativo do

conceito, pela razdo predicada nos homens. E preciso lembrar que Hegel
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procurou na “astucia da razdo uma explicacdo para a estrutura da historia”
(Ibid., 2003, p. 304), mas encontrou uma historia ja pronta.

Desse modo, segundo Lukacs, a filosofia de Hegel ndo esta em
condigdes de encontrar o sujeito-objeto idéntico na prépria historia, pois, ao
buscar para além da historia, no reino da razdo que se autodesenvolve, a
explicacéo para os conteudos concretos do sujeito, a histéria € entendida como
um elemento necessario, mas natural para o desenvolvimento do método
dialético e a consecugao do programa. A Bildung em Hegel aparece como algo
ainda determinado pelo pensamento e nao pela realidade, o que implica em
uma nogao externalizada da consciéncia em relagdo a realidade historica.
Nestes termos, a légica dialética € comprometida pelo fato de que a historia
aparece como mera ilustracdo necessaria da dialética e ndo a dialética como
expressao real do processo historico.

Para Lukacs, a Bildung ainda se encontra no nivel especulativo do
conceito, onde prevalece a autonomia da razdo conceitual e ndo os conteudos
vivos e dinamicos da histéria dos homens. Mas, se a histéria reaparece como
ilustracdo do movimento dialético, se as varias figuras do espirito objetivo
aparecem como momentos especificos de formacgao cultural e se a consciéncia
aparece de forma autbnoma em face da realidade, a Bildung em Hegel s6 pode
se envolver em um “involucro mistico” (MARX, 1983, p. 27).

A progressao das antinomias do pensamento burgués encontra os seus
limites na propria formagédo material que Ihe engendra, as condigbes materiais
de producdo de mercadorias. Segundo Lukacs, o método dialético pbde
superar o modelo do racionalismo moderno e apontar, pela primeira vez, para
além da sociedade capitalista. Isto significa dizer que a Bildung revelara de
maneira mais clara (muito mais do que nos estagios anteriores das antinomias)
o trabalho alienado e as contradigdes no seio da sociedade capitalista. A
filosofia chegara ao seu limite enquanto emancipagdo humana na forma do

pensamento.
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CONCLUSAO

Ao longo de nossas consideragdes, acompanhamos como o modo de
exposicao de Lukacs acerca do desenvolvimento do pensamento filoséfico
revela a forma como esse pensamento acompanha a formacao material e real
no processo historico. Essa relagdo faz saber que a formacgédo do sujeito
filosofico da-se em interacdo com a formacgao do sujeito concreto. No limite, os
equivocos e imprecisdes conceituais, as revelagdes e ocultagdes que a
progressao do pensamento burgués registrou em seus varios niveis gradativos,
no seu intuito de precisar o conteudo concreto do conceito, buscando superar o
dilema da coisa em si e da indiferenca da forma em relagdo ao conteudo e,
consequentemente, buscando resolver a questao da realidade diante do sujeito
(da perda de controle deste diante daquela) significava em termos gerais a
seguinte questdo: que a progressdo antinbmica mostrou-se como a
configuragdo no pensamento do processo de formacgao real do sujeito historico.

Nao nos resta duvida de que a analise das condi¢gbes socioeconémicas
da reificacdo — a formagao material na realidade objetiva dominada pela forma
do capital — que precede a analise da formagdo da consciéncia no plano
filosdfico, indica o fundamento materialista a que Lukacs se refere em Histéria
e Consciéncia de Classe. Seja qual for a denominacdo dada a essa relagao:
uma leitura marxista da histéria da filosofia ou entdo uma interpretacao
materialista do problema da formacao da consciéncia, ambas conduzem a uma
relacdo entre marxismo e filosofia classica alema em torno da questdo da
formagao do sujeito.

Falamos entdo dos fundamentos materiais que envolvem os
procedimentos logicos e metodolégicos na producdo da filosofia classica
alema. A progressdo das antinomias se dera até ao ponto em que os
problemas da sociedade capitalista tornaram-se mais claros e transparentes ao
nivel da consciéncia. Com Hegel, a Bildung revelou o processo contraditério ao
nivel da formagao do préprio sujeito. Nessa perspectiva, ja ndo suscitaria mais

uma esperanga de mudanca em face da realidade do sujeito reificado as
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seguintes possibilidades: 1) o deslocamento para o objeto do conhecimento
como produto do espirito humano, nos termos de uma teoria do conhecimento
do mundo; 2) a superag¢ao da contemplacédo tedrica do objeto (a superagéo dos
limites da coisa em si) por meio da atividade individual do sujeito ético (mas
que ainda estaria sob o dominio do objeto reificado; e 3) a tentativa de
reconstruir a unidade do espirito humano a partir da formagao artistica, que
possibilitaria a mediagdo entre razdo e sensibilidade. Lukacs situa o quarto
estagio dessa progressédo na questao do método dialético. Aqui, a formacao da
cultura como um processo dialético remete a “génese ontolégica” (MAAR,
1988, p. 315) do sujeito produtor de seus conteudos culturais numa perspectiva
da totalidade concreta.

Com o foco ndo mais na ideia de um sujeito pronto, mas no processo de
formagdo que envolve esse sujeito, com todas as suas contradicbes que lhe
sao imanentes, anunciava-se o0s problemas da ordem real da sociedade
capitalista, mas apenas no plano do pensamento. O que a filosofia ndo poderia
era revelar a génese concreta dessa formagéo do sujeito, ou seja, a reificagéo
como formagao real da formagdo da consciéncia, e que pelo proprio modo
especifico de formacdo material que produz um pensar reificante, impedia o
pensamento filoséfico de ter acesso a verdade do mundo reificado. A
progressao das antinomias elevaria no pensamento as condigées humanas de
alienagao e exploragcdo na sociedade capitalista, mas, justamente por apontar
os limites da formacao capitalista apenas especulativamente, por nao poder
revelar as condicdes especificas de formacdo que tornam o homem
amordacado e um mero espectador diante da realidade, desfecha-se o
processo de formacao reificante na filosofia classica alema. Ao final das

antinomias, Lukacs afirma:

A filosofia classica alema s6 pode, portanto, deixar como
heranga para o desenvolvimento (burgués) futuro essas
antinomias n&o resolvidas. A continuagdo desse novo rumo
tomado pela filosofia classica e que comecava, pelo menos no
que diz respeito ao método, a apontar para além desses
limites, em outras palavras, o método dialético como método da

histéria, foi reservado a classe que estava habilitada a
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descobrir em si mesma, a partir do seu fundamento vital, o
sujeito-objeto idéntico, o sujeito da agéo, o “n6s” da génese: o
proletariado (LUKACS, 2003, p. 308).

O projeto da Bildung havia elevado a problemas filoséficos os problemas
reais da formacg&o no capitalismo. Mas o processo de formagdo do sujeito
produtor dos conteudos culturais numa perspectiva da totalidade, a formacao
da consciéncia como consciéncia de si ndo poderia avancar além do dominio
conceitual. A realidade da formacédo material sob o dominio do capital € uma
realidade deformadora, ou seja, as condigbes especificas da formagéo pelo
trabalho na sociedade capitalista produtora de mercadorias sao aviltantes e
alienadas para o trabalhador.

Esse é o fundamento concreto da génese de formacéo do sujeito. Neste
sentido, se a forma social da mercadoria € uma forma que se universaliza no
contexto especifico de producao das relagbes humanas reificadas, a reificacédo
€ uma totalizagdo da realidade social. Assim, a resposta ao fendmeno da
reificacdo sO poderia se dar sob uma perspectiva da totalidade. Pelas
condicbes especificas de sua formagao na histéria, a unica classe social
habilitada a realizar a dialética entre as formas da imediatidade produzidas no
plano fenoménico do ser social e a mediacdo dessas formas imediatas seria a
classe trabalhadora, com base na perspectiva da totalidade.

Apenas a classe trabalhadora poderia tomar consciéncia de si de sua
condigdo especifica de objeto-mercadoria, enquanto classe social, mas como
sujeito produtor desse processo. A elucidagdo concreta de sua condigao
particular representaria as condi¢gdes gerais de toda a sociedade capitalista; os
seus anseios locais poderiam ser traduzidos como uma necessidade real da
sociedade. E por esses motivos seria a classe trabalhadora, pelas suas
condicbes concretas na historia, que poderia se colocar como representante
universal. Eis o ponto de vista do proletariado. Abaixo, um trecho de Marx
sobre as possibilidades de emancipacdo alema, na Critica da Filosofia do
Direito de Hegel, que sintetiza um pouco das ideias que envolveram a

discussio deste trabalho.
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A Unica libertacdo praticamente possivel na Alemanha é a
libertagdo do ponto de vista da feoria que declara o homem
como o ser supremo do homem. Na Alemanha, a emancipagao
da /dade Média s6 é possivel se realizar simultaneamente com
a emancipacao das superagdes parciais da ldade Média. Na
Alemanha, nenhum tipo de servidao é destruido sem que se
destrua fodo tipo de servidao. A profunda Alemanha nao pode
revolucionar sem revolucionar desde os fundamentos. A
emancipagédo do alemdo € a emancipagdo do homem. A
cabeca dessa emancipacao é a filosofia, o proletariado é seu
coracdo. A filosofia ndo pode se efetivar sem a suprassungao
[Aufhebung] do proletariado, o proletariado nao pode

suprassumir sem a efetivacao da filosofia (2010, pp. 156-7).

Assim posto, chegamos ao término deste trabalho reafirmando o que foi

dito nas primeiras paginas da Introdugdo: que o mesmo esteve mais vinculado

com “a cabega da emancipag¢do”, mas, ao fim, levamos adiante algumas

consideragdes acerca do “coracdo da emancipagao”. Assim como Marx ja

anuncia no século XIX, Lukacs em Histéria e Consciéncia de Classe também

apresenta uma relacdo necessaria e dialética entre a producdo material da

realidade humana e o movimento das ideias correspondentes ao processo real.

Se a emancipagcdao humana nao poderia ser levada a cabo somente com a

producao filosofica, tampouco as questdes que envolveram o pensar filosofico

vinculam-se somente ao puro pensar.
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