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Dedico este trabalho a Nietzsche e a todos os professores.
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RESUMO

Este trabalho trata, primeiramente, de possiveis relacbes e diferencas entre Nietzsche e
Foucault, considerando a tonica filosofica de cada um, a partir da forma como eles entendem
e utilizam o método genealogico. Em seguida, faz-se uma analise detalhada do conceito de
‘ressentimento’ e de ‘sacerdote ascético’ presentes na genealogia da moral. Por fim, algumas
correlacBes possiveis sdo tecidas entre o ressentimento e o conceito de poder pastoral de
Foucault, a fim de explorar seu substrato psicoldgico, uma possivel génese das instituicoes
religiosas com a proposta de um novo conceito, o de mestre ascético, que trata da passagem

do sacerdote ascético para o aparecimento do professor na ldade Média.

PALAVRAS-CHAVE: genealogia, ressentimento, sacerdote ascético.



ABSTRACT

This work deals primarily with the possible relationships and differences between Nietzsche
and Foucault, considering the philosophical tonic each, from the way they understand and use
the genealogical method. Then it makes a detailed analysis of the concept of resentment and
ascetic priest present in the Genealogy of Morals. Finally, presents some possible correlations
between resentment and pastoral concept of power Foucault, in order to explore their
psychological substrate, a possible genesis of religious institutions and the proposal of a new
concept, the ascetic teacher who comes to pass the ascetic priest for the appearance of the
teacher in middle age.

KEYWORDS: Genealogy, resentment, ascetic priest.
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INTRODUCAO

A Vida ndo me Desapontou

N&o, a vida ndo me desapontou! Pelo contrario, todos 0s anos a acho
melhor, mais desejavel, mais misteriosa... desde o dia em que vejo a
mim a grande libertadora, a ideia de que a vida podia ser experiéncia
para aqueles que procuram saber, e ndo dever, fatalidade,
duplicidade!... Quanto ao proprio conhecimento, seja ele para outros
aquilo que quiser, um leito de repouso, ou 0 caminho para um leito de
repouso, ou distrac¢do ou vagabundagem, para mim é um mundo de
perigos, é um universo de vitdrias onde o0s sentimentos herdicos tém a
sua sala de baile. «A vida é um meio de conhecimento»; quando se
tem este principio no coracao, pode viver-se ndo somente corajoso
mas feliz, pode-se rir alegremente! E quem, de resto, se ouvira,
portanto, a bem rir e a bem viver se néo for primeiramente capaz de
vencer e de guerrear?

(Friedrich Nietzsche, in A Gaia Ciéncia)



INTRODUCAO

1 Uns processos: O espirito de gravidade — ele faz todas as coisa cairem

“De tudo escrito, amo apenas o que se escreve com o proprio sangue. EScreve com
sangue: e veras que sangue é espirito”

(Nietzsche)

Um dia eu encontrei Nietzsche. Foi em um momento em que eu estava em conflito
com a instituicdo de ensino e buscava auto-formacdo, alguma espécie de guia para a vida
caotica que era minha adolescéncia, financeiramente pobre e negligenciada. Comecei uma
relacdo de amor com esse autor, o qual insistia em tentar compreender mesmo com todas as
dificuldades. Cada vez que entendia uma linha do que ele dizia, sentia-me elevado e
estimulado a ler mais, sentia que poderia bem constituir um proprio caminho. Eu estudava
filosofia com mais e mais voracidade. Tomei como meu 0 compromisso do autor de uma
superacdo dos ideais morais do cristianismo, ideais que eu também vivi da minha maneira,

por ser batizado e educado na Igreja Catolica e por ser, como todos, um filho da modernidade.

Eu me formei e eduquei com Nietzsche e pude ingressar na UFSCar, no curso de
pedagogia. Ele foi verdadeiramente o meu mestre, da mesma forma que ele relata que
Schopenhauer foi o seu. Quando entrei no curso de pedagogia da UFSCar, percebi que pouco
da critica de Nietzsche chegara até ele e tomei para mim o dever de criticar os idolos na
educacdo. Alguns desses me enojavam, particularmente, Marx e o demasiado proselitismo
ligado a esse idolo. Eu me incomodava com as propostas de finalidade da educacdo, assim
como alguns métodos. Eu ja tinha um posicionamento antipedagogico, pela minha propria
vivéncia escolar até a graduacdo. Eu compreendia a sala de aula como um lugar onde o

professor exercia dominio sobre os alunos e os alunos s6 podiam lhe oferecer resisténcia.

N&o tardou para que eu tivesse a autossugestdo de que os professores e 0s padres
tinham alguma coisa em comum. Ambos falam na frente e em pé, virados para uma plateia de
pessoas atenciosas. Ambos proferem uma mensagem que deve ser apreendida e decorada pela
plateia. Ambos exigem obediéncia e atencdo. Ambos eram detentores de um saber que a
plateia ndo tinha e que dependia deles para a sua transmissao. Ambos faziam-nos nos sentir

culpados, um pelos pecados, e 0 outro, pelo mau comportamento ou incapacidade. E queriam



a confissdo dos como e porqués por isso. Foram associagdes simples, mas que me deram o

insight.

Ainda no primeiro semestre, peguei uma folha e escrevi apressadamente um projeto de
critica aos idolos na educagdo. Eu queria tratar da educagio & marteladas. E claro, tudo ainda
era bastante amador, eu iria aprender muita coisa pela frente. Mas ja estava ali. Eu guardei
essa folha até chegar o mestrado, dentro de alguma pasta velha.

Entdo esse projeto comeca a ter a sua génese no inicio da graduacdo, como uma luta
declarada contra ideais asceticos na educacdo. Eu escolhi o professor como meu idolo, meu
alvo. Escrevia rascunhos sobre isso. A missdo historica do professor é simplesmente incrivel.
O nascimento do professor € um dos acontecimentos mais prodigiosos que pode ter existido,

além do bem e do mal.

Também esta dissertagdo ¢ uma espécie de presente. Um “presente de grego”, que eu
sempre quis dar aos meus professores e professoras de minha historia, um presente que é

resultado, a0 menos em partes, do que aprendi com eles na sala de aula.

Eu desejava dar-lhes uma espécie de espelho, onde pudessem ver a sua face ressentida,
que era a face vista nos meus anos de escola e que era também a mesma face vista em um
padre que julgava meus pecados em uma confissdo: uma face de reprovacdo moral. Comecei a
ter a ambicdo de arrancar-lhes a primeira méascara, a do professor, para mostrar a que estava
por baixo: a do padre, do pastor, do moralizador, de um perverso impar, de um ressentido. Por
mais que todos estejam, em maior ou menor medida, investidos pelo ressentimento, ndo posso
deixar de acreditar que hd em mim um traco nobre, ativo, afirmador — eu dispor a liberar o
meu desejo de afronta neste trabalho, ao invés de releva-lo ou “supera-lo”, como bem fazem
os moralizadores com a afronta. Esse trabalho pode parecer uma obra de maldade contra o
professor, pois poderia haver coisa pior do que associa-lo ao ressentimento? No entanto, de
uma perspectiva nobre, ha aqui uma tentativa de virtude, uma tentativa de ser bom em julgar,
em minhas associacOes, pois 0 professor € uma espécie de homem do ressentimento, mas eu

também agora sou professor...

Outra coisa importante foram os Gltimos acontecimentos de minha vida, nesses dois
anos de mestrado. “Quem combate monstruosidades deve cuidar para que ndo se torne um
monstro. E se vocé olhar longamente para um abismo, o abismo também olha para dentro de
voc€” (NIETZSCHE, 2005. p. 70). Pois eu tornei-me definitivamente o ressentido que

combatia. De um momento para outro, tornei-me um espiritualista, confuso em meio a ideais



asceticos, passei a acreditar em absurdidades metafisicas. Eu tive o desejo de tornar-me um
pastor, ainda que nédo fosse do cristianismo. No fim desse longo processo, eu estava téo feio

que mal conseguia olhar no espelho.

No meu primeiro ano de mestrado, eu conheci uma grande felicidade, como nunca
havia visto na vida. Mas ao mesmo tempo fui aos poucos tomado pelo espirito do
ressentimento. Um ou dois meses antes de minha filha nascer, eu entrei em depresséo.
Paulatinamente, o ressentimento e 0 ascetismo que eu via nas paginas de Genealogia da
Moral iam tomando conta de mim, como se eu fosse o espelho da perversidade do sacerdote.
Quando minha filha estava com seis meses de vida, o ressentimento e a impoténcia haviam
tomado conta de mim por completo. Eu me tornei o ressentido que combati por muito tempo.
Eu voltei para a casa da minha mae e fiquei acamado, como um animal muito ferido e
dependente em tudo de seus cuidadores. Remedios foram responsaveis por meu minimo
reestabelecimento. E entdo eu comecei por arrancar qualquer espiritualidade, qualquer

religiosidade de mim. Eram grandes vermes que estavam sugando a minha vida.

Depressdo é uma doenca grave, cruel e incapacitante. Depressdo ndo € tristeza,
angustia e nem problemas na vida. 1sso sdo sentimentos e acontecimentos. A depressdo é um
esgotamento total do corpo, de suas forcas, de sua capacidade ativa a produtiva. E o estado de

impoténcia por exceléncia. Ela destroi seu emprego, sua familia e seus estudos.

Dizem que a depressdo ¢ o “mal do século”. Na realidade ela é muito antiga e ha
registros que datam da Grécia antiga, em que era chamada de melancolia (0 que é
absolutamente diferente do que é a melancolia hoje). Ela era tratada com ginastica,
medicamentos, ervas e terapias. Na ldade Média, a depressdo se tornou demonismo e puni¢do
de Deus para uma alma pecadora. O deménio do meio dia, como era denominada na época,
era “tratado” com trabalhos manuais intensivos, abandono e isolamento, multas ¢
aprisionamento. Na ldade da Razéo, os sem razao eram presos para que fossem corrigidas sua
ociosidade e deméncia. Foram submetidos a feitos aterrorizantes, como afogamentos e outras
dores fisicas, para que esquecessem a dor da mente. Depois, o trabalho duro foi considerado o
melhor remédio, concepcao que vigora até hoje e que pode ser uma das piores coisas para um
depressivo. No século XIX, ela passa a ser considerada doenca, ao invés de preguica e
demonismo, e comeca a ser tratada com medicacao. Este é o seculo dos manicémios. Foucault
sugere que isso fazia parte de um controle social. Schopenhauer diz que o depressivo vive
apenas porgue tem um instinto basico. Nietzsche anuncia a morte de Deus, o que, por um

lado, afasta 0 demonismo do depressivo, mas de outro, tira o consolo da religido. Do século



XX até os dias de hoje, talvez a incidéncia de depressdo aumente ou talvez passe a ter mais
visibilidade. Os antidepressivos sdo descobertos, a neurologia e a psicologia progridem muito
e surge o Centro de Atencdo Psicossocial (CAPS), substituindo o hospital psiquiatrico.
Surgem também tratamentos naturais. Tudo isso lembra a Grécia antiga, de certa forma
(VIEIRA GONCALES; MACHADO, 2007).

Estas pequenas palavras sobre depresséo pode conscientizar o leitor brevemente sobre
ela, o que € bom, ainda que, por minha experiéncia, a consciéncia seja algo muito limitada e,
por vezes, completamente inutil. E o que importa aqui ndo € so explicitar o meu estado, no
qual esse trabalho foi escrito, mas ainda atentar para a relacdo entre a depressdo e este
trabalho.

Na genealogia da moral, Nietzsche cita a palavra depressdo nove vezes. Ela € usada de

forma bastante literal, todas dizem respeito ao estado do corpo e do animo. Como esta:

O cristianismo, em especial, pode ser considerado um grande tesouro dos mais
engenhosos meios de consolo, pelo tanto de aliviador, mitigador, narcotizante que ha
nele acumulado (...) pelo modo sutil (...) com que intuiu sobretudo os afetos
estimulantes com que pode ser vencida a funda depresséo, o cansago de chumbo, a
negra tristeza dos fisiologicamente travados (NIETZSCHE, 2009, p. 111, grifo
meu).

N&o uma tristeza comum, mas uma negra tristeza, um cansaco pesado como chumbo,
uma (pro) funda depresséo, dos fisiologicamente travados. Nietzsche esta se referindo ao
estado do homem do ressentimento, do tipo fraco que embasou a moral escrava. Este homem
fraco, profundamente triste e fatigado, com o funcionamento de seu corpo travado € o proprio
depressivo, é a depressdo como doenca que vigora nele. O ressentido é conhecido pelo seu
afeto reativo, sua incapacidade agir, tanto quanto de reagir em vista de danos sofridos. Ele é
passivo e impotente. Travado. E este ndo é 0 mesmo estado do depressivo, que ndo consegue
levantar da cama? O mesmo estado de Justine em Melancholia (de Lars von Trier)? Acontece
gue ambos tém a vitalidade muito baixa, ambos sdo 0 mesmo! A depressdo € um estado em
gue o corpo esta sucumbindo, estd doente... O depressivo acumula ressentimento contra 0s

saudaveis e cria a religido que lhe dara suporte.

Porque o cristianismo é o mais engenhoso meio de consolo? Porque ele alivia a dor, o
desprazer paralisante do homem do ressentimento. Ele ndo cura, mas funciona como um
narcotico que faz o sofredor suportar sempre mais sofrimento. Nietzsche afirma que em todas
as grandes religides, o objetivo foi combater essa exaustdo epidémica. Fala de uma “depressao

alema”, que infectou metade da Alemanha e preparou a massa para a servilidade. Afirma que



os “esportistas da santidade” possam realmente ter se livrado da depressdo fisioldgica por
meio de seu rigoroso treinamento e seus meios de hipnose nos quais encontram uma
passividade absoluta. Liga toda sorte de experiéncias misticas ao estado depressivo. Nietzsche
ird apresentar varias técnicas desenvolvidas para aliviar a depressdao, como a atividade
maquinal, que nada mais é que o trabalho duro. Dentre outras. Mas nada espiritual cura,
apenas alivia, pois o problema ndo estd na alma, mas no corpo. “De fato, com esse sistema de
procedimentos a velha depressédo, o peso e a fadiga foram radicalmente superados, a vida
voltou a ser muito interessante: alerta, eternamente alerta, insone, ardente, consumida,
esgotada, mas ndo cansada” (NIETZSCHE, 2009, p. 121 grifo meu). Estratagemas que
eliminam o cansago, mas ndo a doenca. O depressivo pode agora sair do leito, caminhar,
trabalhar e pregar. Esta pronto o perfeito servo, o animal de rebanho. “(...) as perturbacdes
mentais, no fundo ndo contradizem realmente o sentido dessa espécie de medicacdo: a qual,
como foi mostrado, ndo objetiva curar doengas, mas combater a depressdo, diminuindo e
amortecendo seu desprazer” (NIETZSCHE, 2009, p. 120, grifo meu).

Percebe-se como a depressdo atravessou de tras a frente, por todos os lados a minha
leitura? Eu estava depressivo enquanto lia, enquanto escrevia, enquanto pensava, enquanto
vivia. Entrei no mais denso estado de exaustdo. Acredito que isso sera perceptivel em minha
dissertacdo. Nela héa indicios de cansaco, de fadiga e obscura tristeza. Da mesma forma como
cada linha s6 pode ser escrita a partir de um ato de resisténcia, luta e bravura diante do
desespero. Eu me via nos fracos. Escrever esse trabalho se tornou o mais pesado problema de
salde que ja vivi. Lento, pesaroso, desagradavel. Mas cada pagina foi, sem davida, uma
vitéria.

Foi também a partir de todas as indicaces desse trabalho que eu procurei me tratar e
cuidar da minha saude. Ao invés de sublimar-me na espiritualidade ascética, eu preferi voltar
numa espécie de “estaca zero” para procurar alguma poténcia. Por ser um problema no corpo,
como Nietzsche indica, preferi medicamentos e terapia. Talvez por isso Nietzsche tenha tido,
no fim das contas, muito mais peso que Foucault. O “problema da existéncia” era um
problema meu. Assim como o “ressentimento” e o “sacerdote ascético”. Procurei em tudo isso

a minha prépria medicina filosofica.

Pode-se tranquilamente trocar neste trabalho todos os termos “fraco”, “plebeu” e
“escravo” e coisas semelhantes por “depressivo” e “forte”, “nobre” e “senhor” por “saudavel”
a fim de criar uma dupla perspectiva para uma leitura entranhada — quero dizer, nas entranhas.

Se isso incorre no perigo de alguma pequena distorgdo, isso é consequéncia da minha méscara



e a propria arte, que como uma vivaz gota de sangue, escorre sem métrica e sem destino... E
ao fim, este trabalho, este “presente de grego” que daria ao professor foi tao traigoeiro, que o

dei @ mim mesmo! Mas como disse, eu também sou professor.

“A vida é dificil de suportar. Mas ndo sejais tdo delicados!”” (Nietzsche).



2 Corpo do texto

O objetivo desta dissertacdo € analisar os conceitos de ressentimento e sacerdote
ascético de Friedrich Nietzsche (2009) em consonancia com o poder pastoral de Foucault
(2008), a fim de compreender quais suas possiveis relacbes e pensar qual seria a influéncia
destes na constituicdo da subjetividade do professor. Nesse movimento, buscou-se
compreender como ele se forma e passa a atuar, sob quais motivacdes e com que tipo de
exercicio de poder, segundo essa possivel influéncia do poder religioso na sua propria
formagdo historica.

O trabalho esta dividido em trés capitulos. O primeiro trata de possiveis relacdes e
diferencas entre Nietzsche e Foucault, considerando a tonica filosofica de cada um, a partir da
forma como eles entendem e utilizam o método genealdgico. O conceito de genealogia €
eleito para expor a singularidade dos dois autores por estar presente nos dois, devido a
influéncia de Nietzsche em Foucault e também por ele estar diretamente ligado aos outros
conceitos em questdo, o ressentimento, o sacerdote ascético e o poder pastoral. O capitulo se
inicia procurando estabelecer uma leitura metodoldgica a partir da genealogia da moral,
considerando a genealogia como uma técnica interpretativa que age significativamente sobre
0 objeto que é estudado, de forma a fazer a critica da metafisica e sublinhar o caréater vital do
objeto e o inserira em seu devir, o que pode resultar em um sentido diferente da constituicdo
do poder pastoral, na medida em que este poder serd lido por um viés que promove a
transvaloracdo de todos os valores. Sera descrita a forma e a finalidade com que Foucault faz
a sua pesquisa sobre o poder pastoral, inserido em projeto e contexto especifico. As
singularidades entre os dois autores comecam a aparecer, diferencas de cunho filosofico e

histérico, que mudam a forma como o poder religioso é abordado.

No segundo capitulo, 0 mais extenso de todos, procurei fazer uma analise fiel e
detalhada do ressentimento e do sacerdote ascético a fim de apreender a dinamica e dissipar
algum hermetismo que possa estar presente nos textos de onde foram retirados estes

conceitos.

Ressentimento é um conceito psicologico e fisiologico, debatido na obra de Nietzsche
e consiste em uma reacdo que sucede de um malogro sofrido por um individuo ou grupo.
Nietzsche afirma que existem dois tipos comuns nas diversas culturas que coadunam na

cultura de seu tempo, o tipo forte e o fraco. O ressentimento seria um sentimento comum ao



fraco, que, ao ndo conseguir se livrar da sensacdo de fracasso diante do forte em uma situagéo
de comum competicdo pela vida, fica a remoer sentimentos de édio e impoténcia contra o
forte, reagindo pela negacdo deste e ndo pela afirmacéo de si mesmo. O ressentido cria entdo
uma moral de negacdo, em que o mais fraco que subjugar o mais forte através da moral que

ele constitui. Na sua ldgica intrinseca, nega tudo aquilo que o forte é e o0 impede de se afirmar.

O sacerdote ascetico seria a primeira forma em que aparece um poder pastoral,
acontecimento que anda junto com a efetuacdo de uma moral escrava, cuja negacdo € a
substancia. Nietzsche oferece a psicologia do sacerdote, em que mostra a existéncia da
fraqueza, do ressentimento como seu principal interesse e onde ele estabelece o seu poder. Ele
precisa dos doentes, pois sdo eles que constituem o rebanho, por meio de uma arte de
manipulacdo dos afetos depressores. O sacerdote é um falso médico que sé alivia a dor, mas
ndo atinge a causa do problema, administrando apenas técnicas narcéticas que entorpecem o

rebanho e ludibriam o tipo forte e nobre.

No terceiro e ultimo capitulo, comecarei por tecer algumas relacGes possiveis entre o
ressentimento e as caracteristicas mais basicas que compdem o poder pastoral, a fim de
explorar o seu substrato psicologico. A partir de certa precedéncia da analise nietzschiana do
poder pastoral, irei supor uma génese das instituicfes religiosas. E por fim, irei propor um
conceito - 0 de mestre ascético - para explicar a passagem necessaria entre sacerdote ascético

e 0 aparecimento do professor na ldade Média.
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GENEALOGIA - SINGULARIDADES ENTRE NIETZSCHE E FOUCAULT

“Toda filosofia que acredita removido ou até mesmo solucionado, através de um
acontecimento politico, o problema da existéncia é uma filosofia de brinquedo e
uma pseudo-filosofia. Com muita freqliéncia, desde que ha mundo, foram fundados
Estados; isso é uma velha peca. Como poderia uma invencdo politica bastar para
fazer dos homens, de uma vez por todas, habitantes satisfeitos da Terra? Mas se
alguém acredita de todo coracdo que isso é possivel, que se apresente: pois merece
verdadeiramente tornar-se professor de filosofia em uma universidade alema, como
Harms em Berlim, Jirgem Meyer em Bonn e Carriére em Munique ”

(Nietzsche)

1 Nietzsche e a genealogia da moral

O objetivo desta subsecdo é elucidar o sentido da constituicdo do poder pastoral,
sugerido por uma leitura metodoldgica da genealogia da moral de Nietzsche (2009).
Procurarei esclarecer que a genealogia ndo constitui apenas uma técnica interpretativa que
poderia ser aplicada indiferentemente a qualquer objeto historico. A genealogia € parte de um
movimento especifico que pode ser compreendido como uma sucessdo de narrativas drésticas
das emergéncias e das transformacdes das formas de subjetividade relacionadas as diferentes

intersec¢cdes com o poder.

Ao longo do século XIX, surgiu todo um universo de posicdes teoricas a respeito do
processo histérico e sua relacdo com o discurso filosofico. A conciliacdo entre discurso
historico e discurso filos6fico que Kant procurara empreender encontrou em Hegel seu
expoente maximo. Hegel criou um sistema que em seu plano intelectual fazia convergir os
processos historicos e teoricos, de forma que o desdobrar do pensamento corresponderia a
filosofia um papel de producéo ativo. O discurso teorico afirmava em Hegel sua historicidade
e a dialética elevava-se como resolucdo da tensdo dindmica articulada teoricamente entre

pensamento e 0 mundo vivido.

E neste panorama intelectual que Nietzsche (2009) introduz o termo "genealogia”, ndo
apenas como um novo instrumento especulativo dentre os demais acumulados havia séculos
pela teoria, mas como um instrumento decisivo, capaz de fazer a critica a metafisica, a

historia, a ciéncia e a moral.
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O método genealdgico que Nietzsche utiliza para criar uma hipétese acerca do passado
da moral é também utilizado por Foucault em alguns momentos de sua obra onde analisa
objetos especificos como a psiquiatria, a sexualidade e o poder pastoral. No entanto, ndo sédo
apenas 0s objetos que mudam, mas toda a perspectiva pela qual o método esta colocado é
diferente nos dois autores. Ainda que a pesquisa de cada um sirva-se do método, elas estdo
inseridas no projeto filoséfico particular de cada um deles, que sdo diferentes. Isso repercute

de forma interessante nesta pesquisa, no que tange ao ressentimento e ao poder pastoral.

A genealogia é o método de analise que busca a emergéncia e a proveniéncia do objeto
estudado, procurando as condic¢des de produgéo deste em meio ao devir de forcas que travam
entre si combates e movimentos diversos, como veremos mais a frente. Este método esta
intimamente ligado a transvaloracdo de todos os valores, que é o projeto filosofico de
Nietzsche. Em Foucault a genealogia é retomada de forma frutifera ao ser e analisada por ele

a fim de utiliza-la em seu proprio projeto.

Etimologicamente, o termo genealogia diz respeito a escrita histérica dos
antepassados. Para Nietzsche podemos considerar que o uso que ele faz do conceito ainda se
fia por esse significado etimoldgico, mas torna-se mais complexo, pois a sua necessaria critica
do valor dos valores utiliza-a para a analise das circunstancias e condicfes a partir dos quais

o0s valores nasceram.

A genealogia é parte de um filosofar que se faz pelo devir ao invés de por “fatos
eternos”. Por isso a preocupagdo com circunstancias, com a proveniéncia e a emergéncia da
moral. Por meio da genealogia, Nietzsche cria hipdteses sobre quais seriam 0s reais motivos
da moral, sob quais termos ela se construiu. O autor ainda aponta que diferentes morais
apresentam-se como 0 proprio processo de constituicdo da condi¢do humana. E ndo ha uma

moral, universal, Unica, transcendental e norteadora do sentido de justica para toda a historia.

Nietzsche fornece uma narrativa da constituicdo das diferentes morais que respondem
por processos historicos de formacdo do sujeito em termos de poder e que 0s constitui por
meio de diferentes formas de subjetividade.

Com a genealogia e apoiado na filologia, fisiologia e psicologia, Nietzsche vai
reconstituindo o passado da moral até que ele chega a hipdtese de que foi pelo ressentimento
que a moral que vingou no ocidente foi produzida. E o que interessa para nds, em particular, o
ressentimento, que é um sentimento doentio e gerador de valores e fundamento mais antigo do

poder pastoral.
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A genealogia da moral seria ndo apenas um projeto que permite analisar e avaliar as
implicagdes e consequéncias do estabelecimento e persisténcia de certa ordem moral para a
constituicdo dos sujeitos morais, mas acima de tudo, constitui a completa corrosdo dos

fundamentos sobre os quais teria sido construido o projeto especulativo da filosofia ocidental.

Ao colocar a variedade de praticas morais, julgamentos, crencas e valores em seu
contexto social e historico-cultural, Nietzsche destréi qualquer ilusdo que se pode ter sobre a
naturalidade ou unidade do mundo moral. Ao mesmo tempo, pluraliza o tema da moral,
apresentado a variedade de concepgdes e valores morais que entram em competicdo,

demonstrando que o sucesso de uma forma de moral significou o declinio da outra.

Ao tracar a emergéncia dos principais valores da moral cristd, contrastando-a com 0s
valores que a precederam, Nietzsche alega que a moralidade moderna teria derivado de uma
forma original de conduta fundada no ressentimento, na culpa e na ma consciéncia. As
praticas morais de punicao e responsabilizacdo sdo os indicios de um sistema moral que em
ultima anélise € baseado no ressentimento. Nietzsche desenha a moralidade moderna como
atualizacao dos ideais ascéticos, que constituiria fundamentalmente uma negacéo da vida. Dai
derivaria uma multiplicidade de formas de ideais incondicionais de moralidade, logicamente

sujeitos a ética de auto depreciacdo, resultante da transvaloracéo do ressentimento.

Para Nietzsche, o ressentimento constitui um processo de por meio dos quais 0s fracos
negam a propria fraqueza, transvalorando-a como condicdo moralmente superior. E
precisamente 0 que ocorre com a concepgao crista que transvalora a submissdo em uma forma
superior de valor. O desprezo a toda forma terrena da vida, cuja expressdo maxima € a ascese,

constitui o elemento motor do poder pastoral.

Pecado e culpa subalternizam a luta fisica pela existéncia, na qual a classe sacerdotal
opera como uma espécie de quadro intelectual disciplinar que defende o seu rebanho contra o

mais forte.

O sacerdote constituiu-se por meio de um processo de dominagdo espiritualmente
“refinado”, que afirma o desprezo em substituicdo ao ddio e a luta pela vida. Substitui a
guerra que o mais fraco desejaria conduzir contra o mais forte em vontade de submissdo. Por
meio de uma astlcia do espirito, o poder pastoral atribui a inveja insidiosa, fonte do
ressentimento, um novo significado, subjetivado sob a forma de um desejo de anulacéo de si,

que se apresenta como uma forma superior do ser.
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O poder pastoral que inicialmente referia-se a forma de subjetivacdo religiosa da
cristandade teria sido o fundamento sobre o qual se assentaria todas as formas de moralidades
modernas. O pastor, disciplinador das almas, tornar-se-ia 0 mestre dos espiritos e das mentes e

constituindo o protdtipo de todos 0s mestres.

Para tal forma de dominagdo espiritualmente “refinada”, que “purifica” o corpo por
meio de uma moral escrava, que “purifica” o intelecto ¢ que faz do mais sujo lodo os seus
idolos, ¢ necessario certo tipo de “grosseria”, isso €, golpes de martelo (NIETZSCHE, 1985)

que destruam seus pés frageis, é necessario a genealogia.

2 Foucault e o poder pastoral

Foucault (2008), por sua vez, em Seguranca, Territorio e Populacéo, faz a genealogia
da governamentalidade e do Estado moderno e chega a conclusdo de que ha um conjunto de
técnicas de governo na modernidade que surgiu do poder pastoral. O poder pastoral seria a
forma do poder que tem como preocupacdo a relacdo do pastor com seu rebanho. A principal
caracteristica do poder pastoral, segundo o autor, é a preocupacdo do bom pastor cuidar bem
do seu rebanho. Trata-se de um tipo de poder que se distingue da soberania, pois nessa, o
povo serve ao soberano enquanto no poder pastoral € o pastor que deve servir ao seu rebanho,
cuidando das necessidades de cada ovelha, até o ponto de sacrificar-se por ele. As atitudes do
pastor nunca tem em vista um beneficio préprio, mas sempre o beneficio do rebanho. O pastor

é responsavel pela vida de suas ovelhas e quando elas sdo salvas, ele também se salva.

No pastorado cristdo, enfatiza-se a ideia de outra vida, um Além-mundo em que o
cristdo poderia entrar se seguir corretamente as orientaces do pastor. Para se salvar no Além,
€ necessaria certa conduta na terra. Tal exigéncia tornou-se obrigatéria em toda a Europa. A
conduta é totalmente orientada pelo pastor. Entra em cena também a confissdo, um relato de
tudo o que pode ser considerado uma impureza na alma da ovelha, e nesse processo, o pastor
poderia exercer seu papel de diretor de consciéncia e criar um discurso acerca da alma. Assim,
A ovelha precisa entregar-se completamente aos cuidados do pastor por meio de uma
obediéncia irrestrita &s normas de conduta que ele transmite. E constituida uma relagéo de
obediéncia absoluta a tudo o que o pastor achar necessario. Essa forma de poder pastor-
rebanho se desenvolve com intensa forca nas igrejas e monastérios cristdos, onde sdo

constituidos detalhadamente as técnicas e seu funcionamento.
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E, a partir desse solo cristdo, que se desenvolve o Estado moderno, as técnicas de
governo de conduta modernas e a biopolitica. O poder pastoral faz referéncia a como o Estado
moderno integrou em si uma antiga forma de poder criada pelas instituicdes cristas. Estas se
relacionam aos individuos e a comunidade, de forma pastoral. Tal como ocorre numa
confisséo, o pastor atende todos os membros de seu rebanho, recebendo-os, separadamente.
Essa preocupacdo se da por toda a vida e tem o objetivo de assegurar sua salvagdo no além,
em oposicdo ao poder politico que é imanente. Este poder se exerce guiando os individuos
através de suas consciéncias, produzindo uma verdade sobre eles. No Estado Moderno, as
funcdes do pastorado foram assumidas por diversos funcionarios e instituicdes do Estado:
policia, professores, médicos, psiquiatras e pela familia, todos eles herdam o modo de
individuacdo e as técnicas de controle do corpo. O resultado € a producdo de um tipo
especifico de subjetividade. A sociedade foi mobilizada pelo Estado e suas instituicdes para
assumir as tarefas pastorais, que nada mais sdo do que as relacfes de poder exercidas por
meio das instituigdes e da disciplina.

Assumindo que Foucault faz a genealogia do Estado moderno e encontra o poder
pastoral de uma perspectiva que lhe é particular, podemos dizer que ele descreve a
constituicdo tanto do Estado moderno quanto do poder pastoral em meio a praticas das
instituicdes cristds. Podemos dizer também que, quanto a formagdo da pratica pastoral,
Foucault privilegia as instituicfes catdlicas, visto se pde a analisar melhor essas praticas em
monastérios e igrejas, em detrimento da analise do pastorado protestante. Segundo Costa
(2012):

Sem duavida, alguns aspectos no modo pelo qual um calvinista puritano
conduzia a sua vida parecem semelhantes aqueles que se podia encontrar nos
monges cenobitas: ascetismo moderado, vida metddica, rendncia ao gozo
terreno. Weber (2004) ja havia feito notar que o puritanismo produzira uma
espécie de secularizacdo do ascetismo: retirara-o do contexto extramundano
dos mosteiros medievais e instaura-o no cotidiano da vida secular. Mas seria
um grande equivoco inferir desse ascetismo intramundano que o puritano
estava submetida a uma forma de governo pastoral idéntica aquela a que
estavam submetidos o0s monges em um mosteiro medieval. Tais

caracteristicas, ainda que parecidas, decorriam de formas completamente
distintas de governo pastoral (COSTA, 2012, p. 24).

Nesse sentido, Costa (2012) afirma que o poder pastoral deve ser pensado segundo a
sua diversidade histérica e ndo como uma esséncia invariavel no tempo pois, conforme o tipo

de pastorado, a instituicdo escolar é problematizada de forma diferente.
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Em sua analise, esse autor escolhe trés diferentes momentos historicos do pastorado: o
pastorado cenobitico® que se consolida no século VI, com base na regra de Sdo Bento e
inaugura a tradicdo monastica do pastorado; o pastorado protestante, que ocorre a partir da
revolta pastoral de Lutero e inaugura a tradicdo protestante do pastorado; e o pastorado
pedagdgico de Comenius, que inaugura a tradicio pastoral pedagogica. E dessa forma,
portanto, que Costa divide o poder pastoral, cujas caracteristicas ira delinear para explicar o
surgimento da instituicdo escolar. Costa faz um comentario importante em relacdo a poder

pastoral descrito por Foucault, que nos sera caro para entendermos como surge o professor.

3 O problema da genealogia

A constituicdo do poder pastoral ¢ sondada neste trabalho por diversas fontes.
Primeiro em Nietzsche por uma genealogia da moral, em que o pastor aparecera como
sacerdote ascético. Segundo, em Foucault, com as consideraces de Costa (2012) e seus trés
diferentes modelos de pastorado. De todas as formas, os autores utilizaram a genealogia em

suas pesquisas, 0 que dara a n6s um tipo de problema filosofico que gostariamos de abordar.

O problema é que, sendo a genealogia um método que Nietzsche cria e é apropriado e
utilizado por Foucault da sua maneira, ndo se pode desconsiderar que ha diferencas cruciais
nos projetos de cada autor onde a genealogia aparece, diferencas de cunho filoséfico que
repercutem na forma como o poder religioso é abordado. Por isso, em um primeiro momento,
nosso objetivo serd o de delinear as diferencas referentes ao projeto de cada autor e em
seguida compreender as consequéncias dessas diferencas para a constituicdo do poder

pastoral.

Por hora é possivel falar que, enquanto Foucault privilegia o poder na forma como ele
se da nas instituicBGes cristds, no caso a cenobitical, Nietzsche tivera criacdo Luterana. Por
tanto, Nietzsche tem uma diferenca em sua formacdo e experiéncia como cristdo e uma
diferenca de cunho filosofico, que diz respeito a transvaloracdo de todos os valores, como

veremos a frente. Essas diferencas determinam as caracteristicas que Nietzsche sublinhard na

1 O clero medieval era constituido de membros seculares e, portanto, viviam no mundo entre os leigos.eram
Tratava-se de responsaveis por ministrar sacramentos como batismo, crisma, comunhao, eucaristia, casamentos,
extrema-ungao, dentre outros. Eram os parocos. O clero cenobitico eram aqueles que viviam longe do tempo dos
homens, da vida mundana em mosteiros dedicados a ascese, comunidades retiradas que mantém 0s mesmos
principios onde trabalham , oram e realizam a liturgia.
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anélise que ele faz do pastor na genealogia da moral, ou sacerdote ascético, como ele o
chama, e sua relacdo com o ressentimento, que em nossa hipotese funda o poder pastoral.

4 Nietzsche e o problema da existéncia

A proposta desta subsecdo € analisar quais sdo as semelhancas e diferencas entre
Nietzsche (2009) e Foucault (2008) acerca do método genealdgico. Tal empreitada me foi
suscitada ao ler um comentario de Deleuze em que diz: “E evidente que a filosofia moderna,
em grande parte, viveu e vive ainda de Nietzsche. Mas talvez ndo da maneira como ele teria
desejado” (DELEUZE, 1976, p. 4). Deleuze, portanto, sinaliza que a pretensédo de aplicar o
método genealdgico de Nietzsche pode jamais ser 0 mesmo. Que muitos ignoraram Nietzsche
ou tomaram dele apenas aquilo que era facil, ja sabemos. Como diz Giacédia Junior (1999), ha
um soft Nietzsche presente nos meios intelectuais, pois estes o interpretam de maneiras

diversas ao deparar-se com a dureza de sua oposi¢do a modernidade:

Tal oposi¢cdo é dura, intransigente e incomoda; tdo incdmoda que interpretacGes
recentes de sua obra preferem, em nome de uma espécie de soft-Nietzsche, obliterar,
quando ndo simplesmente silenciar ou mesmo denegar a faceta ambiguamente
maquiavelista de sua filosofia, inequivocamente anti-liberal, anti-democratica, anti-
moderna. Tal dimensdo, ndo convém renega-la - até mesmo porque soft s6 tem
sentido em relacdo a hard, de modo que, também por isso, h4 que se enfrentar o
hard-Nietzsche -; é preciso, antes, tentar apreende-la em sua genuina significacdo
(GIACOIA JUNIOR, 1999, p.146).

Podemos entender que, enquanto o soft-Nietzsche faz uma leitura que tende a negar os
aspectos duros e incobmodos de sua filosofia - com sua critica da modernidade, da democracia
liberal, do socialismo e do anarquismo -, o hard-Nietzsche € a proposta de leitura que tenta
enfrentar todas essas dimensoes, a fim de aproxima-la de uma significacdo mais genuina. Em
resumo, no soft-Nietzsche, ha uma leitura que oblitera ou silencia a faceta ambigua de sua

filosofia.

Parece-me que, no que tange ao hard-Nietzsche, Giacdia estd em acordo com Deleuze,
pois ambos compreendem que o essencial de sua filosofia é a critica da moral, da qual a

politica é apenas uma consequéncia.

E o principal mal-entendido consiste justamente nesse erro de interpretacéo,
que identifica o essencial da filosofia de Nietzsche com sua critica da
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modernidade politica. E certo que essa critica existe e que algumas de suas
figuras sdo, efetivamente, problematicas, decididamente anti-humanitarias;
mas ndo é menos certo que ela é apenas uma faceta ou conseqiiéncia da
critica da moral e da critica da cultura empreendidas por Nietzsche, uma
espécie de sub-produto de sua tentativa de "refutacdo genealdgica” do
Cristianismo e de transvaloracdo de todos os valores superiores da cultura
ocidental. (...) Para Nietzsche, como para tantos outros, a filosofia, desde que
ndo se contente em ser uma Afterphilosophie, tem que enfrentar o "problema
da existéncia"; e esse nem sequer é rocado se permanecemos apenas, ou
principalmente, no dominio das praticas sociais e das tecnologias politicas
para sua regulagéo. Esse problema se enuncia, em sua instancia fundamental,
no universo dos valores e, por conseguinte, no dominio da moral, de onde se
irradia e produz significativas reverberacGes em outras esferas da cultura
superior, ou seja, nos planos da ciéncia, da arte, da politica, etc. (GIACOIA
JUNIOR, 1999, p. 147).

Giacdia (1999) aponta que ao interpretar-se a politica na filosofia de Nietzsche,
costuma-se confundir o essencial de sua filosofia com a sua critica da modernidade politica.
Qual é o problema da existéncia, em que um pensamento, que é produto da modernidade
politica, preocupado com as préaticas sociais e as tecnologias politicas, ignoraria? O que é tdo
primevo, que faz com que politica seja um subproduto, uma consequéncia? Esse é o problema
do valor dos valores e de quem d& esses valores e quais sdo as condicbes para que esses
valores sejam dados (GIACOIA JUNIOR, 1999). Tal forma de valoragio, de ordem moral, é
uma interpretacdo da vida que tem a sua base na condicéo de vida de quem interpreta. Desta
forma, se esta vida que interpreta estd em péssimas condicdes - digamos, fraca, doente - ela
pode interpretar a vida como tal, condenando-a como algo baixo, como uma punicdo divina,
como essencialmente “ma” e procurando o seu “bem” para algo além da vida. Se a vida que
interpreta estd forte e saudavel, ela pode interpretar a vida como tal, como forca, salde,
nobreza, como algo muito bem estimado, como essencialmente “boa”, e entdo o seu “mal”, ou

melhor, o seu “ruim” sera justamente a vida fraca e doente.

(...) sob que condigBes inventou-se 0 homem aqueles juizos de valor, bom e
mau? e que valor tém eles mesmos? Obstruiram ou favoreceram até agora o
prosperar da humanidade? S8o um signo de estado de indigéncia, de
empobrecimento, de degeneracdo da vida? Ou, inversamente, denuncia-se
neles a plenitude, a forca, a vontade de vida, seu &nimo, sua confianca, seu
futuro? (NIETZSCHE, 2009, p. 9).

A forma como encaramos 0s acontecimentos inexoraveis da vida, como a morte, 0
nascimento, o sofrimento, o crescimento, o envelhecimento, o sentido ou a falta de sentido da

vida, a forma como encaramos essas ‘“fatalidades”, a posi¢do que temos diante delas, o valor
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que damos a elas, se dizemos que sdo “necessarias” ou que sdo “fardos”, ¢ decisiva. Temos
que nos perguntar por que a encaramos dessa forma, por que damos esse ou aquele valor a
existéncia e qual seria o valor desse valor. Esse é o “problema da existéncia”. Nietzsche
(2009) apresenta a genealogia da moral como uma forma de entender esse problema, na
medida em que a moral é 0 que versa sobre as coisas valorando-as, ou seja, determinando
sobre elas 0 seu bom e seu mal. E como resultado da andlise do autor, veremos que a moral
crista interpreta a vida como ma, algo da qual devemos escapar procurando outra vida depois
desta. Nietzsche, nesse caso, encara a moral cristd como a interpretacdo da vida de quem

odeia a vida em suas bases e de quem deseja escapar dela de todas as formas:

(...) esse o6dio ao que é humano, mais ainda ao que é animal, mais ainda ao
que é matéria, esse horror dos sentidos, a razdo mesma, o0 medo da felicidade
e da beleza, o anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanga, morte,
devir, desejo, anseio - tudo isso significa, ousemos compreendé-lo, uma
vontade de nada, uma aversdo a vida, uma revolta contra 0s mais
fundamentais pressupostos da vida (NIETZSCHE, 2009, p.139 - 140).

Esses pressupostos fundamentais da vida sdo as coisas sem as quais a vida seria
impossivel: tudo o que € humano, animal e material. Os sentidos, a razdo, a felicidade, a
beleza, a aparéncia, a mudanca, o devir, a morte, o desejo, 0 anseio. E sobre tais pressupostos
gue a moral se estabelece, ¢ ali que pela moral, cria-se valores e diz-se “isso ¢ bom e isso ¢é
mal”. A moral cristd da um valor negativo a todos esses pressupostos necessarios da vida, ela
chama a propria vida de “ma” ao censurar toda a sua poténcia. E essa interpretacdo da vida se
origina de um profundo 6dio contra ela, um édio que mina a possibilidade de felicidade para o

homem na sua raiz, pois basta apenas o fato de viver para ja ser infeliz.

(...) essas pequenas coisas — alimentacdo, lugar, clima, recreacdo e toda a
casuistica do egoismo — sdo mais importantes — quaisquer que sejam 0s
conceitos - do que tudo aquilo que foi tido como importante até o momento.
E justo aqui que se tem de comecar a reaprender. Aquilo que a humanidade
ponderou seriamente até 0 momento nem sequer sdo realidades, sdo pura
iluses, ou, para dizé-lo de um modo mais duro, mentiras advindas dos
instintos ruins de naturezas enfermas, prejudiciais no sentido mais profundo
dos sentidos — toda essa serie de nogdes: “Deus”, “alma”, “virtude”,
“pecado”, ”além”, “verdade” , “vida eterna”... Mas foi nelas que se procurou
a grandeza da natureza humana, o seu “carater divino”... Todas as questdes
relativas a politica, & ordem social, & educagéo, s&o por isso, falsificadas até
a raiz, de modo que foram tomados por grandes 0s homens mais perniciosos
— de modo que se ensinou a desprezar as “pequenas coisas”, quero dizer, as
guestdes fundamentais da vida (NIETZSCHE, 2006. p. 65-66).
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O que se chama de “pequenas coisas” sdo as questdes fundamentais da vida,
relacionadas a rotina — a forma como nos alimentamos, onde moramos e como recreamos -
isso tudo e mais - preocupacdes egoistas de um individuo que ndo abnega a si mesmo, mas
busca conservar-se e potencializar-se. Esses pequenos detalhes terrenos foram tidos como
inferiores pela humanidade, que considerou mais elevados, conceitos como “alma”, “Deus*,
“vida eterna” ¢ “verdade”. Consequentemente, as questdes relativas a politica, & organizacdo
social e a educacdo e, mesmo a producdo do conhecimento, descendem dessa atribuicao de
valor, em que, por exemplo, a “verdade” importa mais do que a alimentagdo; a “vida eterna”

mais do que a felicidade na terra ou o fato concreto de que um dia vamos morrer.

Essa é a dimensdo da corporeidade: dimensdo da existéncia humana rebaixada ao
pecado. E a negacdo da fruicdo dos instintos, dos sentidos e da sexualidade que lhe é
subjacente. A moral cristd volta-se contra o corpo em sua propria condi¢cdo de corporeidade,
que persiste em existir no tempo dos homens e ndo na atemporalidade divina, sem corpo e
sem desejos. Trata-se da domesticacdo dos instintos pela moral, exigindo a rendncia de si e 0
desprezo do corpo - a maior violéncia contra a vida. Os sacerdotes sdo, dessa forma, 0s
desprezadores de corpos. Ndo ha vida sem corpo e, portanto, o espirito ndo pode substituir a

vida. Por isso a moral cristd é a morte em vida.

No entanto, Nietzsche ndo se refere a vida apenas por via de suas necessidades, ainda
que essas sejam, de fato, marcadas pelo Cristianismo. Se a vida se limitasse a condic¢des
basicas, como a alimentacdo e a sexualidade, ela seria somente um existir, uma forma de
sobrevivéncia sem fruicdo de toda a sua poténcia. Ele refere-se a vida como constante pulséo,
uma vontade de acumulacéo da forca. A vontade de poténcia constitui a propria existéncia da
vida porque € a natureza ativa e origem de toda vitalidade. Esta nos instintos, nas pulsdes, na
vontade de exercer seu poder sobre todos 0s outros e sobre tudo. A vida, em seu limite, é a
poténcia em sua maior possibilidade de abarcar tudo. A vida ndo quer apenas se alimentar e
usufruir de prazeres, ele quer tudo isso com desejo, vontade transbordante que vai para além

do proprio ser e apresenta-se como uma vida em eterno fruir.

Isto aparece em Nietzsche na forma de um projeto de destruigdo da filosofia perene e
do cristianismo, da permanéncia e imutabilidade, a filosofia do Ser que o cristianismo herda
do platonismo e que é garantida pela presenca de Cristo entre os homens. A filosofia de
Niezsche, ao contrario de toda essa manifestacdo, constitui-se como a busca pelo Devir e
rejeita o Ser como realidade. Nessa perspectiva, a vida é eterno movimento, metamorfose,

diversidade, dessemelhanca, insaciavel vontade de poténcia. N&o ha reducdo da vida a



21

subsisténcia, mas o sempre ser mais, abarcar mais. Assim, a vida nunca é plena, porque ela
sempre é um querer mais. O cristianismo engendrou a impoténcia na vontade, como negacgao
da poténcia da vida, para sua dissolucéo e decadéncia. Ele mina a vida em suas necessidades e

exuberancias.

Como resolver esse problema que mina qualquer possibilidade de felicidade acertada
na terra? Como resolver esse problema de primeira ordem sem recorrer a um “acontecimento
politico”, problema que precede as nossas praticas sociais e politicas? A resposta de

Nietzsche ndo € menos problematica, € a transvaloragédo de todos os valores:

Para novos fil6sofos, ndo h& escolha; para espiritos fortes e originais o
bastante para estimular valorizagbes opostas e transvalorar e transtornar
valores eternos, para precursores e arautos, para homens do futuro que atém
no presente o nd, a coacdo que impde caminhos novos a vontade de milénios
(NIETZSCHE, 2005, p. 203).

Para Niezsche, portanto, convém transvalorar e transtornar “valores eternos” - aqueles

que foram tomados como superiores até hoje: a nossa nocao naturalizada de bem e mal que é

tomada como verdade incontestavel, mas que é interpretacdo da realidade, uma interpretacdo
crista.

Sabe-se 0 que Nietzsche chama de transmutacéo, transvaloragdo: ndo é uma

mudanca de valores, mas uma mudanca no elemento do qual deriva o valor

dos valores. A apreciacdo em lugar da depreciagdo, a afirmacdo como

vontade de poder, a vontade como vontade afirmativa. (..) somente

mudando o elemento dos valores destroem-se todos aqueles que dependem

do velho elemento. A critica dos valores conhecidos até este dia, s6 sera uma

critica radical e absoluta, que exclua todos os compromissos, se for

conduzida em nome de uma transmutag&o, a partir de uma transmutacéo. (...)

Da afirmacédo derivam os valores novos: valores desconhecidos até este dia,

isto é, até o momento em que o legislador toma o lugar do “erudito”, a

criacdo toma o lugar do conhecimento, a afirmacdo o lugar de todas as
negacdes conhecidas (DELEUZE, 1976, p.79-80).

Essa tarefa primordial, a transvaloracdo de todos os valores conhecidos até entdo, visa
ao elemento do qual o valor desses valores derivam. Na moral cristd, que atribui valor
negativo (o seu “mal”) a vida, a sua poténcia e um valor positivo a conceitos transcendentes
como “alma”, “Deus”, “vida eterna” (o seu “bom”) — esses sdo 0s valores pelos quais o
cristianismo interpreta a vida. Na sequéncia, o fato de nos considerarmos essa moral como
boa, como modelo, como moral “em si” e os seus valores como ‘“‘superiores”, essa

consideracdo que diz:“¢ boa a moral que diz que a vida na terra ¢ ma”, o valor do valor —
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deriva de um elemento fundamental, que é para onde estdo voltadas as nossas forcas para

transvalorar. Esse elemento é a negacdo da vida, um o6dio profundo contra a vida, que

Nietzsche chama de ressentimento (2009). Segundo ele, esse elemento depreciador da vida

deve ser mudado por um que a afirme em sua plenitude e inteireza, que ndo negue suas

necessidades fundamentais, mas as aprecie. Para tal empreendimento, o filésofo legislador

deve falar no lugar do erudito, pois ele é capaz ndo s6 de conhecer, mas de criar novos

valores. Ele exige de si mesmo a critica dos valores postos com o fim de abrir possibilidades

de criacéo.

Enunciemo-la, esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores
morais, 0 proprio valor desses valores devera ser colocado em questéo -
para isto € necessario um conhecimento das condi¢des e circunstancias nas
guais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram (moral
como conseqliéncia, como sintoma, mascara, tartufice, doenga, mal-
entendido; mas também moral como causa, medicamento, estimulante,
inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi
desejado. Tomava-se o valor desses "valores" como dado, como efetivo,
como além de qualquer guestionamento; até hoje ndo houve dlvida ou
hesitagdo em atribuir ao "bom" valor mais elevado que ao "mau", mais
elevado no sentido da promocéo, utilidade, influéncia fecunda para o homem
(ndo esquecendo o futuro do homem), E se o contréario fosse a verdade? E se
no "bom" houvesse um sintoma regressivo, como um perigo, uma seducao,
um veneno, um narcético, mediante o qual o presente vivesse como que as
expensas do futuro? Talvez de maneira mais cdmoda, menos perigosa, mas
também num estilo menor, mais baixo?... De modo que precisamente a
moral seria culpada de que jamais se alcangasse o supremo brilho e poténcia
do tipo homem? De modo que precisamente a moral seria 0 perigo entre os
perigos? (NIETZSCHE, 2009, p. 12).

Portanto, para Nietzsche, debrucar-se sobre o problema do valor dos valores nédo é s6

resultado da sua analise, mas a propria motivacdo da genealogia. A transvaloracdo € a

finalidade da genealogia da moral e dela depende toda a possibilidade de futuro para o

homem, de um futuro saudavel e feliz na terra.

5 Foucault e a politica

Ao menos no que diz respeito a genealogia, a preocupacdo de Foucault (2015) é

politica, pois se trata das relacdes de poderes. E filosofica também, pois ele trata da

visibilidade de uma época, do que ela diz e vé. Mas ndo diz respeito ao problema nietzschiano

acerca valor dos valores (2009). Este € um dos principais pontos em que 0s dois autores se
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diferenciam. Foucault (2015) utiliza a genealogia, mas antes, ele analisa-a de forma criteriosa
e profundamente eficiente. Em Genealogia e Poder, sua aula inaugural do curso Em Defesa da

Sociedade, quanto a genealogia, Foucault ,
explicita:

Chamemos provisoriamente genealogia o acoplamento do conhecimento
com as memorias locais, que permite a constituicdo de um saber historico
das lutas e a utilizacdo deste saber nas taticas atuais. Nesta atividade, que se
pode chamar genealdgica, ndo se trata, de modo algum, de opor a unidade
abstrata da teoria a multiplicidade concreta dos fatos e de desclassificar o
especulativo para lhe opor, em forma de cientificismo, o rigor de um
conhecimento sistematico. Ndo € um empirismo nem um positivismo, no
sentido habitual do termo, que permeiam o projeto genealdgico. Trata-se de
ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados, contra
a instancia teérica unitaria que pretenderia depura-los, hierarquiza-los,
ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos
de uma ciéncia detida por alguns. As genealogias ndo sdo portanto retornos
positivistas a uma forma de ciéncia mais atenta ou mais exata, mas anti-
ciéncias. Ndo que reivindiquem o direito lirico a ignorancia ou ao ndo-saber;
ndo que se trate da recusa de saber ou de ativar ou ressaltar os prestigios de
uma experiéncia imediata ndo ainda captada pelo saber. Trata-se da
insurreicdo dos saberes ndo tanto contra os conteldos, 0s métodos e 0s
conceitos de uma ciéncia, mas de uma insurreicdo dos saberes antes de tudo
contra os efeitos de poder centralizadores que estdo ligados a instituicéo e ao
funcionamento de um discurso cientifico organizado no interior de uma
sociedade como a nossa. Pouco importa que esta institucionalizagdo do
discurso cientifico se realize em uma universidade ou, de modo mais geral,
em um aparelho politico com todas as suas aferéncias, como no caso do
marxismo; sdo os efeitos de poder proprios a um discurso considerado como
cientifico que a genealogia deve combater (FOUCAULT, 2015, p. 267-268).

Esta defini¢&o provisoria de Foucault da genealogia como “acoplamento do saber local
ao saber cientifico” ¢ primeiramente uma defini¢do politica, na medida em que ele se
preocupa mais com o presente e com as lutas contra discursos especificos, contra os poderes
que circundam os proprios saberes locais. E politica, porque é uma forma de insurreicdo
contra as hierarquias cientificas cristalizadas opostas ao saber local, multiplo e descontinuo, a
fim de ordenéa-los em nome de um conhecimento verdadeiro. Portanto, a genealogia, em
Foucault, &€ uma forma de luta politica em nome dos saberes locais dominados pelo saber
cientifico; este € um ponto. Segundo, podemos dizer 0 mesmo de maneira inversa: que essa
luta politica se d& por meio da genealogia, sendo ela “arma”, “ferramenta” (FOUCAULT,
2015) e utiliza a poténcia propria dessa arma poderosa criada por Nietzsche (2009) para
atingir seus objetivos. Essa poténcia propria da genealogia € a sua capacidade de destruir

verdades eternizadas, cristalizadas e idealizadas por meio de outras “verdades”. Em outras
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palavras, essas verdades séo saberes que versam sobre 0 mesmo objeto da ciéncia erudita, mas
que chegam a conclusdes diferentes e, por isso mesmo, ignorados. Saberes que séo realidades,
inclusive condicBes Unicas sobre os quais o préprio saber cientifico pode existir, a partir do

momento em que este 0s ignora.

As questdes a colocar sdo: que tipo de saber vocés querem desqualificar no
momento em que vocés dizem "é uma ciéncia"? Que sujeito falante, que
sujeito de experiéncia ou de saber vocés querem "menorizar" quando dizem:
"Eu que formulo este discurso, enuncio um discurso cientifico e sou um
cientista"? Qual vanguarda tedrico-politica vocés querem entronizar para
separa-la de todas as humerosas, circulantes e descontinuas formas de saber?
(...) A genealogia seria portanto, com relacdo ao projeto de uma inscricdo
dos saberes na hierarquia de poderes proprios a ciéncia, um empreendimento
para libertar da sujeicdo os saberes historicos, isto é, torna-los capazes de
oposicao e de luta contra a coer¢do de um discurso teérico, unitario, formal e
cientifico. (FOUCAULT, M. 2015. P. 269)

Um exemplo. Em uma discussao de ideias, afirmar que isso ou aquilo foi “provado
cientificamente” incorre necessariamente na desqualificagdo de saberes ndo cientificos, que ¢
propriamente o saber do dominado, o que esta excluido e desqualificado para falar diante do
cientista. Isso significa que a ciéncia ndo propriamente “investiga a realidade”, mas cria a
realidade aos olhos do cientista, pelo intermédio do interesse do cientista, que se entrona
diante das numerosas formas de saber que ndo precedem do método cientifico. O cientista da
educacdo, por exemplo, substitui a crianca pela imagem cientifica que faz dela, que lhe
convém, mesmo que a crianga expresse continuamente a sua aversao pelo sistema de ensino.
Seria funcdo da genealogia entdo, qualificar esse saber ndo cientifico, inscrevé-lo na prépria
ciéncia, em sua forma propria e descontinua. Seria funcdo do genealogista, levar o desgosto
das criancas até os fundamentos da prépria educacdo, ou seja, inscrever suas reclamacdes
expressas na hierarquia da ciéncia educativa. Ou como foi dito: “Se as criangas conseguissem
gue seu protestos, ou simplesmente suas questdes, fossem ouvidos em uma escola maternal,
ISSO seria 0 bastante para explodir o conjunto do sistema de ensino” (FOUCAULT, 2015, p.
133).

Foucault (1884) ainda dira que, nas diversas e descontinuas genealogias que ele
produziu, que se torna evidente a partir do confronto entre os saberes segregados e o discurso
cientifico (FOUCAULT, 2015, p. 269-270) o funcionamento do poder.

A questdo de todas estas genealogias é: o que é o poder (...) quais sdo, em
Seus mecanismos, em seus efeitos, em suas relacdes, os diversos dispositivos

de poder que se exercem a niveis diferentes da sociedade, em dominios e
com extensodes tdo variados? (FOUCAULT, 2015, p. 272).



25

Lutando contra o discurso unitario e sélido da ciéncia por meio dos saberes
descontinuos e dispersos — nao cientificos e segregados - ele acaba descrevendo as relacdes de
poder também de forma descontinua e dispersa, atingindo essas relacGes em varios pontos e
mostrando que o préprio poder ndo é uno e sélido, mas se exerce de diferentes formas e em
diferentes lugares e retira a analise do poder dos limites do discurso cientifico, dos cientistas e

intelectuais economistas, para considerar os saberes segregados.

Foucault (2015) eleva a discussdo para o nivel de analise estratégica. O intercurso
genealdgico de Foucault (2015) é absolutamente politico. E ele o faz, utilizando os, saberes
locais desses dominados para descontruir os privilégios da ciéncia dominante. Podemos
vislumbrar como a vida da crianca se opde ao saber educativo. No entanto, salientemos: Ha
uma diferenca essencial da genealogia da moral de Nietzsche (2009) para o uso da genealogia
por Foucault (2015).

Meu desejo, em todo o caso, era dar a um olhar tdo agudo e imparcial uma
direcdo melhor, a direcéo da efetiva historia da moral, prevenindo-o a tempo
contra essas hipéteses inglesas que se perdem no azul. Pois é ébvio que uma
outra cor deve ser mais importante para um genealogista da moral: o cinza,
isto &, a coisa documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido,
numa palavra, a longa, quase indecifravel escrita hieroglifica do passado
moral humano! (NIETZSCHE, 2009, p. 12-13).

Cinza, a cor dada por Nietzsche (2009) para explicar o método genealdgico de
pesquisa da moral é a pesquisa efetivamente historica, feita sobre o que pode ser constatado e
por isso mesmo, incerta, descontinua, dificilima. O contréario da cor azul, que é clara como 0
céu e que enobrece o0 passado a partir da nogcao moral do presente, dos valores dados, criando
um passado distorcido a servico do presente. A hipétese inglesa diz que foram chamadas de
“boas” a utilidade das agdes ndo egoistas pelos que recebiam os beneficios dessas agoes.
(NIETZSCHE, 2009, p. 16) Depois essa origem teria sido esquecida e o “bom” foi
considerado “bom em si mesmo”. Azul! Por que ¢ tudo belo e limpido. Na hipotese inglesa, o
bom é bom porque sempre foi assim e assim sempre sera, de forma essencial, lisa e linear. No
entanto, isso ndo é constatavel historicamente. No terreno de onde surge a moral, ha toda uma
série de acontecimentos singulares, descontinuos e inaceitaveis pela moral do presente. Cinza,
pois no surgimento da moral que veneramos ha& toda uma gama de acontecimentos

considerados, hoje, imorais.
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Foucault (1984) em seu famoso comentario do método genealdgico, Nietzsche, a
genealogia e a historia, mostra como € que Nietzsche se opde a pesquisa de “origem”
(FOUCAULT, 2015, p. 55-86) ou a concepgdo tradicional de origem (Ursprung)?
(FOUCAULT, 2015, p. 58). Essa forma de se fazer histdria procede por meios meta-
historicos, apontando na origem propriedades metafisicas, como uma esséncia primeira,

imutavel e exata, anterior a todo o devir, algo que esta, antes de tudo, no inicio.

Procurar uma tal origem é tentar reencontrar "o que era imediatamente”, o
"aquilo mesmo" de uma imagem exatamente adequada a si; é tomar por
acidental todas as peripécias que puderam ter acontecido, todas as astucias,
todos os disfarces; é querer tirar todas as mascaras para desvelar enfim uma
identidade primeira (FOUCAULT, 2015, p.58).

A pesquisa tradicional da origem ainda aponta sobre si uma pureza, um comeco
imaculado, um estado de perfeicdo que precede o tempo, o corpo, a finitude e 0 mundo, pois
ela pretende-se universal e, portanto, a-histérica. Sem historia, porque a historia é humana e o

conhecimento tradicional deseja afirmar sua transcendéncia sobre as coisas mundanas.

(...) gosta—se de acreditar que as coisas em seu inicio se encontravam em
estado de perfeicdo; que elas sairam brilhantes das maos do criador, ou na
luz sem sombra da primeira manha. A origem esta sempre antes da queda,
antes do corpo, antes do mundo e do tempo; ela esta do lado dos deuses, e
para narra-la se canta sempre uma teogonia® (FOUCAULT, 2015, p.59).

E, por fim, a pesquisa de origem aponta sobre si a verdade, uma verdade no inicio que

a enobrece e a torna superior:

Enfim, o Gltimo postulado da origem, ligado aos dois primeiros: ela seria o
lugar da verdade. Ponto totalmente recuado e anterior a todo conhecimento
positivo ela tornara possivel um saber que contudo a recobre e ndo deixa, na
sua tagarelice, de desconhecé-la (FOUCAULT, 2015. p. 59-60).

2 Em sua analise sobre a genealogia em Nietzsche, Foucault afirma haver dois empregos da palavra Ursprung,
que significa “origem”. Em um emprego ela tem um sentido metafisico e meta-historico, que busca um
“fundamento originario”. No outro emprego, ela estd em alternancia com outros termos, como Entestehung e
Herkunft. Neste emprego, ela adquire outro sentido, o de histérico e anti-metafisico, que busca a “origem
historica dos preconceitos morais”.

3 E interessante notar que, enquanto Hesiodo, ao relatar o principio do mundo (cosmo gonia) e dos deuses
(teogonia), refere - se a sua génese ou origem, as preocupagdes dos primeiros pensadores levam a elaboracéo de
uma cosmologia, pois procuram a racionalidade do universo. Isso significa que, ao perguntarem como seria
possivel emergir do Caos um "cosmos" - ou seja, como da confuséo inicial surgiu 0 mundo ordenado -, os pré-
socraticos procuram o prin cipio (a arché) de todas as coisas, entendido este ndo como o que antecede no tempo,
mas enquantoftundamento do ser. Buscar a arché é explicar qual € o elemento constitutivo de todas as coisas
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A pesquisa de “origem” (Ursprung) busca no surgimento de algo uma esséncia bela,
verdadeira, pura, imutavel e divina, um comeco ideal, que provém direto das maos do criador
e é diferente e superior a tudo que € humano, animal, finito, corpéreo e mundano. Assim, a
origem ndo estaria na historia, mas a antecederia, ela estaria no ponto zero de um tempo e de
uma historia lineares. Mas como foi dito, a genealogia se contrapem a essa pesquisa de

origem.

Fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascetismo, do conhecimento
ndo serd, portanto, partir em busca de sua "origem", negligenciando como
inacessiveis todos os episddios da histdria; serd, ao contrario, se demorar nas
meticulosidades e nos acasos dos comegos; prestar uma atencdo escrupulosa
a sua derrisoria maldade; esperar vé-los surgir, mascaras enfim retiradas,
com o rosto do outro; ndo ter pudor de ir procurad-las la onde elas estéo,
escavando os basfond; deixar-lhes o tempo de elevar-se do labirinto onde
nenhuma verdade as manteve jamais sob sua guarda (FOUCAULT, 2015, p.
60-61).

Ou seja, fazer genealogia é pesquisar a origem pela histéria e ndo pela metafisica.
Deve-se procurar no surgimento de algo tudo o que lhe é estranho, aversivo, mundano, finito,
humano, corporeo, acidental e contrario. Encontrar as divergéncias, 0s disparates, as
imperfeicdes. E dizer um ndo para uma historia linear, com um comeco puro, verdadeiro e
imutavel e negar a descendéncia divina de um objeto de estudo, seja ele a moral ou outro, para

dar-lhe os matizes de uma realidade documentada e de uma historia efetiva.

Foucault (1984) diz que os termos proveniéncia (Herkunft) e o de emergéncia
(Entestehung), também ordinariamente traduzidos por “origem”, marcam melhor o sentido da

genealogia.

Herkunft: é o tronco de uma raga, é a proveniéncia; € o antigo pertencimento
a um grupo — do sangue, da tradicdo, de ligacdo entre aqueles da mesma
altura ou da mesma baixeza. Freglientemente a analise da Herkunft pGe em
jogo a raga, ou o tipo social (FOUCAULT, 2015, p. 61-62).

Proveniéncia € pertencimento, é o lugar, o grupo, a tradicdo de onde algo vem, é a
raca ou o tipo social. No entanto, ndo o é em sentido uno, que visa enquadrar o individuo em
um grupo exaltador de um Eu definido, de identidade definida, simples e prépria. Ao
contréario, é o terreno de onde vém, onde esse algo cresce, com todas as suas multiplas
caracteristicas, variacdes, destonalidades, marcas singulares e subindividuais que se cruzam,

embaracadas e confusas. Pela proveniéncia ndo se procura a semelhanca, mas a diferencga, a
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fim de ordena-la e separéa-la. E a busca por comegos inumeraveis, todos que nos marcam por

baixo da simplificagdo do Eu.

A proveniéncia permite olharmos para o terreno de onde veio um carater ou um
conceito. Um conceito, mesmo que seja ideal, mesmo que seja tomado como puro, pertence a
um lugar, a um grupo, e é constituido em meio ao grupo, em meio a multiplos e variados
acontecimentos que o formam. A proveniéncia trabalha na dispersdo dos acontecimentos
locais, demarcando os acidentes e os desvios e mostrando que, por tras do ser, das verdades
“imutaveis” e do que nds somos, ha sempre a exterioridade do acidente, 0s erros, 0S maus
calculos e as falhas de apreciagdo. “Eis porque, sem duvida, toda origem da moral, a partir do
momento em que ela ndo ¢é veneravel — e a Herkunft nunca é — € critica” (FOUCAULT, 2015.

p. 63).

A proveniéncia ndo busca fundamentos, mas agita o solo onde eles estdo assentados,
mostrando as falhas e fissuras do que se considerava conforme, mostra 0 perigo eminente que
representam os fundamentos que herdamos de nossos ancestrais. Nossos ideais tém pés de
barro, ja diria Nietzsche (NIETZCHE, 2006, p. 16). Continua Foucault:

Enfim, a proveniéncia diz respeito ao corpo. Ela se inscreve no sistema
nervoso, no humor, no aparelho digestivo. Ma alimentacdo, ma respiracéo,
corpo débil e vergado daqueles cujos ancestrais cometeram erros; que 0s pais
tomem os efeitos por causas, acreditem na realidade do além, ou cologuem o
valor eterno, € o corpo das criangas que sofrerd com isto (FOUCAULT,
2015, p. 64).

Como disse 0 autor, a proveniéncia é sobre o corpo. Em nosso corpo ha o resultante
final de todos os erros e verdades de nossos ancestrais, assim como ha a origem, a
proveniéncia desses erros e verdades. E pelo corpo que se pode contar a histéria da moral,
assim como a historia da filosofia e assim também pensa Nieztsche: “(...) diversas vezes me
perguntei se até hoje a filosofia, em geral, ndo foi uma simples exegese do corpo e uma ma
interpretagdo do corpo” (NIETZSCHE, 2005, p.15). Entretanto, podemos também pensar que
proveniéncia € sobre o lugar. O lugar que pressupBe espaco e tempo onde o corpo se
encontrava, quais eram suas condigdes de vida, o que comia, qual era o clima, enfim, todas as
questdes fundamentais da vida, que marcam o corpo, o tornam forte ou fraco, saudavel ou
doente e este corpo, por sua vez, cria as verdades e 0s erros que nos servem de fundamento.
Assim evidencia Foucault: “A genealogia, como analise da proveniéncia, estd, portanto, no

ponto de articulagdo do corpo com a historia. Ela deve mostrar o corpo inteiramente marcado
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de historia e a historia arruinando o corpo” (FOUCAULT, 2015, p. 65). Esse ponto de

intersec¢do entre histdria e corpo sera assim descrito por ele:

Entestehung designa de preferéncia a emergéncia, o ponto de surgimento. E
0 principio e a lei singular de um aparecimento. Do mesmo modo que se
tenta muito freqlientemente procurar a proveniéncia em uma continuidade
sem interrupcdo, também seria errado dar conta da emergéncia pelo termo
final (FOUCAULT, 2015, p. 65-66, grifo do autor).

Como escreve, emergéncia é o ponto de surgimento. E 0 momento onde algo novo
aparece, um acontecimento singular, que sofrerd suas proprias modificacbes ao longo da
histéria. A pesquisa de “origem” ira colocar na emergéncia dos aparecimentos singulares o
“termo final”, ou seja, a forma que o evento tomou durante a historia, no presente, ira ser
projetada sob o passado. A genealogia, ao procurar uma singularidade historica pela sua
emergéncia, encontra o diverso, o diferente do presente. O passado ndo pode ser uma simples
confirmacdo do presente, isso seria ignorar toda as lutas e submissées pelo qual algo passou

até chegar aos termos de hoje.

Durante o mais largo periodo da histéria humana, néo se castigou porque se
responsabilizava o delinquente por seu ato, ou seja, ndo pelo pressuposto de
gue apenas o culpado devia ser castigado - e sim como ainda hoje os pais
castigam seus filhos, por raiva devida a um dano sofrido, raiva que se
desafoga em quem o causou (NIETZSCHE, 2009, p. 48).

E ainda:

(...) ha muito se acreditava perceber no fim demonstravel, na utilidade de
urna coisa, urna forma, uma instituicdo, também a raz&o de sua génese, o
olho tendo sido feito para ver, e a mao para pegar. Assim se imaginou o
castigo como inventado para castigar. Mas todos os fins, todas as utilidades
sdo apenas indicios de que urna vontade de poder se assenhoreou de algo
menos poderoso e Ihe imprimiu o sentido de urna funcéo; e toda a historia de
urna "coisa", um 6rgdo, um uso, pode desse modo ser urna ininterrupta
cadeia de signos de sempre novas interpretacfes e ajustes, cujas causas nem
precisam estar relacionadas entre si, antes podendo se suceder e substituir de
maneira meramente casual (NIETZSCHE, 2009. p. 61).

Ou seja, toma-se o sentido final que uma coisa adquiriu e coloca-se a culpa na sua
génese, comprometendo assim toda a histéria da coisa com um erro, como exemplifica

Nietzsche (2009) com o caso do castigo, que 0s genealogistas de sua época diziam ter surgido



30

para castigar, para punir um delinquente por um ato do qual ele deveria se responsabilizar.
Mas essa fungéo era somente a fungéo atual, produto de um apoderamento do castigo efetuado
em uma ininterrupta, cadeia de acontecimentos, ajustes e novas interpretacGes impressas na

coisa na disputa pela sua apropriacao, obscurecendo completamente o sentido inicial.

Portanto, a génese coloca o problema no tempo, dimensédo humana, porque Deus e a
metafisica ndo existem no tempo, assim como a verdade. A identidade entre conhecimento e
verdade esta na base do conhecimento tradicional, que pretende abranger a totalidade do
mundo sem a dimensdo do tempo, que é a dimensdo do vivido. A genealogia apresenta a

verdade como errancia que se constitui no tempo (VEYNE,1998).

A emergéncia, ponto de ligacdo entre o corpo, o espago e o tempo, se da em meio a
um estado de forcas que lutam umas contra as outras ou combatendo circunstancias adversas,
ou seja, em meio ao estado de guerra préopria do devir, onde a dominagdo e a submissao sdo
inerentes. Quando algo novo aparece, ele esta rodeado de forcas que tentam se apropriar, das
que vencerdo e das que perderdo e uma nova interpretacdo sera dada a coisa, pela forca

vitoriosa.

Enquanto proveniéncia descreve a heranca, o lugar, o grupo de onde algo vem, seu
tipo social, lugar marcado pela dispersdo de acontecimentos que se inscrevem em um corpo, a
emergéncia diz respeito a algo novo que surge em meio ao caos agonico de forgas que lutam e
tentam travar seu dominio sobre esse algo, sendo que o vencedor lhe atribuird o sentido que
deseja. Assim, podemos dizer que pela proveniéncia e pela emergéncia, pela procedéncia de
algo e pela luta que o envolve, a genealogia busca descrever sob quais condi¢bes apareceu
determinado objeto de forma imanente, buscando no devir as coisas ignoradas pela metafisica,
as coisas mais importantes, as condigdes de vida mesmo, fundamentais para o0 objeto
pesquisado tomar forma. Ela descreve o campo, o terreno onde o objeto surgiu, que tipo de
guerra estava instaurada no momento e quem eram 0s combatentes. Ela faz sua pesquisa por
meio da busca de todo material possivel referente, diversos e distintos, pelo documental e pelo
corpo - este o local ultimo onde todo o acontecimento histdrico se instala. Por isso cinza, e
ndo azul, porque ndo procura a histéria em instancias metafisicas, mas no caos dos

acontecimentos.

Pela genealogia, Nietzsche (2009) inclui, na pesquisa histérica de seu tempo, o proprio
problema da existéncia em oposicdo a esséncia como metafisica, da qual queria dar conta, ou
seja, a critica do valor dos valores, da negacéo e da afirmagédo dos pressupostos fundamentais

da vida, do destino da felicidade do homem. Sua critica do valor dos valores atravessa e
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constitui seu método. Na medida em que cria hipdteses enunciando a “origem” da moral, ele
derruba os preconceitos morais que impossibilitavam a prépria pesquisa de sua origem,
trazendo a tona - tal como traz as condi¢Ges fundamentais da propria vida, o que a moral
crista negaria - as condi¢des fundamentais da prépria historia, dos acontecimentos singulares
na histéria, condi¢des fundamentais da propria moral como acontecimento singular. O valor
da existéncia, da vida, se ela é boa ou m4a, € um problema moral, precedente a politica e a

producdo das solucgdes e técnicas sociais usadas como subprodutos delas.

6 Preocupacdo politica e moral

A genealogia torna a historia mais historica, quero dizer, destrdi verdades cristalizadas
e idealizadas que se supBem superiores ao tempo, ao devir, ao caos imanente dos
acontecimentos descontinuos, das lutas travadas, das descendéncias mdultiplas. Ao utilizar a
genealogia em um objeto de estudo, seja qual for, ela emerge 0 maximo de acontecimentos
concretos e verificaveis, que podem ter levado esse objeto a termo. Essa é a poténcia da

genealogia criada por Nietzsche (2009).

Quando Foucault (2015) utiliza a genealogia para fazer historia, seja 0 seu objeto de
estudo a psiquiatria, a prisdo ou a governamentalidade (FOUCAULT, 2015, p. 262), ele traz
esses objetos para a imanéncia do devir, mostrando as condicBes verificaveis da producédo
destes. Se 0 seu uso € politico, ou seja, visa lutar contra pequenas injusticas de todo tipo, ele o
faz utilizando a poténcia propria do método genealégico, sem trai-lo em nada, submetendo os
objetos de estudo a honestidade da pesquisa cinza.

Por isso a atencdo aos saberes locais e excluidos do “hall” do saber cientifico “oficial”,
pois sdo sobre esses proprios saberes que a ciéncia se assenta. Sob a guerra necessaria contra
esses saberes menores, ela se torna um saber “superior”, “comprovado”, com sua
especificidade discursiva que a desloca da massa e a torna desejavel, incontraridvel e

inacessivel aos analfabetos, aos iletrados, aos ndo universitarios, ao trabalhador comum.

Pela genealogia, pergunta-se, por exemplo, “sob quais condi¢des a psiquiatria surgiu?”
Qual sua proveniéncia, de onde ela procede? Que multiplos eventos que a circundavam? Qual
a sua emergéncia, quando ela surgiu, quais lutas se travavam em torno dela? A quem ela pode
servir e contra quem intervir? Ignorariamos aqui uma resposta tola ¢ ingénua que diria “a

psiquiatria surgiu para ajudar os doentes mentais, os loucos” para mostrarmos as evidéncias



32

de que a psiquiatria se assenta na contengdo desses loucos que ela disse ajudar, assim como
também, de que a propria doenca mental e a loucura sdo produzidas em contexto especifico. A
exemplo, o saber menor do louco, daquele que quer escapar da camisa de forca, que ndo quer
tomar o remédio enfiado goela abaixo; da mulher que fala com espiritos e, a partir disso, é
chamada pelo médico de doente, louca, incapaz, irracional; sdo esses saberes que revelam
certa verdade sobre a ciéncia psiquiatrica. Assim, podemos dizer que é pela crianca, pelo
jovem, pelo aluno, que se chega a algo sobre a educacdo, a pedagogia, até mesmo sobre 0s

professores e que, talvez, eles mesmos ndo gostariam de ouvir.

As condi¢des fundamentais de uma ciéncia € o seu exercicio de poder, que domina e
exclui. E quem revela o valor da ciéncia sdo esses excluidos e dominados. Foucault (2015)
utiliza a genealogia interpelando um problema do tempo presente, de poderes que se exercem
sobre corpos dominados e que estdo apoiados hum campo de saber. A genealogia desmistifica
a ciéncia e efetivamente ajuda os dominados por ela. Neste caso, hd uma preocupacao

politica.

Quando Nietzsche (2009) analisa a moral e pergunta quais as condicdes efetivas de
seu surgimento, ele quer resolver o problema da existéncia, o do valor dos valores. Nietzsche
ndo pretendia ajudar ninguém com seu método, a0 menos nenhum grupo de sua época. Seu
tempo era algo que lhe causava bastante aversdo e que de um modo geral, ele ndo se
encaixava. Como ele mesmo diz: “Alguns apenas nascem postumamente (...) Mas seria uma
contradicdo total a mim mesmo esperar ouvidos e maos para as minhas verdades ja hoje em
dia” (NIETZSCHE, 2006, p. 69). Suas verdades apontavam para o futuro, todo o seu
problema era um problema com o futuro. N&o a toa, seu célebre subtitulo “Preladio para uma

filosofia do futuro” (NIETZSCHE, 2005). Eis um trecho que comprova esta postura:

No6s, que somos de outra fé — nds, que consideramos o0 movimento
democratico ndo apenas uma forma de decadéncia das organizacGes
politicas, mas uma forma de decadéncia ou diminuigdo do homem, sua
mediocrizacdo e rebaixamento de valor: para onde apontaremos nds as
nossas esperangas? — Para novos filésofos, ndo ha escolha; para espiritos
fortes e originais o bastante para estimular valorizagdes opostas e tresvalorar
e transtornar “valores eternos”, para precursores e arautos, para homens do
futuro que atém no presente o nd, a coagdo que impde caminhos novos a vontade
de milénios (NIETZSCHE, 2005, p. 90-91).

Sua meta apontava para frente, visto que ela visava a superacdo da moral vigente, a
superacdo do ressentimento e do tipo escravo de homem, herdeiro do platonismo-cristéo-

moderno. Sua meta era o além-homem. “Eu vos anuncio o Super-homem”, “O homem ¢
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superavel. Que fizestes para o superar?” (NIETZSCHE, 2011, p. 13). Se ele “ajudou” alguém,
foi demonstrando que os fortes, os nobres, os violentos da antiguidade também sofreram uma
horrivel forma de violéncia espiritualizada, com a ascensao do cristianismo e da moral que
busca a anulacdo da vontade desses fortes. Fez “justica” ao denunciar a moral cristd como
contra a vida: “(...) sdo os mais fracos, 0s que mais corroem a vida entre os homens, 0s que
mais perigosamente envenenam e questionam nossa confiang¢a na vida, no homem, em nés”
(NIETZSCHE, 2009, p.103). Mas esses fortes ndo sdo preponderantes em seu tempo. E sim o
contrario. Por isso, a transvaloracdo € um objetivo em si, para além das pessoas do seu tempo.
Nem ao lado dos opressores, nem ao lado dos oprimidos. Sua quest&o era posicionar-se contra
ou a favor da vida, a qual se colocou a favor e entendia o cristianismo como o principal
inimigo desta. Tomando a moral e a metafisica, ele vai atingindo-as durante a sua obra em
varios pontos, criticando-as e derrubando seus fundamentos. A genealogia como método de se
fazer historia da moral, ela mesma tem a sua proveniéncia e sua emergéncia, ela nasce em
meio a sua obra, em meio a todos os idolos que ele consegue martelar. N&o insignificante, o
método é ele mesmo transvalorativo e, ndo por menos, ele tem a prépria moral como objeto
de estudo. Isso fica claro no preféacio da genealogia da moral (NIETZSCHE, 2009). A moral
versa sobre o valor da vida, por isso é o seu alvo, o seu indissociavel objeto. Ele deixa em

forma de nota na genealogia da moral, um desejo em relacdo ao seu projeto de transvaloragéo:

Aproveito a oportunidade que me oferece esta dissertacdo para expressar
publica e formalmente um desejo, desejo que até o momento revelei apenas
em conversas ocasionais com estudiosos: que alguma faculdade de filosofia
tome para si 0 mérito de promover os estudos histérico-morais, instituindo
uma série de prémios académicos - talvez este livro possa dar um impulso
vigoroso nesta dire¢do (NIETZSCHE, 2009, p. 42).

Por isso, tenho de concordar com Muller-Lauter (1993) que afirma se a leitura feita de

Nietzsche

(...) ndo acaba por estabelecer um tratamento arbitrario dos textos do
fildsofo, tratamento que excede a abertura ja concedida por Nietzsche a seus
leitores. Tal pergunta deve ser respondida afirmativamente. E caracteristico
do modo como os franceses Iéem atualmente Nietzsche que se liguem a ele
de uma maneira particularmente descompromissada a fim de p6r em campo
reflexdes proprias (MULLER-LAUTER, 1993, p.24).

De maneira descompromissada para colocar reflexes préprias. Me parece estranha a

afirmacéo de Veyne (2011), de que
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[...] a obra de Foucault inteira é uma continuagdo de A genealogia da moral
nietzschiana: ela busca mostrar que toda concepcao que acreditamos eterna

tem uma historia, ‘deveio’, e que suas origens nada tem de sublime
(VEYNE, 2011, p. 187).

Pois por mais que Foucault toque em uma centena de temaéticas nietzschianas, por
mais que ele tenha esbarrado na moral em muitos momentos, este ndo foi o seu alvo, ele ndo
teve a moral como o objeto de sua genealogia, nem o ressentimento como tema-alvo e nem a
transvaloracdo como projeto. Por mais exata que tenha sido a sua analise de Nietzsche, ele
nunca se propds a dar continuidade ou mesmo contrariar 0 projeto nietzschiano da
transvaloragdo de todos os valores. Ele ndo fez e nem teve a intensdo de fazer os estudos
histérico-morais como Nietzsche (2009) propde, utilizando-se da fisiologia e da psicologia
como parte do estudo, da forma como Nietzsche achava necessario. No maximo, ele fez uma
genealogia da moral por acidente, uma “genealogia da moral foucaultiana". Por fim, ha entdo
nesses fildsofos, dois usos distintos da genealogia, que se difere pela perspectivas e intengdes
assumidas por cada um deles: Um imbuido de uma preocupacdo politica e outro de uma

preocupacao moral ou transvalorativa.

7 Génese do pastor

Nossa “in-tensdo” neste capitulo foi analisar a genealogia nos diferentes projetos
filosoficos, demonstrando que, cada um dos autores, Nietzsche e Foucault, fazem um uso
diverso e original do método e estdo imbuidos de preocupacdes distintas. Enquanto Nietzsche
objetiva, com 0 método, tratar do que chamou de “problema da existéncia”, solapando o solo
da moral para abrir caminho a uma transvaloracdo de todos os valores, Foucault utiliza a
genealogia com o fim de fazer uma analise critica e politicamente direcionada as condi¢des de
surgimento das ciéncias (e da governamentalidade, no caso do poder pastoral), isso é, para sua
proveniéncia e emergéncia. O projeto de Foucault ndo confirma o de Nietzsche, assim como o

contréario também néo seria possivel, ambos mantém-se em esferas singulares de pensamento.

Tomados de preocupacOes distintas, o foco da anélise de cada um quanto ao poder
religioso serd consequentemente distinto. Nietzsche, ao fazer a genealogia da moral, procurara
0 elemento genético da moral dos fracos, elemento do qual ela teve como condicao necessaria

de criagéo: o ressentimento.
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O ressentimento permanece para além do tempo dos homens. Ele associa-se, assim, a
pretensdo metafisica do conhecimento como contemplacdo. O ressentimento, como “re-sentir”
¢ a permanéncia que marca a moral dos mais fracos, porque, se trazida para a dimensdo do
corpo e da vida, no tempo, perde-se no ritmo dela. Ele deve ser sempre “re-sentido” para
marcar a memoria de que este tempo e este mundo, esta vida, ndo é o lugar dos fracos. Por
isso Cristo, sua morte e a possibilidade de redencéo tem de ser repetidos a exaustdo, em rezas
a toda hora e na missa. E o significado do sermio da montanha, que teria sido proferido por
Cristo e comp0@e a parte central do rito cristdo. Em uma das partes da missa € cantado por
todos — “cordeiro de Deus que tirais os pecados do mundo, tende piedade de n6s” — Cristo € o
cordeiro que deu a si, seu corpo, como exemplo de como se alcanca a salvagéo, o que faz dele
também um pastor. Este ritual, repetido em todas as missas traz sempre a memoria o

ressentimento de que este mundo ndo €. Veja o sermao em Mateus:

Bem-aventurados os humildes de espirito porque deles é o reino de
Deus. Bem-aventurados os que choram, porque serdo consolados Bem-
aventurados 0s mansos, porque possuirdo a terral Bem-aventurados 0s que
ttm fome e sede de justica porque serdo saciados! Bem-aventurados
os misericordiosos, porque alcangardo misericordial Bem-aventurados o0s
puros de coracgdo, porque verdo Deus! Bem-aventurados os defensores da
paz, porque serdo chamados filhos de Deus! Bem-aventurados os que sdo
perseguidos por causa da justica, porque deles é o Reino dos Céus! Bem-
aventurados sereis gquando vos caluniarem, quando Vvos perseguirem e
disserem falsamente todo o mal contra vos por causa de mim. Alegrai-vos e
exultai, porque sera grande a vossa recompensa noS Céus, PoiS assim
perseguiram os profetas que vieram antes de vds [Mateus, 5:3-12]

E possivel perceber que Nietzsche se refere a estas concepcdes presentes no serméo da
montanha. O ressentimento é declarado abertamente. Os humildes de espirito, os que choram,
0S mansos, 0s que tem fome e sede de justica, 0s misericordiosos, 0s puros de coracdo, 0s
perseguidos. Cristo promete a salvacdo a todos aqueles fracos de vontade e transfere a eles a

sua propria vontade e poténcia, ndo se realizada, entretanto, neste mundo.

O ressentimento € o elemento central de onde deriva a moral cristd e sem o qual ela
ndo seria possivel. Por isso ele também é o ponto visado por Nietzsche como o que deve
necessariamente ser superado se se quiser uma transvaloracdo dos valores do agora. Em sua
hipotese genealdgica, Nietzsche analisa a formacdo da moral privilegiando o homem como o
ponto de partida, levando em consideracdo o estado psicofisiolégico dos individuos que
participaram do processo de criagdo das duas morais - tanto a do escravo quanto a do nobre.

Por tanto, seu olhar esta direcionado para o0 homem enquanto agente criador.
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Dessa forma, o pastor aparecera como um homem que reine em si as condi¢fes para
lidar com o ressentimento, para manipulé-lo inteligentemente. O pastor ou sacerdote ascético,
que sempre o € em relacdo ao rebanho, constitui-se como agente da moral que se instala e
instala 0 seu poder de dominar o rebanho, caracterizado pela sua capacidade de lidar com o
ressentimento, forca explosiva que precisa ser controlada. O pastor em Nietzsche tem a sua
génese a partir de sua propria vontade de poder, onde, como um fraco, mas que nem por isso
deixa de desejar dominar, encontra nos ressentidos a oportunidade de exercer seu poder, de
guiar e “curar” o seu rebanho. O que vemos em Nietzsche é que, por objetivar a moral e a
transvaloracdo, ele visa mais a constituicdo do proprio pastor e da moral como alicerce da
comunidade do que a um tipo de poder ligado ao pastor em meios institucionais. Por tanto, a
génese do pastor (ou sacerdote ascético) se dad em conjunto com a da moral e é pré-

institucional®.

Foucault, por sua vez, esta preocupado em fazer a genealogia da governamentalidade
e, dessa forma, sua pesquisa se dirige as relagdes de poder que foram criadas em ambito
institucional e aos dispositivos formados nessas instituicdes, o futuro fundamento do Estado
moderno. Foucault estuda o poder pastoral a partir de certa delimitacdo de textos datados do
século 111 ao século VI sobre a conducdo da comunidade pela Igreja e pela Pastoral aplicada

no interior das comunidades monasticas.

Como forma de governo, o poder pastoral € central nas relacdes que se ddo entre a
comunidade, seja dentro ou fora dos monastérios e privilegiando as regras que conduzem as
condutas dos membros dessa comunidade. Foucault nos da como caracteristicas definidoras
do pastorado cristdo®, a economia do mérito e demérito no tema da salvagéo, uma relacio de
obediéncia individual, absoluta e permanente; e a confissdo, que é uma técnica de extracao de
uma verdade oculta na alma das ovelhas. Esses seriam o0s elementos centrais que

distinguiriam o poder pastoral cristdo do antigo poder pastoral oriental.

Deste modo, o ressentimento é a condi¢do sine qua non do pastor de Nietzsche, da
mesma forma que a economia do mérito e demérito, a obediéncia absoluta e a confissdo sdo as

caracteristicas que demarcam o pastorado cristdo/cenobitico de Foucault.

4 Nietzsche ainda nos dara detalhes adicionais sobre o pastor que podem servir de hipétese para uma possivel
origem da institui¢do religiosa, a saber, a atividade maquinal e a vida em comunidade. Nds veremos tudo isso
mais a frente com detalhes.

> Na visdo de Costa (2012) sera considerado um pastorado cristéo, o cenobitico.
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MESTRE DO RESSENTIMENTO - O SACERDOTE ASCETICO

Deleuze (1997) afirma em seu abecedario, que ha uma histéria do pensamento que
comega em Spinoza, passa por Nietzsche e vai até Foucault. Esse pensamento consiste em
certa critica do poder religioso que, em Nietzsche, percorre grande parte de sua obra,
destacando-se Nietzsche (2009) e, em Foucault (2008) estaria abordado por seus proprios
meios como poder pastoral. Deleuze (1992) ainda faz mais um comentério sobre o essa
continuidade do problema do poder religioso em Nietzsche e Foucault:

Nietzsche se felicita por ter sido o primeiro a fazer uma psicologia do
sacerdote, e de ter analisado a natureza de seu poder (0 sacerdote trata a
comunidade como um “rebanho”, e a dirige inoculando nela o ressentimento
e a mé consciéncia). Foucault redescobre o tema de um poder “pastoral”,
mas lanca a analise numa outra direcdo: define-o como “individuante”, ou
seja, como querendo apropriar-se dos mecanismos de individuacdo dos
membros do rebanho. Em Vigiar e punir ele tinha mostrado como o poder
politico, no século XVIII, tornara-se individuante, gragas as “disciplinas”;
mas, finalmente, ele descobre no poder pastoral a origem desse movimento.
(DELEUZE, 1992, p. 145).

O objetivo deste capitulo é compreender, em meio a esta linha de pensamento, dois
conceitos capitais para o estabelecimento da moral cristd, o ressentimento e o sacerdote
ascético. Como disse Deleuze, na psicologia que Nietzsche faz do sacerdote ele busca
compreender a natureza do seu poder, a dinamica pela qual o pastor cristdo busca dominar
suas ovelhas, a logica perversa na qual ele estd permanentemente inserido e que constitui o
seu exercicio de poder. O pastorado nasce com o sacerdote ascético ao mesmo tempo em que
ha a transvaloracdo da moral escrava sobre a moral aristocratica. O elemento genético tanto da
moral cristd quanto do sacerdote € 0 mesmo: o ressentimento. Por isso nos centraremos em
explicar detalhadamente a dindmica do ressentimento, do qual ndo se desliga a emergéncia da
moral escrava e em seguida o conceito de sacerdote ascético, no qual se da a primeira

emergéncia de um poder pastoral.

Quase todo o subcapitulo sobre o ressentimento se concentrara em uma analise
direcionada a compreensao de sua dinamica, feita principalmente sobre o texto 10 da primeira
dissertagédo da genealogia da moral, com pequenas excecgdes. A escolha desse texto se deu por
ele ser 0 mais concentrado e bem acabado no que diz respeito a emergéncia do ressentimento

e da moral cristd. Sabemos tambem que, na segunda dissertacdo, o ressentimento é retomado
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para uma nova discussdo. No entanto, essa discussdo, em que Nietzsche ira contrariar a tese
de Dihring que afirma ser justi¢a nascida do ressentimento, ndo nos interessa e poderia nos

desviar da meta de compreender a relacao entre o ressentimento e o poder pastoral.

1. O ressentimento

Para afastar os maus entendidos, temos de dizer que o ressentimento, na genealogia da
moral, € um conceito filos6fico com uma dindmica prépria, uma logica inerente, essencial
para a compreensdo do problema do surgimento da moral e do valor dos valores. Ainda que
haja ressentimento presente em um sem-nimero de relagcbes do nosso cotidiano, ainda que
possamos ter uma diversidade de usos vulgares para esse termo, ndo devemos confundi-lo ou
releva-lo, como se fosse algo possivel de se resolver isoladamente no individuo, com este ou
aquele recurso curativo. O conceito de ressentimento ndo diz respeito a um sentimento
passageiro, mas sim a um estado fisio-psicoldgico doentio pelo qual a moral crista se
produziu. Ele ndo é sobre os individuos, ainda que persista de maneira individual. Ele é um
estado pelo qual se produz cultura, conhecimento, relacdes sociais e politicas. O
ressentimento é o problema primeiro, lugar em que a vida é negada na sua raiz e toda a

problematica nietzschiana acerca da moral surge.

Mas vamos do comego. Em um primeiro momento da Genealogia da moral, Nietzsche
busca fazer a genealogia dos termos “bom” e “mau”, procurando suas evidencias por meio da

filologia:

(...) que significam exatamente, do ponto de vista etimoldgico, as
designagdes para "bom" cunhadas pelas diversas linguas? Descobri entdo
que todas elas remetem & mesma transformacéo conceitual - que, em toda
parte, "nobre", "aristocratico", no sentido social, é o conceito bésico a partir
do qual necessariamente se desenvolveu "bom", no sentido de
"espiritualmente nobre", "aristocratico”, de "espiritualmente bem-nascido",
"espiritualmente privilegiado": um desenvolvimento que sempre corre
paralelo aquele outro que faz "plebeu”, "comum", "baixo" transmutar-se
finalmente em "ruim" (NIETZSCHE, 2009, p. 8).

Ele compreende que hd uma designagdo comum no termo “bom” em diversas linguas.
Diferentemente do pensado, os outros historiadores da moral do seu tempo, tomavam o termo
“bom” na sua acepgdo cristd como a sua forma originaria. Essas designacOes primeiras de

bom remetem ao “nobre”, ao “aristocratico”. O “bom” como ‘“‘espiritualmente nobre” remete
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ao sentido social da nobreza aristocratica dos antigos. De forma paralela, desenvolve-se o
termo “ruim” como contrario a “bom”, no sentido social oposto ao do nobre, o do “plebeu”.
Em outras palavras, a proveniéncia do conceito “bom” € aristocratica ¢ em nada tinha a ver
com a acepg¢do cristd de “bom”, sendo ambas, até mesmo, opostas. Enquanto a primeira nos
remete a nobreza espiritual; a segunda, remete-nos ao oposto, a pobreza de espirito, a tudo
que ha de “baixo” e plebeu. Isso significa que, em algum momento da histéria, houve uma
inversdo de valores, uma transvaloragdo de uma forma aristocratica de valorar para uma
forma sacerdotal. Os juizos de valores dos nobres pressupdem, por sua propria condicdo, uma
salde robusta, uma grande forca fisica e tudo aquilo que compete a atividade do guerreiro,
como a caga, a luta e a guerra. Ja os juizos de valor dos sacerdotes ndo veem a guerra com
bons olhos, visto que ndo sdo guerreiros, mas o contrario disso. O seu corpo é atrofiado, fraco.
Em sua impoténcia, ele torna-se o inimigo mais monstruoso: “Os sacerdotes s&o, como
sabemos, 0s mais terriveis inimigos - por qué? Porque sdo 0s mais impotentes. Na sua
impoténcia, o 6dio toma propor¢des monstruosas e sinistras, torna-se a coisa mais espiritual e
venenosa” (NIETZSCHE, 2009, p. 23).

Para Nietzsche (2009) foram os judeus®, o “povo de sacerdotes”, que efetuaram a mais
radical transvaloracao de todos os valores ja feita, vingando-se de seus inimigos, os nobres, de
forma altamente espiritual, como afirma a seguir:

Foram os judeus que, com apavorante coeréncia, ousaram inverter a equacgao

de valores aristocratica (bom = nobre = poderoso = belo = feliz = caro aos
deuses), e com unhas e dentes (os dentes do édio mais fundo, o 6dio

6 E necessario, para evitar equivocos, uma nota sobre a relagdo entre Nietzsche, os judeus e o antissemitismo.
Primeiro, ha certa ambiguidade na relagéo entre judaismo e cristianismo ao longo da filosofia de Nietzsche. Pois
ainda que os judeus sejam responséaveis por propagarem os valores da hierarquia sacerdotal, ele ndo deixa de
apontar a forca e obstinacdo do povo judeu em relagdo a outros povos, como no aforismo de Além do Bem e do
Mal, em que questiona a imbecilidade do antissemitismo e o nacionalismo alemdo: “(...) entre os alemaes de
hoje, num momento a imbecilidade antifrancesa, noutro a antijudaica (...) Mas os judeus sdo, sem qualquer
duvida, a raga mais forte, mais tenaz e mais pura que atualmente vive na Europa” (NIETZSCHE, F 2005, P. 142-
143). Neste aforismo, que ainda se estende sobre o tema, Nietzsche aproxima os judeus da aristocracia guerreira.
Mesmo a transvaloragdo escrava dos valores seria mais uma vitdria do povo judeu em péssimas condi¢fes. Ha
ainda uma série de cartas que Nietzsche trocava com sua irma, Elisabeth Foerster, esta sim antissemita, em que
Nietzsche mostrasse claramente pro-semita e critica a posi¢do de sua irmd e um temor por sua filosofia ja ser
aproximada do antissemitismo. Como neste trecho, de umas das muitas cartas: “O pior de tudo é que nossos
interesses e desejos vdo em sentidos totalmente diversos. Até agora o empreendimento de vocés é anti-semitico —
e isso me foi demonstrado entrementes a olhos vistos” (TORRIANI, T. 2006, P.173). O artigo que contém essas
cartas podem ser encontradas na internet. H4 ainda um comentério de Deleuze no abecedério que é interessante:
“Eu ndo conhe¢o nenhum texto de Nietzsche a respeito dos judeus na forma de um ataque. O ataque € contra o
povo que inventou o padre (...) e Nietzsche, que tem grande forca filosdfica, ndo deixou de admirar o que
detesta, ele disse: “Mas ¢ incrivel ter inventado o padre. E uma coisa prodigiosa” (DELEUZE, G. 1997) Portanto
Nietzsche ndo corrobora nenhuma espécie de eugenia e inferioridade judaica, mas inclusive considera-os
vitoriosos pela sua historia, pela sua ascendéncia aristocratica e ainda por terem inventado a coisa mais terrivel
da humanidade, a moral escrava.
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impotente) se apegaram a esta inversdo, a saber, "0s miseraveis somente sao
0s bons, apenas os pobres, impotentes, baixos sdo bons, os sofredores,
necessitados, feios, doentes sdo 0s Unicos beatos, os Unicos abengoados,
unicamente para eles hd bem-aventuranga - mas vocés, nobres e poderosos,
vocés serdo por toda a eternidade 0os maus, 0s cruéis, os lascivos, 0s
insaciaveis, os impios, serdo também eternamente os desventurados,
malditos e danados!" (NIETSZCHE, 2009, p. 23).

Assim, pelo conhecimento historico das transformagdo dos termos “bom e ruim” e
“bem e mal” fundados na filologia, ele pdde concluir a proveniéncia dos juizos de valores,
que remete primeiramente a nobreza antiga e, em seguida, com a transvaloracdo, a
emergéncia de uma forma sacerdotal de julgar. E nessa nova moral instaurada, ainda no seu
inicio, todo 0 “bom” na moral de descendéncia aristocratica (nobre, belo, feliz, a poténcia de
um modo geral) passa a ser considerado “mau”, na moral sacerdotal; assim como o inverso,
tudo o que era “ruim”, na moral aristocratica (pobre, feio, triste, a prépria impoténcia), passa a

ser considerado “bom”.

Segundo Nietzsche, essa inversdo de valores necessita particularmente de um grande
sentimento de &dio acumulado para galgar as forcas imaginarias necessarias para a

materializacdo de uma nova moral. Desse modo, entra em cena o conceito de ressentimento:

A rebelido escrava na moral comeca quando o préprio ressentimento se torna
criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é negada a
verdadeira reagdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria
obtém reparacdo. Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma, ja de inicio a moral escrava diz Ndo a um "fora", um "outro", um
"ndo-eu” - e este Nao é seu ato criador (NIETZSCHE, 2009, p. 26).

Essa “verdadeira reacdo” a qual ele se refere, “a dos atos”, é reagdo concreta,
propriamente a poténcia efetuada, portanto o contrario de uma reacdo imaginaria. O sacerdote,
ou o tipo escravo, € aquele que ndo consegue reagir aos danos diversos infligidos. A sua
reacao, por ndo conseguir expressar-se como ato - como uma acgdo efetiva na realidade, por
exemplo, fazendo guerra ao seu inimigo para se vingar-, torna-se uma “vinganga imaginaria”.
Esse re-sentimento, sentimento de d6dio e malogro que volta e ndo se deixa esquecer
justamente porque ndo consegue se expressar em ato, € o propulsor de uma caricatura

monstruosa de seu inimigo em um plano imaginario, 0 Unico onde poderia “vencé-lo”.

Ele diz que “a moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma”. Isso quer dizer
que a moral nobre ¢ afirmativa, antes de tudo. Ela diz “Sim” a si mesma, ela permite-se. A

moral nobre ndo bloqueia de forma alguma as aces do nobre; faz o contrario disso: ela as
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afirma como boas. E “triunfante” porque esse “Sim” da moral nobre deriva de uma poténcia
efetivada, de uma acdo, ou mesmo uma reagdo concretizada no plano da realidade. Uma acgao
que triunfa e é vitoriosa sobre a realidade e sobre os demais. Assim, a vida que se realiza, a
acdo devidamente efetuada tem como consequéncia “um triunfante Sim a si mesma”, um sim
alegre, vitorioso e jubiloso, como se gritassem de alegria diante de um desafio vencido: “Eu

'9’

consegui!”. Portanto, a acdo ou reag¢do concreta do nobre repercute em sua qualidade moral de

bom, em sua moral afirmativa.

O mesmo ndo sucede com a moral sacerdotal, escrava ou plebéia. Ela nasce de um
malogrado “Nao” ao outro. Ela ndo afirma a si mesma, nem nega primeiramente a si mesma,
mas nega o outro antes de tudo. E o seu movimento de negacao, o seu “Nao”, nasce de uma
experiéncia de impoténcia diante do outro, de ndo poder reagir no plano da realidade diante da
acao concreta do outro. A moral escrava, contraria a moral nobre, é motivada pela tristeza,
pela vergonha e pela derrota, nas quais uma reacdo, uma vinganca efetiva também é

impossivel.

Entdo, vejamos: o mais forte age afirmando-se e causa um dano no mais fraco. O mais
fraco, em consequéncia, quer vingar-se. Ele deseja vingar-se efetivamente, mas ndo pode e
ndo esquecendo a sua absoluta derrota, a sua impoténcia diante do outro, ele faz a Gnica coisa
que lhe resta, que é vingar-se no plano da imaginagdo. Entdo ele diz “N&o” para o outro, ele
nega a efetividade da poténcia do outro em sua imaginacao, ele diz “a sua for¢a, sua poténcia,
sua nobreza, tudo isso ¢ mau”. Como essa vinganga imaginaria nunca se efetiva na realidade,

2

este “Nao” nunca lhe escapa, ele nunca esquece o dano que lhe fora infligido, ele o sente

sempre, ele o ressente e precisa aprender a dizer “Nao” das mais diversas formas possiveis.

Esta inversdo do olhar que estabelece valores este necessario dirigir-se para
fora, em vez de voltar-se para si € algo proprio do ressentimento: a moral
escrava sempre requer, para nascer, um mundo oposto e exterior, para poder
agir em absoluto - sua ac¢éo é no fundo reacdo (NIETZSCHE, 2009, p. 26).

Por isso o “Nao” ¢ o seu ato criador, a negacdo do outro ¢ seu “triunfo” e o seu
ressentimento passa a criar valores. Respondendo a um “fora”, um “outro”, um “ndo-eu”, ele
faz com que sua reacao imaginaria reverbere na qualidade de “mau” do outro, pois sua tnica
poténcia € a de negar a poténcia do outro, bem como toda a poténcia e logo, toda a vida, posto
que esta se expressa t40 somente como poténcia. E assim que a moral escrava sempre precisa
para nascer de “um mundo exterior”, ja que ela nasce a partir da negacdo imaginaria de um

inimigo muito mais forte, ndo derrotavel em vias de fato.
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O contrario sucede no modo de valoracdo nobre: ele age e cresce
espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer Sim a si mesmo com
ainda maior jubilo e gratiddo - seu conceito negativo, o "baixo", "comum®,
"ruim", é apenas uma imagem de contraste, palida e posterior, em relacdo ao
conceito bésico, positivo, inteiramente perpassado de vida e paixao, "nds, os

nobres, nds, o0s bons, 0s belos, os felizes!" (NIETZSCHE, 2009, p. 26).

O nobre, antes de tudo, se afirma, previamente a uma preocupacao qualquer com o
outro, ndo negando a ninguém, nem mesmo a este outro, o plebeu. Ele age por si, “cresce
espontaneamente” a partir de si; ele é 0 seu prdprio centro e, assim, julga-se como “bom”. Em
seu modo de valorar afirmativo, seu “conceito negativo”, o seu “ruim” e contrario do seu
“bom” ¢é somente consequéncia de seu modo positivo de agir e valorar. Isso € resultado do
fato de o nobre ndo visar o outro, pois nao € isso que lhe importa, mas sim efetuar a sua

poténcia, agir, conquistar e vencer. Poderiamos dizer “tornar-se real”, “realizar-se”.

Deleuze faz um comentario acerca da poténcia, que convém para compreendermos 0
nobre: “O tufdo € uma poténcia. Alegra-se na alma, mas ndo por derrubar casas, mas
simplesmente por ser. Regozijar-se € estar alegre pelo que somos, por ter chegado onde
estamos.” (DELEUZE, G. 1997). O nobre € como o tuféo, sua felicidade consiste em apenas
ser 0 que € e cada vez mais efetuar-se. Se ele atinge violentamente os plebeus, isso ndao foi um
objetivo e nem sequer uma preocupacdo. Ndo ha intencionalidade, ele ndo visa o outro.

Consequentemente o “ruim” de sua moral é o que ndo pode efetuar-se e realizar-se, é o

9 ¢¢

derrotado e impotente. Ele é “baixo”, “comum”, pois ¢ incapaz de se destacar, de se erguer, de
se fazer notar. Ele ¢ “apenas uma imagem de contraste, palida e posterior”. Enquanto o
potente €, o impotente ndo é. O nobre buscard o outro apenas para contrastar a sua poténcia

com a impoténcia deste e mais nada.

Quando o modo de valoragdo nobre se equivoca e peca contra a realidade,
isso ocorre com relacéo a esfera que ndo lhe é familiar, que ele inclusive se
recusa bruscamente a conhecer: por vezes ndo reconhece a esfera por ele
desprezada, a do homem comum, do povo baixo; por outro lado, considere-
se que o afeto do desprezo, do olhar de cima para baixo, do olhar
superiormente, a supor que falseie a imagem do desprezado, em todo caso
estard muito longe do falseamento com que o 6dio entranhado, a vinganga do
impotente, atacard — in effigie, naturalmente - o seu adversario. De fato, no
desprezo se acham mescladas demasiada negligéncia, demasiada ligeireza,
desatencdo e impaciéncia, mesmo demasiada alegria consigo, para que ele
seja capaz de transformar seu objeto em monstro e caricatura. Ndo deixemos
de notar as quase benévolas nuances que a aristocracia grega, por exemplo,
pde em todas as palavras com que distingue de si mesma o povo baixo;
como nelas continuamente se mescla, agucarando-as, uma espécie de
lamento, consideracdo, indulgéncia, ao ponto de quase todas as palavras que
aludem ao homem comum terem enfim permanecido como expressdes para
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"infeliz", "lament&vel" [temeroso, infeliz, sofredor, misero], as duas ultimas
caracterizando-o verdadeiramente como escravo do trabalho e besta de

carga) - como, por outro lado, "ruim", "baixo", "infeliz", nunca deixaram de
soar aos ouvidos gregos em um tom, com um timbre no qual “infeliz"
predomina: isto como heranga do antigo e mais nobre modo de valoragdo
aristocratico, que também no desprezo ndo nega a si mesmo (NIETZSCHE,
2009, p. 26-27).

Se 0 que importa para o nobre era sua virtude ou arete’ e sua agdo concreta e real, logo
0 seu modo de valoracéo €, sobretudo mais realista que a do escravo, que se passa mais no
plano da imaginacdo. No entanto, se o nobre afirma algo equivocado contra a realidade, isso
s6 “ocorre com relagdo a esfera que nado lhe é familiar”, isso é, a esfera do povo baixo, dos
plebeus. O seu preconceito em relacdo aos plebeus é causado pela distancia, pelo
desconhecimento. O nobre ndo vé sentido em conhecé-los e nem em inventariar qualquer
conhecimento sobre eles. Ele os olha de cima para baixo, despreza, prefere ndo saber, ndo
quer se misturar, busca sempre separar-se, destacar-se. Mas, em seu desprezo, ndo ha um
ataque ao desprezado e sim uma atitude de quem ndo se importa, certa “negligéncia”,
“desaten¢@o” e “impaciéncia” com o outro. Ele ndo se interessa pelo outro, mas ocupa-se se

regozijando com sua prépria alegria.

Desta forma, centrado em si, 0 nobre ndo seria capaz de criar uma caricatura
monstruosa desse outro, pois essa seria uma atividade que demandaria muita atencdo. As
palavras que a aristocracia grega utiliza para distinguir-se do povo baixo s@o apenas
variagdes, “benévolas nuances” das palavras que ela usa para afirmar a si mesma, ao ponto de
quase todas as palavras que aludem ao homem comum terem, enfim, permanecido como
expressdes para "infeliz", "lamentavel”, ou seja, essas palavras derivam de um julgamento
raso de um nobre, um feliz, que ndo se importa muito com o infeliz que Ihe é distante. Desta
forma, “sofredor” e “misero” caracterizavam a condi¢do do plebeu de ser “escravo do
trabalho e besta de carga”, algo que o nobre lamentava e tinha por “ruim”, uma condigdo

bastante literal do homem que trabalhava e servia.

De um modo geral, toda caracterizacdo que o nobre faz do plebeu apenas serve para

ele afirmar-se uma vez mais, pois caracterizar o outro como “infeliz” ndo passa de uma

7 Arete era o termo grego para virtude, que designava a exceléncia aplicada as diferentes esferas da vida. Referia-
se a potencia que se elevava ao seu mais elevado grau entre 0s homens, seja filosofica ou fisica. Era a descricao
da propria nobreza, que exprimia pela forca do corpo belo, forte e corajoso, 0os mais elevados padrdes a que 0s
homens podiam alcangar.
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derivagdo conceitual de afirmar a si mesmo como feliz. Tudo gira aqui em torno de seu
“triunfante Sim”. J4 o “Nao” do ressentido, que ¢ o seu ato criador, visa o outro em absoluto,
tem no outro a completa necessidade para existir. Ele precisa falsear a imagem do homem
nobre, do seu outro, antes de tudo. E em sua sede de vinganca, em sua reagdo que sO podera
dar-se por meio da imaginacdo, ele criarda uma verdadeira caricatura, a imagem de um

monstro, onde tudo o que é préprio do nobre serd detalhadamente descrito como maldade.

O conceito negativo da moral escrava nao se da como consequéncia, mas € o principio
da moral e como a sua reacdo se da pela negacdo da efetividade (efetividade da forca diante
da fraqueza, da poténcia diante da impoténcia) o seu pecado contra a realidade é infinitamente
maior. Esse erro sobre a realidade sera a prépria condicdo para se produzir conhecimento
acerca do outro. Desse modo, enquanto 0 nobre tem preconceitos contra seu outro por
distdncia e desconhecimento, o0 escravo imagina que realmente conhece o nobre e produz
conhecimento sobre ele, condenando-o em tudo o que ele é. Sua base para tal processo é um
contato pifio que teve com o nobre, visto que sdo distantes, contato do qual ele ndo conseguiu

Se esquecer.

O homem do ressentimento sim se interessa em inventariar conhecimento sobre o
outro, em transformar seu preconceito em conceito e em verdade sobre o outro, “ativamente”
e incansavelmente a fim de produzir um efeito de que o que diz é real, de que o nobre é de
fato monstruoso e de que os “bons” sdo os fracos, o débeis e os impotentes. O seu desprezo
pelo outro é entdo, nesse caso, um ataque propriamente dito, um ataque efetuado por uma
vontade de poténcia invertida que se alimenta da destruicdo da poténcia do outro, que visa
enfraquecer o outro antes mesmo de entrarem em um combate real, pois neste caso o plebeu
certamente perderia. A qualidade, o peso desse falseamento que o ressentimento produzird
deveréa ser enorme, grande o suficiente para dobrar um homem forte, ativo, saudavel e feliz. O
ressentido ndo busca levantar-se por sua propria conta, mas rebaixar o outro. Ele ndo quer se
destacar, mas ao contrario, quer mostrar que toda a forma de destaque é maléfica, que

ninguém deve se destacar, que o nobre também deve se tornar comum, “baixo”.

A criagdo do termo “mau” ¢ o apanagio do modo de valorar do ressentimento. Ele ndo
é apenas uma consequéncia, uma “imagem de contraste” de “bom”, como ¢é o caso do termo
“ruim” do modo de valoragao nobre. O termo “mau” € o seu principio, é a condenacéo de toda
a poténcia. Essa palavra, assim como os seus derivados “mal”, “maldade”, ndo sao

consequéncias de uma “negligéncia”, de uma “impaciéncia”, de um desinteresse pelo outro ou
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de uma alegria consigo, mas ao contrério, ela visa esse outro, fala sempre sobre o outro, visa

destruir toda a sua alegria e fazer reinar a tristeza do impotente sobre o outro.

Os "bem-nascidos" se sentiam mesmo como os "felizes"; eles ndo tinham de
construir artificialmente a sua felicidade, de persuadir-se dela, menti-la para
si, por meio de um olhar aos seus inimigos (como costumam fazer os
homens do ressentimento); e do mesmo modo, sendo homens plenos,
repletos de forca e portanto necessariamente ativos, ndo sabiam separar a
felicidade da acdo - para eles, ser ativo é parte necesséria da felicidade (nisso
tem origem [fazer bem: estar bem] - tudo isso o oposto da felicidade no nivel
dos impotentes, opressos, achacados por sentimentos hostis e venenosos, nos
guais ela aparece essencialmente como narcose, entorpecimento, sossego,
paz, "sabbat", distensdo do animo e relaxamento dos membros, ou, numa
palavra, passivamente (NIETZSCHE, 2009, p. 27).

Os nobres sentem-se felizes por efetuar a sua poténcia, sua felicidade se constituia por
sua acdao e “estar bem” era o mesmo que “fazer bem”. A concep¢ao de felicidade dos
impotentes s6 poderia ser absolutamente contréria, pois ndo podem ser ativos, eles necessitam
mentir para si mesmos, construir uma forma de felicidade que se desvincula da acéo, que
promova como boa a sua condi¢do de passividade e para isso é necessario condenar toda a
atividade, toda a acdo como ma. Assim, a sua felicidade aparece como “narcose”,
“entorpecimento”, “sossego”, “paz”, “sabbat”, “nirvana”, ina¢do e busca por atemporalidade,
como tudo o que para, acalma e faz com que o homem se contente em ficar parado, em néo
conseguir mais nada, em ndo conquistar. Enquanto a felicidade do nobre esta na conquista,
por tanto na luta e no ganho, a do escravo esta no descanso, no relaxamento, em nao ter que

fazer nada.

E, assim, o escravo cria para si a imagem de um paraiso, o lugar no qual sua felicidade
reinaria, cuja imagem seria a de um descanso eterno, auséncia de qualquer luta e qualquer
esfor¢o, um “sabado eterno”. E frente & impossibilidade de criar uma felicidade na terra que
se cria, de forma imaginaria, uma felicidade no céu, no paraiso, na pds-morte, condenando-se,

em seguida, qualquer tentativa de buscar a felicidade no plano do real, na vida concreta.

Enguanto o homem nobre vive com confianga e franqueza diante de si
mesmo (“"nobre de nascimento”, sublinha a nuance de "sincero", e talvez
também "ingénuo"), o homem do ressentimento ndo é franco, nem ingénuo,
nem honesto e reto consigo. Sua alma olha de través; ele ama os reflgios, 0s
subterfugios, os caminhos ocultos, tudo escondido lhe agrada como seu
mundo, sua seguranca, seu balsamo; ele entende do siléncio, do néo
esquecimento, da espera, do momentéaneo apequenamento e da humilhagéo
propria. Uma raca de tais homens do ressentimento resultard
necessariamente mais inteligente que qualquer raca nobre, e venerara a
inteligéncia numa medida muito maior: a saber, como uma condi¢do de



47

existéncia de primeira ordem, enquanto para 0s homens nobres ela
facilmente adquire um gosto sutil de luxo e refinamento - pois neles ela esta
longe de ser tdo essencial quanto a completa certeza de funcionamento dos
instintos reguladores inconscientes, ou mesmo uma certa imprudéncia, como
a valente precipitacdo, seja ao perigo, seja ao inimigo, ou aquela exaltada
impulsividade na colera, no amor, na veneracao, gratiddo, vinganca, na qual
se tém reconhecido os homens nobres de todos os tempos. Mesmo o
ressentimento do homem nobre, quando nele aparece, se consome e se
exaure numa reacdo imediata, por isso ndo envenena: por outro lado, nem
sequer aparece, em inimeros casos em que € inevitavel nos impotentes e
fracos (NIETZSCHE, 2009, p. 27-28).

Toda a infelicidade do ressentido, sua frustragdo diante do mundo e sua incapacidade
de se realizar, a0 mesmo tempo em que nele ainda ha um desejo de realizacéo, faz com que
seja dificil ou mesmo impossivel ndo mentir, seja para 0s outros ou para si mesmo. E mentir
para si mesmo € sua condicdo de existéncia tanto quanto mentir sobre o outro. Ele nega a
poténcia do outro e consequentemente, nega a propria realidade de sua impoténcia. A
dificuldade reside em ndo poder aceitar que é um derrotado, um escravo, um tipo que pode
muito bem estar condenado a humilhacdo e a tristeza. Ele teria que admitir para si que a
felicidade pode ser algo muito dificil de alcancar, talvez impossivel para ele. N&do ¢ dificil
pensarmos como pode ser mais facil admitir uma vitéria do que uma derrota. O ressentido é

um mau perdedor.

“O homem do ressentimento ndo ¢ franco, nem ingénuo, nem honesto, sequer reto
consigo. Sua alma olha través; Ele ama os refugios, 0s subterfugios, os caminhos ocultos”
(NIETZSCHE, 2009, p. 27). O ressentido finge que ndo vé a vitéria do outro, ndo admite a
forca do outro para si. Ele finge, mas esta de olho enquanto elucubra, enquanto cria a
desvalorizacdo da poténcia do outro, através de uma uma mentira complexa o suficiente para
se passar por verdade, uma mentira que ndo inclui, em seu conteudo, a realidade de ressentir-
se, mas que parte de uma suposta verdade em si, “pura”, “objetiva”. Essa verdade ¢
considerada como se nao fosse propulsionada por nenhum sentimento humano. S&o esses 0s
“caminhos ocultos”. O seu ndo agir € paciente, a sua passividade ¢ reflexiva. O homem do
ressentimento ndo deixa passar nada, ele ndo esquece nenhuma humilhagéo, pois ndo reage no
plano do real, mas sim espera, guarda-a, reagindo em um plano imaginario, onde negara todas

as caracteristicas de quem lhe humilhou, lhes marcando como “mas”.

“Dar a outra face”, costumamos dizer. E ele o faz pacientemente, enquanto pensa,
procurando seus subterfugios. Por isso ele valorizara a inteligéncia muito mais que o nobre.

Seu pensamento pacientemente se especializa em contornar a for¢a por meio de “mentiras”,
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isso €, argumentos, recursos linguisticos que tem como meta deslocar a forca do forte,

fragmentar a poténcia separando o que ela é do que ela faz.

Ele se especializa em construir uma “razdo” que cerque a poténcia. Razdo como
astlcia, enganadora e furtiva que, por meio de ardis, ludibria e engana, invertendo as
condicBes de dominio. Sua valorizacdo da inteligéncia, assim como sua prépria inteligéncia,
também emerge da experiéncia de impoténcia, experiéncia que, para o nobre, seria meramente
um acontecimento corriqueiro. Por meio do ndo esquecimento, da lembranca que néo se deixa
digerir e insuflado por sua vinganca imaginativa, ele se dobra sobre si e pensa “as coisas ndo

podem ser assim”.

E se hd uma inteligéncia propria do ressentido, ha toda uma producdo de cultura,
conhecimento, sociedade, politica, educacdo, ciéncia, enfim, tudo o que é propriamente
producdo feita por homens pensantes. O ressentimento tem sua propria epistemologia, onde a
inteligéncia, tanto quanto a consciéncia sdo mais importantes que o corpo. “O violento perdeu
a razdo”, costumamos dizer. No entanto, se a violéncia é consequéncia da expressao da forca
do forte, logo o forte ndo pode exprimir-se, ndo pode ser aquilo que se é. E a forca, a propria
poténcia, é colocada na categoria de irracionalidade pelo ressentido. Por isso a inteligéncia

sera para ele uma “condi¢@o de existéncia de primeira ordem”.

Muito diferente seria a relacdo do nobre com a inteligéncia, deste homem de carater
ativo em que a acdo é mais privilegiada que a passividade. Como ele sempre reage em vias de
fato (e nisso consiste a sua violéncia), ele expressa seus desafetos (eles “se consomem ¢ se
exaurem numa reacdo imediata”), ele ndo os guarda e o seu pensamento ndo tem como
propulsor esses desafetos, ndo é precedido por um espirito de vinganca, por uma lembranca
reincidente da experiéncia de impoténcia diante do outro. Assim como o seu “triunfante Sim”,
sua inteligéncia também é consequéncia de seu carater ativo, ela também centra-se nele
mesmo, em sua espontaneidade. Sua inteligéncia ndo visa ao outro, ela ndo se especializa em
dizer o que o outro deve ou ndo ser/fazer. A Inteligéncia, tanto quanto consciéncia Ihe s&o
secundarias. Antes disso ele valorizara tudo o que o leva a a¢do: uma “certa imprudéncia”,
uma “exaltada impulsividade”, assim como o bom “funcionamento dos instintos reguladores
inconscientes”. Esses sentimentos afirmativos, de agdo, saide e alegria ¢ que serdo os
propulsores de sua inteligéncia, que aparece mais como um “refinamento”. Sua verdade ndo
necessita dizer-se “objetiva”, “Gnica”, “pura”, ela ndo precisa esconder os afetos do qual

nasce, pois ndao tem do que se envergonhar. Assim, o tipo forte também tem sua
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epistemologia, que nasce da experiéncia da poténcia que se realiza, que vence e que quer

mais, que privilegia o corpo e seu poder, ndo o julgando e ndo o submetendo a limites.

N&o conseguir levar a sério por muito tempo seus inimigos, suas
desventuras, seus mal feitos inclusive - eis o indicio de naturezas fortes e
plenas, em que ha um excesso de forca pléstica, modeladora, regeneradora,
propiciadora do esquecimento (no mundo moderno, um bom exemplo é
Mirabeau, que ndo tinha meméria para os insultos e baixezas que sofria, e
gue ndo podia desculpar, simplesmente porque - esquecia). Um homem tal
sacode de si, com um movimento, muitos vermes gue em outros se
enterrariam; apenas neste caso € possivel, se for possivel em absoluto, o
auténtico "amor aos inimigos". Quanta reveréncia aos inimigos nao tem um
homem nobre! (e tal reveréncia € j& uma ponte para 0 amor). Ele reclama
para si seu inimigo como uma distingdo, ele ndo suporta inimigo que nao
aquele no qual nada existe a desprezar, e muito a venerar! Em contrapartida,
imaginemos "o inimigo™ tal como o concebe o homem do ressentimento - e
precisamente nisso esté seu feito, sua criagdo: ele concebeu "o inimigo mau”,
"0 mau", e isto como conceito basico, a partir do qual também elabora, como
imagem equivalente, um "bom" — ele mesmo! (NIETZSCHE, 2009, p. 28).

O modo de valorar do forte ndo esté centrado em outro e ele ndo tem a necessidade de
um “inimigo mau”. Seus inimigos sdo facilmente esquecidos, ainda que haja luta e guerra -
suas desavencas - sdo logo deixadas para tras. Como Mirabeau, ele ndo desculpa os seus
inimigos pelos “insultos e baixezas”, mas simplesmente esquece. E ndo levar a sério o
inimigo por muito tempo ¢ um “indicio de naturezas fortes” que sdo capazes de esquecer.
Somente assim seria possivel o “amor ao inimigo”, pois se ama nele justamente o que ele ¢, o
que lhe faz inimigo, o que o torna distinto e faz o nobre afirmar-se mais uma vez. O inimigo
do nobre ¢ “bom”, ele o venera, pois ele tem for¢a equivalente e té-lo como inimigo é uma

honra®.

Como o modo de valorar do fraco esta centrado no outro, ele necessita desse “inimigo
mau”, de um inimigo que lhe seja absoluto, em que ndo ha nada a venerar e sim muito a odiar,
um inimigo totalmente desprezivel e que ndo possa ter nada de bom. O ressentido concebe o
inimigo a partir de uma necessidade prévia de sua existéncia, ou seja, para ele o inimigo esta
em primeiro lugar, deve ser levado a sério, como se ele fosse tdo horrivel que esquecé-lo fosse

perigoso e nunca se pudesse admirar qualquer uma de suas caracteristicas. Este inimigo

& A honra, em grego timé era ligada a gléria kale6s (a mesma raiz etimoldgica de kalds, belo) que era
representada pela auséncia do medo da morte. Coragem em grego, andreia, significava virilidade. Assim a honra
era caracteristica viril, de forca e coragem e por isso respeitada por todos que também a tinham porque, como
areté, virtude, significava a grandeza e exceléncia do oponente a ser derrotado em batalha. De nada valia vencer
um inimigo fraco, isso ndo traria honra. Quanto maior a areté do inimigo, maior a honra da vitoria.
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jamais pode ser esquecido, deve sempre se lembrar do mal que ele fez, do qudo mau que ele é,
ele deve ocupar a consciéncia do tipo escravo o tempo todo para manter a propria existéncia
desse tipo doente. E, assim, por uma memoria que se ressente, ele imagina uma face caricata e
monstruosa de seu inimigo. Se o esquecimento é indicio de uma natureza forte, logo a
incapacidade de esquecer é indicio do homem fraco, passivo, imaginativo e preso as suas
fantasias de vinganca. E, para ele, nada pode justificar a existéncia desse inimigo. Por isso,
tudo que é bom, belo e valoroso nele tem que ser desprezado, tornando o inimigo mau, um

monstro em absoluto.

Nesse sentido, o ressentido é binario e ele se separa de seu inimigo como se eles nao
tivessem nada em comum, nenhuma humanidade, nenhum valor, nem mesmo uma minima
sede de poder. Isso € diferente da distincdo que o nobre faz de inimigo, pois em suas
qualidades de fortes, ambos sdo bons, ambos sdo passiveis de vitoria e de derrota, enquanto
para o ressentido o inimigo é somente mau e ele, consequentemente, € somente bom. Mesmo
a qualidade moral de “ruim” do nobre em conjunto com seu “bom” nado liquefaz a
binariedade®, pois ela é relativa apenas ao mais potente e a0 menos potente. Para 0 homem do
ressentimento, bom mesmo seria se seu inimigo nem mesmo existisse, pois ele busca a total
aniquilacéo de seu algoz, mas como ele existe entdo ele é mau, sua existéncia € ma. Por isso a
virtude cristd de “amar os inimigos” ¢ sempre um “perdoar os inimigos”. Nao se pode
esquecé-lo e nem aniquila-los, deve-se desculpa-los sempre, rebaixar e perdoar a sua poténcia.
O “amor aos inimigos” ndo ¢ auténtico, pois ¢ fruto de tamanho Odio e vontade de
aniquilamento total do inimigo que ndo se satisfaz e nunca podera se satisfazer. Em nosso
contexto, quando tomam o ressentimento em sentido vulgar, € comum aconselhar o perdao
para combaté-lo. Mas, com isso, nem sequer chega a lutar contra ele; ao contrario, 0

ressentimento encontra no perdéo a sua mera manutencéo.

9 A binariedade ndo é maniqueista, uma vertente do Cristianismo que o catolicismo praticamente destruiu no
Consilio de Nicea, em 325 d.C, assim como uma outra vertente cristd, o arianismo. O maniqueismo defendia a
ideia de existéncia de um Deus do Bem e outro do Mal, que lutavam entre si pelo controle da alma humana. O
Catolicismo ndo poderia aceitar a ideia de um segundo Deus do mal, com igual forca e poténcia ao Deus cristao.
Prevaleceu a ideia de um tnico Deus e foi usada a doutrina platénica que afirmava que o mal é a queda do bem,
Lucifer é o anjo caido, a luz que se tornou sombra e passou a habitar as profundezas do inferno. Assim, o mal se
tornou auséncia do bem, a vontade de poténcia foi doutrinariamente reduzida a auséncia de poténcia. O
binarismo aqui, ndo da condicéo de igualdade ao seu outro, mas coloca-o na condi¢éo de dependéncia do bem. O
outro, 0 “mau”, € aquilo que ndo tem direito de existir, é descrito como queda, como desvio e perda, invertendo
completamente a virtude do nobre antigo.
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Esta é a hipdtese de Nietzsche (2009) acerca da construcdo da moral. Seria por meio
dessa logica perversa do ressentimento que os conceitos de “bom” e “mau” vieram a substituir

a forma aristocratica de valorar, no qual perduravam os conceitos de “bom” e “ruim”.

Precisamente o oposto do que sucede com o nobre, que primeiro e
espontaneamente, de dentro de si, concebe a nogdo basica de “bom”, e a
partir dela cria para si uma representacao de “ruim”. Este “ruim” de origem
nobre e aquele “mau” que vem do caldeirdo do ddio insatisfeito — o primeiro
uma criacao posterior, secundaria, cor complementar; o segundo, o original,
0 comeco, 0 auténtico feito na concepcdo de uma moral escrava — como séo
diferentes as palavras “mau” e “ruim”, ambas aparentemente opostas ao
mesmo sentido de “bom”: perguntemo-nos quem ¢ propriamente “mau’, no
sentido da moral do ressentimento. A resposta, com todo o rigor:
precisamente o “bom” da outra moral (NIETZSCHE, 2009, p. 28-29).

O homem do ressentimento, que tem 0 seu centro no outro, 0 concebe como “mau” e
cria o seu “bom” como uma negagao do nobre, da sua forga, do seu agir espontaneo, de suas
virtudes. Ser bom torna-se ser fraco, humilde, obediente, paciente e pacifico. O fraco torna-se
o0 escolhido, aquele que pertence ao reino dos céus. O seu “bom” é o valor que reina na
sociedade democratica, cristd, moderna e rege nossa ciéncia, nossa politica, nossa educacdo, a
producdo de conhecimento, de forma tal que pouco do que é forte e aristocratico - a
virtuosidade, a generosidade, a forca, a amizade, a efetivacdo das proprias poténcias - foram

demonizados.

E assim que, em certo momento, o ressentimento manchara toda a vida, pois tudo que
se antepdem ao fraco € visto por ele como “mau” e, no fim, ele ndo suporta o proprio viver,
pois este ja Ihe é um esforgo. Para ele, a morte € uma mentira e a verdade é o reino dos céus,
da mesma forma que a verdade se torna mais importante que o bem viver, a castidade mais
importante que a sexualidade e o jejum, mais importante que a alimentacdo. E o
ressentimento, como sendo o elemento fundamental de onde derivam todos esses valores, é o
“ponto focal” (DELEUZE, 1976, p. 79), a razdo do conhecimento deles.

A moral da negacdo da vida tem a sua prépria razdo no ressentimento contra ela. E €
por isso que os esforgos de Nietzsche (2009) se concentram neste ponto. A transvaloracdo de
todos os valores s6 pode dar-se pela mudanca do ressentimento para um sentir que afirme a
vida em toda a sua poténcia, movimento que gerard uma nova apreciacdo e valores ainda
desconhecidos. Em resumo, houve uma inversdo de valores, cuja forma aristocratica de
valorar foi substituida pela forma sacerdotal. Em tal inversdo - cuja autoria atribuida aos

Judeus, 0 povo que inventou o sacerdote -, toda poténcia foi condenada como ma4, enquanto a
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impoténcia foi valorada como boa, na nova moral que se estabeleceu. A moral, que prega a
vida ap6s a morte, e o pastor sdo complementares e ambos emergem de um elemento comum,
0 ressentimento, estado doentio que toma o0s seres impotentes de agir no plano do real.
Através da imaginacdo, o rebanho doente cria um mundo complementar, uma felicidade

artificial, a vida ap6s a morte.

O tipo escravo valorizara mais a inteligéncia do que o tipo nobre. Acredito que isso
seja importante, especialmente quando pensamos na Modernidade, em que ha a morte de
Deus e a promocao da razéo, e em cujo tempo aparecem os grandes sistemas filosoficos e as
tentativas de sustentar a mesma moral a partir da racionalidade. Comentaremos isso mais a

frente.

Sem esquecer que o ressentimento € a condi¢do fundamental para o pastor formar o
seu rebanho e exercer seu poder, analisaremos detalhadamente as caracteristicas do sacerdote

ascetico para entender a natureza desse poder pastoral.

2. O sacerdote ascético

Os homens do ressentimento tem um mestre, um senhor capaz de se apoderar de toda a
energia acumulada pela negacdo da vida e dar-lhes uma nova direcdo. Este mestre é o
sacerdote ascético — o padre, o pastor — e este tipo tem na nega¢do da vida o seu principal
interesse e a fonte de poder. “O sacerdote ascético tem nesse ideal ndo apenas a sua fé, mas
também sua vontade, seu poder, seu interesse” (NIETZSCHE, 2009, p. 98). Ele trata a vida
como alguma coisa que deve ser superada, como um erro em si mesma. Ele calunia a vida,

impondo a valorizacdo do ressentimento a ela.

O pensamento em torno do qual aqui se peleja, é a valoragdo de nossa vida
por parte dos sacerdotes ascéticos: esta (juntamente com aquilo a que
pertence, ‘“natureza”, “mundo”, toda a esfera do vir a ser e da
transitoriedade) é por eles colocada em relagio com uma existéncia
inteiramente outra, a qual exclui e a qual se opde, a menos que se volte
contra si mesma, que negue a si mesma: neste caso, 0 caso de uma vida
ascética, a vida vale como uma ponte para essa outra existéncia. O asceta
trata a vida como um caminho errado, que se deve enfim desandar até o
ponto onde comecga; ou como um erro que se refuta — que se deve refutar
(NIETZSCHE, 2009, p. 98).
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Esta vida, na qual reside a transitoriedade, a matéria, o devir, a morte, toda a
fatalidade, assim como todas as pequenas coisas fundamentais & vida, a alimentacdo,
recreacdo, sono — toda essa vida — é posta em oposicao a outra vida no além, no reino dos
céus, na vida eterna, na salvagdo da alma, na “verdade”. Esta vida ¢ valorada como ma ¢ a
outra, no além, como boa. No entanto, para que 0 homem do ressentimento possa ter o direito
de adentrar nessa vida do além, ele deve submeter essa vida, a do devir, ao crivo das normas
de conduta e de valoracdo da verdade divina. Isso leva a vida, necessariamente, a voltar-se
contra si mesma, a se martirizar, odiar-se, a ressentir-se de si. O homem tem que negar seus
desejos, suas vontades, sua forca, seu prazer e mesmo a realidade de sua fraqueza e do seu
sofrimento. A vida nega a si mesma por meio de sua anulagéo e passa a servir como “ponte”,
COmo passagem e viagem em que a meta é outra vida, no além. E o vivo que deve refutar a

prépria vida e é isso que parece absurdo:

Pois uma vida ascética é uma contradi¢cdo: aqui domina um ressentimento
impar, aguele de um insaciado instinto e vontade de poder que deseja
senhorear-se, ndo de algo na vida, mas da vida mesma, de suas condicdes
maiores, mais profundas e fundamentais (NIETZSCHE, 2009, p. 99).

A grande contradicdo do homem do ressentimento é que a prépria vida € um
assenhorear-se: ela é vontade de poder e, como tal, quer se expressar tornando-se senhor das
coisas. Contudo, nesse homem, a vida quer assenhorear-se a si mesma. E assim que o
sacerdote ascético guia o seu rebanho para que ele faca jejum acorde cedo, siga 0s
mandamentos divinos e é dessa forma que o rebanho deixa guiar-se. O “jejum” quer se
assenhorear da propria necessidade de alimentagdo, o “acordar cedo” da necessidade do sono
e 0s mandamentos das paix0es e dos prazeres; o além quer assenhorear-se da morte e Deus, da
autoridade da vida. A psicologia de Nietzsche (2009) é prodigiosa. O sacerdote ascético
propaga um ideal que serve ao homem do ressentimento, um ideal que exige da vida nao se

expressar como tal, negando sua vontade de poténcia.

(...) aqui se faz a tentativa de usar a forga para estancar a fonte da forga; aqui
o olhar se volta, rancoroso e pérfido, contra o florescimento fisioldgico
mesmo, em especial contra a sua expressdo, a beleza, a alegria; enquanto se
experimenta e se busca satisfacdo no malogro, na desventura, no
fenecimento, no feio, na perda voluntéaria, na negacdo de si, autoflagelacédo e
autossacrificio.Tudo isso é paradoxal no mais alto grau (NIETZSCHE, 2009,
p. 99).
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Este paradoxo se apoderou dos homens de tal forma que essa parece ser a sua
“condicao doentia” (NIETZSCHE, 2009, p 100) por exceléncia. O sacerdote ascético presta
um servico aos homens dessa condicdo fazendo de si a imagem de todo o ideal da vida fraca e
ressentida, transformando a si mesmo em exemplo e meta, enquanto professa a sua doutrina.

Ele ensina com sua propria vida e sabedoria de Deus, do “bem” e do “mal”.

O sacerdote ascético é a encarnacao do desejo de ser outro, de ser-estar em
outro lugar, é o mais alto grau desse desejo, sua verdadeira febre e paixao:
mas precisamente o poder de seu desejo é o grilhdo que o prende aqui (...)
precisamente com este poder ele mantém apegado a vida todo o rebanho de
malogrados, desgracados, frustrados, deformados, sofredores de toda
espécie, ao colocar-se instintivamente a sua frente como pastor
(NIETZSCHE, 2009, p. 102).

Se for o poder de seu desejo que prende o sacerdote ascético aqui, isto significa que,
ainda que ele encarne a negacao da vida, € por uma expressao da prépria vida que ele ndo a
abandona. A vida quer sempre se potencializar e a morte € o seu fim. Dessa forma, o desejo,
que € uma das expressdes da vida, fixa-o a terra, ao agora, e faz com que ele crie seus ideais
em outro plano, criando toda essa aparente contradicdo que ndo é mais que uma tentativa de
conservacao de uma vida muito enfraquecida: “(...) ocorre, portanto, exatamente o contrario
do que acreditam os adoradores desse ideal — a vida luta nele e através dele com a morte,
contra a morte, o ideal ascético € um artificio para a preservagdo da vida” (NIETZSCHE,
2009, p. 101). Aqui temos o artificio da razdo, que inverte os polos para preservar 0 mais
fraco. E aqui que se pode identificar o refinamento do poder sacerdotal. E com o poder da
prépria vida que ele nega a vida de forma exemplar e torna-se pastor do rebanho de fracos e
sofredores. O seu exemplo tem a sua perfectibilidade decidida pela doenca. E seu estado
doentio e ressentido até os limites do possivel para um vivo que lhe aproxima de seu ideal e
Ihe faz ser guia, curador e médico do rebanho necessitado: “(...) a necessidade de médicos e

enfermeiros que sejam eles mesmos doentes” (NIETZSCHE, 2009, p. 106).

A ele devemos considerar o salvador, pastor e defensor predestinado do
rebanho doente: somente entdo entenderemos a sua tremenda misséo
histérica. A dominagao sobre os que sofrem € o seu reino, para ela o dirige 0
seu instinto, nela encontra ele sua arte mais prépria, sua mestria, sua espécie
de felicidade (NIETZSCHE, 2009, p. 106).

O sacerdote ascético € o grande salvador e, por isso mesmo, dominador dos que
sofrem na histdria da humanidade. Ele é uma figura central e o seu poder consiste justamente

na especificidade de saber se apoderar dos afetos dos adoentados, dos malogrados e
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sofredores, de forma tal a ser um verdadeiro mestre na arte de domina-los. Nisso reside sua
felicidade, o exercicio de sua poténcia. O surgimento deste tipo de homem, curandeiro e guia,
gue ensina e transmite as leis e a vontade “divina” é absolutamente singular na historia. Ele se
mantém “(...) no poder através das paixdes tristes que inspiram aos homens” (DELEUZE,
1997). Para inspirar tais paix0es, isto &, para poder inspirar o ressentimento de forma que a
sua ovelha ressentida enxergue nele a perfeita salvacéo, é necessario, como ja foi dito, que ele
mesmo esteja doente, 0 mais doente e 0 mais ressentido, capaz de chegar a tal ponto que seja
possivel converté-la em mérito, astlcia de poucos. Apenas os escolhidos, os préprios

representantes de Deus na terra.

Ele préprio tem de ser doente, tem de ser aparentado aos doentes e
malogrados desde a raiz, para entende-los — para com eles se entender, mas
também tem de ser forte, ainda mais senhor de si do que 0s outros, inteiro
em sua vontade de poder, para que tenha a confianca e o temor dos doentes,
para que lhes possa ser amparo, apoio, resisténcia, coercao, instrucao, tirano,
deus (NIETZSCHE, 2009, p. 106-107).

Curiosa afirmacdo essa de Nietzsche (2009), de que o sacerdote ascético, 0 mais
escravo, deve ser forte e senhor de si. Ocorre que o dominio de si mesmo é uma condicao
necessaria para ter dominio sobre o rebanho. O seu sofrimento, o seu deserto, a sua fraqueza
em altissimo grau € o préprio celeiro onde ele produz a forca necessaria ao alto dominio, a
sua vontade de poténcia. Muito diferente das ovelhas que o seguem, guiadas pelo seu amparo
e conhecimentos, ele é guia, o senhor delas, “(...) inteiro em sua vontade de poder”
(NIETZSCHE, 2009, p. 107) significa absoluto em seu desejo de dominacdo, poder,
privilégios e exploragdo. A sua condig¢do doentia impulsiona a vida, faz com que se torne
mestre do ideal ascético e temido pelos doentes, pelo seu poder de ordem divina. Assim, a tua
palavra € ouvida em todas as letras, tudo o que ele professa é considerado salvacao, instrucdo
e mesmo em sua tirania, a ovelha o considera o juiz e o0 dono da palavra. Na mesma medida
em que é temido, € amado por suas ovelhas, que se sentem protegidas dos perigos que as
rondam, dos lobos, das aves de rapina — ele precisa inspirar essa confianca nas ovelhas — a de
que é capaz de protegé-las, assim como precisa também inspirar temor em quem ameacga Seu

rebanho.

Ele tem que defendé-lo, ao seu rebanho — contra quem? Contra 0s séos, ndo
ha davida, e também contra a inveja que tém dos sdos; ele tem que ser o
opositor e desprezador natural de toda salde e toda poténcia tempestuosa,
dura, desenfreada, violenta e rapace. (...) N&o lhe serd poupado fazer guerra
aos animais de rapina, uma guerra de astucia (de “espirito””) mais que de
violéncia (NIETZSCHE, 2009, p. 107).
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A guerra que o sacerdote ascético faz contra os sdos, os fortes, 0s saudaveis e alegres
Ihe € necessaria e, por meio dessa guerra, ele pode existir, afirmar a propria existéncia reativa.
O seu “bem” guerreia com o “bem” do outro, que € o seu “mau”. Nao € por acaso que
Nietzsche (2009) afirma que ele defende seu rebanho contra os sdos. A sanidade de que ele
fala é sinbnimo de grande razdo e estd diretamente ligado ao estado de florescimento
fisiolégico que o ressentido teme. Sanidade é equivalente a salubridade, forca e, em uma
palavra, poténcia efetuada por si mesma, a propria “poténcia tempestuosa, dura, desenfreada,
violenta e rapace” (NIETZSCHE, 2009, p. 107). Poténcia que tudo faz e que nunca nega a si
mesma, brutal em seu fazer, pois a felicidade do forte é anédloga a acdo (enquanto a
insanidade, ou a loucura, seria a propria negacao e o ressentimento da poténcia, do querer, da
forca, da alegria e das condigdes fundamentais da vida). A violéncia € dura e clara: um “jogo
limpo”, em que os desafetos sdo descarregados de uma sé vez por meio da agdo bruta, como
um verdadeiro animal predador e rapace. Esse é o tipo forte de homem a que Nietzsche (2009)
se refere. E o fil6sofo pensa que essa violéncia, tipica da antiga nobreza do homem é um mau

muito menor do que o tipo de perversidade prépria do fraco.

E natural que os fracos se ressintam contra os fortes, que os loucos invejam os sios.
Mas essa inveja é perigosa para o fraco, pois a inveja conduz a a¢do, € um sentimento que traz
a competicdo e a busca por mais poder. 1sso ndo € vantajoso para 0 sacerdote ascético. Entéo
ele defende seu rebanho tanto dos predadores, quanto do proprio rebanho. Os predadores, 0s
sdos, ele inspira temor por meio de sua loucura, por meio da inversao da sanidade, da inversdo
de valores. Ele coloca a si mesmo como apice e detentor de um privilégio que o forte nunca
poderia alcancar e de fato ele nunca alcangaria. O rebanho,ele faz com que lute contra a
prépria inveja que os habita, faz dela um pecado capital e a torna um sentimento maligno, que

deve ser sempre ignorado, controlado e punido.

E as duas coisas o sacerdote ascético o faz por meio do desprezo. O desprezo € sua
grande arma. Ele despreza tudo o que ha no forte, seja sua saude, sua felicidade, sua alegria.
Despreza toda a poténcia que se efetua. Despreza as condi¢des fundamentais da vida, desde as
pequenas necessidades diarias até a propria vida. Ele despreza o homem e, por meio disso,
atinge seu duplo objetivo - faz com que os fortes e os fracos desprezem a si mesmos e alastra
0 seu poder. Ele faz sua guerra de forma astuta, evitando a violéncia, o confronto direto em

que facilmente perderia.
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E cria a partir de seu ressentimento os seus valores, seu pensamento, ldgica, sua
pequena razdo, que se passa por grande. Assim se faz o espirito, a religido, as espiritualidades
e filosofias — por meio da asticia — uma forma espiritualizada de violéncia, que visa cortar a
poténcia “pela raiz”, ou seja, em sua expressividade, em sua efetuacdo, em si mesma. E dos
astutos que serd o reino dos céus. O sacerdote despreza muito melhor do que odeia. Sua
astdcia também é a arte do disfarce. Em certas circunstancias, este ser astuto representa o forte
e anda entre eles, como se fosse um deles, aparentando grande ferocidade em seu modo de

ser. Ele sera

(...) sério, veneravel, prudente, frio, superior-enganador, como arauto e porta
voz de poderes misteriosos, decidido a semear nesse terreno, onde puder, de
sofrimento, discordia, contradicdo, e, seguro bastante de sua arte, fazer-se a
todo instante senhor dos sofredores (NIETZSCHE, 2009, p. 107).

A imagem é a de um homem que tudo sabe, que recebe a verdade de Deus de forma
direta, seu representante em poder e julgamento, seu escolhido. Sua absoluta superioridade é
sua absoluta enganacdo, astlcia, falsidade pela qual se ergue diante de todos de forma séria e

veneravel. Ele semeia a discordia que habita em sua prépria vida.

A sua interpretacdo de mundo, em que os fundamentos estdo negados — sua valoragéo
de sentido inverso, sua loucura tomada como sanidade, o seu canto para surdos —, esta
gravada na biblia, como o compéndio de todas as discordias: ele semeia a terra com sua

invencado perversa e poderosa, a ponto de fazer um forte ajoelhar-se diante de si.

A medida que instaura seu reino de sofrimento, abrindo chagas de dor na existéncia,
inclusive daquelas em que havia forca, ele prepara sua medicina curativa para aliviar a dor
que ele mesmo causou. “Ele traz unguento e balsamo, sem duvida; mas necessita primeiro
ferir, para ser médico; e quando acalma a dor que a ferida produz, envenena no mesmo ato a
ferida — pois disso entende ele mais que tudo” (NIETZSCHE, 2009, p. 107, grifo do autor).

Ele causa 0 aumento do sofrimento por meio de sua profissdo'?, por exemplo, com a
ideia de que a morte é injusta. Em seguida, propde sua medicina curativa para aliviar o
sofrimento — a ideia de vida apds a morte — feita para aliviar o sofrimento causado nos vivos
por contemplar a morte e, desta forma, envenenar no mesmo ato da cura. Significa dizer que

o0 sacerdote introduz seus valores invertidos que corromperdo a forga, fazendo-a separar-se de

10 Em alemdo, profissdo e vocagdo sdo a mesma palavra, Beruf, como identificou Weber (2004). Vocacdo vem
de evocare, chamado de Deus.
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si mesma. E assim que deixa o seu inimigo doente para, sequencialmente, captura-lo em sua
rede moral e supraterrena, tornando o que era antes forte e violento, agora fraco e passivo:
“(...) esse feiticeiro e domador de animais de rapina, em volta do qual tudo o que é sdo torna-
se necessariamente doente, e tudo doente necessariamente manso” (NIETZSCHE, 2009, p.
107).

A magia do sacerdote ascético serve para dominar os fortes e nobres que, em sua razao
de saude e virtude, com sua valoracdo para “bom” e “ruim”, oferece demasiado perigo a todo
0 rebanho. Tornar o forte doente é tornar sua existéncia doente, é fazé-lo conceber a propria
terra como doente e, em seguida, com a “cura”, tornar manso o animal de rapina, torné-lo
tranquilo, domesticado. Todo o “bom” do forte torna-se “mal” e, consequentemente o proprio
“fazer”, a agdo. E, portanto, a quietude e a passividade comecam a mostrar-se a ele como o

melhor dos remédios.

N&o bastando, o sacerdote ascético também protege o rebanho de si mesmo, pois este
esta sempre prestes a explodir. A perversidade que arde na moral do rebanho esta presente na
vida desse rebanho, em sua propria composicao fisioldgica, que o tempo todo ameaca eclodir

caoticamente e fazer surgir a dissidéncia entre as ovelhas:

De fato, ele defende muito bem o seu rebanho enfermo, esse estranho pastor
— ele o defende também de si mesmo, da baixeza, perfidia, malevoléncia que
no proprio rebanho arde sob as cinzas, e do que mais for préprio de doentes
e combalidos; ele combate de modo sagaz, duro e secreto, a anarquia € a
autodissolucdo que, a todo 0 momento, ameagam o rebanho, no qual aquele
mais perigoso dos explosivos, o ressentimento, € continuamente acumulado
(NIETZSCHE, 2009, p. 107, grifo do autor).

O ressentimento é um sentimento de 6dio contra a vida que nao se deixa esquecer, que
sempre habita a existéncia dos malogrados e derrotados, € um odio que se ressente infinitas
vezes e por onde se cria a valoracdo do mundo por meio de uma reacdo imaginaria. O
ressentimento € o equivalente a uma ma digestdo dos sentimentos de derrota e danos sofridos
e que, como qualquer ma digestdo, atrapalha o bom funcionamento de todo o organismo com
um revirar-se no “estomago” ou na “psique”, até que se bote para fora o sentimento mal
digerido. No entanto, no caso do ressentimento, ele ndo é colocado para fora, mas como
veremos mais a frente, o sacerdote ascético se responsabiliza por colocéa-lo de volta para
dentro. Por isso, ha o perigo constante de uma perigosa explosdo. O ressentimento quer sair.
O sacerdote trabalha diretamente com o ressentimento e sua especifica habilidade esta em

saber maneja-lo, direciona-lo, de modo a torna-lo inofensivo para si e para o rebanho.
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Descarregar este explosivo, de modo que ele ndo faca saltar pelos ares o
rebanho e o pastor, € a sua peculiar habilidade, e suprema utilidade;
guerendo-se resumir numa breve formula o valor da existéncia sacerdotal,
pode-se dizer simplesmente: o sacerdote € aquele que muda a direcao do
ressentimento (NIETZSCHE, 2009, p. 107-108).

O sacerdote ascético se aproveita desse movimento do ressentimento, que é o de
querer sair para algum lugar, algum alvo. Ele se insufla de um ar de bondade e salvagéo e se
propde a aliviar a dor do sofredor por meio de seu narcético, de suas valoragdes inversas e sua
arte. O ressentimento sempre procura um alvo para descarregar-se, algo que possa
momentaneamente atingir e é assim que o sofredor pode ficar aliviado por algum tempo. E
importante que esse alguém esteja vivo, pois , nesse caso, a plena satisfacdo em descarregar o

6dio em alguém € vé-lo sofrer.

O que se busca por meio da emocdo de fazer outro sofrer ndo é somente a vinganca,
mas um entorpecimento de si mesmo por meio de uma emocao mais forte que o sofrimento
daquele que perpetra o ato. Por isso, 0 ressentimento ndo pode ser considerado meramente um
movimento reflexo de uma dor que quer causar outra dor, ou prevenir-se de um novo dano.
Ele ndo é uma medida de protegdo, mas sim uma busca por entorpecimento, “(...) um desejo
de entorpecimento da dor atraves do afeto” (NIETZSCHE, 2009, p. 108, grifo do autor).

(...) Pois todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento;
mais precisamente, um agente; ainda mais especificamente, um agente
culpado suscetivel de sofrimento — em suma, algo vivo, no qual possa sob
algum pretexto descarregar seus afetos, em ato ou in effigie
[simbolicamente]: pois a descarga do afeto é para o sofredor a maior
tentativa de alivio, de entorpecimento, seu involuntariamente ansiado
narcético para tormentos de qualquer espécie (NIETZSCHE, 2009, p. 108).

O sofredor busca, por meio da culpa de outro, livrar-se momentaneamente de sua dor,
busca entorpecer-se. A emocgdo necessaria para entorpecer a sua dor deve ser muito forte,
deve ser uma emocao violenta e uma dor ainda mais torturante que a primeira, “(...) secreta,
cada vez mais insuportavel” (NIETZSCHE, 2009, p. 108) e, para conseguir seu alivio, ou
seja, para retirar essa dor da cadmara da consciéncia, é necessario um afeto, “(...) o mais
selvagem possivel” (NIETZSCHE, 2009, p. 108), uma grande tristeza, um grande odio e, para

a sua excitacao, é necessario algum pretexto — a culpa de alguém.

Culpar alguém é a maneira comum pela qual os doentes encontram algum alivio, eles

sempre procuram o culpado de seus sofrimentos e isso se agrava mais, conforme eles nao
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conhecem a verdadeira causa da sua doenca, sua causa fisiologica: “(...) ela pode encontrar-se,
digamos, numa enfermidade do nervus sympathicus, numa anormal secrecdo de bilis, numa
pobreza de sulfato e fosfato de potassio no sangue” (NIETZSCHE, 2009, p. 108). Assim, 0s
sofredores criam, a partir do ressentimento, a sua tdbua de valores, do mesmo modo como
produzem obscuramente a culpa, produzindo toda espécie de pretextos para culpar, para

colocarem-se como traidos e odiados, resultando na propria intoxicagao.

Os sofredores sdo todos horrivelmente dispostos e inventivos, em matéria de
pretextos para seus afetos dolorosos; eles fruem a prépria desconfianga, a
cisma com baixezas e aparentes prejuizos, eles revolvem as ceras de seu
passado e seu presente, atrads de histérias escuras e questionaveis, em que
possam regalar-se em uma suspeita torturante, e intoxicar-se do proprio
veneno de maldade — eles rasgam as mais antigas feridas, eles sangram de
cicatrizes hd muito curadas, eles transformam em malfeitores o amigo, a
mulher, o filho e quem mais lhes for proximo. “Eu sofro: disso alguém deve
ser culpado” — assim pensa toda ovelha doente (NIETZSCHE, 2009, p. 108-
109).

O sacerdote ascético se posicionarda a frente desses sofredores inventivos,
aproveitando-se de seus pretextos, desconfiancas e cismas. Ele se aproveitard dessa
rememoracgao incessante das dores que os sofredores fazem a fim de criar suas historias,
aproveitar-se-a deste veneno dos quais eles se intoxicam, o ressentimento, dessa paradoxal
vontade de viver no sofrimento, no entorpecimento, na mais baixa poténcia que a vida pode
proporcionar. Esse transformar em malfeitor o amigo, a mulher e o filho, os seus préximos, é
0 amor ao préximo que o cristianismo prega, um amor que de todos desconfia e que a todos
culpa. Com todo esse ressentimento de que frui, prestes a explodir, o sacerdote ascético
utilizara sua arte para mudar a direcdo. Do sofrimento de toda a ovelha doente, alguém deve

ser culpado.

Mas seu pastor, o sacerdote ascético, lhe diz: “Isso mesmo, minha ovelha!
Alguém deve ser culpado: Mas vocé mesma é esse alguém — somente vocé é
culpada de si!l...”. Isto é ousado bastante, falso bastante: mas com isto se
alcanga uma coisa ai menos, com isto, como disse, a dire¢cdo do
ressentimento é — mudada (NIETZSCHE, 2009, p. 109).

Este ¢ o fabuloso truque do sacerdote ascetico. As ovelhas doentes estdo sempre
procurando um culpado para o ressentimento; e o seu pastor, com maestria, indica, como o
verdadeiro culpado de todo o sofrimento, a propria ovelha. Assim, além de doente, ela torna-

se mansa. Toda a dor que ela gostaria de causar em alguém, passa a causar em si mesma e 0
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ressentimento acumula, de forma ciclica, tal que a ovelha torna-se uma moribunda. Esta culpa

volta-se para o rebanho, inerente a existéncia, a vida, a carne.

Pode-se fazer uma alusédo ao pecado original, pois € 0 momento primeiro de corrupgéao
no qual o erro se instala na existéncia. O pecado original seria um dos pretextos mais bem
inventados para culpar a vida. Culpa, pecado, corrupgéo, danagéo, erro moral, sdo conceitos
que servem para “(...) tornar os doentes inofensivos até certo ponto, fazer os incuraveis se
destruirem por si mesmos para com rigor orientar os levemente adoentados de volta a si
mesmos, voltando para tras seu ressentimento” (NIETZSCHE, 2009, p.109, grifo do autor)
Desta forma o sacerdote ascético aproveita dos instintos ruins de suas ovelhas doentes para

ensinar-lhes a autodisciplina, autovigilancia e a autossuperacéo.

Nietzsche (2009) afirma que a natureza pecaminosa do homem e poderiamos dizer
também, do mundo, ndo é um fato passivel de ser constado pela observacao, assim como
outros conceitos religiosos: sdo todas interpretacdes dos fatos, uma disposicdo ruim olhada
sob uma perspectiva moral-religiosa. O que se chama de “dor na alma” ndo ¢ mais do que
uma “(...) palavra obesa, em lugar de um seco ponto de interrogagdo” (NIETZSCHE, 2009, p.
110), ou seja, uma interpretacdo para um problema fisioldgico, provavelmente do ventre,

responsavel pela boa digestéo.

Tais interpretacdes sdo também dominios do sacerdote ascético, que se supde capaz de
trazer algum tipo de cura para seu rebanho. “Mas é realmente um médico, este sacerdote
ascético?” (NIETZSCHE, 2009, p. 110). Nietzsche afirma que o sacerdote ascético ndo é um
médico e a principal objecdo contra a sua medicacdo é ela ndo combater a causa, a doenca,
mas somente o0 sentimento de desprazer. Agrada-lhe ser chamado de “salvador”, contudo ele

nada cura. Sua arte é a do consolo.

A mitigacdo do sofrimento, o “consolo” de toda espécie — isto se revela
como 0 seu génio mesmo; com que inventividade compreendeu ele sua
tarefa de consolador, de que modo irrefletido e ousado soube escolher os
meios para ela! O cristianismo, em especial, pode ser considerado um grande
tesouro dos mais engenhosos meios de consolo (NIETZSCHE, 2009, p.
111).

O cristianismo é a prépria obra do ressentimento e arma do sacerdote ascético, por seu
poder consolador, narcotizante, de afetos estimulantes capazes de vencer a depressdo
profunda dos cansados e combalidos, a “(...) tristeza dos fisiologicamente travados”

(NIETZSCHE, 2009, p. 111). H& um profundo sentimento de obstrucdo fisiolégica cujo
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remédio € experimentado no dominio da religido ou, como prefere Nietzsche (2009), no

dominio psicolégico-moral.

Em tudo, o que o sacerdote ascético anseia € o sentimento de desprazer, combatido,
primeiro, por meios que torna mais fraco o sentimento vital. Nesse caso, todo o querer, todo 0
desejo deve ser evitado, tudo o que produz afeto: ““(...) ndo amar; ndo odiar; equanimidade;
ndo se vingar; ndo enriquecer; ndo trabalhar; se possivel nenhuma mulher, ou mulher o0 menos
possivel” (NIETZSCHE, 2009, p. 111). Busca-se a rendncia de si, a santificacdo, o que
significaria, em termos fisiologicos, hipnotizacdo, algo proximo do que é a hibernacao para
alguns animais, “(...) um minimo de metabolismo, no qual a vida ainda existe, sem, no

entanto, penetrar na consciéncia” (NIETZSCHE, 2009, p. 111).

Outras formas que Nietzsche (2009) identifica como formas de diminuir o sentimento
de desprazer e como arte do sacerdote ascético sdo a atividade maquinal, a pequena alegria e a
organizacao gregaria. A atividade maquinal é o trabalho, de forma continua e incessante, que
obedece a horérios regulares, de forma pontual e impensada, com total preenchimento do
tempo por atividades impessoais “(...) para o esquecimento de si” (NIETZSCHE, 2009, p.
115). Dessa forma, o interesse do volta-se para o trabalho: a consciéncia esta sempre tomada
de atividades e resta pouco espaco para o0 sofrimento, “(...) pois ela é pequena, esta camara da
consciéncia!” (NIETZSCHE, 2009, p. 115). Essa técnica aliviadora do sofrimento foi mais
utilizada pelo sacerdote ascético em sofredores de camadas inferiores — como trabalhadores e
escravos —, ja que era necessario apenas mudar 0os nomes das coisas para que eles vissem
beneficio em sua situacdo; ao contrario do nobre, cujas crencas pautadas no beneficio de sua

forga, exigiam maior astlcia para processar a inversao dos valores.

A pequena alegria é, segundo Nietzsche (2009), um meio ainda mais apreciado para o
combate a depressdo dos vencidos. Ela é de facil obtencdo e é comum que seja associada a
anterior. A forma mais costumeira em que a pequena alegria é prescrita como cura ¢ “(...) a
alegria de causar alegria (ao fazer beneficio, presentear, aliviar, ajudar, convencer, consolar,
louvar, distinguir)” (NIETZSCHE, 2009, p. 115). Isso ¢ o que se chama de “amor ao
proximo™: um estimulo prescrito pelo sacerdote, vindo diretamente da vontade de poder; um
pequeno e prudente impulso afirmador da vida, acompanhado desse ato de causar alegria, de
amar ao proxim — a felicidade da “pequena superioridade”, comum e abundante nas formas de

consolo do cristianismo.

A organizagdo gregaria € resultado dessas associa¢fes da luta contra a depresséo por

meio da pequena alegria, de um beneficio mituo que os fracos tomam para si como meio de
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consolo: “(...) a formacgéo do rebanho ¢é avango e vitoria essencial na luta contra a depressao”
(NIETZSCHE, 2009, p. 116). Tomado de novos interesses relacionados a comunidade, o
individuo se esquece de si mesmo e ndo tem de enfrentar o maior de seus males — a sua
aversdo a si mesmo. Os doentes buscam agrupar-se e formar rebanho para livrar-se do
desprazer e do sentimento de fraqueza. O sacerdote ascético intui essa tendéncia instintiva e
busca promové-la: “(...) os fortes buscam necessariamente dissociar-se, tanto quanto os fracos
buscam associar-se” (NIETZSCHE, 2009, p. 116).

Esses meios de combate ao sentimento de desprazer ““(...) medidos pelo metro
moderno” (NIETZSCHE, 2009, p. 117), sdo 0s meios mais comuns e inocentes. Ha também o
que Nietzsche (2009) chama de meios “culpados” de combater esse desprazer. Ele chama de
meio culpado por tratar diretamente da culpa, do redirecionamento do ressentimento, que se
volta para o préprio ressentido. Nos meios culpados, hd em comum uma coisa: 0 excesso de
sentimento. O sacerdote ascético sabe retirar a alma humana de sua seguranca para colocé-la
sobre toda a sorte de sensagdes, sejam aterrorizantes ou extasiantes. E ele o faz no momento
em que consegue direcionar um grande afeto na direcdo desse mesmo homem, fazendo com
que ele saia por um instante de sua depressdo por meio de uma grande dor, a luz da

interpretacgéo religiosa.

O grande estratagema que se utilizou o sacerdote ascético para fazer ressoar
na alma humana toda espécie de musica pungente e arrebatada consistiu —
todos sabem — em aproveitar-se do sentimento de culpa. (...) Apenas nas
maos do sacerdote, esse verdadeiro artista em sentimentos de culpa, ele veio
a tomar forma! O “pecado” (NIETZSCHE, 2009, p. 120).

O sofredor sofre de alguma forma, sofre de si mesmo. Ele busca em seu interior 0s
porqués de seu sofrer, algo que os justifique e, solapadamente, o sacerdote ascético entra com
seu poder maior, ele. Como um magico manipulador dos afetos, aponta um motivo, um

caminho para a sede do sofredor:

(...) ele recebe uma indicacédo, recebe do seu mago, o sacerdote ascético, a
primeira indica¢ao sobre a “causa” do seu sofrer: ele deve procurar em si
mesmo, em uma culpa, um pedaco de passado, ele deve entender seu
sofrimento mesmo como uma punic¢do... Ele ouviu, ele compreendeu, o
infeliz: agora esta como a galinha em torno da qual foi tragada uma linha.
Ele ndo consegue sair do circulo: o doente foi transformado em “pecador”
(NIETZSCHE, 2009, p. 121).
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O pecado é o sentido, a causa, 0 motivo dado ao curso do sofrimento ao sofredor pelo
sacerdote ascético e assim ele guia o afeto de volta para o sofredor em um circulo vicioso de
aumento e esquecimento do sofrimento. Esse pecado, o sofredor ird procurar tanto em si como
no individuo, em sua prépria historia pessoal, cujos acontecimentos e feitos em relacdo a
pessoas proximas, serdo lembrados e ruminados de tal forma que podera se culpar,
procurando o erro da historia da humanidade na versdo contada pela biblia. O sacerdote
ascético é como um abutre do sofrimento, aproveitando-se de toda dor e tragédia para
aumentar o seu poder e propagar a sua visao da existéncia, por meio de uma salvacdo que nao

s6 ndo cura, como piora a doenca.

Desatar a alma humana de todas as suas amarras, submergi-la em terrores,
calafrios, ardores e éxtases, de tal modo que ela se liberte como que por
encanto de todas as pequeninas misérias do desgosto, da apatia, do
desalento: que caminhos levam a esse fim? E quais os mais seguros entre
eles?... No fundo, todo grande afeto tem capacidade para isso, desde que se
descarregue subitamente: colera, pavor, volUpia, vinganga, esperanca,
triunfo, desespero, crueldade; e de fato, o sacerdote ascético ndo hesitou em
tomar a seu servico toda a matilha de cdes selvagens que existe no homem,
soltando ora um, ora outro sempre com 0 mesmo objetivo, despertar o
homem de sua longa tristeza, por em fuga ao menos por instantes a sua surda
dor, sua vacilante miséria e sempre sob a coberta de uma interpretacdao e
“justificac¢do” religiosa (NIETZSCHE, 2009, p. 120).

O sacerdote ascético tem interesse na negacdo da vida, portanto, no ressentimento, e
vé nela a fonte de seu poder. Ele impde aos doentes a moral escrava cuja a vida e suas
condicBes basicas estdo em oposicdo a uma vida eterna no além. Para seu rebanho alcancar
essa vida, impBem-se-lhe normas de conduta nas quais se exige a negacdo em si de todos 0s
sentimentos vitais, fazendo da vida, um paradoxo. Em sintese, por meio do desprezo, ele
combate o forte invertendo os valores e faz combate a uma possivel revolta da ovelha,
tomando seus sentimentos vitais como pecados. Ele cura as feridas da existéncia que ele

mesmo cria e inocula mais veneno nesse ato por meio da culpa.

O rebanho sempre ameaca explodir por causa do ressentimento, pois 0 ressentido
sempre busca um culpado para descarregar sua raiva. A arte do pastor aqui é a de saber
manipular o ressentimento, fazendo-o voltar para o ressentido, tornando-o culpado, pecador,
manso. H& outras caracteristicas que expomos, voltaremos nelas mais tarde. Por hora é
importante dizer que o sacerdote ascético constitui sua relacdo pastor-rebanho por meio de um

apoderamento da vida fraca e ressentida, levando-nos a entender que sua natureza reside na
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fraqueza e no ressentimento. Na analise que Foucault fara do pastor, buscar-se-a analisar as

relages de poder travadas na institui¢do religiosa, suas técnicas e discursos.
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RESSENTIMENTO COMO FUNDAMENTO DO PODER PASTORAL E O MESTRE
ASCETICO

1. O ressentimento como fundamento do poder pastoral

Neste capitulo vamos correlacionar ressentimento e poder pastoral, de forma a
comparar elementos basicos da genealogia da moral com estrutura basica do poder pastoral.
Também faremos algumas hipdteses acerca da proveniéncia das instituicbes a partir da

necessidade de consolo dos fracos.

Vimos que pela genealogia, Nietzsche conjetura que a moral sacerdotal emerge em
meio a condi¢des péssimas de vida, de homens fracos e doentes, tomados por um profundo
ressentimento contra os fortes e contra a vida. Junto a essa moral, surge um ser fundamental
para a sua vitoria: o sacerdote ascético, um homem capaz de inocular o ressentimento e a
moral. O ressentimento é um problema, em parte, fisioldgico, pois sdo prdprios de corpos
doentes que a incapacidade de efetuarem suas poténcias e, desse modo, sdo incapazes de agir
e reagir, resultando em problema psicoldgico: uma ma aceitacdo dos danos sofridos, um nédo
esquecimento. E, em suma, um problema de “digestdo” que possibilita a existéncia da moral e

do pastor.

Nietzsche s6 chega a essa suposicdo por estar imbuido de uma questdo desenvolvida
ao longo de sua obra, melhor acabada na genealogia da moral — o “problema da existéncia” —
ou da critica do valor dos valores. A sua pesquisa histérica ndo se dissocia de seu projeto
filosofico, mas, ao contrério, s pode ser levada a cabo a partir desse projeto. O sacerdote
aparece como uma peca chave, que fecha um conjunto de condi¢bes para a moral sacerdotal
poder prevalecer junto ao homem fraco e ao ressentimento, pois sem o0 pastor ndo seria
possivel formar o rebanho. Portanto este € o momento da propria constituicdo do poder
pastoral. Nesse primeiro momento, esse poder aparece em sua forma pré-instituicional, por
meio da transvaloracéo dos valores, algo proximo de uma revolucao cultural efetuada por uma
camada da populagdo. Portanto, o ressentimento é o fundamento do poder pastoral, por meio
do qual a moral do além ganhara forma quando o pastor aparece como necessidade para o
plebeu. Algumas caracteristicas que definem o poder pastoral e, sem o qual ndo teria
condicdes de assim o ser, podem ser vistas se formando em meio a dindmica do ressentimento

e do sacerdote ascético. Todo poder pastoral tem uma doutrina da salvacdo e o pastor s6 pode
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conduzir o seu rebanho a partir dessa doutrina. Ele sempre leva as ovelhas para algum lugar,
um mundo no além, terra prometida e redentora. Como vimos, o tipo escravo € passivo e esta
impedido de agir e reagir pela sua prépria condicdo fisioldgica. Diferentemente do nobre, cuja
felicidade estd ligada a sua acdo, o homem do ressentimento precisa mentir e adulterar a
realidade e criar para si uma felicidade artificial. E assim que surge o além-mundo, a terra
prometida, o paraiso que recebera as almas dos bons e, portanto, a doutrina da salvacéo,

elemento fundamental de todo poder pastoral.

O sacerdote ascético guia o rebanho de impotentes impondo a moral do ressentimento,
valorando a vida e suas condi¢es fundamentais como més e colocando-as em oposicéo a vida
no além, que seria boa. Consequentemente, a vida é submetida a normas nas quais o rebanho
devera negar seus impulsos em troca de ir a terra no além, compondo, portanto, a doutrina da

salvacdo.

Foucault considera trés caracteristicas basicas que acompanham o poder pastoral, a
saber, o exercicio do poder pastoral em meio a multiplicidade em movimento; sua associagdo

a um poder benfazejo e, por fim, sua equivaléncia a um poder individualizante.

Primeiramente, o poder pastoral ndo se exerce sobre um territorio ou uma cidade, mas
sobre uma populacédo, independentemente de onde esteja. Essa populacao é o rebanho que vai
de um ponto a outro, em busca tanto de pastos melhores quanto da salvagdo. Portanto, ele se

exerce sobre uma multiplicidade em movimento.

O deus grego é um deus territorial, um deus intra muros, tem seu lugar
privilegiado, seja sua cidade, seja seu templo. O Deus hebraico, ao contrario,
é 0 Deus que caminha, o Deus que se desloca, o Deus que erra. Nunca a
presenga desse Deus hebraico é mais intensa, mais visivel, do que
precisamente, quando seu povo se desloca e quando, na errancia de seu
povo, em seu deslocamento, nesse movimento que o leva a deixar a cidade,
as campinas e 0s pastos, ele toma a frente do seu povo e mostra a diregdo
gue este deve seguir (FOUCAULT, 2008, p. 168).

Para os Hebreus, Deus aparece quando eles saem das muralhas das cidades e comegcam
a caminhar em busca da salvacdo, em meio as campinas. Da mesma forma, o Deus-pastor
egipcio Amon é aquele que dirige as pessoas pelos caminhos e, dessa forma, assegura a
multiplicidade em movimento e a sua relagdo com o territorio, buscando novas campinas,
mais férteis, com melhores locais de repouso e com 0s bons caminhos para se chegar la.
“Portanto, em oposi¢do ao poder que se exerce sobre a unidade de um territério, o poder

pastoral se exerce sobre uma multiplicidade em movimento” (FOUCAULT, 2008, p. 169).
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Essa multiplicidade é o rebanho guiado pelo pastor. Enquanto o rebanho se movimenta
por terras férteis, ele também vai, por meio das condutas corretas, em direcdo a terra
prometida. Com Nietzsche, vimos que o rebanho é formado por homens que ndo podem agir
concretamente e acumulam o ressentimento, odio, impoténcia e tristeza que esta sempre
prestes a explodir. Essa exploséo seria a verdadeira revolta contra os nobres, mas ndo ocorre.
O sacerdote ascético sabe manipular os sentimentos das ovelhas, fazendo o ressentimento
voltar-se contra elas mesmas. Portanto, o homem do ressentimento é a “matéria” utilizada

pelo sacerdote para compor a multiplicidade guiada.

Segundo, o poder pastoral é um poder que faz o bem, um poder benfazejo. Foucault
(2008) apontaréa que essa € uma caracteristica de qualquer forma de poder religiosa, moral ou
politica. No entanto, ha uma diferenca fundamental entre o poder pastoral e as outras formas
de poder. Todo o poder deve fazer o bem, essa é uma caracteristica universal do poder.
Contudo, para 0 pensamento grego e romano, essa caracteristica é apenas uma delas, um

detalhe sobre o que define o poder.

O poder vai ser caracterizar, tanto quanto por seu bem fazer, por sua
onipoténcia, pela riqueza e por todo o fulgor dos simbolos de que se cerca. O
poder vai se definir por sua capacidade de triunfar sobre os inimigos, de
derrota-los, de reduzi-los a escraviddo. O poder se definira também pela
possibilidade de conquistar e por todo o conjunto de territdrios, riquezas,
etc., que terd acumulado. O bem-fazer é apenas uma das caracteristicas em
todo esse feixe pelo qual o poder é definido (FOUCAULT, 2008, p. 169).

Ja o poder pastoral ¢é totalmente definido por seu bem-fazer. Seu objetivo € a salvacao
do rebanho e a sua Unica razdo de ser é esta, fazer o bem. O sentido de fazer o bem pode
também ser encontrado no soberano, no qual o seu objetivo é a salvacdo da patria. Mas a
salvacdo do rebanho tem um sentido bem diferente e especifico nessa forma de poder: “A
salvacdo €, antes de tudo e essencialmente, os meios de subsisténcia” (FOUCAULT, 2008,
170). Os bons pastos que o pastor busca assegurar sdo abundantes em alimentacao e Uteis para
rebanho para garantir-lhes o sustento. O pastor é aquele que alimenta o seu rebanho, direta ou
indiretamente, alimentando-os enquanto os conduz as boas campinas e se certificando de que
eles estdo se alimentando. O poder pastoral é definido por ser um poder do cuidado, que zela;
0 cuidado como meta. Ele cuida do rebanho integralmente para que néo sofra nenhum mal,

cuida das que se desgarram e de suas feridas, de todos os individuos.

O poder pastoral se manifesta inicialmente por seu zelo, sua dedicacéo, sua
aplicacdo infinita. O que é o pastor? Aquele cujo poder fulgura aos olhos dos
homens, como o0s soberanos ou como os deuses, em todo caso 0s deuses
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gregos, que aparecem essencialmente pelo seu fulgor? De jeito nenhum. O
pastor € aquele que zela. “Zelar”, ¢ claro, no sentido de vigilancia do que
pode ser feito de errado, mas principalmente como vigilancia a proposito de
tudo o que pode acontecer de nefasto. Ele vai zelar pelo rebanho, afastar a
desgraca que pode ameacar qualguer animal do rebanho. Vai zelar para que
as coisas corram o melhor possivel para cada um dos animais do rebanho
(FOUCAULT, 2008, p. 171).

Portanto, o encargo do pastor é zelar pelo seu rebanho, € cuidar dele absolutamente,
mesmo que esse encargo seja um fardo e uma fadiga. Ele deve se preocupar em absoluto com
0S outros e jamais em seu proprio lucro. Ele jamais busca seu proveito no bem estar do
rebanho. O carater desse poder é essencialmente voluntarioso e, de certa forma, intermediério.
“O pastor esta a servigo do rebanho, deve servir de intermedidrio entre ele ¢ os pastos, a
alimentagdo, a salvagdo, o que implica que o poder pastoral, em si, ¢ sempre um bem”

(FOUCAULT, 2008, p. 171),

Ora, sabemos que a moral escrava inverte os valores aristocraticos, torna ma toda a
poténcia rapace do nobre e boa toda a impoténcia do escravo. E interessante como podemos
colocar antagonicamente a forma de poder que havia entre gregos e romanos e o poder
pastoral, absolutamente benfazejo. Os gregos e romanos, de valores aristocraticos, criavam
uma moral afirmadora de si e de suas ac¢fes. Por isso, a sua nog¢éo de poder reflete as suas

conquistas, triunfos, riquezas e onipoténcia.

J& a moral escrava comeca por negar tudo aquilo que faz do nobre o que ele é. Ela
comeca pelo “ndo” & poténcia do nobre. Isso também tem um reflexo sobre o poder, pois é
negado tudo aquilo que lhe € distintivo, justamente sua conquista, riqueza, onipoténcia,
triunfo sobre os outros povos. O tipo ressentido compde uma moral da “cura”, do zelo para
com o0 homem doente, da promessa para os desgragcados que ndo podem enfrentar a realidade.
Portanto, o poder pastoral é benfazejo, assim como a sua moral: em oposicao ao poder nobre,

a moral afirmativa do nobre.

Esse poder, que se define unicamente pelo zelo e cuidado com o seu rebanho, é
manifestacdo da vida fraca que, em sua vontade de poténcia, zela apenas por si mesma, em
contraposi¢do a poténcia rapace do nobre. Esse revés faz com que o poder do nobre tenha
caracteristicas certamente causadoras de temor aos plebeus. O zelo e o cuidado que o pastor
tem por suas ovelhas €, em parte, para protegé-las dos nobres e fortes, que representam o

maior perigo.
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Terceira e Gltima caracteristica geral do poder pastoral é o poder individualizante. O
poder pastoral se define por dirigir todo o rebanho; entretanto, nenhuma ovelha Ihe pode
escapar, pois, nesse caso, nao estaria salvando o rebanho como um todo e, dessa forma, seria
um mal pastor. Cada ovelha Ihe é especial, cada individuo Ihe é uma preocupacédo a parte,
para que seja mantido o conjunto das ovelhas. O pastor tem o hébito de contar as ovelhas
sempre, de manhd quando € hora de leva-las a campina e, a noite, verificando se nenhuma
escapou. “Ele faz tudo pela totalidade do rebanho, mas faz tudo também para cada uma das
ovelhas do rebanho” (FOUCAULT, 2008, p. 172). Este ¢ o “paradoxo do pastor”: deve estar

de olho em todos, a0 mesmo tempo em cada um.

Por um lado, o pastor tem de estar de olho em todos e em cada um, omnes et
singulatim, o que vai ser precisamente o grande problema tanto das técnicas
de poder no pastorado cristdo, como das técnicas de poder, digamos,
modernas, tais como foram introduzidas nas tecnologias das populacdo de
gue lhes falava. Omnes et singulatim. E, depois, de maneira ainda mais
intensa, no problema do sacrificio dele préprio pela totalidade do rebanho,
sacrificio da totalidade do rebanho por cada uma das ovelhas (FOUCAULT,
2008, p. 172).

Em seu paradoxo, o0 pastor deve estar preparado para se sacrificar pelo rebanho e ao
mesmo tempo, estar disposto a por em perigo todo o rebanho para ir atras de uma ovelha que
se afastou. Ele zela por toda a multiplicidade em movimento, mas também por cada individuo,

isoladamente, sacrificando um por todos ou todos por um, conforme a necessidade.

Nietzsche ndo afirma explicitamente algo sobre um poder individualizante do pastor.
No entanto, acho interessante buscarmos certa complementaridade entre a arte de manipular o

ressentimento na qual o pastor é mestre e essa caracteristica do poder pastoral.

O sacerdote ascético € um mestre. Ele é dotado de um saber excepcional: a arte de
manipular o ressentimento. Os fisiologicamente fracos, que sofrem desta condicdo, estdo em
um primeiro momento, dispersos. Eles precisam de um pastor para se agruparem como
ovelhas. Ou, entdo, 0s seus ressentimentos irdo eclodir para fora, em dire¢do a um culpado. O
pastor usa sua arte para volta-los contra as proprias ovelhas. Ele forma o rebanho. E como tal,
podemos dizer que ele necessita cuidar de cada ovelha individualmente, tanto quanto do
rebanho como um todo para que seu poder seja garantido. O ressentimento é um estado

pertencente ao rebanho, mas que habita cada ovelha individualmente em suas idiossincrasias.

As técnicas que o sacerdote utiliza para dominar a ovelha, por exemplo, os pecados

que inculca nelas, as feridas na existéncia que ele cria, para depois cura-las e envenena-las
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com sua interpretacdo religiosa, o voltar a culpa aos doentes e aproveitar-se das suas cismas,
parece-me que, em tudo isso, 0 sacerdote precisa de um trato bastante individual, pois
referencia-se no préprio historico de cada ovelha, nos pecados que ela comete, na culpa que
ela tem. Além do mais, sabemos que se sentir culpado é sofrimento proprio do individuo..
Portanto o trato com o ressentimento € dado por meio do sentimento de comunidade e da
transmisséo coletiva da escritura, que ¢ a “verdade” na qual reside a moral do ressentimento.

O poder pastoral tem, portanto, o seu dominio psicoldgico

Assim, vemos que as condicdes basicas do poder pastoral podem ser correlacionadas a
psicologia do sacerdote. A doutrina da salvacdo € criada pela imaginagdo compensadora do
fraco; a multiplicidade em movimento é composta pelo homem do ressentimento; o poder
benfazejo ¢ um “poder moral”, um “poder ressentido”, que guarda em seu bem fazer toda a
sua perversidade eo cuidado individual do pastor com cada ovelha é necessario para

manipular o ressentimento.

Com isso ndo pretendo continuar construindo correlagdes hipotéticas entre o poder
pastoral, o ressentimento e o sacerdote ascético. Eu o fiz a guisa de exemplo, para deixar mais
claro o ressentimento como fundamento do poder pastoral. E importante pensar, a partir disso,
que o poder pastoral, entendido como conjunto de técnicas de governamento, nunca se separa
do ressentimento, pois tem nele a sua propria condicao de poder.. Ele se apropria do mal-estar
de um organismo adoentado para fazer-se verossimil e conquistar por meio da tristeza,

multiplicando-se com técnicas produtoras de uma subjetividade obediente e disciplinada.

Foucault analisa o poder pastoral, a partir das relacdes de poder que se passam na
instituicdo, destacando as tecnologias para situa-las na genealogia do Estado. Sua analise,
dese modo, comeca sempre com textos fundamentais reveladores das caracteristicas desta
forma de poder. Nietzsche procede em sua andlise sobre 0 sacerdote de um ponto de vista
histérico, mas também psicofisiologico, pois encontra a génese da moral em estados de salde,
na histéria do corpo e em sentimentos produzidos. Suas suposi¢des comegam mesmo antes do
aparecimento das escrituras, pois a moral um conjunto complexo de acontecimentos narrados
sdo como condicdes, sintomas ou pistas de sua hipotese. Mas, sobretudo o corpo e a sua
relacdo com o homem é base de sua formulacdo. De certo corpo resulta certa psique, que por

sua vez produz cultura, moral, conhecimento.

Com isso, acredito que a analise do poder pastoral de Nietzsche (ainda que ele ndo o
chamasse assim, mas o é de qualquer forma) precede a do de Foucault de duas formas. As

duas se devem ao nervo do projeto nietzschiano.
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A primeira é cronol6gica, pelos motivos que acabei de escrever. Simplesmente a
hipo6tese de génese da moral é anterior ao aparecimento das escrituras e da instituicdo pastoral.
A moral é o ethos pastoral, ela surge em conjunto com a propria comunidade sacerdotal em
um processo lento e gradual. Nos costumes da comunidade pastoral surgem as teleologias, as

normas de conduta e as técnicas de pastoreio, tudo de forma tosca e primeva.

A segunda reside no “problema da existéncia”. Como vimos, a genealogia tem a moral
como objeto, por ela ser considerada um sintoma sobressalente de uma forma especifica de
vida. A moral, como forma de valoracdo negadora da vida, e consequentemente de si mesmo,
produz cultura e subjetividade. O ponto focal de toda a critica é a negagdo, os sentimentos
depressores dos fracos, impotentes e combalidos. O problema esta na relacdo estabelecida
com a vida e a resposta é a transvaloracdo e a busca de um sentimento afirmativo. Essa
relacdo também tem seu motivo cronoldgico, pois é pela relacdo do fraco com a vida que se
produz o ethos pastoral. Dessa forma, torna-se inevitavel comparar a diferenca na qualidade
do problema de Nietzsche com a questdo da existéncia com o de Foucault, cujo objetivo
atinge a constituicdo do Estado. No caso, Nietzsche mais uma vez tem precedéncia a
Foucault, porque o problema da existéncia ndo poder ser resolvido por um aparato politico.
Com isso, podemos dizer que a génese da propria instituicdo religiosa esta, a0 menos em
parte, nos sentimentos depressores dos impotentes.

O sacerdote ascético, como disse Nietzsche, faz para o rebanho um papel de médico
com a funcdo de tratar os tormentos da ovelha. Isso faz parte do papel de zelador do pastor:
ele tem que ser um curandeiro, que cuida através de seus recursos dos “males da alma”. No
entanto, esse papel € uma fachada, pois ele nada cura por ndo atingir a causa do problema.
Essa causa origina de algum desequilibrio fisiolégico; contudo, o sacerdote concentra-se em
aplicar a sua perspectiva moral-religiosa para curar a alma — o que nada diz sobre o corpo, ja
que o despreza. Sua arte ndo é a da cura, mas a do consolo. O problema da ovelha continua

ali, mas o seu mal estar diminui, consolado pela religido.

Portanto, a arte curativa do pastor consiste em diminuir 0 sentimento de desprazer.
Para isso, como dissemos anteriormente, ele dispde de algumas técnicas: tornar mais fracos os
sentimentos vitais (querer, desejo, afeto), a atividade maquinal (trabalho incessante, com
horarios fixos), a pequena alegria (pequeno impulso, amor ao proximo), a organizacao
gregaria (comunidade, esquecimento de si) e o0 excesso de sentimento (fazer sentir culpa,

pecado).
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Parece-me que essas técnicas ddo algumas indicacGes da formacdo da instituicdo
religiosa, tanto a Igreja quanto o Monastério. Assim como o sacerdote se traveste de médico,
a instituicdo religiosa é travestida de hospital, porque assenta-se totalmente na necessidade do
rebanho de se livrar do desprazer. Ela é, sobretudo, uma instituicdo curativa, por oferecer um
servigo de “cura” de todos os males, até mesmo da morte. E ela é, assim como prega, a
instituicdo caridosa por exceléncia, pois ndo cobra pelo seu trabalho. Em contrapartida, ela
vive também de caridade, de doacbGes e dizimos e, paradoxalmente, sabemos que as
instituicOes religiosas sdo muito ricas. Os fracos sustentam a instituicdo como uma benesse

coletiva por ser a verdadeira salvacdo, tal com ela mesma se propde.

Quanto as técnicas curativas, vejamos. A instituicdo oferece um lugar para 0s
impotentes se encontrarem, ela é um espaco para a organizacdo gregaria, locus onde as
ovelhas possam se associar (mesmo que elas possam associar-se também sem este locus). A
instituicdo facilita o trabalho do pastor, que é o de cuidar de seu rebanho e propagar a sua
interpretacdo moral-religiosa. E por meio de sua pregac&o, assim como do cuidado individual
com cada ovelha, que o pastor torna mais fraco os sentimentos vitais e pode incutir a culpa. A
instituicdo também permite materialmente que se realize a pequena alegria, proporcionando

que o rebanho interaja, que aja uma consolacdo mutua.

A atividade maquinal diz respeito aos trabalhadores de um modo geral, mas me parece
que ela serve muito bem aos monastérios. Isso porque 0os monges viviam reclusos nos
monastérios, onde exerciam todo tipo de trabalho e inclusive tiravam o seu sustento, além do
proprio trabalho sobre o “espirito”. Por tanto, trabalho intenso e incessante, com horarios
fixos, que permite que se preencha o tempo com atividades “impessoais”, evitando que o

sofrimento apareca a consciéncia.

Assim, a instituicdo se forma a partir da necessidade de se diminuir o sentimento de
desprazer e o sacerdote pode exercer o seu dominio sobre os fracos neste espaco. A partir de

entdo é que as técnicas de disciplina, vigilancia e ascese vao se tornando mais proficuas.
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2. Mestre ascético

Agora, pretendo apresentar a hipdtese de como se constituiu a subjetividade do
professor, a partir de uma heranca da génese do sacerdote ascético com seu consequente poder
pastoral, por meio de um conceito que chamarei de “mestre ascético”. Procuro, em razao
disso, certa ligacdo entre o pastor e o professor, observando nédo s6 as disciplinas herdadas das

comunidades monasticas, mas também a natureza do poder do pastor.

O poder pastoral como forma de poder especifica e definida pela relacéo pastor-ovelha

tem uma dimenséo fisiopsicologica.

Gostaria de propor um novo conceito para pensarmos o0 professor e sua formacéo
histérica sob a influéncia do poder religioso, ou ainda, determinado por esse poder. De
antemao, posso dizer que a constituicdo do professor esta ancorada no poder pastoral, tanto
quanto no ressentimento. Ainda que hoje a influéncia desse poder seja menor, acredito nao ser

tdo pequena. Esse conceito é o de mestre ascético.

O assunto da importancia do poder pastoral na constituicdo dos dispositivos
pedagdgicos ja foi debatido por Costa (2012). Em seu trabalho, apds considerar que ndo existe
uma unica forma de pastoral, ele procura apontar quanto o pastorado cristdo afeta a educacéao
escolar no periodo do século VI ao XVII. Ele nos mostra que o pastorado cristdo foi essencial
na constituicdo da educacdo escolar e que a figura do professor aparece primeiro como o

préprio abade no pastorado cenobitico.

o responsavel pela direcdo e andamento do trabalho ascético é o préprio
abade, isto é, o pastor. Assim, quando Foucault diz que o guia ascético se
tornou, entre os Irmdos, o professor de classe, ele esta simplesmente dizendo
que o modelo que serve de referéncia para os professores da irmandade é o
pastor cenobita (COSTA, 2012, p.58).

Para que se possa fazer o caminho ascético, composto de uma série de exigéncias ao
longo da vida do monge, é necessario haver um guia ascetico para estar sempre presente,
atento a todos os progressos. O guia ascético € o professor de classe, que acompanha o aluno

por periodos que correspondem a um ciclo de estudo ou a todo o curso escolar.

Esse professor é uma inovacdo em relacdo a antiguidade grega e romana, apari¢ao
totalmente singular na histéria. No entanto, o professor-guia ascético tem, ele mesmo, uma

“pré-historia”, o momento pelo qual vai se constituindo todas as condi¢des necessarias para
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assumir essa posi¢do. O conceito de mestre ascético trata da passagem do sacerdote ao

professor.

Por mestre, primeiro, entendemos alguém dotado de um saber excepcional, com um
grande dominio sobre uma arte especifica. E um individuo que se destaca dos outros, por ter
um conhecimento admirado ou odiado pelos outros individuos. O seu poder e sua maestria lhe
conferem algum status e pode render privilégios, dependendo do nivel de sua importancia.
Em segundo lugar, o mestre é definido por ser um individuo que ensina. Ele tem dominio
sobre um saber e o transmite. Ndo necessariamente por meio de aulas, em cursos e escolas,
mas de forma mais abrangente, incluindo tanto essa forma quanto a do pedagogo da
antiguidade. Portanto, uma definicdo simples, o mestre é aquele que tem um saber
excepcional e que, por vezes, o ensina. Digamos, assim, que a natureza do poder do mestre €

a de saber-ensinar.

J& foi mencionado anteriormente que o sacerdote ascético era um tipo de mestre. Na
realidade, ele emerge com sendo uma condicdo sine qua non. Enquanto a natureza do poder
pastoral é o dominio sobre os fracos, o sacerdote ndo pode deixar de ter esse tipo de relacdo
de mestre com suas ovelhas, que é definido pelo seu dever de pastor. Necessariamente, 0 seu
dominio se desenvolve e se ap6ia no saber religioso e moral utilizado por ele para interpretar
0 devir e conduzir o seu rebanho. O sacerdote ascético ¢ um “guia-ascético” desde o inicio,
ndo da maneira como Foucault coloca entre 0s monastérios cenobiticos, mas de uma maneira

essencialmente necessaria para a sua existéncia.

O saber religioso, a interpretacdo do mundo judia ou crista € criacdo do homem do
ressentimento, tanto do homem comum quanto do sacerdote. Com a diferenca que esse ultimo
sabe dominé-lo, utiliz&-lo e transcrevé-lo. O pastor erige o saber religioso apoiando-se na
escritura sagrada, logo ele é o especialista de um saber criado por ele mesmo. A sua arte
particular, a de manipular o ressentimento, esta indissociavel da interpretacdo religiosa de
mundo contida nas escrituras, no fundo, o grande livro da psicologia dos fracos e impotentes.
Com tal articulacdo, o poder pastor-rebanho é inseparavel de um poder de mestre, ainda que o
contréario ndo seja verdade. As ovelhas sdo aprendizes de um saber que as salvara e as levara
para 0 além, a vida eterna. Da mesma forma que, de algum jeito, seria necessario guiar e

ensinar novos sacerdotes.

E claro que a palavra mestre é muito mais abrangente. Ela inclui toda a arte possivel
de dominio e de transmissdo, sendo o pedagogo um tipo de mestre, o filésofo outro, 0 musico

e 0 construtor, outros e, assim por diante, ad infintum. O que torna o sacerdote Unico na
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historia é o fato de ele ser um mestre ascetico — mestre do aléem-mundo, do ressentimento, da
negacgdo da vida, da vontade de submissdo. Até em Roma, poderiamos dizer que atividade de
um mestre consistiria em aumentar a poténcia do discipulo por meio da sua arte. E incrivel
que, com a transvaloracdo e o aparecimento do sacerdote, um novo mestre também surge e
esse mestre € o da impoténcia e da escraviddo. Pela primeira vez, um mestre ndo aumenta a
poténcia, mas a diminui, nega e aniquila. O mestre ascético é o mestre que despotencializa. O
mestre que trabalha com a fraqueza e a falta. E ele sera o prototipo de todos 0s mestres que

surgirdo no ocidente, por um grande periodo. Isto posto, mestre e sacerdote sdo um so.

E com a institucionalizagdo do cristianismo que 0 mestre ascético ganhara um espaco
e terd a disposicdo a grande estrutura da igreja e de seus conventos para aumentar seu poder.
A transmissdo do conhecimento ndo é o objetivo da Igreja; entretanto, para manter seus
dominios e salvar seu rebanho, prega preceitos espirituais e morais, que ordenam e dao corpo
ao rebanho. Por conseguinte, a atividade de saber-ensinar existe como fendmeno educativo
simples e inevitavel. Essa é a forma mais rudimentar e necessaria do mestre ascético. Foucault

menciona o seguinte sobre o pastor:

(...) o pastor, em relacdo & comunidade, tem uma tarefa de ensino. Podemos
até mesmo dizer que é sua tarefa primeira e principal. (...) Claro, essa tarefa
de ensino ndo é uma tarefa unidimensional, ndo se trata simplesmente de dar
determinada licdo aos outros, mas de uma coisa mais complicada. O pastor
deve ensinar por seu exemplo, por sua prépria vida e, alias, o valor desse
exemplo é tdo forte que, se ele ndo da uma boa licdo com sua propria vida, o
ensino tedrico, verbal, que vier a ministrar se verd obscurecido por isso
mesmo (FOUCAULT, 2008, p. 238).

Assim como o sacerdote tem a faceta de um médico, o pastor tem a de um mestre. Ele
¢ mestre de certa “sabedoria de vida” as avessas, que se compdem de preceitos morais,
normas de conduta, historias religiosas e todo o sentido da salvacdo. O sacerdote precisa
ensinar para guiar. Lembremos que as ovelhas séo, antes de simplesmente ignorantes, doentes
e desesperadas. Ensinar € uma decorréncia de sua condicdo de sacerdote. Como pastor, ele €
mestre. Sua condicdo de sacerdote € inerentemente uma condicdo de pastor, pois guia por
meio da forca da moral, mostra o caminho e, como um bom pastor, consola com sua medicina

perversa. O mestre ascético existe no sacerdote em sua forma primaria.

E a partir do século XV que se formarado as primeiras “escolas”, que estardo no interior

de comunidades religiosas, ndo necessariamente conventuais ou clericais. Essas comunidades
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emprestam as técnicas disciplinares que sdo desenvolvidas no interior da vida conventual e

utilizam esses métodos para a vida cotidiana e a pedagogia.

Segundo Costa (2012), Foucault afirma que isso se da no interior de uma comunidade
religiosa formada essencialmente por leigos, os Irmédos da Vida Comum. No caso desta
comunidade, as técnicas disciplinares sdo tomadas dos conventos ndo com objetivos
religiosos, mas para colonizar a juventude nobre da época, disciplinando-a e evitando que
causasse confusdo, além de organizar a propria pratica pedagdgica. Para isso, quatro técnicas
sdo apontadas na pratica docente da irmandade: o trabalho ascético sobre si, a regra da

clausura, a distribuicdo dos alunos em decurias e 0 guia ascético.

Com o trabalho ascético, a irmandade encontra um esquema de progressividade
necessario para educar a juventude e organizar a pratica pedagdgica. Essa pratica comum aos
monges consistia em atingir a mais alta humildade perante Deus, entregando-se por completo
a obediéncia. Isso era feito de forma progressiva e espiritualizada. Na regra da clausura, os
discentes, tais como os monges, devem ficar em uma comunidade fechada, onde possam
manter-se longe de todo mal do exterior. O exercicio ascético precisava de um lugar
privilegiado e o exercicio pedagdgico também ird precisar. Ja a distribuicdo dos alunos em
decdrias compartimentava os alunos em grupos onde havia um que era incumbido de vigia-
los. Por fim, na técnica do guia ascético, o pastor-professor é responsavel por acompanhar

seus alunos em todos 0s seus processos.

O que nos interessa aqui é 0 guia ascéetico. Sabemos que é a partir dessas quatro
técnicas e da necessidade de educar uma juventude nobre rebelde é que se forma, nos Irméos
da Vida Comum, um primeiro prot6tipo de escola. Sabemos que o guia ascético, responsavel
pelo progresso espiritual dos monges, torna-se, nesse contexto, responsavel pelo progresso
educativo dos alunos. E o primeiro aparecimento do professor, tal como o conhecemos no
ocidente, na atualidade. O professor é o sacerdote ascético em novas condicdes: entre paredes

e com um objetivo propriamente educativo, ainda que a religido compusesse toda a obra.

Quanto a palavra “professor”, é interessante a definicdo e a data¢do do dicionario
Houaiss da lingua portuguesa. Primeiro, a palavra data do século XV, o0 mesmo periodo em
gue aparece 0 guia ascético nos Irmdos da Vida Comum. Segundo, a duas primeiras
defini¢bes de professor séo: 1. aquele que professa uma crenca, uma religido; e 2. aquele cuja
profissdo € dar aulas em escola, colégio ou universidade; docente, mestre. A palavra, de
radical “profess”, ¢ aparentada a outras varias com sentido parecido, dentre as quais ha

“professar” e “professo” (que professa ordem religiosa, data do século XIII). O professor,
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nesses termos, seria produto de um contexto absolutamente religioso que traz essa
religiosidade como condicdo inerente ao seu papel. Acrescenta-se, 0 professor nasce

juntamente a escola, realidade também diferente dos gregos.

O sacerdote ascético nasce de um absoluto rompimento com o modo de viver dos
antigos. E justamente em oposicdo aos gregos e romanos que eles apregoam os valores dos
fracos. E o professor é, muito tempo depois, um pastor deslocado de seu lugar de
religiosidade para um lugar de ensino. Com essa mudanca de contexto, o sacerdote encontra
um lugar perfeito para se transmutar. O pastor sempre teve uma relacdo de mestre com suas
ovelhas, uma relagdo de saber-ensinar. No entanto, com essa mudanga de contexto, em que
seu modus operandi sofre uma alteracdo consideravel, 0 mestre ascético deixa de ser somente
uma faceta decorrente do sacerdote, para tomar-lhe a frente. Agora, como professor, 0 mestre
ascético é preponderante, sua preocupacdo maior € levar a “cura” através do ensino. O
método de ensinar tornar-se-a uma preocupacdo cada vez mais constante, mais complexo
conforme ele trilha o caminho de seu préprio devir. Portanto, essa é a forma secundaria do
mestre ascético, “evoluida”, especifica. Por meio de sua arte de mestre-pastor, o sacerdote se

torna professor.

3. O mestre ascético e a crianca

Este pequeno ensaio traz a tona uma perspectiva de analise do professor como mestre
ascético. Para tal, fiz amplo uso da genealogia da moral. Entretanto, apara falar algo sobre a
constituicdo do professor, teriamos de, em algum momento, partir do aluno, pois € ele estd em
relacdo direta com o professor, recebendo todo o seu trabalho e esfor¢o técnico de exercer
seus pequenos poderes, de matizes disciplinares e pastorais. Por trds da mascara do aluno,
deste ser que se “amamenta da educagdo”, esta a crianga, o jovem — poténcias que resistem
mais ou menos aos processos educativos e cujas subjetividades constituidas em boa parte nas
instituicOes de ensino, nos quais 0 professor tem papel preponderante e €, até mesmo, 0
responsavel pela distribui¢do do saber. Entdo, a crianga, “objeto” de investimento do

professor na hierarquia do saber, revela algo sobre como se constituiu o professor.

Por sua vez, a crianga € 0 corpo que paga pelos erros dos ancestrais, € ela quem recebe
continuamente em seu pequeno corpo todo o actimulo de erros de nossos antepassados. E ela

que, inocente, assimila a moral cristd, aquela do ressentimento e sdo os adultos que Ihes dao
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caixa de Pandora. N&o sdo poucas as vezes que se discute como o trabalho do professor foi ou
estd vinculado a moral, seja transmitindo-a como um conteddo em si, seja acompanhando
outros contetdos, explicita ou implicitamente. Pensemos em nosso Estado, que é laico apenas
na superficie de sua pele! Entdo o professor estaria, de certa forma, transmitindo-lhe a moral
do ressentimento, da negagédo da vida (a crianga mesma, uma condi¢do fundamental para a
poténcia do adulto, negada). Entdo hd uma fisio-psicologia do professor e da crianca, ha

necessariamente uma genealogia da moral do adulto e da crianga, do professor e do aluno.

Reside, nessa observacgdo, um cruzamento do vital/moral e do politico, da sua poténcia
e do seu choro, cruzamento presente na vida da crianca, tal como toda a proveniéncia se cruza
em seu pequeno corpo, todo o conjunto de problemas comuns que herdamos também e, dessa
forma, considera-se que, na formacdo do professor, possa haver um problema tanto
vital/moral como politico. Podemos dizer ainda brevemente que, no fundo, a crianca é a
ideia-chave de que falamos aqui, pois ela esta no limbo de toda a conjuntura social em que
vivemos, constituindo-se em meio a isso. E nela que tudo se conecta, um corpo-territorio onde
tudo quer colonizar. Por ela, constitui-se o adulto e consequentemente o professor, assim
como por ela é possivel todo o intersticio social, toda possibilidade de mudanca, toda a
esperanca! A crianga como critica a moral, ao adulto e ao professor. Entdo, oque foi feito aqui
ndo € exatamente ou apenas uma genealogia do professor, mas uma genealogia da moral do
professor, da moral adulto-crianca. Poderiamos chamar, como uma grande ironia, de

“psicologia do professor ”, psicologia do seu desenvolvimento.

Nesse momento, pode-se perceber uma forga que quer parir um pensamento, que
pretende criar ou, a0 menos, engravidar-se, preparando um campo para tal. Como Foucault
fez com Nietzsche, pretendi usar os escritos dos dois autores como caixas de ferramentas de
que dispomos para criar e pensar, torcendo-0s a nosso favor, a favor das criancas e a favor de
outro pensamento educativo. A tentativa é fazer um uso proprio do pensamento desses
autores, sem cair em arbitrariedades, mas partindo deles mesmos para chegar ao problema do
professor no pensamento educativo do ocidente.

Para considerarmos neste ensaio 0s dois problemas, o vital/moral e o politico, temos
de voltar para uma questdo ja comentada: a da precedéncia do problema vital sobre o politico.
Ora, ndo ha nenhuma necessidade de supor uma hierarquia de importancia entre os dois,

contudo temos de considerar que o problema politico pode simplesmente ignorar o problema
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vital (o caso foucaultiano) e o problema vital ndo ignora o politico, mas o tem, como sua
consequéncia, algo de menor importancia.! Por necessidade, deve-se dar importancia aos
dois. Para possibilitar a nossa analise do professor tanto pelo meio vital quanto pelo meio
politico, é preferivel ficar com a hipotese nietzschiana, que coloca os dois em uma mesma
chave, em uma relagdo de causa e efeito dada, mas com a diferenca de que daremos
importancia tanto para a questdo politica quanto para a vital. No minimo, temos que
considerar que o vital e o politico se determinam mutuamente, até compreendermos qualquer

tipo de primazia de um sobre o outro.

Assim, gostaria de j& anunciar uma perspectiva ainda precaria, mas que pode se
solidificar um dia, anunciar que o vital tem como consequéncia o politico. Dizendo de forma
concreta, que a moral estabelecida do ressentimento teria como consequéncia um poder
pastoral, ambos o0s conceitos ligados, por exemplo, a figura do pastor. Tal como o
ressentimento do fraco cria uma moral capaz de vencer o forte, e que tem como consequéncia
uma politica que busca a igualdade a qualquer custo (o que Nietzsche chama de “rebanho”,
“uniformidade”), supomos isso resultar em formas de governamento, em relagdes de poder

préprias a moral do escravo.

E isso serve de modelo para se pensar a crianca e o professor. Ainda que
superficialmente, o ressentimento que o adulto sente da crianca, a inveja de sua inocéncia e de
seu jeito espontaneo e “anarquico” de ser, o ressentimento do infantil determina um tipo de
adulto, faz com que o adulto precise de uma moral que a venca, que a pare € que a negue.
Essa moral de negacdo da crianca tem como consequéncia politica (para nao dizer toda uma
civilizagdo como consequéncia) um governamento sobre elas, um conjunto de técnicas de
poder que se impdem sobre elas, um poder pastoral. E sobre toda essa zona histérica de
conflito que o professor aparece, imbuido das tarefas tanto de governa-las como de incuti-las
a moral do ressentimento. A constituicdo da subjetividade do professor se daria em um grande
empreendimento histérico de édio e controle da crianca, que vai do ressentimento ao poder
pastoral e que ira se laicizar e se propagar pela modernidade por meio do avanco do Niilismo.

Dos textos que geraram as minhas primeiras intuigdes para olhar a crianca e o
professor pelo prisma que exponho, ja indissociaveis do método, visto que compdem as suas

bases, 0 mais basico é o conhecido discurso de Zaratustra,:

11 Essa seria a hip6tese nietzschiana.
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Trés metamorfoses do espirito menciono para vés: de como o espirito se
torna camelo, o camelo se torna ledo e o ledo, por fim, crianga. Ha muitas
coisas pesadas para o espirito, para o forte, resistente espirito em que habita
a reveréncia: sua forca requer o pesado, o mais pesado. O que é pesado?
Assim pergunta o espirito resistente, e se ajoelha, como um camelo, e quer
ser bem carregado. (...) Mas no mais solitario deserto acontece a segunda
metamorfose: o espirito se torna ledo, quer capturar a liberdade e ser senhor
em seu proprio deserto. Ali procura o seu derradeiro senhor: quer se tornar
seu inimigo e derradeiro deus, quer lutar e vencer o grande dragdo. Qual é o
grande dragdo, que o espirito ndo deseja chamar de senhor e deus? “ndo-
faras” chama-se o grande dragdo. Mas o espirito do ledo diz “eu quero” (...)
Criar a liberdade para si e um sagrado Nao também ante o dever: para isso,
meus irmaos, é necessario o ledo. (...) Mas dizei-me, irmaos, que pode fazer
a crianga, que nem o ledo pdde fazer? Por que o ledo rapace ainda tem
rapace ainda tem de se tornar crianca? Inocéncia é a crianca, e esquecimento:
um NOVO COMego, um jogo, uma roda a girar por si mesma, um primeiro
movimento, um sagrado dizer-sim. Sim, para 0 jogo da criacdo, meus
irmédos, é preciso um sagrado dizer-sim: o espirito quer agora sua vontade, 0
perdido para 0 mundo conquista seu mundo (NIETZSCHE, 2011, p. 27-28).

Nesse primeiro discurso de Zaratustra, a crianca simboliza a terceira metamorfose do
espirito, o estado mais elevado que o homem poderia alcancar. A crianca € a imagem
escolhida por Nietzsche para melhor demonstrar o estado de afirmacédo da vida, por ela conter

em seu ser a inocéncia, 0 esquecimento e o dizer-sim.

Podemos considerar esse discurso bastante didatico para explicar o projeto
nietzschiano de transvaloracdo. O camelo, primeiro estado do espirito, simboliza um estado de
submissdo e obediéncia a tradicdo, aos valores herdados, a proveniéncia. Ele mostra sua forca
suportando esse peso, sempre mais oneroso. E o peso da memdria, do actimulo histérico das
tradicbes e de seus erros, despejados sobre seus filhos. E o “ndo-faras” e o “tu-deves”. O
camelo quer carregar sobre si toda a histéria da maldade humana, de seus erros e da culpa
inerente e necesséaria para promulgar os antiquissimos valores que orientam a humanidade. E
0 sacerdote ascético, o mestre do ressentimento, que jamais esquece um rancor, um 6dio, um
sofrimento; nem o seu e nem o de toda a humanidade. O camelo é imagem ideal do forte

carregador de pesos.

Mas na soliddo do deserto, na necessaria soliddo, o espirito se metamorfoseia e a
imagem agora é a do ledo. Esse segundo estado do espirito simboliza a revolta contra a
tradicdo e a busca pela liberdade. O espirito antes obediente agora passa a desobedecer.
Tomou consciéncia da forca que tem e ndo mais quer carregar. A ele pertence a memodria, a
tradicéo, a culpa e os valores, mas ndo os quer mais. Ele quer destruir o dragdo que o obriga a

carregar estes pesos. Ao “ndo-fards” e ao “tu-deves” ele impde o “eu quero”. O ledo ¢ luta, €
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combate, a guerra contra os valores herdados. A esses valores, ele diz ndo — ele os nega, odeia
e reage contra eles. O ledo € a imagem da critica dos valores, 0 comeco da transvaloracdo,

que busca destruir as bases da moral para abrir espaco para si.

Comparativamente, o camelo é a confianca na negacdo da vida. O ledo é a
desconfianga nessa negagdo. O camelo é a obediéncia @ memoria e a culpa. O ledo é a
desobediéncia & memoria e a culpa. O camelo carrega. O ledo quer se soltar. O camelo nega.
O ledo nega a negacdo. Se ndo houvesse a crianca, tudo acabaria em negacdo. Desconfiar e
desobedecer por si s6 ndo cria nada, nao traz nada de novo. Se houvesse apenas a destruicdo
de todos os valores, sem a criagéo de novos, entdo tudo o que sobraria seria 0 nada. O ledo se
revolta contra a memoria, mas ndo a esquece. Ele se revolta contra a culpa, mas ndo €
inocente, justamente por ndo esquecer, pois sua revolta também é uma espécie de odio, de

rancor.

Entdo é necessario criar. E para tal, € preciso esquecer a heranga, 0 passado; é
necessario tornar-se inocente como a crianc¢a, que cria sem basear-se em seus ancestrais. Ela
parte de si, € um ponto zero, um comeco. Terceira e Ultima metamorfose do espirito, a
imagem da criancga é a que representa o maior estado a ser alcangado pelo espirito do homem,
pois este seria capaz de partir de si mesmo, de finalmente dizer sim a vida, de afirma-la, de
améa-la em toda a sua poténcia. Seria a conclusdo da transvaloracdo de todos os valores,
qguando o elemento do qual deriva o valor dos valores, o ressentimento, seria finalmente
mudado por algo que afirmasse a vida em sua totalidade, que a amasse. O homem entdo agiria

partindo de si mesmo e ndo de um édio contra alguma coisa.

Muito poderia se dizer sobre esse discurso ainda, mas basta. O que é preciso falar é
que a crianca esta incluida no projeto de Nietzsche, de alguma maneira. Ela responde a
questdo da felicidade do homem, ao que chamamos aqui de problema da existéncia ou
transvaloracdo. Ela esta em uma posicdo muito importante para Nietzsche, poderiamos até nos
arriscar a dizer a mais importante de todas, como resposta ao “ponto focal”. Que a imagem da
crianca esteja no mais alto patamar atingivel pelo homem, algo talvez inédito na histéria da

filosofia e certamente ndo é pouca coisa.

“Maturidade do homem: significa reaver a seriedade que se tinha quando crianga ao
brincar” (NIETZSCHE, 2005, p. 65). Apenas para reiterar a importancia da imagem da
crianga em Nietzsche. Em consonancia com o discurso de Zaratustra, essa &€ uma curiosa
afirmacdo, a de que o homem s6 pode realmente se tornar maduro ao atingir algo proprio do

carater da crianca. E até mesmo uma inversio do que conhecemos vulgarmente por
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maturidade, que geralmente consiste em sair do estado infantil, deixar de ser crianga, tornar-se
adulto por completo em oposi¢cdo ao que era ser crianga. Neste sentido, tornar-se adulto
estaria mais proximo de tornar-se camelo, do que o oposto. Seria tornar-se serio, mas nédo
como uma crianga que brinca e sim, como um defensor do certo, dos bons costumes, da

moral, um “responsavel”.

A criancga é o ultimo estado do espirito, porque existe a necessidade vital de se resgatar
no homem o esquecimento, a inocéncia, a espontaneidade, a afirmacao de si, o dizer-sim.
Onde mais poderiamos encontrar essas caracteristicas que compdem a imagem da crianca na
obra do filésofo? A quem mais elas sdo associadas? Em maior ou menor nivel, aos homens

fortes, nobres, expostos na genealogia da moral:

(...) Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de
inicio a moral escrava diz N&o a um "fora", um "outro", um "ndo-eu" - e este
N&o é seu ato criador. (...) O contrario sucede no modo de valoragdo nobre:
ele age e cresce espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer Sim a
si mesmo com ainda maior jubilo e gratiddo (...) e do mesmo modo, sendo
homens plenos, repletos de forga e portanto necessariamente ativos, ndo
sabiam separar a felicidade da acéo - para eles, ser ativo é parte necessaria da
felicidade (...) o homem do ressentimento ndo € franco, nem ingénuo, nem
honesto e reto consigo. (...) Nao conseguir levar a sério por muito tempo
seus inimigos, suas desventuras, seus mal feitos inclusive - eis o indicio de
naturezas fortes e plenas, em que ha um excesso de forga pléstica,
modeladora, regeneradora, propiciadora do esquecimento (NIETZSCHE,
2009, p. 26).

Entdo a moral nobre nasce de um Sim a si mesma, assim como se diz da crianca que
ela é capaz de um dizer-sim, de uma afirmagdo de si. Quando se diz que o homem do
ressentimento ndo € ingénuo, nem honesto e reto, apresenta-se algo contraposto a inocéncia.
Se o forte ndo leva a sério seus inimigos, isso é semelhante a seriedade de uma crianca em sua
brincadeira. E, por fim, a forca plastica e regeneradora, pista de natureza forte, o que ela
propicia? O esquecimento. Ora, é possivel continuar pegando trechos da genealogia da moral
e fazer essa comparacdo por mais tempo. As caracteristicas que compdem essa imagem da
crianca do discurso de Zaratustra estdo, a0 menos em parte, presentes no carater e no modo de
avaliacdo do nobre. A parte mais importante eu diria. O que me faz pensar que ndo havia

nesse nobre um rompimento com a crianga, mas uma continuidade.

Mas antes disso, € necessario levantar outra questdo talvez mais dificil. O que tem a
ver a imagem da crianga em Nietzsche com as nossas criangas, que sdo nossos filhos, nossos

alunos, que n6s mesmos fomos; as criangas que brincam, que riem, que choram, que véo a
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creche, a escola? “Inocéncia ¢ a crianga, € esquecimento; um NOVO COMECO, UM jogo, uma
roda a girar por si mesma, um primeiro movimento, um sagrado dizer-sim” (ZARATUSTRA
apud NIETZSCHE, 2011, p. ). A crianca é ela mesma essa inocéncia e esse esquecimento. Ao
vir ao mundo, tudo é novo, ela nada sabe, ndo tem o que lembrar. Ainda que antes dela exista
historia, ainda que a cultura j& va projetando suas marcas, ela nada sabe dessa cultura, que
ainda ndo adquiriu. Ela é, na vida, essa propria forga pléastica, é o esquecimento em carne e

0SS0.

Os pais herdaram a moral, mas a crianca, filha desses proprios pais, € um rompimento
de memodria, de onde é necessario todo um investimento por parte da sociedade, um conjunto
de técnicas de poder, para impor-lhe as marcas, dar-lhe o peso da nossa cultura. A crianca é
ela mesma um acontecimento e uma descontinuidade, emergéncia em meio & proveniéncia.
Ela é um novo comeco de fato, um primeiro movimento, afirmativo, que age por si, porque
ainda ndo adquiriu boa parte do peso da tradi¢cdo. A moral lhe serd ensinada. Mas a crianga
vive com certa amoralidade, além do bem e do mal. A imagem da crianca de Nietzsche é

baseada na crianga concreta, em sua condicao de vida singular.

Se a crianca e o forte ttm uma série de caracteristicas em comum e, se o forte tem
como 0 seu antagonista ressentido o fraco, podemos pensar algo equivalente para a crianca?
Se o fraco se ressente do forte, se o diferencial do forte e do fraco é a afirmacdo/negacéo da
vida e, por fim, se a crianca é caracterizada por uma afirmacdo da vida, poderiamos dizer que
0 adulto se ressente dela, visto que a maturidade, conhecidamente, € em geral um afastar e um
subjugar a crianca de toda as formas possiveis. O caso da maturidade vista da forma como
Nietzsche vé é um caso raro hoje e mais raro ainda em sua época. O modo de valorar do
adulto pode ser interpretado como uma pista, um sintoma de uma vida doente, de um
ressentimento, tal como se faz com o modo de valorar do fraco. Essa suposicdo, ja é

sucintamente explanada por Corazza:

O que esses valores de Bem e Mal da moral pedagdgica escondem é um 6dio
inacreditavel, extraordindrio mesmo, contra a forga da vida infantil, contra o
ser infantil rico de vida, e contra tudo o que na infancia é ativo, altivo,
afirmativo e singular. N&o haveria valores morais na Pedagogia se tais
valores fossem afastados das premissas negativas do Adulto de que o
positivo € apenas conclusdo. Valores dos quais ndo podem ser separados o
odio e a vinganca contra 0 Demonio-Infantil de que o adulto extrai todas as
consequéncias disciplinares (CORAZZA, 2002, p. 73).
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Temos que lembrar que a crianca € inferiorizada desde antes do Cristianismo. Como se
encontra em Kohan (2003), no qual faz um pequeno percurso sobre a imagem da crianca na
historia da filosofia. O autor parte da etimologia da palavra infancia. Infans, composta pelo
prefixo privativo in; E fari, que significa falar. Infans tem o sentido de “incapaz de falar”
(KOHAN, 2003, p. 41). A infancia é primeiramente definida por algo que Ihe falta. E mais,
infans ndo se referia apenas a criancas que ndo aprenderam a falar, mas também a criancgas
mais velhas, até mesmo de 15 anos. Infans também é o que ndo pode se valer de sua palavra.

Percebamos entdo que a etimologia latina da palavra ‘infincia’ retine as criangas ao0s
ndo habilitados, aos incapazes, aos deficientes, ou seja, a toda uma série de
categorias que encaixadas na perspectiva do que elas “ndo t€m” sdo excluidas da
ordem social. De maneira que a infancia esta marcada desde a sua etimologia por
uma falta ndo menor, uma falta que ndo pode faltar, uma auséncia julgada
inadmissivel, a partir da qual uma linguagem, um direito e uma politica dominantes
consagram uma exclusdo. Por razBes de uma falta, a infancia ficou de fora, como

igual que os deficientes, estrangeiros, ignorantes e tantos outros faltosos. (KOHAN,
2003, p. 41)

A crianca era considerada 0 mesmo que deficientes, estrangeiros, ignorantes e vale a
pena ainda citar mulheres, animais e escravos. No entanto, essa inferioridade da crianga sé
podia ser do mesmo tipo que a inferioridade do fraco. Isso quer dizer que, como a moral que
reinava na Grécia era a aristocratica, a diferenca entre a crianca e o nobre, o forte, era de grau,
assim como a diferenca entre o senhor e o0 escravo, o nobre e o plebeu. Inclusive é curioso 0s
gregos ndo terem uma palavra especifica para crianga, assim como os nobres tinham poucas
palavras para denominar a plebe. O que se evidencia é que o nobre ndo focava a crianca, mas,
ao dizer Sim a si mesmo, desdenhava da crianca por ela ser mais fraca. E de se salientar
também que, enquanto algumas criancas se tornariam escravas ou trabalhadores comuns,
outras se tornavam nobres, evidenciando que a relagdo entre crianca e nobre é particular e
elevada no sentido da poténcia. Os mestres eram afirmativos, potencializadores de seus
alunos, e as criangas estavam de fato em desenvolvimento, isso €, sob condi¢cBes de um
exercer a sua vontade de poténcia e adquirindo a areté (virtude) a partir de sua forca plastica —
0 que é muito diferente do que se chama de desenvolvimento hoje, que é medido pela idade,

normalidade fisica e mental, certa mediocridade.

Portanto, ainda que a crianca fosse inferior, havia entre mestre a aluno uma relacéo de

poténcia, como sO poderia ser, pois ainda prevaleciam os valores dos nobres. Com a
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transvaloracdo escrava da moral e toda a poténcia jogada no lixo, toda a vida maculada com a
perversidade cristd, ndo s6 o nobre foi reduzido a categoria de mau, como também a crianca, a
mulher, o animal, bem como o proprio homem. O mestre ascético dira Ndo para crianca,
primeiramente. Houve uma equaliza¢do na impoténcia, pois “todos sdo iguais perante Deus”.
“Vide a mim as criancinhas”, a frase que disse aquele pobre, tolo e inculto rapaz, que por
vezes é confundida com um verdadeiro ato de amor pelas criancas, quer dizer na realidade
“vide a mim as impotentes, as fracas”. Ele foi o mestre ascético por exceléncia! E necessario
ndo se deixar enganar, pois O cristianismo sempre reprova. A crianca Serd ma, por ser
contraria ao adulto comprometido com Deus e, mais ainda, por ser ela a propria poténcia
afirmada. Como ndo é possivel na realidade, a crianca negar a sua poténcia (¢ uma
contradicdo impensavel, pois toda negacdo é aprendida), ela estabelece necessariamente uma
relacdo de resisténcia ao mestre ascético e este, por sua vez, deve reprimir, conter, reprovar,
controlar tudo na criancga, todo seu movimento, sua forca plastica, até que sua poténcia esteja
tdo fraca, que viver se torne um peso e nesse momento so restard a ela acreditar, louvar e
implorar por outro mundo. Ela aprendeu, tornou-se adulta e um perfeito servo. Quando

aquele rapaz as chamou, ou elas fugiram, ou ja estavam mortas.

*kk

Ai, Débora'?! Como era pouco saber dessas palavras e como tudo se afirmou quando
veio até mim! Que venham as abelhinhas por todo o mundo! Polinizando as flores e
alegrando os dias! Eu, um infant, vivido com 0s idosos, com os bébados e com a loucura,
precisava mesmo encontrar-te, para atingir essa Ultima fase do espirito. Quanta
infantilidade, irresponsabilidade e imprudéncia sdo necessarias para se recuperar um pouco
da crianca! Mas ndés conhecemos uma nova prudéncia, uma nova responsabilidade, uma

nova politica, & luz da crianga! A crianga como poténcia do adulto!

“(...) que os pais tomem os efeitos por causas, acreditem na realidade do além, ou
coloquem o valor eterno, ¢ o corpo das criancas que sofrera com isto” (FOUCAULT, 2015, p.

64).

2 Uma amiga.
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Ah! Quando vejo Foucault falar assim, quando tenho lapsos de compreensdo do
problema de nossa heranca moral, filosofica, educativa...! Sinto-me apenas como um animal
que quer proteger e abracar sua cria! Abraca-la contra tudo e contra todos! Sinto-me como
um passaro que gostaria de construir seu ninho na arvore mais alta, da colina mais alta de

todas as colinas... Mas isso tambhém seria um erro!

Que heranca poderei dar para esse ser, que me permite um reencontro comigo
mesmo, um amor, uma solidez e uma satisfagdo que nunca havia encontrado antes, em lugar

nenhum?!
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CONSIDERACOES FINAIS

Vimos que, por meio de uma analise do conceito de genealogia, é possivel fazer saltar
as diferencas entre Nietzsche e Foucault, que obedecem a critérios singulares do projeto
filoséfico de cada um. Para uma genealogia da moral, Nietzsche achou necessario utilizar
alguns conceitos para apoiar 0 método, como a filologia, a fisiologia e a psicologia, pois s6
elas seriam capazes de fazer emergir a dindmica da moral no contexto obscuro em que ela foi
criada. A partir do projeto filosofico dele, analisamos detalhadamente os conceitos de
ressentimento e sacerdote ascético. No primeiro, mostra-se como a incapacidade de reacéo
frente a um dano sofrido, devido a um corpo doente: o ressentimento se mostra a condi¢éo
sem a qual ndo seria possivel a criagdo de valores escravos. Ja o sacerdote ascetico é o
principal interessado nessa condi¢do doentia do ressentimento, pois 0 manipula por meio de

uma arte capaz de dominar os homens e constituir um rebanho, o poder pastoral.

Em seguida, conjugamos o ressentimento do sacerdote ascético e poder pastoral,
entendendo o primeiro como fundador do segundo, considerando que o poder pastoral, como
exercicio de poder, tem um dominio psicologico que lhe é essencial. Consideramos a hipétese
de que as instituicdes cristds nascem fundadas nesse estado fisiopsicolégico doentio, e seu
principal objetivo seria o de aliviar o sofrimento das ovelhas e manté-las sob controle, num

persuasivo jogo mantenedor da doenga que procura aliviar.

Por fim, com base no fato de que o professor nasce em contexto religioso,
consideramos que ele herda o ressentimento e a moral escrava. Criei 0 conceito de mestre
ascético para explicitar a passagem do sacerdote ao professor. O sacerdote, além de ser um
falso médico dos doentes, na sua condi¢do de pastor ja ensinava por meio da pregacdo e do
exemplo. Foi necessario apenas uma mudanca de contexto para o professor aparecer, que €
guando surge o primeiro prototipo de escola. O mestre ascético estabelece uma relacdo de
despotencializacdo com a crianca, pois desde a fundacdo do cristianismo, a crianca € vista
como ma, por ser expressdo da prépria poténcia da vida. Esse mestre ira se especializar em

reprimir e conter essa poténcia até que ela desapareca e a crianga vire um servo de Deus.

Existiu na producdo de meu trabalho uma luta intensa. E a vida ganhou. A vida é
poténcia. Busquei forcas em Nietzsche. Utilizei Nietzsche como dendncia do ressentimento
do professor. Transvaloracdo do professor: o ressentimento da forma pra o mestre ascético e é

preciso superar essa forma.
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