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RESUMO

A presente pesquisa encontra-se vinculada a Linha “Historia, Filosofia e Sociologia da
Educagao” do curso de Doutorado em Educagdo, Programa de Pds-Graduagdo em Educacgédo
(PPGE) da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar). O trabalho teve como objetivo
geral pesquisar a acdo missionaria protestante na escolarizacao de indigenas da etnia Kaiowa-
Guarani na Missdo Evangélica Caiué no antigo sul de Mato Grosso. Elegeu-se como recorte
cronoldgico-temporal, o periodo inicial compreendido como a época da chegada dos
primeiros missionarios protestantes aquela regido (1928), culminando com as migragdes que
se consolidaram durante a década de 1950, por meio da Col6nia Agricola de Dourados
(CAND) e o ingresso dos entrevistados na Missdo. O aporte tedrico-metodolégico, a fornecer
subsidios para a coleta, analise e redacdo do texto, contou com as contribuicdes da historia e
de pesquisadores que se dedicaram ao tema no @mbito de Mato Grosso, entre outros. A
pesquisa focou nas circunstancias histéricas de criacdo e desenvolvimento da Missdo
Evangélica Caiua, por essa razdo privilegiaram-se como fontes histéricas documento se
entrevistas com os Kaiowa-Guarani. A Missdo Evangélica Caiua, em conformidade com os
moldes de escolarizacdo e de evangelizacdo, foi utilizada pelos missionarios protestantes
como proposta de civilizacdo e, em alguns casos, transformando os indigenas em
trabalhadores bracais, adeptos do protestantismo e pastores protestantes.

Palavras-chave: Protestantismo. Histdria da educacéo. Indigenas.



ABSTRACT

This research is linked to the line "History, Philosophy and Sociology of Education™ from the
Doctoral degree in Education, Post-Graduation Program in Education (PPGE) in the Federal
University of Sdo Carlos (UFSCar).The work aimed to search the Protestant missionary
action in the schooling of Guarani Kaiowa indigenous ethnic group schooling in Evangelical
Mission Caiud in the south of Mato Grosso. The work aimed to search the protestant
missionary activity in the schooling of indigenous from the ethnic group Guarani-Kaiowa in
the Evangelical Caiua Mission in the old south of Mato Grosso. It was chosen as
chronological temporal cut, the initial period understood as the arrival time of the first
Protestant missionaries to that region (1928), culminating with the migrations that were
consolidated during the 1950s, through the Agricultural Colony of Dourados (CAND ) and
the admission of respondents in the Mission. The theoretical - methodological support, to
provide subsidies to the collection, analysis and text editing, counted on contributions from
the history and researchers who dedicated to the topic in the field of Mato Grosso, among
others. The research focused on the historical circumstances of creation and development of
the Evangelical Mission Caiua; therefore, it was given priority as historic sources, documents
and interviews with the Guarani-Kaiowa. The Evangelical Mission Caiua in conformity with
the patterns of education and evangelization was used by Protestant missionaries as a proposal
of civilization and, in some cases, turning the indigenous into laborers, followers of
Protestantism and Protestant pastors.

Keywords: Protestantism. History of education. Indigenous.
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INTRODUCAO

A tematica indigena suscita-nos indagac6es desde a nossa formacdo no Curso
de Pedagogia, cujas intencGes e reflexdes ficaram mais complexas ao iniciar, em 2004, a
atividade docente no Curso de Pedagogia da Unidade Universitaria de Paranaiba, MS, da
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS). Nessa instituicdo e em outras esferas
do conhecimento, acompanhamos 0s debates sobre a presenca de académicos indios nas
instituicGes de ensino superior. No entanto, vez por outra, nos perguntavam: de onde provém
esses sujeitos? De quais escolas procedem? Quem os escolarizou? Munido dessas e de outras
indagagdes, ingressamos no Curso de Mestrado em Educagdo da Universidade Catolica Dom
Bosco (UCDB), com o objetivo central de ouvir os alunos indigenas cotistas sobre suas
trajetérias académicas na UEMS.

Na pesquisa empreendida’, convivemos com esses académicos, especialmente,
aqueles dos cursos localizados no campus central (Dourados, MS). Foi possivel nos
aproximar de suas trajetdrias estudantis, verificar que um numero expressivo deles, da etnia
Kaiowé-Guarani?, mencionou como realizou seu percurso escolar nas salas de aula da Missdo
Evangélica Caiua®, de Dourados, MS.

Naquele periodo, os inquirimos se teriam sido somente eles os escolarizados
pelos missionarios protestantes, e afirmaram que seus pais e avos também tinham passado
pelos mesmos bancos escolares, particularidade que nos suscitou atencdo e inquietacOes.
Afinal, a tdnica dos depoimentos era a de reconhecimento e gratiddo aos protestantes,
principalmente pela manutengéo da escola, pregacdo da “palavra de Deus” e por cuidar de suas

doencas, segundo eles, “uma vez que, sem 0s missionarios, ndo teriam sobrevivido”.

!Dissertacdo defendida, em marco de 2010, com o apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior/Programa de Suporte & Pdés-Graduacdo de Instituicdes de Ensino Particulares
(CAPES/PROSUP), com o titulo Ag¢des afirmativas, cotas e a insercdo de académicos indigenas na
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul, sob a orientagdo do historiador Prof. Dr. Ant6nio Jacé Brand.

?0s Guaranis estdo divididos em trés parcialidades que vivem no Paraguai, na Argentina, no Uruguai e no Brasil:
0s Mbyé4, com uma populagéo estimada entre 10 e 11 mil; os Ava-Chirip4, com cerca de 9 mil; e os Pai/Kaiowa,
com 35 a 40 mil pessoas. A populacdo Guarani que habita a regido sul do Estado de Mato Grosso do Sul é de
cerca de 30 mil e, na sua maioria, corresponde a parcialidade Kaiowé4 e, em menor nimero, aos Nandeva.
Embora em menor ndmero, eles estdo presentes em varias aldeias Kaiowd, por isso, Brand (1997) utilizou a
designacdo Kaiowa/Guarani para se referir as duas parcialidades (BRAND, 1997). Nesse sentido, no presente
texto, utilizamos a designacdo Kaiowa-Guarani para nos referir aos Kaiowa.

*Instituicdo missionaria protestante criada em 1928.
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Em 2009, por meio dos contatos com os académicos indios, estabelecemos as
primeiras aproximag®es na ambiéncia da Missdo Evangélica Caiu&®. As visitas possibilitaram-
nos adquirir copia de alguns documentos® do acervo da Instituicdo. Naquele periodo, havia a
sinalizacdo de acesso as fontes primarias; porém, tendo em vista as atividades académicas
deste pesquisador, cujos objetivos direcionavam para a concluséo do curso de mestrado, ndo
foi possivel verificar os demais documentos disponibilizados.

A aquisicdo de alguns documentos e a sinalizacdo de acesso a0 acervo
documental da Missdo foi determinante para elaborar e propor a atual pesquisa, tendo em
vista 0 curso de doutoramento no Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo (PPGE) da
Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar). Definimos como objetivo geral pesquisar a
acdo missionaria protestante na escolarizacdo dos Kaiowas-Guaranis, no sul de Mato Grosso do
Sul. O recorte temporal foi escolhido por ser 1928 o ano de instalacdo da Missdo Evangélica
Caiua e 1950, para referenciar as experiéncias escolares dos indigenas que viveram na Missdo
nesse periodo.

Tendo em vista o objeto de estudo, o ponto de partida do trabalho foi conhecer
a producédo cientifica sobre o tema. Realizamos pesquisa de revisdo bibliografica com o
intuito de encontrar trabalhos que contemplassem a acdo missionaria protestante na
escolarizacéo de indigenas no pais e no Estado de Mato Grosso do Sul®. Para tanto, utilizamos
as expressoes: “historia da agdo missiondria protestante em Mato Grosso do Sul” e “historia
da Missao Evangélica Caiud em Mato Grosso do Sul”.

Verificamos publicacGes divulgadas por meio do Scientific Electronic Library
Online (SciELO), Nucleo de Estudos e Pesquisas das Populagcfes Indigenas (NEPPI), Banco
de Teses da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e na
biblioteca da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar). Na SciELO e NEPPI néo

encontramos trabalho que contemplasse o nosso tema. Detectamos, no Banco de Teses da

*No passado 0s Kaiowa-Guarani receberam nomes diversos, como: Cayua, Caygua, Caaygua, Cayagua, Cagoa,
Cayoa, Caygoa, Cayowa, Caingua, Caa-owa, Cahahyba, Cahuahiva, Cabaiva e Ubayha.

*Reproducéo do livro Ata n® 1, paginas 1-14 de 26/8/1928 e 21/9/19430, da Ata da 1* Assembleia Anual (12 de
agosto de 1929); das Atas das primeiras reunides da Missdo Evangélica Caiua (8 de junho de 1929 primeira
reunido - a 26 de outubro de 1931); do Livro Ata n° 2 (pagina 1-5 de 13 de fevereiro de1950 a 11 de margo de
1966), da Ata da Assembleia da Associacdo Evangélica de Catequese aos Indios (13 de fevereiro de 1950), do
Livro Ata n° 3 da Misséo Evangélica Caiua (pagina 38-43, de 18 de janeiro de 1940, algumas paginas do Estatuto da
Missdo Evangélica Caiud e do Estatuto da Associagdo Evangélica de Catequese dos indios) (AECI, 1928).

®Mato Grosso do Sul possui uma histéria rica, porém recente. Sua criacdo data de 1977, quando o Presidente
Ernesto Geisel sancionou a lei que criou Mato Grosso do Sul, desmembrando o Estado do Mato Grosso. Esse
desmembramento era antiga reivindicagdo motivada por condi¢fes econdmicas, geograficas e politicas
especiais, que determinavam profundas transformagdes para que a regido alcancasse o desenvolvimento
esperado. A regido sul de Mato Grosso do Sul era considerada um espago a ser povoado, porém com inimeros
grupos indigenas no seu territorio, dentre eles, em maior nimero, os Kaiowa-Guarani.
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CAPES e da UFSCar, a exiguidade de trabalhos que podemos mencionar. Dessa consulta,
apenas uma pesquisa contempla diretamente a tematica: a dissertacdo de mestrado em
Educacdo de Raquel Alves de Carvalho’, com o titulo Os missionarios metodistas na regio
de Dourados e a educacdo indigena na Missdo Caiua (1928-1944), defendida na
Universidade Metodista de Piracicaba, SP (UNIMEP), em 2004.

Carvalho (2004) abordou aspectos histéricos do metodismo no Brasil e no
Estado de Mato Grosso, a vida dos Kaiowa-Guarani na regido sul de Mato Grosso e as
praticas promovidas pelos missionarios protestantes da Missdo Evangélica Caiud (1928-
1940). Sua pesquisa dedica-se a analise dos cuidados com a salde e educacdo escolar dos
indigenas. Parcialmente, tais estudos aproximam-se do nosso objeto de pesquisa, entretanto,
com recorte cronoldgico, tratamento tedrico-metodologico e objetivos diferenciados.

Entre os temas afins, destacamos o trabalho de Marilia Checco de Souza
Troquez (2002), intitulado Educacdo em salde na aldeia Borord: o indio kaiowa de
Dourados (MS), cuja dissertacdo esta vinculada ao Programa de P6s-Graduacao em Educacédo
da UFSCar.

Outros trabalhos relacionados a histéria da escolarizacdo indigena foram
localizados, como: a dissertagdo de Mestrado em Histdria da Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD), de Carlos Barros Gongalves (2009), com o tituloO movimento ecuménico
protestante no Brasil e a implantacdo da Missdo Caiud em Dourados,que analisou o
movimento ecuménico no Brasil e a insercdo do protestantismo em Dourados, MS, no periodo
de fins do século XIX (1890)e nas trés primeiras décadas do século XX (1930); Renata
Lourenco Girotto (2007), em sua tese de doutorado em Histdria, O servico de protecdo aos
indios e o estabelecimento de uma politica indigenista republicana junto aos indios da
reserva de Dourados e Panambizinho na area da educacéo escolar (1929 a 1968), vinculada
a Faculdade de Ciéncias e Letras da Universidade Estadual Paulista (UNESP), Campus de
Assis, analisa a politica indigenista do Estado Republicano ao sul de Mato Grosso, a
constituicdo de reservas e 0 processo educativo na reserva de Dourados e na aldeia
Panambizinho.

No Centro de Documentagdo Regional (CDR) da UFGD encontram-se 0s
trabalhos de Hiroko Tsumori (1994),com o titulo A Missdo Evangélica Caiua de Dourados,
MS:1928-1994,monografia apresentada ao Curso de Especializacdo em Historia da América

"Em 2011, concluiu doutorado em educagio na UNIMEP, com o titulo: A construgdo da identidade e da cultura
dos povos do campo, entre o preconceito e a resisténcia: o papel da educacéo.
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Latina do Centro Universitario de Dourados®, que teve como objetivo conhecer a histéria de
criacdo da Missdo Evangélica Caiua, na qual justificou a auséncia de obras para subsidiar sua
pesquisa; e a dissertacdo de Jonas Furtado do Nascimento (2005), com o titulo Missdo Caiué:
um estudo da acdo missionaria protestante entre os indios Guarani, Kaiowa e Terena,
apresentada a Universidade Presbiteriana Mackenzie ao Programa de Po6s-Graduagdo em
Ciéncias da Religido, que analisou as relagdes entre os protestantes da Missdo Evangélica
Caiua, indios kaiowés-guaranis e 0s terenas. A pesquisa teve como marco cronolégico o ano
de fundacao da Missdo (1928) até o seu Jubileu de Diamante, em 2003.

Os trabalhos mencionados ampliaram nosso conhecimento sobre a acéo
missionaria protestante entre os Kaiowa-Guarani e nos ajudam a analisar o cenario histérico
das acGes missiondrias protestantes. Para a compreensdo da histéria de Mato Grosso do Sul,
contamos com obras referentes ao tema, principalmente com os estudos realizadas pelo
pesquisador Antbnio Jacd Brand, em sua tese de doutorado em Historia, com o titulo: O
impacto da perda da terra sobre a tradigdo Kaiowé/Guarani: os dificeis caminhos da
palavra.

Em 2012, iniciamos as primeiras “garimpagens” em busca de documentos
escritos da Missdo Evangélica Caiua. Para agendar as pesquisas na instituicdo religiosa,
estabelecemos contato com a secretdria do Reverendo Benjamin Benedito Bernardes —
responsavel pela Missdo. Apesar das nossas insisténcias, os telefonemas sempre foram
repassados para ramais sem atendimento ou nimeros de telefones inexistentes. Deparamo-nos
com intmeras situacdes e justificativas que impossibilitaram o nosso atendimento, sempre
justificados — em decorréncia de compromissos importantes, viagens e reunides a servico da
Missé&o.

O “siléncio administrativo” fez-nos buscar, nos trabalhos de Carvalho (2004),
Nascimento, J.F. (2005) e Girotto (2007), indicios de outras fontes, para além dos muros da
Missdo, que fossem capazes de subsidiar a pesquisa. Afinal, as que estavam conosco e
revelavam insuficientes.

Erigida no inicio do processo civilizador para o entdo sul de Mato Grosso
(1928), a Missdo teve importantes registros documentais capazes de explicar a acdo
missionaria desenvolvida pelos protestantes entre os Kaiowa-Guarani®. Novas fontes foram

coletadas no Centro Cultural Martha Watts (Piracicaba, SP), no Museu do indio (Rio de

®Primeira pesquisa realizada sobre a Misséo Evangélica Caiua foi defendida na UFGD, em 1994,
Na grafia dos nomes das etnias indigenas, adoto as normas da Convencéo sobre a grafia dos nomes tribais,
aprovada na 12 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Janeiro, em 1953.
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Janeiro), no Centro de Memdria Metodista (S&o Bernardo do Campo, SP) e no Centro de
Documentacdo Regional da Universidade Federal da Grande Dourados (Dourados, MS).

Nesses locais, foram encontrados atas, relatorio de conferéncias, jornais, fotos
e outros documentos que se revelaram importantes fontes para reconstrucdo da histéria da
Missdo Evangeélica Caiud. Como fonte primaria, além dos outros documentos, utilizamos o
jornal metodista denominado O Expositor Christdo. A partir da andlise e reflexdo dos
documentos mencionados, foi possivel obter elementos que contribuiram para o
desenvolvimento, discussao e elaboracdo desta tese.

As fontes primarias sdo oriundas de arquivos publicos e de instituicGes
universitarias particulares e piblicas. No Museu do indio, na cidade do Rio de Janeiro,
encontramos documentos do SPI e algumas poucas referéncias da Missdo Evangélica Caiud;
no Centro de Documentacdo Martha Watts, jornais e revistas utilizados para divulgarem as
noticias da Missdo Evangélica Caiua; no Centro de Memoria da Igreja Metodista, em S&o
Bernardo do Campo, SP, os documentos da Igreja Metodista desde sua fundagdo no Brasil,
com dependéncia de subsisténcia dos Estados Unidos até sua autonomia eclesiastica e
financeira em 1930.

A documentacdo escrita fez-nos pensar nas contribuicdes de Nosella e Buffa

21 sobre os principios

(2009), no texto Instituiches escolares: porque e como pesquisar
tedricos, pressupostos metodoldgicos, nas categorias de andlise, na pesquisa de campo, na
coleta e na selecao das fontes primarias e secundarias: “[...] documentos do acervo da propria
escola [...]; os jornais da época constituem fonte importante porque noticiam acontecimentos
que compdem a memoria [...]; producdo de fontes como a aplicacdo de entrevistas e
questionarios [...]” (NOSELLA; BUFFA, 2009, p. 25).

Durante a atencdo dispensada na anéalise, procuramos compreender aquela
realidade e aproximar do ndo dito, do esquecido ou silenciado. A nosso ver, 0s arquivos
missionarios ndo guardam apenas desejos, aspiracdes e sonhos protestantes, mas tém origem
nos produtos na sociedade que os produziu, incorporando as relagdes de forca de quem
detinha o poder em cada situagdo documentada.

O campo de investigacdo permitiu-nos buscar diferentes fontes. De acordo com
Nosella e Buffa (2009), nem sempre é necessario utilizar todas as fontes, importa-nos buscar

quais irdo subsidiar e atender os objetivos especificos da pesquisa; assim, & possivel

190 artigo faz parte do relatorio final de pesquisa Histdria e filosofia de instituices escolares: avaliagdo de uma
linha de pesquisa CNPq/2008. Foi publicado no livro Cultura escolar e histéria das praticas pedagogicas,
Editora Universidade Tuiuti do Parand, 2008.
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privilegiar umas e ndo outras. Compartilhamos com 0s mesmos principios dos autores
supracitados, de que todos os documentos séo o0 ponto de partida para se conhecer ou revisitar
0 passado. Da mesma forma, Le Goff (1998, p. 540), no texto Documento/monumento,
esclarece que “a historia faz-se com documentos escritos, sem divida, quando estes existem.
Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando ndo existem”.

A historia pode ser feita sem documentos escritos, mas cabe ao pesquisador, na
coleta das fontes, assumir a funcdo de um “colhedor de flores” que “[...] Ihe permite utilizar
para fabricar o seu mel, na falta das flores habituais” (FEBVRE, 1949, p.428 apud LE GOFF,
1998, p. 530). Da mesma forma, o historiador posiciona-se diante das fontes e escolhe
somente aquelas que séo relevantes para amparar sua escrita.

A fabricacdo dos documentos ndo se fecha em si mesma, pois eles se
encontram inseridos em um cenario e, a0 mesmo tempo, adquirem conotacdes historicas ao
contextualizar tempos especificos da producdo humana, seja ela material ou simbolica.

No inicio de 2013, fomos a Dourados, MS, com o propoésito de angariar
documentos escritos e, principalmente, pesquisar nos acervos da Missdo, ja que nao atendiam
aos pedidos de contato. Levamos uma carta de apresentacdo, um caderno de anotagcfes, um
gravador e uma maquina fotografica. Era uma manha de segunda-feira quando anunciamos as
pesquisas na secretaria da escola da Misséo e esperamos pelo atendimento do Rev. Benjamim
Benedito Bernardes. Enquanto o encontro oportuno ndo acontecia, a estrada de terra batida e
avermelhada'! fez-nos companhia - pairava um siléncio prolongado ao intoleravel, que s6
deixou de ser siléncio quando nos lembramos de Manoel de Barros**quando disse em uma de
suas entrevistas: “[...] eu ndo caminho para o fim, caminho para as origens” (BARROS, 2011
apud FENSKE, 2011). Essas reflexdes reafirmaram a compreensdo de alguns aspectos de minha
pesquisa, voltar as origens de criacdo da Missao Evangélica Caiud.

Observamos que ndao demorou muito para que algumas familias indigenas
saissem da restrita sala, acompanhadas pelo Reverendo, carregando nas maos algumas Biblias
(Novo Testamento). Rev. Benjamim Benedito Bernardes recebeu-nos na companhia do
Reverendo Benedito Troquez. Justificaram a auséncia de documentos e as dificuldades que

também encontravam em resgatar a historia da Missdo Evangélica Caiua. O Reverendo

“Naquele dia, o tempo estava chuvoso e caiam em todas as dire¢des minusculas gotas de chuva. N&o havia
vento e elas desciam tdo lentamente que pareciam estar decididas a ndo pousar na terra. E, quando tocavam, de
fato, o solo, desapareciam completamente. Sem demora, como brincadeira de crianga, surgiu um palido sol,
que insistia em estar brilhante, mesmo que por alguns instantes, de modo incerto, em todos os lugares.

2Manoel Wenceslau Leite de Barros é poeta mato-grossense, nasceu em Cuiaba, MT, no Beco da Marinha, &
beira do Rio Cuiaba, em 19 de dezembro de 1916. Mudou-se para Corumba (MS) e foi considerado
corumbaense. Nos Ultimos anos, residiu em Campo Grande, MS, onde faleceu em 2014.
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Benjamin Benedito Bernardes afirmou que a Missdo estd sem memdria, 0 que existe sdo
apenas alguns documentos de 2005 até os dias de hoje. De acordo com as suas informacdes,
todos os documentos (fotos, relatorios, atas e outros) foram gqueimados acidentalmente. Em
uma de suas férias, fora da Missdo, uma funcionaria cedida pela prefeitura de Dourados, MS,
estagiou por um curto periodo na secretaria da Misséo e, ndo sabendo o valor historico dos
documentos, 0s queimou.

Sem nenhuma oportunidade de pesquisa no acervo da Missdo, novamente
encontravamo-nos envolto em indmeras davidas, entretanto, fomos surpreendido pela
presenca da professora Aracy Vargas - indigena Kaiowa-Guarani - que, sem delongas,
compreendeu 0s nossos questionamentos. Afirmou que até o inicio de 2010 ainda permitiam a
presenca de antropdlogos, historiadores, socidlogos e outros pesquisadores, muitos deles
residentes, inclusive, no exterior. Porém, a partir dessa data (2010), fecharam o acervo da
instituicdo para qualquer tipo de pesquisa - a indigena justificou que o atual pastor esta
reconstruindo a histéria da Missdo Evangélica Caiua na perspectiva dos protestantes, sem
nenhuma alteracdo. Segundo ela, os pastores perceberam que a maioria das pesquisas
distorcia o atual significado do trabalho missionario. Dessa forma, poderia ser justificada a
ndo abertura para novas pesquisas. Essas informacdes nos fizeram compreender que até a
referida data havia a possibilidade de pesquisa no acervo da Missdo, 0 que justificava as
minhas expectativas de pesquisas em documentos escritos e a ndo permisséo de consultar o
acervo missionario.

Apds a nossa visita a Missdo Evangélica Caiua, a profa. Iracy sugeriu que
visitasse as suas irmas, filhas de Orlando Andrade Bonfim e Loide Bonfim, as quais
justificaram que possuiam muitas fotos e documentos missionarios, mas ndo abririam o
acervo familiar para pesquisas. Em visita a uma delas (profissional formada em fisioterapia)
no seu consultério na cidade de Dourados, MS, ela justificou que um antropélogo da
Universidade de S&o Paulo (USP) esteve com ela para escrever sobre a vida e o trabalho de
seus pais na Missdo, mas ndo permitiram a pesquisa. Argumentou, ainda, que o0s
pesquisadores usam palavras que modificam o verdadeiro sentido da historia missionaria e
afastam-se da religiosidade, dessa forma “ndo saberiam usar as palavras de um protestante”.
Compreendi que essa afirmagcéo justificava a rejeicdo do material que possuia em suas méaos.

Na tentativa de buscar mais informacdes para a complementacdo das fontes
primérias, naquele momento, voltamos a Missao e afirmamos a profa. Iracy que gostariamos
de ouvi-la, pois poderia nos contar o que vivenciou no orfanato e na escola missionaria e que,

da mesma forma, outros indios mais velhos, antigos estudantes da Missdo, valeriam de suas
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proprias historias. Para entender as experiéncias indigenas na escolarizacdo e evangelizacdo
na Missdo Evangélica Caiud, decidimos entrevistar os indios idosos kaiowas-guaranis. Essa
formac&o nos proporcionaria relatar aspectos importantes da trajetoria escolar deles no sul de
Mato Grosso

Antes de iniciarmos a coleta de dados nas aldeias,fomos & Fundacdo Nacional
do Indio (FUNAI) preencher documentos de liberacdo para realizar pesquisas nas aldeias,
cujos formularios foram enviados a Brasilia. Entretanto, essa burocracia ndo impediu que 0s
funcionarios do 6rgdo nos levassem as aldeias, mas logo nos informaram que os indios
poderiam ficar “desconfiados” sem a presenca dos agentes da FUNAL

Os primeiros contatos para realizar as entrevistas ocorreram por intermédio de
um funcionério indio da FUNAI. Os depoentes sdo os Ultimos sobreviventes desse periodo,
nasceram na década de 1930e1950. Alguns deles viveram no Orfanato Nhanderoga e foram
escolarizados pelos missionarios protestantes na Missdo. As fontes da pesquisa séo da etnia
Kaiowa-Guarani: Getulio Juca de Oliveira (1938), lideranga indigena (Aldeia Jaguapiru);
Xisto Sanches (1946), pastor da igreja presbiteriana (Aldeia Jaguapiru); Iracy Vargas (1954),
professora de Educacdo Fisica da Escola da Missdo Evangélica Caiua (residente na Missao);
dois casais de indios: Tonany Junior de Souza (1943) e Maria Dolores Ramires de
Souza(1938), voluntarios no hospital da Missdo, residentes na Aldeia Jaguapiru; Nicolau
Machado (1938)e Sofia Gongalves Machado (1943), que cuidam da roca familiar na Aldeia
Bororo.

Os Kaiowa-Guarani sofreram um longo processo de dominacgdo, exterminio,
discriminagdo e invisibilidade nos cenarios historicos - politicos, econdmicos, sociais,
educacionais e culturais. Essas mudancas no tekoyma? inviabilizaram o futuro dos Kaiowa-
Guarani e o suicidio, comum entre eles, € um sinal de abandono dos sistemas antigos, uma
comocdo ocasionada pela perda do territorio, de suas tradi¢Ges religiosas e de suas identidades
no antigo sul de Mato Grosso (BRAND, 1997).

Na regido sul do Estado de Mato Grosso do Sul, os Kaiowa-Guarani,
conhecidos no passado como “povos da mata”, ocuparam territorio extenso entre os rios Apa,
Brilhante, lvinhema, Parand, lguatemi, Serra de Maracaju, e a fronteira com o Paraguai. Esses
povos agrupavam-se, sobretudo, em &reas de mata fechadas, ao longo dos corregos e rios,

com pequenos ndcleos familiares com uma, duas ou mais familias. Mantinham-se inimeras

Modo de ser dos antigos.
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relagbes de casamento, tendo & frente das decisdes os chefes de familia mais velhos,
denominados de tekoaruvicha (chefes de aldeia) ou fianderu™* (nosso pai) (BRAND, 1997).

N&o houve na historia desses povos o predominio de uma organizacao social
hierarquizada; afinal, a unidade maxima de poder era a familia extensa. Os Kaiowas e
Guaranis, historicamente, caracterizavam-se pela constante mobilidade no interior do
territorio, e esses deslocamentos podiam ocorrer em razdo de demandas relacionadas a
recursos naturais disponiveis, aliancas e possiveis conflitos internos, doencas, entre outros
problemas. Assim, o territério assume um significado fundamental na vida, na economia e na
cosmologia desse povo (BRAND, 1997).

As populagdes indigenas brasileiras normalmente tém como base a percepgao
da profunda interdependéncia entre o0 mundo da natureza (vegetais e animais) e 0 mundo dos
humanos e entendem o primeiro como algo vivente com quem pode interagir e estabelecer
uma comunicagdo constante, apoiada em uma visdo cosmoldgica integradora.

A maioria das populag¢Ges indigenas acredita que é parte da natureza e cabe a
eles respeita-la para usufruir de seus beneficios. Sob a Otica dessas populacfes nédo se trata,
entretanto, de uma questdo de dominar a natureza, mas de entender sua linguagem e interagir
com ela. Possuem a certeza de que a sobrevivéncia dos seres humanos dependerd muito mais
de uma relacdo de compreensdo e respeito em relacdo a natureza do que de uma atitude de
dominio ou de transformacdo. Um exemplo dessa interdependéncia estd na organizacao
econbmica, social e religiosa que acontece entre varias etnias. Podemos observar
particularmente entre os Kaiowa-Guarani: seus rituais, rezas e as etapas do plantio e colheita
do milho expressam perfeitamente a complexa inter-relacdo entre esses niveis de interacdo
com a natureza.

Rinaldo Sergio Vieira Arruda e Antonio Carlos Diegues, na obra Saberes
tradicionais e biodiversidade no Brasil, afirmam que, para os Kaiowa-Guarani, as concepgdes
de natureza, ao contrario do pensamento ocidental, compreendem uma estrita ligacéo organica
entre 0 mundo natural, o sobrenatural e a organizacéo social (ARRUDA; DIEGUES, 2001, p.
32). Esses povos possuem etapas que marcam o plantio e a colheita do milho que vém
acompanhadas por igual ciclo de rituais e rezas, destacando-se a cerimdnia do batismo do
milho. Para os kaiowas ha duas percepcOes relevantes - para aproximarmos da profunda
interdependéncia entre 0 mundo da natureza (vegetais e dos animais) e do mundo dos

humanos-, pois, na visdo desses povos, temos que possuir a concepc¢do da natureza apoiada

0 termo designa os chefes de familias extensas que acumulavam atribuicées na esfera politica e religiosa das
comunidades.
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em uma visdo cosmoldgica integrada (mundo da natureza, o sobrenatural e a organizaco
social).

Na atualidade, muitos povos indigenas encontram dificuldades para a
sobrevivéncia fisica e cultural de suas familias, pois, além da exiguidade dos territorios
tradicionais, 0s que restaram estdo superpovoados e geram conflitos entre 0 modo especifico
de vida e as relacBes que tradicionalmente esses indigenas mantém com a natureza.

Conforme as consideracdes de Brand (1997), os Kaiowdas-Guaranis estdo
profundamente comprometidos com as condi¢cdes de sobrevivéncia de suas coletividades. E,
junto com as profundas transformacgdes, ndo s6 na economia, mas nas suas tradi¢Ges, é
possivel verificar os impactos sobre a organizagdo social dos Guaranis e dos Kaiowas, grupos
macrofamiliares distintos obrigados a conviver em espacos cada vez mais reduzidos, gerando
crescentes problemas e dificuldades na resolucdo dos conflitos.

Todas as sociedades indigenas do sul de Mato Grosso sdo constantemente
desafiadas a se relacionarem permanentemente com o entorno regional, de modo a garantir
sua sobrevivéncia.

Ao lidar com a documentacdo encontrada, conseguimos os dados que
possibilitaram responder as questdes feitas inicialmente. Precisamos estar sensiveis e atentos a
pistas que poderiam agucar a nossa curiosidade e indicar diferentes caminhos trilhados, mas
em uma relacdo dialética entre o objeto e as fontes. Talvez, como na metafora, salientada por
Edwar Palmer Thompson (1997, v.1, p.13), a considerar o resgate do “[...] pobre teceldao de
malhas, o meeiro ludita, o tecelao do obsoleto tear manual [...]”. Thompson, E. (1997, v.1)
buscou o homem simples esquecido, pois foi essa tentativa que possibilitou novas
interpretacdes para a historia. Dessa forma, essa preocupa¢do para com a experiéncia humana
e suas relacdes sociais do cotidiano, inspirou-nos a apresentar a experiéncia histérica dos
indigenas. As entrevistas configuram-se como um campo de producdo e, a0 mesmo tempo, de
dialogos que, entrelacados com as fontes documentais, nos ajudaram a compreender as a¢oes
missionarias no tempo e nos espacgos da Missao.

Os depoimentos proporcionaram-nos um meio para reinterpretar a histéria
indigena no cenario da pesquisa e apresenta-la, principalmente para os que a pensaram
perdida, ou nem tinham conhecimento da sua existéncia. Os testemunhos orais dos ex-alunos
da Missdo ampliaram as andlises das fontes escritas e produziram o essencial para a
investigacdo da historia da Missdo Evangélica Caiud, uma vez que é muito presente, entre 0s

indios, a cultura da memoria e da oralidade.
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Compreende-se que ndo é somente a lembranca de um indio, mas de um
individuo inserido em determinado contexto familiar e social, de tal forma que suas
lembrancas sdo reveladas e permeadas por inferéncias coletivas e moralizantes, mas capazes
de preencherem as lacunas de documentos escritos e informacdes sobre a escolarizacéo.

Ressaltamos ainda que ndo podemos considerar 0s depoimentos como
reveladores do real, pois sdo tracos que revelam préaticas de determinados grupos e ndo podem
ser tomadas como regras gerais de um comportamento dominante. Apesar dessa ponderacéo,
0s depoimentos ampliam as nossas reflexdes e consideragdes sobre a historia da Missao entre
0s Kaiowa-Guarani.

Além de outros documentos, procuramos utilizar com maior destaque o jornal
O Expositor Christdo. Ele era mantido pela Igreja Metodista e foi o principal meio de
comunicacdo metodista de grande tempo de circulacdo. Procurou atuar de forma ecuménica
do campo da religido e divulgacdo dos valores religiosos. Outra questdo importante foi a
divulgacdo dos trabalhos missionarios.

Ao analisar a obra de Bosi (2010, p. 47), observamos que 0 passado ndo se
“presentifica” como de fato ocorreu. O pesquisador que lida com documentos orais deve ter o
cuidado de realizar um exercicio de reflexdo, de localizacdo das lembrancas e dos sujeitos que
narram em determinado tempo e espaco especifico. Ao ponderar sobre esses pressupostos,
ndo pretendemos generalizar ou universalizar as experiéncias evidenciadas pelos relatos dos
depoentes como uma unidade padronizada dos comportamentos de todos os indios ex-alunos
da Missdo na época em recorte.

Retornando a proposta de pesquisa, importa-nos admitir que o processo que
culminou com a fixacdo dos primeiros missionarios protestantes em Dourados, com 0
objetivo inicial de “civilizar” e “cristianizar” os indigenas kaiowdas-guaranis, tiveram seus
ideais lancados no inicio da década de 1920. Nesse periodo, criaram organizacfes de
cooperacdo interdenominacional entre as igrejas protestantes histéricas™ no Brasil.

Tais entidades visavam ao fortalecimento do protestantismo ante o catolicismo
na sociedade nacional. Esse fortalecimento se daria, sobretudo, com a expansao das igrejas,

por meio do estabelecimento de postos missionarios em regides ainda ndo alcancadas pelos

>Beatriz Muniz de Souza, Eliane Hojaij Gouveia e José Rubens Lima Jardilino, na obra Sociologia da religido
no Brasil: revisando metodologias, classificacBes e técnicas de pesquisa, afirmam que os protestantes
tradicionais sdo aqueles que tiveram origem a partir do rompimento de Lutero com a Igreja Cat6lica.
Concentraram suas atencdes no aprendizado das Escrituras Biblicas e procurando aplicar os ensinamentos
cristdos em suas vidas, ou seja, "a Biblia constitui-se em um recipiente de meméria escrita ao qual é preciso
voltar continuamente" (SOUZA; GOUVEIA; JARDILINO, 1998, p.104). As principais igrejas protestantes
sdo: luteranas, anglicanas, presbiterianas, batistas e metodistas.



24

evangélicos, entre elas estava o antigo sul de Mato Grosso, especificamente Dourados
(GONCALVES, 2009).

A iniciativa de catequese foi identificada como um ato digno de heroismo,
autonegacéo e patriotismo.

Ap0s a instalacdo em Dourados,MS, o projeto de catequese consistiria de acdes
assistencialistas no sentido de oferecer auxilio médico, de higiene, na agricultura, na catequese e
na alfabetizacdo (CARVALHO, 2004). Consoante a essas acdes é possivel dizer que o objetivo
dos missionarios ndo era simplesmente integrar o indigena ao modo de vida do civilizado, mas,
fazer de cada Cayua “[...] um ente civilizado que traga consigo a salvagéo oferecida por Nosso
Senhor Jesus Christo na cruz do Calvario” (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929)).

O estabelecimento do protestantismo missionario em Dourados, MT, teve a
pretensdo inicial de visar unicamente a catequese indigena, entretanto, as necessidades dos
ndo indigenas proporcionaram as visitagcfes e os cultos esporadicos na cidade e na regido.
Criaram as chamadas escolas dominicais, desenvolvidas desde os primeiros dias da instalacéo
na localidade, a fundacdo do templo evangélico (1936), da Escola Evangélica Erasmo Braga
(1939) e do Hospital Evangélico na Missdo (1946).

A fundacdo do Hospital e da Escola no perimetro urbano foi importante no
processo de consolidagdo do protestantismo na regido, pois objetivou atender a duas
demandas sociais crescentes - indios e a populacdo envolvente -, uma vez que essa regido, a
partir de meados da década de 1940, comecou a atrair, de maneira sistematica, um
consideravel contingente de migrantes dada a politica de nacionalizacdo das fronteiras
nacionais e ocupacao dos espagos vazios, em voga na vigéncia do Estado Novo (1937-1945).

A Missdo Evangélica Caiua visou ao fortalecimento das denominagdes
protestantes, a expansao das igrejas e o estabelecimento de postos missionarios em regides
ainda ndo alcancadas pelo protestantismo. Em virtude das exiguas pesquisas sobre a atuacédo
desses missionarios protestantes na area da educagdo e da escolarizagdo de indigenas em
territorio mato-grossense, € que justificamos nossa pesquisa na crenca de que ela contribuira
de forma significativa para a historiografia da educacdo protestante na escolarizagéo de
indigenas no Brasil e em Mato Grosso do Sul.

Em termos gerais, esta pesquisa esta dirigida as relagcdes estabelecidas entre os
missionarios protestantes e a educagdo escolar dos Kaiowa-Guarani. No periodo
pesquisado,valorizamos o0s aspectos do cenario historico, mas ndo se teve como principal
objetivo realizar descrigdo minuciosa e analitica do contexto econémico, politico e social

brasileiro ou mesmo sul-mato-grossense. Os documentos foram analisados, sobretudo, em
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uma perspectiva que nos permite aproximar da esséncia dos relatos indigenas e pensar nos
sentidos das fontes primarias disponiveis.

O texto esta constituido por meio de um conjunto de possibilidades e
reconstrucdo historica do objeto, que nos permite aproximar das relacfes estabelecidas nas
“zonas”de contato no antigo sul de Mato Grosso entre 1928 e 1950. Investigar a histéria da
Missdo Evangélica Caiua, sob a perspectiva da histéria da educagdo, nos permitiu
compreendé-la em sua pluralidade de agdes.

A Missdo Evangélica Caiua iniciou suas atividades na Reserva de Dourados,
MT, localizado no antigo sul de Mato Grosso, em 1928(Figura 1). Na época da chegada dos
primeiros missionarios protestantes, Dourados pertencia ao municipio de Ponta Pord, sendo
desmembrado apenas em 1935, pelo Decreto Estadual n® 30.

No inicio das atividades missionarias procuravam atender a demanda de
atendimento a saude, evangelizacdo e educacdo. Atualmente, essa regido é considerada sul de
Mato Grosso do Sul.

Figura 1 —Mapa do Mato Grosso uno, com destagque
a regido de Dourados e a area da Missdo
Evangélica Caiué - 1928

A @
== |
-
// NA SEDE - 20 HECTARES DE BOAS TERRAS
~ EM CATUANA - 1000 HECTARES

Fonte: Acervo do pesquisador.

A tese encontra-se dividida em trés capitulos. O primeiro deles evidencia o
cenario de criacdo da Missdo Evangeélica Caiua imbricada em eventos e movimentos
missionarios para a formacdo do campo de missdo entre os Kaiowa-Guarani. No segundo
capitulo, direcionamos a nossa atengédo para a origem do metodismo no Brasil € no antigo sul
de Mato Grosso. O terceiro capitulo estd composto de entrevistas sobre a infancia e

experiéncias escolares dos Kaiowa-Guarani na Missdo Evangélica Caiua na década de 1950.



1 PROTESTANTES, MOVIMENTO ECUMENICO E A MISSAO EVANGELICA
CAIUA

Conforme a tese defendida por Antonio Gouvéa Mendonga (1995), no livro O
celeste porvir, o protestantismo no Brasil, como em toda a America Latina, desenvolveu,
sobretudo, no inicio do século XIX, de dois aspectos: o protestantismo de imigracdo e ode
missdo. O primeiro, em consequéncia de entraves estabelecidos, entre outros fatores, pela
histrica uni&o entre Estado e Igreja, forneceu as bases ideoldgicas™® e a hegemonia social no
continente. O segundo, considerado protestantismo de missdo, chegou ao territorio brasileiro
no final do século XIX. Teve seu periodo de fortalecimento mais presente no século XX e
revigorou-se com a acdo missionaria norte-americana que se intensificou na conversdo de
fiéis (MENDONCA, 1995).

Carlos Barros Gongalves, em seu livro Até aos confins da terra: 0 movimento
ecuménico protestante no Brasil e a evangelizagdo dos povos indigenas, ressalta que 0s
estudos e pesquisas sobre a expansdo do Cristianismo devem ser acrescidos de reflexdo sobre
0s conceitos de missdo e missionario. Segundo o autor, sdo expressdes carregadas de forte
sentido religioso. No cenério cristdo, o missionario foi considerado aquele sujeito que aceitou
0 “chamado divino”, abandonou tudo para se dedicar ao cumprimento de uma “vontade
soberana”. Assim, o verbo missionar € comumente associado a expansdo do Cristianismo
pelos continentes. Em um primeiro momento, fez referéncia ao mundo habitado, ou seja, ao
local de atuacdo dos mensageiros do Cristianismo. Na acepcdo moderna, significa o
movimento de aproximacéo entre diversas religides; a unido de esforcos da Igreja e de
protestantes, na qual se torna impossivel ndo destacar as agdes missionarias, principalmente
guando se trata das questdes ligadas ao processo de catolizacdo e colonizacdo das terras
recém-descobertas, como ocorrera no final do século XIX e inicio do século XX, no entéo
Mato Grosso.

O século XX ficou conhecido como o século das missdes, pois foi
extremamente significativo para a histéria do protestantismo no pais, uma vez que sua

implantacdo no meio social brasileiro se fez sentir de forma contundente. Nesse periodo,

1°A explicacdo para a existéncia dos conflitos - nestes dois campos religiosos, catélicos e protestantes - depende
das estruturas de toda a historia. Assim, observamos que os primeiros protestantes encontraram dificuldades
para alicercar as suas crengas reformadas, pois a manifestagdo da ideologia catdlica encontrava-se
materializada nas praticas e nas concepg¢des de mundo daquele periodo. Com as consideracdes de Gramsci
(1978, p.16), observa-se que a ideologia se encontra “implicitamente na arte, no direito, na atividade
econdmica, em todas as manifestagdes de vida individuais e coletivas da populagdo” e que se manifesta na
acdo organizada, ou seja, possui uma existéncia material que se manifesta nas praticas.
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ocorreu também grande expansdo desse segmento pelos continentes por meio da organizagéo
e do crescimento das sociedades missionarias. A expansdo, 0 enriquecimento de “paises
protestantes”, sobretudo as modifica¢fes sociais que favoreceram o crescimento da violéncia,
do vicio, dos jogos, da exclusdo social, dentre outros, os quais, de certa forma, contribuiram
para o descontentamento com o progresso e a civilizagdo. Nesse campo fértil é que se
instaurou uma férmula teoldgica afirmando que o futuro da alma dependia do comportamento
individual na vida terrena.

Diante desse cenério, ocorreu o fortalecimento das missdes protestantes, cuja
esséncia de trabalho buscava, por meio da cooperacdo entre si, mais eficiéncia na tarefa de
levar sua mensagem. Com a criacdo de ligas e aliangas, as igrejas protestantes uniram-se em
torno de principios doutrindrios comuns, unificaram a mensagem religiosa e facilitaram a
pregacdo nos campos missionarios. Uma das primeiras iniciativas nesse sentido foi a criacéo,
em Londres, em 1946, da Alianca Evangélica, a partir da qual outras congéneres passaram a
ser instituidas com o mesmo propasito.

A unido entre as denominacdes religiosas serviu de escudo contra aqueles que
apontavam o divisionismo eclesiastico como fragilidade dos principios religiosos protestantes.
O empenho em unificar pensamentos e acdo na pregacdo do evangelho fez surgir o
movimento dos leigos, sobretudo de jovens, no interior do protestantismo. Dentre essas
associacOes, destacam-se a Associagdo Cristd de Mocos (ACM), a Associacdo Feminina e 0
Movimento de Estudantes Voluntarios para Missdes Estrangeiras.

Com relacéo ao Brasil, o estabelecimento dessas igrejas deu-se, sobretudo, por
meio de missdes norte-americanas. E preciso destacar que a estreita relagdo entre a lgreja
Catdlica e o Estado dificultou o estabelecimento das igrejas protestantes no Brasil, nos
periodos Colonial e Imperial. Aos protestantes eram vedadas - por meio de dispositivos legais
e até constitucionais - a construcdo de templos com fachadas de igrejas, a oficializacdo de
casamento, a realizacdo de cultos e oficios religiosos e o sepultamento em cemitérios
publicos, entre outros.

A unidade doutrinaria do catolicismo contrapunha-se ao divisionismo das
igrejas protestantes em termos teoldgicos e doutrinarios. Isso, de certo modo, foi
forcosamente superado para a ocorréncia do fortalecimento da unido das igrejas protestantes,
tendo em vista as futuras acdes em direcdo ao ecumenismo e as missdes a serem instituidas
pelo interior do pais. Essas instituicdes ndo apresentavam aos brasileiros as peculiaridades
teoldgicas de cada uma, j& que tal procedimento corroboraria com o aumento da desconfianca

dos receptores da mensagem. Por causa disso, ndo houve nenhuma énfase institucional por
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parte das agéncias missionarias e das igrejas, embora mantivessem sua estrutura eclesiastica
de origem. A trajetoria religiosa dos protestantes, no Brasil do seéculo XIX e XX, foi
apresentada aos ndo convertidos como uma “alternativa verdadeira” (MENDONCA, 1995).

Assim, a existéncia de igrejas com diferentes posi¢Ges doutrinarias e teoldgicas
deixaria de ser interpretada como sinal de fraqueza, divisdo e contradicdo e passaria a se
enquadrar no principio da teoria denominacional elaborada pelos te6logos da Assembleia de
Westminster'’. Com isso, predominou no Brasil, durante as trés primeiras décadas
republicanas, o0 modelo ecuménico de unidade na variedade (GONCALVES, 2009). O fato de
0s protestantes apresentarem uma mensagem que Vvalorizava a liberdade do individuo em
aceitar ou recusar a salvacdo fortaleceu a ideia de liberalismo que contornava os ideais
republicanos brasileiros. Dessa forma, o protestantismo estaria associado a um modelo
religioso capaz de oferecer “costumes sadios”, uma “moral verdadeira” que faria do Brasil
uma grande nagéo.

Os missionarios reformados consideravam-se portadores de um projeto de
civilizacdo para a sociedade permeada de atraso econémico, fruto de séculos de dominio
portugués e catdlico. A Republica foi recebida pelos protestantes com entusiasmo, pois essa
versdo politica favorecia a criagdo de um estado laico. Foi certamente nesse periodo que
ocorreu uma redefinicdo do campo religioso brasileiro, principalmente com o surgimento de
uma classe média mais consistente, de reformas urbanas e crescimento da industrializacdo e
guando também foram abertos novos campos de acdo e boas perspectivas para o trabalho de
anuncio dos principios protestantes no pais. Os grupos religiosos se aprimoraram e
comecaram a disputa dos espacos simbdlicos com o “sagrado”.

Apesar do surgimento desse novo cenario na sociedade brasileira, ndo houve
mudancas imediatas na organizacdo e no funcionamento das igrejas protestantes. O unico
aspecto a ser destacado é o fato de que a populacdo protestante via a possibilidade de
expansdo de sua fé. Nesse processo, incluiram a evangelizacdo dos indigenas, pois, de acordo
com a vigente mentalidade dos missionarios, esses sujeitos viviam em um “estado selvagem”
e “careciam das oracOes” e esforcos desses religiosos para que houvesse “a salvagdo de suas
almas”. A catequese dos indios deveria ser um esforgo comum e a unido em prol da
evangelizacdo do pais foi um dos principais argumentos dos defensores do movimento

ecuménico no Brasil, nas primeiras décadas republicanas.

YEvento protestante (puritano) ocorrido em Londres (Inglaterra), no periodo de 1643 a 1648, caracterizado por
um movimento reformador que deu origem aos chamados “Padrdes Presbiterianos”, os quais continham:
Diretdrio do Culto Publico, Forma de Governo Eclesiastico, Confissdo de Fé, Catecismo Maior e Breve
Catecismo. Disponivel em: <http://www.mackenzie.com.br/7121.html> Acesso em: 3 dez. 2014.
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As acBes missionarias protestantes norte-americanas, no Brasil, estavam
imbricadas com as primeiras iniciativas de missdo na América Latina e se tratavam de um
protestantismo missionario. Emile Léonard, em seus estudos sobre o protestantismo no Brasil,
afirma que se pode considerar que essas tentaram retirar o pais das sombras do catolicismo.
Entretanto, ao escrever sobre o protestantismo que se firmou no sul de Mato Grosso entre as
populacdes indigenas, observa-se a influéncia do Congresso do Panamé (1916), cujas metas
estavam relacionadas com a busca de cooperacédo entre as diversas denominacdes em campos
de missdo, no sentido de evangelizar, curar, educar e ensinar técnicas agricolas
(LEONARD,1981).

1.1 Os eventos em prol de a¢bes ecuménicas

As noticias elencadas no jornal O Expositor Christdo indicam que, por meio da
12 Conferéncia Mundial Missionaria, foram definidos os objetivos para edificar um marco de

trabalho no campo missionario protestante com os povos latino-americanos:

A América Latina occupa mais de duas vezes o territdrio dos Estados Unidos e tem
uma populacdo de mais de noventa milhdes de almas [...], é rica em solo, em
minerais e outros recursos [...]. Seu nome implica a raca latina — ou ragas —
predominante na América latina. O povo é formado por hespanhoes, portugueses, ou
descendentes de italianos [...]. As diversas ragas atravessam nossas fronteiras e
quase imediatamente soffriamas influéncias de nossos ideias christdos, e assim foi
forjado o grande milagre moderno, que é a América [...]. Mas é um facto patente ao
mundo que o catholicismo néo prepara o povo para a grandeza comercial, politica e
intelectual. [...] Agora parece ser o tempo mais propicio para o protestantismo
envidar todos os esforgos [...] para acompanhar os passos das ragas humanas em sua
marcha para as florestas, fazendo ali o que os pregadores-pioneiros fizeram por esta
nossa boa terra — assentar os alicerces de uma poderosa civilizagdo. O interior do
pais € o centro ndo attingido da América latina. E um dos mais convidativos e
promissores campos missionérios em todo o mundo. (O EXPOSITOR CHRISTAO,
1925bh, p. 8).

Em termos mundiais, entre as primeiras tentativas organizadoras da acdo
protestante em levar os pontos de fé e da doutrina a outros povos, ocorreu, em 1910, o
Congresso Missionario na cidade de Edimburgo (Escécia). Nele, reuniram-se 0s principais
representantes das agéncias missionarias, cujas missOes destinavam-se as regifes nao
protestantes. Em sua maioria, 0s principais participantes do conclave pertenciam as igrejas
europeias e americanas.

Em linhas gerais, o evento de 1910 produziu repercussdes e agdes no meio
protestante, dentre as quais se destaca o Congresso Missionario do Panama4, organizado, em

1916, por um grupo de religiosos norte-americanos, mormente para discutir os problemas
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relacionados a evangelizacdo de regiGes com presenca catdlica na Ameérica Latina.
Diferentemente do seu similar, realizado na Escédcia, esse é considerado pelos estudiosos do
tema como um grande evento internacional e marco significativo no meio. Para tanto, reuniu
representantes das principais igrejas missionarias protestantes europeias e norte-americanas.
Os debates focaram fortemente a obra missiondria do mundo ndo cristdo e buscaram a
unidade do protestantismo perante a necessidade de evangelizacdo mundial.

Nesse encontro internacional, porém, houve divergéncias quanto a definicdo do
que seria o “mundo nao cristdo”. Para alguns estadunidenses, a comunidade sob a influéncia
da Igreja Catdlica deveria ser considerada cristd; ja para os ingleses e alemédes, a acdo
missionaria deveria priorizar paises em que ndo houvesse influéncia cristd em nenhum
formato.

Depois de uma série de amplos debates, os defensores das acGes missionarias
na América Latina argumentaram que desenvolver uma obra em solo latino-americano ja néo
significaria uma atitude hostil contra as fileiras da Igreja Cat6lica, mas sim a necessidade de
disseminar “as verdades evangélicas”. Ainda segundo a mentalidade reinante no evento, o ato
de levar a esses povos as bases da doutrina reformada seria mais do que um dever na marcha
do Evangelho.

Os missionarios que defendiam a instalacdo de a¢cdes missionarias na América
Latina fundaram o Comité de Cooperacdo da America Latina (CCLA), o qual foi a principal
entidade promotora do ecumenismo no continente sul-americano na época e mobilizou-se na
busca por cooperacdo na obra missionaria protestante. O referido Congresso contava com a
participacdo de trés protestantes brasileiros que tiveram importante papel na difusdo dos
ideais de cooperacdo. O Congresso do Panama rompeu com 0 movimento missionario
protestante do viés espontdneo para um modelo organizacional, estruturado e também
impulsionou o arranque de um movimento protestante consciente de seus objetivos
(GONGALVES, 2009).

Os congressistas associavam as a¢des de evangelizacdo aos problemas sociais,
como o analfabetismo, a pobreza, a instabilidade politica e 0 subdesenvolvimento econémico.
Os ideais pregados pelo protestantismo sdo vistos como um agente transformador de
mudangas sociais. Nesse sentido, observa-se que os moldes protestantes de viver no mundo se
constituiram enquanto modelo moral a ser alcancado. Ao atingir essa moral, 0os ndo iniciados
no cristianismo protestante conquistariam os beneficios individuais que se estenderiam a
todos e melhorariam as condigdes sociais e culturais dos paises latino-americanos. Entéo,

percebe-se que todas as atividades religiosas ligadas aos respectivos grupos protestantes
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comprovavam 0s principios ideoldgicos na sua pretensdo de serem portadores de
superioridade religiosa e apresentavam o protestantismo como uma “religiéo civilizadora”.

Por ser considerado o inicio da formalidade do movimento ecuménico
brasileiro®®, ofereceu, também, relaces internacionais para as propagacdes de missdes na
América Latina. Ainda sobre o Congresso do Panam4, ocorrido no periodo de 14 a 23 de
junho de 1916, importa registrar que ele contou com representantes de diversas igrejas e
agéncias missionarias protestantes da Europa e dos Estados Unidos, e com a participacdo de
1.200 delegados oficiais e cerca de 3.000 participantes ao todo (GONCALVES, 2009).A
participagdo protestante no Panama, cujos debates promoveram novas estratégias de missdes
no mundo cristianizado, foi um dos momentos mais importantes para a expansao da cultura
religiosa estadunidense no Brasil.

A partir do evento, foi estabelecida ampla estratégia missionaria e a divisdo do
territdrio por denominacgBes religiosas. Tendo em vista a necessidade de atuarem com
seguranga nas missdes, objetivaram: estabelecer relacbes entre as diversas agéncias
missionarias protestantes; planejar anualmente conferéncias intermissionarias; cooperar nas
producdes literarias protestantes; criar um escritorio central para a publicidade de trabalho
missiondrio; reunir para avaliar as condi¢fes educacionais do continente; aproximar e
concentrar o trabalho protestante entre as classes abastadas da sociedade latino-americana;
cooperar no evangelismo e, principalmente, treinar novos candidatos a missao (READ, 1969).

O encontro no Panama possibilitou aprovar propostas e estratégias de
evangelizacdo nos paises da América Latina. O Congresso decidiu que as missdes protestantes
colaborariam apenas em relacdo a evangelizacao dos indios. Denota-se que o problema étnico
e religioso da América Latina (catolicismo), principalmente os grupos indigenas, oferecia
amplo campo de estudo.

Para realizar as primeiras iniciativas problematizadas, destacaram a
importancia de encontros regionais e 0 desenvolvimento de a¢Ges no campo missionario.
Acreditavam nos trabalhos de cooperagéo entre as igrejas protestantes e as agdes relacionadas
a ocupagdo do campo missionério e a evangelizacdo dos indios. Dessa forma, para apresentar
a necessidade de atuarem nas comunidades indigenas, deram inicio as conferéncias regionais

brasileiras.

80 ecumenismo brasileiro foi um movimento entre as diversas denominacdes cristds na busca do dialogo e
cooperagdo comum, para superar as divergéncias historicas e culturais. Para os cristdos, o termo “movimento
ecuménico”, em sua conspecgdo, quer dizer que a “Igreja de Cristo” vai além das diferengas geograficas,
culturais e politicas entre as diversas igrejas existentes (MENDONGCA, 1997).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Denomina%C3%A7%C3%A3o_crist%C3%A3
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As conferéncias de Edimburgo e do Panama foram dois eventos importantes

para que 0s protestantes tivessem, como meta principal, a formagdo de equipes para
desenvolver atividades concretas no sentido de evangelizar e converter as novas populacdes
ao protestantismo. Portanto, é possivel afirmar que o protestantismo firmado entre os povos
indigenas no sul de Mato Grosso tratava-se daquele de origem americana e com influéncias
do Congresso do Panama (1916) e seus colaboradores.
No que tange a realidade religiosa brasileira, Goncalves (2009) enfatiza que as primeiras
manifestacdes ecuménicas no Brasil estiveram vinculadas ao surgimento da Alianca
Evangélica de Sdo Paulo (AESP), de 1902, e da Alianca Evangélica Brasileira (AEB),
de1903. Também evidencia a estreita relacdo do protestantismo brasileiro com o norte-
americano, pois todas essas manifestacdes buscavam fortalecer a cooperacdo entre 0s
diferentes grupos protestantes.

Nesse sentido, um dos primeiros resultados dessa cooperacgéo foi a fundagao
do Hospital Evangélico de Sao Paulo, projetado para ser interdenominacional, pois uma das
razGes que afirmavam para a sua construgdo era o constrangimento que muitos protestantes
sentiam em outros hospitais de Sdo Paulo. Assim, em 1894, foi inaugurado o Hospital
Samaritano de S&o Paulo, no bairro do Pacaembu (SP). Vale ressaltar que a partir dessa
inauguracado, outros hospitais evangélicos foram organizados em todo o territério brasileiro. O
Hospital Evangélico do Rio de Janeiro foi inaugurado em 1912 (MENDONCA, 1995).

A AESP tinha como elemento geral congregar as diversas igrejas paulistas em
atividades que promovessem a evangelizacdo. Por sua vez, a AEB foi a agremiacdo que
contribuiu de forma significativa para a elaboragdo de um plano nacional de cooperacao
eclesiastica no meio protestante. Além disso, foi responsavel pela convocagdo do 1°
Congresso Evangélico Brasileiro (CEB). Nesse primeiro evento, iniciaram-se os debates a
respeito de uma melhor estruturacdo da AEB. Tais debates demonstravam as divergéncias de
opinides que sempre estiveram presentes em reunides de liderangas de diferentes correntes da
fé reformada em solo brasileiro, onde se encontravam também os reverendos estrangeiros em
trabalho pastoral e de residéncia e participavam ativamente desses movimentos e eventos.

Os brasileiros, cientes do movimento mundial em prol de a¢6es missionarias,
em especial, dos Estados Unidos, aliaram-se aos ideais dessas entidades estrangeiras,
observadas nas decisfes tomadas nas igrejas brasileiras. Essa influéncia pode ser notada no
modo de organizacdo do 1° Congresso Evangélico Brasileiro, realizado em 1910 e com

inspiracbes nos moldes norte-americanos. As atividades realizadas pelos participantes
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giravam em torno de cultos, reunides de oragdes, exercicios religiosos e discussdo de assuntos
ligados as questdes sociais e do pastoreio.

Além de fortalecer a unido entre as diferentes correntes protestantes no Brasil,
0 Congresso objetivava a promocao da evangelizacdo por meio do trabalho missionario e a
discussdo de temas sociais relacionados a um modus vivendi. Um dos itens em destaque era a
educacgdo. Os debates fomentados no evento deram origem aos artigos de fé que passaram a
reger a AEB. Decidiram, também, que haveria a realizacdo de congressos regionais e
nacionais com o propoésito de promover a fraternidade eclesiastica e o planejamento da obra
de evangelizacdo no pais. Competiria aos congressos promover os melhores métodos de
evangelizacdo. Esses métodos seriam positivos no combate ao predominio catélico. Assim,
fica evidente que a busca da expansao dos valores protestantes sempre foi a tbnica dos debates
e discussdes nesses encontros.

E necesséario destacar que a AEB ndo teve a intencdo de unir igrejas ou
instituicdes. Sua atuacdo estava limitada as esferas moral e espiritual, com o intuito de evitar
atritos denominacionais. Embora a repercussdo de suas acfes fosse lenta e gradual, foi
importante para a organizacao e o fortalecimento do ecumenismo brasileiro.

A influéncia norte-americana e inglesa, na elaboracdo dos artigos de fé e
aprovados pela AEB, fez com que o movimento ecuménico no Brasil mantivesse com o
protestantismo norte-americano um vinculo, o qual fortaleceu ainda mais a criacdo do CCLA,
em 1913.

Goncalves (2009), em sua pesquisa sobre 0 movimento ecuménico protestante
no Brasil, ressalta que, para dar continuidade as propostas realizadas no Panama, foram
desenvolvidas conferéncias regionais em diversos paises da América Latina, como México, Peru,
Argentina, Chile, Cuba e Brasil. Assim, ocorreram as conferéncias regionais, cujo objetivo era
analisar as questfes mais especificas relacionadas ao cristianismo protestante em cada pais.

O Rio de Janeiro foi o local escolhido, em 1922, para a realizacdo da
conferéncia no Brasil. Dentre os temas discutidos nesse evento destacam-se a cooperagdo na
divisdo do campo, as publicagdes, a educacdo, o preparo ministerial, a lideranga evangélica, a
evangelizacdo e o sustento da propria igreja.

O momento religioso era fundamental para dar sequéncia a Conferéncia.
Funcionava como amenizador dos animos, ja que muitos se exaltavam quando se tratavam de
questdes doutrinarias. Essa atitude dos integrantes da Conferéncia sempre foi motivo de

preocupacdo, pois colocava em risco o projeto de fraternidade protestante. Para tentar
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minimizar a situacdo, foi criada a subcomissdo de relacdes eclesiasticas, com o objetivo de
intermediar e promover a conciliagdo nos conflitos entre Igrejas (GONCALVES, 2009).

Outra subcomissdo de destaque foi a de publicidade, que ficou com a funcéo de
produzir material didatico religioso para difundir os ideais do movimento de cooperacéo.
Dessa forma, os ideais ecuménicos alcangavam um publico cada vez mais amplo. A essa
subcomissdao também cabia divulgar ndo apenas o sentimento cristdo — cristocéntrico — em
detrimento da identificacdo funcional, mas também os recursos, as criticas daqueles que se
mostravam contrarios aos preceitos defensores da unidade na variedade.

Aos missiondrios responsaveis pela publicidade e divulgacdo dos feitos
realizados por esse movimento ecumeénico ficava a tarefa de defender o protestantismo ante o
catolicismo, por isso a preocupacdo em desenvolver uma evangelizacdo eficiente, de forma a
evitar a concorréncia denominacional.

E preciso mencionar a importancia da subcomiss&o responsavel pela ocupagéo
e divisdo de territdrios entre as diversas denominagfes cooperantes. Sua primeira atividade foi
o aparelhamento de uma biblioteca que pudesse subsidiar o estudo dos diversos grupos
indigenas do pais. Nessa tarefa, houve uma estreita colaboracdo dos agentes do Servico de
Protec&o ao indio (SPI).

Nesse sentido, é necessaria uma digressao para registrar o fato de o Marechal
Céandido Mariano Rondon ter facilitado a viagem de missionarios ao encontro dos indigenas.
Em relacdo a parceria entre os missionarios e o SPI, é preciso destacar que visava a integracao
dos indios a sociedade nacional. Estes, vistos como barbaros, precisavam se tornar
civilizados, pois assim poderiam somar a nacdo de um pais que ainda ndo possuia
nacionalidade, tampouco mao de obra suficiente para a implantacdo de uma economia
alicercada nos ideais capitalistas. Ainda em relacdo ao proposito civilizador dos missionarios
voltado aos indigenas, observa-se que esse significava, acima de tudo, mudanca de credo
religioso. A aceitacdo da mensagem protestante produziria novas formas de comportamento,
novos habitos, inclusive os valores do trabalho e da educacéo.

Nas questdes relacionadas a convergéncia dos discursos politicos e religiosos,
importa considerar as ocorréncias no 2° Congresso Regional da Obra Cristd, realizado no Rio
de Janeiro, em 1922. A data do evento - estrategicamente definida - contribuiu para dar mais
visibilidade ao trabalho dos protestantes. Em tom comemorativo, apresentou-se a sociedade
brasileira um protestantismo unido e comprometido com o sentimento nacional. Com isso,
procurou enfraquecer a tese defendida pela elite brasileira, predominantemente catélica, que

associava a presenca do protestantismo aos interesses estadunidenses (GONCALVES, 2009).
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A estreita relagdo mantida entre os protestantes estadunidenses sempre foi alvo
de preocupacéo e criticas por parte das liderancas leigas e eclesiasticas da Igreja Catdlica no
pais. Tanto que, no mesmo periodo, surgem as criticas e 0S questionamentos a serem
divulgados por meio de periddicos catolicos ou ndo. Um dos religiosos, que se destacou pela
contundéncia e veeméncia contra essa expansdo do protestantismo, foi o arcebispo Dom
Aquino Corréa, de Cuiabd, MT, conforme pontuou Célio Marcos Pedraca (2007) em seus
estudos e pesquisas, 0s quais desvelaram o universo ideoldgico do entdo religioso cuiabano a
servico da Igreja em solo mato-grossense e nacional.

Ainda seguindo seus prop0sitos, 0s missionarios procuravam demonstrar a
autonomia das igrejas protestantes brasileiras e seu objetivo de se tornarem nacionais.
Certamente, a formula patriotismo versus religiosidade contribuiu para maior aceitacdo do
movimento protestante.

No 2° Congresso Regional da Obra Cristd, realizado em 1916,no Panama,os
trabalhos objetivaram preparar relatérios e selecionar os temas que seriam apresentados ao
Congresso de Montevidéu, evento organizado pelo Comité de Cooperacdo da América Latina.
Uma novidade nas discussdes tematicas desse segundo evento foi a inser¢do de
personalidades ndo religiosas, as quais traziam contribuigdes significativas para a
concretizacdo das missdes que envolviam os indigenas.

No encerramento, observou-se a preocupacdo das igrejas brasileiras
representadas no evento (presbiterianas, metodistas, episcopais, luteranas) na atuacdo
educacional, publicitaria, evangelismo, servico social, entre outros. Por meio dessa
preocupacdo, verifica-se a auséncia de grandes alteracfes em relacdo aos problemas ja
pontuados no primeiro evento, uma demonstracdo de que os problemas ja eram conhecidos,
porém nao havia ainda um trabalho eficaz capaz de soluciona-los em definitivo.

Zuleica Mesquita, em suas pesquisas sobre as propostas educacionais
metodistas, afirma que as questdes apresentadas sobre a evangelizacdo dos indigenas,
discutidas no 2° Congresso, também foram tema a ser debatido no Congresso em Montevidéu,
onde os representantes brasileiros se destacaram pela atuacdo e desenvolvimento de obras de
cooperacdo eclesiastica. Apesar disso, observa-se a pouca participacdo da mulher nas
atividades missionarias no protestantismo brasileiro, jd& que no evento havia representantes
femininas de outros paises, mas nenhuma do Brasil (MESQUITA, 1995).

Outro aspecto relevante é o fato de que todos os presidentes das comissdes
teméaticas do Congresso eram estrangeiros e, consequentemente, todas as publicacdes

ocorreram em lingua inglesa. Também houve a presenca de membros do SPI, principalmente
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com a participacdo do inspetor Horta Batista. A atuacdo dos agentes do SPI foi fundamental
para a legitimagéo e facilitacdo do desenvolvimento das atividades religiosas protestantes
entre os Kaiowa-Guarani.

A sessdo correspondente ao evangelismo dos indigenas foi realizada com a
presenca do secretario-geral professor Erasmo Braga'®, que apresentou pesquisas efetuadas &
época. Em um dos mapas apresentados na sessdo foi utilizada a denominagdo genérica tupi-
guarani para se referir a todos os indigenas que viviam em territorio brasileiro. Também fica
claro que os missionarios protestantes conheciam a situacdo de conflito em torno da disputa
por terras, pois o relatdrio debatido no certame deu destaque ao fato de o SPI acreditar que
com a chegada dos missionarios ocorreria a amenizacdo dos conflitos resultantes da
apropriacdo de terras, tradicionalmente ocupadas por ndo indigenas (CBC,1924).

Os relatdrios apresentados para debater as missdes indigenas no Brasil, com o
fito de elaborar um plano de missdes, dividiram os nativos em grupos de indios de acordo
com a maneira como viviam, quais sejam: a) os incorporados a vida social; b) os que ainda
viviam proximos dos nao indios - em grupos ou familias; ¢) os que viviam na floresta; d) os
selvagens, hostis; €) os civilizados.

Os relatérios apresentados em Montevidéu reforcavam a necessidade do
desenvolvimento de um trabalho sistematico, organizado e bem planejado, por isso aqueles
que fossem participar do campo das missfes deveriam ser treinados. Um dos propdsitos dos
trabalhos a serem desenvolvidos com os indigenas era torna-los habitantes de residéncia fixa,
assim, seria possivel a introducdo de valores relacionados ao trabalho e a educacdo. A
implantacdo de uma escola possibilitaria o “desenvolvimento de suas mentes” e,
consequentemente, a aceitagdo das verdades cristds e um novo conceito de vida. Aliar assisténcia
social a mensagem crista também foi pratica comum utilizada pelo movimento ecuménico.

Depois da apresentacdo dos relatorios, o Congresso de Montevidéu fez uma
série de recomendacGes que nortearam os trabalhos e a participagdo missionaria nas
atividades desenvolvidas. Criou-se a Associacio Evangélica de Catequese dos indios do

Brasil (AECIB), a qual iniciou suas atividades em Dourados, MT, em abril de 1929.

9 ideranca presbiteriana, professor e secretario da Assembleia Geral da Comisséo Brasileira de Cooperacao. Era
responsavel por promover cooperagdo nos trabalhos da missdo, encontros de estudos, reunides para decis6es
importantes e outras atividades entre as igrejas evangélicas do Brasil na década de 1920.
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1.2 A preparacao do campo missiondrio entre os indigenas

Nas primeiras décadas do século XX, com o objetivo de fortalecer o futuro
campo de acdo missionaria no pais, sobretudo aquele que dizia respeito aos indigenas, merece
destaque a criagdo da AECIB na cidade de S&o Paulo, no dia 28 de agosto de 1928. Ali foram
organizadas atividades de catequese entre 0s nativos brasileiros e ainda ocorreu o
desenvolvimento de planos de trabalhos missionarios entre os indios kaiowas-guaranis. A
Associacdo originou-se da fundacdo da Comissao Brasileira de Cooperacgéo, responsavel por
promover os melhores metodos de cooperagdo e evangelizacdo do Brasil, e pode ser
considerada a

[...] primeira versdo de um projeto de cooperacdo missionaria protestante entre 0s
indigenas [...], em setembro de 1922. Transcorreram, portanto, cerca de sete anos
entre a primeira apresentacdo e a definitiva concretizacdo do projeto. Esse processo,
como se pode notar foi demorado e teve, principalmente, para reunido dos primeiros

missionarios, uma atuagdo destacada do reverendo Maxwell. (GONCALVES, 2009,
p. 149).

As primeiras propostas a fazerem parte do Estatuto limitaram-se as acdes
missiondarias em areas geograficamente ocupadas e deveriam ser constituidas principalmente
de missdes locais, como ja mencionadas. Fundamentadas no artigo 73 (inciso Ill) da
Constituicdo Brasileira (1891)e nos artigos 16 (inciso 1), 18 e 19 do Caddigo Civil
Brasileiro(1916), estabeleceram, como primeiro objetivo, “empreender a catequese aos indios
do Brasil”. Essas agdes consistiriam no “Art.3. [...] estabelecimento de escolas de
alfabetizacéo, instrucdo cristd, instrucdo de higiene e agricultura, oferecendo-se as populagdes
indigenas toda a assisténcia fisica, intelectual, social, moral e espiritual que for possivel”
(AECIB, 1928).

De acordo com o Estatuto da AECIB (1928), a entidade ndo poderia ser
juridicamente dependente de nenhuma das igrejas envolvidas no projeto de criagdo da
associacdo missionaria. Os principais representantes® decidiram que a organizacdo ndo teria
dependéncia denominacional; sO teriam representantes de corporacdes religiosas legalmente

organizadas e seria independente juridicamente em todos os aspectos legais.

“Estiveram presentes na reunido o Dr. Benjamin H. Hunnicutt e o reverendo Albert Sidney Maxwell,
representantes da East Brasil Mission e a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos; a Comisséo Brasileira de
Cooperagdo. A Federacdo das Escolas Evangélicas foi representada por Epaminondas Moura; Dr. Elias
Escobar Junior representou a Associacdo da Igreja Metodista. Participaram da reunido a Igreja Metodista,
representada pelo Dr. Nélson de Araljo e o reverendo C. L. Smith; o reverendo Alfredo Borges Teixeira
representou a lIgreja Presbiteriana Independente; reverendo Saloméo Ferraz representou a Igreja Episcopal;
Kamel Kuri a Igreja Presbiteriana; e Joaquim da Silveira Bueno representou a Igreja Batista (O EXPOSITOR
CHRISTAO,1928L, p. 1).
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Diante das consideracGes do Estatuto(AECIB, 1928), "[...] inscreveram-se [...]
a East Brasil Mission, a Egreja Presbyteriana dos Estados Unidos, a Commissao Brasileira de
Cooperacao, a Federagdo das Escolas Evangelicas e a Associa¢do da Egreja Methodista [...]”.
A diretoria foi composta de Elias Escobar Junior (Presidente), Benjamim H. Hunnicut (Secretario
Executivo) e Williian Kers (Tesoureiro). O grupo responsabilizou-se de redigir o regulamento
interno da AECIB e definir a primeira assembleia para a aprovacgao das normas internas.

Quanto aos fundos da Associagdo, deveriam constituir de: “a) doacdes, ofertas
e [..] contribuicdes destinadas ao sustento dos seus trabalhadores; b) renda [..] de
propriedade, quando houver [...]” (AECIB, 1928). Ap6s a primeira assembleia®* anual da
Associacdo, decidiram que desenvolveriam trabalhos de missdes locais, a primeira com o
nome Caiua, com sede em Dourados, no sul de Mato Grosso (O EXPOSITOR CHRISTAO,
1928)).

Os candidatos ao trabalho missionario deveriam ter as seguintes qualificaces:
fé inabalavel, cultura, otimismo, alegria, capacidade de realizar trabalhos em equipe,
perseveranca, boa constituicdo fisica e salde. Outro critério era a necessidade do preparo
profissional para qualquer cargo que fosse ocupar. Deveriam ser pessoas formadas em
diversas &reas, tais como: ministro ordenado, médico, normalista ou professor, entre outras.
Além disso, deveriam ter menos de 40 anos de idade; os casados deveriam avaliar a vocacgao
da esposa para a missdo. N&o poderiam manter qualquer empreendimento comercial por conta
prépria; as construcdes de casas dependeriam da aprovacdo da Associacdo; cada missionario
deveria estudar minuciosamente a lingua dos indios para comunicarem com mais
determinacdo nas missoes.

Antes da criacdo da primeira versdo do projeto de cooperacdo missionaria entre
os indios (1922), em outubro de 1927, durante a realizacdo da 1* Conferéncia Central da
Igreja Metodista, Rev. Albert Sidney Maxwell, norte-americano da Igreja Presbiteriana,
sugeriu aos metodistas o envio de um relatorio para solicitar coopera¢do no inicio de um
grupo de missionarios para desenvolver atividades evangelizadoras do antigo Mato Grosso. E,
como sugestdo, acrescentou que deveriam se responsabilizar pelo sustento de um obreiro
médico (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1928b).

Albert Sidney Maxwell, diante da solicitacdo a Igreja Metodista, j& contava
com a disponibilidade do missionario Esthon Marques, presbiteriano independente que atuaria

como professor e dentista; do missionario Jodo José da Silva, para atuar como engenheiro-

?'Realizada na cidade de S&o Paulo, no dia 12 de agosto de 1929, no templo da Igreja Metodista, localizada na
Rua Tiradentes, 178.
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agrénomo, e de sua esposa, a missionaria Guilhermina Alves da Silva, auxiliar nas atividades
domeésticas e escolares; esses dois Ultimos, da Igreja Presbiteriana. Diante do pedido e da
apresentacdo da proposta missionaria e dos membros da equipe, a Conferéncia Metodista
recomendou a Igreja Metodista a cooperacdo no projeto de catequese dos indios (O
EXPOSITOR CHRISTAO,1928b).
Para beneficiar a Missdo, 0os primeiros artigos publicados em O Expositor
Christao, tiveram como titulos Nossa misséo aos bugres. Debateram o assunto nos meses de
agosto a setembro de 1928, solicitaram missionarios e doacdes. Apos resolverem as principais
questBes sobre as responsabilidades e o sustento oficial dos missionarios, a Igreja Metodista
ofereceu 0 médico Dr. Nelson de Araujo. Afirmavam as notas do jornal:
[...] entre os bugres de Mato Grosso vem, providencialmente, comppelirmos a tomar
uma decisdo definitiva. Ou acceitaremos o desafio dessa nossa opportunidade e
offereceremos a nossa Egreja as emog¢des de um emprehendimento que, por sua
nobreza, por seu heroismo ha de despertar enthusiasmo; ou recuamos, confessando

nossa triste derrota. Eis o dilema. Qual a direcdao tomar? (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1928, p. 33).

Anunciaram a presenca de um representante metodista, mas faltava a resposta
oficial da Igreja Metodista no Brasil em manter Nelson de Araljo no campo missionario. O
Expositor Christdo revelava as dificuldades burocraticas da Igreja Metodista no envio,
principalmente com a disponibilidade de recursos financeiros para manté-lo na missdo. Os
representantes metodistas manifestaram as suas indecisdes, sobretudo por meio do jornal
(1928), pois, desde 1910, clamavam por autonomia religiosa. A motivacdo principal estava
relacionada a motivacao ideoldgica e reivindicacao de direitos nacionalistas.

Apenas em 1929, na presenca do Dr. Nelson de Araujo, foi efetivada a
participacdo dos metodistas no projeto de criacdo da Missdo Evangélica Caiua. O reverendo
Elias Escobar Janior, um dia ap6s a criacdo da AECIB, enviou correspondéncia para O
Expositor Christdo afirmando que a missdo entre os indios era a consecucdao de um projeto
prudente, medido e pensado e que, portanto, ndo oferecia riscos de fracasso a Igreja
Metodista. Conforme andncio no periodico, a missao entre os indios parecia ser uma execugdo
de planos estratégicos em todos os aspectos, “[...] primeiramente [..] pelo reverendo
Maxwell, pessoa que dispde de largo tirocinio do trabalho entre os selvicolas, e depois, pelo
proprio Dr. Nelson de Aradjo. Ambos encontraram no ponto onde vai ser localizada a Misséo,
condicdes favoraveis” (O EXPOSITOR CHRISTAO,1928d, p. 1-2).

Antes da instalacdo da Missdo entre os indios Kaiowa-Guarani de Dourados, a

estratégia considerada mais coerente foi o reconhecimento do campo de missdo. As viagens
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exploratorias as regides sul do antigo Mato Grosso consolidaram as propostas de missdo. As
ultimas viagens ocorreram entre 0s meses de maio a junho de 1928 (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1928b). Cerca de dois anos antes da vinda dos missionarios para aquela regio,
Albert Sidney Maxwell, em uma de suas missivas, ja comecava a divulgar e sensibilizar os
metodistas sobre as atividades missionarias entre os indigenas. Anunciavam o planejamento de
[...] estabelecer uma misséo evangélica entre os indigenas. Trés denominagdes [...],
as igrejas Metodista, Presbiteriana Independente e a igreja Presbiteriana, ja se
manifestaram muito interessadas no plano de trabalho cooperativo entre os indios
[...] E j& ha um casal de membros da Igreja de Lavras que estd querendo dedicar a

sua vida ao trabalho entre os selvagens, o Sr. Jodo José da Silva e d. Guilhermina.
(O PURITANO, 1927¢, p. 2).

Ao analisar as mensagens de O Expositor Christdo, verificamos a indicacao
dos primeiros membros do grupo de missionarios a ser enviada para o sul de Mato Grosso, e a
confirmagdo das igrejas de que se responsabilizariam pelo sustento (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1927a-1928L).

A partir da criacdo da AECIB, foi definida a primeira equipe de missionarios
destinados as missdes aos indigenas de Dourados. O grupo foi composto dos seguintes
elementos: o Reverendo Albert Sidney Maxwell e senhora Mabel Davis Maxwell, sua esposa;
0 médico Nelson de Araujo; senhor Esthon Marques, professor e dentista; senhor Jodo José da
Silva, engenheiro-agronomo; e a senhora Guilhermina Alves da Silva, sua esposa, professora,
e seu filho Erasmo.

Albert Sydnei Maxwel chegou ao Brasil no inicio da década de 1920 com o
proposito de realizar expedicdes e encontrar um lugar propicio para estabelecer um campo de
missdo entre as populacbes indigenas. Seus esforcos, subsidiados pela Junta Missionaria
Norte-Americana e pela Missao Leste do Brasil, permitiram realizar expedi¢cdes nos Estados
de Rondonia, Parana, Mato Grosso e outros, com a finalidade de conhecer os héabitos de
alguns povos indigenas dessas regides brasileiras. Nesses primeiros contatos, buscou conhecer
0 campo missionario e os costumes dos indios que habitavam as regides no interior do pais.
Observa-se nos registros do jornal uma série de descri¢fes e analises das praticas materiais e
simbolicas que caracterizava a cultura indigena.

O missionario precisou conhecer quais eram as necessidades mais urgentes e 0s
problemas que envolviam as populagdes indigenas, sobretudo, aqueles associados as
estatisticas, as principais areas de conflito e perda do territério. Ap6s as primeiras viagens, ele
expressou no Relatério enviado a Christian Work in South America que se surpreendia com a

inteligéncia dos indios, apesar de viverem nas matas, “[...] a Uinica coisa que eles precisam ¢
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de uma oportunidade para se desenvolver. Os poucos que tiveram esse privilégio mostraram
sua capacidade intelectual’(CONGRESSON CHRISTIAN WORK IN SOUTH AMERICA,
1925, v.1, p. 183).

Para consolidar as suas impressdes e projeto de missdo, outras informacdes
foram enviadas por representantes do SPI. O relatério da Comisséo Brasileira de Cooperacao
expressa que

[...] por intermédio do dr. W. A. Waddell a remessa de 66 documentos e livros
enviados pelo ministério da Guerra dos Estados Unidos destinados & Biblioteca do

Servigo de Protecdo aos indips. [...] Recebemos também muito material publicado
pelo Servico de Protecéo aos Indios. (CBC,1922-1923, p. 14 -15).

As informacg6es do SPI revelavam a localizagdo, os costumes, as crencas e as
condic@es de vida de cada grupo indigena, atendido pelo érgdo governamental. Foi realizada a
divisdo do territério brasileiro por meio dados do 6rgdo governamental, na tentativa de
efetivar o trabalho missionario entre os indios. Conforme o relatério da ACB, os indices das
populacbes nacionais e a inexisténcia do trabalho protestante nas regides distantes também
foram verificados. O Relatorio do Comité de Cooperacdo da América Latina (CCLA, 1925)
expressava que os indios seriam o “alvo”, mas nao poderiam dispensar a oportunidade de
levar o protestantismo ao interior do pais.
Observa-se que as terras longingquas atraiam ndo somente as pessoas de outras
regides em busca de melhores condi¢cdes de producdo da vida material, mas, também, o
protestantismo a propagar a sua fé na regido. Os protestantes manifestavam a obrigacdo de
retirar “os enganos” das comunidades indigenas e das populacdes no sertdo, mesmo que
alguns grupos se encontrassem desfrutando dos melhores estagios da civilizagdo.
Consideravam que
[...] tdo alto quanto aquele encontrado em qualquer lugar do mundo, [...] ndo por
causa de suas imensas fontes materiais, [...] mas em funcdo de milhGes de pessoas
que estdo na escuriddo [...]. Os indios da regido [...] permanecem selvagens (salvo
aqueles submetidos a trabalhar como pebes pelos brancos) com a escala da

civilizagdo por ascender [...]. (CONGRESSON CHRISTIAN WORK IN SOUTH
AMERICA, 1925, v.1, p. 147).

Os douradenses receberam dos missionarios a mesma categorizacdo dos
indigenas ditos “mansos”. Nesse caso, a obra missionaria se justificava, uma vez que,
categorizados com a mesma distin¢do, o processo de civilizacdo precisava se destinar tanto
para os indigenas quanto para a populacdo branca. Norbert Elias e John L. Scotson, na obra

Os estabelecidos e os outsiders, afirmam que havia a
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[...] estigmatizaco, como um aspecto da relagdo entre estabelecidos e outsiders,
associa-se, muitas vezes, a um tipo especifico de fantasia coletiva criada pelo grupo
estabelecido. Ela reflete e, a0 mesmo tempo, justifica a aversdo — o preconceito —
que seus membros sentem perante 0s que compdem o grupo outsider. (ELIAS;
SCOTSON, 2000, p.35).

O olhar etnocéntrico e o determinismo biologico, tdo caracteristicos do
evolucionismo, estdo expressos no relatorio com significados culturais e expressdes de ordem
e de normalidade. O documento evidencia a incompreensdo dos costumes indigenas e de
como eles se confrontaram ou se confirmaram na sua singularidade

Influenciados pelos valores religiosos, 0s missionarios ndo compreenderam as
pluralidades sociais e culturais da populacdo nacional das regides distantes. As mensagens
publicadas nos jornais desempenharam a fungdo fundamental na implantacdo das atividades
missionarias em Mato Grosso. Sensibilizavam os leitores de que a criacdo da Missdo era
considerada de grande importancia para o desenvolvimento e a evolucdo dos indios e também
da populacédo do sul de Mato Grosso. A primeira justificativa que deram foi:

[...] no todo, nada foi feito, quase nada foi feito, pelo menos de uma maneira
organizada, sistematica e compreensiva e as pessoas estdo vivendo de forma falha,
como um rio estagnado, cultivando o solo, pescando em corregos e cacando na
floresta, com métodos que ndo mudaram durante séculos. Doengas, febres
pestilentas, mordidas de insetos e abandono, todos rezam por eles. Suas mentes
estdo cheias de supersticdo de pessoas pagds, temendo a presenca de espiritos em

todas as operacBes misteriosas da natureza. (CHISTIANWORDK in SOUTH
AMERICA, 1925, v.1, p. 147).

Mato Grosso era divulgado como um lugar selvagem e que deveria ser
civilizado. Tinha a frente a educacdo elementar capaz de oferecer o treinamento e a
iluminacdo da mente, estabelecer novos didlogos, treinamento das técnicas de trabalhos
industriais, atendimentos médicos e a evangelizacdo - essa Ultima seria a principal das funcdes

a serem desenvolvidas no porvir das missdes em Dourados, MS.
1.3 O Sul de Mato Grosso e a regido de Dourados no inicio do século XX

Até o inicio do século XX, a parte meridional do Estado de Mato Grosso®
apresentava baixa densidade demografica, apesar da fixacdo de remanescentes (ex-
combatentes) da Guerra do Paraguai. O retardamento do povoamento dessa regido deveu-se,
em muito, a acdo empreendida pela Companhia Matte Larangeira que detinha o monopolio
sobre a extracdo da erva-mate exercendo, consequentemente, influéncia em uma regido de

aproximadamente 60.000 km? A agdo da empresa era rigida ao rechacar a presenca de

??Registrada na historiografia como o “sul de Mato Grosso”.
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migrantes que, de alguma forma, poderiam ameacar o monopdlio sobre as terras na area
meridional no Estado.

Historicamente, o processo de ocupacdo do entdo sulde Mato Grosso, hoje,
Mato Grosso do Sul, ocorreu em tempos mais recentes, embora seja de conhecimento que, na
verdade, ndo havia espagos vazios, uma vez que o indigena estava presente na regido de forma
mais do que secular. Em termos de contingentes ndo indigenas, a existéncia de pequenos
grupos € do século XIX, sobretudo, no apés Guerra do Paraguai (1865-1870), que foram
ampliados, dando origem a vilas, distritos e cidades no decorrer do século XX.

Odaléa da Conceigdo Deniz Bianchini, em seu texto A Companhia Matte
Larangeira e a ocupacéo da terra do sul de Mato Grosso: (1880-1940), elucida que o sul de
Mato Grosso, pela sua localizacdo geogréafica, era compreendido como um imenso espacgo
territorial distante do litoral, sem vias de comunicacao e sem bragos para povoa-lo - antes da
Guerra do Paraguai: “apds esta, ndo s6 permanecia isolado, como apresentava uma Situagdo
desoladora que os documentos da época deixaram transparecer [...]” (BIANCHINI, 2000, p.
68).

Dois fatores contribuiram para a entrada de pequenas levas de migrantes no
Estado nas primeiras décadas: o primeiro, ligado ao cultivo e a extracdo da erva-mate no sul
do territdrio, atraindo galchos para trabalharem nos ervais nativos, explorados de forma
absoluta pela Companhia Matte Larangeira; o segundo, vinculado a chegada de paulistas, mas
também de imigrantes japoneses, libaneses, movidos pela construcdo da Ferrovia Noroeste do
Brasil (NOB), trecho entre Bauru, SP, e Campo Grande, MT, no periodo de 1905-1914. Esse
fato influenciou a economia da regido em razdo da interligacdo entre os dois Estados,
facilitando o escoamento de produtos, em especial, de bovinos. Embora se registrem essas
entradas, ndo houve crescimento vertiginoso no Estado. Basta, para tanto, verificar que o
namero de municipios ndo ultrapassava a quantidade de vinte e seis em 1937, com uma média
de 20.000 habitantes por cidade.

No periodo, a populacdo do entdo Estado de Mato Grosso era composta da
seguinte forma: em 1890, 92.827 habitantes; em 1900, 118.025; em 1920, 246.612, e, em
1930, um total de 349.857 (BORGES, 2001). Por meio da Figura2, de parte do antigo
territorio mato-grossense, pode-se compreender a situagdo do povoamento e a consequente
criagdo de municipios. Embora ndo estejam todos os municipios inseridos naFigura2, em todo
o Estado, havia até os anos de 1900, apenas oito deles, como Cuiaba (fundada em 1719 e
elevada a essa categoria em 1818): Diamantino (1823), Corumba (1850), Paranaiba (1857),
Miranda (1857), Caceres (1874) Nioaque (1890), Coxim (1898) e Campo Grande (1899).
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Figura2 — Municipios de Mato Grosso do Sul
[ =" = : ; S )

Fonte: GRESSLER, Lori Alice; SWENSSON
JUNIOR, Lauro Joppert.  Aspectos
histéricos do povoamento e da
coloniza¢do do Estado de Mato Grosso
do Sul: destaque especial ao municipio de
Dourados. Dourados, MS: L. A. Gressler,
1988.p.70.

Sem sombra de duvida, fatores ligados ao processo migratorio e imigratorio
deram consideravel contribui¢ao para que ocorresse o preenchimento paulatino dos “espagos”

conforme ilustra a Figura 3.

Figura3 - Migracgdes para Mato Grosso - Primeiras
décadas do século XX

ROTAS DE MIGRACAO PARA O ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL
GOIAS

Fonte: GRESSLER, Lori Alice; SWENSSON JUNIOR,
Lauro Joppert. Aspectos historicos do
povoamento e da colonizagdo do Estado de
Mato Grosso do Sul: destaque especial ao
municipio de Dourados. Dourados, MS: L. A.
Gressler, 1988. p. 26.
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De modo geral, pode-se afirmar que a Companhia Matte Larangeira exerceu
relativa influéncia no povoamento da regido meridional de Mato Grosso do Sul, fato este que
pode ser justificado pela grande mobilidade espacial de seus trabalhadores e pela funcéo
itinerante da exploracdo da erva-mate. Em termos historicos, a funcdo exercida pela
Companhia foi a da preservacdo do quadro natural e da posse da maioria dessas terras pelo
Governo do entdo Estado de Mato Grosso até as primeiras décadas do século XX. Tal
situacdo favoreceu o processo de colonizagédo no atual Estado de Mato Grosso do Sul, a partir
de 1943, como esclareceram Gressler e Swensson (1988).

Foi entdo na esteira desse povoamento do sul que se deu a origem da cidade de
Dourados e do povoamento de sua regido, que remonta ainda ao século XIX. Embora a
presenca indigena seja anterior a branca, sobretudo com a presenca dos Kaiowa e também da
etnia Terena.

Um dos primeiros marcos foi a criagdo da Coldnia Militar de Dourados, em
1861, cujo comando estava a cargo de Antdnio Jodo Ribeiro. Mais tarde, a regido também
esteve envolvida na Guerra do Paraguai (1867-1870), tendo em suas proximidades o ir e vir
de tropas brasileiras, afetando de alguma forma o pouco contingente humano fixado por
aquelas terras.

Posteriormente, ao fim do conflito, outro marco significativo a influenciar a
presenca humana foi a criacdo (1882) e atuacdo da Companhia Matte Laranjeira S.A., uma
vez que a empresa contribuiu para a chegada de peguenas levas de migrantes, cujos bracos
foram envolvidos no corte e manuseio dos ervais do sul do Estado.Ainda em pleno dominio
dessa Companhia, o SPI demarcou, em 1915, a primeira Reserva com 3.600 ha para usufruto
dos Kaiowa. Até 1928 sdo demarcadas para os Kaiowa-Guarani, em toda a regido sul do
Estado, um total de oito reservas, totalizando 18.297 ha (Figura 4). Inicia-se entdo, com o
apoio direto dos Orgdos oficiais, um processo sistematico e relativamente violento de
confinamento da populacdo Guarani nessas reservas.

A criagdo e organizagdo de coldnias militares na regido sul de Mato Grosso,
com o intuito de proteger os moradores, ocorrem em duas frentes: Dourados e Miranda. Nesse
sentido, destaca-se uma corrente de povoamento vinda tanto da capital como da fronteira com

Minas Gerais.
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Figura4 — Reservas da etnia Kaiowa-Guarani

Brasil Mato Grosso do Sul

Bl TERRITORIO KAOWA GUARANI

Fonte: TRILHAS DO CONHECIMENTO. Ndcleo de Mato Grosso do
Sul. Os Guarani Kaiowa e Nandeva. 2007. Disponivel em:
<http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/mato_grosso_do_s
ul/guarani.htm>. Acesso em: 2 maio 2015.

Por outro lado, desde o periodo colonial, a populacdo guarani (kaiowa e
fiandeva) da regido de Dourados, MS, perde sua terra paulatinamente e enfrenta mudancas que
atingem seu povo, que estava acostumado a viver livremente da caca, da pesca e do plantio
para sua subsisténcia.

Os Kaiowé habitavam uma regido de dificil acesso na Serra de Amambai, atual
fronteira entre Mato Grosso do Sul e Paraguai e, por isso, permaneceram praticamente
isolados até meados do século XIX. Apds a Guerra do Paraguai, que teve como parte do
cenario de batalha o territério Kaiow4, eles passaram a ter cada vez mais contato com 0s nédo
indigenas. O cultivo e a extracdo da erva-mate, explorada em grande intensidade na regido a
partir da década de 1880, passaram a incorporar significativo nimero de Kaiowa e Guarani
como mao de obra.

Com o desmatamento da regido e a implantacdo das fazendas de gado e das
colbnias agricolas, em especial a Coldnia Agricola Nacional de Dourados (CAND), a partir da
década de 1940, dezenas de aldeias kaiowa e guarani tiveram que ser abandonadas pelos indios,
sendo suas terras incorporadas pela colonizacdo. A populagdo dessas aldeias foi aleatoriamente
"descarregada” nas reservas. Esse processo de redugdo e confinamento compulsério seguiu
inexoravel, a revelia de toda a legislacdo ja existente e a favor da protecdo dos direitos indigenas a
terra, até o final da década de 1970. E necessario ressaltar que entendemos por confinamento
compulsério a transferéncia sistematica e forcada das diversas aldeias kaiowa-guarani para dentro
das oito reservas demarcadas pelo governo entre 1915 e 1928 (BRAND, 1997).

No espaco de tempo compreendido entre 1915 e 1935, foram realizadas as

demarcacdes de oito postos indigenas que ainda existem na regido, e os limites de algumas
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dessas areas foram impostos pelo SPI. Em 1925, foi fundado o Posto Indigena de Dourados,
com a doacdo feita por meio do Decreto n° 401, de 3/9/1915, de um lote de terras de 3.600 ha.
As terras da atual area tiveram seu titulo definitivo de propriedade expedido em 26/10/1985 e
foram legalizados em 14/12/1985, com 3.539 ha (Figura 4). Da doacéo original, 61 ha foram
perdidos para proprietarios circunvizinhos (BRAND, 1997).

Quanto a origem de Dourados, em 20 de dezembro de 1935, com areas
desmembradas do municipio de Ponta Pora, por meio do Decreto n° 30, do entdo Governador
do Estado, Senhor Mario Corréa da Costa, foi criado o municipio (MATO GROSSO, 1935).

A Colbnia Agricola de Dourados, criada em 1943, com uma &rea de 50.000
hectares, reservada em 1923 para a colonizacdo, passou a integrar Dourados pelo Decreto de
elevacdo a categoria de municipio em 1935, atraindo para a regido, imigrantes brasileiros e

estrangeiros, principalmente japoneses, que se dedicaram notadamente ao cultivo de café.

Figura5 - Areas indigenas: Kaiowa-Guarani e Terena no Estado
de Mato Grosso
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Fonte: TRILHAS DO CONHECIMENTO. Nucleo de Mato Grosso do
Sul. Os Guarani Kaiowa e Nandeva 2007. Disponivel em:
<http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/mato_grosso_do_sul/
guarani.htm>. Acesso em: 2 maio 2015.

Esse cenario de povoamento de contingentes humanos e da presenca secular de
indigenas, sobretudo, da etnia Kaiowa, motivou o envio de missionarios e a consequente
criagdo da “Missao Evangélica Caiua”. Na sequéncia, abordaremos com mais propriedade o

tema e seus desdobramentos ao longo das décadas.
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1.4 A Missdo Evangélica Caiua®

Os idealizadores da missédo entre os indios foram 0s missionarios norte-
americanos Albert Sydnei Maxwell e sua esposa Mabel Davis Maxwell (Figura 6), membros
da Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos, principais representantes da East Brazil
Mission (Missdo Leste Brasil).

Nesse cenario de cooperacao religiosa e de missdo para o sul do antigo Mato
Grosso, inclui-se a presenca de missionarios protestantes ligados diretamente a criacdo da
Associacdo Evangélica de Catequese dos Indios do Brasil, com o objetivo de levar aos indios

os trés principais eixos da acdo missionéria: a religido, a educacéo e a satde (Figura 7).

Figura 6 - Albert Sydnei Maxwell, sua
esposa Mabel Davis Maxwell
e filhos

AN )

Fonte: Acervo do Centro de Pesquisa Cultural
Martha Walts — Piracicaba, SP.

»Ha variacdes na forma de escrever os nomes da etnia Kaiowa. As grafias mais utilizadas sdo Caiua, Kayowa,
Kaiov4, mas existem outras de oscilagdo. Os missionarios protestantes utilizaram a escrita “Caiud” por ser, no
periodo que compreende a instalacdo da Missdo, mais utilizada entre a populacéo douradense. O nome Misséo
Evangélica Caiud também faz referéncia aos grupos indigenas em maior nimero — os Kaiowa.

Em 1955, para evitar confusdes na grafia dos nomes dos povos indigenas no Brasil, antrop6logos resolveram
padronizar a escrita. Convencionou grafa-la de forma mais fonética, citando-a como nome préprio e no
singular: os Kaiowa — assim como de outros grupos.
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Figura 7 - Grupo de missionarios® a servigo
da Sociedade Evangélica de
Catequese aos Indios

Fonte: Jornal Expositor Christdo/Museu
MarthaWatts— Piracicaba, SP.

Organizados pela AECIB, foram fixados em Dourados os representantes de
trés denominacOes: Igreja Metodista,lgreja Presbiteriana do Brasil e Presbiteriana
Independente. A equipe missionaria em marcha propunha um conjunto de acdes referentes a
instalagdo e organizacdo da Missdo Caiud, principalmente com o reconhecimento do campo
de missdo adquirido pelas viagens de expedicdo na regido de Mato Grosso, contatos
previamente adquiridos com as comunidades indigenas e a populacdo envolvente com a
presenca do Reverendo Albert Sydnei Maxwell.

As publicagdes no Jornal O Expositor Christdo contribuiram para aflorar o
ideario missionario e as decisdes que seriam tomadas em conferéncias realizadas pelos
metodistas. As discussdes transcorridas na Conferéncia Central do Brasil e 0 apelo de Albert
Sydnei Maxwell possibilitaram a manifestacdo favoravel de todos os membros presentes a
reunido com a seguinte recomendacdo: “[...] ficaria sepultada em suas actas como um silencioso
protesto contra a nossa desarticulagdo ecclesiastica, se a Providéncia, protectora, ndo viesse
apontar-nos a direcgéio de novos caminhos”(O EXPOSITOR CHRISTAOQ, 1928c, p. 42).

%De pé, no centro, Nelson de Araljo, missionario e médico representante da Igreja Metodista do Brasil; a sua
esquerda, rev. Albert Sydnei Maxwell, lider da missdo e ministro da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos
(Igreja Mée da Igreja Presbiteriana do Brasil). A sua direita, o Senhor Professor Esthon Marques, professor e
dentista, membro da Igreja Presbiteriana Independente. Sentados, Jodo José da Silva, engenheiro-agrénomo, e
sua esposa Guilhermina Alves da Silva, professora, da Igreja Presbiteriana do Brasil com o filho Erasmo no
colo.



50

[...] o offerecimento do dr. Nelson de Aradjo [...] junto a missdo aos Indios veio
obrigar-nos a tomar uma iniciativa pratica e urgente. O unico meio que vemos, no
momento, para amparar a situacdo, é dirigirmo-nos aos brios do Movimento
Leigo®.(O EXPOSITOR CHRISTAO,1928c¢,p. 1).

O Expositor Christdo foi o principal meio de comunicacdo entre 0s

participantes da missdo - 0s missionarios - e as demais comunidades®®religiosaspor onde o

jornal circulava nas diversas regides brasileiras. As publicacdes circuladas retratavam o

posicionamento ideoldgico dos participantes e os pedidos de ofertas para continuarem com as

atividades missionarias. Procuravam causar interesse na Missdo e estavam certos de que
obteriam algum resultado positivo, principalmente se as igrejas evangélicas cooperassem,

[...] quer fazendo preces fervorosas a Deus, quer enviando recursos materiaes. Os

jornaes evangélicos poderdo fazer muito e muito esperamos delles, e mui especial do

Expositor Christdo, visto ser dirigido por um redactor que é grande enthusiasta da

nossa Missdo. Na ultima vez que estive na sua casa, conversei com sua senhora a

respeito de uma seccdo que eu gostaria que se abrisse no Expositor: A Misséo

EvangelicaCayuas esta precisando de... Quem quer auxilia-la? [...] Garanto que as

offertas choveriam. Temos outros planos para outros jornaes evangélicos. (O
EXPOSITOR CHRISTAO,1928d, p.2).

A mensagem supracitada refere-se a primeira nota do jornal a expor os pedidos
de auxilio as viagens e ao sustento missionario metodista aos indios. A publicacdo trata da
carta de Hermogenes Prado - reverendo da Igreja de Pogos de Caldas, MG —, o primeiro, na
Conferéncia Central Brasileira, a manifestar simpatia em prol de missdes entre os indios no
sul do antigo Mato Grosso (O EXPOSITOR CHRISTAO,1928i,p. 2).

As primeiras contribuicbes comecaram no dia 10 de outubro de 1928. Os
valores foram dirigidos a Conferéncia Brasileira cujo tesoureiro era Arino Ferreira de Moraes,
na cidade de Juiz de Fora, MG; a Conferéncia Central Brasileira, na cidade de Sao Paulo,
tesoureiro responsavel Jodo Becker; e a Conferéncia Sul Brasileira, tesoureiro Reverendo J.
W. Daniel, na cidade de Porto Alegre, RS.

A Tabelalapresenta as doagOes realizadas antes da viagem a Dourados, MS.Os
redatores de O Expositor Christéo publicavam no jornal as contribuigdes (Tabelas 1, 2, 3 e 4)
e a necessidade de novas e continuas colaboracdes, mas ndo houve nenhum registro sobre 0s
valores angariados, ou seja, ndo socializaram, em nenhum aspecto, se os valores em dinheiro
eram insuficientes ou ndo para o inicio do trabalho missionario. Apenas uma mensagem,

anterior a essa data (29 de agosto de 1928), evidencia a necessidade de compromissos com

#Sociedades leigas criadas para atender as necessidades da Igreja Metodista, em decorréncia da falta de pastores
e a luta da comunidade religiosa pela autonomia da Igreja Metodista.
Familias, igrejas, grupos de estudos, congregacdes, assembleias e outras.
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valores fixos e mensais até janeiro de 1929: “Acceitaremos qualquer contribui¢do, porém, o

ideal seria que estas tivessem a forma de compromissos mensaes at¢ o fim de janeiro” (O

EXPOSITOR CHRISTAO, 1928d).

Tabela 1- Missédo aos indios Cayuazes - 1928

Contribuices recebidas Especial Compromisso
mensal

Conferencia Brasileira:

- Importancia PUBliCAdA.........c.c.oveveviiciictccce e e 50$000 50$000

Conferencia Central:

- IMpOrtancia PUBIICATA.........coovvieeeieieieccece et e 67$000 17$000

Liga Methodista de Jovens de Itapecerica por intermédio do reverendo J.

Andrade:

- IMPOrtancia reCetida. ... ..cvv e s 5$000 -

Reverendo S. A. Becker, de Campinas........ccovoveveveveriieiverereiiesieeees e, 30$000 --

EQreja de TaUDALE. ........ovvierieieieieeieeees ettt e 50$000 50$000

Compromissos do Circuito de Boa Esperanca e Dourados, por intermédio

do reverendo Affonso Bevilacqua:

- Rev. Affonso BeVIlaCOUa..........ccccevvevieeeiiicieecee e e - 5%$000

= ManOEl VIEra SENIOK.......cciuirereieriisicieisisse et s - 5$000

- ManOoel VEiga JUNIOL...........coouieicieicieeeeeteeee ettt s vea e - 5%$000

= FIrMINO VEIGA. ... .eceieiiieeeccee et et - 5%$000

- SEhAStIAD Prad0.......ccvvveveriiiictcce e s - 2$000

= AANINA BOTGES. ..ttt sttt e nnes - 1$000

- Iracema Borges HOPPENET.........ccciiireieiiieine e e - 1$000

= SOPNIA BOMGES. . evevereeiiieienceeeeieieieie ettt ettt sas et seetenenennes - 1$000

= VENANCIO MOTBITAL....cvviveviieieiieiiiet ettt e ne s nens - 1$000

- Reackel NOemi Martins..........cc.ccvvviiiiiiiniiisce e s - 5%$000

- HOSEaS GOMES BOAD.........ceviviiriiiicicicreieie ettt s - 6$000

- JOSE GOMES BOAD......cucviviviretitititeteretetsi sttt ea e s en s - 43000

= JOSE JUSLiL.vcveviviviecicrcietete ettt s s - 2$000

- Egreja do Braz, SA0 PaulO............ccviveuiiiciiiice et e 143%000 --

- EQrejas de SA0 Rit........ccccciiiiiiieicriecte sttt ettt 40%$000 --

- Egrejas de Pirassununga, por intermédio do pastor J. Pacheco.................... 40%$000 --

- Dr. Nicolau do Couto Esher, SE0 PaUlO............cccoovieeiiiiieiece e e -- 50$000

- Donativos de Ana Conceicdo Gonzaga (residente no Rio de Janeiro).......... 446$000 --

- S. M. de Senhoras de Quarahy (Rio Grande do Sul)..........ccccooevvininiiennnen. 500$000 --

100$000 -
TOUAL ..cvcicccc ettt ettt sreter e 1:046$100 160$500

Fonte: O Expositor Christdo (1928a, p. 4).

No dia 14 de novembro de 1928, novas contribuicdes foram publicadas. O

titulo do anuncio, “Missdo aos Indios”, procurava sensibilizar as cooperagdes, os membros da

Igreja Metodista, das sociedades de senhora e outras. Observa-se na Tabela2 que, depois da

primeira mensagem, os valores triplicaram.

O aumento vertiginoso das somas pode ser compreendido pela consideravel

circulacdo dos impressos pelo interior do pais. Observam-se em diversas notas as noticias e 0s

avisos recebidos meses depois. A soma total recebida pelo tesoureiro da Conferéncia Central -
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Jo&o Becker - incluiu algumas contribui¢6es procedentes do Rio Grande do Sul e de Anna da

Conceicdo Gonzaga, residente no Rio de Janeiro, RJ.

Tabela 2 — Missdo aos Indios - contribuicdes recebidas - 1928

Contribuices recebidas Especial Compromisso
mensal
Conferéncia Brasileira:
Importancias recebidas e relatadas pelo thes. Sr. Arino de Moraes:
- Egreja de JUIZ A8 FOra........ocoeioiiiieieecccee et s 989%000 -
- D. ANtONieta BastOS.........cvceiuiuiiiiiiiisisisees s et 10$000 -
- Soc. De Senhoras da Egrejas de Cascadura (Capital Federal)................... 107$000 --
- Instituto Central do Povo (Capital federal)..........cccceviiiniiniiniienien 225%000 --
- Dr. Christian0 BECKET ..........ceviviiieriiietisieie ettt 20%$000 -
- Egreja de NIether0y........ccccvvireerirririesssis e 50$000 -
- Egreja do Cattete (Capital Federal)..........cccoonirrreiennneeeieeecee e 76$000 -
- Egreja de PetropoliS........ccvirirrnirniiciecceeeee e s 83%000 -
= D. CarMEN XAVIBI .....vcviviiiereteiiieteteie ettt 5$000 -
- Egreja de MUFIEhE.........ccoiiiiiiiicee e 20$000 -
- Egreja Central de Bello HOMZONEE. .........ccoeviveiiiiireieiecieec e, 150$000 -
- Circuito de Bello HOMZONE.........coeviiiieiiieiecrcee e e 38%900 -
- Egreja de ENtre RIOS........cccceiririeieiiisicieese et e 13$000 -
- Soc. De Senhoras de ENtre Ri0S.......ccccevvieiiieisieisce e e 4$200 -
- Egreja de Parahyba do Sul..........ccccoiiiiiiieninceneesseee e s 4%200 -
- Egreja de Santa TherezZa........covoveeeieierereieenieeie et e 30$000 -
- Escola Dominical de Barra Mansa.............cccceveiveeieeiierevereeseeerees v, 5$000 -
- DI, OFiand0 ROSSI.....cvevviviiieiiiiicieisisists st sa s s 10$000 -
- Egreja de FagUNAES. .......cociriiiiieieesee st 40$000 --
- Egrejade Vila 1Sabel.... ... e 57$000 --
SUDTOTAL (A). ettt ettt ettt sttt sr st re e srnsrsnns 1:937$900
Conferéncia Central recebido pelo thesoureiro Sr. J. J. Becker:
Importancia publiCada...........ccccveivieieiiicce e 1:296$500 120$000
Importéncia recebida:
- Sociedade Missionaria da Egreja da Luz (S. Paulo)..........cccoovevvieeiiierienee, 73000 --
= EQrejade COotia. ..ottt e 20$000 -
- Sociedade MISSIONATIA. .......ccvvivererieireeeeiiisie ettt sesens 15$000 -
- Egreja de Jericd (CUNNQ)..........ceoviveieieeciee et e, 100$000 -
- Egreja de CampinaS.......cccveceereiiereiiere ettt sttt e 85%$000 -
- EQreja de CapiVary.......ccecceiieeceecee ettt st s 16$500 -
- Egreja de Candido MOa.........c.cevviveiiiiiiiccceccee et e 42$500 -
- Dr. Nicolau Soares de Couto Esher, (S80 Paulo)..........c.cccceoevvevvine e, 50$000 --
- Sociedade Missionaria das Senhoras da Egreja de Santos............ccccccevniae 70$000 --
- Escola Dominical da Igreja de Santos...........ccocoeeiiieieninie e 50$000 --
- Egreja de AMPar0......cc.ccvcveiiiieieeieieee sttt 13$500 -
- Escola Dominical de BirigUuY........cccooeiiiriiininesie e 144$000 --
SUDEOTAL (B)...viviiiceiiiiet ettt ettt en e e enenese s s 1:926$000
TOtAl (A+B)...ivvciiiiccee e e rer s 3:863$900

Fonte: O Expositor Christdo(1928k, p. 8).

A terceira foi realizada no dia 23 de novembro de 1928 e publicada no jornal O

Expositor Christdo. A Tabela 3 ilustra os novos valores com o titulo “Missio aos indios”.
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Contribuicbes Valor
Conferencia Brasileira:
IMpPOrtancia j& PUDIICAA. ........cccoiiveeriiire e e 1:937$900
Importéncia recebida:
- D. ANONIEta BASLOS.......cvvevcriiieiercisestet ettt 5$000
- Egreja de JUIZ de FOra.......cccieriririeieinieisie et s 28$500
- Egreja de PetropOliS.........cocvivciiiieiiciice e e 28%500
- Egreja de POrt0 NOVO........cccovcviiiicictice et e 10$000
- Egreja de Cabo Fri........coociiciiiiiiceccc e e 14$000
Total 2:046$000
Conferencia Central:
Importancia j& PUDHCAA.........cc.cviviiiiiiicic e e 2:046$000
Importancia recebida:
= RENE IMIOTAES..... ettt sttt se et ene e s e e snsnereeneees 20$000
TOUAL ..t 2:066$000

Fonte: O Expositor Christdo (1929, p. 4).

As mensagens emitidas no dia 28 de novembro de 1928, revelam que as

circulacbes das noticias estavam atingindo grupos metodistas mais distantes. Na Tabela 4, as

noticias foram publicadas no dia 9 de janeiro de 1929, mas receberam as contribui¢des antes

dessa data.

Tabela4 - Missdo aos indios- contribuicdes recebidas - 1929

Conferéncia Brasileira:

Importancia PUBIICACA............ccccveiiiiccece e 2:045%$000
Importancia recebida conforme relatério do Guia Leigo, prof. Atalia Castro:

Egreja de Juiz de FOra (Minas)........cc.coeeiueeiieiieieeieeeseeecee s 10$000
Egreja de S. Minas (MINAs).......ccccciieiieeiieieiieieiee et 37$000
Egreja de Sete Lagoas (MiNas)........cccoeiviireieii et 25%$000
Egreja de Villa Isabel (Capital Federal)...........coooviiiiniiinniiiiicnceee 310$000
D. ANTONIEHA BASIOS......ciiieieiiiiiiiiiiiitiiten ettt 5$000
RST80T VST ESS SR URTOTRPRN 2:432$400
Conferencia Central:

IMpOrtancia PUDIICACA:. .........cciiiiicicicccce s 2:329%$400
Importéncia recebida:

EMIlIO R. dO Val.....coiiceice et 10$000
Por intermédio do reverendo A. Bevilacqua:

Reverendo BeVilaCqUA...........coooiiieiiieiiee e 5%
MaNOEI VEIGA SENMIOT........ciiiiiiiiiiiee e 5%
T g Lo I T o - VSRS 5%
ManN0El VEIGa JUNIOT......cueiiiirieieisirieiee et 5%
(=Yoo o] [0 [ X €1 13T (SRS 2%
D. NOBMI IMANINS. .....viviiiiriitiiciice e 5%
D. NOBMI IMAITINS......ccviiitiiceice ettt st 5%
VENANCIO MOTEITA......cueiiviicieiesiee ettt rns 1$
D. 1racemMa H. BOIGES........ccoiiviuiriiiiiiiiiieeetee et 2%
TOUAL .o 35%$000
ST 0] 0 1 VS 2:374%$200

Fonte: O Expositor Christdo(1929e, p. 8).
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Os principios metodistas estavam aliados aos movimentos sociais, 0 que
representa 0 seu envolvimento na Missdo Evangelica Caiua. Guiados pela proposta
governamental, os missionarios metodistas assumiram a tarefa de civilizar os indios por meio
do trabalho missionario e nos valores da fé cristd, comprometida com os interesses do pais.
Além da evangelizacdo, deveriam incluir praticas sociais na cultura indigena para legitimar as
relacfes de poder que se construiam entre 0s brancos e 0s nativos.

As impressdes de viagem com destino a Dourados ressaltavam as dificuldades
encontradas na regido desconhecida, no meio de uma nuvem de p6 vermelho e em estrada de
ferro?’. Por causa das fortes chuvas e dos aguaceiros nas estradas de rodagem, em alguns
casos foram forcados a descer e empurrar 0 carro que, quase sempre, atolava no barro. Além
disso, tiveram um contratempo em Campo Grande, pois o filho do engenheiro Jodo José da
Silva adoeceu, mas logo prosseguiram a caminhada e chegaram a cidade de Dourados.

Como os missionarios ndo tinham intencdo de se instalar no espaco urbano de
Dourados, MS?, tiveram dificuldades para encontrar um local para servir de sede as suas
atividades. A aquisicdo e negociacdo de uma gleba de terra foram morosas, pois,
normalmente, os valores eram elevados para a época, por causa da crenca de que 0S
missionarios norte-americanos eram possuidores de muitos bens.

[...] teremos que destruir a lenda e s6 entdo é que conseguiremos as terras por um
preco razoavel. Depois de comprar as terras, teremoso problema da construcéo da
casa. Como se V&, tudo isso vae demorar um pouco, mas ndo perderemos 0 NOSSO

tempo e iremos trabalhando como for possivel. (O EXPOSITOR CHRISTAO,
1929f, p. 1).

As informacGes contidas em O Expositor Christdo esclarecem que Albert
Sidney Maxwell, com recursos adquiridos de amigos e das igrejas estadunidenses, com mais
de 80 contos de réis, comprou, aproximadamente, 1.200 hectares (Figura 8).No entanto, ha
controvérsias, em duas matérias diferentes publicadas em O Expositor Christdo, o dinheiro
adquirido foi doagdo de um membro brasileiro da igreja protestante para “adquirir uma gleba
de terras em Matto Grosso, para servir de centro a uma estagdo missiondria de catechese dos
indios” (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929d, p. 5).

2’ Aqui, provavelmente, se trata da Ferrovia Noroeste do Brasil (NOB), construida no periodo de 1904 a 1915,
cujo trajeto ligou Bauru, SP, a Campo Grande, MS.

%Na época da chegada dos primeiros missionarios protestantes, Dourados pertencia a0 municipio de Ponta Pora.
Desmembrou-se apenas em 1935, pelo Decreto Estadual n° 30.
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Figura8 - Mapa antigo da Missdo Evangélica Caiua
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Fonte: Missdo Evangélica Caiua (1951, p. 13).

Com as doagbes arrecadadas com o movimento leigo e dos fiéis das Igrejas
Metodista e evangélicas existentes no Brasil, construiram duas casas, um galpédo para servir de
igreja e escola, dois barracdes e objetos de uso doméstico para o trabalho missionario. Para a
regido, naquele periodo, a area adquirida era considerada de pequena propor¢do, tendo em
vista 0s proprietarios que se formavam nos arredores de Dourados, mas era a que podiam
adquirir naquele momento (O EXPOSITOR CHRISTAO,1941b, p. 4).

O Jornal era considerado como um veiculo importante para sensibilizar e
propagar o trabalho missionario. O médico missionario metodista Nelson de Aradjo afirmava
que as noticias veiculadas ao O Expositor Christdo poderiam envolver os fiéis na doagdo de
diversos aparatos para continuarem com suas atuacdes na missao. Em uma carta publicada no

dia 18 de abril de 1929, dirigida ao redator do jornal, solicitou a publicacdo de uma sessdo

especial com 0 nome:

A Missdo Evangélica Cayuas esta precisando de... Quem quer auxilid-la? Conforme
as nossas necessidades mandariamos o pedido e o senhor publicaria no Expositor.
Garanto que as ofertas choveriam. Temos 0s mesmos planos para 0s outros jornaes
evangélicos. (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929h, p. 12).

Nelson de Araujo, em suas noticias ao jornal, evidenciava que a instalacdo e a
infraestruturada Missdo eram inadequadas para desenvolverem as atividades missionarias e
exigiam esforgos de cada membro. Procuravam estruturar os espagos fisicos e estabelecer
contato com a populagdo local, principalmente conquistar a confianga dos indios. Os

missionarios percebiam que a auséncia de qualquer culto religioso na regido facilitava as
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novas atividades protestantes na evangelizacdo e catequese da populagédo local (O
EXPOSITOR CHRISTAOQ,1929h, p. 2).
[...] no tocante a religido do povoado de Dourados, a época da instalacdo dos
missionarios, era caracterizado pela auséncia de uma assisténcia religiosa oficial. Os
moradores do local, apesar de haverem construido em 1925 uma capela de “cultos

catolicos”, vivenciavam uma religiosidade caracteristicamente catdlica e sob uma
lideranca “leiga”. (GONCALVES, 2009, p.2, grifo do autor).

Na mesma edicdo, registraram que para facilitar as visitas na cidade e os
trabalhos missionarios aos grupos indigenas, solicitaram a doacdo de meios de locomogéo,
que poderia ser para a compra de cavalos ou burros. O meio de transporte para 0s
missionarios era importante, pois deveriam realizar longas viagens para atender indios que
estivessem em locais distantes do Posto Francisco Horta Barbosa® e da Miss&o. Nelson de
Araljo também manifestou a necessidade de “[...] uma vacca leiteira e dois animaes (cavallos
ou burros) para viagens, mas ndo ha dinheiro. Quem sabe se ele appareceria, caso o sr. fizesse
um appelo pelo Expositor?” (O EXPOSITOR CHRISTAO,1929h, p. 1).

Dessa forma, ficar proximo do posto representaria mais facilidade de
aproximacdo dos grupos indigenas; comunicagdo com outros postos e com a cidade de
Dourados; com as novas demandas de trabalho e o estabelecimento de acordo com o SPI,
como exemplo, o uso dos espacos da instituicdo para ministrar aulas e cultos nos finais de
semana (MISSAO EVANGELICA CAIUA, 1931).

As primeiras noticias sobre o trabalho missionario no suldo antigo Mato
Grosso foram enviadas pelo professor Esthon Marques ao jornal:

Queria que vocé me visse aqui, todo sujo de cal, a construir a casa que nos vai
abrigar! O reverendo Maxwell, com uma enxada, a fazer roca e o dr. Nelson a
capinar! Coitado do nosso doutor! Estudar numa Universidade para depois...fazer

‘calos d’4gua’ nas maos, aqui nos confins de Matto Grosso. (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1929, p. 2).

No dia 8 de junho de 1929 foi realizada a primeira reunido para, de acordo com
o Estatuto da AECI (1928), eleger a diretoria da Missdo Evangélica Caiud, cujos dirigentes

foram os missionarios: para presidente, o rev. Albert Sidney Maxwell; Esthon Marques, o

20 Posto Indigena Francisco Horta Barbosa foi criado pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI), em 1925, na
regido de Dourados, com a doagdo feita por meio do Decreto n° 401, de 3 de setembro de 1915. No periodo
compreendido entre 1915 e 1928, o SPI designou um total de oito areas, terras consideradas de boa qualidade,
a serem demarcadas e homologadas como reservas e oferecidas aos indigenas. Assim, criaram 0S postos:
“Benjamim Constant (1915, em Amambai); Francisco Horta Barbosa (1917, em Dourados); José Bonifacio
(1924, em Caarapd); Sassaré ou Ramada (1928, em Tacuru); Limdo Verde (1928, em Amambai); Takaperi
(1928, em de Coronel Sapucaia); Pirajuy (1928, em de Paranhos) e Porto Lindo (1928, em de Japord) [...]".
(TROQUEZ, 2006, p. 32).
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secretario; o tesoureiro, Senhor Jodo José da Silva e para historiar a missdo, o0 médico Nelson
de Araujo.
Os registros realizados no Livro de Ata da reunido de n° 1, de 8 de junho de
1929, indicam que 0s missiondrios organizaram as atividades mais urgentes da
Missdo(MISSAO EVANGELICA CAIUA, 1929). Dentre elas, estava a estrutura
administrativa e as agbes mais pontuais a serem desenvolvidas na catequizacao e civilizagédo
dos indios: as visitas seriam as estratégias importantes, pois estabeleciam lacos de amizade
entre 0s nativos e 0s missionarios; o auxilio médico para curar as doencas dos indios; ensina-
los a ler e escrever para despertar o interesse no estudo da Biblia; as atividades de trabalhos
agricolas com novas técnicas de agricultura; aprendizagem da lingua guarani para estabelecer
mais beneficio nas missdes de evangelizacdo; organizar 0s materiais de construcdo para as
casas dos missionarios e, por Ultimo, preparar a terra para as plantacdes.*.
A Reserva Indigena de Dourados estava reservada aos indios kaiowas-guaranis.

Eles j& ocupavam o local, principalmente por ser esse territorio historicamente conhecido com
a presenca dos Kaiowa-Guarani e em suas imediacGes. O Posto Indigena Francisco Horta
Barbosa estava nessas terras e, desde a sua criacao, era frequentado por varios indios, assim a
presenca dos missionarios no Posto e nas terras indigenas ndo deixou oindioindiferente.Em
outra carta do dia 25 de junho de 1929, Nelson de Araljo comentou que a missao visitava
varias familias de indios e, também, recebiam visitas deles.

Todos os membros da missao vao passando bem de saide, mas muito mal com frio,

que esta fortissimo este anno. Por diversas vezes tem cahido geada e por diversas

vezes cahird. Gracas a Deus todos agasalhados, que tornam bem mais supportavel a

temperatura, baixa, mas infelismente ha outros que ndo possuindo taes meios de

protecdo soffrem bastante no inverno. E no numero desses infelizes estdo os indios

Cayués. SO quem estd em contacto com esta gente, pode fazer uma idea do seu

soffrimento. Se muita gente pudesse visitar, nesta época do anno, uma aldeia dos

indios, ficaria com os olhos cheios de lagrimas, vendo uma pobre mée com o0s

vestidos esfarrapados, mas assim mesmo tentando, com os farrapos, cobrir o
corpinho do filho que, nu, quase morre de frio.(O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929i,

p- 7).
A segunda “carta aberta”, enviada por Nelson de Araujo a Igreja Metodista,

publicada no dia 20 de agosto de 1929, no Jornal O Expositor Christao, expressa as noticias e

%As publicagdes sobre a Missdo Evangélica Caiué no jornal O Expositor Christdo nos permitem concluir que
todas as tarefas foram direcionadas por meio da compreensdo de qual seria a melhor forma de estabelecer
relagdes permanentes e duradouras com os indios. Desde o periodo colonial, no Novo Mundo, os europeus
conciliavam o afa de civilizar, originario do contexto europeu, com o trabalho missionario de ordens religiosas
catolicas. As atividades missionarias legitimavam os comportamentos e as intengdes politicas para fornecer as
bases ideoldgicas da dominacdo cultural, em detrimento da diversidade linguistica e cultural dos povos
indigenas (FERREIRA JUNIOR; BITTAR, 2004). Esse projeto considerado civilizatdrio continua até os dias
atuais e buscam ndo apenas o reconhecimento da alteridade e da diferenca a ser combatida, mas, sobretudo,
uma dedicacdo intensa de compreendé-la, para transforma-la.
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0s posicionamentos diante do idedrio missionario. A missiva foi iniciada com as expressdes
“Saudacgdo no Senhor”, “Gragas ao Altissimo”. Em seguida, avisa que estdo bem e cada vez
mais animados com o trabalho que empreenderam. Para eles, as dificuldades nos primeiros
quatros meses de estada entre os indios eram muitas, mas ndo se abatiam e sentiam-se fortes e

entusiasmados, pois

[...] de cada difficuldade vencida, de cada obstaculo transposto sahimos com mais
forca e com mais coragem de attingir o nosso alvo: fazer de cada Caiua um
civilizado, mas um civilizado que traga consigo a salvacdo offerecida por Nosso
Senhor Jesus Christo na cruz do Calvario. Permita Deus que seja sempre assim!
Hontem, 17 de julho, foi um dia de grande alegria para todos nds e certamente para
todos aquelles que se interessam pela Missdo Evangélica Caiud: fizemos a primeira
distribuic&o de roupas aos indios. (O EXPOSITOR CHRISTAOQ,1929j, p. 4).

O mesmo autor comentou em sua carta aberta ao O Expositor Christdo que 0s
Guarani-Kaiowa ficaram interessados na proposta da Missdo. Segundo ele, “com o auxilio de
Deus, a missao tera feito muita coisa” (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929a, p. 5).

[...] Os indios séo fortes e robustos, sendo que os homens sdo bem altos e as
mulheres bem mais baixas. A pelleé de cor amarelllo-escura com tons
avermelhados; cabelos abundantes e pretos. As indias, seguindo a moda (!), usam
cabelo cortado! Os Cayuas se vestem como qualquer sertanejo, mas, algumas vezes,
as suas roupas sdo tdo rasgadas e tdo sujas, que ndo se sabe o que é que eles teem
sobre o corpo. Ha indios, todavia, que teem as roupas limpas e bem conservadas [...]
Estavam presentes 88 indios — 20 homens, 25 mulheres, 13 meninos, 18 meninas, e
3bébés. Comegamos distribuindo a cada homem (ndo fomos muito gentis!) um terno
completo, isto é, um paletd, um collete e uma calga. Muitas vezes o padréo e a cor
destas pecas ndo eram iguaes e alguns indios ganhavam um paleté preto, um collete
cinzento e uma calga amarela, ou cousa semelhante! Para elles este ‘arco iris’ era
muito bonito e por demais apreciado. (EXPOSITOR CHRISTAO, 1929k, p. 6).

Nelson de Aradjo afirmava que ndo tinham roupas de tamanhos variados
suficientes para atender as necessidades de todos. Mas acreditava que todos ficaram satisfeitos
com as ofertas. O frio era intenso e antes de comecar a partilha das roupas, falaram a respeito
do trabalho missionario. Um intérprete traduziu para o vocabulario guarani as promessas
religiosas e de assisténcia aos indios e dos beneficios que os protestantes estavam dispostos a
oferecer. Comegam assim, os primeiros donativos atendendo aos pedidos de roupas de frio
para os indios.

O indio mais bem servido foi o capitdo Joaquim — chefe dos indios do Posto
Francisco Horta. Em um dos fardos, enviado néo sei de onde, veio um terno dos que
sdo usados pelos agentes de estacdo; com galdes bordados com fios dourados,
botdes grandes e dourados, etc. Combinamos com o Sr. Erico, que aquelle terno
caberia ao capitdo Joaquim, que haveria de aprecia-lo bastante. De fato foi assim. E

todos podem imaginar a ‘elegancia’ e a ‘pose’ de um Cayua, dentro de tal terno! (O
EXPOSITOR CHRISTAO, 1929k, p. 6).
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Observa-se a primeira agdo material, distribuicdo de roupas de inverno, doadas
por diversas igrejas e adeptos protestantes, com significados e aparatos que se apoiavam no
reconhecimento da diferenca racial. Muito mais que um andncio no jornal, buscava a
legitimacdo para estratégias missionarias por meio da producdo de conhecimentos religiosos.

Servir de forma diferente, com agrados e presentes a um capitio®

dos indios do Posto —
capitdo Joaquim -, significava aproximar de uma lideranga indigena. Os indigenas foram
estereotipados e avaliados antecipadamente para que fosse possivel uma reorganizacdo nas
atividades religiosas, na tentativa de imprimir novos habitos.

Nessa tentativa de mudanca, surgiu a primeira estratégia da Missdo: o0s
religiosos, ao verificarem a proximidade do inverno, organizaram uma campanha de
arrecadacao de roupas e cobertores para oferecer aos indigenas. Os missionarios ignoravam 0s
costumes indigenas e impunham seus valores, entretanto, houve varios registros no O
Expositor Christdo relatando que havia a necessidade de agasalhos para os indios se
protegerem do inverno. Nas informacGes do Dr. Nelson de Araljo, era comum relatar o
tratamento de queimaduras em criancas indigenas, pois ao se aproximar do fogo para se
abrigarem do vento frio, elas se queimavam com facilidade. Outro argumento usado para
solicitar a doacdo consistia na concepcdo de que os indios eram irmaos pobres que padeciam
de dificuldades, almas perdidas e que viviam em plena caréncia material e espiritual.

A distribuicdo de roupas também consolidava as primeiras iniciativas de
contato e de troca entre os missionarios, Posto Indigena Francisco Horta e indios. Dr. Nelson
de Araujo, nesse periodo de doacdes, descreve o Posto como um lugar de possibilidades de
contato com as populacfes indigenas. Em uma das notas publicadas pelo O Expositor
Christdo, ele afirmou que no Posto Indigena Francisco Horta havia mais de30 casas em
alinhamento reto, enfileiradas e outras espalhadas. Eram casas com aparéncia simples,
pequenas, com cobertura de capim e

[...] divididas em dois compartimentos: um que serve ao mesmo tempo de salas de
visitas(!), sala de refei¢des! e cozinha; outro que serve de dormitorio. Neste estdo

armadas, em todas as direccdes e alturas, as rédes, tecidas pelos proprios indios, de
uma fibra retiradas de uma palmeira (O EXPOSITOR CHRISTAQ, 1929k,p. 5).

No dia 17 de julho de 1929, na primeira “carta aberta” aos leitores do jornal O
Expositor Christdao (1929L), os missionarios pediram para divulgar os nomes das igrejas e das
pessoas vinculadas as diversas denominagdes religiosas que colaboraram com as necessidades

urgentes da Misséo, por meio do envio de dinheiro, roupas, remedios e outros. Na missiva,

A figura do Capitdo foi introduzida pelo SPI e passou a representar uma comunidade indigena diante da
sociedade nacional.
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alguns missionarios pertencentes as outras denominagBes que compunham a Missdo
criticaram a Igreja Metodista, por ndo enviar nenhum beneficio concreto para beneficia-los no
campo missionario — pouco colaboraram, apesar dos apelos no jornal de 25 de junho (1929i).

As ofertas recebidas entre 25 de junho a 17 de julho (1929) foram:

1-Sédo Jodo da Bba Vista, S. A. de Senhoras — Egr. Presb. — Fardos com roupas.
2-Promissdo — S. M de Senhoras — Egreja Methodista — Fardos com roupas.

3 — Juiz de fora — S. M. de Mogas e Senhoras — Egreja Methodista — Fardos com
roupas.

4-S80 Sebastido do Paraizo — Esforco Christdo, S. A. de Mocas e Senhoras, Escola
Dominical — Egreja Preshyteriana — Fardos com roupas.

5-Cattete — Soc. M de Mocas — Egreja Methodista — Fardos com roupas.

6-Cattete — Por intermedio do rev. Epamonondas — Egreja methodista — Fardos com
roupa

7-Campo Bello - S. A. de Senhoras — Eg. Presbyteriana — Fardos com roupas
8-Itapetininga — S. A. de Senhoras. Eg. Presbyteriana Independente — Fardos com
roupas.

9- Sr. Jodo Thenn (. Paulo). Fardos com roupas.

10- Glycerio. Sr. Oracio Borges de Oliveira — Fardos com roupas.

11- Itaicy — Sr. Cantidio (?) — Fardos de roupas.

12-Birigui — Anonimo — Fardos de roupas.

13- S. Pedro (Unido) — Sr. DorinthoMoratc — 10$000.

14- Rio Negro (Parana) — Anonimo — 30$000.

15- Campinas — Festa Promovida pela snha. Vogel — 300$000.

16- S. Paulo — D. Felicissima de Souza Barros — 100$000.

17- Bello Horizonte — Snha. Juracy Costa — 20$000.

18 — Séo Sebastido do Paraizo — Esfor¢o Christdo — 46$000.

Na Carta de 25 de junho deixei de mencionar 04 donativos, os primeiros recebidos
pela M. E. C. que séo:

S&o Paulo - Sr. Jodo Kolb, um arado. S&o Paulo - Sr. Anderson, um arado. Nictheroy
— Dr. Vital Brasil, medicamentos. S&o Paulo — Sr. Oscar Guimaraes, medicamentos.
(O EXPOSITOR CHRISTAOQ,1929L, p. 6).

A desejada atracdo dos Kaiowa pela Missdo Evangélica Caiud demandava
recursos materiais e financeiros; assim se observa a necessidade de divulgacdo de
contribuicdes de membros da igreja protestante que cooperassem com as atividades
missionarias. As propagandas divulgadas no O Expositor Christdo tinha como fungdo a
sensibilizacdo dos fiéis para a constante necessidade de arrecadar doacdes.

No inicio, dividiam o tempo entre o0 contato com os indios e a infraestrutura
adequada (Figura 9) ao desenvolvimento das atividades de ensino, culto, evangelizacdo e
atendimento médico. Objetivaram acles a serem executadas com o propdésito de catequizar,
civilizar os indios e a tarefa de preparar a terra para o plantio de produtos usados para a
subsisténcia da Missdo. Para atender as necessidades com a alimentagdo, os religiosos
cultivam horta, plantacdes de milhos, mandioca e outros alimentos, além do necessario a sua
subsisténcia. Em alguns periodos do ano, os indigenas careciam de alimentacdo e 0s
missionarios, almejando a confianca desses povos, lhes ofereciam alimentagédo utilizando o

mecanismo de trocas.
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Figura 9 - Missdo Evangélica Caiua -1929

Fonte: Acervo da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD/MS).

A distribuicdo de roupas e agasalhos consolidou as rela¢fes de contato e troca
entre 0s missionarios e os indigenas, gerou o assistencialismo, que passou a permear a relacao
indio/missionario. Com essas préaticas, observa-se que se tornaram uma espécie de protetores,
principalmente por satisfazerem as necessidades materiais mais urgentes dos indigenas. No
periodo compreendido, Brand (1997) esclarece que as primeiras frentes ndo indigenas na
regido de Dourados, MS,e a insercdo das novas concepcOes de desenvolvimento ocasionaram
0 deslocamento e as doencas sobre os Kaiowa-Guarani, bem como o tratamento a eles
dispensado, nesse periodo, era realizado na Misséo.

Esse projeto civilizatério envolvia a incorporagdo de novos héabitos e formas de
trabalho, e também uma nova relacdo com o tempo, com a natureza. Com isso, introduzia o
indigena nos moldes de uma economia capitalista, transformando-os em trabalhadores nacionais.
Na concepcao dos missionarios, somente por meio da catequese, do aldeamento e da civilizacéo
desses povos (os Kaiowa-Guarani) é que seria possivel torna-los Uteis aos interesses do pais.

Os missionarios observaram os esteredtipos indigenas como uma forma particular
para estabelecer relages discursivas culturais e religiosas que determinavam o poder ocidental.
Observa-se que no projeto civilizatorio do missionario protestante reconheciam-se a alteridade e a
diferenca entre as culturas do branco e do indio. Porém, seu esforgo limitava-se a compreendé-las
para transforma-las, uma vez que se posicionavam em uma situagdo de prestigio e superioridade
cultural. Compreende-se, pela maneira como interpretavam o0 mundo, que possuiam as suas
apreciagOes de determinada ordem estabelecida em valores e comportamentos sociais produzidos

por heranga cultural, isto &, o resultado de uma determinada cultura.
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Uma das metas era transformar os indios em individuos de comportamentos
que acreditavam ser de pessoas civilizadas. Por exemplo, o medico Nelson de Aradijo,
responsavel pela saide dos indios (Figuras 10 a 12), encontrou dificuldades na implantacéo de
novas formas de tratar das doencas baseadas na medicina tradicional, ou seja, com
medicamentos alopaticos, pois a saude do indio, na sua tradigdo cultural, era tratada com
ervas medicinais e métodos naturais, que incluiam a pajelanca para pedir protecdo. Dessa
forma,a doenca e a morte deixaram de ter relacdo com o veneno ou o feiti¢co e passaram a ter
explicacgdes cientificas, e 0 uso de medicamentos como necessario. A dificuldade enfrentada pelos
missionarios na demanda e na prestacdo de servico médico fez com que muitos indigenas nao
aceitassem a medicina e o uso dos medicamentos nas préticas diarias. Diante disso,

[...] dr. Nelson trazendo para o hospitalzinho um indio que fora gravemente ferido
por uma onga pintada. Alguns dias antes ja tinha estado hospitalizado, mas achando
os tratamentos dolorosos, sentindo saudade de casa, aproveitando de uma
oportunidade, quando ninguém o vigiava, fugiu para o seu rancho no mato.
Chegando em casa, submetendo-se de novo ao modo de tratamento primitivo e
ineficiente da sua tribu. Arrancaram-se as ataduras, que lhe foram colocadas pelo dr.

Nelson, e estas foram substituidas por casca de arvore, bem socada e feito segura nas
feridas por um pano sujo. (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929q, p. 5).

Figura 10 - Nelson de Araljo no atendimento
médico ao indio ferido por uma onga-
pintada (1939)

Fonte: O Expositor Christdio — Acervo do Museu
Martha Watts — Piracicaba, SP.
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Figura 11 - indios no atendimento médico na Missio
Evangélica Caiua (1928)

g e .

Fonte: Acervo da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD/MS).

Fonte: Acervo da Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD/MS).

Agueles que aceitavam a eficacia do tratamento da medicina do “homem
branco” e dos seus procedimentos médicos e cirtirgicos ndo deixavam de utilizar as ervas e os
rituais xamanicos dos Kaiowa-Guarani.

O propésito de retificar os valores culturais do indio refletiu também nas
praticas educativas, utilizadas estrategicamente pelos missionarios. A atencédo especial voltou-
se as criangas, pois, segundo eles, era mais facil mudar suas concepgBes culturais. Os
missionarios acreditavam que os adultos ja estavam impregnados pelos valores culturais e
consciéncia indigena. Nesse sentido, além das praticas educativas e religiosas no
orfanato,desenvolveram pratica de adocdo de criangas indigenas e a construcdo de um
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orfanato no terreno da Missdo. Essas relacdes de convivio deram inicio a uma nova forma de
convivéncia que permitiu controle e disciplina sobre o comportamento e a formacéo religiosa
cristd das criancas indigenas. Os missionarios que adotassem as criancas indigenas eram
enaltecidos, como D. Guilhermina Alves da Silva, esposa do engenheiro-agronomo

missionario metodista Jodo José da Silva:

[...] ella é [...] uma santa mulher —uma Mde ideal. A paz e o amor parecem reinar em
sua casa. Ella e o Snr. Jodo tém tres filhinhos — 0 mais velho é ‘Erasmo Braga’. Ha
também dois Indiozinhos que estdocreando,um se chama Marcal de Souza e o
outro Floriano Peixoto Caiud. Um pertencente & tribu Guarany e o outro ¢ um
pequeno Caiua. Sdo dois bons meninos e parece que tém prazer em servir 0s outros,
sempre ajudando no servico da Missdo. O sonho do Snr. Jodo é ter uma casa bem
grande, que comporte mais € mais meninos e meninas, afim de protegel-os e educal-
os. Elle diz que as criangas sdo a esperanca da tribli. (A VOZ MISSIONARIA, 1935,
p. 50).

Doutor Nelson de Araujo, embora fosse solteiro, acabou por adotar quatro
criancas (Figurasl13 e 14). Observa-se que, por meio da adogdo, as criangas saiam da cultura e
do convivio familiar, para serem educadas de acordo com a cultura cristd, os habitos e

comportamentos capazes de engaja-las no disciplinamento relativo ao trabalho.

Figura 13 - Doutor Nelson de Aradjo com seus filhos
indigenas (década de 1930)
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Fonte: Centro Cultural Marta Watts — iracicaba, SP.
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Figura 14 — Doutor Nelson de Aradjo e filhos
indigenas (década de 1930)
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Fonte: Centro Cultural Marta Watts —Piracicaba (SP).

As criancas acompanhavam 0 seu novo pai nas viagens de férias que realizava
pelo Estado de S&o Paulo e outras regides do Brasil. Sempre bem-vestidas e aparentemente
bem cuidadas, despertavam o interesse pela evangelizagdo e catequese destinadas aos indios
no sul do antigo Mato Grosso. As criangas despertavam diferentes curiosidades nas pessoas,
tanto na forma de doacGes, para continuarem com o trabalho missionario, quanto na
inspiragdo para a vocacdo missionaria, como ressalta Leila Epps®* (apud WORLD
OUTLOOK, 1938, p. 28).

Our medical missionary, Dr Nelson Araujo, waswithus in Bauru and alsoin Belo
Horizonte. He directed ou noon devotionals, and was indeed a eal inspiration
to all of us. He brought with him three precious litthepureblood Indian boys, and we
all fell in love with them. Two of them are yuas Indians, and the other is a
Guarany. Dr Nelson saved the lives of all of them and is now caring for them. They
are beautifully trained. | neversaw better childrenany where.Dr Nelson has four dear
little Indian boys who live with him in a ver y shabby old hut in the woods. This is
the be ginningofou Home for Indian Children.*

%2 eila Epps foi uma das primeiras missionarias a divulgar a revista Voz Missionaria, criada em 1929, como
veiculo das Sociedades Metodistas de Mulheres (SMM). As publicacfes de noticias da Igreja Metodista e do
trabalho do médico Nelson de Aradjo, em muito, deveu-se ao empenho dessa missionaria. A revista de
natureza didatica e pedagdgica era destinada a servir de manual para a catequese (LIMA, M., 2006).

$%Nosso médico missionério, Dr. Nelson Araujo, estava conosco em Bauru e também em Belo Horizonte. Ele
dirigiu nosso devocional do meio-dia, e era de fato uma verdadeira inspiracdo para todos nés. Ele trouxe
consigo trés meninos indios puros-sangues, e todos nds nos apaixonamos por eles. Dois deles sdo Kaiowa e o
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Os religiosos, ao darem prioridade a educacdo das criangas indigenas,

buscaram oferecer uma infraestrutura minima para a realizagdo dessas atividades. Em 1938,
implantaram um orfanato (Figura 15), comandado por duas profissionais missionarias que se
juntaram aos demais religiosos. Com a criagdo do orfanato, houve uma dinamizacdo do
trabalho missionario, com uma atuagdo mais efetiva no campo educacional. Assim, a

dedicacdo ao trabalho pedagdgico, um empreendimento de longo prazo, foi concretizada.

Figura 15 — Orfanato para criangas indigenas Missdo
Evangélica Caiua (1939) “Nhanderoga”

Fonte: O Expositor Christdo - Acervo do Centro Cultural
Martha Walts — Piracicaba, SP.

Os missionarios depositavam toda a confianga no processo considerado
civilizatdrio, desenvolviam trabalhos de catequese e educacdo objetivando moldar e formar
criancas de acordo com a perspectiva cristd. A funcdo da educacdo seria considerada
fundamental para disciplinar e eliminar habitos indigenas, combater a ociosidade e a preguica
dos nativos considerados pelos missionarios selvagens e anti-higiénicos. As constantes
reunides no barracdo da Missdo eram realizadas com o objetivo de propagar o trabalho de
evangelizacdo entre os indios das aldeias vizinhas e estabelecer novas visitas domiciliares aos

indios nas reservas (Figura 16).

outro € um Guarani. Dr. Nelson salvou suas vidas e agora esta cuidando deles. Eles sdo muito bem treinados.
Nunca vi criancas (filhos) melhores em lugar algum. Dr. Nelson tem quatro meninos indios que moram com
ele numa velha cabana na floresta. Este € o inicio do lar para criancas indigenas.
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Figura 16-Reunido dos missionarios protestantes com os indios no

Fonte: O Expositor Christdo - Acervo do Centro Cultural Martha Walts
- Piracicaba, SP.

Barracdo Central da Missdo Evangélica Caiua (1940)

Com a intencdo de alcancar seus objetivos, 0s missionarios retiravam as

criancas do convivio permanente com suas familias. Eram adotadas e passavam a ser vistas

como exemplo do sucesso e da eficacia da Missdo Evangélica. As criancas eram inseridas em

um mundo diferente dos seus pais e despertavam-lhes o interesse pela religido dos

missionarios, pelas técnicas de agricultura, ensino escolar e fazeres domésticos do homem

branco(Figura 17).

Trabalho de assisténcia social. Orfanato e aula de costura, trabalho que estd aos
cuidados da prof. Elda, com a cooperagdo das profs Loide, Aurea e Nair. Este ano
foi construido um prédio no valor de 12:000$. H4 presentemente 14 ¢rfaos; havia
18, mas devido a uma epidemia faleceram quatro. E com todo carinho que essas
jovens cuidam dos 6rféos e fazem todo o servico de casa que é necessario. Todas as
manhds ha culto. Alguns érfdos mais crescidos j& trabalham na horta [...]. Aos
sébados as criancas se distraem em diversas atividades esportivas [...]. A aula de
costura, que é semanal, durante toda manha de terca-feira, é dirigida pela prof? Loide
e senhora Nair; tem tido uma freqiiéncia de 20 indias que, trazendo o0s seus
filhinhos menores, vém aprender as li¢des rudimentares de costura. Uma india ja
estad costurando a maquina. Trabalho de instrucdo. Ha escola diaria, sob a dire¢do da
prof. Loide Bonfim, para as criangas dos indios e dos civilizados. O ndmero de
presentes é de 30, [...] a noite duas vézes por semana ha aulas para adultos do posto,
[...] aulas a domicilio aos sdbados em certas casas de indios [...]. (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1940 d, p. 7).
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Figura 17 - Aulas de costura na Missdo Evangélica Caiua
(década de 1940)

Fonte: Acervo do Centro Cultural Martha Walts — Piracicaba, SP.

Os religiosos concebiam a educagdo como instrumento fundamental para a
prosperidade e o progresso cultural dos indios. Por meio da instrucdo escolar, eram
introduzidos habitos considerados adequados para a vida em sociedade. A maioria desses habitos
estava associada as condutas civilizadas para os tornarem Uteis para a Igreja e para o pais.

Constantemente, 0s missionarios enviavam noticias aos jornais afirmando que
a pratica pedagogica nado era tarefa facil para eles, pois, além da falta de recursos didaticos
adequados, contavam também com a desatencao dos pequenos aprendizes. Relatavam que nao
descuidavam da evangelizagdo; contavam com poucos recursos didaticos e utilizavam uma
metodologia pouco tradicional para a época. Procuravam conduzir o tempo dedicado ao
ensino da leitura e escrita de maneira atrativa, utilizando canticos religiosos e brincadeiras.

Na experiéncia de misséo entre os Kaiowa-Guarani, o canto foi um dos meios
pelos quais 0s missionarios se aproximaram dos indigenas. Desde o inicio da Missdo, 0s
missionarios traduziram hinos protestantes para a lingua guarani. Os indios tinham facilidade
para memorizar e cantavam com boa voz (O ESTANDARTE, 1939).

Por meio desses ensinos ludicos, considerados prazerosos, objetivavam
assegurar a eficacia do trabalho missionario e o0 minimo de aprendizagem dos alunos. O
professor procurava tirar proveito do gosto que as criangas tinham pela musica para fixar
valores civicos e religiosos, despertando a fé e 0 amor a patria. Esse trabalho lGdico também
visava a driblar a dificuldade do professor em ndo dominar o cddigo linguistico dos

aprendizes indigenas.
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De acordo com os relatos no jornal O Expositor Christdo, era necessario
educar essa populagédo considerada ignorante e analfabeta, ensinando-lhes a escrever, falar a
lingua oficial e respeitar os simbolos nacionais. O uso de tais praticas colaborou para a
hibridizacédo cultural e, consequentemente, em alguns casos, para o abandono da cultura e da
tradicdo dos povos indigenas.

Verifica-se que, do ponto de vista historico, a instalacdo da Missdo Evangélica
Caiua facilitou ainda mais a aproximacdo e o contato entre diferentes tradi¢cGes culturais.
Entretanto, a pratica assistencialista® implantada contribuiu para consolidar ainda mais no
imaginario da populagdo a imagem do indio preguigoso e indolente. Mediante a imposicéo da
cultura ocidental, os indigenas foram aos poucos assimilando e colocaram em prética aquilo
que lhes era conveniente. A violéncia simbdlica expressava-se nas mais variadas formas de
imposicdo, legitimacdo e interiorizacdo da cultura dominante, reproduzia as relacbes do
mundo do trabalho. Os Kaiowé-Guarani ndo tiveram como fugir e integraram-se ao sistema
de uma nova ordem econdmica, cultural e social.

Justamente, a caréncia da mao de obra é que estimulava acdes de catequese,
civilizacdo e insercdo dos indigenas a “ordem nacional”. Inserir o indio em pequenas
atividades e introduzi-lo no mercado de trabalho foi a Gnica forma de padroniza-lo de acordo
com as concepgdes capitalistas. Integrar o indio & ordem nacional significava evitar o conflito
da posse de terras e estimular o desenvolvimento da economia na regido. A inser¢do de
nogOes relativas ao valor do trabalho na cultura indigena era uma maneira de manter a
exploracdo de enormes riquezas econdmicas e naturais existentes.

Apoés essa imersdo pelas origens da Missdo Evangélica Caiud, consideramos
relevante pontuar aspectos da trajetdria histdrica dos Kaiowa-Guarani e o cenario de ocupagdo
do territorio kaiowa-guarani. Assim, foi possivel se aproximar da acdo do SPI e de suas

praticas de contato com o homem branco no sul do antigo Estado de Mato Grosso.

1.5 Os Kaiowéa-Guarani no sul do antigo Mato Grosso

34Desde os primeiros contatos com as populagfes indigenas, os pontos de atracdo eram organizados como se
fossem batalhdes de fronteiras, criavam coldnias e recorriam a catequese de missdes religiosas - essa
organizacdo foi denominada de Postos Indigenas. O foco dos postos era isolar e afastar os indios das areas de
interesses para povoar. Para concretizar o projeto, o SPI criou, em seu estatuto, a assisténcia, cuidados com a
saude, educacdo, alimentacdo e habitacdo para o indio. Atrairam as principais liderangas indigenas e 0s
diversos grupos para obter o consentimento para os membros dos postos atuarem nos espagos do indio;
controlavam o acesso de pesquisadores, mas pediam ajuda as organizacOes e aos setores de diversas ordens
religiosas as areas indigenas (SANTILLI, 1991).
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Os indios Guarani foram considerados excelentes agricultores no cultivo do
milho, na tecelagem do algodao silvestre e na confeccdo de utensilios domésticos de ceramica
utilizada em rituais religiosos. Apos 0 intenso processo de “contato e esparramo” (BRAND,
1997), atualmente encontram-se espalhados em pequenos grupos pelo territério nacional e por
outros paises da América Latina. Por séculos dominaram a vasta regido dos estados
meridionais do Brasil e reas limitrofes do Uruguai, Argentina e Paraguai; entretanto,nos dias
atuais, esses indios vivem concentrados em algumas areas do sul de Mato Grosso do Sul,

subdivididos em trés principais grupos étnicos: Nhandeva, Mbya e Kaiowa(Figura 18).

Figura 18 — Municipios com &rea indigena por etnia em Mato Grosso do Sul
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Fonte: Programa Kaiowa/Guarani - NEPP-UCDB - Geoprocessamento — Prof. Ms.
Celso R. Smaniotto (2007).

Kaiowda é uma denominacédo colonial, principalmente por ndo compreender as
diferentes formas de ser desse povo. Podemos encontrar essa heterogeneidade do nome nos
diversos grupos indigenas, registrada por cronistas e viajantes ao longo do processo de
contato desde o século XVI. Os Kaiowas, também conhecidos como Cayua, Caygua,
Caaygua, Cayagua, Cagoa, Cayoa, Caygoa, Cayowa, Caingua, Caa-owa, Cahahyba,
Cahuahiva, Cabaiva e Ubayha, podem ser considerados aqueles que mais evitaram o contato

com o homem “civilizado”.
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Kaiowa em guarani tem o significado de “habitante da mata”, termo que define
o fato de que esses indios, ao fugirem dos confrontos com o “civilizado”, quer na figura dos
jesuitas, quer dos primeiros colonizadores, esconderam-se nas matas. De acordo com
Cardozo(1959), em suas pesquisas sobre a historiografia paraguaia, a falta de conhecimento
sobre esses grupos faz com que alguns autores se referem aos Kaiowa como os Guarani
primitivos ou Monteses.

O territdrio tradicional kaiowa se estendia do norte aos rios Apa e Dourados, ao
sul, até a Serra de Maracaju, abrangendo a area de cerca de 40 mil quilémetros quadrados do
Brasil até o Paraguai, marcado por trés caracteristicas principais para esses povos: matas,
corregos e terra fértil para a agricultura.

Em termos demograficos, os Kaiowa-Guaranisao 0s mais expressivos em sua
populacdo. A maioria desses grupos vive em areas legalizadas pelo Governo Federal,
principalmente nos municipios de Dourados, Amambai, Caarap6 e outras regides do atual
Estado de Mato Grosso do Sul. Nas Ultimas décadas, com a devastacdo das matas e da
paisagem natural, ocupadas cada vez mais pelas atividades agropastoris, varias familias
indigenas se mudaram para as cidades e alteraram completamente as suas tradicdes para
ingressarem no mercado de trabalho da regiéo.

Nos primeiros registros de viagens para descobrir uma via de comunicagédo
entre o porto da Villa de Antonina e o Baixo Paraguai na provincia de Mato Grosso, 0
sertanista Jodo Henrigue Elliot afirmou que os Kaiowa

[...] viveram por muito tempo dispersos e errantes, e por fim tomaram por paradeiro
as matas que se estendem desde o Rio Iguatemi até o Ivinhema ou lguary,e desde 0s
campos de Xerez até o Parana. Naturalmente pacificos, vivem por isso rodeados de
inimigos, e circumscriptos a essas matas, seu (nico asylo. Ao sul tem os paraguaios,
ao oeste 0s Guaycurus, Terenas e Lahinas, que de tempo em tempo invadem seus
esconderijos, arrebatam-lhes as mulheres e levam os seus filhos para o captiveiro; ao

norte vagueiam os indios Coroados, e a leste tem o grande Parana, e as hordas
ferozes dos sertdes dos Rios Ivaby e Iguassi. (ELLIOT, 1898, p. 434).

Espalhados desde a fronteira com o Paraguai até o litoral atlantico, eles
manifestam diferentes caracteristicas culturais para sobreviver ao longo contato que mantém
com a sociedade nacional desde o periodo colonial. O padre Jodo Pedro Gay, historiador
regional, apresentou ao Instituto Historico e Geografico do Brasil uma extensa historia da
Republica Jesuita do Paraguai e considerava que os Kaiowa-Guarani viviam em grupos de
familias, “[...] designadas pelos nomes do lugar em que viviam ou de seus caciques
temporarios, o que explica a immensa variedade de nomes que tem nos annaes da

época”(GAY, 1863, p. 53). Isso ressalta a tendéncia de mencionar os grupos indigenas
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encontrados pela designacdo genérica de Guarani e ndo especificar os subgrupos - 0s
Nhandeva, os Mbya e os Kaiowa.

Em 1603, chegaram os primeiros jesuitas a regido do Paraguai, de onde se
espalharam para diversas outras partes da regido e fundaram as missdes jesuiticas que tinham
como objetivo catequizar os guaranis. No Brasil, principalmente no Sul, essas missoes
permaneceram por mais de um século (1610-1768). No inicio do século XVI, adentraram as
regibes da America Meridional, os primeiros desbravadores, dentre eles, Aleixo Garcia e
Manoel Corréa. Desbravaram o0s sertdes brasileiros a procura de riquezas e de grupos
indigenas para a mao de obra indigena, considerada uma das riquezas disponiveis. Para Luiz
D’Alincourt, no texto Resultados dos trabalhos de indagacGes estatisticos da Provincia de
Mato Grosso, a “Historia do Brazil nos manifesta os motivos porque os antigos Paulistas
correrdo os Sertoens [...], avidos em capturar os indios, affrontavdo os obstaculos para
reduzirem a escravidao gente téo livre como elles [...]”. (D’ALINCOURT, 1880, p. 89).

Em pleno século XVII, com o avanco dos Bandeirantes para o sul do antigo
Mato Grosso, realizaram a entrada de Antonio Raposo Tavares (em 1660), a de Luiz Pedroso
do Barro (em 1661) e a de Luis C. de Almeida (em 1661).Virgilio Corréa Filho (1925, p. 52),
em A sombra dos hervaes mattogrossenses, afirma que

[...] antes de encerrar o século XVII, os paulistas dilataram o territorio de sua
capitania através do Parand, até o alto do Amambay, nos plainos de Vaccaria, onde
estabeleceram activo centro de operagdes contra os Guaranis. E quando estes indios,
subjugados, despovoaram os aldeamentos préximos, refluindo os sobreviventes em

rumo ao Sul, ou para o recesso das florestas menos accessiveis, os bandeirantes
investigaram pelo Paraguay, em demanda de outras paragens.

Carlos Aradjo Moreira Neto, no seu livro Politica indigenista durante o século
XIX, compreende, assim, que a conquista do territério tradicional dos Kaiowa-Guarani se
originou por meio de varias penetracdes de “bandeiras paulistas”, consolidando-se a ocupagéo
durante o seculo XVII, principalmente pela mineracdo do ouro (MOREIRA NETO, 1971, p.
129). Em 1750, apds conflitos entre a Espanha e Portugal quanto a questdo dos limites de seus
dominios, foi assinado o Tratado de Madrid. A partir desse documento, ficaram sob o
dominio portugués as regides - antes pertencentes & Espanha — em que estavam instaladas as
reducdes jesuiticas®> com milhares de indios guaranis. José de Melo e Silva, ao descrever a

historia dos Guarani, afirma que

%340 Miguel, S&o Borja, Los Angeles, S&o Lufs, Sdo Lourenco, S30 Jodo e S&o Nicolau (CORREA FILHO,
1925).
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[...] nestas redugdes, as mais importantes do Estado do indio, havia cerca de trinta
mil Guaranis, quase todos nascidos, formados e radicados ali. E de acordo com as
condicbes preestabelecidas, eles deviam ser deslocados do territorio, e estes
imediatamente entregues a Corba Portuguesa. (MELO E SILVA, 1939, p. 63).

O antropdlogo francés Alfred Métraux (1927),ao analisar 0 extenso movimento
migratorio dos povos pré-colombianos, assegura que a conquista europeia do territorio
guarani, apesar de interromper suas correntes migratérias, provocou também novas migracoes
e contribuiu para a dispersao para regiGes nao ocupadas por eles desde o século XVI. Para o
pesquisador, os Guaranis estabeleceram-se, primeiramente, proximo ao Salto de Sete Quedas,
no Parand, e as margens do Rio Paraguai. Durante o século XVIII, realizaram migracdes
(oguatd) cruzando o Rio Apa, para fugir dos constantes ataques dos bandeirantes.
Encontraram uma area despovoada, onde viveram livres e isolados por aproximadamente um
século. Esses indios podem ser considerados os alvos prediletos dos missionarios jesuitas, que

se aproveitaram do temperamento pacifico para torna-los cativos nas reducdes e missoes.
A designacédo Kaiowa tornou-se mais nitida por volta do século X1X quando os

autores ja fizeram uma diferenciacdo mais explicita entre Kaiowd e 0s outros grupos
Guaranis. Os diarios de campo da Comissdao de Demarcacdo de Limites da América
Meridional mencionam os indios “Montezes” nas regides por onde passaram na demarcagao

da linha diviséria entre o Salto do Rio Parana e o Rio Paraguai, em novembro de 1754.

[...] A outra nagdo que se conhece habita por aqui, sdo 0os Montezes, begenet a pé,
vivem em os bosques, ndo duvidamos, que seria sua habitacdo esta montanha, e
assim ndo tinhamos suspeita delles sendo quando se entrava entre 0s
arvoredos.’(ACADEMIA REAL DAS SCIENCIAS, 1841, v. VII, p. 528).

[...] e o dia 23 se despachou gente para abrir caminho que fosse ao acompanhamento
geral que estava em Ajuraby. [...] Soubemos que se havido informado mais de cem
vezes, e logo se enviou pelas que tinhamos ainda em Curuguaty; e assim mesmo que
havido achado rastros, e fogdes frescos dos indios Montezes. (ACADEMIA REAL
DAS SCIENCIAS, 1841, v. VIl,p. 533).

O dia 11 de dezembro tornardo os astrdnomos com o plano do que havido visto, e
relagdo seguinte. Navegardo agua a baixo pelo Aguaraby desde onde estdvamos
acampados todo o dia 9, [...] Achardo caminhos entrardo [...] O dia 12 vierdo ao
acampamento os gedgrafos que havido tomado a vertente referida acima para por
Ella sabir a0 Rio da Demarcagdo. [...] seu fundo ou chdo bem aspero, e desigual;
neste sitio virdo rastros de Indios Montezes frescos, e alguns rocados em que tinho
postos lagos para a caga de animaes; bem conhecérdo que ndo estava longe alguma
toldaria ou rancharia delles, e assim hido com grande cuidado, e maior desejo de
colher alguns, para informar-se do que solicitavdo neste labyrinto. O dia 11 o
conseguirdo: sabirdo 4 indios dos bosques visinhos a hum rogado [...].fallardo a
lingua Guarani, que He familiar a nossa gente [...]. (ACADEMIA REAL DAS
SCIENCIAS, 1841,v. VII, p. 538- 540).

Em 1845, deu-se inicio a expedicdo pelos rios Verde, Itarareé, Paranapanema,

Tibagi e Pirap0, organizada pelo Bardo de Antonina, com o objetivo principal de descobrir
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uma via que ligasse o Porto de Antonina® a Cuiab4, MT - por meio de uma via de acesso
direto entre Parand e Mato Grosso. Essa viagem teve como participagdo o sertanista Joaquim
Francisco Lopes e Jodo Henrique Elliot. Observa-se que, somente em 1847, esses viajantes

entraram nos rios de Mato Grosso.

No dia 23 de setembro desse mesmo ano, “oito léguas abaixo da barra do Vaccaria
com o Avinheima, encontramos muitos vestigios de indios na margem direita: n’este
mesmo dia, dobrando uma volta, os avistamos de repente lavando-se no Rio: Seriam
cincoenta, e correram para 0 mato da barranca, ficando alguns mais corajosos por
verem sémente uma canoa com quatro pessoas dentro. Confiados na fortuna que nos
tém seguido passo a passo em todas estas exploracdes, nos approximamos a praia, e
saltando em terra os abragamos, e os brindamos com mantimentos, muitos anzdes,
facas, e alguma roupa que traziamos de resto. Eram Caiuds da mesma familia
d’aquelles que encontramos nas margens do Rio Ivahy em 1945, tinham o labio
inferior furado, e traziam dentro do orificio um batoque de rezina, que & primeira
vista alambre, cobriam as partes que o pudor manda esconder com panno de algodao
grosso; os cabellos eram compridos e amarrados para traz [...] suponho que elles tém
relacbes com a gente do estado do Paraguay, porque tendo elles no pescoco e nos
bragos alguns fios de missangas, e pegando eu n’ellas, responderam-me- castilhano-
e apontaram para 0 rumo de S.O.Fallei algumas palavras de lingua Guarany, e
entenderam-me perfeitamente [...]. Estes indios pareciam de boa indole, faceis de
reduzir, e podem ser muito Uteis aos navegantes: resta que o governo dé boas
providencias a respeito, para que 0s nao hostilise, matando uns, captivando outros, e
affungentando o resto. (ELLIOT, 1848, p. 173).

O Baréo de Antonina, em 1848, imbuiu Joaquim Francisco Lopes de, mais uma
vez, verificar a viabilidade de abertura de vias de comunicacdes entre Sdo Paulo e Mato

Grosso pelo baixo Paraguai®’. Francisco Lopes esteve com os Kaiowa e afirma que:

[...] chegamos em fim ao aldéamento, impropriamente assim chamado, porque as
casas acham-se disseminadas e como por bairros. Entramos em um rancho coberto
de folhas de caeté, sendo outros cobertos de folhas de jeriva. A alded é collocada
entre as suas rocas ou lavouras, que abundam especialmente em milho, mandioca,
abobora, batatas, amendoins, jucupé, caras, tingas, fumo, algoddo, o que é tudo
plantado em ordem; e toda época é prépria fora a sementeira [...]. O vestuério e traje
d’estes indios Cayuaz, ¢ o mesmo que usavam ¢ ainda usam os indios de S. Jodo
Baptista no aldeamento do Rio verde no municipio de Faxina. Armados de virotes,
flechas e porretes, trazem em geral o beico inferior furado, onde mettem um botoque
de rezina, que pela crystalizacdo imita o alambrante [...]. [...] Os terrenos que
habitam véo até o Iguatemi junto a Serra de Maracaju, que tem d’aqui um caminho
por terra que vai ao Parana, ao qual se deve seguir sempre pela terra firme e boa,
desviando os péntanos; pela margem do lvinheima tem muitos capinzaes, e que
d’aqui em quatro dias se sabe n’'uma grande dgua, mas que encontrando por ahi os
indios cavallleiros, de quem se temem e com quem tém guerra aberta, ndo tém ido la
mais vezes. (LOPES, 1850, p. 320-321).

%80 Porto de Antonina esté localizado no municipio de Antonina, Paran4. Recebeu esse nome em homenagem ao
Bardo de Antonina que, com o governo imperial, articulou fundagdes de aldeamentos, com vistas a abertura de
uma rota fluvial que ligasse esse Porto a isolada regido de Mato Grosso.

¥Baixo Paraguai, empregando a denominagdo da época, era caracterizado como uma faixa que servia para
proteger, em um primeiro momento, as possessdes portuguesas das ameacas castelhanas, logo apds como
bloqueio as invasdes da Republica Paraguaia no Império no Brasil (SENA, 2010).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Antonina
http://pt.wikipedia.org/wiki/Paran%C3%A1
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Acredita-se que a ndo serem por esses eventuais encontros, tais como o
ocorrido entre Jodo Henrique Elliot e Francisco Lopes, pouco se sabia a respeito dos Kaiowa.
Em 1848, com o desconhecimento da regido e de seus habitantes, as autoridades
governamentais procuram defini¢6es de politica em relacdo aos povos indigenas da Provincia

de Mato Grosso.

Pouco conhecimento temos desta Nacdo que habita as immediacbes do Rio
Iguatemy; consta com tudo que bastante numerosa de indole pacifica, dada a vida
sedentaria e agricola, dotada de constancia, qualidade rarissima entre os indigenas.
Continuando a irem se povoando o0s nossos terrenos do Sul de Miranda hdo de tomar
incremento as nossas relacbes com os Cayuas e he de esperar que a sua cathequeze
seja tdo facil como vantajoza.(RELATORIO DO DIRETOR GERAL DE INDIOS
DA PROVINCIA DE MATO GROSSO, 1848 apud FERREIRA, J., 2001).

No mesmo relatério, Joaquim Alves Ferreira disserta com respeito a posicao
oficial mantida em relacdo aos Kaiowa:
Pouco podemos fazer para os Caiuas em quanto nossa populacdo ndo se estender
para a Regido que habitdo na vizinhanca de nossa diviza de Sul com a Republica do
Paraguay, o que nos cumpre He tratal-os bem e fazer-lhes alguns brindes, quando

aparecem entre noés [...]. (RELATORIO DO DIRETOR GERAL DE INDIOS DA
PROVINCIA DE MATO GROSSO, 1848 apud FERREIRA, J., 2001).

Augusto Leverger, o Presidente da Provincia de Mato Grosso, menciona 0s
Kaiowa em outro relatério (PRESIDENCIA DA REPUBLICA, 1851), o qual continha as
impressdes de viagem de Lopes(1948) e Elliot (1950), revelando que os “Cayuas, que se
encontrio nos terrenos [...] entre Miranda e a Republica do Paran4 [...]” (PRESIDENCIA DA
PROVINCIA, 1851, p. 56).

Em relacdo a esses deslocamentos indigenas, o sertanista José Francisco Tomas
do Nascimento, durante sua viagem de conquista pelo interior de Guarapuava na Provincia do
Parana, manteve contato com diversos grupos indigenas. Em seus registros, também expressa
suas impressdes sobre os Guarani, afirmando que

[...] dois indios Guaranys, que fallam bem a nossa lingua (sendo pai e filho), me
contaram que sdo naturaes do Guatemy, fronteira do Paraguay, que para ndo serem
presos pelas gentes de Lopes fugiram e andaram pelos campos e Mattos do
Itaguass(, e alli encontraram gente portugueza, que os Gauranys tiravam madeira e

faziam herva-mate, que os barcos levavam Rio do Parand abaixo. (NASCIMENTO,
J.F.T., 1886, p. 278).

Amédée Moure, membro da Sociedade de Geografia de Paris, em sua pesquisa
monografica obre os indios de Mato Grosso, elucida que os indios kaiowés, habitantes das
margens do Rio Iguatemi e do Alto Parand, regido mais alta do Estado, constituiam um grupo

numeroso, de 10.000 a 15.000 elementos, que viviam da agricultura e eram considerados
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pacificos - comparados aos outros grupos indigenas (MOURE, 1862). No século XIX,

iniciativas governamentais foram realizadas para catequizar os Kaiowa.

Alguns hd que por estimativa computdo em 24.000 os selvagens que habitdo o
territério inculto da Provincia, entretanto, creio que ndo havera exageracdo em
elevar esse numero de 50.000, porque sO as numerosas tribus dos Caiuguas,
Coroados e Guaranys, é provavel que exceddo aquella computacdo. No estado,
porém, em que vivem, sdo completamente inlteis e prejudiciaes a sociedade pelas
suas freqiientes correrias, trazendo continuadamente em sobressalto os lavradores do
interior da Provincia. Creio que o Unico meio de chama-los a civilisacdo serd o da
persuacdo, procurando se modificar os seos habitos por intermédio de Missionarios
que possuidos da verdadeira fé christd, se internem nos sertdes com o fim de aldear e
catechisar esses infelizes. (PRESIDENCIA DA PROVINCIA, 1880, p. 33).

Para atrair os Kaiowd, em setembro de 1863, a Aldeia Nossa Senhora do Bom
Conselho foi transferida para a Coldnia Militar de Dourados sob a lideranca do missionario
capuchinho Angelo de Caramonico. Em 1865, o presidente Alexandre Manoel Albino de
Carvalho relata as atividades de Frei Angelo Caramonico:

Fr. Angelo, depois de uma excursdo de alguns mezes pelos bosques e rios
d’aquelledistricto, regressou a esta Capital [Cuiabd], e apresentou-me um cacique
Cayué e outro Guarany, ndo s para provar as deligencias que fez a fim de bem
cumprir sua missdo, como para que eu ouvisse dos préprios caciques a decidida
vontade que tinhéo elles e todos os seus subordinados de se aldearem regularmente a
discricdo do Governo, manifestando, porém o desejo de fazé-lo em qualquer ponto,
menos junto ou proximo da Colonia dos Dourados. Felizmente os desejos destes
aborigenes achardo-se em harmonia com o pensamento e ordens do Governo
Imperial, expressos nas instrugdes expedidas pelo Ministério do Império a 25 de
abril de 1857; pelo que, e em atencdo a todas as circunstancias que tive presente, dei
todas as providencias preparativas para se realisar a creacdo colonial designada em
oitavo lugar nas citadas instrugdes, isto €, aquella que deve ter a invocagdo de Santa
Maria, a denominacdo de Antonina e situar-se na confluéncia do rio Santa Maria
com o Brilhante, logo que o Governo Imperial assim o resolva definitivamente,
como tudo V.Ex.: verd detalhadamente dos registros dos meus officios dirigidos ao
mesmo Governo e ao Director Geral dos indios, dotados de 23 de Setembro de 1863
e de 17 de igual mez do anno passado. (MATO GROSSO, 1863, p. 88).

A guerra entre o Brasil e o Paraguai (1864-1870) trouxe sérias consequéncias
para a sobrevivéncia de diversas etnias da regido fronteirica que, a época, era desconhecida
por causa dos limites indefinidos. Para Moreira Neto (1971, p.159-160),em suas pesquisas

sobre a politica indigenista,

Este ano marca o inicio das hostilidades como Paraguai, que invade esta regido do
sul do Mato Grosso, determinando, entre outros efeitos de carater mais geral, um
esforco e um interesse novo pelo aliciamento de populagdes indigenas fronteiricas,
por autoridades brasileiras. A necessidade de definir as fronteiras implicava, numa
regido parcamente povoada e onde o indio representava uma forca de trabalho
essencial, no aceleramento dos contatos com populagdes indigenas arredias ou
mesmo hostis, com vistas a sua eventual utilizacdo no conflito ou, pelo menos, sua
neutralizacdo como elemento Util as forgas invasoras
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Na obra Noticias sobre a Provincia de Mato Grosso, Joaquim Ferreira

Moutinho elucida que os missionarios em suas atividades de evangelizag¢do sofreram com essa

guerra, principalmente pelas tensbes na regido, a fuga do Frei Angelo Caramonico e a
dispersdo dos indios.

O aldeamento dos Cayuas e Guaranis, comegado por Frei Angelo de Caramonico na

confluéncia do Rio Santa Maria com o Brilhante, depois da vinda de dois caciques

d’essas tribus pelos muitos exfor¢ados do referido frei Angelo a capital da provincia,

durante a administracdo do Sr. Albino de Carvalho, estd hoje completamente

inutilisado; porque o districto de Miranda, onde este excellente missionario fundava

com muita regularidade o novo aldeamento: foi devastado pelos paraguayos, e 0s

indios de novo se dispersardo, sendo incitados a novas correrias, das quaes,
resultavéo gravissimos prejuisos aos invasores. (MOUTINHO,1869, p. 135).

Observa-se que a guerra com o Paraguai, ou da Triplice Alianca, mostrou aos
governantes a necessidade e a emergéncia de radicar nas regides proximas a fronteira o
“homem branco” e, também, estabelecer postos militares para impedir a entrada de
estrangeiros. Dessa forma, afirma Francisco Antonio Pimenta Bueno, nas Memorias
justificadas dos trabalhadores de que foi encarregado a Provincia de Mato Grosso segundo
as instrucbes do Ministério da Agricultura de 27 de maio de 1879, surgem as localidades de
Albuquerque, Coimbra, Miranda e col6nias militares, como Dourados, Forte Principe da
Beira, que proporcionaram a expansdo e a dinamizacdo de politicas governamentais, até entdo
a cargo dos grandes proprietarios de terra.
Na provincia estdo fundadas actualmente seis coldnias militares, porém ainda com o
pessoal muito reduzido. A utilidade e conveniéncia desses estabelecimentos em um

territério tdo vasto e tdo deserto como o de Mato Grosso, estdo acima de qualquer
recommendagdo. (BUENO, 1880, p. 92).

Essas autoridades comecaram a voltar suas atencdes para a importancia das
vias de comunicacdo, exportacdo de produtos e estabelecimento de familias em terras,
anteriormente desconhecidas, mas com estratégica localizacdo. A ocupacao politica ocorria
por meio da ocupacdo econdmica, que comecou pelos campos marginais. O avanco pastoril
proporcionou o surgimento de arraiais e cidades - Nioaque, Entre Rios, Aquidauana, Campo
Grande, Maracaju e Coxim.

Com o fim da Guerra do Paraguai, houve também a exploracéo da erva-mate e
a origem de outras cidades, como Porto Murtinho, Bela Vista, Sdo Tomas, Nhi Vera,
Campanario, os arraiais Caracol, Margarida, Porto Felicidade e outros. Para Nelson Wernek
Sodré, em suas contribui¢6es sobre o Oeste, também nos remete a outros problemas, como

Os ervais estendem-se ao sul do Rio Pardo, limitados a oeste pela linha de alturas da
serra do Amambai, até Ponta Por4, e pela de Maracajl, de Ponta Pord para o Sul e de
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Ipejhum para este, até Sete Quedas. Cheia de fertilidade e Umida- verdadeira regido
de altiplano,- a zona dos ervais ndo possue acidentes geograficos fortes e marcantes.
Cortado de rios faceis, muito propicios a navegacdo, acessiveis aos navios de
transportes, a regido nativa da erva mate se apresenta como uma das mais
caracteristicas do Oeste. Foi a Unica zona em que o regime pastoril ndo constituiu
dominio Gnico e absoluto. [...]. (SODRE, 1941, p. 27).

Dentre as diferentes alternativas de sobrevivéncia, restou as populagdes
indigenas o seu engajamento como méao de obra dos grandes ervateiros que se estabeleceram
na area. O “disciplinamento” das relagdes entre indios e brancos no Mato Grosso implicava o
reconhecimento dos territorios indigenas e sua consequente demarcagdo. “O guarani € a razao
de ser da extracdo da erva, cuja faina, quando se entrega, ndo mede a extensdo da sua forga
[...]” (SILVA, J., 1939, p. 107). A regido que compreende o atual Estado de Mato Grosso do
Sul passa a ser efetivamente ocupada e explorada, o que torna cada vez mais dificil o
isolamento dos grupos indigenas existentes na regido, entre eles, 0os Kaiowa.

Importante destacar que o proprio Servico de Protecio aos Indios servia como
agenciador de indios para o trabalho de extracdo da erva-mate. Por meio de relatério do érgéo
e avisos de postos, constata-se a visita de muitos proprietarios de ervais ou administradores de
companhias, como a Matte Larangeira, em busca de méo de obra indigena. Esses contatos
provocaram uma grande dependéncia de bens de consumo, como tecido, sal, ferramentas e
outros artigos, além de representarem uma ameaga a economia coletivista desse grupo.

Os Kaiowa e Guarani misturam suas unidades macrofamiliares ou familiares
menores, na maioria das dezoito aldeias e nas oito reservas em que foram “confinados”
(BRAND, 2001)®, desde meados da década de 1910, e eles aumentaram a expansdo de
Dourados, Amambai e de outras pequenas cidades. A populacdo atual dos Guarani é de
aproximadamente 26.836 pessoas, a maior parte Kaiowd. Entre as vinte e seis areas indigenas,
em apenas sete>, predominam os Guarani-Nhandewa.

Os Kaiowa-Guarani possuem praticas religiosas que envolvem rezas, cantos e
dangas. Em algumas aldeias, esses rituais s&o realizados pelos fianderus, que séo os lideres e
orientadores religiosos das aldeias. Esses indios buscam em sua religiosidade suprir as
necessidades corriqueiras, como a colheita, as chuvas e outras.

A Ogapysy® é a casa principal e mais estavel, um espago como 0 que

habitavam no passado, onde se funde a vida comum dos indios e suas crengas. Apesar de ser

%80 trabalho de Antdnio Jacé Brand constitui referéncia obrigatéria para o conhecimento da realidade Guarani,
incluindo o tema do suicidio (BRAND, 1997).

*Porto Lindo, Cerrito, Pirajui, Potrero Guasu, Arroio Cora, Sete Cerros e Paraguassu.

“0gapysy que dizer casa ampla sem esteios, no centro. Embora se possa buscar uma imagem profunda do seu
significado, seguimos a pista da etimologia (6ga- casa, py- interior, sy- mée, esposa do pai). Também abriga os
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ogajekutu, fincada ou beira-ch&o e servir para o uso comum, ela abriga um espaco impar, ou
seja, é a propria para a danca sagrada, a Jeroky.

Realizam em vérias aldeias do Paraguai duas cerimdnias principais, a do
avatikyry (milho novo, verde) e a do mitdpepy ou kunumipepy; entretanto, no Brasil, apenas
uma comunidade as pratica - a Aldeia Panambizinho, localizada no municipio de Dourados
(ISA, 2011). A primeira é sempre realizada entre os meses de fevereiro e marco, e 0
avatimoroti (milho branco) é considerado a planta sagrada que rege o seu calendario agricola
e religioso, referéncia central de suas cerimonias. Varias familias de Kaiowa-Guarani dedicam
dias inteiros de trabalho para preparar o kdguy** ou chicha. O lugar dessas ceriménias
antecede a sua realizagcdo com o preparo do kaguy.

A religido kaiowa-guarani rege a ordem politica e o governo do grupo. O xama
era 0 guardido da heranca cultural de seu povo, no entanto, a partir dos primeiros contatos
com o nao indio, surgiu a figura do capitdo, mas essa lideranca nao alterou o poder do rezador
que costuma possuir prestigio e autoridade sobre o grupo.

E comum ouvir nas aldeias Jaguapiru e Boror6 que hoje n&o ha liderancas com
capacidade de levar adiante o tekoha e realizar os antigos rituais. Os Kaiowas acreditam que
poucos possuem as caracteristicas de se tornar um fianderu ou uma fiandesy. Os dons de xama
ndo representam circular pelos diferentes espagos do cosmo, mas de se tornar mediador entre
esses mundos ¢ os outros individuos do grupo. “Deste modo, cria-se uma distingdo muito
relevante para a vida socio-césmica destes indios, que coloca os saberes, as técnicas e as
praticas xamanisticas em uma posi¢do privilegiada [...]”. (MURA, 2006, p. 229).

O Nhanderu* é o detentor do discurso ético, o revelador de canticos, o
provocador das dancas sagradas, o conselheiro (lideranca) e aquele que exerce 0s mistérios da
medicina. O reprodutor da palavra Nhe’e, pord, marangatu, que € mais que um atributo da
alma, é a propria alma, o ayvu. Também é conhecedor das técnicas chamadas de magia e das
formulas do xamanismo. Apenas alguns estdo inclinados ou sdo conduzidos as atividades de
xama. Ha casos em que as mencionadas atividades cabem as mulheres, a Nhandesy, nossa

mae.

objetos sagrados: instrumentos musicais e de culto, insignias, como o chiru, de transmissao secular, o que hoje,
por si sé, justificaria a sua presenca. Nesse espaco, pontifica 0 Nhamoi, o vovd, também chamado Nhanderu,
NOsso pai, e seus assessores, Yvyraija.

0 kaguy é uma bebida fermentada, preparada com milho branco, mas pode ser fabricada com mandioca, batata-
doce ou cana-de-agUcar pelas mulheres.

*20s Nhanderus, quando acumulam autoridade doméstica, sobretudo nos casos de grande niimero de parentes e
agregados, sdo denominados de caciques, termo que, conforme o contexto, se aplica somente a autoridade
domeéstico-politica.
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Egon Schaden (1974), em seu texto sobre a etnologia Guarani, intitulado
Aspectos fundamentais da cultura guarani, afirma que a feiticaria ndo ocupa o centro da
magia religiosa como se supde, um ato que implica a consequéncia de um feito, coisa-feita
(quid malignum), mas o seu papel € mais o de participar de um sistema explicativo, além de
mover aliangas e inimizades.

O quid malignum chama a atencdo de quem se aproxima das familias nas
aldeias, além de ser possivel supor que exerca uma funcdo semelhante, as vezes tdo violento
quanto as guerras do passado e promove ao status quo do grupo (VIVEIROS DE CASTRO,
1986).

1.6 A ocupacao do territorio Kaiowa-Guarani

Por meio de uma politica formulada durante o Estado Novo (1937-1945), o
Governo Federal passou a incentivar a ocupacao dos vazios demogréaficos no interior do pais.
Pode-se considerar que o primeiro programa de ocupacdo foi denominado de Marcha para o
Oeste, com a criacdo da Fundacdo Brasil Central, cujos objetivos eram mapear, propiciar a
criacdo de nucleos populacionais em diversas areas do Centro-Oeste, estabelecer e promover a
integracdo dos Estados, sobretudo das regites do Norte e do Centro-Oeste.

No antigo Estado de Mato Grosso, integrar o indigena a ordem nacional
significava também evitar o conflito pela posse da terra e estimular o desenvolvimento da
economia nessa regido. A insercdo de nocOes relativas ao valor do trabalho na cultura
indigena era uma maneira de garantir a exploracdo de enormes riquezas econdémicas e naturais
existentes por aqui. Para garantir essa exploracdo das riquezas naturais, foi necessario o
encurralamento do indigena e, consequentemente, a expropriacao de seu territorio.

Quando os recrutava, a empresa fornecia-lhes alimentacdo e ferramentas para o
trabalho. Esses produtos custavam caro; assim, provocavam o endividamento dos
trabalhadores, que eram obrigados a prestarem servigos para a empresa até quitarem uma
divida infindavel. Com o direito de extrair a erva-mate da regido, a Cia Matte Larangeira
buscava manter os trabalhadores em seus dominios com o auxilio de pistoleiros que usavam
da violéncia para manter o controle. No primeiro momento, a populacéo local teve permissao
da empresa para retirar a erva-mate como forma de sustentabilidade, mas essa clausula nunca
foi cumprida, pois 0s ervateiros ameagavam, espancavam e expulsavam os extrativistas que

ousassem realizar essa atividade.
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O “Decreto n°® 520, de 23/06/1890 ampliava os limites da posse da Cia Matte

Larangeira e dava-lhe o monopolio na exploragdo da erva-mate nativa na regido abrangida

pelo arrendamento” (BRAND, 1997, p. 61). Mas foi por meio da Resolugdo n° 103, de 15 de

julho de 1897, que a Companhia teve seu maior territorio arrendado, com aproximadamente

5.000.00 hectares, mas ultrapassava seus limites fixados nos decretos e resolucdo. Essas
concessdes extinguiram quase todas as possibilidades de sobrevivéncia dos Kaiowa-Guarani.

Embora a mao-de-obra amplamente predominante nos ervais tenha sido paraguaia,

ocorreu, em varias regides, o engajamento de indios Kaiowa/Guarani na exploragdo

da erva-mate. Isto em regides densamente povoadas por aldeias kaiowa, tais como

Caarap0, Juti, Campandrio e Sassocd (Porto Sassocé) e outras. Inclusive a

localizagdo de varias Reservas indigenas demarcadas até 1928 se deve ao fato de

serem acampamentos, ou locais de trabalho, da Cia Matte Laranjeiras. (BRAND,
1997, p. 62).

A concessdo de terras a Cia Matte Larangeira foi sucessivamente ampliada e
acabou por incidir diretamente sobre o territorio dos Kaiowas-Guaranis, o que gerou luta pela
posse da terra. Diante dessa situacdo de conflito, o governo criou as reservas. Essas reservas
foram fundamentais para assegurar a liberacdo das terras para ocupacdo e colonizacdo, uma
vez que os indios eram vistos como obstaculos pela ideologia dominante. O dominio da
Companhia Matte Larangeira comegou a encontrar oposicdo em 1912, quando tratava de
renovar os arrendamentos.

Mesmo assim, a Companhia chegou ao seu auge em 1920. Lograram renovar o
arrendamento sobre um total de 1.440.000 hectares, por meio da Lein® 725, de 24 de setembro
de 1915. Mas a mesma lei, que liberou a venda de até dois lotes de 3.600 ha a terceiros,
atingiu completamente seu monopo6lio. Com a criagdo no territério de Ponta Pord, pelo entdo
presidente Getulio Vargas, anulam-se os direitos da Companhia Matte Larangeira que
penduram até 1943 (BRAND, 1997).

As concessdes feitas a Companhia atingiram significativamente o territério dos
Kaiowas - a primeira frente de expanséo econdmica em seu territorio. Observamos que a forca
de trabalhos amplamente predominante nos ervais tinha sido a paraguaia, ocorreu, em varias
regides, o engajamento dos indios kaiowas e guaranis nos trabalhos relacionados a colheita e
ao preparo da erva-mate, como tém sido abundantemente descrito por diversos grupos
indigenas (BRAND, 1997).

O sistema de aldeamento era um recurso estratégico do Estado, pois garantia o
desenvolvimento econémico da regido e a fung¢ao de “proteger e zelar” os povos indigenas. A
estes cabia a aceitagdo da expropriacdo de suas terras, a adesdo da cultura do branco e a

conformidade em ter que viver em pequenos espacos de terras. Os indigenas manifestantes
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contrarios ao sistema de aldeamento eram reprimidos pelo Estado e pela iniciativa privada.
Para serem Uteis aos interesses do Estado, era necessario que os indigenas incorporassem
praticas culturais do homem branco e ratificassem a sua relacdo de inferioridade e
“ajustamento” a formacdo da nova sociedade.

Em Mato Grosso, a Fundagéo Brasil Central atuou ativamente na regiéo leste
do Estado, especificamente no Vale do Araguaia e no municipio de Barra do Gargas. Como
resultado da atuacdo da autarquia, surgiram diversos nucleos urbanos, com destaque a cidade
de Nova Xavantina.

O governo do Estado de Mato Grosso, nas décadas de 1950 e 1960, promoveu
uma grande venda de terras nas regides norte e noroeste do atual Estado, no intuito de que as
referidas areas fossem colonizadas por latifundios. Entretanto, tal tentativa ndo deu certo, e,
em vez de surgirem novos nucleos urbanos e rurais, houve uma concentracdo de grandes
extensdes de terras nas maos dos particulares.

Os estudos de Maria Aparecida Carli, sobre o povoamento da Colénia Agricola
Municipal de Dourados, afirmam que, ao incentivar 0 povoamento das regides no interior do
pais, Vargas legitimava alguns territérios com o incentivo as atividades agropastoris, principal
atrativo para aqueles que tinham a intencdo de se estabelecerem nesses territorios. Os
propdsitos do governo Vargas sensibilizaram os trabalhadores rurais e a populagdo do pais
para colonizar e ocupar 0s espagos vazios, atraindo pessoas de diversos lugares em busca da
realizacdo de seus sonhos: um pedaco de terra, pois representava um meio de subsisténcia
(CARLLI, 2008).

Para validar suas propostas de povoamento e colonizagdo das distantes terras,
no caso, no sul do Estado de Mato Grosso, o governo estabeleceu o Decreto-lei n° 5.941, de
28 de outubro de 1943 (BRASIL, 1943), instituido em 1° de janeiro de 1944, e criou a
Colbénia Agricola Nacional de Dourados (CAND) e apresentou a regido para as pessoas de

outros Estados brasileiros.

1.7 Acdo indigenista: o Servico de Protecdo ao indio no sul de Mato Grosso

A partir de 1910, o Servigco de Protecdo aos Indios passou a intervir nos
permanentes conflitos entre indios e fazendeiros na regido sul do entdo Estado de Mato
Grosso, 0 que culminou com a demarcagdo de Vvérias reservas. Coube ao SPI agrupar os
indigenas dispersos e confinad-los nas areas oficialmente delimitadas. Muitos foram

compelidos a deixar seus territorios originais para viverem em um espago criado
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artificialmente pelo Governo. A funcdo do SPI ndo se limitava a questdo de deslocamento
territorial, mas se estendia a nacionalizacdo e homogeneizacéo cultural.

O inicio do século XX trouxe importantes questdes que procuravam estabelecer
relacdo entre a nacdo brasileira e os indigenas. Pode-se considerar como primeira, 0 principio
religioso, representado por meio da tradicional catequese cristd, que buscava na instrugcdo
escolar e nos aldeamentos incutir, controlar e despojar os indios de suas proprias culturas. Foi
idealizada pelos principios cientificos, eugenistas, e pelos interesses coloniais nas frentes de
expansdo nacional. A segunda questdo baseou-se em argumentos de incapacidade de os indios
acompanharem o processo civilizatério que anunciavam sobre os principios de ordem e
progresso do pais; ja o terceiro argumento, fundamentado nos ideais positivistas e pela
representacdo romantica que a populacdo urbana possuia sobre o indio, foi a assisténcia, a
pacificacdo e a incorporacao dos indigenas a populacédo nacional.

Completa Darcy Ribeiro, no livro Os indios e a civilizagdo: integracdo das
populagdes indigenas no Brasil moderno, que, no periodo Imperial, foram realizados alguns
apontamentos, os quais efetivavam o exterminio das popula¢cdes indigenas; contudo, nédo
foram aplicados pelo Império. No dia 20 de julho de 1910, pelo Decreto n° 8.072, a
Presidéncia da Republica cria o Servico de Protecdo ao Indio e Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), com o objetivo maior de prestar assisténcia as populacfes indigenas no territorio
brasileiro e prever intenso trabalho que consistia em

[...] uma organizagdo que, partindo de nlcleos de atracdo de indios hostis e arredios,
passava a povoagdes destinadas a indios ja em caminho de habitos mais sedentérios
e, dai, a centros agricolas onde, j& feitos a trabalhos nos moldes rurais brasileiros,
receberiam uma gleba de terras para se instalarem, juntamente com sertanejos. Esta
perspectiva otimista fizera atribuir, & nova instituicdo, tanto as fungdes de amparo
aos indios quanto a incumbéncia de promover a colonizacdo com trabalhadores

rurais. Os indios, quando para isto amadurecidos, seriam localizados em nucleos
agricolas, ao lado dos sertanejos. (RIBEIRO, 1996, p. 158).

Observa-se gque a passagem da categoria indio para a de trabalhador rural, nas

concepcdes do SPI, se daria pela oferta da mao de obra ou como trabalhador nacional. A

politica indigenista, ao compreender 0os povos indigenas como transitorios - ndo como povos

de culturas diferenciadas, com territérios e de direitos - demarcaram as suas terras na

concepcdo de reservas e, no decorrer dessa transitoriedade, passava a ser exercida com a
protecdo do Estado. Lilian Moritz Schwarcz, em seus estudos sobre a raca, afirma que a

Civilizacdo e progresso, termos privilegiados da época, eram entendidos ndo

enquanto conceitos especificos de uma determinada sociedade, mas como modelos

universais. Segundo os evolucionistas sociais, em todas as partes do mundo a cultura
teria se desenvolvido em estados sucessivos, caracterizados por organizagGes
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econdmicas e sociais especificas. Esses estagios, entendidos como Unicos e
obrigatérios — ja que toda a humanidade deveria passar por eles -, seguiam
determinada direcdo, que ia sempre do mais simples ao mais complexo e
diferenciado. Tratava-se de entender toda e qualquer diferenca como contingente,
como se 0 conjunto da humanidade estivesse sujeito a passar pelos mesmos estagios
de progresso evolutivo. (SCHWARCZ, 1993, p. 57-58).

O evolucionismo adquiria a perspectiva comparativa, ou seja, partia da relagédo
de desigualdade que obedecia a uma escala hierarquica social e cultural para impor uma
norma. Lima,A. (1995) afirma que o SPI criava o0s espacos de terra para as ocupacdes dos
colonos e para destruir os territorios historicos e culturais dos indios. Essa pode ser a
explicagdo para liberar os territdrios de ocupagdo tradicional indigena a colonizagdo, como no
caso dos indios kaiowas-guaranis.

O governo brasileiro, apos o periodo de 1930, procurou dar outra feicdo ao
indigenismo. Leandro Mendes Rocha, na obra A politica indigenista no Brasil (1930-1967),
elucida que, inicialmente, reorientou o evolucionismo, que norteava a existéncia do SPI,
adaptou o projeto nacional de desenvolvimento, ofereceu uma face econdmica mais definida a
politica indigenista e propds ndo apenas a transformacdo do indio em trabalhador nacional,
mas principalmente a transformacdo do Posto Indigena®®. Assim, os objetivos dos
funcionarios poderiam ser facilmente comparados aos do empregador de fazenda e, os indios,
a um assalariado ou mesmo outra forma de relacédo social do mundo rural brasileiro da época
(ROCHA, 2003).

Os grupos indigenas pertenciam a diferentes etnias. Na época do programa de
aproximacdo, foram classificados como se estivessem em diferentes estagios de evolucéo.
Algumas etnias mantinham-se em constantes conflitos com os colonos, o que fez estes aadotar
um processo de aproximacao denominado pacificacdo, adotada pelas provincias e adequada a
cada regido e seus problemas.

As Instrucbes Internas do Servico de Protecdo aos indios, emitidas pela
Diretoria Geral (SPI, 1910, p. 20), consistiam, essencialmente, em determinar alguns critérios
para pacificar grupos indigenas hostis. Justificavam que exerciam suas funcdes:

a)-impedindo os ataques e espoliacdo por parte dos civilizados.
b)-[...] tambem quanto possivel, as represalias dos indios.

c)- atraindo esses indios e os convencendo as sinceridades da nova constituicdo
creada para protege-los [...].

*30 SPI possufa uma organizacao de trabalho vinculada a uma diretoria com instalagdo no Rio de Janeiro, capaz
de coordenar e administrar o servico em todo o Brasil. As inspetorias estavam ligadas aos Estados em que
havia a presenca de indios, atuavam na administracdo desses territorios. As localizagfes dos postos tinham
como principal objetivo povoar as terras indigenas e, por meio deles, ocupar esses espacos e atuar
sistematicamente sobre eles.
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d)- garantindo as tribus as terras que ocupavam errada injustamente consideradas
devolutas e pertencente aos Estados.

As Instrucdes Internas do Servico de Protecdo aos indios (SPI, 1910) possuiam
um programa que consistia na assisténcia, no ensino e na providéncia, sem nenhuma coagao.
De acordo com a Instrugdo, procuravam a emancipagdo dos indios e sua digna incorporagdo
na sociedade brasileira, com corpos saudaveis e capazes de trabalhar para a civilizacdo.
Concretizaram suas agdes por meio do regulamento do Decreto n® 9.214, de 15 de dezembro
de 1911 (BRASIL, 1911), esfor¢os em conjunto com as normas, colaboragéo e atividades do
programa do SPI.

Para a pacificacdo, procuram compreender os principais conflitos entre os
indios e a nova populacdo que se formava e almejava viver nos territorios indigenas.
Perceberam que era preciso contratar um indio ou um sertanejo falante da mesma lingua que a
etnia conflitante. Erguia-se um Posto de atracdo em uma area do Ultimo local de moradia
nacional da regido e, se possivel, mais proximo da aldeia, com o cuidado de ndo se aproximar
demais. Os integrantes do Posto plantavam rocas para alimenta-los e atrair os indios, e
permitiam a estes, colher os alimentos sem serem repreendidos. Em alguns locais, tinham o
cuidado de observar por onde passavam para depositar os brindes para serem recolhidos pelos
indios.

Atrair e pacificar, conquistar terras sem destruir 0s ocupantes indigenas,
obtendo-se, assim, a mdo de obra necessaria a execucdo de explorar e preparar as terras ndo
povoadas para as futuras ocupacOes brancas. Pensou-se em um rigoroso conhecimento e
formas de apossar os territorios desconhecidos nos registros geograficos e fazer do indio um
trabalhador nacional.

Art. 219. Nenhum trabalho, nenhum perigo, nenhum sacrificio necessario, a
ninguem € licito evitar no Servico de Protecdo aos Indios; de sorte, que ainda
quando sangue generoso de muitas victmas haja de ser indevidamente derramado
pelo selvicola, a dolorosa lembranca dos seus quatro seculos de martyrios seja capaz

de inspirar aos verdadeiros servidores da grande causa, nova energia € novo
devotamento. (SPI, 1910).

O documento expressava a preocupacdo de proteger o indio e foram
determinantes na empreitada de abertura de estradas, edificacdo de postos e outros beneficios
para o povoamento do sul de Mato Grosso. Depois de um longo processo de pacificacdo, 0s
indios eram considerados trabalhadores nacionais e incorporados aos servigos telegréaficos.

Em 1911, na tentativa de garantir atencdo diferenciada para 0s povos
indigenas, houve novas reformulacdes, 0 que ocasionou, em 1918, transferéncia para outra

competéncia. As diretorias foram divididas e espalhadas pelas regides do Pais, cada uma delas
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abrigava uma inspetoria responsavel pelas atividades desenvolvidas entre os indios e 0s
trabalhadores rurais.

As inspetorias recebiam algumas atribuices e numero de funcionarios de
acordo com as localidades dos postos indigenas, pois quase sempre essas eram instaladas em
funcdo da violéncia imposta contra os indios, principalmente durante a expansao nacional. Em
1913, a regido sul do Estado de Mato Grosso esteve sob a responsabilidade e jurisdicdo da
Inspetoria de Sdo Paulo, permaneceu até janeiro de 1915, quando foi transferida para a
Inspetoria de Mato Grosso.

Em 1909, os assuntos referentes ao setor agricola voltam a ter destaque, com a
criagdo do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC) e, em 1930, passa a
compor a estrutura governamental da Republica. Apds a Primeira Guerra, ficou
impossibilitada a criacdo de novos postos indigenas; assim, passaram a exigir novas frentes de
trabalho e organizacgdo social com vinculos em torno do MAIC.

As principais acGes da agéncia, presentes no Titulo Ill do SPILTN, foram
programadas para instaurar mudancas nas comunidades indigenas, principalmente quebrar a
referéncia de “tempo”, “lugar”, “saber” e de “religido” indigena, estratégias capazes de causar
efeitos drasticos naquela populacdo. O primeiro objetivo do 6rgdo governamental foi criar
uma acdo sobre o tempo.

Michel de Certeau (1994), no obra A invengdo da escrita, afirma que muitos
colonizadores tiveram importantes conquistas, organizaram expansdes e independéncia em
relacdo a variabilidade das circunstancias, principalmente no dominio do tempo eda fundacao
de um lugar autdbnomo. Com essas consideracdes, observamos nas Instrucdes Internas do
SPILTN exigéncias de realizar projetos e orgcamentos para a edificacdo de habitacdes fixas e a
criacdo de escolas nas areas localizadas e demarcadas. A politica adotada, apesar de
considerar a “brandura” para com qualquer alteracdo dos costumes indigenas, estava voltada
para a fixacao do indio em espaco, integracao e incorporacdo delea sociedade nacional.

[...] Paragrafo unico - As Populagbes Indigenas formardo por assim dizer a estacéo
intermediaria destinada a passagem do indio nomade aos habitos comuns de

estabilidade, e em seguida, a incorparacdo aos trabalhadores nacionais installados
nos ‘Centros Agricolas’. (SPI, 1910, art. 37 DAS POVOAGOES INDIGENAS).

A marcha migratéria teve significativa importancia para os indios. Muitas
etnias, por serem consideradas ndmades, dificultavam 0s primeiros contatos com 0s
civilizados. Dentro dos aspectos evolucionistas, as ocupagdes de terras sdo vistas como

importantes, pois 0s grupos indigenas ndmades sdo considerados pouco avangados no aspecto



87

civilizatorio. Importante ressaltar ndo ser necessaria a existéncia de uma horda, mas a fixacgéo
em um territorio. A sedentarizacdo foi vista como um passo adiante para o progresso da
humanidade, algo mais préximo dos bons costumes da sociedade nacional, ou seja, issO
implica a descaracterizagao do ser indigena “original”. Nao se deve esquecer que a protecao
oficial é pensada em articulacdo com a visdo do indio como um ser em transicdo. A ocupacao
dos espacos implicava a fixacdo dos povos, a fim de deixar uma marcha civilizatdria para que
a humanidade pudesse alcancar alto grau de superioridade e evoluir com a nacao.

Art. 3. O Governo Federal, por intermedio do Ministerio da Agricultura, Industria e

Commercio, e sempre que for rnecessario, entrard em accordo com os governos dos

Estados ou dos municipios:

a) para que se legalizem convenientemente as posses terras actualmenteoccupadas

pelos indios;

b) para que sejam confirmadas as concessfes de terras, feitas de accérdo com a lei

de 18 de setembro de 1860;

c) para que sejam cedidas ao Ministerio da Agricultura as terras devolutas que forem
julgadas necessarias &s povoacdes nas ou & installacdo de centros agricolas

Art. 4°. Realizado o accérdo, o Governo Federal mandard, proceder & medicéo e
demarcacdo dos terrenos, levantar a respectiva planta com todas as indicagdes
necessarias, assignalando as divisas com marcos ou padrdes de pedra.

Art. 11 (Paragrafo Unico). [...] O governo sempre que julgar necessario, fard
construir estradas de rodagem para ligacdo dos aldeamentos aos centros de consumo
ou &s ‘Povoagoes Indigenas’.(BRASIL, 1911).

Por meio da fragmentacdo dos espagos, os terrenos foram divididos e
constituiram uma estranha forca capaz de transformar o lugar concreto, valendo-se de praticas
com as quais se podem transformar os objetos; medir, controlar e incluir uma nova visédo, ou
seja, 0 espaco vivido foi desconstruido para ser edificado outro diferente (CERTEAU, 2011).

Um aspecto importante no Artigo 3° — “Das terras e sua habitagdo para o
servico” diz respeito a concessao e a regularizacao das terras indigenas, as quais nao diferem
muito da demarcacdo de terras realizadas nos Estados Centrais. Assim, observamos que a
atitude do Estado era de marcar e medir os terrenos, representados pelos “padrdes de pedra”
para delimitar os espacos, depois a organizacdo de uma planta de um memorial e, em seguida,
a concessdo de titulos. A énfase estava na demarcacdo e ndo se preocupava com 0S
levantamentos de dados sociais e culturais das popula¢es indigenas como condi¢do para
povoar esses espagos, ou seja, a demarcagao era mais importante que qualquer outra questéo
juridica ou mesmo antropoldgica.

Notamos que os artigos foram redigidos em ordem logica, representativa do
indicio de auséncia do necessario levantamento de identificacdo para se apoiarem durante a

demarcacgdo. Certamente, a escolha da terra para ser repassada aos indios ndo tinha como
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critério o territério da etnia beneficiada; afinal, a énfase estava na demarcagdo de um lugar
para “ocupacdo” e nao nos procedimentos juridicos que determinam a terra como natural aos
indios. Provavelmente, essa visdo tenha relacdo com o substrato evolucionista da época,
segundo o qual a ocupacéo era considerada um estagio evolutivo, portanto, a posse da terra é
sempre adquirida pelo indigena, uma extensdo da ocupacdo pensada como uma forma de
concessao, definicdo utilizada para a titulagéo de seu espago territorial.

No proximo capitulo, abordaremos alguns aspectos do cendrio historico
metodista no Brasil e suas primeiras iniciativas missionarias entre os Kaiowa-Guarani em
Dourados, MT.



2 OS METODISTAS: SUA PRESENCA NO BRASIL E NO ANTIGO SUL DE MATO
GROSSO

No presente capitulo, abordamos, de modo geral, aspectos historicos da Igreja
Metodista, sua origem na Inglaterra, como também os primeiros movimentos nos Estados
Unidos da América (EUA), e posteriormente a presenca e a trajetoria de seus primeiros lideres
em solo brasileiro e no Estado de Mato Grosso. Até meados dos anos de 1930, 0 metodismo
brasileiro foi apenas um fragmento da obra missionéria da Igreja Metodista Episcopal, sediada
no Sul dos EUA.

Pensamos que compreender o campo religioso contemporaneo é complexo
demais. Por exemplo, ha no momento, ndo somente em termos mundiais como também no
Brasil, uma composicdo imensa no ‘“guarda-chuva” do Cristianismo. As mudancas
perpetradas no século XVI, pelos precursores e idealizadores da Reforma, chegaram ao século
XXI de forma jamais imaginada por nenhum deles. O proprio Cristianismo encontra-se
composto de correntes historicas e ndo historicas e assim se torna dificil para os estudiosos do
tema mapea-lo, haja vista a multiplicacdo de correntes doutrinarias do pensamento reformado.
Porém, como uma das tentativas para compreendé-lo, os estudos de Mendonga (2005)
propdem trés ramos: o anglicano, o calvinista e o luterano. Desses, temos entdo um leque de
siglas, como presbiterianos, metodistas, congregacionais e batistas, que, por sua vez, deram

origem as variadissimas denominagfes no cenario protestante.

2.1 O cenario metodista na Inglaterra

Inimeros fatores e variaveis encontram-se presentes no que dizem respeito aos
movimentos e divisdes ocorridas no interior da Igreja Anglicana, desde o século XVIII, que
foram caracterizados também por certo declinio na converséo e expansdo em solo inglés e em
seus territdrios. Nas pesquisas de Débora Costa Ramires, em sua tese de doutorado, A
contribuicdo de mlle. Maria Rennotte na construgdo e implantagéo do projeto educacional
metodista no Colégio Piracicabano, ela afirma que, entre os acontecimentos que afetaram a
trajetdria da Igreja, se pode destacar no século XVIII, grande avivamento dos ideais cristaos
protestantes gracas a teologia de John Wesley (1703-1791).

O movimento metodista teve inicio em meados do século XVIII, na Inglaterra, com
os irmaos John e Charles Wesley e um pequeno grupo de estudantes da

Universidade de Oxford. Direcionado aos marginalizados que, segundo John
Wesley, ndo eram atendidos pela igreja oficial, o movimento rapidamente foi
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ampliando sua area de atuacédo e alcangou os trabalhadores das minas de carvao na
regido de Bristol. Aos poucos, além do trabalho essencialmente religioso, o0s
metodistas passaram a se ocupar da educacdo das massas e organizaram em 1739 a
Kingswood School, em Bristol, a primeira de uma série de escolas. (RAMIRES,
2009, p. 18).

A conversdo do fundador, segundo os estudiosos de sua biografia, ocorreu em

Londres, durante uma convivéncia religiosa. Tal experiéncia teria influenciado sua

personalidade e compreensdo teoldgica do proprio movimento anglicano e repercutido em

viagens e expedicdes por todo o interior da Gra-Bretanha. Em termos de influéncias, registra-

se também que suas atividades estavam imbricadas pelos valores pietistas* dos Irm&os

Moravios.

O movimento metodista tem como fundador o Rev. Jodo Benjamin Wesley (John
Wesley), pastor anglicano que, inconformado com a apatia religiosa da igreja oficial
da Inglaterra, percebeu que algo precisava ser feito em prol das massas que estavam
fora da Igreja. Via-as completamente desatendidas, ndo somente, no que diz respeito
as questdes sociais, pelo estado inglés, mas também em relacdo as questdes
religiosas, completamente desassistidas pelo Anglicanismo. (OLIVEIRA,;
ANDRADE, 2011, p. 35).

Quanto ao cenério inglés de entdo, importa considerar que 0 movimento surgia

as vésperas da chamada Revolucdo Industrial. Grosso modo, as fabricas funcionavam

intensamente e, entre 0s operarios, estavam muitas criancas que trabalhavam em situagdes

precarias, vistas por seus empregadores como objetos descartaveis e substituiveis.

Um século marcado pelo caos social e por um Cristianismo conhecido pela sua
esterilidade e impoténcia em elevar o clima da sociedade circundante. Ao invés de
influenciar e propor mudangas ao contexto cadtico existente a Igreja Anglicana,
Igreja oficial da Inglaterra, caracterizava-se pela apatia religiosa e pela degeneragéo
moral. (OLIVEIRA; ANDRADE, 2011, p. 27).

Os cristdos dividiam-se, e, ao olharem para o lado escuro da nova sociedade,

guestionavam seus proprios valores. Alguns entendiam que essa sociedade estava caminhando

para a perfeicdo, porém, outros buscavam reformar as leis e as instituicdes religiosas —

acreditavam que uma mudanga revoluciondria traria mais justica.

Ao analisar as condi¢des de trabalho das classes populares, o quadro ndo difere dos
demais. A realidade verificada evidenciava uma enorme disparidade social
econbmica existente entre 0os dominantes e dominados na Inglaterra do século
dezoito. A grande massa da populacgéo estava desassistida do que era necessario para
se ter uma vida digna e justa. Esta realidade cruel e desumana fazia com que 0s
trabalhadores, em especial 0os mineiros, trabalhassem até quatorze horas diarias num
ambiente Umido, quente e extremamente sufocante.

*0s pietistas s3o0 essencialmente devotos e possuem uma fé centrada na devocao & Biblia, permitem dedicagio
pessoal as leituras, aos estudos e a interpretagdo dela. Eles consideravam a igreja institucionalizada um lugar
de purificagdo, mas valorizavam muito mais a devogdo pessoal e as reunides de oracdo e estudo da Biblia em

qualquer lugar.
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A realidade dos mineiros néo se diferenciava de outros setores da economia inglesa.
Ainda que estivessem numa condi¢do subumana, ainda assim, estavam em melhores
condicbes comparados aos tecel6es manuais, no que tange a remuneracgdo e as horas
de trabalho. Segundo relato de Engels, um teceldo tinha que trabalhar de 14 a 18
horas por dia para ter o necessario para se alimentar precariamente com sua familia.
(OLIVEIRA; ANDRADE, 2011, p. 32).

Os metodistas adaptaram-se rapidamente as novas classes que surgiam. Os
locais informais (pracas, ruas, parques e outros) serviram para pregar e compartilhar as
mesmas dificuldades. Os lideres religiosos sentiam-se dispostos a se agregarem com 0S
operarios pelas lutas trabalhistas.

Da anélise histérica do movimento, percebe-se que o mesmo influenciou
positivamente os pobres, 0s pequenos agricultores, artesaos, tecelGes e trabalhadores
das minas de carvdo, dedicando-se a sinalizar novos horizontes ao denunciar as
mazelas do sistema econdmico inglés e a apatia da religiosidade anglicana, que
estava mais interessada em atender as necessidades das classes dominantes. Esta
formatacdo diferenciada do Metodismo inicial, composto majoritariamente pelos
pobres, sua grande fonte de inspiracdo hermenéutica, possibilitou-lhe instrumentos
para ndo cair nas malhas de uma religiosidade emocional, alienada e distanciada da
realidade social e do envolvimento historico. As dores das popula¢des abandonadas
serviram de inspiracdo para uma préatica pastoral com tonalidade libertadora como se

percebera no caminhar histérico do Metodismo. (OLIVEIRA; ANDRADE, 2011, p.
28).

No periodo, inimeras comunidades foram criadas para beneficiar os pobres da
sociedade inglesa, partindo do pressuposto de que suas liderangas reconheciam um novo
campo de missdo. Para referenciar as primeiras praticas do movimento metodista norte-
americanos, Michael Collins e Matthew A. Price (2000), no livro Histéria do cristianismo,
afirmam que os missionarios metodistas ofereciam sopas, roupas, orfanatos, escolas e templos
religiosos para atender as necessidades espirituais e fisicas daqueles a quem serviam.

[...] ndo fosse a intencdo de Jodo Wesley organizar uma nova igreja, pois que o seu
desejo era melhorar a situacdo religiosa da sua propria, foi inevitavel que isso
ocorresse. Sua maneira de pregar e seus cultos informais, assim como a sua

insisténcia na conversdo pessoal mais do que pertencer a uma instituicdo
eclesiastica, ndo Ihe ofereciam espaco na Igreja oficial. (MENDONGA, 1995, p. 46).

A teologia que possibilitou as novas bases para a doutrina de Wesley possuia
fundamentos do pensamento de George Bull, principalmente por considerar a livre graca e a
salvacdo pela fé; os atos de piedade, obras de misericordia, fé na solidariedade com os que
sofrem. Foi desses principios que desenvolveram facilmente as missdes entre os trabalhadores
pobres. Sem templos para suas homilias, a pregacdo era leiga, itinerante e realizada ao ar
livre; organizavam-se em comunidades religiosas e sua subdivisdo em pequenos grupos com

sistemas de organizacdo flexivel, participativo e integrado. Compreendiam 0s ensinamentos
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cristdos como uma religido social e que deveriam se empenhar para acompanhar as mudangas

ocorridas na sociedade da época.

Referendando a importancia do Metodismo no contexto da Inglaterra dos séculos
XVIII e XIX, Elie Halévy, historiador francés, destaca que 0 movimento metodista
foi vital para que a Inglaterra fosse poupada de uma revolugdo nos mesmos moldes
da revolucdo francesa: ‘A Inglaterra foi poupada da revolucéo a que as contradicfes
de sua politica e economia poderiam ter conduzido, pela influéncia estabilizadora da
religido evangélica, particularmente o Metodismo’.

Halévy estava convicto do forte impacto do Metodismo na vida dos ingleses, a ponto
de afirmar que a religido de Wesley foi o antidoto ao radicalismo do Jacobismo.
(OLIVEIRA; ANDRADE, 2011, p. 43, grifo dos autores).

No texto Caminhos do metodismo no Brasil, de José Carlos de Souza, afirma
gue as poucas igrejas metodistas existentes em solo dos EUA, principalmente nas antigas
coldnias inglesas, ficaram mais consolidadas com a chegada de novos imigrantes (século
XVIII e XIX), principalmente com os irlandeses, que, em sua terra natal, jA& haviam
participado de cultos ministrados por Wesley (SOUZA, 2005). Além disso, as contribui¢bes
de Ismael Forte Valentin, em sua tese de doutorado, A educacdo metodista sob a égide do
educar e evangelizar, afirma que outros fatores contribuiram para o expansionismo em solo

norte-americano:

A énfase na pregacdo do Evangelho, com forte conteddo biblico doutrinario e
pratico, levou os colonizadores da América do Norte (pioneiros) a aceitarem aquela
maneira de pensar e viver, dando énfase & construcdo de uma sociedade identificada
com o Reino de Deus, segundo a visdo wesleyana. Acompanhando outros autores,
Reily (1981, p. 211), langa méo da expressdo ‘Era Metodista’, para identificar a
explosdo do metodismo na América do Norte no final do século XVIII e inicio do
XIX. Um periodo que coincide com a expansdo territorial dos Estados Unidos na
chamada ‘Marcha para o Oeste’. Os metodistas estavam habituados ao mundo
religioso informal. Seus pregadores leigos e itinerantes realizavam reunides ao ar
livre, apresentando uma mensagem simples e emotiva. Dessa forma atraiam um
grande nimero de pessoas, as quais se comprometiam a seguir as orientacdes e
instrucdes dos pregadores. Esse era 0 procedimento da Evangelizacdo: as pessoas
eram impactadas por uma mensagem, que evidenciava o valor do ser humano e sua
capacidade de realizar coisas. (VALENTIN, 2008, p. 18).

Em esséncia, a crenca subjacente nos principios metodistas era idealista,
sobretudo naquela em que se acreditava que era possivel formar novas mentes e habitos. Ou
seja, a partir da compreensdo de que a criatura humana, por mais “corrompida”que fosse,

sempre teria uma segunda alternativa de caminho a trilhar.

A rigor havia uma compatibilidade de ideais entre boa parcela dos americanos com o
discurso e a pratica das autoridades religiosas e leigas da Igreja Metodista. Por essa
razdo os metodistas enxergavam sua Igreja como a principal denominacdo do seu
pais com a dupla missdo: promover o bem-estar moral da nagdo e difundir na
sociedade os principios da Escritura: os Unicos capazes de moldar o mais alto tipo de
civilizagdo cristd. (VALENTIN, 2008, p. 18).
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O que se seguiu foi uma expansdo numérica e geografica. Em meados do
século XIX, os metodistas representavam uma das maiores familias confessionais dos Estados
Unidos, sobretudo, em virtude de sua peculiar adaptacdo ao fenbmeno americano da fronteira
rumo ao Oeste.

A Igreja Metodista Episcopal, nome que o movimento recebeu nos Estados Unidos,
a partir da Conferéncia do Natal em 1784, caracterizou-se pela énfase missionaria e
expansionista, com estilo carismatico e na forma de governo episcopal. Mais tarde, a
partir do processo de institucionalizacdo nos Estados Unidos e em outros paises, a
Igreja se identificou com os movimentos politicos e sociais, investiu na obra

educacional e passou a se manifestar com referéncia aos problemas politicos do
governo americano. (VALENTIN, 2008, p. 19).

Consolidada nos Estados Unidos, principalmente a partir do século XIX, a

Igreja Metodista deu inicio a sua expansdo, enviou missionarios, reverendos e agentes
vinculados ao seu credo a outras partes ou paises da Europa, Africa e América Latina.

Clérigos e leigos metodistas ostentavam orgulhosamente esse protagonismo e

tinham consciéncia de que as missOes, além do seu papel religioso, ou seja, de

conversdo dos pecadores, também contribuiam para mudar os habitos e a propria

cultura dos povos atrasados, estimulando a importacdo de produtos dos paises,
civilizados e abrindo novas vias de comércio. (RAMIRES, 2009, p. 20).

O Brasil foi um dos paises que, naquele periodo de expansao e consolidacao,
recebera as primeiras presencas, embora esparsas e isoladas, desses cidaddos quase sempre

acompanhados de esposas, filhos e demais familiares.

2.2 As raizes do metodismo no Brasil

No Brasil, 0 século XIX pode ser compreendido como o inicio dos novos
movimentos surgidos na Europa, a exemplo do lluminismo, da magonaria, do liberalismo
politico e dos ideais democraticos americanos e franceses. Esses pensamentos serviram de
bases especialmente para intelectuais influentes, politicos e sacerdotes, e culminavam com o
enfraguecimento no campo religioso da Igreja Catélica e crescente abertura ao protestantismo.
Além desses fatores, foram somados outros dois que contribuiram para a efervescéncia do
periodo, como a articulagdo dos militares e de liderancas republicanas em prol de um novo
sistema politico:

No Brasil, até o fim do século XIX, vigorou o sistema monarquico de governo e,
apesar do relativo sucesso econdmico baseado na exportacdo do café e excedentes
da balanca comercial, o regime foi progressivamente perdendo sustentagdo politica,
social e religiosa. Os oficiais formados na Academia Militar estavam impregnados

pelas ideias positivistas e eram favoraveis ao regime republicano. A escravidao
passou a ser fortemente questionada em fungdo das transformacBes econdmicas
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registradas no pais e o Partido Republicano empreendeu acirrada campanha contra a
monarquia. A Igreja Cat6lica, por sua vez, travava uma renhida luta contra o
imperador por causa do seu apoio a magonaria. Por outro lado, na dindmica politica
externa, os EUA lancavam, em 1823, a ‘Doutrina Monroe’, anunciada pelo entdo
presidente desse pais James Monroe, a qual propugnava a América para 0S
americanos, questionando a influéncia da Inglaterra no continente latino-americano
e contribuindo para o enfraquecimento do regime monarquico vigente. (RAMIRES,
2009, p. 33).

Além disso, o cenario econdmico brasileiro da segunda metade do século XI1X
foi um dos melhores para o pais. Naquele periodo, ocorreu sua ascensdo econdmica,
sobretudo pelas exportacGes de café. Também foi a fase das primeiras levas de imigrantes
europeus destinados ao campo e as cidades. Sérgio Buarque de Holanda, ao expressar suas
ideias no seu livro Raizes do Brasil, referencia as profundas mudangas sociais ocorridas em

meados do século XIX. Afirmou que o cenario urbano foi aos poucos, alterado pelo

[...] crescimento econdmico, especialmente em razdo do aumento da exportacdo do
café a partir de 1840, inseriu o pais no sistema capitalista internacional e estimulou o
surgimento de novos centros urbanos e novos grupos sociais. Nessa segunda metade
do século XIX, surgiram as camadas médias urbanas constituidas em especial de
pequenos comerciantes, intelectuais e de profissionais liberais... E o periodo em que
0 Partido Republicano se torna a forca mais dindmica de oposi¢do ao regime,
combatendo a escraviddo, as grandes propriedades rurais, propondo uma campanha
em favor da imigracdo de colonos europeus e do sul dos EUA e defendendo a
seguinte tese: no mundo moderno ndo havia mais espaco para que a Igreja Catdlica
continuasse como religido oficial do Estado. Os republicanos defendiam o lema de
Montalembert, cuja proposta era garantir uma Igreja livre em um Estado livre.
(HOLANDA, 1976, p. 86).

No que concerne ao periodo protestante em terras brasileiras, os estudos
propGem que eles sejam compreendidos em periodos, da seguinte forma:
De 1824 a 1916, periodo de implantagcdo do protestantismo no Brasil; de 1916 a
1952, desenvolvimento do projeto de cooperacdo ou panprotestantismo e a chegada
de ‘um bando de teologias novas’; de 1952 a 1962, crise politica e religiosa, ensaio
de politizacdo do protestantismo e impacto do pentecostalismo; de 1962 a 1983,
periodo de repressdo no interior do protestantismo, da revolugdo neopentecostal,

fortalecimento do denominacionismo e o isolacionismo das igrejas. (MENDONCA,
2005, p. 52).

Assim, ao final do século XIX,intensificaram-se no pais, a chegada de novos
ramos protestantes e a abertura de novos locais de cultos, sobretudo, daqueles que foram
enviados dos EUA, conhecidos como protestantismo de missdo.Segundo Omir Wesley
Andrade, em sua pesquisa intitulada A Igreja metodista, enquanto mantenedora, e suas
relagbes com as instituicdes metodistas de educagdo:a ameaca neopentecostal, os agentes
vieram munidos de valores e crencas e portadores de projetos civilizatorios:

O projeto evangelizador dos primeiros missionarios que acompanharam as
denominagGes protestantes que chegaram ao Brasil, no Gltimo quartel do século
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XIX, era profundamente marcado por uma visdo ideoldgica expansionista e
civilizatéria. Os Estados Unidos eram apresentados pelos missionarios como a mais
moderna e evoluida nacdo do mundo. Seus principios éticos, morais, politicos e
religiosos eram baseados na tolerancia, na iniciativa privada, na democracia e na
igualdade de direitos. O Brasil, por sua vez, era visto por estes missionarios como
um pais primitivo, culturalmente atrasado, dominado pelas supersticdes do
catolicismo ibérico e carente das béncédos que sé o protestantismo poderia oferecer.
(ANDRADE, 2012, p. 37).

Por outro lado, o cenério brasileiro no @mbito das relagcbes Estado versus

Igreja, do altimo quartel do século XI1X, ndo era dos mais alvissareiros. Pelo contrario, havia

uma série de fatos e acontecimentos que, embora colaborassem para certa instabilidade nos
meios religiosos e politicos, favoreciam ainda mais a instalagcdo do segmento protestante:

A atuacdo dos missionarios protestantes, no Brasil do século XIX, foi ainda mais

facilitada devido ao estremecimento das relacBes entre a Igreja e o Estado. O

estabelecimento do padroado, instrumento legal a partir do qual a Coroa Portuguesa

passa a administrar os negocios eclesiasticos no Brasil, enfraqueceu muito a Igreja

Catélica durante a maior parte do século XIX. A chegada dos missionarios

protestantes coincide com o sensivel enfraquecimento da influéncia moral, espiritual

e politica da Igreja Catolica no Brasil. Nessas condi¢Bes, 0 protestantismo

missionario encontra maior espaco para a promogao do seu crescimento numeérico.
(ANDRADE, 2012, p. 41).

Quanto a génese da Igreja Metodista no Brasil, o primeiro periodo estabeleceu-
se entre 1836 e 1841, com a presenca de membros e pastores de forma muito exigua e pouco
representativa. Entre estes, registra-se a presenca do Reverendo Fountain Elliot Pitts, membro
da conferéncia anual e do Board of Mission da Methodist Espiscopal Church in the United
States, nomeado pelo bispo James O. Andrews, para realizar viagem de investigagao.

Chegou em 1835, porém o trabalho protestante era minimo, contavam com
apenas um “templo” anglicano no Rio de janeiro.Pitts teve como principal tarefa avaliar a
possibilidade de estabelecer uma missdo metodista no Brasil e, para firmar suas intengfes
missionarias, trouxe uma carta de apresentacdo do presidente dos Estados Unidos Andrew
Jackson. Com esse documento, considerou possivel fundar uma comunidade protestante, e foi
necessario enviar ao Brasil o Rev. Justus Spaulding com sua familia (1836-1841) e o
Reverendo Daniel Parish Kidder (1837-1840) com sua esposa Cynthia Harri Spaulding. Em
1836, organizou uma igreja com quarenta membros, todos estrangeiros (MENDONCA,
1995).

Daniel Parish Kidder (2001) escreveu o diario de viagem Reminiscéncia de
viagens e permanéncia no Brasil, compreendido como noticias historiograficas e geograficas
do Império e das diversas provincias. Nas suas observagdes, registrou que, até 1839, nédo
existia qualquer meio de comunicacdo rapida e com regularidade entre a Capital e as demais

regibes do Império, principalmente no extremo norte. Afirmou que havia poucas casas
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comerciais do Rio de Janeiro, mas mantinham contatos com Pernambuco por meio dos portos.
Tendo em vista as inUmeras dificuldades, o governo imperial fundou a Brasilian steam Packet
Company, empresa que tinha como principal objetivo fazer transporte de malas postais,
pessoas e armas de guerra entre os varios pontos da costa, uma ligacdo entre a cidade do Rio
de Janeiro e 0 Estado do Amazonas.

Os missionarios acomodaram suas familias em uma mesma casa no Lago da
Ajuda(RJ), e partiram em viagem inaugural, no dia 1° de julho de 1839, para o Norte. Para o
inicio da primeira viagem, levaram como subsidio para os trabalhos evangélicos, quatro novas
publicacdes de biblias em portugués, cuidadosamente adaptadas a cultura brasileira. A
circulacdo das Sagradas Escrituras na lingua vernacula constituia uma missdo proficua.
Preocupados com a eficacia da missdo metodista, 0s membros da igreja estadunidense
enviaram a alfandega brasileira vérias edi¢bes de biblias, novos testamentos, saltérios e
inimeras cartas de apresentacao escritas em inglés, francés e portugués.

Kidder ficou conhecido como o mais importante distribuidor de biblias, era
recebido com simpatia e, em alguns casos, tinha livre acesso as varias camadas da sociedade,
gue o recebiam com boas-vindas. Entretanto, alguns religiosos cat6licos publicaram alguns
livros no Brasil contra o protestantismo e, entre 1837 e 1889, o Padre Luiz Gongalves dos
Santos, diversas vezes, escreveu textos depreciativos contra as atividades missionarias
protestantes; por isso houve “[...] indicios de que o0s livros de Padre Luiz tenham criado
obstaculo ao trabalho de Kidder”. (MENDONCA, 1995, p. 27).

As formas de governo foram alteradas diversas vezes, mas nao modificaram as
condigdes de vida e a cultura do povo brasileiro que esperava pelas promessas e pelos projetos
governamentais. Daniel Parish Kidder e Jamens Cooley Fletcher (1941), em O Brasil e os
brasileiros: esboc¢o historico e descritivo, descreveram alguns progressos sociais, mas até
1839, na Provincia do Espirito Santo, ndo existia prelo; igrejas catolicas ricamente construidas
pelos povoados encontravam-se em ruinas, e nada se fazia no sentido de catequizar e instruir
os indigenas. Além do mais, havia apenas sete escolas primarias em funcionamento para
atender a populacdo de quarenta e trés mil habitantes.

Na cidade de Salvador, havia duas regifes distintas: a parte alta e a parte baixa
— esta desprovida de atrativos para estrangeiros, mesmo com aspectos alegres. As casas eram
consideradas antigas e as ruas estreitas, acidentadas e em péssimas condi¢Ges, 0 que
dificultava o uso de carruagens, carrogas ou caminhdes para o transporte de cargas pesadas.
As sarjetas ficavam no meio, de forma que as ruas estavam sempre sujas, molhadas e repletas

de vendedores e de carregadores. Embora fosse considerado o segundo Porto da América
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Latina, os principais produtos de exportacdo, como o agUcar, o algoddo e o café, eram
armazenados em caixas de madeiras, fardos e sacos transportados e carregados nos ombros ou
nas cabecas de trabalhadores bracais.
Foi nesse lugar que Kidder (2001, p. 8) descreveu os negros da Bahia como
“chusmas de negros altos, atléticos, aos pares ou em grupos de quatro ou seis, transportando a
carga suspensa em grossos paus’’. Outros foram ainda observados:
Encostados nos madeiros, tecendo palha, deitados nos passeios, dormindo pelas
esquinas e dando aos transeuntes a impressdo de enormes rblos de serpentes,
reluzindo ao sol. Os que estdo cochilando tém geralmente uma sentinela encarregada
de os despertar, quando procurados por algum servi¢co, e, ao sinal combinado,
levantam-se como elefantes, com sua carga. Tal qual os carregadores de café do Rio
de Janeiro, os da Baia catam e gritam, quando em servico. Seu andar, porém, é tardo
e medido qual marcha flnebre, comparado com o trote acelerado de seus colegas

fluminenses. Ha outra classe de negros que se dedica ao transporte de passageiros,
numa espécie de ‘sedan’ a que chamam cadeira. (KIDDER, 2001, p. 8).

Para os missionarios, a expedicao foi considerada como uma perigosa escalada
em direcdo as partes mais altas das cidades, principalmente para eles, europeus, expostos aos
raios do sol tropical. As caminhadas eram realizadas a pé, pela falta de transportes que 0s
levassem aos distantes bairros das cidades.

Condizente com ésse estado de cousas, acha porém, em todas as esquinas ou
logradouros publicos, uma fila de cadeiras fechadas com cortina, cujos portadores de
chapéu na mao, cercavam avidamente os possiveis fregueses [...] perguntado com
insisténcia “Quer cadeira senhor?” Depois de acomodar o passageiro numa dessas
cadeiras, os portadores suspendem-na e pdem-se em movimento, provavelmente tao

satisfeitos por ter conseguido um passageiro quando éste pela oportunidade de se
deixar carregar. (KIDDER, 2001, p. 9).

Com a dificuldade de locomocao pelas ruas das cidades, muitas familias
mantinham negros escravos e cadeiras ornamentadas com finos tecidos e delicados bordados,
representacdes que indicavam nobreza e poder econémico. Kidder (2001) ndo fez nenhuma
referéncia aos negros como campo de missao, como observou com os indigenas.

De acordo com os registros de Kidder (2001), o culto protestante era tolerado.
Relatou que o Rev. Mr. Parker, capeldo da colénia anglo-americana na Bahia, trabalhou em
uma pequena igreja construida ao lado de sua casa, e atendia mais ou menos 60 pessoas, a
metade da populacdo inglesa. Suas informacdes indicam a existéncia de um cemitério, onde
eram enterradas todas as pessoas da cidade, desviando-se dos preceitos da Igreja Catolica. A
necessidade de fazer os enterros era de saide publica, e, com a autorizacdo do arcebispo e
pouca participacdo da populacdo, deu-se inicio as obras do cemitério. Depois que a obra foi
concluida, o povo comegou a murmurar contra a construcdo, provavelmente sobre as ideias de

algum padre da regido, cuja fonte de renda estava ameacada. Quando a for¢a armada foi
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chamada contra 0 movimento protestante que reivindicava a obra, elas e uniu ao povo, que
ndo parou enquanto ndo fosse depredado todo o cemitério. Entretanto, Salvador foi a Unica
cidade brasileira onde existia um cemitério norte-americano protestante, embora a existéncia
da populacéo inglesa fosse maior nimero.

A chegada das primeiras missfes norte-americanas no Brasil, na segunda
metade do seculo XIX, apresentou caracteristicas bem-definidas: sua expansdo ocorreu
principalmente no meio rural. A partir desse periodo, principais denominacdes protestantes
historicas- Luterana, Presbiteriana, Anglicana, Metodista e Congregacional- se estabeleceram
no pais.Representada por uma minoria dominante, com alguns homens brancos livres e negros
escravos, a populagdo rural estava “[...] praticamente fora do sistema por ndo estar ligada a
monocultura de exportacao” (MENDONCA, 1995, p. 120).

Em S&o Paulo, os empregos com maior garantia de estabilidade e status social
foram ocupados por imigrantes; assim, os negros ficaram relegados aos trabalhos
desqualificados e com baixa remuneracdo. Conforme escreveu Boris Fausto, na obra Historia
do Brasil, no Rio de Janeiro, a situacdo se diferenciava das outras regides, mais acostumados
com a presenca dos negros nos servigos das oficinas artesanais e de manufaturas e com menos
peso na politica de imigracdo: “[...], por exemplo, eram 0s negros cerca de 30% dos
trabalhadores fabris cariocas em 1891, ao passo que s6 0s imigrantes ocupavam 84% dos
empregos das industrias paulistas em 1893” (FAUSTO, 2010, p. 221).

O aumento da populacdo rural deu-se a partir das alforrias em 1888, com a
possibilidade de existéncia de uma “brecha camponesa”, sustentada por diversos
historiadores, a frente, as pesquisas de Ciro Flamarion S. Cardoso (1979), na obra
Agricultura, escraviddo e capitalismo, no desenvolvimento do mercado interno e na
economia do Brasil colonial e do século XIX. Boris Fausto, ao narrar os fatos mais
importantes da historia brasileira, afirma que

[...] nas fazendas de cana, e sobretudo de café, os escravos tiveram permissdo de
trabalhar em quintais proximos a suas cabanas ou em seus pequenos lotes de terra,
produzindo géneros alimenticios para seu sustento e para venda no mercado. Essa
permissdo teria se generalizado, a ponto de se converter em um costume. Desse
modo, afirma-se que, ao produzir por conta propria para 0 mercado, 0 €scravo se
tornou também um camponés, abrindo uma brecha no sistema escravista. A
constatacdo apoia ainda para o fato de que, embora o escravo fosse juridicamente

uma coisa, acabava, na pratica das relacdes sdcias, por ter certos direitos derivados
do costume. (FAUSTO, 2010, p. 226).

Os imigrantes, entre outras caracteristicas do campo religioso, no periodo
considerado, trouxeram consigo a solida mensagem religiosa do catolicismo, 0 que nos

permite observar impermeaveis aos conceitos protestantes. Mendonga (1995) nos faz pensar
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sobre a presenca, em Sao Paulo, dos italianos, espanhois e portugueses os quais reforcaram as
bases do catolicismo, & época, religido dominante. A imigracdo dos europeus catolicos e
orientais ndo cristdos, para as principais cidades do pais, em conjunto com outras questdes,
pode ser considerada como um dos principais entraves contra a expansao protestante.

Desde o fim dos anos de 1841 até 1867, ano em que 0 Reverendo Junius E.
Newman desembarcou na América do Sul, podemos considerar um lapso de vinte e cinco
anos, sem que se ouvisse falar de presenca missionaria metodista no Brasil; entretanto, esse
periodo tem um sentido especial para a Igreja. Kennedy (1928) afirmou que a primeira misséo
metodista, como trabalho organizado,terminou no final de 1841; permaneceu no Brasil a
familia de Martha Walker, todavia, sem a presenca de pregadores para continuar com a
proposta inicial de evangelizacao.

Né&o foi indiferenca por parte da igreja-mae nos procedimentos das atividades
missionarias comecados pela missdo realizada por Pitts, Spauding e Kidder. Kennedy (1928)
elucida esses acontecimentos relacionados com o envolvimento dos metodistas nas causas da
escraviddo, as quais resultaram, em 1844, na suposta divisdo amigavel da Igreja Metodista
Episcopal em duas secces — a do Norte e a do Sul — tendo como origem principal a guerra
entre 0 Norte e o Sul dos Estados Unidos, em 1860, por causa da mesma instituicdo de
escravidao.

Buyers (1945), na obra Histdria do metodismo, relatou que nos Estados
Unidos, tanto no Sul como no Norte, 0os metodistas consideravam o regime de escravidao
como um mal que deveria ser eliminado da sociedade, um sentimento favoravel e contrario
pairava no contexto social estadunidense. O sentimento abolicionista surgiu na Igreja
Metodista, em 1844, e mais tarde, em 1860 no Estado. Michael Collins e Matthew A. Price,
ao relatarem sobre a historia do Cristianismo, no livro Historia do cristianismo, ressaltam que
as igrejas tiveram uma funcdo importante em ambos os lados da questdo escravagista: “No
Sul, pastores e outros lideres cristdos, representando todas as grandes denominagdes apoiavam
a escravidao. Varias denominacOes se dividiram por causa da questdo, incluindo os batistas,
metodistas e presbiterianos”(COLLINS; PRICE, 2000, p.186).

Muitos cristdos dos Estados sulistas reconheciam o regime escravagista como
um erro da humanidade, porém consideravam um mal necessario. No século XIX, por
iniciativas de varias igrejas, comecaram a defendé-lo por meio de sermdes e distribuicfes de
panfletos a populagcdo americana sulista, cujos temas religiosos interpretavam as Escrituras
para justificar a pratica escravista. Houve movimentos civis e religiosos para abolir a

escraviddo norte-americana no momento em que a Constituicdo foi redigida, entretanto
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enfrentaram obje¢des sulistas, com a justificativa de que suas economias entrariam em
colapso se os negros fossem libertos.

A primeira metade do século XIX vivenciou um crescimento macico da
escraviddo nos Estados Unidos e um tenso debate sobre a abolicdo. Apds a guerra civil, o
clima de hostilidade foi diminuindo, entretanto a ruptura entre as igrejas nortista e sulista
permaneceu entre a maioria das igrejas.

No que tange ao Brasil, por volta de 1867, a presenca de metodistas se tornou
mais visivel, tendo em vista as frentes de imigracao, mais especificamente de grupos de norte-
americanos protestantes que se fixaram no interior do Estado de S&o Paulo.

Nesse segundo momento, houve a chegada do Reverendo Junius Eastham
Newman e sua familia. Sem nenhum suporte da Igreja Metodista americana, procurou se
estabelecer na cidade de Niterdi, Rio de Janeiro, mas como nao encontrou na cidade o apoio e
0 campo de acdo, dirigiu-se com a familia para a cidade de Santa Bérbara, SP. Suas relaces
de amizade com os irmdos Prudente de Moraes e Manoel de Moraes de Barros foram
significativas para possibilitar as atuacdes de missfes metodistas no Brasil. A presenca do
Reverendo, em solo brasileiro, foi de suma importancia para que a partir dele outros
passassem a ser enviados ao pais, em carater de missao:

Newman percebeu a vastiddo que poderia alcancar o seu trabalho, porém sentiu-se
limitado, visto que sozinho ndo alcancaria tamanha imensiddo. Desse modo,
recorreu aos seus amigos da Ameérica, para que lhes enviassem missionarios que
pudessem acompanhar a obra. Seu principal interesse era converter os brasileiros

que estavam no vicio e no pecado fazendo deles verdadeiros cristdos, assim como se
estavam fazendo nos Estados Unidos. (SILVA, P., 2011, p. 45).

Assim, a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos EUA oficializou as primeiras
iniciativas em relacdo aos metodistas brasileiros (1875) e enviou os Reverendos John James
Ransom, em 1886; J. W. Koger, em 1881; J. L. Kennedy, em 1881; J. W. Tarboux (1883) e
Hugh C. Tucher (1886). Eles* tiveram atividades missionarias nos Estados de S&o Paulo, Rio
de Janeiro e Minas Gerais, principalmente no atendimento & populagdo regional e de
imigrantes.

Essas vindas de pastores e missionarios norte-americanos certamente foram
toleradas e, até certo ponto, estimuladas, uma vez que tanto os lideres representantes da fé

reformada quanto os lideres do governo imperial haviam estabelecido canais de dialogos:

**0s metodistas contavam com a presenca feminina em suas missdes, a exemplo, Annie Ayres Newman Ransom
(1856-1880) e Mary, filhas de Newman, que contribuiram para a educacgdo paulista. Em 1879, abriram um
colégio, com internato e externato, no qual iniciaram suas atividades educacionais com dez alunos e
terminaram 0 ano com quarenta. Em 1880, o colégio reabriu suas portas com novos trabalhos, mas sem a
presenca de Annie, pois havia se casado com o Rev. Ransom em dezembro de 1879.
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Mas o fato mais importante, muito pouco ressaltado pelos estudiosos e historiadores,
é que esses imigrantes norte-americanos protestantes tomam a iniciativa de dialogar
com D. Pedro Il, obtendo dele protecdo para o livre exercicio de suas atividades
religiosas. Eles pedem, entdo, as suas igrejas de origem o envio de clérigos e
educadores para pastorear suas pequenas comunidades e dirigir suas escolas. Com
este pedido, os imigrantes norte-americanos sulistas foram diretamente responsaveis
pelo envio dos primeiros missionarios metodistas e presbiterianos ao
Brasil.(ANDRADE, 2012, p. 45).

O Revendo Ransom casou-se com Annie Ayres Newman, no inicio de 1879,
porém o enlace foi atingido pelo falecimento da esposa, vitimada por febre amarela. Naquele
mesmo ano, regressou aos Estados Unidos, para refazer o intenso trabalho de misséo e perda
da esposa. Sua presenca em terra natal foi determinante para as futuras missfes no Brasil -
que posteriormente ficaram conhecidas como Missdao Ransom — uma vez que convenceu
varios metodistas a virem para o Brasil em trabalho missionario. Retornou ao Brasil, no dia
26 de marco de 1881, e com ele o Reverendo J. W. Koger e sua familia, além de Martha
Watts e o Reverendo J. L. Kennedy. Logo de inicio, fixaram moradia em Piracicaba, SP,
dedicaram-se nos primeiros tempos a estudos da lingua portuguesa. Posteriormente, Ransom
retornou a missao e residéncia no Rio de Janeiro.

Observamos que os primeiros missionarios metodistas,ao dar inicio no campo
de missdo no Brasil, ndo se envolveram com as questdes relacionadas aos negros e as
populacbes indigenas. Tiveram suas primeiras missdes com a populacdo do interior dos
Estados brasileiros, imigrantes de chegavam de outros paises e, principalmente, a populacdo
pobre. Mendonca (1995), em seus estudos sobre o protestantismo no Brasil, afirma que a
auséncia de missionarios metodistas com 0s outros grupos (as populacGes negras ou
indigenas) pode ser compreendida por meio das principais formas de dominagdo politica e
religiosa que se formou na sociedade brasileira em meados do século XIX. Questbes que nos
déo a “chave” da compreensdo de como evitaram os obstaculos oferecidos por uma sociedade
patriarcal, amparada por uma religido tradicional e do Estado.

Dessa forma, os missionarios metodistas escolheram atuar com 0s grupos
pertencentes a uma religido difusa, ndo sistematizada nos padrdes da época, cuja religiosidade
era coletiva e diferenciada, sem nenhuma autonomia, como era a propria sociedade a ela
correspondente. Assim, 0s primeiros missionarios metodistas observaram que ndo havia

competicdo, apenas sinais de enraizamento e costumes locais do homem simples.
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2.3 A educacédo metodista

A preocupacdo com a educacdo formal (escolas) e informal (nos lares)
acompanhou os metodistas desde o inicio de sua formacdo como agremiacdo de cristdos e,
depois de formalizados, como Igreja. O primeiro ato formal nesse sentido foi a criacdo de

colégio em terras inglesas, como se Vé:

A preocupacdo com a educagdo acompanha o impeto evangelistico do metodismo
norte-americano. Uma das primeiras decisdes da mencionada Conferéncia de Natal
(24/12/1784 — 21/01/1785) foi fundar uma instituicdo de ensino, o Cokesbury
College, com o objetivo de dar formacdo aos jovens metodistas e aqueles, que
aceitassem viver segundo o rigor de uma escola, em que a aprendizagem deveria ser
acompanhada do crescimento na fé. (VALENTIN, 2008, p. 19).

Tal Colégio foi o primeiro de uma série. O crescimento da Igreja em meio
social norte-americano s6 contribuiu para a criacdo de institui¢fes voltadas para a educacéo, e

foi bastante consideravel o seu nimero:

Apos a Guerra Civil dos Estados Unidos a Igreja Metodista se tornou a denominacao
dominante naquele pais. Era também a que mais investia em educa¢do. Em 1870
mantinha mais de 200 instituicbes escolares. Entre elas 34 eram estabelecimentos
universitarios, como a Wesleyan University (Conneticut) e aquelas instituigdes, que
posteriormente viriam a ser: a EmoryUniversity (Atlanta), De Pauw University,
Ohio University, Northwestern University e Duke University. (VALENTIN, 2008,
p. 19).

Claro, entdo, que os principios e ideais alicercados na educacdo
acompanhassem a expansdo do protestantismo em geral, em especial dos metodistas em solo
brasileiro.

Nas primeiras presencas de missionarios metodistas, na entdo Corte Imperial
(Rio de Janeiro), no século XIX, foram registradas iniciativas de pastores em fundar e manter
escolas dominicais, além de outros projetos como a distribuicdo de biblias, por exemplo.
Nesse sentido, 0 Reverendo Justin Spaulding (j& mencionado), cuja chegada a cidade se deu
em 1836, descreveu em sua correspondéncia a situacdo de uma delas, criada por ele no
mesmo ano:

A escola dominical tinha dupla fungdo: A primeira: iniciar o interessado nas
doutrinas e crengas protestantes. A segunda: sustentar e conservar a fé dos
convertidos ao Evangelho através do trabalho metodista. Em primeiro de setembro
de 1836 Spaulding enviou uma carta relatério a Sociedade Missionaria da Igreja
Metodista Episcopal do Sul, na qual relatou que ja havia oito classes na Escola
Dominical com quatro professores. As aulas aconteciam aos domingos as 16:30 e
havia ‘duas classes de pretos’, uma de fala inglesa, a outra de fala portuguesa. Em

seu relatério, o missionario destaca que os ‘alunos parecem muito interessados e
ansiosos por aprender’ (VALENTIN, 2008, p. 23).
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Apesar de suas iniciativas vigorosas, 0 Reverendo Spaulding permaneceu
poucos anos no Rio de Janeiro. Duncam Alexandre Reily, no livro Histéria documental do
protestantismo no Brasil, afirma que os fatores externos interferiram em sua presenca na
cidade. Sua missdo foi interrompida em 1841, e, recomendado seu retorno aos Estados Unidos
da América, com os seguintes argumentos:

1) falta de pessoal missionario; 2) dificuldade de acesso direto ao povo brasileiro
devido a supersticdes e limitacdo da liberdade religiosa; 3) arrocho financeiro

provocado pela depressdo econdmica nos Estados Unidos, o chamado ‘Pénico de
37°. (REILY, 1984, p. 84, grifo do autor).

Passadas algumas décadas e com a mudanca da realidade social nos EUA,
foram organizadas novas missdes ao Brasil. J& no apagar das luzes do Império, aqui chegaram
novos representantes da doutrina metodista, e, em momentos iniciais de sua permanéncia no
pais, voltavam a questdo da instrucdo como ferramenta Util aos projetos pautados no
evangelizar e civilizar:

O Rev. J. J. Ransom chegou ao Brasil no dia 2 de fevereiro de 1876. Na primeira
carta enviada a Junta de Missdes, duas semanas depois de sua chegada, assinala que
a melhor estratégia para a insercdo do metodismo no Brasil deve ser por meio da
educacdo. Impressionado com o trabalho realizado na éarea educacional pelos
presbiterianos, que encontravam nas escolas um importante apoio ao trabalho de
evangelizacdo, recomenda que o metodismo siga 0 mesmo itinerario. Em sua
primeira carta enviada a Junta de Missbes norte-americana, Ransom afirma que a

melhor estratégia para a inser¢cdo do metodismo no Brasil deveria ser por meio da
educacdo. (VALENTIN, 2008, p.25).

Zuleica de Castro Coimbra Mesquita, no texto A proposta educacional
metodista no Brasil: fase de implantacéo, observa que, no inicio, os metodistas desejavam
articular um modelo de ensino que fosse capaz de garantir rigor cientifico e formacgédo de
liderancas Uteis para o desenvolvimento econémico brasileiro, reproduzindo o modelo norte-
americano de forma a colocar o pais como importador das manufaturas dos Estados Unidos
(MESQUITA, 1995).

N&do se pode desconsiderar o cenario social brasileiro na segunda metadedo
século XIX, sobretudo no campo da instru¢do publica, que era algo muito limitado, exiguo.
Certamente, as poucas escolas eram destinadas aqueles que a ela pudessem se dedicar e que
tivessem lastro financeiro para tanto:

Durante a monarquia brasileira a educagéo ndo ocupava lugar de destaque e 0 espaco
dedicado a instrugdo limitava-se a formacéo de quadros necessarios a manutencdo
do regime. Apesar desta forma excludente, havia espacos no sistema, por onde
passavam aqueles, que conseguiam vencer os obstaculos, que mantinham um

processo de sele¢do. J& 0 movimento republicano deu a educagdo um peso, que ela
ndo tinha até entdo. Para os republicanos a democracia se realizaria e se
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desenvolveria via educacdo da populagéo. A educagdo, em certo sentido, representou
mais do que um elemento formador, foi também um instrumento de luta contra o
regime aristocrata e excludente. (MESQUIDA, 1994, p. 83).

A despeito de tal realidade, estudos e pesquisas tém desvelado a contribuicao
do segmento protestante metodista, para a histéria da educacao brasileira, classificando-a em

periodos:

O primeiro momento se refere ao final do século XIX e inicio do XX com a
presenca dos missionarios metodistas em terras brasileiras e a consolidacdo do
projeto educacional metodista; o segundo situa-se entre 0s anos de 1930 e 1960, com
destaque para a autonomia da Igreja Metodista, acontecimento que coincide com o
inicio do periodo identificado como ‘Primeira Republica’ e que finaliza no Governo
Populista. O terceiro momento esta ligado ao processo de ‘nacionalizacdo’ da Igreja
Metodista, presente a partir dos anos 60, culminando com a aprovacgéo do Plano para
a Vida e Missdo da Igreja Metodista e suas Diretrizes para a Educacdo em 1982.
(VALENTIN, 2008, p. 11).

No que tange ao atendimento oferecido pelas escolas criadas pela
denominacdo, importa admitir que elas se dedicassem a atrair um numero significativo da
chamada classe média e alta da entdo sociedade brasileira. Sedutoras em seu formato, nos
métodos e abordagens de ensino, atendiam entéo aos anseios daquele segmento social:

O sistema educacional que os missionarios norte-americanos trouxeram obteve
grande éxito junto a elite brasileira. E lugar comum nos relatérios dos missionarios
educadores a expressdo ‘filhos das melhores familias’ como referéncia as novas
matriculas anuais em seus colégios. Na realidade, a elite brasileira, em grande parte
liberal, ndo estava interessada na ‘religido’ protestante, mas na educacdo que 0s
missionarios ofereciam. Estava ansiosa pelo progresso, e os colégios protestantes
constituiam boa alternativa, pois sem descuidar dos aspectos humanisticos,
ofereciam aos alunos instru¢do cientifica, técnica e fisica (educacdo fisica) em

propor¢do muito acima da educacgdo tradicional, tanto em intensidade como em
qualidade. (MENDONGA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 74).

Em 1881, no dia 13 de setembro, o Colégio Piracicabano, na cidade de
Piracicaba (SP),comecou a funcionar e, quatro anos mais tarde, uma nova instituicao
educacional foi organizada com o nome de Colégio Americano®®, fundado em Porto Alegre,
RS, sob a direcdo de Carmen Chacon, em 1885.

Margarida Ribeiro, em seu livro intitulado Rastros e rostos do protestantismo
brasileiro: uma historiografia de mulheres metodistas, elucida que, no Rio Grande do Sul, os
metodistas chegaram por diferentemente partes, principalmente pelo Uruguai, com forte

influéncia da Igreja Metodista do Norte dos Estados Unidos. Jodo Corréa, brasileiro, e

**Considerado o mais antigo colégio - ainda em atividade - de Porto Alegre (RS), com o nome de "Colégio
Evangélico Misto n° 1”. Com o falecimento de sua fundadora, Carmen Chacon, em 1889, a administragéo da
instituicdo escolar passou a ser exercida pela Divisdo de Mulheres da Igreja Episcopal do Sul, oriunda do sul
dos Estados Unidos. Administrada por mulheres estadunidenses, admitiam apenas meninas como alunas. A
escola foi chamada popularmente de "Colégio das Americanas" e, mais tarde, apenas de "Americano".


https://pt.wikipedia.org/wiki/1889
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Menina
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Carmem Chacon sdo considerados 0s precursores desse processo na capital galcha. O
trabalho no Rio Grande do Sul desenvolveu-se normalmente como uma extenséo da misséo
da Igreja Metodista, em Montevidéu, fundando o Colégio Americano em 1885. Observa-se
que além desse, outros colegios metodistas podem ser encontrados no Estado do Rio Grande
do Sul: em Porto Alegre encontra-se o Instituto Porto Alegre; em Uruguaiana, esta o colégio
Unido; em Santa Maria, o colégio Centenario; e, em Passo Fundo, encontra-se 0 colégio
Educacional (RIBEIRO, 2009).
Ja no século XX, com o sistema republicano em vigor, o cenario brasileiro teve
outras nuances e matizes.
O que fez a diferenca, a partir de entdo, foi a emergéncia de novos grupos sociais,
com a substituicdo da massa homogénea dos agregados rurais e dos pequenos
artifices e comerciantes da zona urbana por uma composicdo social mais
heterogénea, pela divergéncia de interesses, origens e posicfes. Desse panorama
fazia parte uma camada média de intelectuais: os militares com alto prestigio, uma

burguesia industrial nascente e todo um contingente de imigrantes, que se ocupavam
da lavoura ou das profissdes liberais urbanas. (VALENTIN, 2008, p. 37).

Em 1926, muitos colégios funcionavam regularmente, mas outros tiveram
pouco tempo de existéncia. Dos dez colégios fundados como auxilio da Junta Missionaria de
Senhoras da Igreja-Mae, quatro deles fecharam as suas portas, como o Colégio da Escola do
Alto (RJ)(1892-1895), Colégio Americano Fluminense (RJ)(1892-1915), Colégio Mineiro
(MG)(1891-1914) e Colégio Americano de Petrdpolis (RJ)(1895-1920). O Colégio Metodista
de Ribeirdo Preto (SP),fundado em 1899; Colégio Isabela Hendrix(MG), de 1904; Colégio
Unido, fundado em 1907, em Uruguaiana(RS); Colégio Noroeste, fundado em 1918, em
Birigui (SP);Colégio Bennett do Rio de Janeiro (RJ), fundado em 1921; e o Colégio
Centenério de Santa Maria (RS), fundado em 1922, permaneceram promissores e visavam,
principalmente, a educacdo feminina, mas com o tempo se transformaram em colégios para
ambos 0s sexos.

O vigor na criagdo e na manutencdo de tantas instituicbes educacionais revela
as evidéncias de que a classe social abastada do pais se ndo aderiram a fé reformada, ao
menos se interessaram, e, muito, pelas escolas americanas:

A educacdo ocupou um lugar de destaque na estratégia de implantagdo ndo apenas
do metodismo, mas também de outras denominagdes protestantes. Ela recebeu boa
acolhida entre a arte liberal da sociedade brasileira, adepta da ideologia do progresso
e preocupada em encontrar um modelo educacional que substituisse o sistema

escoléstico dos jesuitas. O tradicional sistema educacional. (RAMIRES, 2009, p.
36).
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Tais escolas, grosso modo, tinham certa “aura” de modernas, diferentes,
promissoras, além de oferecerem abordagens pedag6gicas ndo tdo comuns no meio
educacional do Brasil de entéo:

A proposta educacional das escolas protestantes, segundo a orientacdo pedagdgica
dos missionarios que nelas trabalhavam, era pragmatica, fundada nos valores do
liberalismo norte-americano e se dirigia prioritariamente a elite e a classe média da
sociedade brasileira. Fascinadas com o modelo educacional norte-americano, a elite
e as classes médias emergentes queriam ser ‘modernas’, queriam estar ‘atualizadas’
aos avangos e descobertas de uma nova maneira de ‘fazer educagdo’, baseada na
liberdade e na livre iniciativa, preparando individuos independentes e
empreendedores que colaborariam para a transformagdo da sociedade brasileira

segundo 0 modelo da democracia norte-americana. (ANDRADE, 2012, p. 47, grifo
do autor).

Importa-nos mencionar que havia colégios que recebiam apenas alunos do sexo
masculino, a exemplo: o Granbery, fundado em 1889, MG; o Colégio Americano de Taubaté,
de 1890 a 1895, SP; o Colégio de Uruguaiana, RS, fundado em 1907; o Porto Alegre College,
em Porto Alegre,RS, fundado em 1919; o Instituto Ginasial de Passo Fundo, fundado em
1920,RS; o Colégio Noroeste de Birigui,SP, fundado em 1928; o Instituto Educacional de
Marilia (tempo curto de duracdo), SP; e Instituto Granbery de Pires do Rio, GO, também com
pouco tempo de duracdo. Muitos desses colégios ampliaram o seu campo de atuacdo
educacional para atingir o maior nimero de cursos, desde o jardim da infancia até cursos de
graduacdo. Suas instituicGes educacionais foram constituidas no que ficaram conhecidas
como:

A idéia da ‘pedagogia da diferenca’ caracteriza a educacdo metodista desde o
diferencial mobiliario até o equipamento didatico, criando um ambiente interno
propicio a difusdo de uma nova cultura e a constru¢do de uma nova mentalidade, a

qual coincide com as expectativas da elite nascente no pais, aquela que podia
investir em educagdo. (MESQUIDA, 1994, p. 131, grifo do autor).

Os metodistas tiveram outros campos de atuacdo, criaram institutos para
atender as classes populares, entre 0s quais mencionamos: o Instituto Central do Povo,
fundado por Hugh C. Tucker e as escolas paroquiais no Rio Grande do Sul, que, em 1927,
atendiam quarenta unidades com aproximadamente dois mil alunos.

Em termos gerais, a acdo educacional metodista pode ser considerada, em sua
esséncia, muito proxima aos ideais pragmatistas:

A filosofia educacional praticada nas escolas metodistas, influenciada pelas idéias de
Dewey, ou seja, pela visdo pragmatica e utilitarista da educacdo, aproximava-se da
visdo evangelizadora experimentada na América do Norte. O individuo, educado e
consequentemente disciplinado em seu contexto social, tem a possibilidade de

prosperar; é capaz de contribuir para o ‘desenvolvimento’ da sociedade. O objetivo
da educagdo numa comunidade democratica € habilitar os individuos a busca-la
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progressiva e continuamente, levando-os a um constante desenvolvimento.
(VALENTIN, 2008, p. 34).

O que se observou a partir da década de 1920 e posteriores, foi um crescimento
de fato das institui¢des educacionais, fundadas sob a égide do metodismo. Em sua origem,
foram implantadas no Rio de Janeiro, S&o Paulo, Piracicaba, Juiz de Fora, mas, no decorrer do
século XX, varios Estados brasileiros tiveram a presenca das igrejas e escolas metodistas e,
como veremos mais adiante, tais agentes da fé ou missionarios, também, marcaram sua
presenga no entdo Estado de Mato Grosso, ou mais especificamente na regido de Dourados,
quando, motivados pelos “ardores missionarios”,fundaram, com os presbiterianos, uma
Missdo destinada aos indigenas.

Roberto Zwetsch, ao refletir sobre as Escolhas religiosas e cidadania, observa
que os protestantes partiam da perspectiva teoldgica liberal, abandonava-se a ideia de
conversdo como ruptura da trajetoria de vida (ZWETSCH,1997). A partir da década de 1920,
a educacdo missionaria protestante entre os indios estava pautada ndo nos saberes cientificos,
mas se valia dos principios da “inculturacdo” para criar uma reflexdo teoldgica protestante

sobre o contato com as culturas indigenas.

2.4 O processo de autonomia da Igreja Metodista Brasileira

O processo de autonomia e emancipacdo juridica da Igreja Metodista no Brasil,
de sua “fundadora” nos Estados Unidos da América, ndo ocorreu de forma breve. Pelo
contrério, foi resultado de iniciativas que remontam a 1886, cuja culminancia ocorreu pelos

idos de 1930, ja em pleno inicio da Era Vargas:

O dia 16 de setembro de 1886 foi um dia memoravel na histéria da Igreja Metodista
brasileira. Com a transferéncia dos presbiteros, J.L. Kenneddy, J.W. Tarboux e H.C.
Tucker, de suas respectivas Conferéncias da Igreja Metodista nos Estados Unidos
para o Brasil, foi organizada a Conferéncia Anual Brasileira pelo bispo J.C.
Granbery. Foi um marco importante, em que se tornou oficial a declaracdo de
compromisso definitivo com a missdo metodista no pais. Desta data em diante, além
de ser administrada segundo as disposicOes disciplinares de uma Conferéncia Anual,
a missdo metodista ndo correria mais o risco de interrupcdo, tal qual ocorreu com a
missdo Spaulding em 1841, e quase ocorreu com a missdo J.J. Ransom no segundo
semestre de 1880. (VALENTIN, 2008, p. 27).

A Conferéncia proporcionou resultados praticos para a Igreja no Brasil,
dividindo-a em suas jurisdi¢des, cujas sedes foram fixadas nas cidades de Séo Paulo e do Rio

de Janeiro e suas respectivas liderancas:
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Em termos de organizagdo territorial, a Conferéncia Anual foi dividida em dois
distritos: o do Rio de Janeiro e o de Sdo Paulo. O do Rio de Janeiro tinha duas
igrejas na cidade, com 63 membros e trés circuitos em Minas — Juiz de Fora, com 31
membros; Rio Novo com 16 candidatos e 3 membros e o de Mar de Espanha, sem
membros professos. O distrito de Sdo Paulo abrangia: uma igreja na capital com 13
membros; uma em Piracicaba com 70 e a de Santa Barbara com 34. A soma dos
distritos perfazia o total de 214 membros e seis pregadores locais, em todo o
territorio brasileiro. (VALENTIN, 2008, p. 27).

Posteriormente, em plena fase republicana, uma segunda Conferéncia,
promovida em 1889, ampliou o amadurecimento da Igreja brasileira no sentido de sua
autonomia juridica e doutrinaria. Na época, foram confeccionados seus estatutos, além de
consolidar o principio e a opcdo da Igreja pela educacdo, enquanto uma de suas bases
fundamentais. Como decorréncia também dessa Conferéncia, o reconhecimento de seus
estatutos pelo governo republicano deve ser considerado que:

O Marechal Manuel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo Provisério constituido
pelo Exército e Armada, em nome da nagdo, atendendo ao que requereram oS
membros da Associacdo da Igreja Metodista Episcopal do Sul, no Brasil, resolve
aprovar, para os efeitos civis, os estatutos, da mesma associa¢do, datados de 22 de
julho ualtimo, divididos em dezesseis artigos, escritos em oito folhas, as quais véo
rubricadas pelo diretor da Segunda Diretoria da Secretaria de Estado dos Negdcios
do Interior. A Associacdo devera, nos casos e para os fins designados no decreto n°
1.225 de agosto de 1894, solicitar licenca especial quanto aos bens que doravante
adquirir e a parte dos bens que, na forma do art. 15 dos Estatutos, tem de ficar
empregada no Brasil, se aplicar a alguma instituicdo de beneficéncia ou de ensino,
a juizo do Governo, no caso de se ndo organizar oportunamente a Associacéo,
independente do que trata 0 mesmo artigo. Sala das sessdes do Governo Provisorio

em um de dezembro de mil oitocentos e oitenta e nove, primeiro da Republica.
(REILY, 1984, p. 92).

A autonomia da Igreja Metodista em 1930 permite-nos diferentes
interpretacdes, principalmente na sua expansao no campo de missdo. No dia 3 de setembro de
1930, na segunda sessdo do 1° Concilio Geral da Igreja Metodista, com a presenca de Derly
A. Chaves, definiu-se a necessidade de criar inimeras comissdes para o funcionamento de
igrejas locais, dentre elas, as de “Extensdo da Igreja”, “Evangelismo”, a de “Publicagdes” e,
principalmente a Comissdo de Missdo (IGREJA METODISTA, 1930, p.34). Essa ultima, se
reuniu e se organizou, elegeu como presidente E. Menna Barreto Jayme e como secretéaria,
Otilia Chaves. No primeiro relatorio dessa comissédo, cujo Secretario Executivo era Guaracy
Silveira, encontramos quatro importantes itens que discutiram e definiram para atuarem, a
saber: 1) llha da Madeira: com vistas a expansdo missionaria em terras de lingua portuguesa,
acolheram-se as informagbes do Bispo James Cannon Junior descrevendo o trabalho de
Antonio P. Rollim e sua familia; 2) indios: O secretario-geral de Misses foi autorizado a
levantar recursos financeiros para a manutengdo dos trabalhos da “Associa¢do Evangélica de

Catequese aos Indios” em Dourados, Mato Grosso, onde atuava um médico metodista (Nelson
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de Araujo); 3) Evangelismo: aprovou-se a realizagdo de uma Campanha Nacional de
Evangelizacdo. Recomendou-se ainda, a traducdo do livro Methodista e evangelho, do Dr.
Godard; 4) Publicacbes: Acentuou-se a importancia de O Expositor Cristdo, como literatura
capaz de concretizar a conexidade metodista — as informacg6es indicam que se estabeleceu um
alvo de trés mil assinaturas pagas por ano.
O ano de 1930 foi significativo para a Igreja Metodista. Foi nesse ano que se
estabeleceu como uma igreja autdbnoma. Seguindo ainda o modelo norte americano,
foi organizada a partir da estrutura participativa e representativa. As antigas
Conferéncias deram lugar aos Concilios Gerais. Nesses conclaves a igreja constituiu
sua lideranca e através dela passou a receber relatérios de diferentes segmentos da

sua organizacao, avaliando e planejando a sua a¢do missionaria. (RAMIRES, 2009,
p. 54).

Observamos que no 2° Concilio Geral (1934), surge um impasse no que diz
respeito a expansao missionaria, no documento Memorial sobre delimitacdo de campos de
evangelizacdo nos Estados do Parand e Santa Catarina (IGREJA METODISTA, 1934, p.81-
83).

Filipe Landes e L.E. Wright encaminham preocupacdes relativas ao acordo,
firmado em 1895, entre metodistas, anglicanos e presbiterianos, sobre a expansdo missionaria
no Sul do pais. O documento afirma que a nova geracdo de metodistas, por desconhecimento
do acordo, iniciou visitas missionarias em Santa Catarina e Parana, area de acdo dos
presbiterianos. Porém, s6 em 1932, dois missionarios metodistas abriram trabalhos nesses
Estados. No documento recomenda-se que se busque um novo consenso sobre 0s limites
geograficos da expansdo missiondria, com a Igreja Presbiteriana.

No 4° Concilio Geral, existe uma contradicdo nos dados estatisticos. No
relatorio episcopal, o Reverendo César Dacorso Filho afirmou que o crescimento do periodo
foi de quatro mil duzentos e doze (4.212) novos membros (IGREJA METODISTA, 1942,
p.17), porém o secretario-geral de Missdes, o Reverendo Augusto Schwab, relata que, no
quadriénio, houve um acréscimo de 9.042 novos membros. Independente dos numeros
expressos em documentos ressalta-se que a Igreja teve, nesse periodo, relevante expansédo
missiondria,cuja campanha de evangelizagdo foi orientada pela obra Avivamento e
evangelismo, de autoria de Eduardo M.B. Jaime.

Foi no 5° Concilio Geral que apareceu pela primeira vez o tema da expanséo
para o Norte do Brasil (IGREJA METODISTA, 1946, p. 17). Com ofertas oriundas das
escolas dominicais e dos cultos, a soma dos recursos levantados para o inicio do trabalho
atingiu a cifra de Cr$ 50 mil. No quadriénio, foram publicados mais de quinhentos mil

folhetos com 20 tipos de mensagens evangelisticas diferenciadas.
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Nesse periodo, a Igreja Metodista desenvolve a Campanha “Avante por
Cristo”. A missdo entre os indios ganha destaque, estabelecida em Laranjeiras do Sul, Parana
(Misséo no Rio das Cobras); no sul do Mato Grosso; e em Ponte Nova, Minas Gerais. Projeta-
se também o avanco da Igreja na nova Capital Federal, no Centro-Oeste e em Recife. O
secretario-geral da Misséo relatou que estava satisfeito em realizar uma conversa com o entdo
Presidente da Republica Juscelino Kubitschek de Oliveira, que “[...] se mostrou entusiasmado
com 0s nossos planos para Brasilia”. (IGREJA METODISTA, 1942, p.17).

Ap0s a autonomia, a Igreja experimentou crescimento constante, ora modesto,
ora mais intenso, e, no periodo da ditadura militar, enfrentou a crise e a estagnacdo. Nos
ultimos anos, as estatisticas indicam que a expansdo do metodismo no Brasil tem percorrido

uma linha crescente.

2.5 A presenga metodista em Dourados

A preocupacdo com a evangelizacdo dos indios na tradicdo metodista remonta
aos seus primordios. Seu principal fundador John Wesley, em 1736, deixou a Inglaterra, seu
pais de origem, onde iniciou a sua formagdo e as atividades pastorais, viajou para a Georgia
(USA), uma das coldnias inglesas na América do Norte. Desde o inicio, a sua intencéo era
evangelizar os indios norte-americanos, tendo como ponto principal uma crise em rela¢do ao
cristianismo que conhecia desde o seu pais de origem.

Richard Heitzenrater, na obra Wesley e o povo chamado metodista, expde as
cartas de Wesley e afirma que este, em suas cartas, deseja anunciar a mensagem cristd a povos
que ndo tinham os principios cristdos e, segundo ele, adquiriram no decorrer dos séculos
males e distor¢cdes para as suas vidas. Para Wesley, apenas por meio da evangelizacdo e da
esséncia da fé cristd eles poderiam ser resgatados. Em uma de suas crises de fé, acreditava que
se evangelizasse os indios, poderia encontrar o caminho para salvar a sua propria alma. Antes
de viajar aos Estados Unidos, escreveu uma carta dizendo que havia encontrado um dos
motivos de seu “encargo piedoso”, como a vontade de “[...] fazer o bem para as almas dos
outros e, como consequéncia disso, para a sua propria. [...]. Meu principal motivo é a
esperanca de salvar minha prépria alma” (HEITZENRATER, 1996, p. 58).

Os primeiros contatos de Wesley com os indios norte-americanos ocorreram no
navio. Logo no primeiro momento, acreditou perceber os erros das praticas nas quais
fundamentava sua propria missao e, inesperadamente, suas concepgdes foram transformadas

sobre as crengas “selvagens”. Segundo Wesley, trata-se de alguns elementos curiosos, mas
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dispostos como crianga esperta e preparada “para receber o evangelho em sua simplicidade”.
Mas foi advertido pelos indios que um dos seus lideres gostaria de ouvir a “grande palavra”,
se 0s homens sabios de sua nacdo o permitissem. Continuaram afirmando que comerciantes
franceses, espanhois e ingleses ja causaram confusdes nas suas comunidades, e que Varios
indios negavam a ouvir a palavra (HEITZENRATER, 1996).

Desde o inicio da formacdo dos primeiros metodistas, acreditavam que a
educacdo era o caminho para o aperfeicoamento social e moral da humanidade. Essa
concepcao orientou todo o projeto missionario instalado na regido de Dourados. As atividades
educativas desenvolvidas pelos missionarios ndo se limitavam apenas ao ensino da leitura e da
escrita. Objetivavam ensinar praticas que modificassem as concep¢des culturais dos indigenas
e um novo conceito de organizacao do trabalho, da estrutura familiar, cuidados com o corpo,
roupas consideradas mais adequadas e a salvacdo da alma. Dessa parceria, entre 0s metodistas
Ihes coube o envio de um missiondrio médico, profissional fundamental para lidar com as
moléstias e os vicios que vitimavam o0s nativos.

Em outubro de 1927, em uma das sessdes da Conferéncia Central da Igreja
Metodista Episcopal do Sul, no Brasil, surge a oportunidade do envolvimento dos metodistas
com a evangelizacdo e a civilizagio indigena. E necessario mencionar que os metodistas
estadunidenses que se instalaram no Brasil sempre se mostraram comprometidos com a
cultura americana. Cultivavam, em suas praticas, modos de provar a sua superioridade
cultural, demonstrando aos seus seguidores que deveriam abdicar de seus costumes, valores e
de sua identidade cultural e passar a valorizar os costumes e valores da cultura estadunidense.

Desconsideravam a identidade cultural brasileira por meio do argumento de
que sua cultura ocupava o apice da escala evolutiva, por isso cabia-lhes a missdo de oferecer o
gue melhor possuiam aos atrasados. Na concepcdo desses religiosos estadunidenses, eles
traziam beneficios culturais e expandiam a fé. Observa-se que, de um lado, havia o desejo de
nacionalizagdo e homogeneizacao cultural e de outro, a auséncia de uma presenca estatal
(CARVALHO, 2004).

Dentre suas propostas, estava a de convidar os irmdos moravios para
evangelizar os indios do Brasil. Mais tarde, segundo Reily (1993), o marechal Rondon
também desafiou os protestantes, especialmente a trabalhar entre os indios kaiowas. Esse
desafio serviu de motivagdo aos protestantes, que ja pensavam em iniciar trabalho missionario
entre os indios, e assim surgiu a “Missdo Caiua” (Figura 19), que reuniu os presbiterianos e

metodistas.
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Nascimento (2005) afirma que os missionarios, ao iniciarem as atividades,
adotaram um modelo protecionista de cristianizacdo, acompanhando o modelo de acdo do
SPI. A atuacdo do governo brasileiro, por meio do servico de protecdo aos indios, baseou-se
nos propdsitos de neutralizacdo da cultura dos povos indigenas, considerada como atraso para

o0 desenvolvimento e a expansdo para o interior do pais.

Figura 19- Entrada da Missdo Evangélica Caiua

Fonte: Nucleo de Documentacdo Regional da Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD/MS).

A escola foi fundamental para a tarefa de evangelizacdo, pois o protestantismo
¢ considerado como a “religido do livro”, fundamentada na leitura e interpretacdo dos textos
sagrados. O culto protestante tem como foco principal a Biblia, na liturgia e nos livros de
canticos (MENDONCA, 1995).

A participacdo metodista na Missdo Evangélica Caiua foi iniciada com o envio
do médico Nelson de Araujo, segundo O Expositor Christdo, na edicdo de 8 de agosto de
1928, quando ressaltou que a Igreja Metodista decidiu participar da Missdo por meio da
presenca desse profissional da saude. Os metodistas de Juiz de Fora, MG, apresentaram 0
médico recem-formado, organizaram-se e cotizaram 0s custos da viagem para conhecer o
local da Misséo na companhia do Rev. Albert Sidney Maxwell.

Levantar-se-4 entdo o methodismo brasileiro e sustentard o seu primeiro
missionario? Como o fard? Que organizacdo assumird a responsabilidade de seu
sustento? Ainda ndo estd organizada a Junta Nacional de Missfes; a quem
competira, pois, assumir a responsabilidade e em nome de que organizacao

methodista ira a selva de Matto-Grosso o dr. Nelson Aratjo? (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1928b, p. 1).
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Na edicédo seguinte, de 15 de agosto de 1928, o jornal publica nova reportagem
na primeira pagina do jornal, agora com o titulo Nossa missdo aos bugres. Nela, evidencia-se
a fragilidade organizacional da Igreja Metodista.

Logo depois foi o appello do Rev. Maxwell trazido a barra da Conferéncia Central
do Brasil, a favor dos bugres. A Conferéncia apanhada de surpresa limitou-se a uma
recomendagdo favoravel que ficaria sepultada em suas actas, como um, nao viesse
apontar-nos a direcdo [...] E preciso confessar-se que, no momento, nada se pode
esperar da Egreja-organismo [...] nosso mecanismo ecclesiastico esta em laborioso
concerto. Faz, entdo, um apelo ao movimento leigo na Igreja Metodista: ‘Nossas
vistas voltam-se, porém, para a Egreja-espirito, viva, forte, extuante, que é a nossa
[...] Seria possivel permittirmos que 0 nosso mecanismo ecclesiastico em desarranjo

se torne culpado do fracasso dos mais bellos surtos de iniciativa da Egreja
Brasileira?” (O EXPOSITOR CHRISTAO,1928c, p.1).

Nas edi¢cdes seguintes do jornal, publicado semanalmente, volta-sea falar da

Missdo sempre com destaque na primeira pagina, enfatiza-se a importancia do trabalho,

destacando as figuras dos missionarios Rev. Maxwell e Dr. Nelson Araljo, especialmente, e

apelam para a cooperacao da Igreja Metodista com recursos financeiros. A criacdo da Missédo
Caiua ganha destaque no jornal O Expositor Christéo, de 5 de setembro de 1928:

[...] vingou, finalmente, o plano que Deus tracou no coracdo do Rev. Maxwell. A

‘Associagdo Evangélica de Catechese dos Indios’ esta definitivamente criada em

Sédo Paulo, no dia 28 de agosto de 1928. [...]‘Estiveram presentes a sessdo inicial o

dr. Benjamin H. Hunnicutt e rev. A.S. Maxwell, representando a EastBrazilMission,

a Egreja Presbyteriana dos Estados Unidos, a Comisséo Brasileira de Cooperacéo e

a Federacdo de Escola Evangélicas; o rev. Epaminondas de Moura e dr. E. Escobar

Junior, pela Associacdo da Egreja Methodista; drs. Nelson de Araljo e rev. C. L.

Smith, da Egreja Methodista; rev. Alfredo Borges Teixeira, da Egreja

Presbyterianalndependente; rev. Saloméo Ferraz, da Egreja Episcopal; KamelKuri,

da Egreja Presbyteriana e Joaquim da Silveira Bueno, da Egreja Baptista’ [...]. (O
EXPOSITOR CHRISTAQ, 1929m, p. 6).

O texto destaca que nem todos os presentes puderam inscrever 0s homes das
entidades que representavam na lista de associados por julgarem n&o terem autorizacdo para
isso. Decidiu-se, também, que apenas corporacdes legalmente organizadas poderiam ser
admitidas como associadas para que a nova sociedade missionaria tivesse cunho legal. Para
isso, também, ela foi constituida como uma entidade juridica propria. “Inscreveram-se cOmo
socios organizadores a East Brazil Mission, a Egreja Presbyteriana dos Estados Unidos, a
Commisséo Brasileira de Cooperacéo, a Federacdo das Escolas Evangélicas e a Associacao da
Egreja Methodista” (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929m, p. 6).

A participacdo metodista na Missdo Caiud vai até 1946. Nao ha registros
precisos sobre a saida da Igreja Metodista da Missdo. Nascimento, J.F. (2005) cita uma carta
da Junta Geral de Missbes da Igreja Metodista em que se declara disposta a assumir a

responsabilidade total do trabalho, alegando ser a Unica que estava fazendo a parte que lhe
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competia como cooperante. A Assembleia, no entanto, resolveu que nédo iria dissolver a
sociedade. No histérico da participacdo metodista no trabalho com os indios, elaborado pelo
Colégio Episcopal da Igreja Metodista, hd apenas uma frase sobre essa saida: “Em 1946 a
Igreja Metodista se retirou oficialmente da Missdo”.

Reily (1993) ressalta que a saida se deu por causa de desentendimentos com
Augusto Schwab, na época,secretario-geral de Missdes da Igreja Metodista, mas ndo esclarece
0s principais motivos dos impedimentos de continuaram na Missdo. No entanto, apesar da
saida da Igreja Metodista da Missdo, o médico Nelson de Aradjo permaneceu ligado ao
trabalho.

N&o hé registros em O Expositor Cristdo sobre a retirada da Igreja Metodista,
mas fica claro um contraste entre as inimeras publicacbes que deram destaque ao trabalho
missionario. Aos poucos, 0 tema perdeu espacos no jornal. A questdo dos indios aparece
apenas na reportagem sobre o 5° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, com uma breve
mencdo & missdo entre os indios: “A Junta Geral de Missdes recomendou, ¢ o plenario
aprovou, que iniciemos nova Misséo entre os indios e é bem provavel que dentro de pouco
esse trabalho seja iniciado” (O EXPOSITOR CRISTAO, 1940, p. 3).

O destaque no jornal refere-se a participagdo metodista em um dado momento
(1928 a 1946) e a proximidade com Scilla Franco na Missdo Tapepora*’. O nome foi dado por
Scilla Franco tomando por base o trabalho iniciado entre os indios e inserida no mesmo
espaco territorial da Missdo Evangélica Caiua. Observa-se que 0s protestantes que trabalham
no Brasil ttm dado pouca atencdo ao trabalho indigena. Isso é o caso da Igreja Metodista e
parece ser 0 caso das igrejas em geral (REILY, 1993). Nado houve a preocupacdo em fazer
adeptos do metodismo; essa caracteristica de alcancar os indigenas contrasta com a énfase
dada ao crescimento numérico da Igreja Protestante.

Os metodistas criaram uma missao indigena no interior do territorio nacional
como maneira de ratificar sua independéncia perante a igreja metodista dos EUA. Entretanto,
a ndo efetivacdo dos metodistas na Missdo Evangélica Caiué evidenciou a dependéncia dos
missionarios brasileiros em relacdo aos estadunidenses.

A Missdo Evangélica Caiua surgiu em um periodo em que o Brasil vivenciava

uma crise econdmica do capitalismo, tendo em vista que com a queda da Bolsa de Nova York,

*"N3o ha ligagdo institucional entre as duas instituicdes. A proximidade inevitavelmente leva a influéncias e, ao
mesmo tempo, divergéncias. Em uma entrevista concedida ao Jornal Contexto, na cidade de Campinas, SP, por
ocasido de um encontro do Grupo de Trabalho Indigenista, do qual Scilla Franco era coordenador, realizou
algumas criticas ao trabalho missionario desenvolvido na Missdo Caiud, ressaltou as agfes na area de salde
como positivas, todavia, nas outras areas, principalmente na evangelizacdo e na educacdo, deveriam rever as
atividades desenvolvidas.
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houve um aumento consideravel dos indices inflacionais. Com isso, houve o aumento da
pobreza e da miséria, 0 que contribuiu para uma crise politica. Com a ascensdo de Vargas ao
poder, facilitou o surgimento e o sentimento nacionalista, cujos simbolos de brasilidade
passaram a ser o indio. O governo preocupou-se com a integracdo e “civiliza¢do” dos indios
que habitavam o interior do Brasil, principalmente com os que viviam nas matas de Mato
Grosso. O sentimento de construgcdo da Nacdo brasileira exigia a homogeneizagdo dos
territorios distantes e a nacionalizacdo dos espacos considerados vazios.

Mediante a esse contexto sécio-historico, uma missdo custeada por recursos
financeiros nacionais contribuiria para a homogeneizacdo e uma nova formacao de identidade
cultural por meio da dominagéo territorial.

No proximo capitulo, apontaremos as praticas educativas missionarias na

escolarizacdo dos Kaiowa-Guarani na Missdo Evangélica Caiua (1940-1950).



3 FRAGMENTOS DE ESCOLARIZACAO INDIGENA NA MISSAO EVANGELICA
CAIUA (1940/1950)

Neste capitulo apresentamos os vestigios de escolarizacdo dos Kaiowa-Guarani
construidos a partir de documentos missionarios e entrevista. Os depoimentos nos permitiram
refletir sobre a histéria dos ex-alunos indios kaiowas-guaranis vivenciada nas décadas de
1940 e 1950. Destacamos, ainda, as mensagens do jornal O Expositor Christéo,
principalmente por serem repletas de simbolismo, multiplas significacbes e servirem de
comunicagéo entre as demais igrejas metodistas, protestantes e a populacéo envolvente.

As primeiras tentativas de propagacdo do metodismo na Europa estiveram
relacionadas com as publicagdes impressas. Essa caracteristica também pode ser observada no
Brasil, onde os jornais protestantes foram largamente usados como uma forma de
proselitismo, a qual os missionarios se dirigiram de forma mais abrangente as diversas
regides.

Desde 1916, os metodistas ja manifestavam interesse por instalar uma missédo
religiosa entre os indigenas no sul do antigo Mato Grosso, e demonstravam essa intencdo por
meio de publicagdes divulgadas no jornal O Expositor Christao.

Suzel Magalhdes Tunes, em sua pesquisa de mestrado, O ecumenismo no
jornal Expositor Cristdo (1886 a 1982), considera esse jornal como um importante 6rgao
oficial da Igreja Metodista do Brasil na divulgacdo dos trabalhos missionarios. Tunes (2009)
ressalta que o seu inicio ocorreu no dia 1° de janeiro de 1886, com o nome de Methodista
Catholico, tendo como seu fundador o missionario J. J. Ransom, servindo & redacéo do jornal
até o dia 15 de julho de 1886.

O Jornal possuia divulgacao de noticias quinzenalmente — nos dias 1° e 15° de
cada més. Durante as suas primeiras tiragens, buscou atuar de forma ecuménica e, ndo raras
vezes, suas publicacdes estiveram envolvidas em polémicas que excederam o campo da
religido.

Suas publicacBes contribuiram para aflorar o ideario missionario e as decisdes
gue seriam tomadas em conferéncias realizadas pelos metodistas. O Jornal foi o principal
meio de comunicacdo entre os missionarios da Missdo Evangelica Caiua, os integrantes das
diversas denominacdes protestantes e a populacédo nacional de regides distantes.

Nas primeiras décadas da presenca metodista em Dourados, a regido
vivenciava um periodo de intensa ocupagdo dos seus territorios. E importante destacar que a

escolha pela regido se justifica pelo fato de que o sul do antigo Mato Grosso, naquela época,
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era considerado como uma 4area vasta, “vazia” de popula¢do branca e geograficamente
distante, o que dificultava o processo civilizatorio da regido.

Na regido de Dourados, MS, os metodistas divulgaram as suas acoes
missionarias na tentativa de modificar as formas de sociabilidade, determinar novas formas de
pensar, aprovar representacdes e transformar as relagbes de poder. Os jornais metodistas
promoviam persuasdo e autocontrole social, tendo como principio as campanhas pela
abstinéncia e moderacdo no consumo de bebidas alcodlicas, tabagismo, jogos de azar e a
observancia para 0s domingos como dia sagrado.

Os metodistas lancaram mao dos impressos, com vista a formacdo dos grupos
denominacionais, a propagacdo de seu credo e a difusdo de suas ideias. As publicacdes do O
Expositor Christdo possuiam um carater didatico-religioso, principalmente por promover
representacdes sobre os Kaiowa-Guarani para justificar e conformar uma unidade cultural
crista entre eles e a regido sul de Mato Grosso.

Em suas notas ndo buscavam apenas legitimar as suas proprias acfes, mas
denegrir a imagem dos Kaiowa-Guarani e angariar recursos para a obra que iniciava. Para
tanto, a titulo de exemplos, os missionarios metodistas afirmavam que os Kaiowa-Guarani

moravam em

[...] ranchos muito imperfeitos, que mal abrigam os selvagens da chuva e, as
vezes, do vento muito frio [...]. E muito interessante visitar os indios na hora da
refeicdo. Milho socado no pildo, cozido com carne, é o prato predilecto delles[...].
[...] Geralmente elles comem tudo o que péde de uma s6 vez, sem se
incommodarem com as demais necessidades do dia seguinte. Alguns teem rédes
feitas de cordas fabricadas defibrasdeplantas, porém muitos dormem no chdo. Se
esta fazendo frio, eles accendem fogo dentro do rancho e deitam-se ao redor. Os que
dormem em redes collocam brasas no chdo, em baixo da réde. Da bastante trabalho
cuidar do fogo durante a noite. As vezes cantam quase a noite inteira. E como séo
exquisitos os canticos! Parecem-se mais com gritos dos animaes do matto do que
mesmo com canticos! [...].

[...] A inercia, o despreso ao trabalho sdo carcteristicosprincipaes do selvagem, para
elle que ndo tem outro ideal, além de vér um pé de mandioca vicoso, e uma forte
réde de fibras de burity e s6 com o estampido do trovéo, é que Ihe veem a mente as
coisas espirituaes, imaginando que o deus Tupan esta raivoso. (O EXPOSITOR
CRISTAO, 1929n, p.3).

[...] Peor ainda é o estado moral dos indios; 0s que vao se amansando e entram em
contacto com o brasileiro manso daquellas regiGes, aprendem com facilidade a parte
ma daquelle povo [...], tornam-se logo bebados, ladrdes, fumantes inveterados, e
com estes veem outros [...], cada vez mais no lamacal do pecado, e se definham com
vicios perniciosos do mundo (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929n, p. 2).

[...] Desejamos offerecer aos Cayuds, o ensino das primeiras letras, o ensino
agricola, o remedio para os corpos quando doentes, a hygiene e o conforto do
civilizado [...]. (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1929k, p. 5).

[...] Suas mentes e seus coracoesestao povoados de temor dos espiritos malignos.
[...] Durante quatro seculos tém elles vivido lado a lado dos europeus e, no entanto, a
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maioria nao sabe ler e nem escrever, nao sabe falar outra lingua anao ser a sua,
conhecem apenas alguns symbolos vagos do Christianismo.

A tarefa é tremenda! Alcancar, salvar e erguer milhdes decreaturas selvagens ndo é
problema facil. Requer forca physica, mental, moral e espiritual. (A VOZ
MISSIONARIA,1933, p. 2).

No O Expositor Christdo, os metodistas divulgavam suas intencGes e acdes
missionarias. Suas mensagens divulgavam ndo somente o estranhamento dos costumes dos
Kaiowa-Guarani, mas, também, justificavam, sensibilizavam e divulgavam seus
posicionamentos ideoldgicos sobre os seus participantes (Kaiowa-Guarani).

Também havia na populacdo do sul de Mato Grosso o desejo de
nacionalizacdo, mas se esbarrava na auséncia de uma presenca governamental do Estado na
regido. A situacdo era propicia para a instalacdo de instituicGes que propusessem a colaborar
com o Estado no seu projeto de civilizacdo, integracdo e homogeneizagéo cultural. Conforme
0 Relatdrio do auxiliar Genesio Pimentel Barboza, o sul de Mato Grosso era

[...] completamente abandonado dos poderes estado e municipaes [...] num meio e
numa grande extensdo de terra absolutamente entregue ao estrangeiro. A creagéo de
escolas nos postos erd o primeiro passo dado para a nacionalisacdo desse grande

pedaco do Brasil cuja posse s6 temola em teoria (MISSAO EVANGELICA CAIUA,
1927).

Thiago Leandro Vieira Cavalcante, em seu texto intitulado Colonialismo,
territorio e territorialidade: a luta pela terra dos Guarani e Kaiowa em MatoGrosso do Sul,
afirma que a regido de Dourados, até 1920, desconhecia qualquer tipo de assisténcia do
Governo. Entretanto, a populacdo manifestava a necessidade de uma presenca efetiva do
poder publico para atuar no local, como forma de assegurar a integracdo e nacionalizacdo de
todo o territério que fazia fronteira do Brasil com o Paraguai (CAVALCANTE, 2013).

Nesse contexto, aos postos indigenas caberia responsabilidade de criar escolas
e educar os indios e os ndo indios, populacdo considerada “ignorante e analfabeta”. Deveriam
ensinar-lhes a escrever e a falar a lingua oficial, bem como a cultura e o respeito aos simbolos
nacionais. Renata Lourenco Girotto, em sua tese de doutorado, O servi¢o de protecdo aos
indios e o estabelecimento de uma politica indigenista republicana junto aos indios da
reserva de Dourados e Panozinho na area da educacgdo escolar (1929 a 1968), ressalta que
essa necessidade efetivou acordos e interesses com 0s missionarios protestantes para realizar
atividades escolares, catequizacdo e cuidados com a saude da populacdo indigena e néo
indigena (GIROTTO, 2008).

No livro-ata da Missdo Evangélica Caiua, no dia 2 de junho de 1931,

encontramos a afirmacdo de que até a saida do professor Esthon (no inicio da década de
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1930), a sistematizacao do trabalho pedagdgico na Missdo ndo havia sido realizada. Somente
a partir dessa data € que as aulas foram ministradas pelo professor médico Nelson de Araujo.
Este passou a organizar sistematicamente, durante os cinco dias da semana (de segunda-feira
a sexta-feira), trés horas diarias, as atividades de ensino, para um grupo de trinta a trinta e
cinco alunos indios.

As salas de aula eram mistas, sem separacdo entre meninos e meninas. As
atividades pedagdgicas tinham como objetivo principal ensinar a leitura e a escrita da lingua
portuguesa as criancas e adultos indios para favorecer a assimilacdo dos valores do homem
civilizado. Dr. Nelson de Aradjo ndo descuidou do compromisso com a evangelizagdo,
alcancada por meio de aulas de cantos, de oragBes e memorizacdo de versiculos biblicos
durante as aulas escolares.

Em 1940, a Missdo Evangélica Caiua ganhou impulso nas a¢Ges missionarias
com a chegada de vérias professoras missionarias protestantes. O investimento no processo
educativo estava destinado aos indios kaiowas-guaranis adultos e criangas, principalmente no
desenvolvimento de trabalhos de assisténcia social, escolar, no atendimento aos indios
doentes, na catequizacdo de indios e no acolhimento de criancas 6rfas ou ndo no orfanato.
Nesse periodo, O Expositor Christdo publicou uma nota sobre o trabalho de assisténcia social,
no Orfanato e sobre as aulas de costuras na Missdo. Esses trabalhos eram considerados
importantes e estavam aos cuidados das professoras Elda, Loide, Aurea e Nair. Afirmaram
que

[...] Este ano foi construido um prédio no valor de 12:000$. Ha presentemente
14 orfaos; havia 18, mas devido a uma epidemia faleceram quatro. E com todo
carinho que essas jovens cuidam dos 6rfaos e fazem todo o servigo de casa que é
necessario. Tédas as manhds ha culto. Alguns érfdos mais crescidos ja trabalham
na horta [..] aos sdbados as criancas se distraem em diversas atividades
esportivas [...]. A aula de costura, que é semanal, durante tdda manha de
terca-feira, é dirigida pela prof. Loide e snha Nair; tem tido uma frequéncia de 20
indias que, trazendo os seus filhinhos menores, vém aprender as li¢des
rudimentares de costura. Uma india ja estd costurando a méaquina. Trabalho de
instrucdo. Ha escola diaria, sob a direcdo da prof. Loide Bonfim, para as
criangas dos indios e dos civilizados. O numero de presentes € de 30. Bem assim
a noite duas vézes por semana ha aulas para adultos o posto. A prof. D. Aurea da
aulas a domicilio aos sabados em certas casas de indios e durante a semana presta os
seus servigos na escola de Dourados. Este trabalho educativo tem contribuido

grandemente na alfabetizagao de dezenas de pessoas e no trabalho de evangelizagdo
(O EXPOSITOR CRISTAO, 1940c, p. 7).

A partir de 1940, permaneceram na Misséo: o medico Nelson de Aradjo
(metodista) em 1945; o professor Eston Marques (presbiteriano independente) em 1939; a
senhora Aurea Batista (presbiteriana), de 1939 a 1946; a professora Loide Bonfim

(presbiteriana independente), que esteve, em sua primeira fase, de 1938 a 1941, e retornou
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com 0 esposo a partir de dezembro de 1943; a senhora Elda Emerique (presbiteriana),de 1939
a 1944; o Reverendo Isac Gongalves do Vale (presbiteriano independente), que esteve na
missao por diversos periodos (AECIB,1952, p. 3-4).

Com a presenca de professoras na Missdo (ja iniciada a partir de 1938),
dinamizou-se o trabalho missionario e a atuacdo passou a ser mais efetiva no campo da
escolarizacdo. Em notas de O Expositor Christdo, encontramos afirmacdes que as professoras
buscaram compreender a lingua guarani para facilitar o contato, a catequizacdo e o trabalho
pedagdgico entre os indios:

[...] A professora Aurea Batista ja € uma boa intérprete do portugués para o guarani.
Os indios ouvem a mensagem do Evangelho na propria lingua, e isso com alegria.

Cantam hinos evangélicos e muitos frequentam a escola. (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1940b, p. 8).

Esses missionarios mantinham aproximacdo com a populacdo ndo indigena e
eles consideravam importante o estreito relacionamento com a familia do chefe do Posto
Indigena Francisco Horta Barbosa e dos seus funcionérios. Esses trabalhadores oficiais
estavam sempre presentes na Missdo, na escola ou mesmo no ambulatério médico. Também
estavam aos domingos e nos atos civicos para hastearem a bandeira nacional e ver os Kaiowa-
Guarani cantar o hino nacional. O domingo era valorizado, principalmente por ser um dia
especial aos metodistas, no qual executavam estudos biblicos para os indios adultos, escolas
dominicais para as criancas indigenas e cultos para todos os indios e ndo indios. A escola da
Missdo estabelecia a todos uma unidade entre as celebracGes civicas nacionais, educagdo
escolar, assisténcia médica e ensinamentos biblicos*.

A grande mudanca nas atividades da Missdo ocorreu na década de 1950. Pelos
idos de 1951, todo o trabalho desenvolvido - apds vinte e quatro anos de fundacdo — se
encontrava sob a direcdo do Reverendo Orlando Andrade, embora houvesse, como desde o
inicio, uma equipe multidisciplinar a frente de todos os setores da Missdo, representada, a
época, por Loide Bomfim Andrade; Chester Soares Bomfim (professor primario); Léa Jensen
(enfermeira); Zeria Soares lapechino (professora); Javanita Sant’Ana (auxiliar do
Nhanderoga); Maria Luiza Rodrigues. Essa Ultima exerceu a funcéo de diretora da escola da
Missdo e criou a primeira experiéncia em ensino bilingue; e para tanto, estudou na cidade de
Assuncdo, no Paraguai, para aprender a ler e a escrever na lingua guarani, mas manteve 0s

propositos de educar e catequizar.

*®Documento de 1953 sobre o Posto Francisco Horta Barbosa. Microfilme 380 — Fotograma 1507.
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Anteriormente, outros missionarios participaram desse trabalho: de dezembro
de 1947 a abril de 1951, Maria Teixeira de Carvalho foi diretora do Nhanderoga®; Oreni
Guedes de Deus, professora primaria (1% a 42 série) em 1950; Zéria Soares, professora em
1950 e, em 1951, responsavel pelo Nhanderoga; Reinaldo lapechino, auxiliar do diretor na
administracdo da lavoura, desde junho de 1948 (casado com Zélia Soares); Maria Luiza
Rodrigues, professora normalista, vinda da Igreja Presbiteriana de Campos, Estado do Rio de
Janeiro, em abril de 1951, permaneceu até 1952, exerceu as fungdes de professora e diretora
do Curso Primario. Chester Soares Bomfim foi professor primario desde 1950, exerceu, nesse
mesmo ano, a funcdo de diretor da escola. Além desses, estiveram Eladio Valentin Afonso,
Ademar Garcia, Francisco Brianez, Selanira Pires de Carvalho, Joaquim Dias e sua esposa
Anita.

Os missionarios protestantes destacaram-se na regido pelas atividades
desenvolvidas na escola, no orfanato, no ambulatério médico e na igreja. De acordo com o
Relatorio da Associagdo Evangélica de Catequese ao indio (AECIB, 1952, p. 4-5), a Missdo
possuia, em 1951, uma escola publica, que encerrou o ano de 1951 com 67 alunos
matriculados; “[...] em 1951, seis concluiram o curso, quatro foram promovidas para o 4° ano,
onze para o 3°, treze para o 2° ¢ 10 para o 1° B.”. O orfanato, com o nome Nhanderoga,
fundado em 1938, pelas missionarias Aurea Batista e Loide Bonfim, acolhia criangas
indigenas de ambos 0s sexos.

Em 1951, havia vinte e quatro meninos e trinta e trés meninas internas, todos
orfaos, e mais vinte e cinco criangas com pais residentes nas matas e que ficaram internas,
“tudo gratis para receberem instrugdo; € na crianca india que a Missdo deposita as suas mais
ricas esperancgas”; no ambulatorio médico, com atendimento externo e interno, dedicavam
seus servicos de assisténcia aos indios doentes e distribuicdo de medicamentos, mantimentos,
objetos domésticos e de uso pessoal, “Milhares de pessoas sdo atendidas anualmente. Em
1952 a Missdo contou com a cooperacao de uma enfermeira pratica”. No que tange aos
aspectos de evangelizacdo e conversdo, em 1952, possuiam sessenta e dois membros maiores,
noventa menores. Uma escola dominical com cento e cinquenta alunos matriculados divididos
em oito turmas. Havia duas escolas filiais nas matas e cinco pontos que eram regularmente
assistidos por meio de pregagdo (AECIB, 1952).

Além desses servicos, dedicaram especial atengdo a propaganda, as constantes

e cuidadosas visitas nos aldeamentos das matas. Também iniciaram um servico de discoteca,

49G;
Significa “nossa casa”
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com vitrola para ouvir musicas evangélicas — no relatério afirmaram que essa atividade foi um
sucesso nas matas, pois despertava a atencao dos indios. A assisténcia da Missdo era integral e
o “evangelho pregado praticamente através de 4 departamentos [...]: 1 — Igreja (alma); 2) —
Ambulatério e Orfanato (Corpo); 3) — Escola Primaria (Mente)” (AECIB, 1952, p. 5). De
acordo com os registros do relatério, diversos indios foram convertidos, alfabetizados e
tornaram-se ardorosos pregadores da doutrina protestantes. Prestavam sua cooperagdo nas
visitas e na pregacdo. Havia 150 congregados, muitos recebiam orientacdo para fazerem a

“plblica profissdo de & *°.

3.1 Entrevistas: notas introdutorias das lembrancas do passado kaiowa-guarani

As entrevistas aqui elencadas tiveram como objetivo colaborar para a
compreensdo do cendrio histérico da presenca metodista na escolarizagdo dos Kaiowa-
Guarani durante o processo de transformacdo ocorrida no municipio de Dourados, MT,
compreendidos no periodo entre 1940 e 1950. Para tanto, foram estabelecidos eixos que
nortearam os procedimentos das entrevistas, como a “infancia” e a ‘“escolarizacdo”. As
perguntas foram elaboradas com a finalidade de rememorarmos a vida individual e a0 mesmo
tempo coletiva dos Kaiowa-Guarani.

As entrevistas foram gravadas em &udio, reproduzidas para o computador e
transferidas para um CD-ROM?>. Para os dados da coleta, utilizamos um caderno de campo
com a finalidade de registrar as formas de contato com o entrevistado e o local das entrevistas,
bem como as impressfes pessoais. Foi necessario entregar carta de apresentacdo de pesquisa e
documento de concesséo de uso das entrevistas.

Nessa investigacdo, ndo pretendiamos realizar uma analise rigida que
determinasse as mudancas ocorridas durante a agdo missionaria na escolariza¢do dos Kaiowa-
Guarani, nem detalhar se os entrevistados afirmam a verdade ou ndo sobre a realidade
rememorada. Assim, os relatos dos idosos kaiowas-guaranis, ex-alunos da Misséo, estdo

entrelacados com fontes documentais e contribuem para a reflexdo da infancia indigena

*Ritual que define a identidade das pessoas na Igreja, isto é, se sdo do grupo da Igreja ou ndo. Isso implica
assumir certos compromissos: se a comunidade pode contar de fato com as pessoas que a manifestam. 1sso
acontece quando fazem a Publica Profissdo de Fé, sdo recebidos e apresentados publicamente a Igreja como
membros dela.

SA transcrigdo foi armazenada como arquivo digital do pesquisador/entrevistador e, apés os procedimentos
legais de exame da banca de qualificacdo/defesa, dar-se-4& o direito e encaminhamento necessario dos
documentos a familia indigena que a produziu. Nao as utilizaremos nem as disponibilizaremos para pesquisas,
salvo o contato e a liberagdo dos documentos que as familias se responsabilizaram para conferéncias de
fidelidade, copidesque, elaboracéo de trabalhos académicos e outros.
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kaiowa-guarani, sua formacdo escolar e outros aspectos historicos da a¢do missionaria na
Missdo Evangélica Caiua.

Esses vestigios do passado indigena nos permitiram pensar na ressignificacao
do que vivenciaram antes de ingressarem na escola ou mesmo no orfanato Nhaderoga durante
as entrevistas. Nas entrevistas, observamos que os indios ndo se lembraram dos fatos por si
mesmos, mas, sobretudo, imbricados em contextos sociais e histdricos, compartilhados e
ressignificados. Assim, pensamos nas contribuicdes de Sandra Jatahy Pesavento, em Histdria
&historia cultural, sobre as lembrancas. Em suas pesquisas, elucida que os fatos ndo podem
ser entendidos tal como ocorreram, mas nos permitem pensar, por meios das lembrancas, que
0 que permanece S&o as

[...] matrizes geradoras de condutas e préaticas sociais, dotadas de for¢a, [...]
integradora e coesiva, bem como explicativa do real. Individuos e grupos dé&o

sentido a0 mundo por meio das representacdes que constroem sobre a realidade.
(PESAVENTO, 2005, p. 39).

Soleni Biscouto Fressato, no texto De mdos dadas com Mnemdsine e Clio:
narradores de memdrias e sujeitos historicos em Narradores de Javé, também nos esclarece
sobre as lembrancas. Estas se relacionam com o tempo que é narrado

[..] em constante mudanca, sendo aberta a dialética da lembranca e do
esquecimento, sendo assim seletiva [...]. [...] Os sujeitos do processo histdrico

buscam salvar o passado do esquecimento, edificando o presente e o futuro,
colaborando para a formag&o individual ou coletiva. (FRESSATO, 2005, p. 5).

Para os indios entrevistados, lembrar-se dos fatos que fizeram parte no passado
é, a0 mesmo tempo, conservar a sua propria sobrevivéncia, sem deixar para tras 0s
importantes acontecimentos sociais e culturais que vivenciaram. As lembrancas indigenas
relacionam-se com o tempo que é narrado, e, assim, ao se revelarem como sujeitos do
processo historico, buscam salvar o passado do préprio esquecimento, edificando o presente e
o futuro, colaborando para novas informacdes individuais e coletivas.

Observamos que os indigenas idosos kaiowas-guaranis, ao desejarem conservar
a sobrevivéncia do passado, voltam-se em suas lembrangas, pensam no passado, para
reconstruir um cenario significativo de suas vidas. Por meio de suas recordagdes da infancia e
do tempo de escola, refletimos sobre o passado e que agora, no presente, esse tempo pretérito
ndo existe mais. Todavia, em suas narracGes, observam-se inumeras lembrancas de
sofrimentos e angustias vivenciadas em um determinado contexto historico e que permanecem

nos depoimentos de todos os entrevistados.
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Marilena Chaui, em apresentacdo do livro de Ecléa Bosi, Memoria e sociedade
(2010), também nos faz refletir sobre o significado de lembrar, principalmente como forma de
unir o comeco e o fim, ligar o que foi e o porvir. Ressalta, ainda, que, em uma sociedade
capitalista, as lembrancas sdo esquecidas e mobilizadas pelos mecanismos pelos quais
oprimem a velhice.
Chaui (2002) considera que o mais adequado seria pensar nas lembrancgas
como uma influéncia do mundo sobre os individuos, pois
[...] selecionamos e escolhemos o que lembramos e a lembranca, como a percepcéo,
tem aspectos afetivos, sentimentais, valorativos (existem lembrancas alegres e
tristes, saudade, arrependimento, remorso). [...] também ndo se pode explicar o
esquecimento, pois se tudo est4 espontanea e automaticamente registrado e gravado
em nosso cérebro, ndo poderiamos esquecer coisa alguma, nem poderiamos ter

dificuldade para lembrar certas coisas e facilidade para recordar outras. (CHAUI,
2002, p. 128)

As lembrancas dizem que o sujeito deseja reviver o passado, mas conserva o
passado por levar em consideracdo as suas experiéncias no presente. O hoje é outro, o sujeito
mudou, e 0 acontecimento do passado nao é igual ao presente. E, por mais clara que sejam as
lembrancas

[...] de um fato antigo, ela ndo é a mesma imagem que experimentamos na infancia,
porque nés ndo somos 0s mesmos, de entdo, e porque nossa percepgao alterou-se e,
com ela, nossas idéias, como nossos juizos de realidade e de valor. O simples fato de

lembrar o passado, no presente, exclui a identidade entre as imagens de um e de
outro, e propde a sua diferenga em termos de ponto de vista. (BOSI, 2010, p. 55)

Dessa forma, compreende-se que se lembrar do passado ndo é apenas uma (re)
construcdo individual, mas perpassa por interferéncias sociais e culturais. Por isso, 0s grupos
indigenas, por almejar guardar e preservar 0s seus elementos culturais, proporcionam meios
que ndo permitam cair no esquecimento de suas histdrias. Como qualquer individuo, podem
perder suas lembrancas, em consequéncia, a sua identidade, pois 0s grupos indigenas passam
pelas mesmas experiéncias. Brand (1997), para entender os problemas relacionados a perda do
territorio indigena, recuperagdo historica das aldeias destruidas e a questdo dos suicidios dos
Kaiowa-Guarani, buscou reunir elementos do passado, por meio das lembrancas indigenas. Os
Kaiowa-Guarani, ao se lembrarem do passado, confirmaram os dizeres de Brand (1997):

[...] o passado se torna futuro, segundo a compreensdo Kaiowa-Guarani, através da
vivéncia das palavras da tradicdo, explicitadas pelo modo-de-ser dos antigos (o
tekoyma), em especial pela pratica da religido, em que a reza e o0 canto ocupam 0
lugar central. [...] O modo-de-ser, o tekoyma ou fandereko, herdados do
antepassado, estd ameagado, esta mudando, especialmente enquanto inviabiliza o

futuro. [...] O suicidio é, certamente, o sinal e o sintoma mais grave do abandono do
sistema antigo. (BRAND, 1997, p. 260)
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Para os Kaiowa-Guarani, a perda das referéncias com o passado e de suas
tradicBGes inviabiliza estratégias para alterar a situacdo atual das comunidades indigenas.
Apesar das inimeras dificuldades que a proposta de retomada do sistema tradicional encontra,
os indigenas buscam resgatar suas tradi¢cdes utilizando os registros das lembrancas dos idosos
kaiowas-guaranis. Atualmente, suas principais preocupacdes estdo nas criancas kaiowas-
guaranis que devem reaprender os exercicios de se lembrar do passado, para ndo deixar
morrer as suas referéncias com o presente.

No proximo subtitulo, apresentaremos os fragmentos da infancia kaiowa-
guarani na década de 1940 e 1950.

3.2 Lembrancas da infancia kaiowéa-guarani (1930-1950)

No quintal da residéncia do senhor Xisto Sanches (Figura 20), na aldeia
Jaguapiru, o encontramos acompanhado de sua esposa e filhos. Estavam sentados debaixo de
uma arvore frondosa, cujas folhas de verde intenso se mesclavam com pequeninas flores
brancas. Apds os cumprimentos e justificativa sobre a minha primeira visita, sua esposa e
filhos nos deixaram sentados em um banco tosco de madeira, expostos ao sol. Durante a nossa
conversa, 0 uso do tereré foi compartilhado e o vento frio continha 0s nossos animos, como

um ritual sagrado que nos ajuda a pensar melhor, ou reorganizar as ideias.

Figura 20 — Senhor Xisto Sanches - Aldeia Jaguapiru

Fonte: Acervo do pesquisador.
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Afirmou ser o primeiro kaiowa-guarani a ser ordenado pelo Instituto Biblico
Rev. Felipe Landes>?, criado em 1978, na Missdo Evangélica Caiua. Recebeu o convite dos
atuais dirigentes da Missdo,Rev. Benedito Troques e do secretario executivo, Rev. Benjamim
Benedito Bernardes, para exercer o oficio de pastor entre os indios.

Relatou que ndo desejava essa funcdo para atuar entre os Kaiowa-Guarani,
principalmente por néo ter estudos suficientes e, pela sua idade, nem memdria para estudar os
ensinamentos de formacéo teoldgica. Entretanto, os dirigentes da Missdo justificaram que a
vivéncia gue teve entre 0os missionarios desde crianca no orfanato Nhanderoga e na escola da
Missdo j& 0 consagrava para 0 exercicio missionario.

Os estudos teoldgicos no Instituto Biblico e a formagdo para pastores indios
foram criados para os Kaiowa-Guarani frequentadores da Missdo. Conforme ja mencionamos
em outros momentos no texto, a instituicdo foi resultado de um trabalho de organizacdes
missiondrias que atuavam com os povos indigenas desde o inicio da acdo missionéria entre
eles, em 1928.

A convencdo indigena, realizada no dia 16 de agosto de 1951, na Missdo, pode
ser compreendida como um evento importante para confirmar as inspiracdes de formacéo para
futuros pastores indios. Loide Bonfim, em relatorio da convengdo indigena (MISSAO
EVANGELICA CAIUA, 1951, p. 7), afirmou que:

Planejamos uma reunido com os irmdos missionarios da “South Americalndian
Mission” e com muito indios crentes de todas as aldeias [...]. Esta reunido visava

fortalecer os nossos lagos espirituais, estudando a palavra de Deus e despertar as
igrejas para novas frentes de formagdo [...] e evangelizagdo dos seus irmaos.

Paulo César Duarte de Oliveira, ao dissertar sobre a Educacdo teoldgica

indigena no Centro-Oeste do Brasil, considera que o ano de

1978, exatamente quando a Missdo Caiua completava seus 50 anos de existéncia e
ministério servindo a populago indigena Kaiow4 em Dourados, mais um sonho do
Rev. Orlando® e da dona Loide® se concretizava: organizou-se o Instituto Biblico
Rev. Felipe Landes, em Dourados, no Mato Grosso do Sul. E, conforme as palavras
do Rev. Gordon, dona Loide sempre afirmava: “Temos que ter evangelistas indios,
temos que ter um instituto biblico.” (OLIVEIRA, P., 2006, p. 12, grifo do autor).

*2Foi fundado pela Igreja Presbiteriana do Brasil.

>*0Orlando Andrade era natural de Lavras, MG. Estudou no Instituto José Manoel da Conceig&o (JMC). Conheceu
Loide quando participava de trabalhos evangelisticos em Suzano, SP. Formou-se no Seminario Teoldgico de
Campinas, SP, e foi residir na Missdo Evangélica Caiua.

*Loide Bonfim Andrade nasceu na Bahia, foi para S3o Paulo com os pais, entretanto alguns anos depois
faleceram. Foi morar com um casal missionario (os Cooper) na cidade de Suzano, SP. Nessa cidade, conheceu
alguns missionarios que trabalhavam entre os Kaiowa-Guarani do Mato Grosso. Loide mudou-se para Mato
Grosso e atuou por algum tempo como professora e cursou o Instituto Biblico Eduardo Lane (Patrocinio). Em
1938, foi trabalhar na Missdo Caiua. Algum tempo depois, cursou enfermagem em Andpolis, GO e, nos anos
de 1970, formou-se em Direito.
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Durante os quatro primeiros anos de criagdo do Instituto Biblico Rev. Felipe
Landes, foram formados trés indigenas: os senhores Guilherme (Terena), Xisto (Kaiowa-
Guarani) e Adalberto (Terena). O curso possuia a duracdo de dois anos e, no final da
programacéo do curso, o aluno recebia um diploma de evangelista.
Senhor Xisto afirmou que nasceu em 1946 e que teve uma infancia
boa [...], a gente ndo tinha essa divisdo que conhecemos hoje. Eu brincava e corria
pra todo lado. Comia de tudo, quando estava no mato eu comia as frutas [...] e sabia
qual era a venenosa, meu pai ensinava a gente conhecer. Meu pai trabalhava para os
fazendeiros aqui da regido... e nossa mae cuidava de nés. Ele era muito bom pra nos.
Eu ainda lembro quando nés fomos trazidos para cé [...], ndo tivemos como escolhe.
Um dia meu pai recebeu varias visitas de funcionarios do SPI, na época... Eu ndo
sabia 0 que eles conversava... Sei que eles (os funcionarios do SPI) foram muitas
vezes la conversa com o pai. Passou um tempo ele (o pai) falou assim para nés: a
gente vai ter que muda para outro lugar e a gente veio pra ca. Ele ndo gostou muito
ndo... também a mée e nds ndo gostamos. Mas a gente veio, ndo tinha moveis nem
nada... Depois fomos ganhando e aprendendo a viver aqui. [...] Na época eu vivia
livre [...] mas junto do nosso pai e da nossa mée. Nunca meu pai gritou ou batia em
nos. A comida, ndo tinha aquela fartura... mas tinha comida. N&o tinha perigo, néo.
[...] Fui para a Missdo de tanto Dona Loide e Reverendo Orlando pedir para 0 meu

pai. Toda semana eles vinha aqui de carroca. Andava aqui tudo fazendo visita e
trazia coisa para nos [...], roupa, remédio, comida...

Senhor Xisto nos fez refletir sobre os problemas de seu povo vinculado com ao
cenario histérico da regido de Dourados. A partir da década de 1943, o entdo presidente
Getulio Vargas, com a politica de ocupacdo dos espacos vazios pelos ndo indios, criou a
Coldnia Agricola de Dourados™ e 0 acesso a terra aos colonos — migrantes oriundos de outras
regides brasileiras. A presenca dos colonos em terras indigenas provocou diversos problemas,
principalmente por questionar a presenca do préprio indio na regido, resultando na
transferéncia destes para outros espagos, muitos destes com pouco acesso a agua potavel e
sem condi¢Oes para o plantio de suas rocgas e outros de sobrevivéncia (BRAND, 1997).

A presenca do indio nas fazendas da regido e na derrubada da mata é resultado
do processo de desterritorializacdo. Muitos indios viram suas familias fragmentadas e seus
filhos entregues aos trabalhos do ndo indio. Egon Schaden, no livro Aspectos fundamentais da
cultura guarani, afirma que nesse periodo (final de 1940 até 1950), com a chegada dos
colonos e a ocupacéo dos territorios indigenas, muitos Kaiowa-Guarani “passaram a executar
dangas religiosas com o fito de apressarem a destruicdo do mundo” (SCHADEN, 1974, p. 173-
174).

%A CAND situava-se no contexto da politica de Marcha para o Oeste, tendo em vista ampliar as fronteiras
agricolas mediante a integracdo de novos espagos (BRAND, 1997).
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Nem todos os indios conseguiram um lote adequado, em muitos casos, durante
a retirada dos Kaiowé-Guarani das terras, os indios estabeleciam acordos com o SPI, ou seja,
algumas familias poderiam ser transferidas com a possibilidade de escolha de terras.
Entretanto, para receber esse “apoio” dos dirigentes dos postos, as liderangas deveriam ter
lacos de amizade com os chefes dos postos indigenas.

Senhor Xisto relatou que foi morar com seus pais em frente ao Posto Indigena
Francisco Horta Barbosa. Senhora Loide Bonfim e Senhor Orlando Andrade ja eram velhos
conhecidos da familia, mesmo antes da transferéncia de sua familia. Expressou ainda que
muitos indios entravam em atrito entre si, pois observavam que algumas familias ficavam
com 0s piores espagos de terras, no final das reservas, regides consideradas com pouco acesso
aos cuidados com a salde e com a educacéo escolar.

No mesmo dia, visitei a casa do Senhor Nicolau Machado (Figura 21) e de sua
esposa Senhora Sofia Gongalves Machado, os quais vivem na Aldeia Boror6. No primeiro
dia, o encontrei na roca de milho limpando o mato que crescia. Imaginava encontrar um indio
idoso e doente, mas, apesar de sua estatura baixa e apresentar sinais de um homem idoso,
estava cheio de disposicao para o trabalho bracal. Com poucos cumprimentos, logo reclamou
que estava muito doente e com pouco tempo de vida. No quintal da sua casa, havia arvores
frutiferas, diversos animais e varias criancas; sua esposa convidou-me para sentar e,
sensibilizada com a morte de seu filho de vinte e dois anos, chorava com facilidade. Ficamos
a sombra de uma mangueira rodeados de seus netos e bisnetos® e logo comecamos a
conversar. Afirmaram que os missionarios protestantes da Missdo Evangélica Caiua pediram
para os seus pais plantarem arvores frutiferas, com a justificativa de que poderiam lhes matar
a fome. Em outros instantes no texto, foi possivel verificarmos que as populagdes indigenas se
encontravam diante de inUmeros problemas, principalmente da fome de alimentos.

Senhor Nicolau nasceu em 1938, é indio da etnia Terena®, mas afirma ser
Kaiowa-Guarani, pois viveu desde crianca entre os Kaiowa. Relatou que a maneira de viver €
um preparo para a vida e que teve uma infancia sofrida, com poucos recursos materiais para

sobreviver. Alimentava-se com “coisas do mato”, mas havia dias em que ndo comia.

*®Com a instituicdo da aposentadoria rural, & qual os indios tem acesso, muitos casais idosos indigenas passaram
a receber um valor do beneficio. Essa quantia os permite assumir os cuidados dos netos ou mesmo de alguns
agregados, oriundos de casamentos desfeitos dos proprios filhos. Os avés passam a cuidar dos netos e bisnetos.
O que explica ser comum encontrar em suas casas muitas criancas e adolescentes.

S"\/anderléia Paes Leite Mussi, na pesquisa realizada com o titulo As estratégias de inserg&o dos indios Terena:
da aldeia ao espaco urbano (1990-2005), nos esclarece que o povo indigena Terena € da familia linguistica
Arawak. Algumas comunidades moram no Estado de Mato Grosso do Sul e ocupa uma area entre Campo
Grande e o rio Miranda. Estao distribuidos em vinte aldeias, com uma populacéo de aproximadamente 20 mil
indios.
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Sobrevivia com 0 que a natureza oferecia; a carne era de animais selvagens e as frutas eram
silvestres; era raro comer outros tipos de frutas, como laranja, manga ou maga. Utilizava o
mel, mas era muito dificil, pois tinha que procurar por muito tempo nas matas e, quando

achava, tinha que retira-lo das abelhas.

Fonte: Acervo do pesquisador.

A gente se criou assim, meio pobre. Eu era bem pequeno quando Reverendo
Orlando e Dona Loide veio e pediu para meu pai deixar eles me levar pra Missao.
Eles vieram e falou assim para o0 meu pai: Olha, pde essa gurizada na escola, ndo
deixa solto, eles tem que civilizar [...], ndo pode ficar assim. Meu pai bebia muito e
maltratava a minha mée. Ele me batia e era muito rigido comigo, mas a educacao
dele foi boa pra mim, aprendi a viver com meus parentes e amigos. Convivo bem
com os brancos. (MACHADO, N., 2013).

Relembrou que os missionarios faziam visitas as aldeias, e sempre levavam
alguns objetos, alimentos e roupas para as familias kaiowas-guaranis. Um dia, depois de
varias visitas do Rev. Orlando e a Sra. Loide Bonfim a sua casa, seus pais deixaram que o
levassem para a Missdo Evangélica Caiua.

Senhor Nicolau afirmou que, depois de muito tempo, em suas visitas a familia
— no final de semana - seu pai sempre reclamava da falta que fazia durante a colheita da
lavoura. Quando chegava a sua casa, ndo recebia abracos de seus pais e estes nem faziam
perguntas para ver se estava feliz ou ndo, mas gostava de regressar ao seu lar. Afirmou que
eles ndo valorizavam os conhecimentos que recebia na Misséo e que 0s Sseus pais sempre 0

aconselhavam dizendo para ele trabalhar e constituir uma familia.
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Para muitas familias kaiowdas-guaranis, a Miss@o promovia sérias mudancgas no
modo de vida dos indios. Sabiam que, além de ensinar a ler e escrever, implantavam novas
formas de ver as suas proprias culturas, fazendo com que muitos jovens abandonassem as suas
praticas religiosas e o respeito pelos rezadores (fianderu). Katya Vietta e Antonio Brand, no
texto Missdes evangélicas e igrejas neopentecostais entre os kaiowa e os guarani em Mato
Grosso do Sul, afirmam que

[...] a Missdo Caiua tem desempenhado um papel importante nesse contexto, em
relagdo a um significativo segmento da populagdo indigena. O fianderu, referéncia
religiosa, mas também de carater politico, tem o seu papel profundamente alterado
[...]- Inicialmente o flanderu passa a ocupar uma posi¢do secundéria diante dessa

questdo, mas tambem tem deixado de ser referéncia importante na esfera religiosa,
na maioria das &reas ocupadas. (VIETTA; BRAND, 2004, p. 235).

Notamos que desde o inicio de criacdo da Missdo Evangélica Caiua (1928), o
objetivo dos missionarios era impor uma nova forma de viver, principalmente apresentar a
escolarizagéo para facilitar a evangelizagéo.

Com o passar do tempo, Senhor Nicolau deixou aos poucos de regressar a
Missdo e ficou na sua casa com sua familia. Afirmou que o conhecimento sobre leitura e
escrita, adquirido com os professores da Missao, e as experiéncias na Missao foram positivas
e se sobrepdem as ruins.

A Missdo apresenta-se para a maioria de seus participantes como uma valiosa
oportunidade de acesso ao entorno regional, principalmente pela qualificacdo para a méo de
obra exigida para o mercado de empregos. Para a maioria dos indios, “[...] frequentar a escola,
saber ler e escrever sdo acrescidos de um valor distintivo e representam mais um atrativo
presente na conversdo” (VIETTA; BRAND, 2004, p. 230).

Senhora Sofia (Figura 22), esposa do Senhor Nicolau, nasceu em 1938,
também teve uma infancia pobre e cheia de privacdes, foi abandonada pela mée e ficou com
uma irmé e o pai. Segundo mencionou, sua genitora decidiu ir embora para uma aldeia
distante, e nunca mais a viu. Justificou a fuga da mée contando que ela se cansara de ser
espancada pelo seu pai, pois ele era um indio violento e causava muitos sofrimentos para a
sua familia. Ndo demorou muito para o pai se casar com outra india:

Era uma mulher brava demais, comida ela dava um pouquinho mesmo. Eu tinha que
cuidar da minha irma e fazer comida. Criava galinha, mas quando matava uma para
comer, dava para n6s s6 a moela. E ndo podia pedir comida... Pois ela me surrava
muito. Quando escapava dela eu corria muito, mas ela jurava me matar com um
macete. [...] Ela matou minha irmd Miguela, ela chorava muito a noite... E um dia de
frio e com raiva eu vi quando ela sufocou a minha irm& e a torceu com forga

enrolada nos panos. No outro dia eu vi que a minha irmd estava morta [...].
(MACHADQO, S.,2013).
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Figura 22 — Senhora Sofia Gongalves Machado - Aldeia Bororo
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Fonte: Acervo do pesquisador.

Senhora Sofia nos fez pensar no contexto no qual todo o grupo étnico sofreu as
consequéncias da participacdo do Estado nos atos que resultaram na expulsdo de seus
territorios e no seu ‘“confinamento” (BRAND, 1997). Os relatos de Sofia nos trouxeram
reflexdes que nos direcionam sobre a construcdo social da violéncia nas aldeias, pois,ao
mesmo tempo em que a vitima dava visibilidade a violéncia sofrida na infancia, ela
invisibilizava a violéncia sofrida por toda a comunidade kaiowa-guarani.

Nesse sentido, para ampliar as nossas reflexfes, Schaden (1974), em suas
pesquisas na década de 1950, indicava a familia extensa dos Kaiowa-Guarani em uma
cosmologia constituida como a principal unidade politica e agregadora que se complementa
na econdmica, religiosidade e sociabilidade dos indios. No entanto, essa forma prépria de
organizacdo tradicional em parentelas foi modificada com o processo de reorganizacao
territorial no sul de Mato Grosso, levada até o fim pelos Kaiowa-Guarani, culminando em
desrespeito sem precedentes a sua cultura.

Bartomeu Melia, em suas pesquisas sobre os Guarani, também descreve a
familia extensa como sendo a construcdo dos principios basicos para a socializacdo dos
Kaiowa-Guarani. Para o pesquisador, a familia extensa seria uma unidade de producéo
comunal por meio das rogas, construcao de casas, pesca e outros. Essa parentela era composta
de uma chefia que concentra o poder das decisdes que interessam a familia (MELIA, 1986).

Com essas consideragcfes, observamos que a organizagédo social e cultural dos

Kaiowa-Guarani, anteriormente menciona das, foi desfeita e a organizagdo familiar
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esfacelada, consequentemente, ocorreu a fragilidade dos grupos evidenciada com a ocupacao
do seu territorio e as inimeras violéncias que sofrem.

Voltando aos relatos da senhora Sofia, ela afirmou que conversou com o pai
sobre os problemas que tinha com a madrasta, e depois disso mudaram todos para a Aldeia
Jaguapiru; contudo a situacdo permaneceu a mesma: ela era sempre maltratada pela esposa do
pai. A Unica diferencga foi que seu pai comprou uma carroca e a levava com ele para vender
mandioca, banana e outras coisas na cidade de Dourados, MT, e comprava carne no
matadouro na regido de Agua Boa.

Visitamos o senhor Tonany Junior de Souza (Figura 23) e a senhora Maria
Dolores Ramires de Souza, na Aldeia Jaguapiru. As casas estdo organizadas como em uma
pequena vila. Nesse dia, na vizinhanga, tocavam algumas musicas - era o funk®®. Alguns
jovens indios ouviam e dangavam; como € comum nos centros urbanos. As musicas falavam

da vida na favela, violéncia, drogas e palavras com dubio sentido e conotacdo sexual.

Figura 23 - Senhor Tonany Junior de Souza - Aldeia Jaguapiru
‘ (PR

Fonte: Acervo do pesquisador.

Dourados estd muito proxima aos limites das aldeias indigenas, que fica cerca
de 2 km da cidade. Observa-se que a logica dessa proximidade aponta para mudancas
profundas nas relacGes e préaticas cotidianas dos Kaiowa-Guarani. A criacdo das aldeias
préximas das cidades foi uma estratégia governamental de localizag¢do; a maioria dos Kaiowa-

Guarani foi transferida para as reservas com proximidade do centro urbano. Hoje, esses locais

%8Género musical originario dos Estados Unidos na segunda metade da década de 1960, criado por afro-
americanos.
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sdo praticamente considerados como bairros da cidade e enfrentam inimeros problemas. E o
caso das reservas indigenas de Dourados (Jaguapiru e Borord), que, além de serem quase
“integradas” a cidade, sdo separadas por uma rodovia (MS-156).

Na casa do senhor Tonany havia movimentacdo familiar e sem o uso de
masicas ou dangas. Nossa identificagdo informal e uma carta de apresentacdo foram
suficientes para ser bem-recebido pelos indios idosos, filhos e netos. Usavam trajes simples e
gestos refinados; com modéstia, convidou-me para sentar em cadeiras de ferro revestidas com
fios de néilon. A senhora Maria Dolores fez-me sentar proximo de seu marido e logo justificou
que ele possuia pouca audicéo; afastou-se e logo, com movimentos espontaneos e silenciosos, nos
serviu café em xicaras e pires de louca branca, com os quais nos servimos do ritual ocidental.

Senhor Tonany, nasceu em 1942e chegou a Missdo Evangélica com quatro
anos de idade. Ficou sem a mae quando tinha dois anos, seu pai casou-se com uma india da
regido onde eles moravam proximo a sede da Cia Matte Larangeira, em Ponta Pora.

O engajamento de indio na Companhia Matte Larangeira foi mais intenso em
regibes mais povoadas com aldeias kaiowdas-guaranis, como Caarap0, Juti, Campanario,
Sassoro (Porto Sassoro), Porto Lindo/Rio Iguatemi, entre outras. Principalmente a localizacao
de vérias reservas demarcadas pelo SPI, até 1928, se deve ao fato de serem tais lugares
acampamentos, ou locais de colheita de erva-mate.

A Companhia, no antigo sul de Mato Grosso, concentrou suas atividades no
territério de ocupacdo tradicional kaiowa-guarani. Seu monopdlio, por um lado, afastou
outros ocupantes ndoindigenas; em algumas regifes, impediu o processo de expulsdo de
Guarani e Kaiowa, e, por outro lado, submeteu uma grande quantidade de indigenas a
trabalhos extremamente penosos e a intensos deslocamentos em face do trabalho, além de um
regime de servidao que hoje poderia ser classificado como escraviddo por dividas (BRAND,
1997).

Logo apds a concessdo de terras para a Cia Matte Larangeira, 0 processo de
posse do territorio kaiowa-guarani continuou com a atuacdo do SPI. O 6rgdo governamental
confinava os indigenas em reservas, liberando espaco para propriedade privada em uma regido
densamente povoada por esses indios. Somando-se a esse processo, havia a atuacdo da CAND.

No caso dos indios kaiowéas-guaranis, varias familias foram deslocadas de suas
aldeias e acompanhavam a instalacdo de ranchos que se formavam para a colheita da erva-
mate. Os Kaiowa-Guarani tiveram uma participa¢do importante nas vérias atividades exigidas

do preparo da erva-mate.
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Em muitos casos, com a familia, se infiltravam nas matas em busca de um
melhor local para fazer o rancho, para trabalhar todas as fases de elaboracdo da erva. Essas
praticas nos ervais fizeram do indio um eximio conhecedor das técnicas de elaboracdo do
produto. Esse conhecimento foi explorado pelo SPI, que passou a agenciar o trabalho dos
indios com os fazendeiros e a propria Companhia Matte Larangeira (FERREIRA, E., 2007).

Senhor Tonany afirmou que logo o seu pai faleceu, e a madrasta teve que
dividir os trés filhos do ex-marido, duas meninas e um menino, e 0s entregou para 0s irmaos
do ex-marido. Nao podia ficar com eles, pois ndo tinha comida e tinha que procurar outro
lugar para morar. Os dois irméos maiores foram morar com um tio, e a outra ficou na regido
do Campanério, que se chamava Quilémetro 20.

Senhor Janior e sua irma foram entregues para um tio com o nome de Cornélio,
mas ele logo avisou que os deixaria em um lugar que “recolhe criancas sem pai e sem mae.
[...] N6s viemos a pé de 14 (préximo a sede da Cia Matte Larangeira) ate aqui (Dourados —
MT), gastamos oito dias” (SOUZA, T., 2013).

No lugar que eu morava era pobre mesmo [...] L& onde eu nasci. De manha comia so
no almogo, depois ndo comia mais nada. A gente as vezes bebia s6 uma agua e
dormia. No outro dia tinha que sair no mato para cagar cara para comer, era um cara
bravo do mato... mandioca, batata, alguns milhos seco que nds achava na roga para
comer torrado. A nossa carne era de animal do mato como o veado, macaco, caititu,
tatu e varios animais. Muitas vezes matava a nossa fome com frutas de cipd imbég,
guavira, guariroba, piuna, limdozinho, coquinho, a fruta o goivé [...] era comido
verde ou assado e outras frutas. Eu, a minha irma, meu pai e minha mae, noés tinha
dia que comia de manha. Ap6s o parto, minha md morreu [...], depois 0 meu
irmdozinho também morreu. Mas meu pai arrumou uma madrasta para nés. A vida
do casal durou pouco tempo, meu pai ficou doente e morreu. Acabei ficando sem pai
e sem mée, a minha vida ficou mais dificil. A nossa madrasta entregou nds para um
tio, mas ficamos pouco tempo com ele. Disse para nos que conhecia um lugar que
pegava crianca sem pai e sem mée e resolveu trazer eu e a minha irma para a Misséo
Caiud. Eu me criei desnutrido mesmo. Acho que era por isso que quando eu cheguei
na Missdo eles me olharam assim e disseram escreve quatro anos... Mas eu tinha

mais. Eu tinha couro e 0sso [...]. Quando acabou o orfanato, para mim ficou mais
dificil ainda, porque eu ndo sabia mais quem era meu parente. (SOUZA, T., 2013).

Senhor Tonany reclamou que sua maior tristeza ndo se deu por conta das
dificuldades que passaram no Quilémetro 20, mas por ficar separado dos pais, das irmas e dos
parentes. Néo falava portugués e ndo entendia nada do que falavam na Missdo. Fugiu algumas
vezes para a casa de seu tio Cornélio, mas este 0 aconselhou com severidade a ficar na Missédo
e lhe dizia: “[...] eu ndo tenho condi¢des de tratar de vocé aqui, eu ja tenho bastante crianca
[...], ai ele me trouxe de novo, eu ndo fugi mais e fiquei” (SOUSA, T., 2013). Sempre que
sentia saudade e queria voltar para a sua familia, se lembrava das palavras do tio e permanecia

entre oS missionarios.
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Esses relatos revelam que as criancas indigenas eram encorajadas a ficarem na
Missdo, pois ndo possuiam outra forma de referéncia familiar, pois os nicleos de familias
extensas haviam se desfeito. A maioria das criancas, que viviam nesse periodo, se tornou
vitima; e, juntamente com suas familias, tornaram-se vitimas das alteracdes na organizagédo
familiar e cultural.

Nos ultimos meses, Senhor Tonany encontra-se com a salde fragilizada e usa
medicamentos para conter a tuberculose — a doenca é muito presente entre os indios Kaiowa-

6°°. Durante a entrevista, tossia muito e

Guarani, principalmente nas aldeias Jaguapiru e Boror
franzia o rosto, com se estivesse com fortes dores.

Sua esposa Maria Dolores Ramires de Souza (Figura 24) disse que ele ndo
reclama de seus problemas de salde, e se levanta as quatro horas da madrugada para tomar o
mate e dar uma volta na aldeia. Ele e toda a sua familia sdo falantes da lingua kaiow4, e deu

varios exemplos para diferencia-los dos Guarani.

Figura 24-Senhora Maria Dolores Ramires de Souza - Aldeia
Jaguapiru

Aldeias localizadas na cidade de Dourados, Mato Grosso do Sul, a uma distancia de 8 quilémetros da cidade.
Pesquisa realizada pelo Observatdrio Nacional de Direitos Indigenas em Mato Grosso do Sul (ONDI/MS)
revela, conforme os dados numéricos das populacdes indigenas das aldeias Jaguapiru e Borord, que mais de
doze mil indios, com a prevaléncia das etnias Kaiowa-Guarani-e Terena, vivem juntos nesses dois espagos.
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Maria Dolores afirmou que a diferenca esta na palavra, cantou uma mdsica
sagrada dos Guarani e depois, como exemplo, a dos Kaiowd, sua etnia. Durante o canto
afirmou que os seus ancestrais ainda vivem com eles.

Senhora Maria Dolores Ramires de Souza nasceu na regido da Cia Matte
Larangeira em 1938. Seu pai trabalhava na Companhia e dizia que era maltratado pelos
empregadores da empresa. Ele trabalhava muito e, as vezes, ndo ia para casa durante a noite.
Afirmou que muitos indios eram escravizados e, as vezes, mortos naquela empresa. Quando o
indio ndo possuia dinheiro nem salde para trabalhar e morar na Companhia, eles davam as
contas e depois mandavam dois ou trés atras para matar.

A familia da Sra. Maria Dolores vivia, nesse periodo, com dificeis condi¢es
de sobrevivéncia. Afirmou que seus pais

[...] morreram na aldeia de Caarap6. Meus irmdos comecaram a trabalhar na
derrubada da mata, pegava empreitada e levava eu pra trabalhar pra eles. Eu era a
cozinheira deles e lavava a roupa, levantava de madrugada [...]. Eu fui para a Missao, sé

fiquei alguns meses, meus irmdos foram la me buscar [...] Eles ndo me deixava sozinha
[...]- Naguele tempo 0 homem branco abusava das indias a forca. (SOUZA, M., 2013).

Maria Dolores morou na Missdo, e, apos alguns meses no orfanato, seus irméos foram
buscé-la, pois ndo queriam deixa-la sozinha com estranhos. Relembrou que na infancia ndo
tinha tempo de brincar nem de estudar, sempre teve que trabalhar com seus irmédos durante o
desmatamento para as futuras plantacdes. Relembra dos revezamentos dos irméos para ndo
deixa-la sozinha nos acampamentos com 0s colonos que se aproximavam para ganhar terra.

A ocupacdo da fronteira oeste por meio da colonizacdo e da implantacéo
massiva da agricultura — estabelecida com a CAND, no final da década de 1950 - alojou
aproximadamente mil familias de colonos de varias regides brasileiras. As terras foram
divididas em mil lotes de 30 hectares cada um, cuja fragmentacdo dos territdrios indigenas
afetou profundamente os Kaiowa-Guarani.

Com a implantacdo da CAND, os Kaiowa-Guarani tiveram o periodo mais
impactante, cuja transformacdo dos seus territorios ocorreu a partir da década de 1950, por
meio da implantacdo de inUmeras fazendas. Nesse periodo, havia o intenso desmatamento na
regido em decorréncia do crescimento das atividades agropastoris no antigo sul de Mato
Grosso.

A maioria dos desmatamentos era realizada pela forca bracal dos proprios
indios, destruindo os chamados “fundos de fazendas”, locais onde muitos grupos indigenas

ainda residiam. Como nas pesquisas descritas por Brand (1997, p. 88): “nesse momento se
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completa a expulsdo dos indios das suas terras tradicionais, intensificando o confinamento nas
reservas”.

Fabio Mura, em sua pesquisa de mestrado com o titulo Procura do “bom
viver”: territorio, tradi¢do de conhecimento e ecologia doméstica entre os kaiowd, afirma
que as reservas foram criadas pelo governo com a finalidade de liberar as terras dos indigenas
para 0 mercado agropastoril e integracdo dos indios & nova ordem social que se formava
(MURA, 2006).

Alguns dias depois fomos & casa de Iracy Vargas® (Figura 25), que, alegre e
comunicativa, demonstrou ser conhecedora de passagens biblicas. Fazia reflexes sobre 0s
ensinamentos biblicos e, de alguma forma, procurava transcendé-los para explicar o0s
problemas atuais. Afirmou que naguele dia se levantou bem cedo para arrumar a casa e cuidar
dos netos e ficar pronta para a nossa entrevista.

Para iniciar os depoimentos, trouxe cadeiras para nos sentarmos, mas
preferimos o tronco de uma arvore. Durante o dialogo, vérias criancas indigenas dirigiam-se a
janela de sua casa para comprar picolés e refrescos - atividade que a professora Iracy
desempenha para ajudar no orcamento familiar.

Figura 25 - Professora Iracy Vargas- Misséo
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Fonte: Acervo do pesquisador.

Senhora Aracy nasceu em 1954, teve seus pais mortos vitimas da febre amarela
e da tuberculose. Ela chegou a Missdo com dez meses e sua irma com dez anos, ambas as

irmds sem qualquer alternativa de sobrevivéncia, pois, de acordo com a entrevistada, antes de

%Indigena da etnia Kaiow, foi acolhida como filha pela familia do Reverendo Orlando Bonfim e Loide Bonfim.
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chegar a Missdo ja haviam passado por outros grupos indigenas, mas ndo quiseram ficar com
elas.

Nas consideracbes de Brand (1997), no final da década de 1940 e no decorrer
da década de 1950, foi intensificado o processo de dispersao de varios grupos indigenas. Com
ja mencionamos, os Kaiowa-Guarani perderam suas referéncias familiares e o territorio onde
viviam, sendo alguns grupos alojados em pequenas reservas nas regides e outros fugindo para
localidades distantes ou se integrando a populacdo que surgia no antigo sul de Mato Grosso.
Em um relatério de 28 de janeiro de 1947, escrito por um funcionario do SPI, afirma que a
perseguicao “em Dourados contra os indios era quase geral [...]”, varios indios estavam com
0s mesmos problemas: fome, doencas e sem forcas de lutar para ficar em suas terras, segundo
Brand (1997, p. 81).

Em outro relatorio, com a data de 9 de junho de 1952, o chefe da 5% Inspetoria
Regional relatou que os Kaiowa-Guarani “estdo na mais lastimavel situacdo de seres
humanos”. Intensificado o processo de dispersdo, inseguranga € ameagas constantes por parte
dos colonos, varias familias kaiowas-guaranis perderam suas referéncias familiares e o
territdrio onde viviam.

Nesse periodo, Aracy Vargas, recém-nascida, fazia parte desses grupos
dispersos e afirmou que:

Os missionarios chegaram na aldeia e, vendo as dificuldades, convenceram as
liderancas, 0s caciques, para proteger as criangas [...]. Ndo eram todas que estavam
doentes [...] Ndo eram todas que estavam morrendo por picadas de cobras, de
insetos, essas coisas assim. As criangas estavam morrendo de fome... Elas ficavam
no meio de um monte de gente e ndo ganhava nenhum pedago de carne ou de pao.
Entdo os missionarios comecaram a fazer visitas e trazer as criangas para o postinho
da Missdo. Eu fui nessa leva no meio de muito indios [...]. Gragas a Deus, tinha
aqueles indios que trabalhava com fazendeiro e na fabricacdo da erva mate e que ja
tinha um certo conhecimento e da realidade da vida fora da reserva, ndo achavam
muito rigoroso deixar as criangas sair sozinha. Entdo deixavam 0s missionarios
levar. Metade da aldeia era firme na tradicdo indigena e a outra metade ndo, fazia
oposicdo. Entdo gracas a Deus, com essa oposi¢do eu fui trazida pra ca [...]. Eu
quando cheguei aqui so tinha pele e 0sso, tanto que os médicos me deram como morta,
eu estava muito desnutrida [...] e com tuberculose. Na remessa de indios eu era a Unica
menor e se eu voltasse para a aldeia poderia morrer. A minha irma de dez anos ja tinha
compromisso de casamento, a familia do noivo acolheu ela até chegar a idade de doze

anos pra casar. Essa familia ndo quis se responsabilizar para cuidar de mim. Dona Loide
do Reverendo Orlando me recebeu e me adotou [...]. (VARGAS, 2013).

Considerando os inumeros problemas que encontravam as populagdes
indigenas, na década de 1950, a Missdo Evangélica Caiua tornava-se o Unico local capaz de
garantir a sobrevivéncia delas. Era considerada referéncia para os indios que viviam nas fazendas
da regido de Dourados, principalmente pelo fato de haver um médico para atender os indios

doentes com tuberculose e do alto indice de desnutricdo que resultava em inimeras mortes.



139

Com a incidéncia de doencas, os rezadores foram perdendo as suas forcas e 0s
seus remédios tradicionais ndo serviam para curar as suas doencas, resultando em o6bitos e as
criancas sem a presenca dos seus pais perambulavam pelas reservas juntamente com outros
indios. Por essa razdo, os missionarios protestantes convergiram seus esforcos na fundacéao de
um orfanato para atender as criangas vitimas das precérias condi¢des oferecidas as populacdes
indigenas. Esse projeto assistencialista resultava na evangelizacdo dos Kaiowa-Guarani
apoiada em dois pilares: no atendimento a salde e no ensino escolar oferecido pelos
professores da Missé&o.

Senhora Aracy, bem como os outros indigenas entrevistados,ao realizar os seus
depoimentos, revela as lembrangas de um passado que serviu como inspiracdo para pensar no
presente e no futuro como algo integrado a outros acontecimentos. Ao falar do presente, nos

trouxe os problemas que as popula¢des indigenas vivenciaram,

[...] a maior parte das aldeias tiveram sua destruicdo concluida durante as décadas de
1950 [...]. As inimeras doengas, contra as quais, em sua grande maioria, ja sao
consequéncia direta da interferéncia dos novos colonizadores. Enfraqueceram a
comunidade indigena e impde a saida daquele espaco em busca do remédio
necessario. A Unica alternativa de encontra-lo esta na sede das missdes e dos Postos
do SPI. (BRAND, 1997,p.130-132).

De acordo com os estudos de Girotto (2008), o SPI uniu-se com a Missdo
Evangélica Caiua para desenvolver - em conjunto — o seu projeto assistencialista. Por causa da
crise financeira do SPI, na década de 1930, os poucos recursos destinados ao Posto Indigena
Francisco Horta ndo permitiram aos seus dirigentes desenvolverem atividades nas areas
mencionadas. Isto justificava a presenca e o apoio assistencialista dos missionarios da Missao
no final da década de 1930, principalmente com a criacdo da escola priméaria na sede da
Missdo, para atender as criancas indigenas que viviam no Nhanderoga (no orfanato da
Missdo), inaugurado depois de receber muitas criangas que tiveram seus pais mortos, vitimas
de uma epidemia de febre amarela. Com essas informacdes, observar-se que, por meio da
atuacdo da Missdo, juntamente com o SPIL, havia um projeto de “integracao”, “civilizagdo” e
“cristianiza¢ao” que se fundiam com as atribuigdes do Posto Indigena Francisco Horta.

Cheguei a casa do senhor Getulio de Oliveira (Figura 26), em junho de 2013,
no dia da inauguragdo da casa de reza e de uma grande reunido, chamada de Aty Guassu.
Havia varios indios e liderancas da etnia Kaiowd, Guarani, Terena, Kinikinau e Ofaye,

oriundos de outras aldeias e representantes do Conselho Indigenista Missionario (CIMI).
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Figura 26 —Senhor Getuliode Oliveira -Aldeia Jaguapiru
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Fonte: Acervo do pesquisador.

Senhor Getulio nasceu em 1938, atualmente € lideranca kaiowa-guarani da
Aldeia Jaguapiru, da Reserva Indigena de Dourados, MS. Afirmou que as decisdes nas aldeias
sdo tomadas por meio de rezas e ser a casa de reza (Figura 27) mais do que o local de realizacéo

de rituais religiosos, pois é também o fortalecimento da resisténcia kaiowa-guarani na regiao.

Figura 27 — Casa de reza - Aldeia Jaguapiru
‘ AL

Fonte: Acervo do pesquisador.

A partir de 2013, os Kaiowa-Guarani comegaram a reconstruir as casas de reza
para reuniGes e manifestagdes de sua religido. Em outros tempos, muitas dessas casas foram
gueimadas, por evangélicos ou por indios influenciados pelas crencas cristds. No passado,
dentro dessas casas ndo tinham camas, nem mdveis, apenas redes e uma pequena fogueira,

permanente,no chdo, e era comum encontrar algumas panelas e objetos de caca(Figura 28).
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Flgura 28 Objetos de reza - Aldeia Jaguapiru
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Fonte: Acervo do pesquisador.

A oga pysy, também conhecida de ogajekutu (casa de paus fincados no chéo),
tinha como funcdo abrigar as grandes familias, extensas, com aproximadamente cem indios
adultos e criangas. Dentro da casa, havia um altar chamado yvyra i marangatu, feito de paus
arredondados com varios instrumentos de reza pendurados, como 0 mbaraka e outros,
também havia um coxinho de cedro entalhado a mao com a &gua para benzimentos e a chicha,
bebida feita de milho, considerada sagrada para os Kaiowa.

Brand (1997), em sua pesquisa, detectou que a maior preocupagdo das
comunidades kaiowas-guaranis estd na esperanca dos caciques/rezadores, principalmente na
retomada das praticas religiosas e dos rituais de iniciacdo. O pesquisador observou que varios
indios afirmavam que “recuperando a forga da palavra, através da reza, em que se encontra
toda a eficacia, o restante dos problemas serdo superados” (BRAND, 1997, p. 266-267).

Ao contrario dos outros indigenas declarantes, constatamos que o Senhor
Getulio e o Senhor Xisto foram seletivos no resgate de suas memorias da infancia; essa
seletividade tem um importante significado. A infancia tem uma funcdo fundamental na
reconstituicdo da memoria, e, dessa forma, somos levado a pensar no que consistiu essa
omissdo ou siléncio e quais sdo 0s seus significados — traumas, receios, pacto de amizade? No
entanto, concordamos com a afirmagéo de Paul Thompson (1992), na obra A voz do passado:
historia oral, a de que é preferivel omitir ou silenciar a inventar um passado imaginario para
preservar suas crencgas ou ideologias.

No proximo item, falaremos sobre a escolariza¢do na Misséo.
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3.3 Lembrancas da escolarizacdo kaiowéa-guarani

A partir de 1943, com uma enfermidade e o falecimento do Reverendo Alberto
Sydney Maxwell®, nos Estados Unidos, em 1947, para que a Missdo ndo ficasse sem
administradores, foi providenciando o envio de outras liderancas. Nesse caso, a dire¢éo ficou

a cargo do Reverendo Orlando Andrade, casado com a professora Loide Bonfim (Figura 29).

Figura29 - Professora Loide Bonfim, Reverendo
Orlando  Andradee suas filhas®
Mirtes, Mary e Sarita - década de
1940

Fonte: Revista metodista A voz missionaria — Acervo
do Centro Cultural Martha Watts.

Senhor Tonany relembrou que na Missdo havia duzentos e cinquenta alunos
indios, a maioria vivia no orfanato. Muitas criancas indigenas iam para a Missdo estudar,
entretanto, sempre voltavam para as suas familias no mesmo dia, mas outros ficavam vivendo
internas no Orfanato, até mesmo os que tinham pai e mée vivendo nas matas. Entretanto,

%10s primeiros fundadores, o Reverendo Alberto Sydney Maxwell e sua esposa Mabel Davis Maxwell -
representantes da East Brazil Mission - permaneceram na regido de Dourados, no periodo de 1928 a 1941.
Enquanto realizava perfuragdes para um poco na Missdo de Mambai, o Reverendo Maxwell contraiu doenca

nos pulmaes.
%2Nesse periodo, Aracy Vargas ainda néo estava com a familia.
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também recebiam na escola da Misséo os filhos de fazendeiros, de colonos e dos agentes dos
postos indigenas.

Observou que varias criancas indigenas foram adotadas por protestantes de
outras cidades, e outras, ndo. Para ele, as que eram levadas para morar com as familias dos
brancos eram as criangas que ndo possuiam pais vivos nem familia. Declarou que desejava ser
adotado, principalmente por observar que muitos de seus amigos do Orfanato foram embora e
nunca mais voltaram. Lembrou ainda que no patio da Missdo havia “[...] muito choro, ainda
me lembro [...] ficavam la chorando. Alguns consolavam, mas outros ndo; eu mesmo chorei
muito. Eles diziam: vocé tem que conformar, é assim mesmo... Somos muitos iguais a vocé
[...]” (SOUZA, T., 2013).

Na década de 1940 era comum a divulgacdo de adocdo de criancas indigenas

por protestantes (Figura 30).

Figura 30 — Familia protestante com os filhos
adotivos  kaiowdas-guaranis —
década de 1940
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Fonte: Revista metodista A voz missionaria —
Acervo do Centro Cultural Martha Watts.

No passado, as criancas indigenas kaiowas-guaranis eram criadas em uma
estrutura de familia extensa, que abrangia avés, netos, genros, noras e outros, todos residindo

em uma Unica casa grande. As criangas brincavam e exerciam vérias atividades juntas,
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dividiam as mesmas atividades diérias, aprendiam na convivéncia com todos, vendo, ouvindo
e praticando diversas atividades em comum.

Tonico Benites, em seu texto sobre A escola na oOtica dos Ava Kaiowa:
impactos e interpretacdes indigenas, afirma que os pais kaiowas-guaranis falavam baixo com
seus filhos e ndo havia castigos fisicos(BENITES, 2009). Educar e ensinar as criangas
kaiowas-guaranis deveria seguir o modo de ser de cada grupo familiar ao qual pertenciam.

A organizagido social dos [...] Kaiowa é centrada na familia extensa (te’yi ou
fiemofiare) formada por pelo menos trés geragdes: tamdi (av0), jaryi (avo), filhos e
filhas, genros e noras, netos e netas, no passado residia numa Unica habitacdo grande
(oygusu). Esta organizagdo era administrada por um lider doméstico (teko laja
rerekua), politico (mburuvixa), sob orientacdo de um xama (fianderu) ou lider
religioso [...]. Cada familia extensa vivia de forma autdnoma, distanciando-se 05, 10
e até 20 quilémetros de outra grande familia. Desse modo o territério (tekoha guasu)

era preenchido pelos conjuntos de familias extensas Ava kaiowa. (BENITES, 2009,
p. 25)

Com a perda dos territorios, varias criancas foram vitimas, junto com suas
familias, de intensas mudancas na estrutura familiar ocasionadas pela reducdo e expulsdo de
seus territorios. Brand (1997) afirma que a rapidez das transformacdes no antigo sul de Mato
Grosso afetou profundamente a organizagdo familiar, social, econdmica e cultural de muitas
familias kaiowas-guaranis.

Senhor Tonany terminou os estudos e teve que deixar a Misséo, pois 0s indios
que conseguiam concluir todas as etapas de aprendizagem, caso desejassem continuar 0s
estudos, deveriam ir para a cidade de Dourados, MS. Entretanto, o senhor Tonany néo possuia
familia e estava sem lugar para morar, tendo que residir alguns meses na casa de um indio que
0 acolheu, porém teve que se mudar e ficou sem lugar para se abrigar.

Lembrou-se que se hospedava na casa de um e de outro, recebia comida e
acomodava-se por alguns dias para pensar na vida, mas ressalta com dignidade que sempre
trabalhava nos afazeres da casa, como forma de pagamento, pois era a Unica coisa que poderia
oferecer. Nesse periodo em que ficou fora da Missdo, afirmou que bebia muito e, para ficar
satisfeito, tinha que “cair no chdo”, ndo comia nem tomava banho, sé gostava de festa e de
consumir bebidas alcoolicas para ndo ficar acordado. Relatou que ja ndo sabia quem era e via
muita tristeza nas aldeias. Ficou muito doente e adquiriu tuberculose, buscou tratamento e a
cura no hospital da Missdo. Apds os conselhos de Loide Bonfim, voltou a Igreja da Misséo.
“Foi assim, apos muitos anos de sofrimentos, que consegui reconhecer-me como homem”
(SOUZA, T.,2013).

Carlos Coloma (2001), no texto Processo de alcoolizacdo no contexto das

nagdes indigenas, ressalta a importdncia das mudancas socioculturais no processo de



145

desterritorializacdo. Sobre o processo de alcoolizagdo no contexto das nacfes indigenas,
afirma que o sofrimento individual ou mesmo coletivo pode ser considerado com um fator
determinante para a quebra do equilibrio individual e o alcoolismo como uma das
manifestacdes do desequilibrio juntamente com outras.

Senhor Tonany relatou que, apos ficar bom de saude, ainda mocgo, apareceram
alguns técnicos da Massey Ferguson na Aldeia Caarapd e ofereceram trabalhos com tratores.
Fez um curso técnico de motorista e auxiliar de mecanico, e, ap0s 0 seu treinamento e
aprendizagem de técnicas de mecéanica,na cidade de Dourados, MS, com alojamento e
alimentacédo, foi trabalhar de tratorista para fazendeiros da regido. Trabalhava dia e noite,
tinha pouca parada para descansar, mas aguentou por muitos anos. Afirmou que nédo tinha
outra forma de viver a ndo ser trabalhar para o préprio sustento de cada dia.

Verificamos que o trabalho de campo dos missionarios protestantes fez com
que muitos kaiowas-guaranis estimulassem seus filhos a estudar na escola da Missdo. Benites
(2009) afirma que, para muitas familias, a escolarizacdo — leitura e escrita do branco — é
importante fonte de saberes externos e, se bem-apreendidos, podem trazer poder politico e
prestigio entre os indios.

Outra questdo importante sobre as experiéncias com a leitura e a escrita séo
expressas nas pesquisas de Brand (1997). Segundo o pesquisador, as experiéncias de varios
indios com ervateiros, fazendeiros, agentes do SPI, missionarios protestantes e outros fizeram
com que os Kaiowa-Guarani entendessem que ler e escrever deveriam ser relevantes na defesa
de suas culturas e para ndo serem “passados para tras”.

Ao relembrar de suas experiéncias escolares, o senhor Nicolau afirmou que

ndo queria ir pra missdo, ficar 14 no meio de gente estranha, mas meu pai mandou ir
[...] Meu pai também ndo gostou muito, porque passou uns tempos ele comegou a
reclamar que estava sozinho, trabalhando sozinho e nos era bastante e um s pra
manter [...]. Na sexta-feira eles liberava e nds vinhamos a pé, eu e meu irméo [...].
Era longe e nds corriamos pra chegar em casa ainda de dia. Quando nds chegavamos
da Missdo, minha mée me recebia, mas ndo perguntava nada pra mim, se eu estava

gostando ou ndo. Minha mae era calada e tinha receio do pai, ele era bravo para ela
[..]. (MACHADO, N., 2013).

A maioria dos indigenas internos na Missdo Evangélica Caiua morava longe de
sua familia e sentia dificuldades em regressar para suas casas no mesmo dia. Os entrevistados
afirmaram que, naquela época, a floresta era densa e chovia muito, sempre precisavam abrir
novas “picadas”. Pensando nessas questdes, muitos ficavam na Missdo e, nos finais de

semana, regressavam para suas familias.
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Senhor Getulio também afirmou que na “Missdo eram muitos indios, mas tinha
branco também, mas era pouco. Eu ndo morei no Orfanato®, pois ndo existia ainda. No meu
tempo ndo tinha como morar [...]. Tinha que sair da aldeia a pé e voltar a pé todos os dias”
(OLIVEIRA, G.,2013).

Os horarios eram organizados de forma que todos tinham atividades para
realizar na Missdo. As turmas eram divididas em dois grupos, uma estudava de manha e a
outra na parte da tarde. Os indigenas que estudavam no turno matutino, a tarde trabalhavam
nas lavouras de milho, feijdo, mandioca ou na horta da Missdo. As criangas indigenas
cuidavam de porcos, de galinhas, debulhavam e moiam milho para fazer fubd. Aqueles que
estudavam no periodo da tarde, de manha seguiam os mesmos trabalhos de forma que todos
atuavam em uma mesma atividade. Algumas vezes, eram levados para trabalhar na Fazenda
Caiud - propriedade da Missdo Evangélica Caiua — e nas lavouras de algumas fazendas na
vizinhanga.

Foram un&nimes em relatar que estar na Misséo era muito diferente da aldeia.
A alimentacdo era regrada, sentiam muita fome durante as atividades nas lavouras, mas
aprenderam a ndo reclamar. Os depoentes — senhor Nicolau, senhor Tonany e senhor Getulio
— relataram que

Quando vivia com a minha familia era diferente; podia comer a vontade [...]. La ndo
[...] Tinha um pratinho s6. E cedo era uma xicara de ch e as vezes tinha um tipo de
mingau de farinha de milho. Tomavam aquilo e quem tinha que ir pra escola iam pra
escola. Eles tinham uma fazenda e vacas de leite, porco também [...] S6 que pra nés
mesmo nao sobrava, esse negécio de leite, nds ndo sabia o que era. Eles apanhavam

capado, tiravam a espinhaca, tirava aquele gominho pra cada um. O resto do porco
nos ndo sabia o que fazia, se vendia ou se ficava pra eles (MACHADO, N., 2013).

Nos trabalhavamos na roga, horta na Missdo... Tinha que molhar as arvores que
plantaram, varrer todo o terreiro, depois de varrer tudo nds famos tomar o café e para
a luta . Aqui na Misséo algumas vezes comia pdo, mas a maioria era mingau de fuba
uma vez sO. Era colocado num prato para nds, mas era regrado também [...]. Comia
pouco [...] ndo enchia nada. E n6s iamos almocar as 11h com a barriga roncando... E
assim era diéario. O almogo era uma pratada s6. Verdura era o que tinha, mas indio
ndo gosta de verdura néo [...] E tinha que comer obrigado. Cada cabeceira da mesa
tinha um mandédo, um indio que vigiava s6 para ver se nds estadvamos comendo
verdura (SOUZA, T., 2013).

[...] Quando eu estudei ndo tinha merenda na escola, depois tinha s6 uma caneca de
mingau de fuba. Eu ndo almocava na Missdo, terminava a aula voltava para aldeia
[...] chegava tarde em casa. (OLIVEIRA, G.,2013).

Senhora Sofia afirmou que sempre teve vontade de estudar, todavia, sé depois
de grande foi para a escola. Nao era na Missdo, mas os professores eram todos missionarios

gue viviam na Missdo. Para ela, a escola era um lugar magico, todos os dias buscava agua no

%*Nhanderoga.
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cdrrego para deixar na sua casa e tomava banho, mesmo com o frio rigoroso, pois afirmou que
exigiam chegar limpa a escola.
Né&o podia chegar atrasada, a professora Maria Luiza ficava brava e deixava nés de
castigo. Muitas vezes tinha que sair daqui correndo [...]. O meu irméo corria
também. Com o tempo meus irmdos pararam de estudar, mais eu continuei porque
queria mesmo. Quando eu tinha doze anos, a minha professora, Dona Maria Luiza,
falou para nés: vamos levar vocés para la... N&o sei, s6 sei que levou nos. [...]. Nao

tinha banco nem nada... E nds ficamos 4 sem fazer nada. [...]. (MACHADO, S.,
2013).

A escola citada pela senhora Sofia refere-se a um barracéo na regido da Farinha
Seca, localizada no centro da Aldeia de Dourados. As atividades escolares nesse local
funcionaram até 1956, depois dessa data a escola foi assumida pelo SPI com o nome de
Francisco Ibiapina — em homenagem a um dos seus principais encarregados da reserva na
década de 1920. A professora Maria Luiza era missionaria e alfabetizadora, dedicava-se ao
ensino das criangas kaiowas-guaranis na sua propria lingua. Criou a primeira escola bilingue
em Dourados e no sul de Mato Grosso. Aproveitava as historias contadas pelos proprios
indios para produzir materiais, confeccionados nas aldeias, e ensina-los de forma mais
préxima de suas culturas (AECIB, 1952).
No que tange aos aspectos de evangelizacdo e conversdao, em 1952, possuiam
sessenta e dois membros (indigenas ligados diretamente a Igreja Protestante) maiores e
noventa menores. Uma escola dominical com cento e cinquenta alunos matriculados divididos
em oito turmas. Havia duas escolas filiais nas matas e cinco pontos que eram regularmente
assistidos por meio de pregacdo (AECIB, 1952).
Este trecho de O Expositor Christdo é bastante significativo, apesar de ser de
1933, nos elucida a respeito das atividades do processo de ensino. As palavras do Dr. Nelson
de Araujo sdo esclarecedoras, ao afirmar que todos os dias havia uma nova programacéo:
[...] ha dias que os indios estdo muito desatentos. Passo todo o tempo em brinquedos
e canticos. Em outros dias, levo revistas ilustradas e distribuo uma para cada aluno.
Apds ver e rever a revista, cada um conta 0 que viu e faz as perguntas que desejam.
Ja levei o ‘Bem-te-vi’®. Foi muitissimo apreciado. Em outro dia mostrei o
NationalGeographic Magazine. Foi um sucesso! Um nUmero trazia varias
fotografias da China e quando um menino viu os retratos dos chineses, gritou: ‘estou
vendo indio’. Foi um reboligo na classe para ver os indios. Outro niimero trazia um
6timo artigo sdbre peixes, com belissimas ilustracfes coloridas, que levantaram o

grito: ‘Piraporan’-peixe bonito — Outro rebolico! Os retratos de animais sdo
apreciadissimos. (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1933, p.6).

Doutor Nelson, em suas cartas destinadas ao jornal O Expositor Cristéo,

avisava aos leitores que havia falta de materiais escolares e pedia para enviarem cartilhas de

®Revista infantil Bem-te-vi, publicada pela Igreja Metodista.
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alfabetizacdo, principalmente a Cartilha do Povo®. Informava sobre as improvisacdes de
carteiras para as criangas com caixotes de gasolina e pedia o envio de cadernos, lapis comuns,
lapis de cores, quadros com gravuras (de animais e de outros objetos do civilizado), revistas
diversas, livros de romances - mas de boa moral - educativos, quadro-negro e bancos
escolares.

Somente a partir da década de 1940, a Missdo se consolidava na regido com
suas atividades de atendimento (escola, catequese e no atendimento médico); inaugurava a
igreja e a escola (o hospital foi inaugurado em 1963, mas o atendimento médico ja ocorria —ha
presenca de indios(Figura 31), alguns j& convertidos ao protestantismo, e de autoridades do

municipio).

Figura31 — Reverendo Orlando Andrade no ambulatério
da Misséo —década de 1940

o

Fonte: Revista metodista A voz missionaria — Acervo do Centro
Cultural Martha Watts.

A partir de 1940, com o aumento do numero de missionarios, ampliaram o
atendimento, principalmente, na area da educacdo e da religido oferecidas aos indios e aos
habitantes de Dourados (Figura 32).

A Cartilha do Povo, publicada pela primeira vez em 1928, foi utilizada por mais de seis décadas como
instrumento de alfabetizacdo nas escolas brasileiras, idealizada pelo educador Manuel Bergstrém Lourenco
Filho (1897-1970).
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Figura 32— Sala de aula com as professora missionérias e
criangas indigenas kaiowa-guarani - década
de 1940

Fonte: Revista metodista A voz missionaria. Acervo do Centro
Cultural Martha Watts.

Os missionarios viam na educacdo escolar as bases para a integracdo e o
progresso cultural dos Kaiowa-Guarani. Consideravam a instrucdo escolar como um meio
para instrui-los aos novos comportamentos e eliminar os habitos considerados “selvagens”,
“anti-higiénicos” e combatendo a “insensibilidade” e “pregui¢a” dos indigenas. Buscavam
tornéa-los adeptos Uteis para a igreja e a populacao que se formava (CARVALHO, 2004).

[...] O que era esperado com entusiasmo e preparado com tdas as forgas, chegava
logo: o dia da festa, 20 de Agosto de 1939; inauguracdo da escola priméria e do
templo. Fatos deveras auspiciosos pois marcavam o progresso do trabalho e a
realizagdo de tantas esperancas. Era dia solene. Domingo de sol brilhante, na sede da
Missdo [...]. Indios de todos os cantos, irmaos e amigos de tddas as partes vizinhas,
e muita gente de Dourados com 0s seus elementos mais representativos e as
autoridades, acorreram a festa inaugural. Emocionados os irmaos tomaram parte em
tudo, e as representacdes infantis agradaram muito, marcadamente os indiozinhos
cantando ‘Pequenos raios somos’. O sr. Prefeito hasteou a bandeira em frente ao

pavilhdo e inaugurou a escola ao som do hino nacional, cantando por nos e pelos
indios. (O EXPOSITOR CRISTAO, 19404, p.7).

Acreditava-se que a escola cumpriria sua grande missdo, de formar “aquela
gente” para a "obra civilizadora™ que a nova nacionalidade brasileira requeria: homens afeitos
ao trabalho. Importante ainda se faz destacar que na Missdo havia o hasteamento da Bandeira
Nacional (Figura 33), como demonstracdo iconica da nacionalidade brasileira extensiva aos
indios, correlacionada a pratica do "civismo". A Bandeira funcionava como um simbolo do
progresso e da transformacao social visivel dos indios a um estado desejavel de civilidade.
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Figura 33 — Criancas indigenas no pétio da escola
durante ohasteamento da

BandeiraNacional - década de 1940

Fonte: Revista metodista A voz missionaria — Acervo do
Centro Cultural Martha Watts.

Havia uma combinacdo de estratégias multiplas do aparelho institucional (SPI
e a Misséo), ndo apenas por simples destruicdo da alteridade, o que de fato fez, mas, ao
mesmo tempo, se apresentava como “maquina” de produzir individualidade, por exemplo, a
recompensa (assisténcia) assentada no individuo, e ndo na comunidade como um todo.

As primeiras iniciativas educacionais na regido eram quase todas ligadas a
grupos religiosos (Figura 34), escolas privadas ou confessionais. Em 6 de abril de 1939, foi
inaugurada a primeira escola com turmas de 1* a 4* séries, chamada “Escola Erasmo Braga”,
que ainda se encontra em atividade, sob a direcdo dos protestantes. As primeiras experiéncias

escolares aconteceram na Casa de Culto.

Figura 34— Criancas indigenas no templo religioso da
Missdo - década de 1940

Fonte: Revista metodista A voz missionaria — Acervo do
Centro Cultural Martha Watts.
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Regina Heloiza Targa Moreira, ao organizar a obra Memdria fotografica de
Dourados, expressa que, com a chegada do primeiro vigario em Dourados, Frei Higino
Lattek, a Igreja Catolica criou, em 1941, a Escola Paroquial Imaculada Conceicdo, mas foi
fechada em 1946. “Em 1950 essa mesma institui¢do criou a Escola Paroquial Patronato de
Menores que funcionou até 1953, na antiga Casa das Freiras (MOREIRA, 1990, p. 77). No
inicio de 1940, foi criada a primeira escola municipal.

Lori Alice Gressler e Lauro Joppert Swensson Junior, no livro Aspectos
historicos do povoamento e da colonizacdo do Estado de Mato Grosso do Sul: destaque
especial ao municipio de Dourados, relatam que, em 1946, o Decreto Municipal n® 70
estabelecia o regulamento da Col6nia Agricola Municipal de Dourados e, no seu artigo 22,
determinava a oferta de “instrucdo primdria” gratuita para os filhos de colonos, com
frequéncia obrigatoria. O artigo 38 estabelecia multa de Cr$ 100,00 para pais de menores ndo
frequentes - havia visita de policiais nas casas para verificar a presenca das criancas, filhos de
colonos nesses locais (GRESSLER; SWENSSON JUNIOR, 1988).

No periodo de 1943 a 1950, verificou-se a atuacdo federal na regido, com a
construcdo de doze escolas pela administracdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados. De
acordo com Moreira (1990), tem-se a informacdo de que no inicio da colonizacdo foram
instaladas 150 escolas no Nucleo Colonial de Dourados, as quais foram transferidas para as
prefeituras municipais. No inicio da década de 1950, também se fez presente o ensino
estadual com a criagdo do Grupo Escolar “Joaquim Murtinho” e, em 1950, foi criado o
Patronato de Menores (MOREIRA, 1990).

Observamos nos documentos mencionados nos capitulos anteriores que a
educacao escolar recebia atencao especial. Vietta e Brand (2004) afirmam que os missionarios
se preocupavam com a leitura e a escrita dos indios, ndo apenas para as novas frentes de
trabalho, mas, principalmente, para torna-los leitores de texto biblicos.

A Misséo possuia normas escolares a serem cumpridas, acreditava-se que ler e
escrever eram obrigacéo de todos os Kaiowa-Guarani. Além de instrui-los para as praticas de
leituras biblicas, também aconselhavam sobre as dificuldades que teriam que enfrentar com a
nova civilizagdo que se aproximava. Também encontramos nos registros da historia da Missao
Evangelica Caiua algumas consideracfes de missionarios: a criagdo do Orfanato Nhanderoga ndo
estava diretamente ligada aos interesses de missdes e divulgacao do metodismo. Os registros deO

Expositor Christdo revelam que outros motivos os levaram a criacdo da instituigao:

1. Ha 6rfaos entre os indios como entre os civilizados;
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2. Ha criangas sem lar, mesmo nao sendo 6rfaos, porque os lagos de familia ndo sdo
duradouros e os pais, muitas vezes, casando-se novamente, ndo se véem no dever de
zelar pelos seus filhos do primeiro casamento;

3. Quase sempre 0s parentes ou terceiros ndo se interessam pelos 6&rfdos
pequenos, e ndo 0s querem em sua companhia;

4. Quando acolhem criangas estranhas é simplesmente para explorar o trabalho que
estas podem prestar. (O EXPOSITOR CRISTAO, 1941a, p.8).

A titulo de exemplo, o senhor Tonany e senhora Aracy afirmam que havia
orfaos que, sem lugar para ir, amparados pelos parentes que também encontravam
dificuldades para sobreviver, passando por grandes dificuldades,encontraram refugio na
Missdo. Afirmou Aracy: “sem os missionarios ndo teria sobrevivido” (VARGAS, 2013).

Sobre a escolarizacdo, o Senhor Tonany ressalta que muitos Kaiowa-Guarani
ndo conseguiam ler e escrever. Afirmou que

[...] tinha indio que ndo conseguia mesmo [...] eu até hoje ndo consigo entender o
porqué. Nés ndo sabiamos o portugués, mas era obrigado a aprender (SOUZA,
2013a). Alguns filhos de colonos e fazendeiros estudavam com os indios na Misséo,

eram poucos, mas eles estavam 4 [...]. lam bem nas aulas e mudavam de ano mais
rapido que nés indios. (SOUZA, T., 2013).

As experiéncias do Dr. Nelson de Araujo, em uma carta aberta do dia 19 de
abril, no jornal O Expositor Christdo (1933, p. 6), observou que alguns indios eram dispersos
para a aprendizagem, mas outros possuiam “[...] 6tima memoria, decorando tudo com a maior
facilidade”. Também apontou que vdrias criangas conseguiam aprender a ler e escrever com
facilidade (O EXPOSITOR CHRISTAO, 1933). Considerou como um fato extraordinario
uma menina kaiowéa-guarani ter decorado e recitado com perfeicdo mais de quarenta
versiculos biblicos e o Salmo 23°%, um dos salmos preferidos do professor missionario (O
EXPOSITOR CHRISTAO, 1933).

Os professores usavam diversas estratégias para desenvolver um trabalho
pedagogico capaz de ajudar as criangas no processo de ensino. Em 1940, trabalhavam na
mesma sala com todos os alunos ealunas, sem diferenciacdo de idades, sendo necessario
atender individualmente cada crianca.

Senhor Tonany afirma que aprendeu a ler depois de muito tempo e que teve
dificuldades para aprender a lingua portuguesa, mas sabia que era inteligente e esperto.

Comecou a ler e a escrever depois da terceira série. Afirmou que

%6Segundo a tradicéo judaica, o Rei David teria escrito esse salmo quando estava cercado em um 04sis, & noite,
por tropas de um rei inimigo, o que justifica o Salmo inserir tamanha confianga na ‘“Providéncia Divina” contra
os inimigos. Na tradigdo cristd protestante, o salmo é realizado para afastar perigos e perseguicdes, considerado
uma das ora¢des mais poderosas.
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[...] uma coisa eu quero contar isso, ndo é mentira ndo, é verdade. Naquele tempo o0s
professores gostavam de tomar a licdo da gente. Eu mandava ler para mim, duas ou
trés vezes. Eu falava de cor todas as licdes. Toda a minha vez, chega a minha vez,
levantava, fazia e falava da minha cabeca s@, e ndo porque sabia ler, ndo sabia nao.
Mandava ler, uma que sabia ler, mandava ler duas ou trés vezes para mim. Eu
guardava todinho na cabeca. Aquela licdo que fosse dar amanhd, por exemplo,
amanhd. Eu guardava tudo aquilo na cabeca, e a professora chegava e falava, agora é
tua vez. Eu levantava, abria e ia falando ali certinho. (SOUZA, T., 2013).

A escola era dirigida por horérios, regras e atividades, mas as criangas
indigenas ndo conseguiam cumprir todos eles. Senhor Tonany afirma que Chester Soares
Bomfim sempre ficava no pétio, as vezes no refeitorio, na sala de aula ou no dormitorio para
relembra-los sobre o que fazer. Havia um sino no patio da Missdo, e, quando tocava, as

criangas deveriam mudar de atividades, ir para a escola ou para a igreja (Figura 35).

Figura35 - Criangas kaiowds-guaranis no patio da
Missdo —em destaque, o sino da Misséo

Fonte: Acervo do Centro Cultural Martha Watts.

Os missionarios buscavam disciplinar as criangas em um novo contexto,
totalmente diferente das experiéncias culturais vivenciadas pelas criancas kaiowas-guaranis,
que lhes permitiam a liberdade para experimentar os desejos as descobertas do mundo. Levi
Marques Pereira, em sua dissertacdo com o titulo Parentesco e organizagdo social dos
Kaiowa, afirma que os indios adultos da etnia Kaiowa-Guarani consideravam natural a
crianga ser curiosa, inquieta e buscar novas experiéncias. A liberdade dessas criangas ndo 0s
permitia distanciar das principais noticias das aldeias e sempre sabiam de todos os
acontecimentos de suas familias.

Nedina Bondina Andrade, diretora da escola e esposa de Chester, era muito
rigida, declarou senhor Tonany.

[...] cansou de quebrar régua, essas coisas na minha cabeca, esse tempo era régua de
madeira, grande e quebrava na minha cabe¢a porque ela dizia que eu era muito



154

cabecudo na escola. As alunas faziam com o cabelo aberto assim e descia ha minha
carteira, eu cortava com gilete, eu cortava aquilo e ficava de joelhos la. Ela
carregava milho ja para isso ou feijdo cru. Feijdo cru e milho. Ficava ajoelhado la
em cima, tem esses carocinhos no joelho e tinha que estudar também. Assim
mesmo, eu levantava, e estava cravado no meu joelho. Mas eu... fui criado e muito
bem educado. Eles me ensinaram muita educacdo, como se deve fazer, tudo isso
bem educado. Respeitar os outros. Gragas a Deus, que eu entendi muito bem essas
coisas. E eu nunca gostei de mostrar mau humor para pessoa nenhuma. Posso esta
até doente, mas quando depender eu atendo. (SOUZA, T., 2013).

Girotto (2008, p. 135, grifo da autora) afirma que “A escola e¢ a religido
deveriam se constituir nos instrumentos mais eficazes para transformar o indio em ‘cidadao
brasileiro’, incorporado a sociedade local”.

A Missdo oferecia até a quarta série, e, depois dessa etapa de escolarizacéo,
os indios deveriam estudar na cidade, mas os missionarios ndo se responsabilizavam pela
continuidade do ensino escolar. Muitos tinham gosto pelos estudos, mas, ainda jovens, foram
liberados da Missdo e muitos indios ficaram sem lugar para aonde ir. Alguns foram trabalhar
nas fazendas ou na cidade e outros sumiram sem deixar noticias; ndo se sabe se continuaram
0s estudos ou ndo.

Toda a vida eu fui respeitoso, gosto de respeitar os outros, os mais velhos, as
pessoas que est4 falando com a gente. A escola me deu muita educacdo eu agradecgo
a escola que me deu muita educacéo e [...] quando eu aprendi, estava no quarto ano,
ai que eu queria estudar mesmo. Estava bem por dentro do assunto, ai queira estudar

e teve que parar, porque a Missdo ndo podia ficar conosco, nao tinhamos mais idade
para ficar la... o orfanato também fechou. (SOUZA, T., 2013).

Os indios entrevistados afirmaram que aprenderam a ler e a escrever em uma
cartilha escrita em lingua portuguesa e em guarani. Os contetdos das disciplinas eram
datilografados, o material era encadernado em um volume e entregue para cada indio. O
conteddo de matematica continha apenas trés folhas, pois essa disciplina era pouco
ministrada; os entrevistados afirmaram que os missionarios gostavam de ensinar a lingua
portuguesa. Levavam o globo terrestre e 0 mapa-mundi para explicar a localidade de algumas
regides, caderno e borracha. Relataram que ndo havia outros recursos pedag0gicos nem
materiais didaticos; era exigida a memorizacdo e a repeticdo dos conteddos, na escrita e na
leitura. Tonany afirmou que deveriam escrever o mesmo contelido varias vezes até aprender.

Tinha muitos indios que reprovam, ndo conseguiam a nota. Tinha leitura, a
matematica era dificil, ndo aprendia tabuada [...]. Na minha turma, era na quarta
série, muitos ndo conseguiu a nota. [...] Eu me lembro que a diretora chegou em
nossa sala olhou e disse assim para a minha professora: passa todo mundo, ndo tem

jeito, ndo aprende mesmo [...] e passou uma grande remessa, era indio de todas as
idades, era pequeno e grande. (SOUZA, T., 2013).
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Os senhores Getulio e Xisto Sanches destacaram que estudaram na lingua
portuguesa e guarani. Eles foram um dos primeiros alunos a estudarem na educacao bilingue
em uma proposta realizada pelo Summer Institute of Linguistics (SIL)*’ e a Missdo Evangélica
Caiua. Ressaltaram que aprenderam com dificuldades o conhecimento do branco, mesmo na
lingua guarani e em portugués; as aulas de religido vinham anexadas aos conteudos, ndo
separavam as disciplinas.

O Summer Institute of Linguistic € uma instituicio com sede nos Estados
Unidos, e ainda hoje retne linguistas para o estudo, fundamentalmente, das linguas indigenas.
Seu trabalho, no Brasil, teve inicio em 1956, a convite do Museu Nacional/Universidade do
Brasil. Em 1957, iniciou os trabalhos com os indios kaiowas-guaranis, no sul do antigo
Mato Grosso.

O SIL desenvolvia projetos na area educacional, associando trabalho
missionario e pesquisas linguisticas, ou mais precisamente, passavam a atuar no campo
linguistico aplicado a educacéo. Esses educadores/missionarios utilizaram a lingua materna
para a alfabetizacdo de alunos indigenas, com o objetivo de facilitar aprendizagem em
segunda lingua. O aprendizado em lingua materna servia como ponte para o ensino da lingua
portuguesa, assim como também todos os valores culturais brasileiros e religiosos.

Os linguistas do SIL construiam um modelo de educacdo em que o professor €
relegado a uma condicgéo de simples executor das tarefas estabelecidas pelo Instituto, que teria
as condicOes técnicas, como suporte supostamente cientifico para estabelecer as bases de sua
operacionalizacdo.

As propostas iniciais do SIL, de fato, tinham como objetivo uma atuagdo de
carater cientifico. Para tanto, desenvolviam-se pesquisas linguisticas entre varios povos
indigenas, pois acreditavam que, por meio de um conhecimento linguistico seria possivel
suprir as deficiéncias do SPl. Embora as propostas do SIL indicassem a preservacdo da
diferenca na lingua das comunidades indigenas, na verdade, pressupunham a transformacéo

dos costumes.

%A missdo evangélica americana Summer Institute of Linguistics (SIL) foi criada no México na década de 1930.
Como forma de sustentacdo politica, expandiu-se na América Latina por meio de aliangas com intelectuais
latino-americanos € ndo com o apoio das igrejas evangélicas locais. A Missdo teve como politica manter
responsaveis nos assuntos indigenas, politicos e intelectuais, tais como L&zaro Cardenas no México, Vargas
Llosa no Peru e Darcy Ribeiro no Brasil. Observa-se que essa unido ndo proporcionou mudancas significativas
na forma de missionar, pois a identidade dos missionarios e a estrutura dessas missoes ndo sofreram alteracGes
para atender a esse tipo de acordo com o0s ndo evangélicos (BARROS, M. C., 2004).

%8A insercdo do SIL nas comunidades indigenas de Mato Grosso do Sul teve inicio por intermédio de Darcy Ribeiro,
na década de 1950. Suas atividades entre os indios foram iniciadas a convite de duas entidades, o entdo SPI,
que antecedeu a FUNAI, e o Museu Nacional da Universidade do Brasil no Rio de Janeiro (RJ) (LEITE, 1981).
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Por meio da alfabetizacdo em idiomas indigenas, os alunos estariam aptos para
a aprendizagem de uma segunda lingua, dai a elaboracdo das cartilhas bilingues. Foi nesse
terreno que a proposta do SIL se diferenciou da escola tradicional. O trabalho do Instituto, que
a principio se restringia a acdo missionaria e aos estudos linguisticos, intensificou-se na
educacéo escolar, principalmente, a partir dos anos de 1970, com o apoio e/ou a participagdo
da FUNAL.

A escola era entendida, de um lado, como imposicdo e, de outro, como uma
necessidade oriunda do contato entre diferentes culturas. O dominio da escrita aparece como
fundamental para a defesa da vida de um individuo que se perde na profusdo de codigos
desconhecidos. Acreditava-se que s6 o dominio da escrita poderia dar conta dos novos
codigos. Apresentava-se como uma possibilidade de transito e como instrumento eficiente de
conversdo religiosa e/ou cultural.

Até os fins da década de 1950, ndo encontramos nenhum documento escrito
sobre a educacdo escolar oferecida aos indios kaiowas-guaranis. A partir de fontes orais e do
resultado de pesquisa na area da linguistica - elaborado por missionarios do SIL — € que
encontramos a comprovacdo do contato dos Kaiowa-Guarani residentes em Dourados, MS,
com a cultura escrita de forma sistemética.

Foi registrado um esforco dos missionarios protestantes que passaram por essa
regido na convivéncia com os Kaiowa-Guarani, pois somente por meio dessa convivéncia
seria possivel o conhecimento da lingua. O contato era sempre feito em clima de cordialidade,
pois os pesquisadores do SIL tinham um método bastante persuasivo® e de grande aceitagdo
entre eles. Para os Kaiowa-Guarani, a palavra era imbuida de religiosidade e significado
mistico e consistia no simbolo maior das relagGes sociais.

Valores e crencas, regras de comportamentos, aliangas, transacdes de toda a
natureza, enfim, todos os codigos culturais e sociais eram transmitidos oralmente, e a palavra
memorizada constituia um documento registrado. Assim, tudo era dialogado em grupo, ndo so
para melhor compreensédo do que era conversado, mas também para que 0 grupo atuasse como

testemunha dessa compreensao.

%0 método de persuasdo foi observado nos documentos produzidos pelo SPILTN. A persuasio, por meio de
atitudes pacificas e oferecimento de objetos chamados brindes, facilitava a aproximagao de “amizade” com as
aldeias, justificadas pelo Marechal Candido Rondon. Essa estratégia foi utilizada pelos representantes da
Instituicdo e tinha o objetivo de estabelecer relagcbes de amizade com os grupos indigenas e amenizar 0s
conflitos na regido. Esses funcionarios de “pacificagdo”, durante o processo de aproximagdo dos grupos em
conflito com a populagéo local - madeireiros, trabalhadores rurais e outros -, eram marcados por incursées em
territérios ocupados pelos indigenas. As visitas eram longas e tinham a intengdo de convencé-los, por meio de
didlogos e longas explicacOes, de se aproximarem dos postos indigenas.
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Senhor Getulio é uma lideranga na comunidade Jaguapiru, procura incentivar
0s jovens indigenas a estudar nas escolas, mas sem perder as referéncias étnicas as tradicGes
kaiowas-guaranis. Afirmou que o dominio da escrita deve ser entendido como estratégia de
defesa, pois no passado muitas determinacdes Ihes eram desfavoraveis por terem que se
sujeitar a registros no papel por meio da escrita.

Observamos nos depoimentos indigenas que had lembrancas de um passado
enraizado e ndo podemos confundi-lo como uma simples atitude de um grupo que lembra e
contempla o que ja passou, mesmo no coletivo ou no individual. Segundo as ideias de Simone
Weil (1996), em suas pesquisas sobre o enraizamento, em O desenraizamento operario, 0s
depoimentos dos indigenas possuem raizes; observam as suas lutas e construcdes de suas
préprias historias, ideias e tradi¢Ges, alicercadas nas realizagbes com 0s novos significados
que fazem de suas trajetdrias de vida. Para Weil (1996, p. 418)

[...] a oposicdo entre o futuro e o passado ¢ absurda. O futuro ndo nos traz nada, nao
nos da nada; nés é que, para construi-lo, devemos dar-lhe tudo, dar-lhe nossa prépria
vida. Mas para dar é preciso ter, e ndo temos outra vida, outra seiva a ndo ser o0s

tesouros herdados do passado e digeridos, assimilados, recriados por nés. De todas
as necessidades da alma humana ndo ha outra mais vital que o passado.

Para o senhor Getulio, os evangélicos estdo presentes em todos os lugares ha
muitos anos, e teve uma época em que uma parte da comunidade queria expulsa-los das
aldeias e voltar para a religido dos indios: “mas eu achei melhor ndo fazer isso, tem muitos
indios que gostam da religido crista [...], 0os que ndo gostam é s6 nao frequentar, mas os que
gostam tém o direito de participar da religido do branco” (OLIVEIRA, G., 2013). Nota-se que
0S preceitos cristdos possuem raizes na participacdo real, ativa e natural na existéncia da
coletividade, principalmente por conservar vivo o0 passado, certas decisdes para o futuro e
pressupor a participacdo em condi¢Oes bastante determinadas de alguns elementos do grupo.

As decisdes de senhor Getulio podem ser compreendidas pela alteridade e pelo
enraizamento que alguns individuos ja possuem com as crencgas de algumas religiGes cristas.
Além de representar uma lideranga que participa ativamente de grupos que conservam
herancas do passado, em forma de recordacdes guardadas nas memdrias e transmitidas pelas
palavras dos mais velhos, possuem ensinamentos, gratiddo, sugestdes praticas e até mesmo
normas assimiladas.

As decisOes dos grupos contribuem de maneira decisiva na construcéo da
identidade dos individuos e da comunidade em que vivem. Em outros termos, diriamos que a

participacdo social dos Kaiowa-Guarani estd assentada em meios culturais nos quais



158

recebemos principios da vida moral, intelectual e espiritual que formardo a sua propria
existéncia e a do grupo.

As recordacdes tecidas por meio das narrativas dos indios carregam em si 0
traco de resisténcia cultural e de enraizamento das comunidades, o que ndo determina o seu
isolamento em um espaco geografico ou da producdo cultural dos Kaiowa-Guarani com a
sociedade envolvente. Muito pelo contrério, os multiplos contatos ocorridos e a constante
troca de influéncias culturais, por meio da escola, da religido e do tratamento médico,
alimentaram outras originalidades no modo de ser das comunidades indigenas das quais
muitos indios participaram. Senhora Sofia afirmou que

[...] quando temos a reza do indio cantamos assim [...] e ensino para os meus filhos.
Aos domingos vamos a igreja da Missdo [...], fazemos reunides e guardamos 0s
ensinamentos biblicos. Mas ensino os meus filhos a lingua Kaiowa e o0 modo de ser
do indio [...]. Meus filhos estudaram na Misséo e hoje sdo professores na aldeia, mas

ensinei a nossa cultura [...]. Vamos guardar a cultura do indio para as futuras
geragbes. (MACHADO,S., 2013).

A cultura indigena pode ser compreendida como um fenémeno social em que
as formas de agir e pensar permeiam todos os momentos da vida social e cultural dos Kaiowa-
Guarani. Senhora Sofia ensinou a cultura kaiowa-guarani para seus filhos, o que nos permite
pensar nas pesquisas de Tonico Benites. De acordo com o pesquisador, as tradi¢Oes e 0s
acontecimentos significativos do passado kaiowa-guarani sdo narrados na oralidade aos seus
membros familiares.

Descrevem em detalhes os fatos significantes que ocorriam no seu territério
(tekohaguasu) tais como: a chegada dos ndo-indioskarai, os conflitos interétnicos, a
ocorréncia de eventos rituais profanos, religiosos, etc. Uma das fungdes
fundamentais de lider doméstico interno da familia (tekojajarerekua), lider politico

(mburuvicha) e xama (fianderu) de familia € realizar a transmissdo de seus saberes e
sua propria histéria aos seus integrantes neofitos. (BENITES, 2009, p.45).

A oralidade reelabora a historicidade e determina novos sentidos e relac6es
com a realidade circundante. Para Benites (2009), a escrita apreendida na escola da Missdo
possui um significado importante para muitas familias kaiowas-guaranis, principalmente por
serem fontes de conhecimento externas e dar notoriedade e poder de lideranga politica nas
aldeias.

Nesse sentido, o fendbmeno de mudanca nas tradigdes indigenas pode ser
compreendido na relagdo com o entorno regional, onde a maioria dos Kaiowa-Guarani vive
integrada na sociedade predominante, com sua economia, suas religides, suasformas de
exploracdo e seus valores. Em relacdo a essas questfes, as comunidades indigenas kaiowas-

guaranis ndo podem ser definidas
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[...] unicamente a partir de suas caracteristicas internas, mas enquanto em interacéo
no contexto regional [...]. Hoje, os Guarani/Kaiowa estdo sendo constantemente
desafiados pelo entorno regional, do qual dependem para a sua sobrevivéncia
enquanto grupo étnico diferenciado. (BRAND, 1997, p. 44-45).

Com essas consideracGes, compreende-se que as sociedades indigenas
organizam o mundo na sua constante relagio com a natureza, com o sobrenatural e com a
sociedade envolvente. Essas consideragGes nos permitem pensar nos desafios que os Kaiowa-
Guarani enfrentam para se relacionarem permanentemente com o entorno regional, de modo a
garantir sua sobrevivéncia e suas tradi¢des historicas.

Na concepcao de Geertz (1989), na obra A interpretacdo das culturas, a
organizacdo de uma cultura se expressa na atribuicdo de significados compartilhados pelos
seus proéprios participantes. Os significados sdo elaborados no processo histérico de
construcdo e organizacdo produzido e reiterado nas relacbes estabelecidas entre os diversos
individuos do cenario social.

Aracy (VARGAS, 2013) afirmou que havia feiras para apresentar os trabalhos
de costura e dangas indigenas. As indigenas bordavam, aprendiam a costurar e outras
atividades domésticas. Ja os indios aprendiam a cuidar das vacas e da lavoura. Com esses
métodos de ensino, a Missdo recebia prémios e visitas de europeus e indianos.

Em dezembro de 1944, foi introduzida uma classe de bordados na escola, com
0 objetivo de incentivar as meninas. O resultado do trabalho desenvolvido nessa classe foi
exposto no dia 19 de abril de 1945, na festa de comemoragdo ao Dia do indio. Como de
costume, esse dia era comemorado com apresentacdes culturais de trés etnias: uma
representante dos Kaiowd, uma dos Terena e outra dos Guarani-Nandeva. Essas indigenas
foram muito aplaudidas e receberam muitos "presentes” da escola (O EXPOSITOR
CHRISTAO, 1946a).

A escola da Missdo Evangélica Caiua buscou destruir a cultura indigena e
funcionou como espacgo de transmissdo de conhecimentos eurocéntricos e expressdo do poder
dos brancos. Educar os Kaiowa-Guarani era compreendido pelos missionarios protestantes
como técnica de individualizar os esquecidos e marcar decisivamente os que deveriam
permanecer esquecidos.

Nossas reflexdes indicam que a Missdo funcionava equipada de aparelhos
ideologicos que acompanhavam sistematicamente toda a operacdo de ensino e evangelizacao.
A vigilancia nos corredores da escola, no dormitério, no refeitdério e em outros locais

apresentava-se como técnica indispensavel do exercicio de educacao escolar e desconstrucéo
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dos valores dos Kaiowa-Guarani. Para os indigenas entrevistados, a escola foi um lugar de
muitas dificuldades, principalmente por ficarem longe de seus pais, familiares, terem que

adquirir novos habitos alimentares e por ndo falarem a lingua portuguesa.



4 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa trata de uma abordagem historica sobre a Missdo
Evangélica Caiua no processo de escolarizacdo de indigenas da etnia Kaiowa-Guarani no sul
de Mato Grosso. A analise das fontes documentais e das entrevistas com os indigenas idosos
nos levou ao estabelecimento de algumas consideragdes conclusivas.

A partir da criacdo da AECI, foi definida a primeira equipe de missionarios
destinados as missdes aos indigenas de Dourados, composta dos seguintes elementos: o
Reverendo Albert Sidney Maxwell e senhora Mabel Davis Maxwell, sua esposa; 0 medico
Nelson de Araujo; senhor Esthon Marques, professor e dentista; senhor Jodo José da Silva,
engenheiro-agronomo; e a senhora Guilhermina Alves da Silva, sua esposa, professora, e seu
filho Erasmo. Os candidatos ao trabalho missionario foram preparados para ocupar as suas
fungBes em diversas areas, ministro ordenado, médico, normalista ou professor, entre outras.

Para beneficiar a Missdo, O Expositor Christdo foi utilizado como principal
veiculo de comunicacdo e divulgacdo do trabalho missionéario, principalmente de suas
impressdes sobre a regido, as dificuldades encontradas durante as primeiras atividades entre
os Kaiowa-Guarani, solicitacdo de doacdes para o sustento dos missionarios e as estratégias
utilizadas na evangelizacdo e escolarizacao.

Influenciados pelos valores religiosos, 0s missionarios ndo compreenderam as
pluralidades sociais e culturais da populacédo indigena. Procuravam sensibilizar os leitores do
O Expositor Christdo de que a criacdo da Missao era considerada de grande importancia para
o desenvolvimento e a evolucdo dos indios. A regido sul de Mato Grosso era divulgada como
um lugar que deveria ser civilizado, e as a¢cBes missionarias na educacdo poderiam oferecer
iluminacdo para a mente dos indios kaiowas-guaranis por meio da religido, dos cuidados a
salde e o ensino das técnicas de trabalhos industriais.

Nesse sentido, os metodistas ndo buscaram apenas transformar os Kaiowa-
Guarani em trabalhadores para atender a demanda da regido, mas fazé-los negar as suas
proprias crengas em detrimento da religido crista protestante. A escolarizacdo era ministrada
por meio dos principios cristdos, sobretudo na escolarizagdo das criangas kaiowés-guaranis,
metodologia que auxiliava os esfor¢os missionarios na preparacdo de futuros membros da
igreja protestante, bem como futuros missionarios indios para atuar nas suas comunidades.

A presenca missionaria metodista no sul de Mato Grosso esteve comprometida
com as relagbes de integracdo e civilizacdo dos Kaiowa-Guarani cujas iniciativas de

desenvolvimento para o interior do pais dependiam da integracdo e assimilacdo dos povos
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indigenas. Importa-nos destacar que a Missdo serviu aos interesses do Estado e da classe
dominante, sempre manteve aproximacdo com o Servico de Protecdo aos indios, 6rgdo que
deveria prestar assisténcia a populacdo indigena, mas, em muitos casos, exercia a fungéo de
agenciador de indios para o trabalho de extracdo da erva-mate. Além disso, durante a atuacédo
da CAND, na desapropriacdo das tradicionais terras indigenas, poucas acdes se
desenvolveram para beneficiar os indios. A Missdo ficava proxima do antigo posto do SPI, e
entre os dois 6rgdos se estabeleceu estreita cooperacdo, dada a conjuncdo de seus projetos
civilizadores. Foi nesse cenario que a Missdo Evangélica Caiua se prop6s a desenvolver suas
iniciativas com os indios e a concretizagdao do processo de povoamento dos “espacgos vazios”
no sul de Mato Grosso.

No periodo compreendido neste trabalho, ndo houve muitas alternativas de
sobrevivéncia para os Kaiowa-Guarani, restando a essa populacédo apenas o seu engajamento
como mao de obra na regido. Observamos que as relag@es entre os indios € 0s missionarios no
sul de Mato Grosso implicava o reconhecimento dos territorios indigenas e sua consequente
demarcacdo e a desapropriacdo das terras indigenas. A regido passava a ser efetivamente
“ocupada” e “explorada”, o que tornava dificil o isolamento dos grupos indigenas existentes
na regido, entre eles os Kaiowa-Guarani.

Cabe-nos ressaltar que no inicio da presenca missionaria em Dourados, 0s
indios negaram a cultura do branco, pois se viam transgredidos na sua relacdo com a cultura
deste, principalmente por ndo se coadunar com o tempo das tradi¢ées dos Kaiowa-Guarani. O
senhor Nicolau, um dos nossos entrevistados, afirmou que com o tempo seu pai 0 impediu de
ir a escola, principalmente por deixar as praticas cotidianas no &mbito da familia extensa e
ndo estar na lida da roca, na passagem dos meninos para a fase adulta, entre outros.

A presente pesquisa procurou demonstrar que a acdo promovida pela Missao
Evangélica Caiua esteve fundamentada nas relacdes de poder e na producdo discursos de
verdade. Verificamos que 0s missionarios pretendiam afastar os Kaiowa-Guarani de seus
costumes, revelando-se como o principal instrumento politico-religioso de projecdo nos
espacos da sociedade envolvente e nas aldeias.

Também compreendemos que a Missdo Evangélica Caiua representou para 0s
ex-alunos um lugar de pertencimento. Os senhores Getulio e Tonany Junior afirmaram: “Nos
estudamos na Missdo [...] e todos os nossos filhos também. Quando ficamos doentes é no
hospital da Missdo que encontramos a saude [...]. A Missao trouxe muita coisa boa para todos

2
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A Misséo nos ajudou e agora ajuda os nossos filhos. Quando ficamos doentes € la
que o indio busca ajuda. (OLIVEIRA, G., 2013).

Eu estudei na Missdo [...] e aprendi a ler e escrever, meus filhos também foi assim e
agora com 0s meus netos. (SOUZA,T., 2013).

Até hoje tem india que deixa filho no hospital e vai embora [...]. Ndo sabemos o que
fazem dessas criancas, no dia de hoje. No passado, quando eu trabalhava na limpeza
do hospital da Misséo, eu peguei uma crianga indigena para criar, era uma menina.
A gente fica com dd das criangas [...].Eram muitas e ficavam 14, sem pai e sem mée.
(SOUZA, M., 2013).

Para os Kaiowa-Guarani, a Missdo foi um porto seguro e, ainda hoje, continua
a ajuda-los na cura de suas enfermidades e na educacéao de seus filhos, principalmente no que
diz respeito ao futuro deles em cursos superiores. Por meio dos relatos, observamos que 0s
indios conseguem assimilar outras culturas sem eliminar as suas e os seus saberes. Eles
agregam 0s outros saberes em seus saberes ou até usam os diferentes saberes em diferentes
espacos, mas ndo perdem as suas raizes.

Procuramos por meio de entrevista com os indigenas idosos uma compreensao
mais detalhada do que a acdo missionaria representou para os Kaiowa-Guarani que
vivenciaram efetivamente na ambiéncia da Missdo. Ao longo de todo o desenvolvimento da
pesquisa,procuramos argumentos que nos permitissem distanciar de uma perspectiva que
tratasse o indio como vitima e a Missdo Evangélica Caiua como um simbolo de poder ou de
determinantes de mudancas de comportamentos.

Entretanto, nos depoimentos com os quais trabalhamos, ha inimeras evidéncias
de gratidao, dirigindo-nos para a compreensao de que para os ex-alunos indigenas kaiowas-
guaranis, a Misséo ocupou um lugar de acolhimento; muito embora tenha sido edificada para
integra-los a uma nova ordem social e desconstruir as suas tradi¢des e cosmologia religiosa.

Observamos que desde o inicio de criacdo da Missdo Evangélica Caiua
(1928),0s missionarios s6 pensaram em seus proprios interesses corporativos e pessoais.
Entretanto, em relacdo aos primeiros missionarios, perguntamo-nos, se nos dias de
hoje,alguém tocaria na ferida de um Kaiowa caido em uma estrada para curar? Ou mesmo, se
alguém adentraria em uma mata densa, em meio aos grileiros, madeireiros e outros, para
“instruir’e, em nome de um Deus cristdo, “salvar almas”? Porém, ainda hoje, a Misséo
Evangélica Caiua continua sendo o “braco direito” do Estado entre os indigenas kaiowas, mas
um “braco” invisivel, que, as vezes, oculta novas possibilidades de vida para essas vitimas de
diversos crimes cometidos por nossa sociedade ao longo da histéria do Estado de Mato

Grosso do Sul.
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Atualmente, a Missdo, assim como no passado, mantém os seus atendimentos -
a saude, escolarizacdo e evangelizacdo - as comunidades indigenas de Dourados (MS), com
parcerias governamentais e doacGes de instituicbes religiosas. Estdo mais atuantes nas
proximidades das aldeias de Gwassuty, Amambai, Taquapiry, Sassord, Caarap0, Porto Lindo
e Campestre e nas aldeias de Jacar¢, Limao Verde, Kokwe’y, Sucury e Panambi.

Nesta tese procuramos resgatar importantes aspectos historicos da presencga
missionaria da Missdo Evangélica Caiua. Os resultados alcangados fornecem elementos para

estudos posteriores que poderdo apontar novas inferéncias, interpretacdes e analises.
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